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TAKDIM

Vakfimiz, milli ve milletleraras: tartismali ilmi toplantilar yamnda
Islami Ilimlerde Metodoloji Problemi'nin arastirildigi bir dizi Tartis-
mali [lmi Thtisas Toplantilar da diizenlemektedir.

Vakfimiz 2003 yilinda, “Islami Ilimlerde Metodoloji Problemi” ana
basligr altinda “Din Egitimi, Islim Felsefesi, Keldm, Islim Mezhepleri
Tarihi, Tefsir, Hadis, Islam Hukuku, Tasavvuf ve Islam Tarihi” ilim-
lerindeki ustil mes’elelerini ve bu hususlardaki tartismalari ele alms; Qii-
niimiiz ilimlerindeki gelismelere paralel olarak bu ilimlerde karsilasilan
metodoloji  problemlerini ¢bzme yoniindeki teklifleri degerlendirmigtir.
“Islami Ilimlerde Metodoloji Problemi” ana basligi altinda yapilan bu
toplantilarda  sunulan tebligler, Islami Ilimlerde Metodoloji/Usil
Mes’elesi-1-2 adyla iki cilt hdlinde yayimlanmgtir.

Bu ¢aligma ile ilgili olarak akademisyenlerimizin teklifleri dogrultusun-
da Vakfimz, her ilim dalinin metodolojisindeki problemlerden birinin tarti-
silmasint kararlastirmis ve bu ciimleden olmak iizere Hadis, Islam Tarihi
ve Islam Hukuku'nun miisterek problemlerinden olan Metin Tenkidi;
Yeni ve Cagdas bir Teblig Metodolojisi Olusturulmasi Mes’elesi
konularimi tartismak iizere ikinci bir metodoloji toplantis: tertiplemis, bu
toplanti metinleri de Islimi Ilimlerde Metodoloji/Usiil Mes’elesi-3
adwyla yayimlanmgtir.

Tartismali Ilmi Thtisas Toplantilar: dizisinin bir devam olarak “Insan
Iradesi ve Kudret-i [lahiyye Baglaminda Kader Mes’elesi”; “Tarihte
ve Giiniimiizde Kredi Usiilleri” ve “Tefsir Nasil Bir Ilimdir?” konulu
ii¢ toplant1 daha tertiplenmis, bu toplantiya ait tebli§ ve miizikere metinleri
de bir araya getirilerek “Insan Iradesi ve Kudret-i Ilahiyye Baglaminda
Kader Mes’elesi-111/1", “Tarihte ve Giiniimiizde Kredi Usiilleri-1I1/2"
ve “Tefsir Nasil Bir Ilimdir?- I1/3” adwyla ii¢c ayr: cilt halinde yayim-
lanmugtir.

Vakfimiz “Akdid ve Kelam Ilminde Vahyin ve Aklin Yeri” konulu
dordiincii ilmi ihtisas toplantisinr 20-21 Ekim 2012 tarihlerinde Istanbul’da
gerceklestirmis olup bu toplantida sunulan iki teblig cesitli liniversitelerimi-
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zin Ilahiyat Fakiiltelerinde gorev yapmakta olan Keldm Anabilim Dali O§-
retim Ubyeleri tarafindan miizdkere edilmis, toplanti metinleri bir araya
getirilerek Akdid ve Keldm Ilminde Vahyin ve Aklin Yeri adiyla nesre-
dilmigtir.

Besinci metodoloji Tartismalr Ilmi Ihtisas Toplantist 18-19 Ocak 2014
tarihlerinde Uskiidar Belediyesi Sabahattin Zaim Egitim ve Kiiltiir Merke-
zi'nde gerceklestirilmis, Tefsir, Hadis, Keldm ve Isldm Hukuku [limlerinin
Ortaya Cikist ve Diger Islami Ilimlerle Iliskileri konularmda dort teblig
sunulmus ve cesitli iiniversitelerimizin ilahiyat Fakiiltelerinde gérevli hoca-
larimiz tarafindan miizakere edilmis, toplantimin genel bir degerlendirmesi
yapilmis, toplant: metinleri “Temel Islam Ilimlerinin Ortaya Cikist ve
Birbirleriyle Iliskileri” adli bu eserde bir araya getirilerek nesredilmistir.

14-15 Kastm 2015 tarihlerinde “Islam Diisiincesinin Kurucu Unsur-
lar: Usiil-i Fikih, Keldm, Tasavouf ve Islim Felsefesi” konularinda
Uskiidar Belediyesi Sabahattin Zaim Egitim ve Kiiltiir Merkezi'nde altinci
Tartismal 1lmi Ihtisas Toplantist gerceklestirilmis, bu toplantida da dort
teblig sunulmus ve cesitli iiniversitelerimizin Ilahiyat Fakiiltelerinde gérevli
kirk dort hocamiz tarafindan miizakere edilmis, toplantimin genel bir deger-
lendirmesi yapilmis, toplant: metinleri “Islam Diisiincesinin Kurucu
Unsurlary: Usiil-i Fikih, Keldm, Tasavouf ve Islam Felsefesi” adl bu
eserde bir araya getirilerek nesredilmistir.

Bu vesileyle calismada emegi gecen, maddi-ménevi desteklerini esirge-
meyen biitiin kisi, kurum ve kuruluslara minnet ve siikranlarimizi sunuyo-
ruz.

Prof. Dr. Ilyas CELEBI Prof. Dr. Ali OZEK
Istanbul 29 Mays Universitesi Islami flimler Arastirma Vakfi
Islam ve Din Bilimleri Fakiiltesi Miitevelli Heyet Baskani
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Prof. Dr. ilyas CELEBI

Istanbul 29 Mayis Universitesi Islim ve Din Bilimleri Fakiil-
tesi (Proje Koordinatorii)

Sayin hocalarim ve sevgili 6grencilerimiz!

Islami Ilimler Arastirma Vakfi (ISAV)nin metodolo-
ji/fustil toplantilar1 kapsaminda diizenledigi VI. ilmi ihtisas
toplantimiz1 agarken hepinize hos geldiniz diyor, hiirmet, say-
g1 ve sevilerimi sunuyorum.

Metodoloji toplantilar1 baglaminda bu seneki calistayi-
mizm konusu: “Ayrisan ve Birlesen Yonleri ile Islam Diisiince-
sinin Kurucu Unsurlari: UsGl-i Fikih, Kelam, Tasavvuf ve
Islam Felsefesi”. Gegtigimiz y1l ayn1 kapsamda Tefsir, Hadis,
Kelam ve Fikhi tartismistik. Bu yil ise agirlikli olarak diisiince
eksenli olan ilimleri tartismak istiyoruz. Aslinda konumuzun
bir boyutu giinceli, bizi daha ¢ok ilgilendiren de konunun bu
boyutu. Ancak konuyu giincel haliyle ele aldigimiz zaman
tarih iginde olusmus bazi evrilmeleri tabii karsilamak gibi bir
emr-i vaki ile karsilasma durumunda kaliyoruz.

S0z gelimi kelam ilminin felsefe ile mezcolmus halini
esas mi1 kabul edecegiz, Yoksa arizi bir durum olarak m1 deger-
lendirecegiz. Ayni sekilde tasavvufun kendini kelam ve fikha
alternatif olarak giren bugiinkii yapisin1 olmas1 gereken bir
durum olarak mi, yoksa bir evrilme olarak m1 degerlendirece-
giz?
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Burada kaynaga gidip bir tespit yapmadigimiz takdirde
herkes bulundugu mevzileri korumak igin karsi tarafa ates
etmeye devam ediyor ve bir tiirlii anlasma saglanamiyor.

Ben, sizleri bir an icin Islami ilimlerin tedvin dénemine
gotiirmek istiyorum. Kur’anin buyruklar1 diinyanin her ye-
rinde ve her zaman yorumlanarak uygulanabilecek genel esas-
lar1 icermektedir. Stinnet bunun ilk 6rnegini olusturmaktadir.
Stinnetin, cografyanin ve muhataplarmin 6zel durumlar1 ne-
deniyle yerli ve tarihsel unsurlar igermesi yaninda, Hz. Pey-
gamber’in 6rnekligi nedeniyle her yerde ve herkes tarafindan
uygulanan bir yapisi s6z konusudur.

Bu miicmel, muhtasar ve miifid yap: fetihlerle yeni cog-
rafya ve yeni muhataplar nezdinde tefsir, tafsil ve serhe ihtiya-
ca ortaya ¢ikardi. Bunun tizerine dini hayatin her bir alan1 ayr
bir ilmin konusu oldu.

Islami ilimlerin tedvin seriiveni tip ilmine benzemekte-
dir. Sozgelimi baslangicta bir biitiin olarak insan anatomisi
vardi ve tabip dedigimiz kisi de bu anatominin tiimii hakkinda
muhtasar bilgiye sahipti. Tip gelisince insan bedini gesitli ki-
simlara ayrildi ve her biri tibbin bir ihtisas alan1 oldu. S6zgeli-
mi noroloji beyni, kardiyoloji kalbi, dahiliye bedenin tiim ig
organlarini, psikoloji manevi yapisin1 ve ruhunu konu edin-
mektedir.

Islami ilimler de bu seriivene benzer bir gelisme goster-
di. Nitekim Kur’an ve siinnetin yaklasimi insan bedenine bir
biitiin olarak bakan pratisyen hekimin pozisyonuna benze-
mektedir. Fetihler sonrasi yeni cografya ve kiiltiirlerde ise dini
hayatin her bir alanimna daha derinlemesine bakma ihtiyaci
dogmustur. Bunun iizerine tefsir ve hadis tahlillerin yapildig:
laboratuvar ve rontgenlerin ¢ekildigi tiniteler konumunda bilgi
ve malzemeyi temin eden tedarikgi, fikih dahiliye, kelam ko-
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ruyucu hekimlik ve psikoloji, felsefe noroloji ve tasavvuf kar-
diyoloji anabilim dali gibi alan1 paylasmistir. Bu bilim dalla-
rindan her biri kendi alaninda arastirma yapmis ancak digerle-
rinin alanina miidahil olmamislardir. Miistakil bir anabilim
dali olmalar1 da buna bagl idi.

Klasik terminoloji iginde cihet-i vahdet diye bir tabir var.
Kisaca bu tabirden s6z etmek istiyorum. Bir ilmin mesailini bir
araya getirip tek disiplin hitkmii kazanmasin1 ve bir¢cok mese-
lenin bir arada miitalaa edilerek bir ilim addolunmasin sagla-
yan seye cihe-i vahdet denilir.

[lim dallar1 birbirinden konusu veya gayesinin farkliligt
ile ayrilir ve miistakil bir ilim hiiviyeti kazanir. Bunlarin birin-
cisine cihet-i vahdet-i zatiyye; ikincisine yani gaye agisindan
degerlendirilmesine de cihet-i vahdet-i-araziyye denilir. Ilim-
lerde zaman zaman bu iki cihetten biri ortak olabilir. Ancak
miistakil ilim olabilmeleri i¢in en az birinin farkli olmasi gere-
kir. Sozgelimi hem felsefenin hem de kelam ilminin konusu
varliktir. Ancak varligi konu edinirken kelam ile felsefenin
gayesi farkli farklidir. Kelam ilminin gayesi “varlik ile Allah
arasindaki miinasebeti ortaya koymak” iken, felsefenin gayesi
“dogrudan varligin mahiyetini arastirmak” tir. Yani birinin
gayesi ilmi't-tahalluk iken, digerinin gayesi ilmii't-
tahukkuktur. Ote yandan kelam ile fikhin farkliigi gayede
degil, konuda ortaya gikmaktadir. Her ikisi de ortak gayede
birlesirken biri metafizigi, digeri fizigi konu edinmistir.

Benzer bir durum kelam ile tasavvuf arasinda goriilmek-
tedir. Baslangicta nefis terbiyesini ve kalp temizligini, dolayi-
styla ahlaki konu edinen sifilik, tefsir, hadis ve fikih gibi
kelamin altinda bir ciizi ilim iken, zamanla konu genislemesine
giderek kelam ilmi gibi kiilli bir ilim olma iddiasinda bulun-
mustur. Glintimiizde kelam ile tasavvufu karsilastirdigimizda
karsimiza kendi fikhini ve kelamini, hatta tefsir ve hadisini icat
eden bir tasavvuf ¢itkmaktadir.
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Ibn Haldun Mukaddime'nin “Ilmu’l-llahiyyat” kisminda
bir iis disiplin arasindaki iligkiyi su sekilde dile getirmektedir:
[lahiyat ilmi (metafizik) mutlak varlik, éncelikle de cismaniyat
ve ruhaniyata dair genel esaslar1 ele alan bir ilimdir. Tertipte
tabiyyatdan sonra gelir. Bu nedenle ona ilmu ma verau’t-tabia
(ma ba’de’t-tabia/metafizik) denilmistir.

Ik dénem kelamcilar1 filozoflarin ortaya koydugu bu
yaklasima uzak durmuslardir. Gazzali ise uzak durmakla kal-
maylp reddiye yazmustir. Ancak Gazzali’den sonra gelen
kelamailar (el-miiteahhirtin) aralarindaki yakinlik sebebiyle
kelam ilminin mesaili ile felsefenin mesailini mezcetmislerdir.
Boylece kelam ilminin mesaili ve konusu ile felsefenin konusu
Fahreddin er-Razi'nin el-Mebahisii'l-mesrikiyye’sinde oldugu
gibi sanki tek ilimmis gibi icice girmistir ve bundan sonra da
bu c¢izgide devam etmistir. Halbuki keldm ilminin gayesi
akaid-i Islamiyye’yi akli delillere dayanarak savunma idi.
Akaid-i Islamiyye ise akla bagvurmaksizin dogrudan seriattan
alinan esaslardan olugsmaktaydi. Vahyi de iceren dinin bilgi
kaynaklarin felsefeden daha genis oldugu i¢in keldm ilmini
akilla sinirlandirmak ve felsefelye esitlemek ortamini daralt-
mak ve riitbesini tenzil etmek anlamina gelmektedir. Ayrica
fizik ve metafizik konularinda dogrulama ve yanlislama sek-
linde akil yiiriitmek kelam ilminin konusu ve miitekellimlerin
ugras alan1 degildir. Kelam ilmi ile felsefenin arasindaki fark:
gormek i¢in bu hususa dikkat edilmelidir.

Daha sonralar1 gulat-1 stifiyye ortaya ¢ikt1 ve felsefenin
meseleleri ile kelamin meselelerini kendi meseleleri ile karis-
tirdilar; mezcettiler ve keramet, huldl, ittihad, vahdet-i viicut
gibi bagliklarla ortak bir sdylem olusturdular. Bu {i¢ disiplinin
bilgi kaynaklar1 farkl farklidir. Bilim ve fiintina en uzak olan
ise tasavvufun bilgi yontemidir. Ciinkii onlar delillerden kagi-
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yorlar ve vicdana (kesfe) dayaniyorlar. Halbuki kesf metodu
ilm1 ustlden uzaktir.

[bn Haldun’dan almntiladigimiz bu ifadelerden de anla-
sildig1 gibi Islam diisiincesini olusturan disiplinler tarih icinde
tolera edilmesi gii¢ olan gecisler olmustur. Bu sapmalar1 gor-
meden ve herkesi olmasi gereken yere géndermeden giinii-
miizde dini ilim ve diistincenin krizini tartismak, ihya etmek
veya yenilemek gibi iddialar, yapilacak islerin ve karsilagilacak
zorluklarin farkinda olmamasmdan kaynaklanan bir ciiretkar-
liktar.

Iki giin boyunca biz ne yapacagiz? Bizim amacimiz gii-
niimiizdeki sorunlarin diisiince boyutuna gitmek, bu alanda
interdisipliner gergevede bir beyin firtinasi yapmak, basarabi-
lirsek sorunlarin kaynagina ulasmak ve oradan baslamak.

Bu amagla dort teblig hazirlanmistir. Her biri yarim giin
olmak iizere dort oturum seklinde sunulacaktir. Ik oturum:
“Usfil-i Fikhin, Kelam, Islam Felsefesi ve Tasavvufla olan ilig-
kisi’ni konu edinmektedir. Tebligi sunacak olan ilim adam
Hitit Universitesi Ogretim iiyelerinden Prof. Dr. Ferhat Koca
Bey’dir. Ikinci oturum: “Keldm ilminin, Ustl-i Fikih, Islam
Felsefesi ve Tasavvufla olan iliskisi”’ni konu edinmektedir.
Tebligi sunacak olan ilim adami Uludag Universitesi ilahiyat
Fakiiltesi Kelam Anabilim dali Ogretim iiyelerinden Prof. Dr.
Cagfer Karadas hocadir. Ugiincii oturum: “Islam Felsefesinin,
Kelam, Ustl-i Fikih ve Tasavvufla olan iliskisi”ni konu edini-
yor. Tebligi Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Ogretim
Uyelerinden Dog. Dr. Omer Tiirker sunacaktir. Dérdiincii otu-
rumumuz ise: “Tasavvufun Islam Felsefesi, Usil-i Fikih ve
Kelam’la olan iligkisini konu ediniyor. Tebligcimiz Uludag
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Tasavvuf Anabilim Dali Ogre-
tim {iyelerinden Prof. Dr. Salih Cift hocadir.

Her dort sunucuya da himmetleri dolayisiyla simdiden
tesekkiir ediyorum. Toplantimiza Istanbul iginden ve disindan
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44 akademisyen katilmaktadir. Toplantimiz: tesrif eden hoca-
larimiza da tesekkiirlerimi sunuyorum.

Toplant1 formatimiza gore her oturumda Once teblig sa-
hibi yaklasik bir saat i¢cinde sunumunu yapacak, sonra da hem
sunum hem de konu miizakere edilecektir. Miizakereler elesti-
ri seklinde olabilecegi gibi katki seklinde de olabilir. Yapilacak
miizakereleri daha sonra yazili metin seklinde de istiyoruz.
Yapilan bu tartismali ilmi toplant1 daha sonra kitap haline ge-
tirilerek yayinlanacaktir.

Ben konusmami burada sonlandirirken tesrifleriniz do-
layisiyla hepinize tesekkiir ediyor, toplantimizin verimli geg-
mesini ve hayirlara vesile olmasini Cenab-1 Hak’tan niyaz edi-
yorum.
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BIRLESEN ve AYRISAN YONLERIYLE
KELAM ILMIiNiN USUL-i FIKIH, TASAVVUF
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Cagfer KARADAS®

Giris: Kelam Ilminin Kisa Tarihi

Hicaz bolgesinde belli bir anlam gergevesine kavusan
Islam’in; Hint, Yunan, Misir ve Mezopotamya medeniyetleri-
nin kavsak noktasinda bulunan ve farkli bir kiiltiirel yapiya
sahip Irak bolgesine intikalinde bolge insanlar1 tarafindan in-
digi yorede kazandig1 anlamiyla kabul edilmesi ve kavranmasi
miimkiin olmadi. Bir bagka deyisle sosyolojik bir vakia olarak
iki bolge kiiltiirii arasindaki farkliliklarmn, dinin anlagilmasinda
ve dini prensiplerin tanimlanmasinda kendini gostermesi ka-
¢inilmazdi. Bu farklilasmaysi, basit kiiltiir ortamindan karmasik
kiltiir ortamma gegiste yasanan ‘tekamiil’ olarak degerlen-
dirmek yerine, sartlarin getirdigi dogal gelisme ve farklilasma
olarak gormek daha isabetli bir yaklasim olur. Ciinkii tersine
gelismelerin aksi sonug¢ doguracag: da bir gergektir. Sozgelimi
din, 6nce karmasgik kiiltiir yapisina sahip Irak bolgesine gelip
oradan Hicaz bolgesine gegseydi, dogal olarak anlam degisimi,
anlama ve anlamlandirma siireci tersine isleyecekti. Ciinkii
basit kiiltiir diizeyine sahip bir toplum karmasik kiiltiirden
gelen bir olguyu basitlestirerek veya karmasik detaylardan
soyutlayarak ana ¢at1 itibariyle alir. Nitekim sosyolojide, kiil-

*

Prof. Dr., Uludag Univevsitesi Ilahiyat Fakiiltesi, caferkara-
das@hotmail.com
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tiir degisimi bir ‘se¢me’” olay1 olarak nitelenir. Bu, bir kiiltiir
baska bir kiiltiirden bir seyler alirken bunlari otomatik bir siraya
bagli olarak degil, secerek alir, anlamina gelir. Bu stiirecte, alinan
unsurlardan bazilar segilir, digerleri ise, disarida birakilir.!

Tarihi veriler goz 6niinde bulunduruldugunda, Miislii-
manlar'in Irak bolgesine ulastiklarinda bolge kiiltiiriinden ya-
rarlanma yoluna gittikleri bir gercektir. Ciinkii bugiin artik
bircok medeniyet tarihgisinin kabul ettigi gibi tarihte devamli-
lik s6z konusudur. Zaman iginde devam eden olaylar bir nok-
tada baslayip bicakla kesilmis gibi bir noktada sonlanamaya-
cag1 gibi, bir olay da oncesinden bagimsiz, sifir noktasindan,
hicbir altyap: ya da arka plan olmaksizin ortaya ¢ikamaz. Bir
medeniyet tarihgisinin belirttigi gibi, hi¢bir bilim kendisini
zamandan soyutlayamaz, zira gercek zaman dogas1 geregi bir
devamliliktir. Ancak bu devamlilik i¢inde siirekli bir degisme
de s6z konusudur.? Zamanin devamlilig: kiiltiir ve medeniyet-
lerin birbiriyle dogal etkilesimlerini saglarken, degisim bu de-
vamhilik ig¢inde farkliliklar1 ortaya c¢ikarir. Zira tarih icinde
olusmus kiiltiir ve medeniyetlerin her biri, bir dncekinin de-
vamidir. Diger bir ifade ile onun mirasini devralir ve aralarin-
da dogal bir karsilikli etkilesim iliskisi kurulur. Farklilik, dev-
ralinan mirasin ‘se¢me’ iglemine tabi tutulmasindan ve onceki
kiiltiirel unsurlara “yeni bi¢cim” ve “anlam’ kazandirilmasimdan
ileri gelir. Nitekim ortak yonleri bulunsa bile Yunan atomcu-
lugundan farkli olarak kelam atomculugunda degisim ve sii-
rekliligi ifade icin ‘teceddiid-i emsal’ (misallerin yenilenmesi)
kavrami ortaya atilmistir. Bu, arazin bir zaman dilimi iginde

1 Erol Giingor, Kiiltiir Degismesi ve Milliyetcilik, Istanbul 1986, s. 16;
Cagfer Karadas, Bakillani'ye Gire Allah ve Alem Tasavouru, Bursa 2003,
s. 129.

2 Marc Bloch, Tarithin Savunusu ya da Tarihgilik Meslegi (trc. Mehmet
Ali Kiligbay), Istanbul 1994, s. 20-21.
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olup bitmesi ve buna mukabil ikinci zaman diliminde ‘ben-
zer=misil’ bir arazin meydana gelmesi anlamimna geliyordu.
Kisaca ifade etmek gerekirse, kelam zihniyetinde her olay yeni
bir olaydir ama yeni olay 6ncekinin benzeridir. Buradaki yeni-
lik degisimi, benzerlik ise siirekliligi temsil eder.

Ik dénem Miisliiman kiiltiir hayati incelendiginde bu
teorik gerceveye uygun bir gelisme seyrini gormek miimkiin-
diir. Nitekim Miisliimanlar kelam ilminin olusup gelistigi Irak
bolgesine geldiklerinde, bolgede bulunan Iranli, Siiryani, Rum,
Hint gibi etnik gruplar icinden Islam dairesi igine girenler ol-
du. Bunlar beraberlerindeki eski kiiltiir ve medeniyet mirasla-
rin1 kismen de olsa dairenin icine tagidilar. Bu tasima siirecin-
de getirdikleri maddi ve manevi medeniyet unsurlarmi kiiltiir
degisiminin geregi olarak kimi zaman ‘se¢gme’ye kimi zaman
da ‘tadilat’a tabi tuttular. Vazgecemedikleri ya da alternatifini
bulamadiklar1 hususlarda da yeni inanglarin1 ‘yorum’layarak
eski kiiltiir unsurlarin1 megsrulastirma yoluna gittiler. Bir diger
deyisle yeni medeniyetin alamet-i farikasi niteligindeki bazi
degisikliklerin disinda, s6z konusu medeniyetlerden intikal
eden tarihi birikimin ¢ok biiytiik bir kismini muhafaza ettiler.?

Yukaridaki tablo karsisinda Misliimanlar'in da bir tavir
gelistirmeleri ve bir diislince ortaya koymalar1 gerekiyordu.
Buradaki diistincenin iki boyutlu olmas1 kaginilmazdi: Birincisi
sahip olduklar1 inanc1 yeni muhataplara anlatmak, ikincisi ise
yeni muhataplarin sorularma veya elegtirilerine cevap vermek
seklinde olmalidir. Bunlardan birincisi inancin ifade ve izah
edilmesi ikincisi ise savunulmasi anlamina geliyordu. Iste
kelamar ziimresi bu sartlar ve ihtiyaglar dogrultusunda ortaya
ciktr. Ciinkii dini yeni muhataplarin anlayacag: tarzda, yeni bir
tislup ve dil ile sunma cabasi, kelamcilarin sahip olduklar:
dindarin inancini giiglendirme (tahkik) ve dini savunma so-

3 Sabri Orman, Iktisat, Tarih ve Toplum, Istanbul 2001, s. 28.
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rumlulugunun bir geregidir. Bu sorumluluk dogrultusunda
kelamcilar dini kiiltiirel, sosyal ve psikolojik acidan farkli yeni
mubhataplarin anlayacaklar1 dille anlatma arayisi igerisinde
oldular. Bu arayisa paralel olarak da kelam ilminin olusumu
gergeklesti. Ancak bu faaliyetlerde dinin temel kaynagi olan
Kur’an hep merkeze alindi, deyim yerindeyse pergelin bir ucu
Kur’an ve Silinnet noktasinda sabit olmak iizere yeni bir gerge-
ve ¢izilmeye ¢alisildi. Nitekim Kur’an niishalarinin belli mer-
kezlere gonderilmek {izere ¢ogaltilmasi ve meshur hadis alimi
Miislim’in verdigi su bilgi bu tespiti destekler mahiyettedir:
Basra’dan bir arkadagiyla birlikte hacca ya da umreye giden
Yahya b. Ya'mer (6. 89/708) Mekke’de karsilastiklar1 Abdullah
b. Omer’e (6. 73/693) “Bizim yorede Kur’an okuyan ve ilim
pesinde kosan bir topluluk ortaya ¢ikti ve bunlar kaderin ol-
madigini iddia ediyorlar” der ve kader hakkinda bilgi ister.*
Bu s0zde, Basra’da hadisciler disinda Kur’an’t merkeze alarak
bilimsel bir faaliyet yiiriiten bir toplulugun varligindan bahse-
dilmektedir. Bu topluluk Ma’bed el-Ciiheni'nin (6. 80/699) de
icinde bulundugu ilk kelamcilar olmalidir. Demek ki, Kur’an’
merkeze alan ilk kelamcilar bolge insaninin anlayacag: bir dil
ve lslupla inandiklar1 dinin “tanr1 tasavvuru”nu ortaya koy-
ma c¢abasi igerisine girdiler. Onlarin Emevi yonetiminin olus-
turdugu konjonktiirel ortamin® etkisiyle Allah’m insana yone-
lik diizenlemesi olan ‘kader” konusundaki goriisleri bu ¢aba-
nin {iriiniidiir. Oyle goriiniiyor ki, kader konusunda baslayan
tartisma zamanla ‘ilahi sifat’ boyutuna tasinmis ve sonrasinda
biitiintiyle Allah tasavouru problemine dontismiistiir.

Ma’bed el-Ciiheni ve Ca’d b. Dirhem (6. 124/742) gibi
diisiince adamlarinin ardindan Irak bolgesinde Hasan el-Basri

¢ Miislim, “Kitabii'l-iman”, 1.
5 Bk. Ahmet Akbulut, Sahabe Devri Siyasi Hadiselerinin Keldmi Prob-
lemlere Etkileri, Istanbul 1992, s. 284-289.
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(6. 110/728) kelam ilminin kurulusunda 6nemli bir yere sahip-
tir. Onun Kur’an’t merkeze almakla birlikte stinnet ve akli ¢i-
karsamalardan yola ¢ikarak olusturdugu bilimsel zihniyet or-
taminda, 6grencilerinden Vasil b. Ata (6. 131/748) ve Amr b.
Ubeyd el-Basri (6. 144/761) 6nemli bir ¢ikis yapti ve onun dii-
stincesini akli sistematik bir gerceveye oturtarak bir mezhep
tesekkiiliine giden yolu agti. Vasil b. Ata'min diistincesi dort
temel kaynak iizerine oturuyordu: Kur’an, ittifak edilen haber,
akil ve icma.® Ebii'l-Huzeyl el-Allaf'in katkilar1 ile mezhebin
omurgasini temsil eden adalet, tevhid, va'd-vaid, el-emr bi’l-
ma’ruf ve'n-nehy ani’l-munker ve el-menzile beyne menzileteyn sek-
linde bes ana esas (ustl-i hamse) tesekkiil etti.”

Ote yandan Islam smurlarmm genislemesine paralel ola-
rak Arapcanin sadece Araplar tarafindan degil diger milletle-
rin de dahil oldugu genis bir kesim tarafindan kullanilmas idi.
Unlii ingiliz sair ve diistiniirii T.S. Eliot'un ifadesiyle “...bir
dilin bir¢ok sayida ayri1 millet tarafindan kullanilmasi onu
ciddi tehlikelere agik hale getirebilir...”® Dil kiiltiiriin ifadesi
olduguna gore insanlar sahip olduklar: kiiltiirii ifade igin dile
ya lafiz olarak ya da anlam olarak bir takim eklemelerde bulu-
nacaklardir. Sozgelimi kelamda atom karsiiginda kullanilan

6 Kasim b. Ibrahim er-Rassi, Kitdbii'l-Usiili’l-Adl ve't-Tevhid, Resai-
lii'l-Adl ve’t-Tevhid, nsr. Muhammed Ammara, Kahire ts.,, Daru’l-
Hilal, I, 96-97; Kadi Abdulcebbar, el-Usillii’l-Hamse, nsr. Faysal Bedir
Avn, Matbaatii Camiati Kuveyt, 1998, s. 65; Siikrii Ozen, “Ehl-i Siin-
net Usul-i Fikhinin Tesekkiiliinde Kelami Tartismalarin Rolii”, Tarih-
te ve Giiniimiizde Ehl-i Siinnet (Isav, Tartismal1 Ilmi Toplanti), Istanbul
2006, s. 228.

7 Orhan Sener Kologlu, Ciibbailerin Keldm Sistemi, Istanbul 2011, s.
37-38; Cagfer Karadas, “Mu’tezile Kelam Okulunun Olusum ve Geli-
sim Siireci” Marife, yil 3, sy. 3, Konya 2003, s. 18; Osman Aydinli,
“Mu’tezile Ekolii”, Marife, y1l 3, sy. 3, Konya 2003, s. 36

8 T.S. Eliot, Kiiltiir Uzerine Diisiinceler (trc. Sevim Kantarcioglu),
Ankara 1987, s. 54.
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“‘cevher’ kelimesi hem lafiz hem de anlam, ‘araz=ilinek” kelime-
si ise anlam itibariyle yerel kiiltiirlerden Arapga’ya ge¢misti.
Bu gibi eklemeler, dilin eski sahiplerine yabancilasmas: veya
ayni zamanda inanclarinin ifade araci olan dildeki anlam
kaymalarma paralel olarak inanglarin da bozulma tehlikesine
maruz kalmasi problemini beraberinde getirmisti. Bundan
dolay1 Ehl-i Hadis anlayisinda olanlar, muhafazakar bir tutum
takinarak dilin esneklestirilmesine ve kutsal metinlerin dilinin
yoruma acik hale getirilmesine siddetle tepki gosterdiler. An-
cak yine Eliot'un “Daha az sayida insan tarafindan kullanilan
bir dilin etki sahas1 da smirhidir”® s6ziindeki gercekten hareket
edildiginde cihangiimul olma iddiasinda olan bir dinin, smirh
sayida insanin konustugu Hicaz kiiltiirtintin dili ile ifadesi
kacmnilmaz olarak o dinin yerel kalmasina yol agacakti.

Esasen Ehl-i Hadiste bulunan Kur’an dilinin tahrifi endisesi
kelamcilarda da bulunmaktadir. Ancak onlar digerlerinin ak-
sine Islam’1 Yahudiligin maruz kaldig1 hem yerellik ve ulusal-
liktan hem de tahriften koruyacak statik 6nlemlerin yerine te’vil
gibi dinamik onlemlere bagsvurma yoluna gittiler. Zira insanog-
lunun iiriinii olan kiiltiir ve onun ifade araci konumundaki dil
degisken ve dinamik bir yapiya sahiptir. Bir kiiltiir ve inancin
tahrifini statik 6nlemlerle engellemek miimkiin olmadig: gibi,
kalin duvarlarla sinirlandirilmas: halinde de, kabuguna cekile-
rek kendini tiiketmesi kaginilmazdir. Evrensel bir 6zellik ka-
zanmis olan bir inancin korunmasi, kutsal metnin indigi dilin
kurallarini zorlamaksizin aklin temel ilkeleri dogrultusunda
onu makul bir cerceveye kavusturmakla miimkiin olur.
Kelamalarin Kur’an’daki miitesabih ifadeleri yorumlayip
(te’vil), akli izaha kavusturma ¢abalarini, bu anlayis dogrultu-
sunda yanlis yorumlarin ve anlam tahrifinin Oniine gegmek gayreti
olarak degerlendirmek miimkiindiir. Fakat Mu'tezile ve Ehl-i

% a.e., ay1yer.



Birlesen ve Ayrisan Yonleriyle
Kelam ilminin Usiil-i Fikih, Tasavvuf ve islam Felsefesi ile Olan iliskisi 25

Hadjis arasindaki bu amag birligi hi¢bir zaman 6ne gikarilip bir
hoggorii ortami olusturulamadi, aksine tartisma lafzi boyuta
tasind1 ve kutsal metnin korunmasinin bir araci olan “te’vil” ve
‘tefviz’in amag haline dondiistiiriilmesine yol acti. Mu'tezile
mezhebinin, ilkelerini resmi yoldan topluma dayatma faaliyeti
olan “mihne” olayi ile iki taraf arasindaki gerilim koriiklendi
ve devlet giiciniin kullanilmasi neticesinde ortaya cikan fiili
baskilar, ayriliklar: perginledi.

Iste tam bu noktada Mu’tezile ve Ehl-i Hadjis yaklagimi
arasinda, iigiincii ¢oziim arayislar1 ortaya ¢ikmaya basladi. Ni-
tekim Ibn Kiillab’in (8. 240/854) ilahi sifatlar konusunda ortaya
koydugu “sifatlar Allah’in ne aynidir ne de gayridir” seklin-
deki formiliinii, bu arayisin baglangici olarak gormek gere-
kir." Bu s6z, Allah'in disinda kadim bir gergeklik anlamina
gelecek ‘gayrilik’ fikrine son derece soguk bakan Mu'tezile ile
sifatlar1 akli degerlendirme arenasina ¢ekme ¢abasina siddetle
kars1 ¢ikan Ehl-i Hadis anlayis1 arasinda bir orta noktay: temsil
ediyordu. Ibn Kiillab bu alanda yalniz da degildi; ziihd hare-
ketinin Onemli simalarindan Haris el-Muhasibi, Ahmet b.
Hanbel’in biitiin muhalefetine ragmen bu fikrin taraftariydu.
Tbn Kiillab’m &grencisi olan Kalanisi ise hocasinin izinden gi-
derek yeni anlayisin yerlesmesi ve koklesmesinde biiyiik katk:
saglamisti. Ancak bu anlayisin toplum igerisinde yer edinmesi
ve ortaya ¢ikmasi yaklagik bir yiizyil ald1 ve Irak bolgesinde
Ebii'l-Hasan el-Es’ari (6. 324/935) ve Maveraiinnehir bolgesin-
de Eb(i Mansfir el-Matiiridi (6. 333/944) ile kurumsal bir yap1-
ya kavusma trendine girdi. Bakillani (6. 403/1013), Tbn Fiirek
(6. 406/1015) ve Isferdini’nin (6. 418/1027), katkilar1 ile Es’ari
anlayis, ozellikle Bakillani'nin c¢alismalar1 sayesinde sistemli

10 Bk. Eg'arl, Makalatii’l-Islimiyyin, ngr. Hellmut Ritter, Wiesbaden
1980, s. 169-171; Cagfer Karadas, Bakillani'ye Gore Allah ve Alem Ta-
savoury, Bursa 2003, s. 87; Tevfik Yiicedogru, ibn Kiilldb ve Kiillabiye
Mezhebi, Bursa 2006, s. 63.
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bir yapiya kavustu. Ebii'l-Muin en-Nesefi, Ebii'l-Yiisr el-
Pezdevi, Omer en-Nesefi ve Ebii’l-Berekat en-Nesefi gibi alim-
ler eliyle Matiiridilik gilic kazand1 ve kurumsallasti. Mogol
istilas1 ile birlikte go¢ eden ulema eliyle bat1 bolgelerine dogru
yayilma imkani buldu. Mihne vakasi sonrasinda ise, Mu'tezile
kelamui i¢in ikinci dénem bagladi. Bu donemin en 6nemli tem-
silcileri Basra ekolii i¢inde EbGi Ali el-Ciibbai (6. 303/916), Eba
Hasim el-Ciibbai (6. 321/933) ve Kadi Abdulcebbar’dir (0.
415/1025). Bagdat ekoliiniin en onemli temsilcisi ise Ka'b1'dir
(6. 319/931).11

Ibn Sina, felsefede oldugu kadar Islam diisiincesinin ge-
neli {izerinde de bir hayli etkili oldu. Ozellikle onun kelam ilmi
tizerindeki etkisi kayda degerdir. Onun bu etkisinin boyutlars,
nasili ve nedeni heniiz tam olarak tespit edilebilmis degildir.
Ik elden ve yiizeysel verilerle aslinda onun keldm ilminden
tevariis ettigi malzeme ile felsefeyi biiyiik 6lclide kelama yak-
lagtirdigini ve bununla da felsefeyi kelamcinin nezdinde daha
cekici kildigini soylemek miimkiindiir.

Diger bir deyisle onun felsefesinin, keldamcilara tanidik
gelen etkileyici bir usil, tislup ve yapi ile ortaya ¢ikmasi ara-
daki iligki ve irtibatin kolaylikla kurulmasina vesile oldu. An-
cak bu etki ve etkilenmede zamana, mekana ve sahislarin igin-
de bulunduklar1 inang ve kiiltiir atmosferine gore derece ve
ton farkinin olmasmin dogal oldugu da gozden 1rak tutulma-
malidir. Eg’arilerden Ebu’l-Meali el-Ciiveyni (6. 478/1085) ile
Matiiridilerden de Ebu’l-Muin en-Nesefi iizerinde onun ilk
etkilerini gormek miimkiindiir. Bizi bu tespite gotiiren Cii-
veyni'nin kelam ilmini ilahiyat, niibiivoat ve semiyyat seklindeki

11 Cagfer Karadas, Bakillani’ye Gore Allah ve Alem Tasavouru, s. 87,
ayn. mlf., Ana Hatlariyla Kelam Tarihi, istanbul 2014, s. 136-138; ayn.
mlf., “Semerkand Hanefi Keldm Okulu: Matiiridilik”, Usul Islam
Arastirmalari, sy. 6, Temmuz-Aralik 2006, Adapazari 2008, s. 99-100.
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tasnifidir. O, bu tasnif neticesinde, Islam inang ilkelerini akla
dayanan, naslara dayanan ve hem akla hem de naslara dayanan sek-
linde bir ayrima gitti. Ondan 6nce bu agiklikta bir tasnif ne
Mu'tezile’de ne de Eg’arilerde bulunmaktadir. Su andaki veri-
lerle inang sistemini bu tiir bir tasnife tabi tutan ilk kisinin Ibn
Sina (0. 428/1037) oldugunu soylemek miimkiindiir. Onun
Ebu’l-Muin en-Nesefi tizerindeki etkisinin en agik isareti ise,
kitaplarinda vdcibii’l-viiciid kavramini Ibn Sina felsefesindeki
anlamda kullanmasidir. Vicib kavrami kelamda bir terim ola-
rak genellikle hiikiim tasnifi icerisinde haramin karsilig1 veya
aklin verdigi hiikmiin bir ¢esidi olarak kullanilirken o,
Matiiridi kelam sisteminde bunu ontolojik anlamda yani Ibn
Sina sistemindeki miimkiin varligin karsisinda yer alan zorunlu
varligr ifade i¢in kullanir.'?

Selguklu-Abbasi siyaseti gercevesinde Batinilikle birlikte
degerlendirilmesi felsefenin diisman goriilmesini ve sanik
sandalyesine oturtulmasini beraberinde getirdi. Dénemin hali-
fesi Mustazhiri'nin istegi dogrultusunda Faddihu'l-Bitiniyye
adinda Batinilige yonelik genis capli rapor hazirlayan Gazzali
(0. 555/1111), ayn1 dogrultuda felsefeye yonelik de Mekdsidu’l-
feldsife ve Tehifiitii’l-feldsife adlarinda iki ayr1 kitaptan olusan
bir rapor hazirladi. Ancak o, felsefeyi biitiiniiyle mahktm et-
mek yerine Islam nokta-i nazarindan faydali ve zararl seklin-
de tasnife tabi tuttu. Mantik ve matematik gibi felsefe dallarim
faydali kategorisine alirken, metafizigi zararli ve miicadele
edilmesi gereken alan olarak gordii. Aslinda bu felsefe ile
kelamin yarim izdivag seklindeki garip iliskisinin de baslangici
oldu. Sonraki kelamcilar faydali ¢cergevesini biraz daha genisle-
terek felsefeyi neredeyse biitiintiyle kelamm igine dahil ettiler.
Fahreddin er-Razi ile birlikte artik kelam felsefe izdivaci tam

12 Ciiveyni, el-Akidetii'n-nizdmiyye, Kahire 1399/1979; Ebu’l-Muin en-
Nesefi, Tebsiratii'l-edille (nsr. H. Atay-S.A. Diizgiin), Ankara 2004, [,
463; Cagfer Karadas, Islam Diisiincesinde Ahiret, Bursa 2008, s. 17.
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evlilik konumuna yiikseltildi. Bu, keldm ig¢in hem bir basar:
hem de basarisizlikti. Basar1 idi, zira felsefeyi taht-1 nikahina
almis ve onun bagimsizligini yok etmisti. Basarisizlikts, taht-1
nikah altina alinan gelin damadin biitiin hal ve hareketlerini
belirleyen bir hanim sultan konumuna sahip olmustu. Kimi
zaman atigmalarin, ¢ekismelerin ve kavgalarin oldugu, kimi
zaman ise tatl birlikteligin hiikiim siirdiigii bu izdivag uzun
yillar devam etti. Ne zaman ki, batida felsefe tekrar bagkaldir-
di, geleneksel yapilara ve inanglara karst meydan okumaya
baglads, iki disiplin arasindaki izdivag da tehlikeye girdi ve
nikah tazelemenin yeterli olamayacag1 bir noktaya gelindi.
Aslinda batidaki gelisme sadece dinleri degil icinde kadim
felsefenin de yer aldig1 geleneksel biitiin kurumlar1 ve sistem-
leri hedef alan yeni bir gelismeydi.’* Kelamc1 bu noktada sir-
tindaki yiikii atmanin telas: icindeydi. Batidaki yeni gelismele-
rin hedefi haline gelen klasik felsefeyi savunacak giicii yoktu,
zaten savunmak da gereksizdi.

XVIIIL. ve XIX. yiizyillardan itibaren o6zellikle denizcilik
alanindaki kesif ve buluslar ile buharin kesfi ve makine done-
minin baglamasi ile birlikte belirleyicilik rolii biiyiik oranda
Avrupa’ya kayd: ve bunun dogal sonucu olarak Avrupa igin-
deki gelismeler Islam diinyasmi ve bir biitiin olarak Miislii-
manlar1 etkilemeye ve ilgilendirmeye bagladi. Artik Miislii-
manlar, Yahudiler ve Hiristiyanlar arasindaki iligkilerde bu
yeni durum belirleyici bir rol oynuyordu. Bu déonemde yeni bir
gelisme olarak batida dinlere kars1 bir hareket dogdu. Bu yeni
durum sadece bir dini degil biitiin dinleri ilgilendiriyordu.
Dini, gelismelere kars1 bir engel ve insan 6zgiirliigtine vurul-
mus bir pranga goren batili yeni aydin tipi, bagta Hint dinleri
olmak tizere uzak dogu din ve diistincelerinden aldiklar: bilgi

13 Peter Whitfield, Bat: Biliminde Doniim Noktalari, trc. Serdar Usluy,
Istanbul 2008, s. 90.
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ve bulgularla tek tanrili dinlere yonelik olumsuz bir tavir igeri-
sine girdiler. Bu gelismede iki sey belirleyici oldu: Birincisi
diinyay1 tanima ve buna paralel olarak zihin doniismesi ya-
sanmasi sonucu eskinin genel kabullerinin yikilmasi, s6zgelimi
Aristo mantiginin ve onun sonuglarinin reddedilmesi ve bu-
nun yerine deney ve gozleme dayali bir bilgi dagarcig: ve ev-
ren anlayismin olusturulmasidir. Ikincisi ise, insanin kendisini
merkeze almasi ve edindigi 6zgiiven ile ge¢gmise, gelenege ve
kutsala kafa tutmasidir. Bu anlayisa gitmesinde en biiyiik et-
ken, insanin kendisinde biiytiik bir gii¢ oldugu vehmine kapil-
masi diger bir deyisle tanriya atfettigi giiciin aslinda kendinde
oldugunu diisiinmesi ile iginde bulundugu diinyanin mii-
kemmel ve yok olmayacak bir mekanizma olduguna inanma-
sidir. !4

Birincisi yeni donemin insaninin zihniyetini ikincisi ise
inancimi temsil ediyordu. Yeni dénemin insaninin tanris1 gii¢lii
insan, inang ilkesi calistigin olciide kazamirsin, kazandigin olciide
sahip olursun ve sahip oldugun olgiide giiclii ve hikim olursun;
inang ve bilgi kaynagi ise deney ve gozlemdi. Gortinmeyeni zih-
ninden tamamen silen insan, goriinen evren tizerinde hakimi-
yet kurma pesindeydi. Artik yeni zihniyet diinyasinda sevgi,
gliven, goniil baghg: gibi degerlere yer yoktu. Giigliiniin goz-
lemi, tecriibesi ve uygulamasi yegane gercekti. Giiclin yegane
dayanag1 ise sermaye yani paraydi. Ciinkii sevgi, gliven ve
i¢gsel duygular deney ve gozleme konu olamazdi, bundan do-
lay1 da kesinlik ifade etmez ve 6l¢ti kabul edilemezdi.

Kelamcimin yeni gorevi bu yeni gelisme karsisinda yeni
bir konum belirlemekti. Bu noktada kelamcilarda iki anlayis
gelisti: I. Kadim kitaplar1 okuyarak yeni doneme cevap ver-
mek, II. kadim kitaplar1 goz ardi ederek veya reddederek te-
mel kaynak olan Kur’an’a donerek yeni bir baslangic yap-

14 Whitfield, Bat: Biliminde Déntim Noktalart s. 228-231.
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mak.?® Burada her iki anlayisin amaci, durmak, geriye doniip
tedarikte bulunmak ve yeniden ileriye hamle yapmak anlami-
na geliyordu. Ancak burada duracak, geriye donecek ve yeni-
den hamle yapabilecek bir zaman ve firsat var miydi1? Kendisi-
ni seyl-i hurugdn oniinde veya sert esen bir riizgarin etkisi al-
tinda delice yayilan bir yanginin 6niinde bulan bir insan, nasil
bir bosluk bulabilir, nasil bir firsat yakalar ve bu niyetini ger-
ceklestirebilirdi? Ancak bunun bir sekilde yapilmasi gereki-
yordu ve donemin alimleri verdikleri eserler ile bir dlgiide bu
cabalarini fiiliyata ve matbuata doktiiler. Sonug itibariyel Yeni
[Im-i Kelam hareketi iginde yer alan sahsiyetler, her ne kadar
diisiince itibariyle bir takim yenilikleri tasiyor olsalar da, eski-
den bagimsiz ve kopuk degildirler; olmalar1 da diisiiniilemez.
Clink tarih igerisinde siireklilik esastir.

Kelam ilminin ilimler i¢indeki Yeri

Kelam ilminin ilimler igindeki yeri ile ilgili en ¢ok mes-
gul olan alimlerimizin basinda Gazzali gelmektedir. Onun ilk
eserlerinden olan ve Nisabur’da muhtemelen 6grenciligi sira-
sinda kaleme aldig1 el-Menhill min ta’likiti’l-usiil adli kitabinda
ser'l i¢ ilim bulundugu ve bunlarin da keldm, usiil ve fikih ol-
dugu kaydin diiser. Ardindan kelamin konu gergevesini, aklin
kavrama ve tikanma noktalarini bilmek seklinde cizer.
Keldmin amacin ise, alemin hudfisu, Allah'in vacip sifatlarla
muttasif, muhal sifatlardan miinezzeh olmasy;, peygamber
gondermeye ve mucize ile onu desteklemeye kadir bulunmasi
ile bir miiessir yaraticiya ihtiyact kavramak seklinde tespit
eder. Ona gore usil-i fikih kelam ilmine siddetle muhtagtir,
¢iinkii ustl ilminde hiikiim elde etmek igin ortaya konulan
delillerin temelinde ser’i hiikiimlere iman ve peygamberi tas-

15 fsmail Ferid, “Girig”, Sihabiiddin ve Burhaneddin Mirza, Dinleri

Tartismak, s. 27.
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dik oncelik arzetmektedir.!® Bu da kelamin merkezi bir konu-
ma sahip oldugu ve hem fikhin hem de usfliiniin ona dayan-
dig1 ve ondan destek aldig1 anlamma gelir. Ote yandan fikih
ilmi de fikih ustliine dayandigina gore neticede bu acgiklama-
lar dogrultusunda ser’i ilimler sinifina giren biitiin ilimlerin
dayandig1 ve ihtiya¢ duydugu alan kelam ilmidir.

Gazzali, kelam ilmine dair el-Iktisad fi'l-i'tikdd adli eserin-
de ise, kelamin temel amacim dinin izahinin 6tesinde, dine
yonelik ortaya ¢ikan sek ve siipheleri ortadan kaldiracak ted-
birler almak ve Islam milletini bu tiir gelismelere karsi koru-
maktir seklinde belirtir. Ancak o, bunun bir takim yapay var-
sayimlara dayanan yersiz ve gereksiz endiselerle abartilmasin
da hos gormez. Ciinkii kisiye ya da topluma sek ve siiphe ariz
olmasi biyolojik anlamda hastalik ortaya ¢ikmasi hali gibidir.
Nasil ki hastalik i¢in herkesin tabip olmasina gerek yoksa bu
tirden dini aksakliklarin veya arizalarin meydana gelmesi
ihtimali dolayisiyla biitiin fertlerin keldmci olmasi gerekmez.
Ancak ortaya bir ariza ¢itkmig ve bunun giderilmesi zaruret arz
ediyorsa, bu takdirde kelam ilmiyle ugrasilmasi farz konumu-
na gelir. Bunun nihai ¢oziimii de Islam cografyasimin her bol-
gesinde veya beldesinde bu isi gorecek bir kelamcinin bulun-
masidir. Bu takdirde gorev farz-1 kifaye olur ve bir veya birkag
kisinin bu gorevi yerine getirmesiyle farziyet digerlerinin iis-
tiinden kalkar.

[limlerin fert ve toplum faydas: agisindan siralamast sdz
konusu oldugunda, ser'i ilimler icinde ilk sirada fikih ilmi ge-
lir. Ancak siralama, asil olma veya diger ilimlerin kendisine
istinat etmesi noktasindan yapildiginda kuskusuz kelam ilmi
en oncelikli ilimdir. Clinkii dinde sahih inang ve inangta kesin-
lik 6nemlidir ve bu noktadan fikih ilmi kelama gore, koke gore

16 Gazzali, el-Menhiil min ta’likiti’l-usil, nsr. Muhammed Hasan Hiy-
tu, Beyrut 1419/1998, s. 59-60.
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dal hitkmiinde bir ilim yani ikinci dereceden bir ilim olma ko-
numuna sahiptir."”

Gazzali'nin son teliflerinden olan ve Nisabur Nizamiyesi
miiderrisligi sirasinda kaleme aldig1 fikih ustliine dair el-
Mustasfa adli eserinde ise kelam ilmini kiilli ilim olarak deger-
lendirir ve ayn1 zamanda onu, ser’i ilimlerin asl sayar. Bu du-
rumda diger ilimler fer’i ilim konumundadir. Buradan hare-
ketle biitiin ilimlerin kelama dayandig: iddiasinda bulunur.
Onun buradaki sozleri soyledir: “Keldm dini ilimlerin tamaminin
temel ilkelerini tespit etmeyi ve onlari savunmay: tekeffiil etmistir.
Bu yiizden diger ilimler keldima gore ciiz konumundadir. Bu ozelligi
ile kelam ilmi en iist riitbeye haizdir ve bunu hak etmigtir. Ciinkii
ilimlerin siralamas: keldmdan digerlerine dogru tedrici bir hiyerarsi
icerisinde yapilir.”'® Benzer degerlendirmeyi, Matiiridi fakihi ve
mitekellimi Ebii’l-Berekat en-Nesefi, Ahsiketi’nin el-Miintehab
adl eseri tlizerine yazdig: serhinde dile getirir: “fikih usiilii ken-
disine dayanan diger ilimler icin asil olmakla birlikte, kendisinin
kelama dayanmas: dolayistyla aslinda keldmin bir alt kolu durumun-
dadir.”1?

Felsefeye gore diistindiigiimiizde kelam, 6zii itibariyle
naslardan elde edilen haberi bilgiye dayanan ancak bu nokta-
da siirekli makuliyet yani akla uygunluk arayis: i¢inde olan;
evreni degerlendirirken, s6z konusu naslardan elde edilen ha-
beri bilginin yaninda bes duyu ve akli muhakemeyi de bir veri
olarak kabul eden Miisliiman zihninin {irettigi bir diisiince
disiplinidir. Hi¢bir medeniyet, kiiltiir ve disiplinin sifirdan

7 Gazzali, el-Iktisad fi'l-i'tikid, Daruw’1-Kiitiibi’'l-Ilmiyye, Beyrut
1403/1983, s. 7, 11-12.

18 Gazzali, el-Mustasfd min ilmi'l-usill, el-Matbaatii'l-Emiriyye, Misir
1322, 1, 6-7; ayrica bk. I, 4-8.

19 Ebii'l-Berekat en-Nesefl, Serhu’l-Miintehab fi usilii’l-mezheb 1i’l-
Ahsiketi, ngr. Salim Ogiit, yy.,ts., s.13-14.
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olusmasi s6z konusu olmadigma gore yukaridaki tarihi serii-
ven de dikkate alindiginda kelam ilminin basta felsefe olmak
tizere diger disiplin, inang ve kiiltiirlerden yararlanmamasi
diisiiniilemez. Kelam ilminin olustugu ve gelistigi Irak-Sam
bolgesi dikkate alindiginda her tiirden diisiince ve inanci ora-
da bulmak miimkiindiir. Kelamc1 bu diistince disiplinini olus-
tururken biitlin bunlardan olumlu-olumsuz etkilenmis, kimi
zaman alarak kimi zaman alternatifini {ireterek kelam ilmini
sekillendirmistir. Alirken de alternatifini tiretirken de zihninde
belirleyici olan temel Islam inanglar1 oldugundan olusan zih-
niyetin gercevesi bu inang orgiisiine uygun olarak ortaya ¢ik-
mistir. Dolayisiyla kelam ilmi bir yoniiyle felsefeye alternatif
bir diisiince olma 6zelligi/iddias1 i¢inde olurken diger yoniiyle
Islam inang &rgiisiiniin ifade, izah ve takdiminin bir araci ko-
numundadir. Felsefeden temel farki izah ve savunmay bera-
berinde tasiyor olmasidir.

Tasavvuf ise, cogunluk itibariyle yaklagik VI. Yiizyila
kadar kelam ile ortak bir zihniyeti benimserken II. ve III. asir-
lardaki Hallag ve Hakim et-Tirmizi stfilerin elinde felsefi bir
renk kazanmaya baslamis, bu VI. asirda zirveye ¢ikmistir. Ebu
Bekir Ibnii'l-Arabi’nin dedigi gibi sfifiler felsefecilerin pesine
takilarak tasavvufu felsefelestirmiglerdir. Ibn Arabi gibi stfiler
ise kelam, felsefe ve tasavvufu mezc ederek eklektik bir yap1
ortaya koymaya 0zen gostermislerdir.

Kelam ile tasavvuf bu donemde felsefeden o kadar etki-
lenmistir ki, bilgi, varlik ve ilahiyat alaninda kavramsal ve izah
noktasinda her {i¢ disiplinin ayirt edilmesi neredeyse imkansiz
hale gelmistir. Ancak her seye ragmen kelamci en bastaki nas-
larmn cerceveledigi hakim zihniyeti kaybetmediginden kelam
rengi stirekli baskin kalmistir. Felsefeden aldig1 6diing kav-
ramlar1 da kendi rengine biiriindiirmiistiir. Buna karsm Ibn
Arabi ekoliiniin Konevi, Kasani ve Kayseri ¢izgili felsefeles-
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menin zirvesine oturmustur. Sa’rani ve Bursevi ise daha miite-
serri bir ¢izgiyi temsil etmektedir.?

Birlesen ve Ayrisan Yonler
Bilgi

Bilgi, hakikate erisme, kavrama ve onun karsisinda nasil
bir tavir almacaginin yol haritasidir. Biitiin ilimler, akimlar,
disiplinler ve hareketler hakikatin bilgisi pesindedir ve bu
ulasmanin yol haritasinin kendilerinde oldugu iddiasindadir-
lar. Ciinkii hakikatin varligini tespit, kesif ve idrak etme ona
dair bilgiyle miimkiindiir. Biitiin ilim ve disiplinler bu ortak
hedefinin yaninda bu hedefe nasil ulasacaklar1 yani yontemi
ve hangi tiir kaynaktan elde edilen bilgiyle daha kestirme ve
kesin bir sonuca ulasacaklar1 hususunda farkl: tavir ve anlayis-
lar sergilemislerdir.

Kelam alimleri, hakikate erismede ve onu kavramada
giivenilir {i¢ tiirli bilgi kaynag1 oldugu hususunda ittifak et-
mis goriinmektedirler. Bunlar insanin dig diinyay: algilama
araclar1 olan bes duyu, bes duyunun ulasmadig: alandan gelen
haberler ve insanin cgesitli kaynaklardan elde ettigi bilgileri
degerlendirme ve sonuca baglama araci olan diger bir deyisle
muhakeme yetenegi anlamina gelen akildur.

Kelamal bunlarla elde ettigi bilgileri kesinlik diizeyine
gore cesitli tasniflere tabii tutmustur. Her ne kadar bu kaynak-
lar dogru bilgiye ulasmada giivenilir araclar ise de, zaman
zaman bu araglarin sagladig: bilgiler hususunda tereddjiitler de
ortaya ¢ikmistir. Bu yilizden s6z konusu araglardan elde edilen

20 Eb(i Bekir Ibnii’'l-Arabi, Kaniinu't-te’vil, ngr. Muhammed Siileyman,
Beyrut 1990, s. 173; Cagfer Karadas, Ibn Arabi'nin Itikadi Goriigleri,
Istanbul 1997; Cagfer Karadas, "Sufi ftikadinin Donemleri", Marife,
yil: 1, sy. 2 (2001), ss. 59-71.



Birlesen ve Ayrisan Yonleriyle
Kelam ilminin Usiil-i Fikih, Tasavvuf ve islam Felsefesi ile Olan iliskisi 35

bilginin dogrulugu hususunda bir takim sartlar aranmustir.
Sozgelimi duyularla elde edilen bilginin kesinligi duyunun
selim yani biyolojik eksiklik bulunmamasina ve psikolojik ya-
nilmalardan arinmis olmasina, haber kanaliyla elde edilen bil-
ginin kesinligi yalan tizerine birlesmeleri adeten imkansiz olan
bir topluluk tarafindan intikal ettirilmesine, aklin muhakeme-
sinin kesinligi ise akli noktada bir kusurun bulunmamasina
baglanmistir. Buna gore en {iist diizeyde kesinlige sahip olan
bilgiye yakin veya kat’i denilirken, ytizde elli ve tizeri diizeyde
bir kesinlige sahip olan bilgiye zan, daha alt diizeyde bir kesin-
lige sahip bilgiye ise vehim ad1 verilmistir.

Aklin anilan bilgi dagaraigindan hareketle ortaya koy-
dugu hiikiimler s6z konusu oldugunda ise yine kesinlik diize-
yine gore vacip, caiz ve muhal ayrimi yapilmistir. Kesin bilgiye
dayanan kelami/fikhi tabirle siibut ve delalet yone itibariyle
katiyet ifade eden bilgi zorunlu, bu bilgiden ¢ikarilan hiikiim
de vaciptir. Bu hiikiim baglayicilik ifade eder, kisi buna uymak
ve geregini yerine getirmekle miikelleftir. Bunun fikihtaki kar-
silig1 eger emir ise farz/vacip, yasak ise haramdir. Delalet veya
siibut yoniinden bir kesinlik ifade etmiyorsa bu bilgi zan dii-
zeyindedir, boyle bir bilgiye dayanilarak elde edilecek hiikiim
caizdir. Bunun fikihtaki karsilig1, emir ise miistahap ve miibah,
yasak ise mekruhtur. Ayrica bilgi, elde edilis yolu ve yontemi
itibariyle kesbi/istidlali veya bedihi/zaruri kisimlara ayrilir.
Caligip kazanmak veya bir takim delillere miiracaat etmek
suretiyle elde edilen bilgi kesbi veya istidlali olarak adlandiri-
lir. Delile ve ¢abaya ihtiya¢ gostermeyen, aksine kendiliginden
olusan veya insanin dogal olarak elde ettigi bilgiler ise bedihi
veya zaruri bilgidir.

Aklin giicti ve imkan1 konusunda ise Matiiridi soyle bir
aciklik getirmektedir: Akil esyanin sebepleri ve delillerini bile-
bilir ancak hakikatini ve 6ziinii bilmesi s6z konusu degildir.
Sozgelimi bir beldeden digerine giden yolu akil bilebilir ama
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yolun kendisini ve yolculuk esnasinda neler ile karsilasilacagi-
n1 bilmesi imkan dahilinde degildir. Bu ikincisini saglayacak
olan bizatihi bilgidir. Bu ytizdendir ki, Yiice Allah Kur’an'da
“Bu meselleri biz insanlar icin getirdik. Bunlar1 ancak bilenler
akledebilirler”.?! Goriildiigti gibi Yiice Allah ayette aklin bil-
mesini degil, bilginin akledilmesini dikkatlere sunmustur.?
Ehl-i Hadis'ten Ibn Kayyim el-Cevziyye'ye ise buna yakin bir
acitklamada bulunur. Ona gore Hz. Peygamber’in getirdigi
hususlar, aklin idrak giictine gore {i¢ kissmda degerlendirilebi-
lir: Birinci kisimda yer alanlari, akil ve fitrat oldugu gibi kabul
eder. Ikinci kistmda bulunanlari genel itibariyle akil kabul
ederken bunlarm ayrintilarini bilme konusunda bir yol bula-
maz. Ugiincii kisimda yer alanlar ise aklin anlama kapasitesi-
nin Ustiindedir. Onun tespitine gore bazi kesimlerin Hz. Pey-
gamber’in getirdiklerinin bir kisminin muhal oldugunu iddia
etmeleri, ya peygamberin getirdigini tam kavrayamamalar: ya
da aklin sinirmi bilmemelerinden kaynaklanmaktadir.

Felsefecilerin akil, bes duyu ve haber konusunda aslinda
kelamcilardan farkli diisiindiikleri sOylenemez. Onlara gore
asil ve kesin olan akil yiirtitmeyle elde edilen burhani bilgidir.
Oyle goriiniiyor ki felsefeci burada bilgiyi degil bilgiden son-
raki hitkmii esas almaktadir. Ciinkii felsefeciye gore tasavvur
ve tasdik seklinde iki tiir bilgi vardir. Yani bilgi ya zihinde
olusan mefhum / kavram adi verilen tasavvurlardir ya da bu
kavramlarin birbiri ile irtibatlandirilmis / hitkme dontismiis
sekli olan tasdiklerdir. Burada hem tasavvur hem tasdik aklin
cesitli verilerden elde ettigi malumat veya hiikiimlerdir. Dola-
yistyla hiikiimde etkili olan akildir. Ancak aklin da bu etkinli-

21 el-Ankebiit 29/43.

2 Matuiridi, Te'vilat, IV, 20.

% bn Kayyim el-Cevziyye, Tenviru'l-ezhin bi zikri etvdri halki'l-insan,
nsr. Ebu Usame et-Tahavi, yy. ts. s. 25.
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ge ve yetkinlige ulasmasinin yolu yani maddeden soyutlanip
makulati kavramaya gii¢ kazanmasi natikiyyetinin mebdei
olan akl-1 faal ile ittisaline baghdir. Dolayisiyla felsefeci her ne
kadar bes duyu, i¢ duygular ve haberi bilgi kaynag1 olarak
goriiyorsa da, biitiin bu kaynaklardan elde edilen verileri aklin
hakemligine gotiirmekte ve ondan sonra ancak bir deger big-
mektedir.2

Felsefecilerle kelamcilarin temel farki haber tiirii bilginin
degeri ve degerlendirilmesinde bariz sekilde ortaya cikar.
Kelamcr nezdinde haber Ozellikle de peygamberin getirdigi
vahye dayal bilgi (haber-i rasiil) kesin bir bilgi olarak goriiliir-
ken felsefeci bunu hatabi yani iknai tiirden bir bilgi saymakta
ve kesinlik diizeyi noktasinda akilla iiretilen biirhani bilginin
altinda zanni bir kategoriye yerlestirmektedir. Hatta biitiiniiy-
le miitevatir haber igin iknai/zanni nitelemesi s6z konusu ol-
mustur. Ozellikle V. Asirdan itibaren miitevatir bilgiye yonelik
tartismalar bunun en iyi gostergesidir. Bunu asmak igin kelam
ve hadis alimleri miitevatir bilginin zaruri bilgi ifade ettigini
vurgulamak ihtiyac1 hissetmislerdir. Ancak felsefecilerin bu
tavri, sonraki donem kelamcilar1 oldukca etkilemis, kelami
inang alam akliyata dayan ilahiyat ve habere dayanan sem’iyat
seklinde temel iki asla indirgenmistir. Peygamberlik, ahiret ve
gortinmeyen varliklarla ilgili bilgiler haberi yani iknal bilgi
kategorisinde goriilmiistiir. Dolayisiyla bunlarla ilgili bilgiler,
her ne kadar inang ifade etseler de felsefi bilgi noktasindan
kesinlik ifade etmekten uzaktir.?s

2+ Batalyevsi, el-Haddik fi'l-metalibi’l-dliye el-felsefiyye, nsr. Ahmed
Ferid el-Mezidi, Beyrut 1425/2004, s. 51-55; Kutbuddin Zade, et-
Tasavvur ve't-tasdik, yy. ts. s. 20.

% Cagfer Karadas, Islam Diisiincesinde Ahiret, Emin Yaynlari, Bursa
2008, s. 18-19; ayn. mlf., "Yakin ve itikad", Uludag Universitesi flﬁhiyat
Fakiiltesi Dergisi, c. 10, sy. 1 (2001), Bursa, ss. 113-126.
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Sufiler ise kesfi ve ilhami bilgiyi one c¢ikararak bunlarmn
kesinligini savunmuslardir. Halbuki keldmcilara gore kesif,
ilham ve riiya her ne kadar bilgi veren araglar olsa bile bunla-
rin siibjektifligi dolayisiyla kesin bilgi ifade etmeleri miimkiin
degildir. Ote yandan kesif ve ilham felsefedeki sezgiye benzese
de felsefecilerin akil yiiriitme teknigini stfilerin benimseme-
mesi bu benzerligi ortadan kaldirmaktadir. Son kertede felse-
feci sezgiyle elde ettigi bilgiyi akli muhakemeye tabi tutmak-
tadir. Buna karsilik stifi, kesif ve ilham yoluyla elde ettigi bil-
giyi peygambere gelen vahiy gibi kesin kategorisine dahil et-
mekte ve gilivenilirlik noktasinda stiphe duymamaktadir. Tabi
ki bu durum biitiin stifiler igin gegerli degildir. S6zgelimi Ibn
Arabi bu tiir bilgiyi kisinin akli kapasitesine gore kavrayacagi-
n1 dolayisiyla korunmusluk (ismet) sifatina sahip peygambere
gelen bilgi derecesinde kabul edilmesinin miimkiin olmadigim
vurgulamigtir. Imam Rabbani ise ilhami bilgiyi fakihin igtiha-
diyla esitlemekte ve ictihattaki yanilma paymimn ayn oranda
kesifte bulunduguna dikkat ¢ekmektedir.?> Aslinda stfiler bu
noktada bir ikilemle karis karsiyadirlar. Cogu zaman dinin
zahiri ile kendi iddialarina gore batim1 arasinda gelgit yasa-
maktadirlar.

Sozgelimi bilgi ve marifet konusunda zahir ulemasi, Al-
lah’1 bilmesinin fiilden sifata, sifattan isme ve isimden zata
giden bir istidlal yoluyla gergeklestigini sdylerken stfiler, ma-
rifetin Allah’in inayetiyle elest bezmindeki miisahedeye benzer
bir kesifle gerceklestigini ileri stirmiislerdir.?” Neticede stfi
kesim hatir, kesif veya ilham olarak niteledigi ilahi kaynaktan

2 Cagfer Karadas, "Ibn Arabi'ye Gére Vahiy ve Kesif", Uluslararast
Davud el-Kayseri Sempozyumu, Kayseri Biiyiiksehir Belediyesi
Kiiltiir Yayinlari, Kayseri 1997, s. 319-324.

7 Muhammed Parisa, Faslu’l-Makdl, nsr. Celil Misger Nejad, Tahran
1381, s. 128.
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bilgi almay1 veya bazi hakikatlere vakif olmay1 bir ilahi imkan
olarak gormektedir. Onlara gore seriat zahire hitap ederken
tasavvuf batina hitap etmekte ve zahiren goriilmeyen bazi ha-
kikatlere sifi muttali olabilmektedir. Buna dair en biiyiik delil-
leri de Kehf Stiresinde gegen Hz. Musa kissasidir. Kissada
kendisine Allah katindan rahmet ve ilim verilmis kisinin Hizir
oldugu ve tasavvuftaki velayeti temsil ettigi diistiniilmektedir.
Hizir orada Seriate gore degil, hakikate gore davranirken Hz.
Musa zahire/seriate gore tavir takinmistir. Bu kissadan hareket
eden Siraciiddin el-Belkini, seriat ehlinin bilgi ve ameli ile ha-
kikat ehlinin bilgi ve amelinin farkli olacagi sonucuna varmis-
tir. Bir adim daha oteye giderek her iki kesimin kendi bilgisi
dogrultusunda amel ile sorumlu oldugunu dile getirmistir.
Tabi ki bu durum ikili bir zihin durumunun olusmasina yol
acacag1 endisesiyle Belkini sOyle bir agiklik getirme ihtiyac
hissetmistir: Bir peygambere tabi olan veli, hakikate muttali
olsa bile, uymasi gereken, soz konusu hakikat bilgisi degil,
baglis1 oldugu peygamberin seriatinin zahiridir.?® Benzer bir
tavr1 Anadolu stfilerinin 6nde gelenlerinden Sun’ullah Gaybi
su sOzleri ile ortaya koymustur: “Ve seriat hakikatin zahiri ve
hakikat seriatin batinidir. Her hakikat ki, seriata muhalif ola
batildir. Ve zahire uymayan batin, esrar-1 hakikat deyu iddia
eden dall it mudildir. Serate muvafik hakikati cami’ olan kim-
seye muvahhid ve seriata mutabik olmayan hakikati miidde?’
olan kimseye miilhid denilir.”?

Varlik

Varlik konusunda kelamcr zihin dis1 gergekligi bulunan
mevcut yani varolan tizerinde dururken felsefeciler daha ¢ok
zihni bir tasavvur olan wvarlik (vucGd) noktasindan hareket

% Suyuti, el-Bihir, s. 15-16.
2 Sun’ullah Gaybi, Akdidnime, inebey Yazma Eserler Kiitiiphanesi,
Bursa, no: 854/4, vr. 26-27.
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ederler. Ilk dénem stfilerin varliga bakisi kelamcilar ile ben-
zerlik arz ederken Ibn Arabi ile birlikte varlik-mahiyet ayrimi-
na dayanan bir anlayisina yonelmislerdir.

Varlik kelimesi, Yunanca ‘on’, Latince ‘esse’, Fransizca
‘etre’, Ingilizce ‘being’, Almanca “seint’ fiillerinin karsiliginda-
dir. Bu kelimeler anilan dillerde hem fiil hem isim olarak kul-
lanildig1 halde Tiirkgede ‘varlik’ yalnizca isimdir. Ote yandan
bu kelimenin asil ifade edecegi fiil Arapca ve Rusca gibi bazi
dillerde bulunmamaktadir. Tiirkce’deki ‘dir’ eki tam olarak
‘varolma’ halini gosterir. Felsefeye ilgi duyan ve oradan ak-
tarma yapan Miisliiman bilginler, Yunanca bulunan varligin
fiil kullanimin1 Arapgaya aktarma ihtiyaci hissetmigler ve ‘bu-
lunmak’ anlamina gelen ‘viicid” kelimesine fiil anlami ytikle-
mislerdir. Bu dogrultuda olmak iizere Arapga’da varlik karsi-
liginda “viictid’; 6zel ve tekil olanlar / varolanlar karsilinda ise,
‘mevcudat’ kavramlar: kullanilmistir.3

Viictid/varlik, soyut ve kiilli bir kavram olmas1 dolayi-
styla tarif edilebilirligi tartismalidir. Nitakim Fahreddin er-
Razi gibi alimler viictidun tarif edilemeyecegi kanaatindedir.
ViicGdun sifat olup olmamasi hususuna gelince felsefecilere
gore viictid, vacibde mahiyetin ve hakikatin ayni, miimkin de
ise zat, mahiyet ve hakikat tizerine zaittir. Kelamcilarin ¢ogun-
luguna gore hem vacibde hem de miimkinde zat ve mahiyet
tizerine zaittir. Ebii'l-Hasen el-Es’ari ve Ebii'l-Huseyn el-
Basri'ye gore viiclid, vacibde ve miimkinde zat ve mahiyetin
aynidir yani mahiyet ve zatin kendisidir.

30 Hilmi Ziya Ulken, Varlik ve Olug, Ankara 1968, s. 104-105).

3t Fahreddin er-Razi, el-Metalibii’l-dliye mine’l-ilmi’l-ildhiyye (nsr.
Ahmed Hicazi es-Sakka), Beyrut 1407/1987, 1, 291; [zmirli Ismail
Hakki, Yeni [lm-i Keldm, istanbul 1341/1339, I, 255.
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Ik devir Mu’tezile ve Siinni kelamcilarda felsefi cerceve-
de mutlak bir viicid ve mevciid tartismasi s6z konusu degil-
dir. Zaten onlarin temel amaci, felsefi anlamda viictid ve
mevchd tartismasi olmayip alemin mevcudiyetinin gegicili-
ginden (hudis) hareketle Allah'mn ve sifatlarmin kadimligini
ispat etmektir. Mutlak anlamda viictid ve mevcid kavramlari,
felsefenin etkisiyle Gazzali’den sonra kelamcilar arasinda tar-
tisma konusu olmaya baslamistir.3

Bu durumda mevcut, kadim ve hadis olmak {izere te-
melde iki kategoriye ayrilir. Mu'tezile’ye gore Allah yegane
kadim olduguna gore onun disindaki mevcutlar aleme dahil
edilmelidir ve hadis kategorisinden sayilmalidir. Kelamcilarin
“mevcut, eserlerin ve hiikiimlerin haricte/zihin disinda bulu-
nan mebdeidir” Bu tarifi “mevcut, haricte yani zihin disinda
gercekligi bulunandir” seklinde ifade etmek de miimkiindiir.
Mevcut kelimesi kelam literatiiriinde ‘sey” kavramu ile de ifade
edilir. Nitekim kelamailar, mevcudu ‘sey” olarak ifade ederken
mevcudun zitt1 olan ma’déimu ‘sey olmayan=leyse bi sey” kali-
b1 ile anlatirlar.® “Sey’” kavraminin istilahta “Zihin disinda
siibit bulmus ve gerceklesmis mevcuttur”® anlaminda kulla-
nilmas1 yukaridaki soylediklerimizin acik teyididir. Ote yan-
dan Siinni kelamcilar ise, Allah’in mevcudiyeti gibi, sifatlari-

32 Gazzali’den 6nce kelam ilminin konusu “Allah’in zat1 ve sifatlar1”
iken felsefenin Stinni camiada mesruiyyet kazanmasiyla birlikte,
varligin her tiirii ilgi alanina girmis ve boylelikle kelamin konusu
“mevciid” olmustur. (Abdullatif Harptiti, Tenkihu'l-keldm, Istanbul
1330, s. 10; izmirli ismail Hakki, Yeni Ilm-i Keldm, 1, 6-8; Bekir Topa-
loglu, Keldm [lmi Giris, Istanbul 1993, s. 50; Serafeddin Golciik-
Siileyman Toprak, Keldm, Konya 1988, s. 6-7).

8 Ciircani, et-Ta'rifdt, s. 235.

3¢ fbn Frek, el-Hudiid fi'l-usiil (ngr. Muhammed Siileymani), Beyrut
1999, s. 82.

% Ciircani, et-Ta'rifdt, s. 130.
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nin mevcudiyetinin de zihin disinda harici alemde bir gercek-
liginin varoldugu goriistindedirler. Benzer bir yaklasim varlig:
ilk devir kelamcilarinda oldugu gibi “mevcid” terimiyle ifade
eden Ibn Riisd’de (6. 595/1198) goriiliir. Bu terimin 6ncelikle
dis diinyada bir 6zii (zat) ve mahiyeti bulunan seyleri; ikinci
olarak da bunlara uygun zihinde olusan tasavvurlar1 gosterdi-
gini soyleyen filozof, ilkine “zat” anlaminda varlik, digerine
“sadik” anlaminda varlik demektedir.%

Felsefe ve Ibn Arabi sonrasi tasavvufta varligin dért mer-
tebede bulundugu ve bu dort mertebeden biri ile varligin ken-
disini ele verdigi diistiniilm{istiir. Bunlar harici, zihni, kitabi ve
lafzidir. Bu mertebeden biriyle varlik kendini ele vermekte
ancak esas gerceklik, harici mertebedeki varlik yani dis diin-
yadaki mevcuttur. Kelamci, felsefecinin aksine bu mevcudu
dikkate almakta ve onun tizerinden diislince olusturmaktadir.
“Esyanin gercekligi sabittir, ona dair bilgimiz de hakikattir”%
sozil ile ifade edilen de budur. Buradaki esyanin gercekligi,
onun harici yani zihin diginda bulunan hakikatidir. Bu hem
goriinen varliklar i¢in hem de goriinmeyen varliklar igin geger-
lidir. Allah’in varlig1 veya ilahi sifatlarin varligi derken onlarin
zihin disindaki mevcudiyetleri diistiniilmektedir. Burada
kelamar zihinsel kategorik ayrimlarla degil, zihin disindaki
gercek mevcudiyetle ilgilenmekte ve zihindeki tasavvurlar: dig
gerceklige tekabiilii kadariyla degerlendirmektedir. Nitekim
Kur’an’da miisriklere yonelik “taptiginiz veya ugrunda miida-
cele etinizi putlar sizin ve babalarinizin verdigi isimden ibaret-

3% Hiiseyin Sarioglu, “Ibn Riigd’iin Felsefe Sisteminde Hakikat-
Felsefe-Din iligkisi”, Divan Ilmi Arastirmalar, yil 6, sy. 10, Istanbul
2001, s. 174-175. “sadik” terimi igin bk. Faiz ed-Daye, Mu cemu’l-
mustalahdti’l-ilmiyyeti’l-Arabiyye, Beyrut 1410/1990, s. 77.

7 bk. Omer en-Nesefi, Metnii’l-Akaid baslangici.
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tir”* seklindeki ayetler, o putlarin tanriliklarinin zihin disinda
bir gercekliginin bulunmadigmni, diger bir deyisle verdikleri
isimlerin zihni tasavvurun 6tesinde gergek bir karsiliginin ol-
madigini ifade etmektedir. Kur’an’in bu yaklasimi kelamcr icin
de bir yon isareti olmus ve zihinsel tasavvurla degil, zihin di-
sindaki gercekligi olan veya bu gerceklik ve onun zihne yan-
simis tasavvuru ile ilgilenmeyi tercih etmiglerdir.

Allah

Kelam ilminde Allah evreni yoktan var eden kendisi ile
birlikte ne miimkin ne de vacip bir varlik bulunmayan, ancak
bir takim fiilleri ile evrene etki eden ve bu etkileriyle bilinebi-
len, vahiy ve ilham yoluyla evrendeki varlklarla sozlii irtibat
kuran kadim varliktir.

Felsefeye gore tanri, ilk illet olmas1 hasebiyle kendi var-
1181 ile birlikte 6nce akillar sonra heyula ve suretten miitesekkil
miimkin varliklar bulunan ve evrene gore zamani olmasa bile
itibari bir 6nceligi bulunan bir varliktir. Tanr1 biitiin mevcuda-
tin illeti olmas1 hasebiyle illetlerin illeti kabul edilmis ve bu
yoniiyle mutlak fail veya hakiki fail diye isimlendirilmistir.
Oyleyse Tanr1 alemin illeti olmasinin yaninda ayni zamanda
onun faili, gayesi ve stiretidir. Allah’in bir sifatinin olmasi s6z
konusu degildir, Allah bizatihi akil ve ilimdir. O'nda akil, akil
ve ma’kll aymi sey oldugu gibi, ilim, alim ve ma’liimda aymn
seydir.®®

Tasavvufa gore Allah, evreni yaratan kadim varliktir,
ancak Ibn Arabi ile birlikte tanrmn tezahiirii isimlerinin tecel-
lisi ile gerceklesmistir. Bunun sonucu olarak evren denen var-
Iik aslinda o isimlerin mezahiri/meclasidir. Yiice Allah’in im-
miihatii’l-esma denen ana isimlerin yaninda evrendeki seyler

3 el-A’raf, 7/71; Yusuf 12/40; en-Necm 53/23.
% Batalyevsi, el-Haddik, s. 65-66, 78.
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kadar isimleri vardir. Bu isimler vasitasiyla evrene etki eder ve
bilinir. Bu yoniiyle tasavvuf diisiince sistemi kelam sistemine
oldukca yakin ve onun alternatifi degil, bir benzeridir.

Kelam ilminde evren, Allah'm digsindaki yaratilmis her
seydir; biitiin seylerin yegane yaraticis1 da Yiice Allah’'tir. Do-
layisiyla evren Allah ile degil, O'nun yaratmasiyla yani yoktan
viicuda getirmesiyle baglar. Bu yaratma onun sifatlarinin taal-
luku yani evrene etkisiyledir. Halbuki felsefecilere gore evren
tanr1 ile baslar, bu yiizden aralarindan zamansal bir 6ncelik
bulunmamaktadir. Tasavuf ise evreni Allah’in zatinin degil,
isimlerinin tecellisi olarak goriir ve bu noktada kelamcilarla
benzerlik arz eder. Bir baska ac¢idan tanri ile evren arasinda
kelamda sifatlar, tasavvufta sifat ve isimler, felsefede ise tanri-
dan stidar eden akillar bulunmaktadir.

Kelam ilminde Allah, zaman ve mekanin basinda, i¢inde
ve sonunda bulunmayan; sayisal anlamda tanimlamaya uygun
diismeyen, yegane, tek ve hicbir seye ihtiya¢ duymayan ytice
bir varliktir. Diger bir deyisle o, birlesik olma, mekan tutma,
eksik olma, ihtiya¢ duyma, gelisme-gerileme, olgunlasma-
noksanlasma, sinurli olma, basi ve sonunun bulunmas: gibi
hadis varliklara ait higbir 6zelligi tasimaz. Ciinkii O, zat olarak
birdir, miitealdir ve her sey O'na muhtactir. Onun boliinmesi,
parcalanmasi, kisimlara ayrilmasi ve yonlerinin bulunmasi
diistintilemez. Ciinkii bu gibi hususlar zaman ve mekan icinde
bulunan varliklar i¢in gegerlidir. Yiice Allah i¢in zaman ve
mekan s6z konusu olmadigindan yoniinden, kismindan, par-
casindan da soz edilemez. Zira O her seyden miistagni, hicbir
seye ihtiyact bulunmayan, aksine her seyin kendisine ihtiyag
duydugu bir varliktir.* Bundan dolay1 Allah’in bir amacimnin
olmasi, bir seyi hedeflemesi, bir eksikligi gidermeye calismasi,

40 Matiiridi, Kitabii't-tevhid, s. 187.
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bir seyi tamamlama gayreti icinde olmasi gibi insana has 6zel-
liklerin bulunmas: diistiniilemez. Bu ifade edilenleri en giizel
Kur’an-1 Kerim’de Thlas Stiresinde 6zetlenmistir: “Allah birdir.
O, eksigi ve noksani olmayan ve hicbir seye muhtag¢ bulunma-
yandir. O ne ¢ocuk sahibidir ne de ana babas1 bulunandir. Ona
denk olabilecek es, dost ve akraba olmasi s6z konusu degil-
dir”4

Allah, halik sifatiyla alemi yaratmis ve rab sifatiyla
O'nun idaresini yiiriitmektedir. Alemde var olan her sey
O'nun yarattigidir ve varlifin siirdiirebilmek i¢in O'nun mii-
dahale ve destegine ihtiyac1 vardir. Hicbir sey onun bilgi ve
iradesi diginda degildir. Ne olursa onu bilir, ne dilerse o ger-
¢eklesir. Karada, denizde, daglarin basinda, uzay boslugunda
her nerede olursa olsun hicbir sey Allah’a gizli kalamaz, ilmi-
nin ve iradesinin disina ¢tkamaz. O, biiyiik bir nesneyi veya
olay1 bildigi gibi kiiglik bir nesneyi ve olay1 da ayn sekilde
bilir. Ciinkii O’'nun i¢in zaman ve mekan s6z konusu degildir,
bu yiizden agik-gizli, kiiglik-bliytlik, duran-hareket eden ara-
sinda O'nun bakimindan bir fark yoktur. Yiice Allah’in bu
ozelliklerini en garpici sekilde Bakara Siresi iginde bulunan
Ayete’l-Kijrsi anlatir: “Allah, kendisinden baska tanri olma-
yandir. O diridir ve her seyi ikame ve idare edendir. Ne uyku-
ya ne uyuklamaya yenik diiser. Goklerde ve yerde olan her sey
O’nun hitkmii altindadir. O'nun izni olmaksizin kim bir bas-
kasma arka gikabilir veya aracilik edebilir? Onlarin 6nlerini ve
arkalarini/geleceklerini ve ge¢mislerini O bilir. O dilemedikge
hi¢ kimse O’'nun bilgisine erisemez. Kiirsiisii/kudreti biitiin
gokleri ve yeri kapsar. Gokleri ve yeri bir diizen i¢inde tutmak
ve idare etmek O'na asla agir gelmez. Ciinkii O, her tiirli ek-
siklikten uzak ve her seyin tistiindedir.”

41 el-Thlas 112/1-4
42 el-Bakara 2/255
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Kelam ilminde Allah’in yaraticiligi konusu tizerinde bir
tartisma olmamakla birlikte bu yaratmanin bir sifat m1 yoksa
tiil mi oldugu hususunda yani yaratmanin mahiyeti konusun-
da ciddi bir tartisma bulunmaktadir. Bu da Allah’in nasil bir
yaratici oldugunu anlamak bakimindan 6énemlidir. S6z konusu
tartismanin temeli zaman ve mekan algisi ile fiilin bu zaman
ve mekanda gerceklesme keyfiyetinden kaynaklanmaktadir.
Clnka fiil, Allah’in fiili dahi olsa bir zaman ve mekan iginde
gerceklesmektedir. Bu durumda sozgelimi bir zaman dilimi
icinde olup-biten bir fiilin kadimlikle nitelenmesi s6z konusu
olamaz. Ayrica fiilin sonucunda ona baglh olarak meydana
gelen olusumun (mef'ul/miikevven) sonradan olma (muhdes)
bir varlik olmasi, sebebi olan fiilin de hadis olmasini gerektirir.
Bu miilahazalarla Mu'tezile arazda oldugu gibi gegicilik go-
riintiisii veren her sifati, fiil kategorisine dahil eder ve sonra-
dan olma (yaratilmis) varliklardan sayar. Sozgelimi Kadi Ab-
dulcebbar, bu tiir sifatlar1 bir vakitte olup baska bir vakitte
olmayan sifatlar seklinde degerlendirir ve hadis olduklarm
vurgular.®® Es’ari’'nin verdigi bilgiye gore Allah’in fiili sifatlari-
n1 hadis sayan baz1 Mu'tezile alimleri, Allah’in bunlarla ezelde
muttasif olup-olmadig1 hususunda ne olumlu ne de olumsuz
bir yaklasim sergilerler. Ancak cogunluk Allah’m ezelde halik,
razik, fail olmadig1 kanaatinde olduklarimi da inkar etmez.*

Eg’arilerden Ciiveyni'ye gore yaratici anlamima gelen
‘halik’ ismi, ‘yaratmak’ anlamindaki ‘halk” mastarinin bir ismi
degil yaratict olan Allah’in bir ismidir. Allah ‘halik/yaratict’
ismini mahléikat1 yarattig1 i¢in almistir, ancak ‘halk” gelip geci-
ci kevn (olus) cinsinden bir araz/ilinek olmasi hasebiyle yara-
tilmis olana ait bir sifattir dolayisiyla Allah’a izafe edilemez.

4 Kadi Abdulcebbar, Serhu’l-Usiili’l-hamse, s. 130; Hyas Celebi, Islam
Inan¢ Sisteminde Akilcilik ve Kadi Abdulcebbir, s. 255.
4“4 Eg'ari, Makalatii’l-Islimiyyin, s. 179-180.
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Ote yandan Allah ezelde ‘halik’ ismiyle sifatlanamaz, giinkii
yaratma ezelde olan bir gerceklik degildir. Bu takdirde ancak
‘halk’ fiili kendisinden sadir olduktan sonra bu isimle anilir.*
Nitekim Ebii'l-Muin en-Nesefi de “Tekvin-Miikevven” tartis-
masinda Ehl-i Hadisin kelamcilar: olarak niteledigi bn Kiillab,
Kalanisi ve Eg’arileri fiili sifatlar1 hadis kabul etmek, kevn ile
miikevveni aym saymakla ve Allah’1 ezelde halik sifati ile mut-
tasif gormemekle itham eder. Bundan dolay fiili sifat konusu
Es’ariler’le Matiiridiler arasinda siiregelen tartismalardan biri
haline gelmistir. Bu konuda Eg’ariler, fiili sifatlar1 hadis sayan
Mu'tezile’ye yakin dururken Matiiridiler, diger sifatlar gibi fiili
sifatlar1 da kadim sayan Ehl-i Hadise yakin bir konumda yer
alirlar. Bundan dolay1r da Matiiridiler ve Eg’arileri, Siinnilerin
ezell rakibi Mu’tezile ile koalisyon (icma akdetmek) kurmakla
itham ederler.#” Aralarindaki temel ayrilik sudur: Matiiridilere
gore fiill sifatlarin kendisine irca edildigi “tekvin” Allah’mn zat:
ile kaim ezeli sifattir.

Eg’arilere gore ise bu sifatlar kudret sifatinin taalluklar
olduklarindan dolay1 hadistirler. Matiiridi kaynaklarda “kevn-
miikevven” bashg: altinda islenen bu konuda tartismaya yol
acan husus kevn (olus) denilen fiilin, faili olan Allah’a mi, yok-
sa mefulu olan miikevvene (olusum) mi ait oldugudur.
Eg’arilere gore fiil, kudret sifatinin taalluku olmasi, belli bir
zaman diliminde gerceklesmesi ve o zaman dilimi igerisinde
bir tesirinin bulunmasi dolayisiyla hadistir, bu haliyle de mii-
kevvene aittir. Matiiridilere gore ise, her ne kadar fiilin eseri
olan miikevven hadis ise de eserin delalet ettigi sifat olan
“halik” ve “halk” hadis degildir. Ciinkii fiil, meful olan mii-
kevvene degil fail olan Allah’a nisbet edilmekte ve Kur’an’da
Allah’in halik, razik olduguna dair ifadeler bulunmaktadir. Bu

4 Cliveyni, el—irgdd, s. 144.
46 Ebii’l-Muin en-Nesefi, Tebsiratii’l-edille, I, 400.
47 Ebii’l-Muin en-Nesefi, Tebsiratii’l-edille, 1, 403.
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da bu fiilleri biinyesinde toplayacak kudret sifati disinda bir
sifata yani tekvin’e ihtiya¢ duyurmaktadir.*

Ebii’l-Muin en-Nesefi'ye gore Eg’arilerin zati sifat tanim-
lamalar1 da bu ayrilikta etkili olmaktadir. Onlara gore “nefye-
dildiginde eksiklik gerektiren her sifat, zati sifattir.”* Bunun
disindakiler ise fiili sifat olup hadistirler. Onlarm bu tanimlar:
Mu'tezile'nin “nefyedilmesi caiz olmayan sifat zati sifattir,
buna karsilik nefyi de isbat1 da caiz/miimkiin olan sifatlar fiili
sifatlardir” tanimlamasma paralel diismekle birlikte uygula-
mada farklilik ortaya ¢ikmaktadir.® Sozgelimi Mu'tezile bu
ilkeyi “irade” ve “kelam” sifatlar1 i¢cin de uygulamakta ve bu
iki sifat1 hadis saymaktadir. Es’ariler ise bunun tersine s6z ko-
nusu iki sifati zati sifat kategorisinde degerlendirmektedir.
Halbuki anilan ilkeye gore “Allah, Ahmet hakkinda hayir di-
ledi, Mehmet hakkinda dilemedi” demek Allah’in ilahliginda
bir noksanlik getirmez. Bu durumda Eg’arilerin kendi ilkeleri-
ne gore bunun da fiili sifat olmasi gerekir. Bu konudaki tartis-
ma alem iginde cereyan eden ve kelam ilminde kevn denilen
oluslar iizerindedir. Insandan sadir olan her bir fiil de bu olus-
lara dahildir. Ancak nispet merciinin ne/neresi oldugunun
acikliga kavusturulmasi gerekir. Ebii'l-Muin en-Nesefi'ye gore
‘fiil’ kudret ile meydana gelen bir olusun ismidir. Bu haliyle
s0z konusu fiil, hem Allah’in hem de insanin makdGrudur. Bir
diger deyisle bu fiil, yaratma itibariyle Allah’a, kesb (kazanma)
itibariyle kula aittir.!

48 Ebiti'l-Muin en-Nesefi, Tebsiratii’l-edille, I, 207-209; Kemal b. Ebi
Serif, Kitdbii'l-Miisdmera bi serhi’l-Miisayera 1i’bni Hiimam, Istanbul
1400/1979, s. 84-87.

4 Bakillani, et-Temhid’ de aym olmasa da bunu ¢agristiracak ifadeler
kullanmaktadir. Bk. s. 246, 261-262.

50 Ebii’l-Muiln en-Nesefi, Tebsiratii'l-edille, 1, 403-44, 484-485.

51 Ebii’l-Muin en-Nesefi, Tebsiratii'l-edille, 1, 442.
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Kelamdaki yaratict ve miidahaleci tanr1 anlayis1 yerine
telsefede, akillarin kendisinde sudur ettigi asli illet seklinde bir
tanr1 anlayisi s6z konusudur. Bu tanrinin seylere etkisi yoktan
yaratma degil, tercih seklindedir. Sifat anlayisi noktasindan
bakildiginda felsefeciler tanriy1 selbi/olumsuzlama seklinde bir
tanimlama egilimi icindedirler. Kur’an’da isim ve sifatlar ile
insan zihnine yaklastirilan Allah yerine insan zihnine uzak,
olabildiginde soyut bir mahiyet haline getirilen bir tanr1 anla-
yis1 s6z konusudur.>

Tasavvufun tanr1 anlayisi kelam diisiincesine oldukca
yakindir. Kelamcilarmn aksine 6zellikle Ibn Arabi diisiincesinde
Allah’in isimleri 6ne c¢ikarilir. Kelamcilarin subiiti sifatlar:
onun diisiincesinde timmiihatii’l-esma (ana isimler) adin alir.
Ancak Ibn Arabi oncesi siifi diisiincede Allah inanci biiyiik
olcide kelam diisiincesindeki inang ile Ortiismektedir. Ibn
Arabi sonrasinda ise bu anlayis siinni stifi kesimin biiytik co-
gunlugunda devam etmistir.>

Evren

Evren, goriineni goriinmeyeni ile Yaratici digindaki bii-
tiin bir mevcudatin toplamini ifade eden varhiklarin tamami
veya biitiin bu mevcudat: i¢ine alan biiyiik mekanmn adidir.
Buna klasik kitaplarda daha ¢ok alem veya kainat isimleri veri-
lir.

Kelamailar dlemi terim olarak “Allah’in digindaki her
sey” seklinde tarif ederler. Tarifteki sey, mevcut/var/varolan
demektir. Nitekim Arapga da olumsuz olarak kullanilan “leyse
bi sey=hicbir sey degil”, mevcut degil yani yokolan anlamin-
dadir. Bu tariften kelam sisteminde mevcut olarak Allah ve
alem oldugu sonucu ¢ikar. Kelam alimleri bastan beri bu ayri-

52 Batalyevsi, el-Hadiik, s. 68-74.
5 Bk. Cagfer Karadas, Ibn Arabi'nin Itikadi Goriisleri, istanbul 1997, s.
91-138.
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mi1 kabul ettikleri i¢in mevcudu temelde iki kategoriye ayirir-
lar: 6ncesiz ve sonrasiz anlaminda kadim ve dncesi ve sonrasi
bulunan anlaminda hadis. Allah kadim varligi O'nun disinda-
ki mevcutlarin toplamini ifade eden alem ise, hadis varlig
temsil eder.>* Mezhepler bu ortak noktada bulugsmalarina rag-
men ayrintilarda ihtilafa diismiislerdir. Ayrint1 dedigimiz hu-
sus da, Allah ve alem tasavvurunda nelerin Allah’a ait, nelerin
aleme ait oldugudur.

Verilen bu bilgileri birlestirecek olursak Allah’tan gayri
zihin disinda gercekligi bulunan her mevcut, alem kategorisine
dahildir veya diger bir ifade ile alemin smirlar1 Allah’in disin-
daki her mevcudu icine alacak genisliktedir.®®> Bu durumda
Stinni kelamailar tarafindan kabul edilen ve zihin disinda ger-
¢ekligi bulundugu sdylenen bazi sifatlar, Mu'tezile’ye gore
alem kategorisine dahildir ve sonradan olma/hadistir.’® Mev-
cudun kadim ve hadis seklindeki ayrimindan hareketle Allah
mevcudun kadim tarafini temsil ederken alem hadis tarafim
temsil eder. Bu hususun anlasilmasina yardimci olacak en agik
ornek Kur’an’dir. Mu'tezile’ye gore Kur’an harigte gergekligi
olan bir varliktir, dolayisiyla Allah’tan gayridir ve alemin bir
parcasidir; bu itibarla da hadistir/yaratilmistir.5” Ehl-i Stinnet’e

5 Ebh Rasid en-Nisabtri, el-Mesdil fi'l-hilaf beyne’l-Basriyyin ve’l-
Bagdadiyyin, Beyrut 1979. s. 329; Gazzali, el-Iktisad fi'l-i'tikdd, nsr. 1.A.
Cubukcu-H. Atay, Ankara 1962, 5.99.

5% Mu'tezile’den Ebti Rasid en-Nisabiiri, bunu “Hadislerin siniri
muhdis bir kadime kadardir” sozii ile ifade eder. (bk. el-Mesdil fi'l-
hildf, s. 329).

% Kadi Abdiilcebbar, el-Muhtasar fi usilli’d-din (Muhammed Amma-
ra, Resdilii’l-adl ve't-tevhid), Kahire 1971, I, 182.

% Halku'l-Kur’an problemini baslatan Me’mun, Ehl-i Hadis'in Allah
ile Kur’an’1 esitlediklerinden bahseder ve Kur’an’dan getirdigi ayet-
lerle Kur’an'in sinirlari belli ve yaratilmis bir kitap oldugunu vurgu-
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gore ise Kur’an Allah’m kelami olmasi hasebiyle O’'nun bir
sifatidir ve kadimdir; ancak okunan ve yazilan Kur’an lafiz
itibariyle insanlara ait olmasi hasebiyle kelam-1 lafzidir, alemin
bir unsurudur dolayisiyla da hadistir. Bir diger aciklamaya
gore de Kur’an, Allah"in hdlik sifatiyla yaratilan halk cinsinden
degil, ‘o’ emriyle var kilman emir cinsindedir.>

Gelinen noktada kelam ilminde; evrende bulunan yildiz,
gezegen, insan, cin, melek, seytan, hayvan, bitki, tas, toprak
gibi canli cansiz biitiin varliklar, alem ad1 altinda bir gergeveye
dahil olup Allah tarafindan yoktan yaratilmis anlamina gelen
hadis varlik sayilma ortak noktasinda birlesmektedirler. Belki
bu varliklarin birbirleri arasinda ve kendi iclerinde farkliliklar:
ve belli bir siralamalar1 var ise de, bunlarin basta “hudis/ yok-
tan yaratilmis olma” 6zelligi olmak {izere belli hususlarda bir-
birlerinin benzeri oldugu agiktir. Allah’in disinda bunlara bas-
ka bir etki edenin olmasi da, s6z konusu degildir. Bu durumda
felsefecilerin diisiindiigli gibi Allah’in yaratmasi yoluyla ger-
¢eklesen etkisinden bagimsiz tabiatlar, akillar ve nefisler dii-
stinmek kelam ilmi nokta-i nazarindan bir gercekligi ve gecer-
liligi bulunmamaktadir. Ciinkii bu diistince Allah’in diginda
baska ve bagimsiz bir gii¢ sahibi bulundugu imasini berabe-
rinde gerektirir.¥ Ote yandan alem, nicelik sahibi ve &lgiilebi-
len varliklarin toplamindan ibarettir. Bu vasiflarin bulunmadi-
g1 yegane varlik, biitiin evreni yaratan Allah’tir. Ciinkii Allah
icin ne nicelikten ne de bir Olciilebilirlikten bahsedilebilir; O,
biitiin bunlardan miinezzeh ve mukaddestir. Felsefecilerin
iddia ettigi gibi Allah’mn disinda nicelikten ve Olgtilebilirlikten

lar. Bk. Taberi, Tarithu'l-iimem ve’l-miilik (Tdrihu't-Taber?), ngr. Mu-
hammed Ebii Fadl ibrahim, Beyrut ts. Daru Siiveyda, VIII, 631 vd.

5% Fahreddin er-Razi, Tefsir, XIV, 123.

59 Kasim b. Tbrahim, Kitdbii'd-delili’l-kebir (nsr. Binyamin Abrahamov,
Al-Kasim b. ibrahim on the Proof of God’s Existence), Brill 1990, s.
66; Fahreddin er-Razi, Tefsir, XIV, 122-123.
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uzak/miinezzeh bir varlik bulundugunu kabul etmek insani,
enkarnasyon/huliiliyye ¢ikmazina gotiiriir. Nitekim Hiristi-
yanlar, Hz. Isd hakkinda beseri bedenine ilahi olanin hulul
ettigi seklindeki iddialar1 ile boyle bir diistinceye kaymuislar-
dir.®

Felsefeciler, alemi ayiistii ve ayalt1 seklinde iki kategori-
ye ayirmislar; ayiistii alemi, soyut, maddeden bagimsiz ruhani;
degisme ve doniisme kabul etmeyen sonsuzluk sahibi anla-
minda sermedi kabul etmislerdir. Felsefedeki aytistii/ulvi ve
ayalti/siifli ayrimi zaman icinde tasavvuf erbabi tarafindan da
benimsenmis, onlar aytistii karsiliginda daha ¢ok ulvi, melekiiti,
niirdni ve ruhani gibi isimleri kullanmay1 tercih etmislerdir.
Ayaalt1 igin ise, siifli, zulmdni ve cismani alan isimlerini tercih
etmislerdir. Bunun yaninda ayiistii alem i¢in misal alemi gibi
isimleri tercih edenler de olmustur. Her ne kadar inan¢ nokta-
sindan keldmcilara yakin dursalar da olusturduklari evren
anlayis1 biiyiik olgiide felsefecilerin anlayisina yakin diismek-
tedir.® Endiiliis fakihlerinden EbG Bekir Ibnii’l-Arabi'nin tespi-
tine gore stfiler, bu ayrim konusunda felsefecilerden etkilen-
migler ve alemi, dlem-i halk ve adlem-i emir seklinde ikili bir
tasnif yoluna gitmislerdir. Sufilere gore alem-i halk, olgii ve
tartrya gelen nicelik sahibi cisimlerden olusurken alem-i emir,
nicelik ve oOl¢tilebilirlikten uzak varliklardan meydana gelir.
Nitekim onlara gore Allah alem-i halki, hdlik sifatiyla yaratir-
ken, alem-i emri ‘o’ emriyle meydana getirmektedir. Buna
gore canlilarin bedenleri ile tas ve toprak gibi cansiz varliklar

6 Eb(i Bekir ibnii’l-Arabl, Kéniinu't-te'vil, ngr. Muhammed Siiley-
man, Beyrut 1990, s. 173.

61 Gazzali, Miskatii'l-envdr, Mecmuatii Resdil el-Tmam el-Gazzali, Beyrut
ts. Daru’l-Kﬁtﬁbi’l-Hmiyye, s.13, 25; Muhammed Parisa, Faslu’l-hitib,
s. 230, 238.
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alem-i halk cinsinden; melek ve ruh gibi varliklar alem-i emir
cinsindendir.®?

Ote yandan hem felsefede hem de tasavvufta Allah’tan
aleme dogru kademeli bir siire¢ yani mertebeler s6z konusu-
dur. Felsefeciler birinci mertebeyi Allah, ikinci mertebeyi do-
kuz ikinciler (es-sevani et-tis’a) denilen ve bazilarinca melaike-
i mukarrabtin / kerribin diye isimlendirilen akillar, tiglincii
mertebeyi cismani varliklara suret veren akl-1 faal ve akabinde
cismani alem seklinde siralarlar. Ikinici mertebede yer alan
dokuz akil, dokuz felegi yonetmekle, akl-1 faal ise cismani un-
surlar aleminin yonetmekle vekil kilinmiglardir. Akl-1 faalden
sonrasi ise sOyle siralanir: Nefs-i kiilli, heyula, diger varliklar
ve son olarak insan. Insan evrenin kiiciik bir sureti olmas1 ha-
sebiyle tabiatin zirvesini akliyyatin ise en alt derecesini temsil
etmektedir. Bu yiizden insan kendini bildiginde her seyi bilme
imkanina kavusur. Ibn Arabi tasavvufunda ise mertebeler Al-
lah, immiihatii’l-esma, isimler ve sonrasinda alemin mertebe-
leri olan ama, akil ve nefis, tabiat ve heba ve son olarak cism-i
kiillidir. Felsefede felekler akillar ile birlikte diisiiniiliirken Ibn
Arabi diisiincesinde felekler cism-i kiilliden sonra yaratilmis
ve bunlarin hareketinden evren ve katmanlar1 olusmustur.
Nitekim birinci felegin hareketi ile cennet, ikincisinin hareketi
ile cehennem olusmus, diinya ise iginde hem cennetin hem de
cehennemin 6zelliklerini barindirir.%

Filozoflarin ve stfilerin bu diislincesi zaman i¢inde bazi
kelamcilar1 da etkilemis, sozgelimi alemi, alem-i halk ve alem-i
emir olarak iki kategoride géren Fahreddin er-Razi, “ (3iall 41 Vi
535 = Sunun farkinda olun ki, halk ve emir Allah’a aittir”®

62 Eb( Bekir Ibnii’'l-Arabi, Kaniinu't-te'vil, s. 172-173.

65 Batalyevsi, el-Haddik, s. 44-45, 53-56, 59, 76-77; Cagfer Karadas, ibn
Arabi'nin Itikadi Goriisleri, s. 91-165.

64 el-A’raf 7/54.
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ayetindeki yaratma anlamina gelen “halk’ ile ‘is” anlamina ge-
len ‘emir” ifadelerinin sozii edilen alem-i halka ve alem-i emre
isaret ettigini diistinmiis ve Ol¢ii/miktar bildiren her seyin
alem-i halka oOlciilebilirlikten ve cismanilikten uzak olanlarin
ise alem-i emre ait oldugunu ifade etmistir.®®

Sil alimlerden Tabatabai de ayni yoldan giderek maddi
alemin 6ncesinde, maddeden tamamen bagimsiz ve miicerret
alem-i misal ve alem-i berzah adinda bir alemin bulundugunu
ileri  stirmistiir. Ona gore maddi alem, Allah'm
halk/yaratmasiyla viicut bulurken misal alemi ‘ol’ emriyle
meydana gelmistir ve bu alemdeki her varlik ilahi emirden
ibarettir. Ote yandan maddi alemde varliklarin meydana gel-
mesi kademe kademe gergeklesirken emir aleminde varliklar
tek seferde ve kiin/ol emriyle varlik sahnesine ¢ikmaislardir.
Nitekim emir alemine ait olan ruh tek seferde/bir emirle viicu-
da gelirken, bedenin yaratilmas: kademe kademe tedrici olarak
gerceklesmistir. Dolayisiyla emir alemi hem varolus hem de
itibar noktasindan cismani olan halk aleminden onceliklidir.
Bu yiizden de Yiice Allah, yukarida gegen ayette halk ile emir
kelimelerini ayr1 ayr1 zikretmistir.®® Halbuki onceki tefsirlerde
bu anlamlar1 bulmak miimkiin degildir. Nitekim Taberi, halk
i¢in yaratilmislarin tamami, emir igin ise Allah’m geri gevrile-
meyen emri/hiikmii anlamlarmi verirken Matiiridi, Ebii’l-Leys
ve Zemahserl halk i¢in yaratma, emir igin de c¢ekip cevir-
me/yOonetme anlamlarin tercih etmistir. Ebii’'l-Leys farkli ola-
rak Siifyan b. Uyeyne’den naklen, ayette gecen halkin yaratil-
mis varliklar, emrin ise Kur’an oldugunu nakletmistir.®”

65 Fahreddin er-Razi, Tefsir, XIV, 119.

6 Tabatabai, er-Resdilii’t-Tevhidiyye, Beyrut 1412/1991, s. 163-165.

7 Tiicibl, Muhtasar Tefsiri’t-Taberi, Dimask 1425/2004, s. 157; Matii-
ridi, Te'vildtii Ehli’s-Sunne, 11, 245; Ebii'l-Leys, Tefsiru’s-Semerkandi,
nsr. Adil Ahmed, Ali Muhammed, Abdulmecid, Beyrut 1427/2006, 1,
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Evrenin varolmasi/yaratilmast konusunda Islam diisiince
diinyasinda temelde ii¢ temel goriis bulunmaktadir. Kelamci-
lar evrenin yoktan yaratmayla meydana geldigi ve yaratma
isleminin devam ettigi goriisiindedirler. Buna gore evren ta-
mamlanmis, olmus bitmis, miikemmellige ulasmis bir yapi
degildir. Teceddiid-i emsal yani benzerlerin siirekli yaratilmasi
dogrultusunda ve “O her an bir istedir”® ayeti geregince ya-
ratma siireci devam etmektedir. Zaten bazi1 kelamcilara gore
yokluk bir olgu degil, varligin olmamasi yani yaratmanin
durmast halidir. Oyleyse varligin siirekliligi yaratmanin de-
vamina baghdir. Everin varolusu hususunda ikinci goriis ise
Nazzam tarafindan kumiin ve zuhiir, Ion Hazm ve Ibn Arabi
tarafindan halk-1 cedid terimleri ile ifade edilen evren baslangi¢-
ta bir biitiin olarak yaratilmis, akabinde yeni yaratmalarla
(halk-1 cedid) siire¢ devam etmektedir. Bu goriise gore evrenin
mutlak anlamda yaratma siireci tamamlanmis olup igerde san-
ki tadilatlar yapilmaktadir.

Diger bir deyisle Yiice Allah yeni yaratmalarla evrene
miidahale etmektedir. Ugiincii goriis ise Islam felsefecilerinin
miiraccih tanri anlayisin bir yansimasidir. “Birden ancak bir
sudur eder” anlayisi ¢ergevesinde Allah’tan akillar sudur et-
mis, son akil olan akl-1 faal cimani alemi var olan heyula ve
sureti bir araya getirerek olusturmustur. Tanrimin buradaki
islevi var olan bir varligin varlik sahnesine ¢ikip ¢ikmamasina
karar vermek yani tercihte bulunmaktir. Bu anlayisa gore ev-
renin yaratilmasi tamamlanmistir. “Varolandan daha gtizeli-
nin/miikemmelinin olmast s6z konusu degildir” oSe¥! A& sl
"JS L gal sbzii ile ifade edilen de budur. Ciinkii Allah ve
masnuatindan bagka bir varlik yoktur. Mutlak varlik Allah’tir,

546;Zemahseri, el-Kessif, nsr. Muhammed es-Saild Muhammed, Kahi-
re ts. el-Mektebetii't-Tevfikiyye, II, 121.
68 er-Rahman 55/29.
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masnuati ise O'nun viicudundan iktibastir. Alemin tanridan
feyz yoluyla olusmus olmasi da bunu desteklemektedir.®

Evrenin unsurlar1 konusunda da kelam, felsefe ve tasav-
vuf erbabi arasinda 6nemli ayriliklar bulunmaktadir. Kelamci-
lar evrenin hadis cevher ve arazdan meydana geldigini ileri
stirerken felsefeciler kadim olan heyilla ve silretten olustugunu
iddia etmektedirler. Teftazani'nin “cevher-i ferdin ispatinda,
felsefecilerin alemin kidemine gotiirecek heyula (madde) ve
sureti (form) ispat yanlisliklarindan kurtulus vardir.”” sozii iki
diistince arasindaki zihniyet farkini gostermektedir.

Kelamailar, Irak bolgesinde bulduklar: atomculuk anla-
yisini kendi varlik ve tanr anlayislar1 dogrultusunda bir yo-
ruma ve degisiklige tabi tutarak, deyim yerindeyse yeniden
tireterek yepyeni bir cevher-araz anlayisi olusturmuslar ve
felsefecilerin huyula-suret anlayislarina alternatif bir anlayis
gelistirmislerdir. Bununla hem Allah’in evrene siirekli miida-
halesi imkani gosterilmis hem de mucize gibi dinin temel olgu-
larmi izah imkanm saglanmistir. Cevher-araz ile olusumlari
teceddiid-i emsal yani benzerleri ile siirekli yenilenme meka-
nizmasi iizerine oturtarak degisim iginde siireklilik veya sii-
reklilik i¢inde degisim olgusunun gegerli ve gercekg¢i bir teori
oldugunu gostermislerdir. Teceddiid-i emsal teriminde teced-
diid kanadi degisimi, emsal kanad: ise stirekliligi temsil et-
mektedir. Boylece hem evrendeki degisime hem de siireklilige
cevap teskil edecek bir formiil ortaya konmustur. Bununla
ayni zamanda illet-malul mekanizmasinda dayanan ve bir ta-
raftan Allah’in miidahalesini gereksiz kilan diger yandan ise
zorunlu sebep-sonug iligkisini yani kat1 bir determinizmi 6ngo-
ren felsefi anlayisin Oniine gegilmistir. Su da bir gergek ki,
kelamcinin zihninde adeten gergeklesen olaylar yine sebep-

6 Batalyevsi, el-Haddik, s. 66-67.
70 Teftazani, Serhu’l-Akiid, ts. Dimasgk, s. 78.
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sonug iligkisi ¢ercevesinde islemektedir, ancak burada felsefe-
de oldugu gibi kati bir determinizm Ongoriilmemektedir.
Clinkii kat1 determinizm hem mucize gibi dini olgular1 gecer-
siz kilmakta hem de kat1 bir kaderciligi yani insanin tabiatin ve
olgularin iginde bulunan yerlesik ve degismez kurallara
mahk{imiyetini beraberinde getirmektedir.”

Insan

Kelamcailara gore insan, ‘ben” diye isaret edilen, bes duyu ile
kavranabilen ve ruh ile desteklenmis bulunan bedendir.> Nitekim
insan “Ben; yemek yedim, su ictim, hasta oldum, disar1 ¢iktim, iceri
girdim” derken ruh ile birlikte bulunan ve duyular ile kavrana-
bilen bedenine isaret etmekte veya bedenini kastetmektedir.
Ancak burada temel sorun, ruh ile desteklenmis bu bedenin
goriinen tarafi midir, yoksa onun gerisinde bulunan soyut ya
da somut bagka bir gerceklik midir? Bazi kelamcilar bedeni
one ¢ikarirken bazilar1 bedenin gerisine dikkat ¢ekmekte ve
insanlik (el-insaniyye) diye bir olgu veya olayin varligindan
s0z etmektedirler. Bu durumda ‘ben” diyen kisi, bedenini mi,
yoksa bedenin gerisindeki insaniyetini mi kastetmektedir?
Ctinkii belli bir sekli ve hacmi bulunan beden, an be an yeni-
lendiginden zaman iginde degisiklik gostermekte; buna karsi-
ik insaniyet, zaman ve mekana gore asla degisim kabul etme-
mekte, omriin basglangicindan sonuna kadar varhigini siirdiir-
mektedir. Nitekim Hanefilerle Safiiler arasinda nikah mesele-
sinde, nikdha konu olanin, insan mi, yoksa insanlik mi, oldugu
hususunda bu yiizden ihtilaf ¢itkmistir. Aslinda bu ihtilaf, in-
sanin ne oldugu hususundaki farkli anlama ve agiklamalara
dayanmaktadir.

"t Genis bilgi i¢in bk. Cagfer Karadas, Kelam Diisiincesinde Evren ve
insan, Bursa 2011, s. 31-98.
2Ebii’l-Beka, el-Kiilliydt, Beyrut 1412/1992, s. 198.
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Safiilere gore nikdaha konu olan insanin bedenidir, Ciin-
kii ayet-i kerime’de “O kadinlar: velilerinin izni ile nikdhlayin”7
buyrulmakta ve nikah, kadinlarin zatlarina izafe edilmektedir.
Zat ise, nikah esnasinda kisinin sahip oldugu organ ve parca-
larin toplamidir. Hanefilere gore ise, nikaha konu olan beden
degil insaniyettir. Hanefileri bu sekilde diistinmeye sevk eden,
insan bedeninin an be an yenilenme (teceddiid) ile degisime
ugramasl, Ornegin yirmi yasmdaki bir kisinin bedeni ile kirk
yasindaki ayni kisinin bedeninin farkli olmasidir. Halbuki bu
kiside degismeden devam eden yegane unsur, onun insanligi-
dir. Onlara gore beden dikkate alinarak nikah yapilacak olur-
sa, insanin an be an degismesine paralel olarak nikahin da sii-
rekli yenilenmesi icap edecektir. Oyleyse nikahta insaniyet,
akde konu olandir, ¢linkii bu, insanin ruh ve cisim olarak bii-
tiinltgiini ifade etmektedir.

Hanefilerin bu goriisiinde yine de bir kapalilik goze
carpmaktadir. Ciinkii insaniyet bir cevher veya cisim degil de,
daha ¢ok bir 6zellik / sifat olarak algilanmaktadir. Kelam dii-
siincesinde alem kapsamina giren sifatlar, an be an yenilenen
araz kabul edildiginden siireklilikleri diisiiniilemez, Gyleyse
nikahin konusunun, araz disinda cevher veya cisim tiirtinden
stirekliligi diistiniilen bir sey olmasi gerekir.

Bu sorunu agabilmek icin insaniyeti, ya insanin bedenine
yayilmis duyulabilir bir cisim ya da hacim ve miktar1 bulun-
mayan bir cevher kabul etmek gerekir. Hacim ve miktar1 bu-
lunmayan cevher kelam nokta-i nazarindan felsefecilerin
maddeden miicerret cevher anlayislarina benzer bir durum arz
ettiginden, birinci ihtimal olan cisim kabul edilmesi daha uy-
gun gortinmektedir ve bundan hareketle soyle bir temellen-
dirme yapmak miimkiindiir: Insanin hakikati, bedenine ya-

73 en-Nisa 4/25.
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yilmis bulunan ve omriin baslangicindan sonuna kadar baki
kalan, goriinmeyen latif ve seffaf cisimdir. Bu goriinmeyen
latif cisim, ya mahiyet olarak bedenin degisime ugrayan
kesif/kati unsurlarindan farkli, aynm1 zamanda canli ve parlak
bir seffafliga sahip ve bu yiizden degismeden ve bozulmadan
kalabilen unsurdur ya da bes duyu ile kavranabilen bedenin
unsurlarina denk gelecek sekildedir. Ciinkii fail-i muhtar olan
Yiice Yaratici, onlar1 degisimden ve bozulmadan koruma kud-
retine sahiptir ve korumustur. Oliim aninda, insan1 insan ya-
pan bu cismin pargalari, birbirinden kopmakla birlikte canli,
kavrayan, akleden ve anlayan ozelliklerini korumaktadirlar.
Oliimden sonra diinyadaki hallerine ve yasantilarma gore ya
miiminlerin bulundugu yere ya da Kkafirlere layik goriilen
mekana intikal etmemektedirler. Kiyametin kopmas: ve yeni-
den dirilis ile birlikte tipki diinya hayatinda Yiice Allah'in ilk
olarak yarattig1 gibi, anilan unsurlar1 birlegtirerek asli unsur-
lardan olusan bedeni ahiret hayatinda tekrar yaratacaktir. Ya-
ratilan bu bedenlere sahip insanlar, diinya hayatindaki iyi ve
kotii (taat ve isyan) amellerine gore ceza veya miikafaata layik
kilinacaktir.”

Felsefeciler ile miiteahhiriin dénemi kelamcilar1 insani,
“hayvin-1 ndtik” yani “diisiinen canli” seklinde tanimlamaislar-
dir.”> Mantikta bir seyin tanim1 yapilirken tanimi yapilan seyin
cins-i karibi (yakin cins) ile fasl-1 karibi (yakin ayrim) almarak
agyarimi mani, efradini cami yani ilgisiz olanlar: birakip ilgili olanla-
r1 almak suretiyle bir tanim olusturulur. Demek oluyor ki, “can-
I1 olmak” insinin cins-i karibi, “diisiinen olmak” ise fasl-1
karibidir ve bu 6zelligi ile digerlerinden ayrilir. Bu tanima gore
insan, canli cinsinin bir tirtidiir. Diger bir deyisle cins olan

7+ Ebii'l-Beka, el-Kiilliydt, s. 198-199.
75 Ciircani, et-Tarifdt, Istanbul ts., s. 38.
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canllar i¢inde insan, diger canl tiirleri gibi herhangi bir tiir
(nev) konumundadir.”

Oysaki kelamcilar ve ustlciiler, insan1 bizzat kendisini
cins kategorisinde, insanin alt dallar1 olan erkek ve kadini ise
tiir kategorisinde kabul ederler. Bu diistincede birinci ve en
genis kategori insandir, erkek ve kadin tiir olarak onun alt dal-
larmi olusturmaktadir. Dolayisiyla kelamcilar insan tizerinde
veya onu igine alan canli (hayvan) cinsi éngérmemekte ve tas-
nif siralamasini insan ile baslatmaktadirlar.”” Bu goriisiin arka
planinda insanin diger hayvanlardan bagimsiz olarak toprak-
tan yaratilmis olmasi diisiincesinin oldugu soylenebilir. Clinkii
felsefecilerin varligin meydana gelisini kat1 bir determinizm
prensibi gergevesinde illet-ma’lGl (zorunlu sebep-sonug) iliskisi
icinde diistinmeleri, insan1 varlik kategorisinde canli varliklar
icine yerlestirmeye ve bagimsiz iist varlik olma ihtimalini g6z
ard1 etmeye gotiirmiis olabilir. Nitekim Felsefecilerin diisiince-
sine gore Tanrr’dan Once akillarin sudur etmesi ve son akil
olan faal akildan da cismani alemin sudir etmesi diisiincesi,
bu zorunlu sebep-sonug iliskisi icerinde gerceklesmistir. Hatta
bazi felsefeciler, sebep-sonug iligkisi ¢ercevesinde insan dahil
biitiin canlilarin 6nce suda meydana geldigi, sz konusu insa-

76 Harizmi, el-Hudidii'l-felsefiyye, Abdulemir A’sam, el-Mustalahu’l-
felsefi, Kahire 1989, s. 215-206; Batalyevsi, el-Haddik, s. 53; Faiz ed-
Daye, Mu’cemu’l-mustalahdti’l-felsefiyyeti’l-ilmiyye, Dimask 1410/1990,
s. 95-96.

77 Ebii'l-Berekat en-Nesefl, Kesfu'l-esrir, Kahire ts.’den ofset Istanbul
1986, s. 19; a.mlf. Serhu’l-muntahab Ii usilli’l-mezheb 1i Muhammed el-
Ahsiketi, nsr. Salim Cgﬁt), ts. yy., s. 40.; Abdulaziz el-Buhari, Kesfu'l-
esrir, el-Mektebii’s-Sanayi” 1307, I, 32; Molla Hiisrev, Mir’dtii’l-usill,
Istanbul 1307, s. 46; Molla Ciyhn, Niru'l-envir, Ebii'l-Berekat en-
Nesefi, Kesfii'l-esrdr ile birlikte, s. 19-20; Ebii'l-Beka, el-Kiilliyit, s. 199;
Tehanevi, Kessdfu istildhati’l-fiiniin, Istanbul 1404/1984, 1, 224.
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nin derisinin iizerinde balik pullarina benzer seylerin oldugu,
zamanla bu pullarin kuruma ile dokiildiigti seklinde bir teka-
miil nazariyesini Darwin’den neredeyse bin yil 6ncesinde dile
getirmislerdir.”s Ote yandan &zellikle Islam felsefesinde insan
en son yaratilmis varlik olup, yaratilis dairesinde akl-1 faalin
yaninda yer almistir. Ancak mitkemmeliyetini gerceklestirmek
icin dogrudan akl-1 faale ulasmasi s6z konusu degildir. Ken-
dinden 6nce yaratilmig biitiin varliklar1 gecerek yani yaratilis
dairenin tamamini kat ederek ancak akl-1 faal ile ittisal kurmasi
ve miikemmelligi yakalamasi miimkiindiir.” Insanin bu serii-
veni bize tasavvuftaki seyr-i suliiku hatirlatmaktadir.

Kelama Ve Felsefecilerin Tasnifine Gore Insan

Kelam/Usiil-i Fikih Felsefe/Mantik

Cins Insan Cins Canli (Hayvan)

Nev (Tiir) | Kadin/Erkek | Nev (Tiir) Insan

Ayn/Sahis | Zeyd Fasil(Ayrim) | Natik (Diisiinen)

Sahis Zeyd

Kelama ve Usulcii gercevesinden meseleye baktigimiz-
da, insanin diger varliklar iginde nasil bir deger tasidiginin
cevabimi Hanefi usil alimi Debtsi’de (6. 430/1039) bulmakta-
y1z. Ona gore diinya ve ahiret, dort varlik i¢in yaratimaistir.
Bunlar, melekler, seytanlar, cinler ve insanlardir. Bu varliklar
igerisinde insan, eger hak ve sorumluluklarin1 gozetir ve dog-
ruluk {izere yasarsa en {istiiniidiir. Bu durumda sunu soyle-
mek miimkiin olur: Biitlin bir dlem aslinda insan igin yaratil-
muistir.80

78 Makdisi, Kitibii’l-Bed’, Paris 1899, 1I, 74-80.

7 Batalyevsi, el-Hadiik, s. 53-56.

80 Debfisi, el-Emedii’l-aksd, nsr. M. Abdukadir Ata, Beyrut 1405/1985, s.
286.
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Kelam diistincesinde, varliklarin yaratilislar1 birbirinden
bagimsiz olmakla birlikte, benzerlik ve farkliliklari dikkate
alinarak bir gruplandirma yapmak miimkiindiir. Buna gore
insan, canli olmak sifati ile bitkiler ve hayvanlar, diisiinme
sifat1 ile melekler, iradesini kullanarak eylemde bulunan ve
bundan dolayr da dogru ya da yanhs yapabilme ozelligiyle
cinler kategorisine girer. “Biz insanlar ve cinleri ancak bize
kulluk etsinler diye yarattik”®! ayeti bu gercegi bildirmektedir.
Bununla birlikte insan, topraktan yaratilma ozelligi ile atesten
yaratilmis olan cinlerden ayrilir. Oyleyse yaratilis sekli ve
maddesi itibariyle her cins ve tiiriin birbirinden bagimsiz ol-
duklar1 gergegi soz konusudur.

Diger bir deyisle yaratilmislar1 insan, cin, melek ve can-
siz varliklar seklinde dort gruba ayirdigimizda, bunlar iginde
‘diistinme’” 6zelligini tastyanlarin insan, melek ve cin oldugunu
goriiriiz. Bu ti¢ grup iginden de insan ve cin, irade ve bu irade
dogrultusunda eylem yapma Ozellikleri bulundugundan
Kur’an’da miikellef/sorumlu varliklar sinifinda yer alirlar. Bu
durumda insan ve cin, akillar1 ve iradeleri bulundugundan
diistinebilen, diistincelerini eyleme doniistiiren ve sonuglarin-
dan da sorumlu olan varliklardir. Melek ve cansiz varliklar ise
bu tiir 6zelliklerden yoksun olduklar: gibi sorumlu kategorisi-
ne girmekten de azadedirler. Bu sorumlulugun agirhigmi Yiice
Allah Kur'an’da soyle dile getirir: “Eger bu Kur’dn’t bir daga
indirseydik, Allah korkusundan onun bogun egdigini ve par¢a parca
oldugunu goriirdiin. Biz insanlara diisiinsiinler diye bu oGrnekle-
ri/temsilleri veriyoruz.”?

Tasavvuf agisindan insan, Allah’in kelamimi dillendiren
varliktir. Bunun anlami, Allah’in kelam sifatinin kendisinde
tezahiir etmesi ve o sifatin mazhari olmasidir. Diger bir tabirle

81 ez-Zariyat 51/56.
82 el-Hasr 59/21.
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insan kelam-1 ilahi ile mecazen sifatlanmaktadir.®* Insanin so-
rumlulugu biiytik olmakla birlikte bu sorumlulugu kaldirabi-
lecek ve tasiyabilecek bir gii¢ ve kuvvette yaratilmistir. Zaten
yukarida maeali verilen ayette, insanin tahammdil noktasinda,
dagdan daha kuvvetli ve saglam oldugu gergegi dile getirlir.
Nitekim “ahsen-i takvim” ifadesinin bir yorumunun da “en
muhkem bicimde yaratilmis varlik”® seklinde olmasi, bu yargiy:
desteklemektedir.

Insan diisiinebilen ve iradesi ile bu diisiincesini hayata
gecirebilen bir varliktir, ancak bu eylemini yerine getirebilmesi
icin baz1 donanimlara sahip olmasi gerekir. Bu donanimi Allah
Teala ilk yarathgmnda insana kazandirmustir. “Allah Adem’e
isimlerin tiimiinii 0gretti”® Burada sozii edilen sadece ilk insan
Hz. Adem degil, onun sahsinda biitiin insanlardir. Yani Hz.
Adem demek aslinda her bir insan demektir. Nitekim biz
Tiirkce’de bile Adem’den bozma “adam” kelimesini insan an-
laminda kullanmaktayiz. Aslinda her bir insana yaratilis esna-
sinda Hz. Adem’e yapilan muamele yapilmaktadir. Nitekim
Hz. Muhammed’e “Seni yaratan rabbinin adiyla oku”® buyrul-
duktan sonra “Oku! O sana kalemle yazmay: 6gretti”® buyrul-
mustur. Aslinda Hz. Peygamber ne okuma biliyordu ne de
yazma. Okumasi gereken daha once “Allah Adem’e isimlerin
tiimiinii o6gretti”® ayeti geregi kendisine Ogretilen tabir caizse
zihnine yazilan seylerdi.

Fahreddin er-Razi, “Biz insani, imtihan etmek icin, karisik
bir nutfeden (sperm veya dollenmis yumurta) yarattik. Ardisira onu

83 Cagfer Karadas, Muhyiddin Ibn Arabi, izmir 2008, s. 217-218.
8  Matiiridi, Te'vildtii Ehli’s-Sunne, Beyrut 1425/2004 V, 486.

8 el-Bakara 2/31.

86 el-Alak 96/1.

87 el-Alak 96/4.

88 el-Bakara 2/31.
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isiten ve goren kildik.”® ayetlerinde insana isitme ve gorme du-
yularmin akildan 6nce verildigine isaret edildigini ileri siirer.
Buna gore Yiice Allah 6nce insanda duyular: yaratti, ardindan
iyi ile kotiiyli ayirt edecek akli yaratti. Clinkii aklin, islevini
yerine getirebilmesi i¢in duyulara ihtiyaci vardi. Nitekim akil,
duyulardan gelen verilere dayanarak hiikiim ortaya koyar.
Burada sadece gorme ve isitme duyularinin zikredilmesi, arka-
sinda aklin da bulundugunu gosterir. Bu demektir ki Yiice
Allah, daha baslangigta insana duyular, duygular ve akil gibi
bir takim melekeler/imkanlar vererek, beden ve ruh biitiinliigii
kazandirdigy bir varlik olarak onu yaratmis ve imtihan edil-
mek tlizere diinyaya gondermisgtir.”

Ahiret

Kelam diisiincesinde ahiret diinya hayatmnin bitmesi ve
kiyametin meydana gelmesi ile olusan ve diinyanin uzantisi
olan bir alemdir. Kelamda dogrusal bir zaman ve mekan algisi
vardir. Buna gor geri doniis, olanin tekrar1 veya dairesellik s6z
konusu degildir. Ote diinya, ebedidir ve bu diinyada insanla-
rin yapip ettiklerine gore cezaya dugar veya miikafata nail
olmak suretiyle bir hayat siirecekleri bir alandir. Ahiret, bes
duyu ile kavranamayan gaib alan olmasi hasebiyle diinya ha-
yat1 iginde algilanamayan Ehl-i Stinnete gore su anda mevcut,
Mu'tezile'ye gore ise kiyametin akabinde kurulacak bir evren-
dir.

Felsecilerin bir kismima gore 6te diinya cismaniyet ve
olus-bozulusun olmadig1 metafizik alemdir. Cismani alemden
sadece nefisler/ruhlar 6te aleme gidecek ve orada yasayacak-

8  el-insan 76/2.

% Fahreddin er-Razi, et-Tefsiru’l- Kebir, Beyrut ts., XXX, 237, XXXII,
10-11; ayrica bk. Cagfer Karadas, Keldm Diisiincesinde Evren ve Insan,
s. 101-108.
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lardir. Bu yasama bir goriise gore ya kiilli nefse katilma sek-
linde olacak ya da miinferit nefisler seklinde olacaktir. Bir ki-
sim felsefeci, tenasiih inancinda oldugu gibi nefsin/ruhun me-
tafizik aleme ait bir gerceklik oldugu, bu diinyaya atilmis bu-
lundugu, 6liimle birlikte kurtulmaya calistif1 cismani beden-
den kurtulup ayiistii ruhani aleme katilacag1 inancindadir. Bir
nevi nefis, oliimle birlikte geldigi metafizik aleme geri don-
miistiir. Bu durumda nefis diinya hayatinda adeta siirgiin,
beden icinde hapishanededir.

Buna karsilik kelam diisiincesinde insan ruh-beden bii-
tinltgi icinde kabul edilmis, tek basma ruha veya bedene
insan olarak bakilmamigtir. Bu diinyada insan nasil ki, ruh-
beden biitiinliigii i¢cinde bir biitiin olarak goriiliiyorsa 6te diin-
yada da ayni sekilde olacaktir. Zaten kelam ile felsefe arasin-
daki cismani ve ruhani hasr tartismasmin altinda yatan bu
insan anlayisidir. Zaman iginde tasavvuf da felsefeden etki-
lenmis, perhiz ve inziva ile bedenin zayiflatilmasiyla ruhun
gliclenecegi ve manevi alan ile daha kolay irtibat kurulacag:
diisiincesi gelismistir. Ancak yine de tasavvuftaki tezkiye-i
nefis / terbiye-i nefis anlayis1 biiyiik ol¢lide kelamdaki yakla-
sim1 temsil etmektedir. Ciinkii bu anlayisa gore nefsi veya be-
deni zayiflatmak degil, terbiye etmek ve kotii aliskanliklardan
arindirmaktir. Bunlarin disinda stifilerin ahiret alg1 ve anlayisi
kelam diisiincesiyle benzerlik arz etmektedir.”!

Ahlak

Ahlak insanin mitkemmeli yakalama ¢abasidir. Ancak bu
¢abanin sonuca ulagmasi igin insanin mutlak 6rnege / hedef
zata ihtiyaci vardir. Mitkemmellik hedefine ulagmasi igin insa-
nin iki temel vasfi yakalamas: gerekmektedir: Ebediyet ve ku-
sursuzluk. Ebediyet insanin gelecek kaygisindan kurtulmasi,

9 Genis bilgi icin bk. Cagfer Karadas, Islam Diisiincesinde Ahiret, s.
49-112.
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korku ve aglik gibi iki temel endiseden siyrilmasidir. Kusur-
suzluk ise kendinde veya dis diinyada bir eksikligin, hatanin,
cirkinligin bulunmamasidir. Aslinda bu 6zelliklere sahip
yegane varlik Allah’tir. Bu anlamda keldmcinin Allah’t 6rnek
veya hedef gostermesi diisiince gelenegine ve temel ilkelerine
ters diismektedir. Bu yiizden Iblis, Adem ve Havva'yl
imkansiz olan bu iki seyle kandirmistir.*

Bu durumda kelamci, Ornek sahsiyet olarak Hz. Pey-
gamber’i veya tiim peygamberleri gosterir ve ebediyet ve ku-
sursuzluk anlaminda anilan miikemmelligin yakalanacag: yer
olarak da cennet hayatini hedef olarak belirler. Ancak burada-
ki ebediyet ve kusursuzluk bizati degil, bigayrihidir. Yani Yiice
Allah’in lutuf ve bagisiyla gerceklesecek bir ebediyet ve kusur-
suzluk s6z konusudur. Boylece cennet hayatina ulasan kisi
gelecek kaygisinin olmadigl ebedi bir hayata ulasmis, biitiin
diinyevi kotiiliik ve kusurlardan arinmistir. O kadar ki, diinya
hayatin1 zehir eden kin, nefret ve bunlardan kaynaklanan dfke
bile icinden biitiiniiyle cekilip alinmis olacaktir.”

Felsefecilere gore ise miikemmellik ancak tanriya ben-
zemekle miimkiin olur. Tanriya benzeyen kisi biitiin maddi
ihtiyaglardan arimnmuis, biitiin korkulardan kurtulmustur. Bu-
nun icin insanin yapmasi gereken kadim felsefeye gore akl-1
faal ile iliskiye gecip diinyevi olus ve bozulus zemininden
kendini siyirmaya calismas1 gerekir. Hatta bazi felsefeciler
bunun icin perhiz ve hareketsizligi, bir nevi inzivay1 dnermis
ve ongormiislerdir. Ciinkii hareket siirekli ihtiya¢ doguran bir
olgu iken perhiz, basta yemek ve igmek olmak {izere cismani
ihtiyaclar1 azaltmanin en iyi yoludur. Ciinkii insanin akli be-
denine bagh degildir. Bedenin biiyiimesi aklin da biiylimesini

92 Bk. el-A’raf 7/20.
9% Bk. el-A’raf 7/43; el-Hicr 15/47.
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beraberinde getirmemektedir. Insanin kavrama giicii cismi ile
degil, ruhani yonii iledir.*

Sufiler ilk donemde Ornek sahsiyet olarak Hz. Peygam-
ber’i esas alirken sonralari peygamberin sahs-i maneviyesi
veya 0zl ve gercekligi kabul ettikleri hakikat-i muhammedi-
yeyi, akl-1 faal konumunda diisiinmiisler ve onu ahlaki hedef
olarak gormiislerdir. Tasavvufta felsefedeki ittisalin yerine
rabita, tanriya benzemenin yerini ise, Allah ile veya Allah’in
isimleri ile ahlaklanma fikri almistir. Fena fillah fikri ise aslin-
da tanriya benzemenin bagka bir adlandirmasidir. Felsefedeki
akl-1 faal ile ittisal veya kemale gidis yolu, tasavvufta seyr ii
suluk seklinde ortaya ¢ikmis gortinmektedir. Nitekim Ibn
Arabi diistincesinde insan-1 kdmil, hem akil hem de hakikat-1
muhammediyye anlamindadir. Peygamberin ruhu akl-1 evvel-
dir ve Allah’in biitiin hakikatleri bunda toplanmistir. “Allah’in
ilk yarattig1 sey kalemdir”® hadisinden hareketle® Zaten ibn
‘Arabi akl-1 evvel ile kalem-i a’lanin ayn sey olduklarini soy-
ler. Bu durumda hakikat-1 muhammediyye, nur-i muham-
medi, ruh-i muhammedi, kalem, akl-1 evvel ve insan-1 kamil
ayni anlamdadir. Oyleyse miikemmel insan anlamindaki in-
san-1 kamil olmanin yolu bu benzerligi kesfetmek ve yasamak-
tir.%”

Kelamda Allah’in kendisini goriiyormus gibi yasama ¢a-
bas1 olan ihsan mertebesi, ahlaki son noktays, nihai hedefi tem-
sil ederken, felsefede bedeni arizalardan siyrilarak nefsin akl-1
faal ile ittisal kurmasi, tasavvufta ise Allah’1 gérme ve O'nunla
miilaki olma veya Hz. Peygamber’in yasadig1 mirag tecriibesi-
ni yasama nihai nokta olarak goriilmiistiir.

% Batalyevsi, el-Haddik, s. 78, 84.

% Sevkani, el-Revdidii’l-mecmua fi'l-ahddisi’l-mevdila, (Beyrut 1392), s,
478.

% Cili, Serhu miiskilati’l-Fiitiihati’l-mekkiyye, Kahire 1992, s. 67-88.

97 Cagfer Karadas, Muhyiddin Ibn Arabi, Izmir 2008, s. 218-225.






MUZAKERELER

Mahmut AY*

islam Diisiincesinin Kurucg Unsurlarma Yonelik

Kurumsallagsma Siireci Ve Iliskisel Baglam

Bir diistincenin kurumsallasma yetenegi, o diisiinceye
kaynaklik eden metnin giicii, o diisiincenin mensuplarinin
tiretim kapasiteleri, sosyo-kiiltiirel ortam gibi faktorlere bagh-
dir. Bu baglamda Islam diisiincesinin kurumsallasma siirecinin
de s6z konusu faktorlere gore sekillendigi soylenebilir. Kur’an,
bir metin olarak, sadece Araplarla ve Arap yarimadasi ile smir-
I1 kalmus olsayds, bu giin belki de “Islam Diisiincesi” seklinde
ifade edilen bir kavramsaldan ve olgudan s6z edemeyebilirdik.
En azindan s6z konusu kavramin bu giin zihinlerde yarattig:
cagrisimlara ve ufuklara sahip olamayabilirdik.

Islam diisiincesinin kurucu unsurlar olarak ifade edilen
ve calistaya konu olan Kelam, Usul-i fikih, Tasavvuf ve Islam
felsefesi gibi diistince paradigmalarmin gelisim seyri, ayn1 za-
manda Islam diisiincesinin kurumsallasma siirecini ifade et-
mektedir. S6z konusu disiplinler ve diisiince yapilari, tarihsel
kosullarin etkisiyle, dogal bir tarzda ortaya ¢ikmis ve kurum-
sallasmiglardir. Bu giin kurumsallasmasmi tamamlamis bu
disiplinler hakkinda yapacagimiz degerlendirmeler, birini di-
gerine Onceleyerek veya birini merkeze alip digerini buna gore
yargilama seklinde olmamalidir. Giiniimiizde Miisliiman ente-
lektiiellerin yaygin bir bi¢cimde i¢ine diistiikleri hatalardan biri,
uzmanlagmis oldugu disiplini merkeze alarak, Islam diisiince-
sini olusturan diger paradigmalari buna gore yargilamaktir.
S6z konusu igeriden bakis veya konusma, Islam diisiincesini

* Prof. Dr., Ankara U. Ilahiyat Fakiiltesi, may@ankara.edu.tr
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biitiinsel bir degerlendirmemize ya da biitlinciil bir okumaya
tabi tutmaya engel tegkil etmektedir. Bu tarz bir disiplin feti-
sizmi, disiplinleri dogru anlamaya ve degerlendirmeye olanak
tanimamaktadir. Bu 6nyargili bakis acisi, herhangi bir disipli-
nin kendine 6zgili yapisin1 gérmemize ve kavramamiza engel
tegkil etmektedir. Islam diisiincesinin kurucu unsurlari yatay
ve iligskisel bir bakis agisiyla ele almak daha nesnel bir tutum
olarak goriilebilir.

Glintimiizde Miisliiman entelektiiellerin stirdiirdiikleri
temel yanlislardan biri de, s6z konusu ilimlerin kurumsallas-
ma siirecinde alimlerin birbirleri hakkinda yaptiklar1 deger-
lendirmeleri, alimlerin karsilikli elestirilerini, biitiin zaman ve
mekanlarda gegerli argiimanlar olarak gormeleri ve devam
ettirmeleridir. Oysa o donemde ulemanin birbirlerine yonelt-
tikleri elestiriler veya herhangi bir alimin bir ilim dali hakkin-
daki degerlendirmeleri, donemin sosyo-politik, sosyo-kiiltiirel
kosullarindan bagimsiz olarak diistiniilemez. Bu baglamda
tarihsel kosullarda gerceklesen ilmi yapilar1 mutlaklastirip,
biitiin zamanlar igin gegerli sistemler olarak diisiinmek, her
tiirli insani diistinsel yaratim kapasitesini yok saymak anla-
mina gelecektir.

Islam diisiincesini olusturan paradigmalardan biri olan
Kelam, 6zgiin bir ilim olarak Miisliimanlarin kendi elleriyle
gelistirdikleri ve insa ettikleri bir yapidir. Kelam’dan 6nce Ya-
hudi ve Hiristiyan teolojilerinden s6z etmek miimkiindiir. An-
cak Kelam, Yahudi ve Hiristiyan teolojilerinin devami niteli-
gindeki bir siire¢ ve yap1 degildir. Kelam ilmi baglaminda pek
cok felsefi tema islense de, bu durum onun felsefi gelenegin bir
devami olarak goriilmesini gerektirmez. Zira Kelam, sahip
oldugu yontem, kullandig1 kanitlama bigimleri, ele aldig1 ko-
nular itibariyle 6zgiin bir yap1 arz eder. Herhangi bir diistinsel
faaliyetin Kelam olabilmesi veya Kelami olabilmesinin asgari
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kosulu, akil ve vahye dayali olarak islemesidir. Ortaya ¢ikis ve
gelismesinde dini nasslara dayanmis olmasi, bu disiplinin
mutlak bir yapiya sahip oldugunu gostermez. Kelam literatii-
ri, gesitli i¢ ve dis faktorlerin etkisiyle, argliman {izerinden,
igeriye ve disariya kars1 diyalektik bir tarzda gelismistir. Cevre
inang ve Ogretilerle karsilasma ve bu karsilasma sonucunda
Islam’in temel esaslarini tespit ve savunma dogal bir ihtiyag ve
gereklilik olarak belirmistir. Kelam'm metodolojisi ve igerigi
biiyiik oranda s6z konusu etkenlere ve kosullara gore sekil-
lenmistir. Kelam literatiirtiniin olusum siireci irdelendiginde,
kargilagilan her yeni duruma gore yeni metodolojilerin ve yeni
tartisma alanlarmin tretilmesinde hicbir komplekse diisiil-
memistir.

Kelam ilmi, baslangicta Allah’in varligi, birligi ve sifatla-
rin1 konu edinmistir. Cilinkii bu déonemde Allah'in varligi, bir-
ligi ve sifatlar1 her seyden 6nce gelmekte ve daha biiyiik 6nem
arz etmekteydi. Daha sonralar1 felsefenin Islam diisiincesine
girmesiyle ve yayginlasmasiyla birlikte, akla dayali yorumlar
on plana ¢ikmaya baglamistir. Buna paralel olarak kelam ilmi-
nin hem konusu hem yontemi hem de gayesi yeni bir boyut
kazanmistir. Bu donemde var olan her sey, var olmas: baki-
mindan kelam ilminin konusunu tegkil etmistir. Daha sonraki
donemlerde mantik ilminin 6nem kazanmasi ve 6n plana ¢ik-
mastyla, kelam ilminin, konusunda ve yonteminde buna gore
degisiklikler olmustur. Yine bu déonemde bilinen her sey yani
malum keldmin ilgi alanina girmistir.

Peygamberin vefatinin ardindan Miisliimanlarin karsi-
lastiklar1 ilk ciddi sorun, devletin basina kimin gececegi mese-
lesi yani hilafet meselesi oldu. Miisliimanlar bu sorunu, sahip
olduklar siyasal, kiiltiirel ve zihinsel birikimle ¢6zmeye ¢alis-
miglardir. Daha sonra Hz. Osman’in zamaninda yonetimin
beceriksizliginden kaynaklanan siyasi anarsi ve Hz. Ali done-
minde meydana gelen Cemel, Siffin ve tahkim gibi Miisliiman-
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lar arasi i¢ savaslar ile itikadi bir boyut kazanarak bir takim
kelami tartismalarin baglamasina ve bunun sonucu olarak da
kelami ayrismalarin ortaya ¢ikmasma neden olmustur. Bu
olaylar sonucunda giindeme gelen biiyiik giinah, iman-amel,
insanin fiillerinde hiir olup olmadigi, yani kader, Kur'an'm
yaratilmis olup olmadigi, yani Allah’in sifatlari tartismalars,
ayn1 zamanda Kaderiye, Cebriye ve Miircie gibi ayrismalarin
dogmasina yol agmustir.

Siyasi olaylarin kigkirttigi kelam igerikli tartismalar ve
olusumlarla baslayan keldm ilminin genel olarak ii¢ asama
gecirdigi kabul edilmektedir. Bunlardan birincisi, kelam ilmi-
nin olusum siirecine girdigi asamadir. Bu dénemde inang so-
runlariyla ilgili bir takim risaleler yazilmaya baslamistir. Bu
risalelerin yazilmasidaki ve buna yonelik olarak bir ilim ted-
vin edilmesindeki amag, gergek itikad ilkeleri ile yanlis ilkeleri
birbirinden ayirmak, dinin asillarin1 belirlemek, dinde bid’at
ve sapmalar1 reddetmek olarak belirtilmistir. Bu konuda ted-
vin edilen ilme de, “Ilm-i Tevhid ve Fikh-1 Ekber” denmistir.
Bu ilim, akil yiiriitme ve ¢ikarsama yoluyla Islam’in temel hii-
kiimlerini belirlemeyi amaglamistir. Bu konuda Imam Azam
Ebu Hanife’'nin, Hasan Basri'nin, Vasil b. Ata’'nin ve Amr b.
Ubeyd'in pek ¢ok risalesinden sz edilmektedir. Ebu Hani-
fe'nin “Fikh-1 Ekber” isimli eseri bu donemin karakteristik
ozelliklerini tasiyan ve elimize ulasan onemli eserlerden biri-
dir. Bu donemin belki de en 6nemli gelismesi Mu'tezile kelam
ekoliiniin olusmaya baglamasidir.

Kelam ilminin kurucular1 olarak kabul edilen Mu'tezili
bilginler, ¢evre inang ve kiiltiirlere karsi Islam’1 savunmak gibi
bir gorev iistlendiler. Mu’tezili temsilcilerin hem Islam’mn ege-
men oldugu yerlerde hem de cevre bolgelerde, bir yandan
Kur'an'in ilkelerini agiklama ve yorumlama diger yandan
Islam’1 gevre inang ve kiiltiirlere kars1 savunma faaliyetlerini
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etkin bir sekilde yiiriittiikleri goriilmektedir. Onlarin bir yan-
dan Kur’an’in ilkelerini agiklama ve yorumlamaya dayal1 bir
yontem, diger yandan Islam’i savunmaya dayali bir yéntem
olmak iizere iki temel yontem izledikleri bilinmektedir. Tarihi
kaynaklarda zikredilen ancak bizlere kadar ulasmayan
Mu'tezili “reddiye” belgeleri buna isaret etmektedir.

Mu'tezili temsilciler itikadi sorunlarda, ozellikle Hahiy—
yat konularinda, akla nakilden daha ¢ok yer vermekteydiler.
Miitesabihleri aklin 1s181nda yorumlayarak, akli te’vil yonte-
mini gelistirdiler. Islam’in akla dayah olarak savunulabilecegi-
ni ortaya koydular. Her seyi nakil ile ¢ozmeye calisan ve nass-
lara biiyiik bir teslimiyetle bagl bulunan Selef alimleri, akilc
Mu'tezile’yi ve kelam yontemini onaylamadilar ve bunun kar-
sisinda yer aldilar. Yazdiklar: gesitli risalelerde de kelami ve
kelamin yontemini bid’at olmakla sugladilar.

Kelam ilminin yasadig: ikinci asama Ehl-i Stinnet olarak
isimlendirilen kelam okulunun olusum asamasidir. Ebu’l-
Hasan el-Eg’ari ve Ebu Mansur el-Maturidi ile birlikte kelam
ilmi, inancin akli-teorik bir yontemle rasyonellestirilmesi asa-
masina girmistir. Eg’ari, “el-Luma’ fi'r-Redd ala ehli’z-Zeyg ve’l-
Bida’” ve “Risale fi Istihsani’l-Havd fi [lmi’l-Kelam” adli eserle-
rinde akli istidlalin dogrulugunu ve gerekliligini savunmustur.
Eg’ari sonrasi kelam ilminde de bir takim degisim ve donii-
siimlerin yasandig goriilmektedir. Bu degisimlerden biri
Es’ari kelamcilardan Bakillani tarafindan gergeklestirilmistir.
Bakillani, Aristo'nun “bazen yanls onciillerden dogru sonug-
lar ¢tkmast miimkiindiir” seklindeki yaklasimini reddederek,
iman esaslariyla ilgili olarak “delillerin yanlis olmasi halinde
onlarla ispatlanan seylerin de yanls olacag1” tnermesini orta-
ya koymustur.

Kelam ilmi, Gazali ile birlikte {iglincii asamaya girmistir.
Kelam’da Miitekaddimun ve Miiteahhirun seklinde bir ayiri-
ma neden olacak kadar etkiye sahip olan Gazali'ye gore man-
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tik ilmi, biitiin teorik ilimler igin, 6zellikle de her tiirlii sapmay1
ve slipheleri gidermeyi hedefleyen kelam ilmi i¢in zorunludur.
Gazali'nin felsefe yerine mantik lehine ortaya koydugu tutum-
la birlikte mantik, diisiinceyi saglam temellere dayandirmanin,
kesin bilgilere ulasmanin vazgecilmez 6l¢iitii olmustur. Gazza-
li, kendisinden 6nceki kelamcilarin kullandig1 ustil(metodoloji)
tarzin elegtirerek, bunun yerine mantikg¢ilarin kullandig1 yon-
tem ve kavramlar1 onermistir. Gazzali'ye gore, kendisinden
onceki kelamailar bir takim kiyas yontemleri kullanmaktaydi-
lar. Ancak bu yontemler onun 6nerdigi mantiki yonteme ben-
zemiyordu. Ona gore, Miisliimanlarin {izerinde uzlagacaklar:
ortak bir metodoloji kriterinin(mantik) bulunmasi gerekiyor-
du, boyle bir ortak kriter bulunmadig: takdirde aralarindaki
ayrihig1 gidermek miimkiin olmayacakti. Bu ortak kriter ise,
Aristo mantigiydi.!

Mantigin yayginlasmas: ve miitekellimlerin bu ilmi kul-
lanmaya baslamalar: ile birlikte yeni bir yontem dogmustur.
Buna teknik bir ifadeyle “Muteahhirun yontemi” de denebilir.
Muteahhirun ulemasi denen bilginler “delil ¢oktiiglti zaman
medlul de ¢oker” ilkesini dogru bulmadilar. Bunun yerine ta-
mamen Yunan mantiginin kurallarina sahip ciktilar. Ancak s6z
konusu mantik, felsefeyle dogrudan iliskili olmasina ragmen
onu kullanan miitekellimler bilingli veya bilingsiz hizla kelam
felsefeye katmaya baglamislardir.? Bu asamadan sonra kelam
ilmi yasamin degisik alanlarinda meydana gelen degisiklikleri
gormezlikten gelerek, yontemini ve igerigini bu degisikliklere
gore dontistiirmede basarisiz olmustur. Boylece kelam, bir
duraklama ve ¢oOkiis siirecine girmistir. XIX. Yiizyildan bu ya-
na, kelam ilminin yeniden ingas1 adina modern 1slahat girisim-
leri s6z konusudur. Ciinkii artik her seyin eskisi gibi olmadig:

1 Gazali, Faysalu’t-Tefrika, 1961, s.188.
2 Cabiri, M. Abid, Felsefi Mirasimiz ve Biz, 2000, s.321.
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ve yeni bir durumla kars1 karsiya olundugu fark edilmistir. Bu
fark edisin ortaya cikardigi bu girisimlerin hepsi, eski kelam
ilminin yontem ve igeriklerini yeniden bi¢imlendirerek, bu ilmi
yeniden islevsel kilmaya y6nelik cabalardir.

Hem kelam hem de felsefe, insan yasamini anlamh kil-
manin farkli vasitalaridir ve insan tecriibesinin tiriinleridirler.
Filozoflar, seylerin akisina giren degisik ayrintilar arasindaki
karsilikli referansi, evrensel ilkeler 1s181nda agiklamayz isterler.
Buna gore onlar, anlamin pesindedirler. Felsefenin amaci, ras-
yonel diisiincenin biitiin boliimlerine, agiklik ve bir tutarhilik
kazandirarak tamamen birlestirmektir. Felsefe Tanrinin somut
eylemlerinin salt miimkiin 6rnekler oldugunu gostermeye cali-
sir.> Bu yoniiyle kelam ve felsefe birbirine zit alanlar degil,
birbirini tamamlayan alanlardir. Felsefe ve kelam arasindaki
iligki, iki degiskenin karsilikl iliskisidir. Akil ve vahiy, kiiltiir
ve iman, sekiiler ve agkin olan karsilikli bir iligskiye sahiptir.
Kelam ve felsefe ayni seyi iki farkli perspektiften ele alir. Felse-
fe ve kelam arasindaki fark kategorik degildir.

Teoloji ve felsefe arasindaki iliski, negatif ve pozitif ku-
tuplarmn birbirini tamamlamas: gibidir. Felsefe sadece sorular
sorar, teoloji ise bunlar1 cevaplandirir.* Felsefe, tecriibe ve an-
lamin ilkesel 6nceden farz edislerini bilimsel sorusturmaya
tabi tutmaktir. Biitiin tecriibe ve her tiirlii anlamin dini bir bo-
yutu vardir. Bu durumda teolojik metodoloji, felsefi sorgula-
maya demir atmalidir. Dinsel bir soru insani bir sorudur ve
felsefe de tamamen insani sorularin tahlilinden ibarettir. An-
cak, insani sorular1 ortaya koyan felsefe, ilkeler ve prensipler
disiplini olarak, bu sorulara cevap vermez. Bu cevaplar artik
tecriibi bir karaktere biirtindiiriilerek teoloji tarafindan cevap-

3 Whitehead Alfred North, Dinin olusumu, Cev. Mevliit Albayrak,
Istanbul, 2001, s. 33-34.

4 Hall Thor, “Makers of Modern Theological Mind: Anders Nygren”, ed.
Bob Patterson, USA, 1978, s. 109.
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landirilir. Dolayisiyla felsefe, sorularin; teoloji ise, cevaplarin
tahlilidir.’ Geleneksel kelam ilmi iki teorik onciille baslamak-
taydi. Bunlardan birincisi, nasil bilirim? Sorusuna cevap olarak
bilgiyle; ikincisi ise, neyi bilirim? Sorusuna cevap olarak var-
likla ilgiliydi.® Kelam ilminde bu sorulara verilen cevaplar,
belli bir epistemolojinin ve metafizigin olusmasini saglamustir.
Epistemoloji ve metafizik ise, felsefede asli olan unsurlardan
ikisidir. Su halde kelamcilar, anlasilabilir bir evrene ve akilc
bir melekenin onu anlama becerisine dayanarak, duyular diin-
yasindan duyu otesine zihinsel sigrama saglama yoluyla bir
kelam felsefesi yaratmislardir. Baska bir ifadeyle Onlarin, ken-
dilerine 6zgii yontemle yaptiklar1 faaliyeti felsefi bir faaliyet
olarak degerlendirmek miimkiindyir.

Kelam lminin yolu, metodolojik diizeyde Fikih Usulu ile
igeriksel diizeyde ve tartisma alanlarinda felsefe ile, ziihd ve
takvaya dayali bireysel ahlaki diizeyde tasavvufla pek cok
noktada kesismektedir. Kelam ile fikih'm dayandiklar1 meto-
dolojik zemin ve kaynak ortaktir. Ancak Kelam’in bu kaynak-
lara dayali olarak yiiriittiigii faaliyet teorik bir gerceveye sa-
hipken, fikhin s6z konusu kaynaklara dayali olarak hiikiim
¢ikarma faaliyeti ve bu faaliyetin kurallarini belirleme pratik
bir cerceveye sahiptir. Buradaki teorik cerceve kalbin fiillerine
karsilik gelirken, pratik gerceve bedenin fiillerine karsilik gel-
mektedir. Bu baglamda Kelam ile fikih arasinda “asil”-“fer”
iligskisinden so6z edilebilir. Erken donemde kelam alimlerince
metodolojik kapsamda kullanilan kiyasin, fikih alimlerinin
pratik hayata iliskin sorunlarin ¢oziimiinde kullandiklar1 ki-
yasla hemen hemen ayni olusu bu iki disiplinin kaygilarinin
ortakligina da isaret etmektedir. Ik kelam metinlerinden biri

5Hall, a.g.m., s.110.
6 Hanefi, Islam Kiiltiiriinde Insan ve Tarih, ¢ev. Vecdi Akyliz, Istanbul,
2000, s.11.
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olarak kabul edilen Imam Ebu Hanife’nin “el-Fikhu’l-Ekber”
adli eseri, inang merkezli sekillenen ve kuramsal bir yap1 arz
eden fikih/kelam ile uygulama alanindaki fikihla yakinlig1 ima
etmesi agisindan dikkate sayandir.

Hepimizin bildigi gibi dinin asillarii konu edinmesin-
den dolay1 kelama “Usulu’d-din” ad1 da verilmistir. Her sey-
den 6nce dinin asillarina kesin bir bi¢imde baglanmadan ve
inanmadan, dinin pratige iliskin hususlarindan s6z etmek tu-
tarli degildir. Dinin asillar1 konusunda kuramsal bir tarzda
diisiinmeyi igeren asli hiikiimlerle, dinin uygulama boyutuna
iliskin hiikiimler biittinsellik arz eder.

Kelam ile tasavvuf arasindaki iligkiyi, tasavvufun sahip
oldugu iki yapiya bagh olarak degerlendirmek olanaklidir.
Bunlardan birisi, ziihd ve ubudiyyet kavramlarinin gagristir-
dig1 ahlaki duyarhiliktir. Digeri ise, hemen biitiin dinler, inang-
lar ve ogretiler icerisinde varlii siirdiiren kadim koklere
sahip, belirli bir metodolojisi, kavramsal diinyas1 ve kurumsal
stirecleri olan mistisizmdir. Ozellikle erken dénemde kelamin
kurucular: olarak kabul edilen alimlerin ortak 6zelligi, aklilik
ile ziihdii kendi sahislarinda ve diisiincelerinde uzlastirmay
basarmis olmalaridir. Bu noktada kelam ile bireysel ahlaki du-
yarlilik ifade eden ziihd, ubudiyet ve takva arasinda anlaml
bir biitiinlitkten s6z edebiliriz. Ancak belirli bir ontolo-
jik/vahdet-i viicud ve epistemolojik/kesf, ilham vb. temeli olan,
kurumsal yap1 ve stiregleri olan kurumsal tasavvufun kelam
ile ciddi sorunlar yasadig1 bir gercektir. Ozellikle kelamin te-
mel duyarlik alanlar1 olan Allah telakkisi ve niibiivvet doktri-
ni, kurumsal tasavvufun Tanri ve peygamberlik tasavvurun-
dan kesin bir bicimde ayrismaktadir.






Hiilya ALPER"

Sayin Baskan, Muhterem Hocalarim,

Oncelikle meseleleri karsilastirmali bir sekilde tartisma
imkani veren bdyle bir galistay tertip ettikleri icin ISAV Vak-
fi'na ve bu calismanin organize ve yiiriitme gorevini yerine
getiren Prof. Dr. Ilyas Celebi Bey’e tesekkiirlerimi arz etmek
isterim. Temenni ederim ki bu iki giinliik siirecte genel olarak
ele alinan problemler, daha sonra tikel orneklerden hareketle
ekol veya kisi bazinda irdelenecek baska calismalara onciiliik
etsin. Islami ilimlerde metodoloji sorunu merkezinde yeni ba-
kis acilarina ve yaklagimlara yol agsin.

Kuskusuz bu galistayda sunulan tebligler, genis bir alam
konu edinmeleri hasebiyle ancak ana catiy1 ortaya koyabilmis-
tir. Tabii bu gergek, her biri kendi alaninda yetkin kisiler tara-
findan kaleme alman teblig metinlerinin kusuru olarak deger-
lendirilmemelidir. Sorun, metin yazarlarmnin, daha dogrusu
tebliglerin eksikliginden degil; konunun bir tebli§ metnine
sigdirilamayacak kadar kapsamli bir alani icermesinden kay-
naklanmaktadir.

Bu gercek g6z oniine alindiginda her bir teblig metni
nakis olmak bir yana kendi sartlar1 iginde miikemmel olarak
da goriilebilir. Dolayisiyla biiyiik bir emek harcanarak hazir-
lanmis oldugu anlasilan bu ¢alismalar, konuya giris imkamn
vermesi bakimindan bizatihi 6nem arz etmektedir.

Bununla birlikte artik islam filozoflari, keldm alimleri,
mutasavviflar, fikih¢gilar seklinde ortaya konulan kaba portre-
nin Otesine gegerek, biitiin bir ilim ve fikir gelenegimiz icinde
yer alan segkin diistiniirlerin her birini 6zgiin kilan ¢izgileri
aciga cikaracak yeni arastirmalar yapilmasi gerektigi kanaa-
tindeyim.

* Prof. Dr., Marmara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi, hulya-
alper@hotmail.com
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Esasen fikirleriyle giintimiize kadar gelen, ortaya koy-
dugu yaklagimlari hala tartisma konusu yapilan Islam diisiince
tarihindeki bir ismi ‘ayn1 seyleri tekrar ettigi” yargisiyla sadece
icinde bulundugu gelenekle aynilestirmenin, bash basina bir
sorun oldugunu diisiinmekteyim.

Dolayisiyla 6niimiizdeki donemde bu baglamda yapila-
cak calistaylarda konularin daraltilarak ele alinmasini zorunlu
gordiigtimii belirtmek isterim. Hepimizin de bildigi gibi fikir-
ler ayrintilarda gizlidir. Ayrintilarin agiga ¢ikabilmesi igin,
kuskusuz meselelerin belirli noktalara odaklanmasi ve derin-
lemesine arastirma yapilarak ele alinmasi bir zorunluluktur.
Tiirkiye'nin ulastig birikim bu tiir incelemelere imkan verecek
bir diizeye gelmistir.

Boyle 6nemli bir konu, donem ya da sahis smirlamasi
yapilip dikey incelemelerle tartismaya agildiginda ge¢misin
birikimini devralmamizi miimkiin kilacag: gibi, cagdas Islam
diisiincesinin {izerinde yiikselecegi zeminin de saglam bir ge-
kilde tesekkiil etmesini saglayacaktir.

Her bir seyin varligi, onun zuhur etmesine imkan vere-
cek bir vasatin bulunmasiyla iliskili oldugu gibi, diisiincenin
acgiga ¢ikma vasati da yine diisiincenin kendisidir. Yani diisiin-
ce Uretilebilmesi igin diisiince malzemesine ihtiyag vardir. Yeni
bir diistinme ancak diisiince topraginda yeserir. Bir bagka ifa-
deyle diistinme diisiiniileni diisiinmekle var olabilir. O sebeple
cagdas Islam diisiincesi de ancak Islam diisiince gelenegi top-
raginda {iretilebilir. Bu bakimdan kalip ifadelerin, genel gecer
kabullerin ve sartlanmisliklarin 6tesine gecip, Islam diisiiniir-
leriyle yeniden fikri bir diyaloga girmeye ihtiyacimiz bulun-
dugu agiktir. Bu da ancak daha 6nce de vurguladigim tizere
ayrintilar1 dikkate alan 6zel ¢alismalarla s6z konusu olabilir.
Ben artik bu tiir incelemeler yapilma zamanin geldigini bir kez
daha hatirlatarak sozlerime son vermek istiyorum.



Hatice ARPAGUS®

KELAMIN BASLANGICI ve KONUMU

Organizasyona ve ozellikle ISAV yetkililerine, Prof. Dr.
flyas Celebi’ye tebligini hazirlayip sunan Prof. Dr. Cagfer Ka-
radas’a da tesekkiir ederek baslamak istiyorum. Stiphesiz tak-
dir edilen sey iizerinde konusmak meseleyi zenginlestirecek ve
derinlestirecek bir yaklagimdir. Biz de bu amagla teblig cerce-
vesinde kelamin konumu ve Selef hakkinda konusmanin isa-
betli olacagini diisiinmekteyiz.

Kelamin konum ve fonksiyonuyla ilgili Cagfer Bey’in
Irak ve Basra’ya gitmesine katilmam pek miimkiin goriinme-
mektedir. Bu tebligde onun Gazzali perspektifinden hareket
ettigi izlenimini edindim. Bu yaklasim da kelam ilmini bir din
felsefesi olmaktan ziyade cedeli vasfi 6n planda olan bir disip-
lin oldugu 6n kabuliine dayanmaktadir. Bu diisiince aymn za-
manda sizin de ifade ettiginiz tizere kelami, “ihtiya¢ halinde
ortaya ¢ikan ve gereken” bir ilim seviyesine indirmek anlami-
na gelmektedir. Nitekim ihtiya¢ halinde devreye girecek bir
olusumun da Islami ilimler iginde sabit ve sistematik bir disip-
lin oldugundan bahsedilemez. Bu agidan kelam ilminin basg-
langicina isaret edilecekse bunun yerinin Hz. Peygamber do-
nemi oldugunun altinin g¢izilmesi gerekmektedir. Hatta
Kur'an-1 Kerim'in iislup ve metodunun da kelam ilmi agisin-
dan bir yontem oldugu bilinen ve kabul edilen bir realitedir.
Kur'anm indigi donemi dikkate almasini ve bolgedeki inang
problemleriyle miicadele etmesini bagka tiirlii anlamak miim-
kiin degildir. Nitekim Mekke’de sirke karsi tevhid {izerinde
durmasi hatta tevhide sik¢a basvurmasi bunun delillerinden
yalnizca birini olusturmaktadir. Yine Thlas suresi ayn1 baglam-

* Prof. Dr., Marmara Universitesi ilahiyat Fakultesi, ar-
pagush@yahoo.com
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da Allah inancini ve Allah’in sifatlarim1 konu edinen sureler-
den yalnizca biridir. Dolayisiyla kelam ilminin olugsmasina
katkida bulunan ilk isimleri siralarken Hz. Peygamber’den
dort halife donemi seklinde ilerledikten sonra Mabed el-
Ciiheni, Ca’d b. Dirhem’e gelmek ve bu son isimleri sitem ku-
ranlar arasinda saymak daha dogru bir yaklasim tarzi olacak-
tir. Yani Kur'an-1 Kerim ve Hz. Peygamber’den sonra Hulefay-1
rasidinin hemen her biri doneminde bu durum devamlilik gos-
terdigi gibi Hz. Ali'nin ve ogullarmin da bu gergevede isimle-
rinin anilmas1 gerekmektedir. Nitekim Hz. Ali'nin Hz. Fatima
disindaki diger esinden olan Muhammed b. Hanefiyyenin
ogullariyla birlikte kurdugu medresenin ilk irca ve i'tizal fikri-
nin dogmasinda 6nemli katkilarinin bulundugu kabul edil-
mektedir.

Diger bir husus da kelamin konumuyla alakali olarak
onun koruyuculuk vasfini 6n plana ¢ikaran cedeli karakterdir.
Gazzali'nin bu konudaki yaklasimi da benzer esaslar igermek-
tedir. Onun konumun bu seviyeye indirgemek kelam ilminin
Islam’in felsefesini yapan bir disiplin olmasii gdrmezden
gelmek anlamina gelmek demektir.

SELEFIYYE

Tkinci ve dnemli bir diger husus da Selefiyye'nin tanim
ve konumuyla alakalidir. Selefiyye'nin bir mezhep olup olma-
dig1 erken donemden itibaren tartismali konulardan birdir.
Ancak Cagfer Beyin bunun yerine Selefiyye'nin son yiizyilin
{ir{inii oldugunu sdylemesi ve baslangicim Izmirli Ismail Hak-
ki'yla simirlamasi katilamayacagim diger bir goriistiir. Tarihsel
veriler incelendiginde Selefiyye isminin Ibn Teymiyye’den
sonra kullanilmaya baglayan bir kavram oldugu kabul edil-
mektedir. Sizin de bahsettiginiz {izere Oncesinde ashabii’l-
hadis, ashabii’l-eser, ehlii’'l-hadis gibi kavramlar kullanilmak-
tadir. S6z konusu kullanimlar1 Es‘ari'nin Makalatii’l-Isldmiyyin
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adli eserinde de gormek miimkiindiir, nitekim o, kendisinin de
bu gruba dahil oldugunu ifade etmektedir. Gazzali'nin
[lcémii’l-avam’mda esaslarindan bahsettigi anlayis ve yaklasi-
min da bu gruplarin tarziyla paralellik arzettigi kabul edilmek-
tedir. Nitekim Ebii'l-Muin en-Nesefi de Es‘ari ulemay: asha-
bii'l-hadis kelamcilar1 olarak nitelendirmektedir: Tbn Kiillab bu
isimlerin basinda gelir, daha sonra Ebii'l-Hasen el-Es‘ari ve
Bakillani'nin de bu kategorideki kelamailar arasinda yer aldig:
goriilmektedir. Ancak bu donemin 6nde gelen ve sembol ismi
dedigimizde Ahmed b. Hanbel karsimiza ¢ikmaktadir. Nite-
kim selefi birbirinden farkli yaklagimlarm tamaminin onun
ismini kendilerine rehber ve dnder edindikleri bilinmektedir.
Dolayisiyla Selefiyye meselesi son yiiz yilin konusu olmayip
erken doneme kadar inen bir tavir ya da mezhebin adidir. De-
gisik gortintimleri vardir. Bugiinkii selefi gruplarin tamaminin
rehber ve onder edindikleri isimler arasinda Ahmed b. Hanbel
ve Ibn Teymiyye'nin olmasi, bunlarin ortak noktalarda birles-
tiklerini ve yeni bir yonelis olmadigini gostermektedir.

Kisa girizgahtan sonra Ibn Teymiyye'ye gelirsek miista-
kil degerlendirilecek bir sahsiyet olmakla birlikte kendisinden
onceki ashabii’l-hadis tutumunu sistemlestiren isimlerin ba-
sinda geldigini sOylememiz gerekmektedir. O da Ahmed b.
Hanbel adin1 6n plana gikaran, ancak ondan farkli olarak bu
hareketi belli bir sisteme oturtan sahsiyet olarak karsimiza
ctkmaktadir. Bu durum kendisinden sonra Selefiyye isminin
kullanildig1 dénem ve siirecin de basladigin1 giindeme getir-
mektedir. Bu baglamda Ibn Teymiyye'nin yaptiklariyla ilgili
birkag ciimle soyleyecek olursak sunu ifade edebiliriz: O, Ah-
med b. Hanbel'le baslayan siireci devam ettirerek kendisine
kadar olusmus olan mevcut felsefe, kelam ve tasavvufun
Islam’dan degil de harici kaynaklardan beslendigini ileri siire-
rek bunlara mukabil Islam’mn kendi dinamiklerinden alternatif
bir sistem olusturmak istemektedir. Yine o, Ahmed b. Hanbel
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gibi aklin dini ilimlerde kullanilmasina kars: ¢ikar, ancak on-
dan farkli olarak Kur'an ve Siinnet akilaligini kabul ettigini
sdylemektedir. Bundan &tiirii dgrencisi Ibn Kayyim el-
Cevziyye ile birlikte onun yaptiklari, Islim diisiincesinin ana
kaynaklarina donme olarak isimlendirilmektedir. Yine 6gren-
cisi Ibn Kesir'in Kur'an tefsiri onun Kur'an-1 Kerim'in yoru-
muyla ilgili esas alinmas1 gereken kaynaklar arasinda bulun-
maktadir. Dolayisiyla bu yap:1 ve hareket noktas: ana kaynak-
lardan beslenmeyi 6n plana ¢ikardigindan priitanist hareket
diye adlandirilacak ve zaman iginde ortaya ¢ikan birgok hare-
ketin de ilham kaynag olacaktir.

Modern dénemlere yaklastigimizda Izmirli'nin de iginde
bulundugu yaklasim, neo- Selefi hareket olarak adlandirilir ve
Cemaleddin Efgani, Muhammed Abduh ve Resid Riza gibi
isimler tarafindan temsil edildigi dikkati ¢ekmektedir. Bu ha-
reket ve isimler agisindan da Ibn Teymiyye ismi énem kazan-
makla birlikte onlarm Ibn Teymiyye ile ayni1 noktada durduk-
lar1 veya birebir sistemlerinin ayni oldugu sdylenemez. Belki
Ibn Teymiyye'nin Islam diisiincesine yonelttigi elestirileri on-
lar da Islam gelenegine yoneltmis olma agisindan ortakliklart
bulundugu sodylenebilir. Ancak s6z konusu ortaklikta ayrilan
noktalarin varligi da bilinmekte ve kabul edilmektedir. Neo-
Selefi hareketin Islam gelenegindeki fazlahiklarinin Islam diin-
yasinin gerilemesine sebebiyet verdigi sdylemi ile Ibn Teymiy-
ye'nin Islam dis1 unsurlarla Islam’da diisiince olusturulmasi-
nin Islam’1 ilerletemeyecegi noktasinda paralellikler bulun-
maktadir. Yine Suud ta ortaya ¢ikan Vehhabi hareket de ¢ok
farkli yonelimleri bulunmakla birlikte ayni kokten ve gelenek-
ten dogmustur. Kisacas: Selefiyye’nin bugiin bir mezhep mi
yoksa bir yonelim mi oldugu tartisilmaya miisait bir goriiniim
arzetse de yeni ortaya ¢ikmis bir olusum olmayip tarihsel ze-
mini ve alt yapisi bulunan bir gelisimdir.



Ahmet Saim KILAVUZ*

Bismillahirrahmanirrahim. Degerli arkadaslar, degerli
dostlar. Boyle bir giinde beyin firtinasi seklinde gegecegini
umdugum boyle bir ilmi toplantiya tegriflerinizden dolay siz-
lere tesekkiir ediyorum. Ayrica bdyle énemli bir konunun tar-
tisilmasim sagladig1 igin ISAV’a, bu toplantinin koordinatrlii-
giinii yapan Ilyas Celebi hocamiza siikranlarimi sunuyorum.
Konu hem zaman itibariyle hem de 6nemi itibariyle dikkate
deger bir konu. Islam Diisiincesini dolayistyla Islam medeniye-
tini insa eden dort ilimden s6z edecegiz. Bu ilimlerin ortiistiik-
leri, tegetlestikleri, mutabik kaldiklari, muhalif olduklari, ay-
rigtiklar1 konular tizerinde i'mal-i fikir edecegiz. Ciddi bir be-
yin firtinas: olacagini tahmin ediyorum. Bu sebeple tebligler
sunuldukga, sadece tebligin sunuldugu bransin hocalar tara-
findan degil, diger ii¢ bransin hocalar: tarafindan da miizakere
edilmesi ve katkilar sunulmasi ¢alistayin daha verimli gegme-
sine sebep olacaktir.

Bilim dallar1 gelistikge, alt birimlere ayrildikga, yeni bi-
lim dallar1 olustukga bilimsel korliik veya bilimsel at gozliigii
takmak diye ifade edebilecegimiz bir sikint1 ile kars: karsiya
kaliyoruz. Akademya bilimde derinlesmek adina, diger disip-
linlerle iligkilerinde onlar1 gérmezden gelebiliyor. Mesela tipta,
adam kaza geciriyor, ortopedi gerekli tedavileri uyguluyor
(ameliyat, alg1 vb.), bir ay hastanede yatiriyor, daha sonra uy-
gulanacak fizik tedavi icin alt yap1 olusturacak sinirsel egzser-
sizleri ihmal ediyor. Insani bir biitiin olarak ele alip, diger di-
siplinlerle isbirligi icerisinde hareket etmeyi goz ardi ediyor.
Ayni sey Islami ilimlerde de karsimiza cikiyor. Kisi ben tefsir
hocasiyim, ben hadis hocastyim, ben fikih hocasiyim. Diger
ilimler konusunda bir sey sdyleyemem diyor. Halbuki islami
ilimlerin herbiri yekdigeri ile icli dislidir. Konular1 birbiriyle

* Prof. Dr., Uludag Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi, askila-
vuz@uludag.edu.tr
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igigedir. Tedahiilleri vardir. O bakimdan ilahiyat¢1 akademis-
yenlerin at gozliigii takmadan, interdisipliner bir yaklagim ve
perspektifle konulari ele alip degerlendirmelerinde yarar var.

Az dnce sdyledigim gibi Islam diisiincesini ve medeniye-
timizi dort ilim Keldm-Usul-i fikih-Islam Felsefesi-Tasavvuf
insa ediyor. Bana gore de insa edici ilimler bunlardir. Diger
ilimler alet ve aract mesabesindedir. Diger ilimler bu dort ilme
malzeme ve materyal temin ederler. Veya bu dort ilim aracili-
giyla kimliklerini bulurlar. Boyle bir zamanda bdyle bir konu-
nun se¢ilmis olmas1 derken atifta bulunmak istedigim hadise
de egitim dgretim yilnin baglarinda YOK de gergeklegen bir
operasyondur. Yani tefsir, hadis, arap dili belagati, Kuran-1
Kerim derslerinin kredi saatlerinin artirilmasiyla daha iyi miis-
liiman, daha iyi diistinen miisliiman, daha iyi amel eden miis-
ltiiman, olacag: varsayimindan hareketle bir operasyon gergek-
lestirildi. Bunun en biiyiik faturasim Uludag Ilahiyat olarak biz
odedik ve 6demeye de devam ediyoruz.

Ne garip tecellidir ki, mesela bizde fikih derslerinin say1-
st artirildi ama fikih ustlii derslerinin sayisi azaltildi. Cilinkii
metraj biraz fazla geldi! Yani 6zetle diisiince boyutundan uzak
bir ilahiyat miifredat: ile karsi karsiyayiz. Bir serzenisimi de
dile getireyim. Miifredat programina YOK'iin miidahelesi ile
ilgili tepkileri dile getirmek {izere agilan Web sayfasmna -imza
veren 700'tin tizerindeki akademisyenleri tenzih ediyorum-
pek cok fakiiltemizden pek ¢ok Ogretim elemani gesitli miila-
hazalarla gerekli ve yeterli destegi vermediler. Ayni konuda
iki y1l once kamuoyunda gosterilen tepki bu sefer yeterince
gosterilemedi. Karg: taraf bu sefer ¢ok ciddi hazirlik yaptigy,
kurumlar tizerinde baski ve markaj uyguladig1 ve siyaset ve
medyay1 da yonlendirdigi icin sonug alinamadi. Ama mevcut
tepki ile tarihe de bir not diisiilmiis oldu. Yine bdyle bir za-
manda boyle bir konunun secilmis olmasi derken DAIS ve
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ISID tehdidinin biz muhafazakarlar1 ve miitedeyyinleri bile bu
kadar rahatsiz ettigi bir donemde, ustilden tamamen uzak,
dinin aragsallastirildig1 bir zihniyetin Islim diinyasinda ken-
dinden cokca soz ettirdigi, etkisinin goriilmeye baslandig;,
hatta ilahiyat fakiiltelerimizdeki gen¢ dimaglarda bile yanki
bulmaya basladig1 bir atmosferde boyle bir konunun ele alin-
masi ¢ok faydali olmus ve gelecege doniik umutlarimizi artir-
mistir. Islam medeniyetini yeniden ingsa edeceksek bu dért ilmi
ihya ederek insa edecegiz.

Bu toplantinin geriye baktimizda yasadigimiz bir takim
umutsuzluklar: bertaraf edip, gelecege umutla baktigimiz veya
umudun asilandig bir toplant1 olacagi kanaatindeyim. Bu his-
siyatimla ve bu diistincelerimle ilk oturumu a¢mak istiyorum.
Cagfer Karadas hocamiz, 45 dakikalik bir siire iginde konuyu
itnab ve taksirden uzak, muhtasar miifid bir sekilde ortaya
koyacak ingaallah. Her branstan arkadastan teblig sonras: kat-
ki bekliyoruz. Ben hem bu oturumun hem de bundan sonraki
oturumlarin semereli ve verimli ge¢mesi temennisiyle sozii
Cagfer beye birakiyorum.
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Islam ilimlerinde Tek Yéntem Sorunu

Miizakeremde ilk olarak, Islami ilimlerin kiilli/ciiz’i ve
ali ve “ali seklindeki tasnifine deginecek, ardindan tek bir me-
todolojik sablonu takip etmenin yaratacagi sorunlara isaret
edecegim.

1. Kiilli ve Ciiz’i Ilimler

Islam kiiltiir geleneginde bilimler en temelde kiilli ve
ciiz’i olarak ayrilmaktadir. Kiilli bilimler, genel ilkeleri belirle-
mekte; ciizi ilimler ise, bu kiilli ilkeler 1s181nda tekil olaylara
iligskin ¢oztimlemelerde bulunmaktadir. Allah’a inanmak, kiilli
bir ilkedir. Domuz etinin haram oldugunu kabul edip yeme-
mek ise clizidir; ¢linkii helal ve haram kilma otoritesini elinde
bulunduran bir kudretin varli§in1 kabul ettirmeden, birisine
domuz etini yemenin haram oldugunu sdéylemenin bir anlam
yoktur. Kelam, Islam ilimleri icinde killi ilim olarak kabul
edilmistir.

Gazzali, ilimleri oncelikle akli ve dini olmak tizere iki
kisma ayirir. Sonra bunlarin her birinin kiilli ve ciiz’i kisimlara
ayrildigini belirtir ve sunlari ifade eder:

“Dini ilimlerin iginden killi olan “Kelam”dir. Fikih,
Usul-i Fikih, Hadis ve Tefsir gibi diger ilimler ise ciliz'1 ilimler-
dir. Ciinkii miifessir sadece Kur’an’in manasina bakar, mu-
haddis sadece hadisin sabit olus yollarini arastirir, fakih 6zel
olarak ergin her bireyin yapmakla yiikiimlii oldugu dinsel
eylemlerin hiikiimlerini tespite ¢alisir, ustil-i fikih alimi sadece
ser'l hiikiimlerin delilleriyle ugrasir. Kelam alimine gelince,
iste o, arastirmaya varliklarin en genel olanindan baglar ki o da
mevcild’ dur. Mevcudu da once kadim ve hadis olmak {izere

* Prof. Dr., Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi, duz-
gun@ankara.edu.tr



Birlesen ve Ayrisan Yonleriyle
Kelam ilminin Usil-i Fikih, Tasavvuf ve islam Felsefesi ile Olan iligkisi 121

ikiye ayirir.... O halde biitiin dini ilimlerin dayandig: temelleri
ortaya koyma gorevini tizerine alan ilim, Kelam ilmidir, diger
ilimlerin hepsi Kelam’a nispetle ciiz’idir. Netice olarak Kelam,
derecesi en yiiksek ilimdir; zira bu ilim olmadan digerlerine
gecilememektedir”.!

2. Alive ‘Al ilimler

ilimleri Ali Ilimler (Alet ilimler) ve ‘Al Ilimler (Amag
Mlimler) seklindeki ayirimda da Kelam ikinci gruba dahil edil-
mekte ve Kelam egitimine ge¢gmeden Once birinci gruptaki
ilimlerin tahsil edilmesi sart kosulmaktaydi. Benzer bir durum
Felsefe icin de dngoriilmektedir. Ornegin Kindi, ilimleri tasnif
ederken Felsefe okumaya baglamadan o6nce insanlarin Riya-
ziyye'yi yani matematiksel bilimler denen Aritmetik, Geometri
ve Astronomi’yi okumasi gerektigini soylemektedir. Ona gore
bunlarin 6greniminden sonra da Mantik, Fizik, Metafizik ve
Ahlak okunmalidir. Orta Caglarda Batidaki {iniversitelerde
Teoloji egitimine gegmeden once Trivium denilen bilimler (Be-
lagat, Mantik ve Gramer), ardindan Quadrivium denilenler
(Aritmetik, Geometri, Astronomi ve Miizik) okutulurdu. Bu
bilimleri basariyla tamamlayanlar Teoloji okumaya baslayabi-
lirlerdi. Sonug olarak, hem Dogu hem de Bat1 egitim gelenekle-
rinde Kelam'in (Teolojinin) ciddi bir altyapiyla tahsil edilebile-
cek bir alan oldugu goriilmektedir.

3. Kelam ve Islam Felsefesi

Kelam ve Felsefe'nin, hem yontem hem de igerik olarak
iliskisi uzun bir dénemde sekillenmistir. Kelam’in Islam Felse-
fe’siyle iliskisinde S. Hiiseyin Nasr dort donemden bahsetmek-
tedir.

1. Baslangictan, Hicri 3./Miladi 9. yiizyila kadar Mutezi-
le'nin baskin oldugu donem. Bu doénemde Islam Felsefesi

1 Gazall, el-Mustasfa min ‘ilmi’l-usiil, Bulak, 1322, s. 5 ve 6-7.
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Kindi gibi alimler vasitasiyla daha yeni olusmaya baglamakta-
dur.

2. 3./9. ytizyildan 5./11. ytlizyila kadar devam eden do-
nem. Bu, Eg’arl Kelami'nin dogusu ve belli felsefi delillerin
Ciiveyni ve Gazalil gibi Kelamailar tarafindan Kelam’a dahil
edildigi donemdir. Bu donem, Kelam ve Felsefenin birbirine en
mesafeli oldugu zaman dilimidir.

3. Civeyni ve Gazali’den Fahreddin er-Razi’'ye yani 13.
ylizyila kadar devam eden dénem. Bu donemde Kelam ve Fel-
sefe birbirinden alabildigi kadar 6diing terim almistir. Allah’in
Kelam'y, lahi ve insani irade arasindaki iliski, [lahi sifatlar gibi
Kelami konular bu dénemde Felsefe'nin de tartistigi konularm
arasina girmistir. Ibn Haldun’un da isaret ettigi gibi bu do-
nemdeki alimleri Kelamc ya da Filozof olarak isimlendirmek
oldukga zordur.

4. 7./13. ylizyildan itibaren Sii ve Siinni Kelamu icine ala-
cak sekilde Felsefe (Hikmet) ve Kelam iligkisinin olustugu do-
nem. Bu dénemden sonra Kelam igine Irfan (Teosofi) gelenegini
de alarak genislemistir.

Kelam'in Allah, Niibiivvet ve Me’dd (Oliimden Sonraki
Hayat) doktrini, Islam Felsefesi tarafindan da ele alinmaktadir.
Ancak Miisliiman filozoflar tartismalarinda Kur’an ayetlerine
referansta bulunmadan, sadece akil yiiriiterek ve dis diinyanin
gozlenmesinden c¢ikarimlarda bulunarak bilgi {iretiminde bu-
lundugu igin felsefe bir tiir dogal teoloji (Kelam) olmaktadir.
Insan akli, dis diinya ve vahyin her biri, Allah’in eseri olmasi
sebebiyle aralarinda uyum vardir. Dolayisiyla mahiyet ve form
itibariyle birbirinden farkli goriinse de Kelam'in ve Islam Fel-
sefesi’'nin Allah’a ve evrene iliskin teorileri birbiriyle biiytik
oranda uyum arz etmektedir.
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4. Islami Ilimlerde Tek Yontem Sorunu

Oncelikle yéntemle ilgili bir hatirlatmada bulunmak fay-
dali olacaktir: Her alimi ayni metodolojik sablon iizerinden
okumak, bircok noktayr ve detayr kacirmamiza sebep olur.
Zira ‘bir zihin bir bagka zihinle ayn1 sekilde calisir’ diye bir
garanti yoktur. Dolayisiyla sabit bir Kelam y6nteminden bah-
setmek dogru degildir. Onlarca Kelam alimini tek bir pota
iginde eritmek, aralarinda var olan kiigiik ama onemli ayrinti-
larin gozden kagirilmasma sebep olabilir. Metodolojik birlik
saglama digtlincesi skolastik diisiince dedigimiz bagimli-
diisiinme aliskanlhigia gotiirtir. Bu; kiyasin, icmanin yolunu
acarken ictihadin 6ntinii kapatir.

Tek yonteme itiraz Bat1 diisiince gelenegi icinde de Spi-
noza ve F. Hegel tarafindan seslendirilmistir. Bu iki diisiintir,
tek bir ekoliin/mezhebin gelistirdigi yonteme siki sikiya bagli-
ligin bilgiyi 6nceledigini ve skolastisizm denilen seyin tam da
boyle yaratildigini ifade ederler. Mutlak metodoloji, sahih te-
killik dedigimiz, her diigliniiriin kendi sistematik tutarlili:
cercevesinde diisiince iiretmesinin oniindeki en biiyiik engel-
dir. Uretilen her diisiincenin mezhebin yéntem sablonuna uy-
gunlugu, gegerliliginin 6n sart1 sayilmasinin, diistinsel bir ko-
tirtimliik yaratacagr agiktir. herhangi bir mezhep iginden ko-
nusmanin, bir hakikat arayisindan ¢ikip, kimlik tahkimine do-
niistiigiinii, bunun disinda kalanlarin da mahktm edildigini
diistindiigtimiizde sorunun ciddiyeti anlagilmis olur.

Metodoloji bagimlilig1, bir mezhebi geciskenliklere izin
vermeyen ve ayrilig1 ihanet olarak goren bir ideolojiye doniis-
tiirebilir. Fakat mezhepsel kimliklerin ‘fikir ihtilafi” tizerine
ingsa edildigini g6z oOniinde bulundurarak, bu tutumlar,
hidayet (yolda olma) ve dalalet (yoldan ¢ikma) gibi bir daire-
nin igini ve digmi gosteren ifadelerle karsilamak yerine; geger-
siz (butlan), tutarsiz (fesad) gibi sdylemin bizzat kendisine
yonlendirilen kategoriler {izerinden anlamak gerekmektedir.



124 iISLAM DUSUNCESININ KURUCU UNSURLARI:
Usiil-i Fikih, Kelam, Tasavvuf ve islam Felsefesi

Bunun igindir ki Kelam alimleri kendi mezheplerine aykir1 da
olsa goriiglerini rahatca beyan edebilmislerdir. Ornegin kendisi
bir Mattiridi bilgin olan Nesefi, Meddrikii't- tenzil adl1 eserinde
Mattiridi goriislere kars: birgok Es’ari goriisii nakledebilmistir.
Bu agidan bakildiginda, farkli Kelam ekollerinin yontem olarak
birbirine ¢ok yakin oldugu ve aralarindaki farklarmn, her dii-
siincenin bir digerinden farkli olmasmin makuliyeti gergeve-
sinde degerlendirilebilecegi goriilmiis olur.

Kelam'1 ilk kez sistemli bir yapiya kavusturan Mu'tezile
de, Mu'tezile’yi bir¢ok noktada elestiren Eg'arilik ve
Matiiridilik'in de Islam inang doktrinini saglam temellere
oturtmak icin vahyi ve akli etkin bir sekilde kullanma miicade-
lesinde olduklar1 unutulmamalidir. Bu mezheplerin birbiriyle
miicadelesini, onlarin hak ya da batil olup olmadig1 gergeve-
sinde degil, ileri siirdiikleri delillerin dogrulugu ve yanlislig1
tizerinden okumak gerekmektedir. Bunu yaparken de meseleyi
kendi sistemleri iginde tutarli bir sekilde ele alip almadiklarina
bakmak gerekir.

Bu kabilden olmak tizere Eg’ari ve Matiiridi diistincenin
bir ayeti yontemsel olarak nasil farkli bir okumaya tabi tuttu-
guna goz atmak faydali olacaktir:

S5 &) Gl G (Al lala s 2l e 52l AT, S5 e ) €3
el dlel 525 4l (o Oa 0 A0 5

“Insanlart hikmetle ve giizel 6iitle Rabbinin yoluna cagir; on-

larla en giizel yontemlerle tartis; siiphesiz, O nun yolundan kimin

saptigini en iyi bilen Rabbindir: Dogru yola erisenleri de en iyi bilen
O'dur.”?

Bu ayet {izerinden, birbirine 180 derece zit kanaatlerin
ortaya konuldugunu goérmekteyiz. Gazali ayetten {i¢ ayr1 disip-
lin ve ii¢ ayr1 yontem ¢ikarmaktadir. Ona gore, hikmet'in filo-

2 Nahl 16/125.
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zoflarm yontemi olan ta’lili kiyasa, mev’izatu’l-hasene stfillerin
hatabi kiyasina ve cadilhiim billet? hiye ahsen kismi ise Kelamci-
larin cedel yontemine isaret etmektedir.

Matiiridi, Gazaliden 167 yil 6nce bu ayeti yorumlarken
Gazzalinin verdigi anlamin tam aksini vermektedir.
Matiiridi'ye gore, hikmet, ta’lil’'i (dedtiiktif/tiimdengelim) kiya-
st degil, endiiktif kiyasa isaret etmektedir. Hikmet terimine
verdigi anlamla Matiiridi kelam ekolii, genel olarak
Es’arilerden ©zel olarak da Gazzali'nin Onerdigi yontemden
tamamen farkl bir yerde durmaktadir. Matiiridi hikmeti, mev-
cudun tizerinde diiglinerek, orada goriinmeyeni ¢ikarmanin
yontemi olarak goriir. Hareket noktasi, mevcuttur/dis gergek-
liktir. Bu da biitiiniiyle tiimevarimi onceledigini gostermekte-
dir.

Hem Matiiridi'nin hem de Gazzali'nin ayetten gikardik-
lar1 sonuglarin degerli oldugunu gérmek gerekir. Onemli olan
tutarhiliktr.

Sunu aklimizda tutmamuz gerekir. Dini geleneklerin da-
yandiklar1 kutsal metinleri var ve bu metinleri yorumlayarak
bir diinya goriisii olusturuyorlar. Bu Orta Caglarin meshur
linguistik yontemidir. Elimizdeki metni yorumlayarak ve hatta
bazen yorarak sonuglar elde etmek ve onlar {izerinden bir ha-
yat1 inga etmek. Martin Heidegger ve 6grencisi Gadamer’in bu
yontemi bir itirazlar1 var: Bu iki diistiniir, metnin karsisindaki
Oznenin i¢ine dogdugu ve massettigi kiiltiir, bu 6znenin hayat-
tan beklentileri ve yetileri, vs. dikkate alinmadan salt metnin
okuyucuya ne dediginin ardina diismenin yanlislig1 tizerinde
durdular. Once yorumcunun metni yorum ufkunu dikkate
alan bu yontem, okuyucuyla metnin ufkunu bir araya getire-
rek sonuglar ¢ikarma egilimindedir. Metnin okuyucuya ne
soyledigi degil, okuyucunun metne erisim kanallari, yontemi,
bu erisimi tetikleyen temel motivasyonlar dikkate alinmalidir.
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Bu da her yorumun tekil bir sahihlik igerdigini, 6znel oldugu-
nu imler.

Kutsal metni yorumlayan 6znenin 6énemini vurgulayan,
¢ikarilan sonugclarin kisinin kabiliyetleri, beklentileri, vs. biitiin
etmenlerler irtibath oldugunu soyleyerek okuyucu odakl bir
yorum yonteminin te’vil adiyla Kelam geleneginde hakim ol-
dugunu biliyoruz. Henry Corbin, Iran Metafizik gelenegini
irdeledigi calismalarinda Te’vil'i Bat1 dillerine Hermendtik
olarak ¢evirmistir.

Te’vil'in modern literatiirdeki tam karsili§i Hermenotik-
tir. Matiiridi'nin Kur’an1t yorumladigi eserine Te'vilatu’l-
Kur’an, Zemahseri'nin, Beyzavi'nin aym sekilde Kur’an yo-
rumlarina Te’vil adin1 vermeleri bile bu yontemin hakimiyetini
gostermektedir.

Te’vil'in bu tekil sahihligini 6nemseyen ve her yoruma
kendi i¢ tutarliigia bakarak bir deger atfeden ve bilim ahlaki
geregi, yorumun en sonunda da vallahu a’lemu bi’s-savab (en
dogrusunu Allah bilir) diyerek, yapilan diger yorumlar: kendi
yorumlariyla mahk(im etmeyen bir bilgi ahlaki da getirmekte-
dir. Bu yontem g¢ogulcu metin yorumlarma imkan veren ve
tolerans: onemser. Te’vil, metin yorumlar1 tizerinden birbirini
mahkim etmenin yaratacag tehlikeyi sezen bir zihnin yorum
yontemidir.



Mahmut CINAR"

Islam tarihinin ilk dénemlerinde zat — sifat iligkisi, ilahi
keldmin tabiat1 ve rii'yetullah gibi Miisliiman toplum icinde
ortaya ¢ikan bir takim fikri ve entelektiiel tartismalar, zaman
iginde siyasi yonlendirmelere maruz kalmis ve iginden ¢ikila-
mayacak kadar karmagik hale gelen problemlere doniismiis-
tiir. Bu tartismalar, sonraki donemlere aktarilirken, ¢ogu za-
man sosyolojik tahliller yapilarak sunulmamis, genel gecer
hakikatlermis gibi yansitilmigtir. Bunlar degerlendirilirken,
teorik ve dini olan boyutu ile begeri ve din dis1 olan boyutu
ayristirilarak tasnif edilip dini olan unsurlar, beseri ve kon-
jonktiirel olan unsurlardan ayiklandiginda durumun hi¢ de
sanildig1 gibi teorik yonii baskin oaln tartismalar olmadig:
anlasilacaktir. Kelam tarihinin bu yontemle yeniden okunup
yorumlanmasi, yasadigimiz problemlerin tanimlanip deger-
lendirilmesine de 1s1k tutacaktir. Kelam ekoller arasindaki go-
riis farkhiliklariyla, bu farkliliklar: dile getirme ve tenkit etme
yontemlerine bakildiginda, siyasi ve konjonktiirel boyutun 6ne
caktigini gormek miimkiindiir. S6z gelimi Matiiridiler teorik
olarak Mtezileye ¢cok daha yakin olduklar1 halde, onlar1 tenkit
ederken, bu yakinlikla alakasi olmayan, oldukca sert ve yikici
bir dil benimsemislerdir.

Gegmiste meydana gelen tartismalarin onemli Olgiide
epistemolojik sebeplere dayandirildig: goriilmektedir. Akil -
nakil iliskisi, metin - mana iligkisi ve haber - yorum iligkisi gibi
hususlar bunda etkili olmustur. Bu tartismalarda, dénemin
siyasal ve sosyal sartlar1 yaninda bilgi anlayisi, bilgiye ulasma
imkanlar1 ve bilgiyi degerlendirme yontemleri de etkili olmus-
tur. Dolayisiyla tartismaya acgik olan ilgili konular, giintimiize
aktartilirken, statik ve dinamik olan yonleri belirlenerek, gii-
niimiiziin bilgi imkanlar1 dogrultusunda, sunulmasi 6nem arz

* Dog. Dr., Gaziantep Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi, cinarmah-
mut02@gmail.com
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etmektedir. Bu cercevede, konularin temellendirilmesi ve su-
nulmasi asamasinda, teorik ve metafizik unsurlardan istifade
etmenin yani sira, giiniimiiziin bilimsel imkanlarindan da ya-
rarlanma yollarinin aranmasi, anlasilirhik ve gilincelleme agi-
sindan farkli imkanlar sunacaktir.

Ik dénemlerden itibaren, siinni kelam ekolii, iimmet
arasindaki asiriliklar1 bertaraf ederek, tim miiminleri ortak
paydada bulusturma gayreti igerisinde olmustur. Ibn Kiillab'm
(0. 240/854) sifatullah hakkinda “ne aymdir ne de gayridir”
seklinde formiile edilen tavri, o donemde oldukga canli olan ve
Mu'tezile ile Ehl-i Hadisi karsi karsiya getiren sifatlar konu-
sunda, orta yolu bulma cabasidir. Her ne kadar séylemde za-
man zaman bir takim asiriliklar s6z konusu ise de, 6zii itibariy-
le bu tavir Ehl-i Siinnet ekoliintin her doneminde stirdiriil-
miistiir. Glinimiizde Miislimanlar arasinda ¢ikan ihtilaflar,
bu ihtilaflarin nedenleri ve amaglar1 agisindan degerlendirildi-
ginde, cogu zaman din dis1 farkli sebeplere dayanma ihtimali
bulunmakla beraber, daha ¢ok dini bir takim formatlarla su-
nulmaktadir.

Glintimiizde immetin i¢inde bulundugu kargasa ortama,
Ibn Kiillab'm yasadig1 doneme benzemektedir. Buna baglh ola-
rak, immetin birligini esas alan, ancak dini kurumlarda asin-
manin meydana gelmesine imkan vermeyen yontemler belir-
lenerek, orta yolu timmetin 6niine koyma zarureti bulunmak-
tadir. Mezhepgi sdylemelerin &ne gikarildigi, Islam’mn adeta
tekellestirilmeye calisildig1 glintimiizde de tiim timmeti kusa-
tan, ancak temel ilkelerin de g6z ardi edilmedigi yontemlerin
onemi, daha ¢ok one ¢ikmaktadir.

Kelam ilmi, tabiati itibariyle {ist bir perdeden ilim yap-
mak olmakla beraber, bunun sosyal hayatta da bir karsiigmin
bulunmasi gerektigi kuskusuzdur. Ancak {ilkemiz dikkate
alindiginda, popiiler kiiltiir ve egitim safthalarinda kelamin bir
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karsiligmin oldugunu sdylemek zordur. Ilmihal kitaplarinda
yer alan soguk ve yetersiz bilgiler, dinin derin bir tefekkiirle
igsellestirilmesine ¢ok fazla katki saglamadig1 gibi, kelamdan
ve kelamin beslemesi beklenen sahih din algisindan da uzak-
lagtirmaktadir. Zira bu bilgiler yetersiz ve alabildigine soguk
oldugu gibi, zihinlere ve goniillere de yeteri kadar hitap et-
memektedir. Kelam konularinin giincellenerek, giintimiize
hitap eden bir format igerisinde ve hayatin her alaninda sz
sOyleyebilen bir yayginlikta sunulmasi énemlidir. Giintimiizde
ortaya ¢ikan ve cogu zaman dini referanslara dayandirilmaya
calisilan diistince ve egilimler bunu zorunlu kilmaktadir. Ken-
disini Miisliiman olarak tanimlayan bir insanin derin bir vecd
igerisinde, bagska Miisliimanlar1 Oldiirmek igin, heyecan ve
cosku hissederek canli bomba oldugu bir diinyada kelamcimin
sOyleyecek sozii olmalidir.

Felsefi kelam, ustliddini temellendirmenin yontemini
teorik ve entelektiiel bir diizeyde tartismis ve bu anlamda
onemli basarilar elde etmistir. Ancak genis kitlelerin inanma
ve anlama alanlarindaki sorunlarii ¢6zmeye yonelik tedbirle-
rin yeteri kadar alinmadigi, bu alanmn ihmal edildigi goriilmek-
tedir. Bu ihmalin biraktig1 boslugu, tasavvuf ve tarikatlar, daha
onceki donemlerde oldugu gibi, hatta daha etkili bir sekilde
doldurmaya ¢alismuis, adeta alternatif bir ustliddin ortaya
cikmistir. Islam dininin temel esaslarimi anlama noktasinda, bu
sonucun beraberinde getirdigi sakincalar1 hep birlikte miisa-
hede etmekteyiz. Bu durumda kelam birikiminin entelektiiel
boyutu goz ardi edilmeden, halkin inangla ilgili sorunlaria
basit ve anlagilabilir akli yontemlerle pratik ¢oziimler {iretmek
durumundayiz. Bunu yaparken problemi ¢6zmeye yonelik bir
dil ve yontem gelistirilerek, herkes tarafindan anlasilir olmasi-
na 0zen gostermek onemlidir.

Kelamin felsefe karsisinda gosterdigi basari diizeyini,
modern donemde bilimsel bilgi karsisinda gosteremedigini
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kabul etmek gerekir. Batinin Ronesans ve aydinlanmayla bir-
likte, bilimsel bilgiyi 6ne ¢ikarmasi ve bunun sayesinde 6nemli
ilerlemeler kaydettigi kuskusuzdur. Kelam ilmi, bilimsel bilgi
konusunda, miitekaddim{in déneminin gerisinde kalarak bu
alani bos birakmistir. S6z konusu basarisizlik karsisinda varlik
gosteremeyen kelam ilmi, bu dénemde sadece mevcudu tii-
ketmekle yetinmis, doneminin problemlerini ¢cdzmede yetersiz
kalmigtir. Yeni flm-i Kelam dénemi kapsaminda degerlendiri-
len kelam ulemasimn, s6z konusu durumun baskisi altinda
kalarak yeni arayiglar igerisine girmis olmalar1 miimkiindiir.
Ancak bu girisimlerin basarisiz kaldigr da kuskusudur. Gii-
niimiizde de modern bilimin yontem ve verilerinden yeteri
kadar istifade edildigini soylemek miimkiin degildir. Dolay1-
styla hem biitiin inang ve kiiltiirlere mensup insanlarin hem de
Miisliimanlarin inangla ilgili giinliik sorunlarina, ¢dziimler
aranirken bu yontem ve verilerden istifade edilmesi, son dere-
ce onemlidir.

Gazzali'nin zaman zaman keldma kars: ifade ettigi ce-
kinceleri, kelamin halkin sorunlarina ¢éziim getirmekten uzak
ve salt list perdeden yaptig1 entelektiiel tartismalarin, kimi
zaman zihin karistirmaktan 6teye gitmedigini diisiinmesinden
kaynaklanmaktadir. Yapilan entelektiiel ve elestirel cabalarin
yani sira timmetin ustiliiddin diizeyindeki problemleriyle ilgi-
lenip, vizyon veren bir kelamciliga, ne Gazzali'nin ne de baska
hi¢ kimsenin sodyleyecek sozii olabilir. Bugiin de basta tilkemiz
olmak tizere Miisliiman kamuoyunda kelama kars: bir direni-
sin bulunmasinda, ayni kaygilar etkili olmaktadir. Kelamin
sadece elestiren, sorgulayan ve asagilayan bir soylemden iba-
ret olmadig1, aksine ¢oziim {ireten, rahatlatan ve bir arada ba-
115 icinde yasamanin formdiillerini sunan bir disiplin oldugunu
kanitlayacak ¢abalara ihtiyag vardir.

Giiniimiizde kelamin s6z sdylemesi beklenen alanlardan
iki tanesini, genel anlamda dahili ve harici muhalefet ¢evreleri
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olarak tasnif etmek miimkiindiir. Bunlardan birincisi, gerek
tilkemiz, gerek iilkemizi de zaman zaman etkileyen ancak da-
ha ¢ok korfez tilkelerinde temerkiiz eden ve oralardaki dini
merkezlerden beslenen cevrelerin benimsedigi neo-selefi sdy-
lem ile tasavvuf ve tarikat cevrelerinin, Islim dininin inang
alaninda temel yargilariyla celisen bir tutum igerisine girmele-
rini kaydetmek miimkiindiir. Ikincisi ise, gencler arasmda be-
lirli bir oranda yaygin olan Ateistik egilimlerle dinlerin birligi
ve ¢ogulcu agiklamalardir. Kuskusuz kelam ilminin giinii-
miizde ilgi alanin1 olusturan hususlardan biri dei budur. Bu
cevreler, daha ¢ok kelamin klasik konular1 olan insan fiilleri,
kader, kotiiliik problemi ve ilahi adalet gibi konular etrafinda
diistincelerini temellendirmeye ¢alismaktadirlar.

Selefi ve tasavvuf gevrelerinin olusturdugu yanlis din ta-
savvuru, diglayici, tek dogrucu ve ben-merkezci bir anlayis:
beraberinde getirmekte, Islam’in biitiin {immeti kucaklayan ve
kardesge yasmayi ilke edinen, yorumunu yok saymaktadir. Bu
anlayis tashih etmeye calisirken, Kur’an ve siinnet gibi temel
kaynaklara dayanan ve iimmetin on dort yiiz yillik birikimini
hatasiyla sevabiyla dikkate alan bir yontem gelistirilmelidir.
Basta bilgi varlik konular1 olmak tizere niibiivvet ve baglantilh
konular yeniden islenmeli, yeni bir dil ve yontemle toplumun
dikkatine sunulmalidir. {slam dininin temel kaynaklar1 dikkate
alindiginda, hig¢ de otantik olmayan imamet ve velayet bahisle-
rinin dini tasavvurun merkezine alindig1 goriilmektedir. Bu
alanda yapilan degerlendirmeler, ilim erbablar1 tarafindan
ciddiye alinmasa da, kendilerini Miisliiman olarak tanimlayan
oldukca kalabalik kitleler tarafindan benimsenmektedir.
Kelamin bunlar1 basit gorerek, gormezden gelmesi, daha va-
him sonuglara yol agmaktadir. Bu anlamda tasavvuf ve hadis
alimleri basta olmak {izere, bunlar arasindan sagduyu sahiple-
riyle igbirligine gidilmesi ve ortaklasa ¢oziimlerin iiretilmesi
son derece onemlidir. Bu anlamda tasavvufun dinin dertni
boyutunu merkeze alan ve felsefi yorumlardan uzak duran
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kesimlerini 6ne ¢itkarmanin 6nemli agilimlar1 olacaktir. Tama-
men redci bir tavir iginde olmak, tasavvufun otonomlugunu
surdiirerek paralel bir tefsir, paralel bir kelam ve paralel bir
fikih dogrultusunda dini yorumlamaya devam edecekleri kus-
kusuzudur. Bu ise anilan sikintilar1 beraberinde getirecektir.

Dinin temel konularini sorgulayan ve daha ¢ok kendile-
rini dindis1 olarak konumlandiran gevrelerden beslenen husus-
lara gelince bunlarla ilgili problem ve ¢6ziim Onerilerini kisaca
su sekilde 6zetlemek miimkiindiir: Bu tiir problemler daha ¢ok
ilahi adalet, dinlerin ¢oklugu ve kader gibi konular etrafinda
odaklanmaktadir. Bu sorunlarin iyice tanimlanarak gergevele-
rini belirlenmesi, atilmas: gereken ilk adimdir. Ayrica modern
bilim ve basta psikoloji olmak tizere beseri bilimlerden istifade
ederek ¢oziimler aranmalidir. Anilan konularmn yeni bir dil ve
yontemle giincellenerek sunulmasi, ciddi bir ihtiya¢ olarak
karsimizda durmaktadir. Ozellikle {iniversite ¢evrelerinde 0g-
rencilerin siklikla bu tiir problemlerle kars: karsiya kaldiklar:
ve zihin diinyalarinda bunlara gegerli cevaplar bulamadiklar:
bilinen bir gergektir. Saha arastirmalar1 da yapilarak sorunun
tesbiti ve ¢6zlim Onerilerinin gelistirilmesi 6nem arz etmekte-
dir.

Sonug olarak kelam ilminin basta tasavvuf ve felsefe ol-
mak {izere diger disiplinlerle isbirligine girerek, giincel dini
problemlere ¢oziimler aramalidir. Bu anlamda toplumun ente-
lektiiel kesiminden halkin egitim almamis kesimine kadar ta-
mamini kapsayacak ¢alismalar yapilmalidir. Gerektiginde ko-
misyonlar olusturularak, farklhh formatlarda kitaplar kaleme
almabilir. Kelamm Islam dininin inan¢ ve ibadet esaslarini te-
mellendirme ve gerektiginde savunma islevi dogrultusunda,
giiniimiizde yapilmasi gerekenler tespit edilerek hareket ge-
cilmesi her gecen giin daha da 6nem kazanmaktadr.



Siileyman AKKUS$’

Prof. Dr. Cagfer Karadas tarafindan sunulan teblig met-
ninde Islam diisiincesinin kurucu disiplinleri zemininden te-
mel inan¢ konularinda ayrisan ve birlesen yonler dile getiril-
meye, zaman zaman Orneklerle sunulmaya ¢alisiimistir. Konu-
lar daha ¢ok ii¢ disiplin merkeze alinarak ele alinmis ustil-i
tikhin konuyla ilgili bakigina ise metin i¢inde ilgili yerlerde yer
verilmistir. Genisligi ve zorluguna ragmen teblig derli toplu
olmasi, edebi bir tislupla yazilmas: bakimindan oldukga basa-
rilidir.

Teblig “Giris: Kelam {lminin Kisa Tarihi”yle baglamak-
ta, “Kelam Ilminin Ilimler Icindeki Yeri, “Birlesen ve Ayrisan
Yonler” bashklar: yer almaktadir. “Bilgi”, “Varlik”, “Allah”,
“Evren”, “Insan”, “Ahiret”, “Ahlak”, alt basliklarinda ise
kelam, felsefe ve tasavvufi bakis agilarina yer verilmekte, mu-
kayeseler yapilmaktadir. Tebligde &zellikle Ibn Sina'nin kelam
ilmine olan etkisinden; Es’arilerden Ebu’l-Meali el-Ciiveyni ve
Matiiridilerden Ebtl-muin en-Nesefiden sz edilmekte ve bu
etkinin bir yansimasi olarak Ciiveyni tarafindan keldm ilminin
konularinin ilahiyat, niibiivoat ve semiyyat seklinde tasnif edil-
diginden s6z edilmektedir. Bununla birlikte bir bashk altinda
“niibiivvat” konularma dogrudan yer verilmemektedir.

Tebligin giris kisminda kiiltiir ve medeniyet iligkisi ele
alinmakta, zamanin devamlihigiyla kiiltiir ve medeniyetlerin
birbiriyle dogal etkilesimlerinden s6z edilmektedir. Bu gerge-
vede karsilikli etkilesimlerden ve tabii olarak sonraki medeni-
yetlerin Oncekilerden tevariis yoluyla bir¢ok miras1 devir al-
makta oldugu, bunu yaparken de kendi medeniyet havzasi
icerisinde se¢gmeci davranarak degerlerine uygun, ona yeni bir
sekil vererek doniistiirdiigii vurgulanmaktadir. Kelam zihni-

*Dog. Dr., Sakarya Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi, sak-
kus@sakarya.edu.tr
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yetinde de her olayin yeni bir olay ancak oncekinin bir benzeri
oldugu; yeniligin degisim, benzerligin ise stirekliligi ifade etti-
gi belirtilmektedir. Aslinda temel olarak, bu zihniyet donii-
stimlerinin medeniyetin tiim alanlar1 kapsadigini sdylemek
gerekir. Bir baska ifadeyle zihniyetin insas1 bir iist kimlik ola-
rak, farkl alanlarda farkl sekillerde ancak ayni zihniyetin de-
gisik tonlar1 olarak yansimaktadir. Bu dogrultuda kiiltiir ya da
farkli bir isimle, insan hareket ve faaliyetlerini kusatan diinya
goriisii kapali bir biitiin olarak ele alindiginda, muhtelif disip-
linlerin bu biitiinii farkli kogeleri ile paylastiklar1 gbzden kag-
mamaktadir. Degisik kollar1 ile sanat tarihi, din hep ayni biitiin
etrafinda halkalanmislardir.!

Kelam ilmi de bu biitliniin bir pargasi;, ancak ondan ay-
rilmaz bir parca olarak islevini stirdiirmiis ve siirdiirmektedir.
Miisliimanlar iginde bulunduklar1 toplumun degerlerini karsi-
lastiklar1 farkli inan¢ gruplarma anlatmak, inanglarinin ytikle-
digi bir sorumluluk geregi baskalarina duyurmalar1 gereki-
yordu. Zira insanin kendi inancinin iistiinliigiine ve hakikatin
kendi inancinda oldugu diisiincesi kagmilmaz bir olgudur.
Nitekim Kur’an-1 kerim konuyla ilgili olarak siirekli bir ¢agri-
da bulunmakta bu yonde miicadele edilmesine tesvik etmek-
tedir. Ustelik bir model ve &rnek olarak Hz. Peygamber de bu
yolda uzunca bir donem hep miicadele i¢cinde olmus, muha-
taplarina Islam’1 teblig etmede en kiigiik bir fedakarhktan ka-
¢inmamustir. Dogrulugunu, giivenirligini hep biinyesinde tasi-
yarak diismanlarina kars: kavli ve fiili bir miicadelenin iginde
olmustur. Diger taraftan bir hakikatin teblig edilmesi berabe-
rinde savunmay1 da giindeme getirmistir. Sadece teblig etmek
degil, yanhslarin ya da hakikate aykir1 unsurlarin da temiz-
lenmesi gerekmistir. Zira basaklar ayrik otlarindan temizlen-
mis ortamlarda gelisir ve olgunlasir. Islam inanglarmin teblig

1 Sabri F. Ulgener, Zihniyet Aydinlar ve Izm’ler, Ankara 1983, s. 20.
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edilmesinde farkl kiiltiirlerle yiizlesen ve sonralar1 kelamcilar
olarak adlandirilan topluluk o6ncii kuvvetler olmustur. Her
miicadele kendi sartlarmni, araclarini ve yontemlerini dogurur.
Nitekim farkli ortamlarda muhatabin diliyle konusma, teblige
konu inang esaslarinin aktarilmasi gercegi de gozden kagiril-
mamalidir. Naslara bagh kalma ve bu naslarin aktariminda
muhatabin sartlarin1 dikkate alma bir yoniiyle problem olarak
toplumsal bir sorunu da akla getirir. Gegmiste de durum bdyle
olmustur. Naslar oncelikli olarak ele alinmaliydi. Ancak za-
man akip gitmis, Hz. Peygamber donemi; saadet devri sona
ermis, muhataplar, mekanlar ¢oktan degismisti. Problem buy-
du ve Oncesinde olmayan, yasanmayan yeni problemlere ce-
vap aranmast gerekiyordu. Boylesi bir ortamda kelamin akl
onceleyen, cedelci bir yol izlemesi taraflarca kabul gorecek
miydi? Hz. Peygamber donemini merkeze alan ancak dénemin
sartlarmi, mekansal degisimleri, kiiltiirel farkliliklar1 dikkate
almayan zihniyet doniigiime direng gostermekteydi.

Zihinlerde hakim olan asr-1 saadet 6zlemiydi ancak goz
ard1 edilen, sartlarm ayni olmadig1 da bir gergekti. Islam’in
inang esaslarmi Kur’an’dan ¢ikarip; akil yoluyla agiklamaysi,
diger diinya gortislerine karsi savunmay1 amag edinen kelam
ilminin belki de ayricalizi da buydu. Adudidin el-id (6.
756/1355) tarafindan “Deliller irad etmek ve siipheleri gider-
mek suretiyle bagkalarma karsi dini akideleri ispata gii¢ ka-
zandiran bir ilim dali”? olarak tanimlanan bu ilmin konusu
oncelikli olarak uliihiyet merkezliydi. Konusu bakimindan
“Allah’in zatindan ve sifatlarindan, mebde ve mead itibariyle
yaratiklarin hallerinden Islam kanununa gore bahsetmesi” de
onu diger ilimler arasinda en serefli bir ilim kilmaktaydi. Zira
bir ilim bir¢ok yonlerden serefli olur ki bunlarin basinda da
Allah’in zati, sifatlar1 gelmektedir. Allah mutlak olarak mev-

2 Adudiddin el-Ici, el-Mevikif (Seyyid Serif Ciircani’'nin Serhi ve Si-
yalkiti ve Hasan Celebi'nin hasiyeleriyle birlikte), Beyrut 1998, I, 40.
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cudatin en sereflisidir.? Kelam ilmi de en serefli olani ele alma-
styla sereflenmistir. Nitekim bu seref kendisine verilen isim-
lerde de agikga goriiliir. Bu isimler kelam ilminin farkli yonle-
rine vurgu yapmaktadir.

......

leriyle ele aldig1 icin el-Fikhu'l-ekber, Islam dininin itikadi hii-
kiimlerini arastirmasi ve hiikiimlerin dinin temelini olustur-
mas1 bakimindan wusiilu’d-din, inan¢ konularimi ele almasi ba-
kimindan akaid; birinci 6ncelikli olarak Allah’in birligi ve sifat-
larmi ele aldigy icin ilmu’t- tevhid ve’s-sifat, diisinme ve akil
yluriitmeyi takip edilmesi gereken temel bir yontem kabul et-
mesi bakimindan ilmu istidldl ve’'n-nazar isminin verilmesi en
yaygin olanlaridir. Tevhidin sadece ilahi sifatlardan biri olmas:
yoniiyle degil, Islam dininin bir siari, diinya dinleri arasinda
Islam’in kendisiyle tanindig1 bir sifat olmasi yoniiyle ilmu’t-
tevhid olarak adlandirilmasi ise onun en serefli bir konumda
oldugunun bir gostergesidir.*

Tebligde kelam ilminin diger ilimler icindeki yeri agirlik-
I olarak Gazzali'nin eserleriyle belirlenmeye c¢alisiimistir.
Farkli eserlerinde bu ilmin mesruiyetiyle ilgili degisik yakla-
simlara yer verildigi goriiliir. Aslinda Gazzali'nin kelam ilmi-
nin megruiyeti ve diger ilimler arasindaki yerini belirlemedeki
gortiislerinin merkezini, Mu’tezileyle baslayan kelam anlaysi-
nin Ehl-i Hadis tarafindan kabul gérmeyip ve zemmedilmesi-
nin yattig1 ve sonralar1 Ehl-i stinnet kelamiyla ortaya ¢ikan orta
yolun da karsilastig1 zorluklarda yatmaktadir. Nitekim Eg’ari,
kelam ilminin mesruiyeti ve bu ilmi elestirenlere ve bid’at sa-
yanlara karsi bir cevap niteliginde bir eser yazmustir. Eg’ari

3 Fahreddin er-Razi, el-Metalibu’l-dliyye mine’l-ilmi’l-ildhiyye, thk. Ah-
med Hicazi es-Sekka, ed-Daru’l-kitabi el-Arabi, Beyrut, 1987, 1, 37.

4 Hasan Mahmid es-Safil, el-Medhal ild diraseti ilmi’l-keldm, Mektebetii
vehbe, Kahire 1991, s. 1-33.
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eserinin bas tarafinda bir grubunun cehaleti kendilerine ser-
maye kabul ederek dini konuda arastirma yapmak ve diisiin-
menin kendilerine agir gelmesinden hareketle taklide yonel-
diklerini belirtir. Es’ari, kelam kaynaklarinda siklikla kullani-
lan hareket, siik{in, cevher, araz vb. kavramlarin kullanilmasi-
n1 bid’atlikle suglayan zihniyeti de elestirerek degerlendirme-
lerde bulunur. Bu konularin Hz. Peygamber tarafindan dile
getirilmedigine dair ileri siiriilen itirazlara “Hz. Peygamberin
bu konular1 aragtiranlar: bidatgilikle suglayin” da demedigini
ileri stirerek cevap vermeye calisir. Yine sozii edilen kavramlar
Hz. Peygamber ve sahabiler tarafindan da bilinmekte, ayrintih
bir sekilde olmasa da Kur’an ve siinnette yer almaktadir.’

Kelamalarin kullandiklar1 cevher, araz vb. kavramlarin
daha onceleri selef bilginleri tarafindan kullanilmamasini ileri
stirerek kelam ilmini bid’atgilikle su¢glamanin dogru olmadig-
ni ileri siiren Abdii'l-kerim b. Hevazin el-Kuseyri de (0.
465/1072) sahabe ve tabitin sonrasi fikih¢ilarin durumunu bu
noktada ornek gosterir. Illet, malul, kiyas kavramlari daha
sonralar1 fikihgilar tarafindan kullanilmigtir. Onlarin bu lafiz-
lar1 kullanmalar1 bid’at olmamis ve selef icin de bir eksiklik
goriilmemistir. Kelam ilminin bid’at ve bu yolun selefin yolu-
na aykirt oldugunu ileri siirenler ilim sahibi olmayan Haseviy-
yedir. Selefin ilim yolunu izlemediklerini sdylemekse, taklitle
yetindikleri anlamina gelir ki bu kabul edilemez.® Bu diigiince-
ler Hasan Ali b. Ahvezi'nin (6. 446/1055) Mesalibii Ibn Ebi Bisr
el-Es’ari’sine kars1 Eg’ari’yi savunma adina sonralar1 Ibn Asakir
tarafindan da dile getirilmistir. Kelam ilmine kars1 olus ve bu

5 Eg'ard, Istihsanu’l-havd fi ilmi'l-keldm, Beyrut 1995, s. 38.

¢ Abdulkerim b. Hevazin el-Kuseyri, Sikdyetii Ehl-i siinne bi hikdyeti ma
ndlehiim min ehl’il-mihne (er-Resailii'l-Kuseyriyye iginde), thk. Mu-
hammed Hasan, Beyrut ts. (trc. Siileyman Akkus, “Abdiilkerim b.
Hevazin el-Kuseyrinin Bir Risalesi”, Satl. flah. Fak. Der., 2/2000,
5.108-109.
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ilmin mesgruiyeti meselesi, sonralar1 da giindemde olmustur.
Ornegin Abdullah el-Herevi (6. 481/1088) kelam ilmini bid’at
kabul etmis, Eg’ariligi, bir takim baskilara kars: kendini gizle-
yip Cehmilige biiriinen bir yapida degerlendirip daha da ileri
giderek, agir ithamlarda bulunmustur. 7 Dolayisiyla
Gazzali'nin kelam ilmiyle ugrasmanin mesruiyetine dair farkh
kitaplarinda ileri stirdiigii goriisleri biitiinciil bir gozle deger-
lendirmek gerekir. Halkin kelam ilmiyle ugrasmasini isteme-
yen ve buna dair Ilcdmul-avam an ilmi’il-kelim yazan
Gazzali’'nin bu eserinin ismi de dikkat cekicidir. Kitabin is-
minde yer alan “ilcdm” hayvanlarin kontroliinii saglayan,
agizlarma vurulan “gem”dir. el-Muhassal’da, el-Mustasfa’da ve
diger eserlerinde kelam ilmi farkli konumlarda degerlendiril-
mistir.

Gazzali’'nin arayisini stirdirdigii el-Munkizu mine’d-dalil
de ise kelam ilmi, kendi amac1 agisindan yetersiz olmakla bir-
likte bagkasi icin yeterli olabilirligine vurgu yapilmistir. Bura-
da kelammn asil gayesi Ehl-i stinnet akidesini siirdiirmek ve
onu bid’at ehlinin kafa karistiran gortiislerinden korumaktir.
Ancak kelamailar kelam ilmi ortaya ¢ikip konularina derinle-
mesine dalip, {izerinden uzun bir siire gegince, siinneti sa-
vunmay1 birakip varligin hakikatini aragtirmaya baslamuslar,
cevher, araz ve bunlarin hiikiimlerini aragtirmaya dalarak asil
amacindan sapmustir. Ancak Gazzali maksadinin bu ilimle
ugrasanlara karsi olmadigini da 6zellikle belirtir. Onun kelam
ilmine kars1 olan tutumunu, insanlar1 dort gruba ayirarak ka-
rakterlerine gore yaklasilmas: gerektigini belirttigi el-
Iktisad’ daki diisiincelerini de g6z dniinde bulundurarak deger-
lendirmek gerekir®. Bu insan tasnifi dikkate alindiginda, “lyi-

7 Ahmet Ates, “Abdullah el-Ensari’nin Bir Kitab1 Dammu’l-kelam ve
ehlihi Adl Eseri”, A.U.LF.D., V, 56-57.
8 Gazzali, el-iktisad fi'l-itikat, Mektebetii Halebi, Kahire ts., 7-8.
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lestiren ilaclar, hastaliga gore degisir, nice ilag vardir ki hasta-
nin biri ondan yararlanir, digeri ise zarar goriir”® tanimlamasi
daha da iyi anlasilacaktir. Belki bugiin icin de durum aynidir.
Hayatin tiim disiplinleri bir sekilde bir noktada kesismekle
birlikte tiim disiplinlerin herkesi kucakladig1 séylenemez. Bu-
nunla birlikte bu durum disiplinlerin degerini de diistirmeye-
cektir. Saglikli olan hayatin biitiin renklerini, yer ve zamana
gore tiim yoOnleriyle anlamli hale getirmektir.

Tebligde Ibn Sina’min etkisiyle birlikte kelam konulari-
nin ilahiyat, niibiivoat ve semiyat olarak tasnif edildigi belirtil-
mekte ancak ayr1 bir baslik altinda niibiivoat konusuna yer ve-
rilmemektedir. Kisa bir degerlendirme olarak felsefecilerle
kelamcilarin “haber tiirii bilginin degeri ve degerlendirilmesi”
boliimiinde, haber-i resuliin degerinde ele alinmaktadir. Ozel-
likte kelam kaynaklarinda niibiivvete duyulan ihtiyag, pey-
gamber gondermenin hiikmii; caiz ya da miimkiin olmasi, nii-
blivvetin evrenselligi, peygamberlerin 6zellikleri, delilleri, ele
alinan konulardir. Peygamberligin delili ve baglh konular
kelamailarla Islam filozoflar1 arasinda tartisma konularindan-
dir. Harikulade olmas1 bakimindan “mucize” ve tabiat kanun-
larmin zorunlu ya da zorunsuzlugu da 6nemli konulardandr.

Islam diisiincesi kapsaminda biitiin gruplarin niibiivvete
duyulan ihtiya¢ temelinden ayni goriiste olduklar: soylenmek-
le birlikte az da olsa tarihi siiregte farkli toplumlarda akli delil-
lerle peygamberlik kurumunun gereksizligi ileri stirtilebilmis-
tir. Tleri siiriilen bu iddialara karsi peygamberligin ispatina
dair eserler yazilmis, peygamberlik kurumuna olan ihtiyag
temellendirilmeye calisilmigtir.!® Basta Kelam, Islam Felsefesi

° Gazzali, el-Munkizu mine’d-daldl, (Mecmuatu’r-resdil iginde), Beyrut
1988, s. 33.

10 Berahime ve niibiivveti inkadr edenlerin iddialartyla bu iddialara
cevap vermeyle ilgili olarak genis bilgi i¢in bk. EbG Mansur Matiiridi,
Kitabii't-Tevhid, thk. Bekir Topaloglu-Muhammed Arici, Istanbul
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ve Tasavvuf disiplinleri olmak tizere peygamberlik ve pey-
gamberlere iman konusu farkli boyutlariyla ele alinmustir.

Kelam ilminin kendisiyle dogdugu Mu'tezileye gore dini
hiikiimler akli bir degere sahiptir. Tyilik ve kotiiliik, giizellik ve
cirkinlik esyanin 6ziinde mevcuttur. Peygamberlerin getirdigi
seriatlar bunlar1 agiklar ve insanlar icin anlagilir hale getirirler.
Toplumlar Peygamberlere ihtiya¢ duyarlar ve bu insanlarin
yararmadir. Ebti Mansur Matiiridi'ye gore ise insanlar risalet
konusunda gesitli goriisler ileri stirmiisler hidayet onderleri,
hayir 6nctileri ve bilge kisiler onu kabul etmiglerdir. Niibiivve-
ti inkar edenler, yaraticiy1 kabul etmekle birlikte vahyi kabul
etmeyerek, insan aklinin tek basimna yeterli olacagin ileri stire-
rek risaleti inkar etmislerdir. Ozellikle insan aklinin yeterli
olmasindan hareketle risaleti kabul etmeyenleri temsil eden bir
grup olarak Berahime tiim kelam kaynaklarinda yer almakta-
dur.

Berahime'nin konuyla ilgili olarak temel yaklagimi aklin
yeterliligidir. Zira peygamber, aklin gerektirecegi seyleri geti-
rip sOyleyecekse, akil bundan miistagnidir ve bdyle bir sey
bosunadir. Sayet peygamber aklin benimsemeyecegi seyleri
getirecekse, bu da kabul edilemez. Ciinkii aklin kabul etmeye-
cegi sey batildir. Insanin yaptig1 eylemler giizel ya da girkindir.
Fiillerdeki giizellik ya da cirkinligi insan akl bilebilecek yeter-
liktedir. Bu nedenle peygamber gondermeye gerek yoktur.!!

2005, s. 271-286; Bakillani, Kitabii Temhidi'l-evdil ve telhisi’d-deldil, thk.
Imadu’ddin Ahmed Haydar, Beyrut 1987, s. 126-156; Norman Calder,
“Berahime: Literal Yap1 ve Tarihsel Gergeklik”, trc. Siileyman Akkus,
Mirife, Konya, 2003, Y11 3, S. 1, s. 181-194; [lhan Kutluer, Akil ve Itikad,
Istanbul 1996, s. 69-85; Orhan S. Kologlu, “Kelam ve Mezhepler Tari-
hi Literatiiriinde Berahime”, UUIFD, C,13, Say1 1, 2004, s. 159-193;

1 Mattiridi, Kitabii't-Tevhid, a.g.e., s. 271-286;
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Matiiridilere gore peygamberlik, tarih boyunca insanlarin ihti-
ya¢ duydugu bir kurumdur. Insanlar egyanin iyi ve kotiiliigii-
nii, Allah’in varligini ve birligini, Allah’a siikretmenin gerekli-
ligini bilebilseler de emir ve yasaklar1 bilemezler. Insanlar zo-
runlu ve imkansiz olanlar1 bilebilirler. Ancak miimkiin olan
hususlarda, birden fazla hiikiim koyabilirler. Farkli hiikiimler-
de birlesmeleri icin Allah peygamberler gondermistir. Pey-
gamberler, emir ve yasaklar konusunda, Allah’a ibadet husu-
sunda onlara yol gosterir. Eg’arilere gore ise akil bir seyin iyi
ya da kotiiliiglinti bilemez, vacib kilamaz. Dinin emrettigi sey-
ler giizel, yasakladig1 seyler cirkindir. Giizel ya da ¢irkin oldu-
gu icin emredilmis veya yasaklanmis degildirler.12

Islam filozoflarina gore temel vurgu akildir. Bununla bir-
likte niibiivvetin zorunlu olmasi da kabul gérmiistiir. Ornegin
ilk Islam filozofu kabul edilen Kindi'ye (6. 252/866) gore her
insan dogrudan Allah’la irtibat kuramaz. Bunu saglayacak bir
peygamberin gonderilmesi aklen miimkiindiir. Vahiy bilgisi
insan aklmin olusturdugu felsefi bilgiden {istiindiir.”® Farabi’ye
(6. 339/950) gore niibiivvet akilla nakil veya felsefe ile dini bir
ortak paydada birlestiren bir vasitadir.! Islam filozoflar1 ara-
sinda sistemli ve acik bir niibiivvet anlayisi ortaya koyan Ibn
Sina (0. 428/1037) ise niibiivveti toplumsal bir gereklilik teme-
line dayandirmakta, ilahi inayetin bir sonucu olarak gercekles-
tigini dile getirmektedir.’” Ibn Riisd’e gdre ise niibiivvet Al-
lah’m bir fiilidir ve aklen miimkiindiir. Peygamberlerin muci-
zeleri olmakla birlikte, bu mucizeler peygamberligin ispat1 i¢in
yeterli delil teskil etmez.1¢

12 Bakillani, et-Temhid, Kahire 1957, s. 128.

13 Kindi, “Kindi”, DIA, XXVI, 45-46.

14 Mahmut Kaya, “Farabi”, DIA, X1, 153.

15 fbn Sina, Kitdbu's-sifd, Metafizik 1I, ¢ev. Ekrem Demirli, Omer Tiir-
ker, Istanbul 2005, s. 188-189.

16
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Tasavvuf diisiincesinde de niibiivvet vurgusu son derece
onemlidir. Bununla birlikte 6zellikle Tasavvuf felsefesi 6nce-
sindeki mutasavviflarda kelam ve akli diistince hakimdir. Ha-
ris el-Mubhasibi (6. 243/857), Serrac (6. 378/988), Ebti Talib el-
Mekki (6. 386/996), Kuseyri (6. 465/1072) ve Gazzali'nin (0.
505/1111) temsil ettigi tasavvuf ekolii siinni tasavvuf ekoliidiir
ve Eg’ari diisiince hakimdir. Ozellikle Kuseyri ve Gazzali'nin
peygamberlikle ilgili goriislerini Es’ari diistinceyle birlikte dii-
sinmek gerekir.”” Hakim et-Tirmizi'yle (6. 320/932) baslayan
ve Ibn Arabi’yle (6. 638/1240) nihai anlamda temsil edilen dii-
stinceye gore niibiivvet Allah’1 bilmek, Allah’in nuruyla ortili
esyaya basiret goziiyle niifuz etmektir. Bu diisiincenin temel
dinamiklerinden biri de ilk kez Sehl b. Abdullah et-Tiisteri de
(0. 283/896) goriilen Hakikat-i Muhammediyye nazariyesidir.
Bu diisiinceye gore Hz. Adem’den Hz. Peygamber’e kadar her
peygamber, Hakikat-i Muhammediyye’nin bir goriintiisiidiir.
Hz. Peygamber Hakikat-i Muhammediyyenin sifat ve isminin
mazharidir. Hz. Muhammed’de Hakikat-i Muhammediyye’nin
biitiin isimleri ve sifatlar tecelli etmis, O'nunla niibtivvet sona
ermigtir.’®

17 Kuseyri'nin niibiivvet goriisleriyle ilgili olarak bkz. Siilleyman Ak-
kus, Bir keldmc: Olarak Kuseyri, Istanbul 2009, s. 199-224.
18 Mehmet Demirci, “Hakikat-i Muhammediyye”, DIA, XV, 179-180.



Emine OGUK"

Ibn Haldun'un “Mukaddime” adli eserinde toplantimizin
anlam ve 6nemini ortaya koyan ifadeleri var. Diyor ki: “Ilim-
lerde meleke kesbetme ve maharet kazanmanin en kolay yolu, ilmi
meseleleri miinakasa ve miinazara ile dili acarak bol bol tartismalar
yapmaktir. Ciinkii ilim bir kuyu, tartisma ise onun kovas: gibidir”.!
ISAV'mn tertip etmis oldugu bu ve buna benzer tartismali ilmi
toplantilar ilim elde etmeye ve paylasmaya katki saglamasi
nedeniyle biiyiik bir kiymete sahiptir. Rabbim bu hayirh ¢a-
lismalar1 yapanlardan razi olsun ve gayretlerini daim kilsin
insallah. Toplantinin amacina ulagmas: bu islevi gergeklestir-
mesiyle miimkiin olacagindan, ben de kendi adima Rabbimin
de inayetiyle bu kuyudan bir kova su ¢ikarabilmek arzusuyla
gayret sarfedecegimi ifade etmek isterim.

Sozlerimin basinda, bu toplantida bizlerin istisaresi igin
teblig hazirlama liitftunda bulunan dort kiymetli hocama da
tesekkiir etmek istiyorum. Onlar emeklerde bulunarak bizim
burada toplanmamiza ve kiymetli metinleri {izerinde istisare
edebilmemize firsat vermis oldular. Ayrica toplantimizin bu
glizel mekanlarda icra edilmesine imkan saglayan, basindan
itibaren arka planda degerli vakitlerini bu organizasyon icin
sarfederek, bu giizel bulusmay1 tertipte emegi gecen basta
Prof. Dr. ilyas Celebi hocamla ISAV'in degerli yetkilileri olmak
tizere bizlere bu ilmi havay1 teneffiis etme imkani veren herke-
se tesekkiir ediyorum. Tesekkiirlerimi arz ettikten sonra tek
tek detaylarla ilgili degerlendirmelere geciyorum.

Cagfer Karadas hocam emek mahsulii ve hacimli bir ¢a-
lismaya imza atmis. Ozellikle metnin olgu-problem baglantisi-

* Yrd. Dog. Dr., Gaziosmanpasa Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi, emi-
ne.oguk@gop.edu.tr;emineyar@yahoo.com

1ibn Haldun, Mukaddime (haz. Siilleyman Uludag), Istanbul: Dergah
Yayinlar1 1988, 1I, 1014.
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n1 kurmak suretiyle tarihi perspektif sunduktan sonra diger
disiplinlerle miisterek temel konular1 da dikkate alarak 6zgiin
bir tasnifte bulunmas: ve mukayeseye imkan saglayan karsi-
lagtirmali analizlere yer vermesi, teblig metnini, toplantmnin
amacma da hizmet eden ve bu noktadaki beklentilere belli
olglide cevap veren kiymetli bir dokiimana doniistiirmiistiir.

Cagter Bey Hocam tebliginin 5. sayfasinda kelam ile fel-
sefenin bulusup kaynasmasini bir agidan basari, diger bir agi-
dan da basarisizlik olarak degerlendirmis. Basarili olma yonii-
nii de “Bu keldm icin bir bagsartyd, ¢iinkii felsefeyi kendi biinyesine
almist1” seklinde temellendirmis. Diger taraftan kelam ile felse-
fe yakinlasmasina 11k tutmak tizere “Ibn Sina’nin bu ilim iize-
rinde ciddi bir etkisinin oldugunu, bu ilmin ilahiyyat, niibiiv-
vat ve semiyat seklindeki tasnifinde ve yine Islam inang ilkele-
rinin akla dayali ve naslara dayali seklindeki ayriminda ta-
mamen felsefenin tesiri bulundugunu ifade etmistir”.

Yine tebligde “filozoflarin sonraki donem kelamcilarimni
etkilemesi sonucunda kelami inang alaninin ilahiyyat ve se-
miyyat seklinde iki temel asla indirgendigi, Peygamberlik,
Ahiret ve goriinmeyen varliklarla ilgili konularin haberi, yani
iknai bilgi kategorisinde goriildiigii ve dolayisiyla da bunlarla
ilgili bilgilerin her ne kadar inang ifade etseler de, felsefi bilgi
noktasindan kesinlik tagimaktan uzak oldugu” soylenmistir.
Acaba bu donemde felsefe kelam sahasi iginde ve onun tahtin-
da mi1 yer almis yahut tam aksine, felsefe kelama mi1 hakim
olmus, yoksa her ikisi de ayr1 ayri1 birer disiplin olma hiiviyet-
lerini korumus olup, kelam haricte bulunan felsefenin birgok
kavram ve konularindan m1 yararlanmigtir?

Yukarida zikredilen bilgiler, kelam ilminde felsefenin et-
kisiyle degisiklikler meydana geldigini gosterir ve bu bilgiler-
den hareketle kelam ile felsefenin belli yonlerden birbirine
yaklastig1 ifade edilebilirse de, felsefenin kelam biinyesine gir-
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digi sOylenebilir mi? Ciinkii bu bilgiler kelamin felsefe iizerin-
deki hakimiyetini degil, felsefenin kelama tesirini gosterir nite-
liktedir. Ibn Haldun da bu fikri destekleyici sekilde Kelam il-
minde yasanan degisime atifta bulunarak, “Keldmin kendi kav-
ram sisteminden uzaklasarak felsefilestigini” sOylemistir.2 Ben her
iki disiplin arasinda tam da bu sekilde bir yakinlasma oldugu
kanaatinde degilim. Bunun igin felsefe ile kelam arasinda soz
konusu olan irtibatin mahiyetini irdelemek gerekir. Oncelikle
“felsefilesmek” tabiri tizerinde durmakta fayda vardir.

Kelam ilmi elbette felsefeden 6nemli Olclide etkilendigi,
felsefi kavramlardan yogun sekilde istifade ettigi bir dénem
gecirmistir. Bu donem kelam tarihi icinde “Felsefilesmis Kelam
Devri” olarak bilinen bir siirece isaret eder. Ancak bu kelam
ilminde yasanan bir “zemin kaymas1” olarak nitelenebilir mi?
Diger taraftan aslinda felsefe veya bagka ilimler de kelamdan
etkilenmislerdir. Kindi Allah’in varhigma dair delilleri
kelamdan almis, kelamin bilgi anlayisi islam filozoflarini etki-
lemistir. Aym sekilde kelam ilmi diger Islomi bilimlerden, me-
sela tasavvuftan da etkilenmis ve onu etkilemistir. Bunun gibi
disiplinler aras: etkilesim -aslinda sadece bu iki bilim dali igin
degil, biitlin disiplinler i¢in- kaginilmaz olmustur. Ancak bu
etkilenmeleri "bir disiplinin kendi bagimsiz alanindan ayrila-
rak tamamen digerinin etkisi altina girmesi" seklinde deger-
lendirmek isabetli olmasa gerektir.

Kelam eserlerinin, "Felsefilesmis Kelam Devri" olarak bi-
linen dénemde, icerisinde felsefi bahislerin biiytiik bir yer isgal
ettigi ve hatta kelam eserleriyle felsefe eserlerinin birbirinden
ayrilamaz bir noktaya gelmis oldugu muhakkaktir. Ancak bu
durum kelam ilmi mensuplarini, kendi metodolojisi istikame-
tinde hakikatin kesfine niifuz etme gayreti icinde olmaktan
vazgecirmemis ve dolayisiyla da kelamcilardan higbiri bir

2 ibn Haldun, Mukaddime, 11, 1087-1088.
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kelamc1 olma nosyonunu kaybetmemistir. Eger Oyle olmus
olsaydi, Fahreddin Razi ve Ciircani gibi bu donemin giiglii
temsilcilerine, bir kelam diisiiniirii demek yerine bir filozof
tanimlamasinda bulunmak gerekirdi. “Kelamc1” olma vasifla-
rim1 devam ettirmeleri, onlarin felsefeyi belli kelami konulari
daha rahat sekilde izah edebilmenin araci olarak gérme nos-
yonlarin1 devam ettirdiklerini gosterir. Su halde, kelam ilmi
felsefeden etkilenmis olmasina ragmen metodolojisinin, konu-
larmni sekillendirirken esas aldig1 temel prensiplerin (mesail) ve
onu kendisi kilan 6zelliklerin degismemesi, aslinda kelamin
“felsefilesmedigini” gosteren bulgulardir. Ayrica bu dénemde
kelamin eksen kaymasimna ugrayip ugramadigimi kelamcilarin
eserlerinde ele aldiklar1 konular iizerinden de takip etmek
miimkiindiir. Bunun i¢in dénemin giiglii temsilcisi olan Fah-
reddin Razi'nin felsefenin etkisiyle eserlerinde yer verdigi
vacibii'l-viicud doktrinine nasil bir anlam yiikledigi mevzusu-
na bakmak isabetli olacaktir.

Fahreddin Razi'nin vacibii’l-viicud kavramini Ibn-i Si-
na’dan aldig: fikri alimler arasinda kabul gormiistiir. Ancak
kavramsal noktada bir benzerlik olmakla birlikte, anlam itiba-
riyle bakildiginda, Fahrettin Razi'nin vahdet-i viicud kavra-
minda bir takim degisiklikler yaptig1 goriilecektir. Mesela bu
kavrama “lizatihi” ilavesinde bulunarak “vacibii’l-viicud liza-
tihi” sekline dontistiirmiis ve zorunlulugu Allah’m zata nis-
pet etmek suretiyle onda kelamin uluhiyyet diisiincesine zarar
verebilecek anlamlar1 bertaraf etmistir. Bu doniisiimle birlikte”
vacibii'l-viicud'u kendi kendine bir deger, kendi disindaki her
seyden miistagni ve diger tiim varliklarin kendisine muhtag
oldugu bir varlik” olarak aciklamak suretiyle Ibn Sina’min
miimkiin varhigr zorunlu varliga baglayan, yine vacip varlig:
bagka varliklarin zorunlu olarak ortaya ¢tkmasinda araci ola-
rak goren siidlr anlatimindan oldukga farkhi bir yerde dur-
mus, vacibii’l-viicud diistincesini Kur’an’da Allah’in isimleri
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arasinda gegen “kayytm” isminin ihtiva ettigi manayla biitiin-
lestirmistir.® Buna benzer baska oOrnekleri de dikkate alarak
Gazzali sonras1 donemde “Kelam ile felsefe arasindaki iliskinin
mahiyeti” sorunsalina aciklik getirme imkani vardir.

Sonug olarak;

Genel anlamda “felsefe” ve “tasavvuf” disiplinlerinin
Islam diisiincesi icindeki karsilig1 belli olmakla birlikte kelam
ile Islam felsefesi ve tasavvufun birbiriyle iliski durumu, miis-
terek olarak ele almis olduklari konularin incelenme sekli ve
ayr1 ayr1 metafizik yorumlarina sahip olmalar1 ve bu yorumla-
rin —miizakereci hocalar tarafindan da dile getirildigi iizere-
zaman zaman birbiriyle telifi kabil olmayan baz1 sonuglar or-
taya ¢ikarmasi ve bu sonuclarin derslere giren 6grencilerin
zihninde Islam diisiincesinin biitiinliigiine zarar veren bir ta-
kim algilara doniismesi, bu konuda bazi tedbirler almak gerek-
tigini gdsteren bulgulardir. ISAV/in bu toplantisinin bu prob-
lemin agilmasina —belli ol¢lide- katk: saglayacaktir. Ancak bu
konuda her {i¢ ilim (Kelam, Felsefe ve Tasavvuf) mensuplarin-
ca soz konusu problemin 6nemsenmesi ve ¢oziimiine iligkin
yapici sonuglara ulasilmasinin problemin asilmasi noktasinda
¢ok daha verimli neticeler alinmasina vesile olacagina inaniyo-
rum.

Kelam ile diger disiplinlerin mukayesesinde hangi
kelam, hangi felsefe ve hangi tasavvuf seklindeki sorular1 sor-
makta ve her bir disiplini kendisi kilan temel 6zellikleri dikka-
te almakta fayda vardir. Ozellikle felsefe dendiginde Eski Yu-
nan Felsefesi, Islam Felsefesi ve Bati Felsefesi gibi birbiriyle
tevili imkansiz olan pek c¢ok saha kastedilmektedir. Yine ta-
savvuf i¢inde birbirinden oldukca farkli ve zaman zaman da

3 [zahlar igin bkz. Shalahudin Kafravi, “Fahreddin Razi’'nin Felsefi
Kelaminda Zorunlu Varlik Kavrami”, (trc. Mustafa Bozkurt), Keldm
Arastirmalari Dergisi, 9/1, 2011, s. 239-252.
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birbirine tezat gesitli goriislere sahip olan pek ¢ok olusum var-
lik gostermis, bunlarin her birinin ayri1 ayr1 mukayesesinden
farkli sonuglara ulasmak miimkiin hale gelmistir. Bu sekilde
her bir disiplinin ger¢ekte ne oldugu mevzuu biitiin detayla-
riyla ve aywrededici vasiflariyla birlikte ortaya konabilirse, o
takdirde diger disiplinlerle olan iliski bi¢imini de daha agik ve
net olarak belirleme imkani olacaktir. Tebliglerin arz1 ve mii-
zakeresi sirasinda zaman zaman alevlenen tartismalarin teme-
linde de sanirim birbirini dogru sekilde anlayamama problemi
yatmaktadir. Bizim konumuz icinde Islam diisiincesinin kuru-
cu unsurlar arasinda kendisine yer bulan ilim, Islam felsefesi
oldugundan tebligde genelde bu minval iizere yiiriiyen muka-
yeseler zaman zaman da genel felsefe mukayesesine doniis-
miistiir. Teblig sunan ve miizakere i¢in s6z alan pek ¢ok ho-
camizin konusmalar: sirasinda “Islam felsefesi” tabirini kul-
lanmak yerine genel anlamda “felsefe” sozciigiinti kullanmay1
tercih etmeleri ve yine tasavvufla ilgili bildiri degerlendirilir-
ken yapilan elestirilerin aslinda tasavvufu dogru sekilde anla-
yamamaktan kaynaklandig1 yoniinde cesitli ifadelerin giinde-
me tasinmasi bu tespitlerimizi destekleyen bulgulardir.



Fadil AYGAN"

Kelam, Islam Felsefesi ve Tasavvuf Metafiziginin
Kesisme Noktas1 Olarak Bilgi ve Varlik

Miizakerem kelam nokta-i nazarindan hareketle bu ilmin
bilgi ve varlik baglaminda Tslam felsefesi ve Tasavvuf metafi-
zigiyle olan iligkisine dair baz1 degerlendirmeler cergevesinde
olacaktir. Kelam ilmi Islam inang esaslarini sistemlestirmeyi
akil ve nakil dengesi igerisinde ortaya koymay1 hedeflemistir.
Bu sistemlestirmeyi yapabilmek i¢in ise kelam, sistemin teme-
lini tegkil edecek bilgi ve varlik bahislerini ana konular arasin-
da degerlendirmistir. Zira bilgi ve varlik konusunda bir teori-
nin bulunmas: kiilli ilim olmanin geregini olusturmaktadir.
Kelamin kendisini kiilli bir ilim olarak konumlandirmasma
iligkin isaretler Mutezile’de kurulus donemlerinden itibaren
goriilebilir. Stinni kelam agisindan bakildiginda ise Cii-
veyni'nin sistemlestirme ¢abalariyla kelamin kiilli bir ilim ola-
rak ingasi siirecinin onemli bir asama kaydettigi soylenebilir.
Bu siirecte Islam diinyasinda Megsai felsefenin ve dzellikle Ibn
Sina’nin doniistiiriicii etkisini belirtmek gerekir.

Kelamailar bilgi ve varlik teorilerini sistematik bir teoloji
gelistirmek ve basta Allah tasavvuru olmak {izere inang siste-
minin onciil ve temel ilkeleri olarak benimsemislerdir. Bu bag-
lamda mebadi-mesail ayrimi kilit rol oynamaktadir. Kelamci-
lar bilgi nazariyesiyle objektif bilginin imkani, hakikatin ger-
cekligi ve nesnelligi ile objektif bilgiye ulasmanin yollar1 bag-
laminda bilgi kaynaklar1 cercevesinde ilgilenmislerdir. Zira
bilgiye dair teori ilahiyyat basta olmak iizere inang sisteminin
epistemik zeminini olusturacakti. Keldm agisindan varlik ko-
nusu varhig: kiilli bir bakis agisiyla degerlendirmeyi ve mutlak

*Yrd. Dog. Dr., Siirt Universitesi [lahiyat Fakiiltesi, fadilay-
gan@gmail.com
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anlamda Allah-alem ayrimini esas alir. Bu baglamda ister kla-
sik donemde hakim olan hadis-kadim ayrimu ister klasik son-
ras1 donemdeki miimkiin-zorunlu ayrimi Allah ile alemin on-
tolojik ayrimina dayanur.

Kelamailarin mebadi olarak insa ettigi sz konusu mese-
leler cercevesinde olusturdugu ilkeler, bu ilmin hareket nokta-
sini tegkil etmis ve tiim sistem bunun {izerine kurulmustur. Bu
ilkeler ayn1 zamanda keldm ilminin tabiri caizse kirmizi ¢izgi-
lerini de olusturmustur. Yine bu ilkeler sadece kelam ilmini
diger ilimlerden ayrigtiran unsurlar ve prensipler olarak deger-
lendirilmemis, aksine bagindan itibaren kendisini kiilli bir ilim
olarak konumlandiran kelamin tiim dini ilimlerin ortak bir
zemini iddiasiyla insa ettigi ilkeler olarak kabul edilmistir. Bu
baglamda Ozellikle bilgi teorisi bakimindan keldmimn ustl-i
fikihla ortak hareket ettigini belirtmemiz gerekir. Tegkil edilen
bu paradigma yiizyillarca islami ilimlerin yontemlerinde belir-
leyici bir unsur olmustur. Ayn1 zamanda bu ilkeler tarihi sii-
recte gelistirilen teorilerin dini mesruiyetine de kaynaklik et-
mistir. Nesnel bilgi ve Allah-alem ayrimma dayali bu para-
digmanin disinda gelistirilen teoriler elestirildigi gibi bunlarin
dini mesruiyetleri de sorgulanmistir. Munkiz ve Ihya gibi eser-
lerinde farkli bir tutum izlese de Gazzali'nin konjoktiirel ola-
rak yapmis oldugu felsefe ve batinilik elestirilerinde bunu
gormemiz miimkiindiir. Onun, elestirilerinde esas olarak
kelami paradigmadan hareket ettigi goriilmektedir. Yani bilgi
ve varlik konusundaki temel ilkeler onun elestirilerinin daya-
nagmi olusturmustur.

Ciiveyni ile baglayan ve Gazzali ile devam eden kelam-
felsefe yakinlasmasi Fahreddin Razi'nin kelami metafizik bir
sistem olarak insasiyla zirve noktasma ulagmistir. Razi ve on-
dan sonraki takipgilerinin ¢alismalariyla kelam ilmi metafizik
bir sistem olarak ortaya konuldugu gibi Islam felsefe gelenegi
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de biiyiik oranda bu sistem igerisinde eriyerek devam etmistir.
Dolayisiyla 6zelde Messail gelenegin bu sistem igerisinde me-
tin, serh, hasiye ve risalelerde devam ettigi soylenebilir. Ancak
kelamin felsefelestigi veya felsefenin kelamlastig1 izlenimi ve-
ren bu siirecte dahi kelam ilminin klasik donemde felsefeyle
kesisme ve ayrisma alani olan varlik konusundaki paradigma-
sindan vaz gectigini sdylemek miimkiin degildir. Zira kelam
vesadilin degisimi, fakat mesailin sabit kalmasi gibi temel bir
metodolojiye sahipti. Felsefi donemde de tabiat merkezli bir
vesail anlayisindan kiilll anlamda varliktan hareket eden bir
yonteme evrilme gerceklesmisti.

Bu baglamda s6z konusu donemde hadis-kadim ayri-
mindan ziyade Ibn Sind metafiziginin de temel kavramlari
olan zorunlu-miimkiin, varlik-mahiyet gibi ayrimlardan hare-
ket edildigi goriiliir. Bununla birlikte kelamin, varlik konu-
sundaki Allah-adlem ayrimina dair kirmizigizgilerine biiyiik
oranda riayet ettigi belirtilmelidir. Bunun en bariz 6rnegi yok-
tan yaratma meselesidir. Felsefi kelam donemi miiellifleri
keldmin temel paradigmasi olan yoktan yaratma ilkesinden
vaz ge¢mis degillerdi. Dolayisiyla bu siiregte kelamin degisi-
minde kilit rol oynamigssa da varlik bahislerinin, temel mesele-
lerde klasik donemdeki felsefeyle olan ayrisma noktalarinda
da belirleyici oldugu soylenebilir.

Kesfin bilgi kaynag1 olarak degerlendirilip degerlendi-
rilmeyecegi ve tasavvufun miiteahhir doneminde bir metafizik
olarak ingasi siirecinden sonra olusturdugu varlik nazariyesine
dair tartismalar gibi keldamin tasavvuf ile olan iliskisinde belir-
leyici unsurlar da bilgi ve varlik meselelerinden neset etmistir.
Bu kesisme ve ayrisma noktas: da aym sekilde objektif bilgi
kaynaklar1 ve Allah-alem ayrimina dayali kelami paradigmaya
dayanir. Dolayisiyla gerek kesf gerekse vahdet-i viicud gibi iki
ilm1 gelenek arasindaki yaygin tartismalarin dayandigi nokta-
nin kelam ilminin kiilli bir ilim olma iddiasiyla tiim islami
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ilimlerin ortak zemini olarak insa etmek istedigi bilgi ve varlik
nazariyesinin bir sonucu oldugu anlagilmaktadir. Bununla
birlikte tarihi siire¢te kelamla birlikte felsefi ve tasavvufi akim-
lar, kurduklar1 sistemi kiillilik iddiasiyla insa ettiklerinden,
zorunlu olarak bilgi ve varlik meselelerinde kendilerine 6zgii
yaklagimlar1 benimsemis ve sistemlerinin merkezine yerlestir-
mislerdir. Ayrica tarihi siirecte tasavvufi akimlar her ne kadar
sinni gelenek baglaminda bilgi ve varlik konusunda kelami
yaklasima daha yakin durma iddiasinda olsa da -felsefi tasav-
vuf déneminde Ibn Arabi ve takipgilerinde goriildiigii tizere-
stfi bilginler kurduklar1 metafizik teoriler ile felsefi bir sistem
ingsa etmislerdir. Nitekim varlik mertebeleri, alem anlayisinda
gittikleri ayrimlar ve en dnemlisi varliga dair kiilli bakis felsefi
bir sistem arayisinin sonuglaridir. Dolayisiyla miiteahhir(in
doneminde s6z konusu sifi bilginler tarafindan tasavvufun,
kelamin dini ilimler tizerinde kiilll bir ilim iddiasini reddeden,
bu baglamda kelami bilgi ve varlik paradigmasina alternatif
bir metafizik sistem olarak kurgulandig1 anlagilmaktadar.

S6z konusu ilimlerin kesisme noktalar1 bakimindan fel-
sefi bir sistem ile dini bir sistem inga etme arasindaki farka
isaret etmemiz gerekir. Zira felsefi bir sistemin degerlendiril-
mesi akli ve mantiksal tutarlik acisindandir. Dolayisiyla felsefi
bir teorinin kabul veya elestirisinde ana 0l¢tit akli ve mantiksal
tutarliliktir. Bununla birlikte dini bir sistem oldugu iddiasiyla
ortaya ¢ikan bir teorinin akli ve mantiksal tutarliligin yani sira
temel Ol¢litii nastir. Zira soz konusu teorinin dini mesruiyet
zeminini olusturan unsur onun nastan hareketle ortaya kon-
mus olmasi veya nasla uyum igerisinde bulunmasidir. Bu bag-
lamda herhangi bir filozof veya diisiiniiriin teorisi olmanin
dtesinde Islami bir bilgi veya varlik nazariyesi oldugu iddia-
sinda olan teorilerin temel degerlendirme 0lgiitii agitk ve nesnel
ilkeler sunan naslardir. Kuskusuz burada dini metinlerin ma-
hiyeti ve te’vil unsurunu goz ardi etmek miimkiin degildir.
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Burada kastedilen agik ve nesnel bilgiler sunan nassa aykirilik
teskil etmemesi veya uyumlu olmasidir. Nitekim bu durum
dinl olma iddiasinda olan bir teorinin mahiyetinin geregi ve
ayrilmaz bir unsurudur. Ser’i ilimler olarak tasnif edilen disip-
linlerin tiimii temelde dini metnin yorumu ve te’vilinden ha-
reket etmektedir. Ser’i ilimler icerisinde akla en fazla yer veren
ilim olan kelam, gerek kurulusu doneminde gerek felsefeyle
birlikteligi doneminde nassla istidlal ve nassa riicti etme yon-
teminden vaz gecmis degildir.



Muhammed ALTAYTAS®

Emek mahstlii olan tebligleri okudum ve hepsinden is-
tifade ettim. Bu sebeple teblig sahiplerine miitesekkirim. Ele
alinan konunun ana baghg1 bana bahsi gecen ilimlerin tarihi
mirasindan hareketle giiniimiizde Islam diisiincesinin yeniden
hayat bulmasi bakimindan ustil meselesinin tartisilacagin dii-
sundiirdii. Fakat hocalarimizin ¢alismalarinda meselenin daha
ziyade tarihi tarafina yogunlastiklarin1 ve tarihi malzemeyi
oniimtiize koymakla iktifa ettiklerini miisahede ettim.

Miizakerede yapilacak olanin veya yapilmasi gerekenin
bu miras 1g1gmnda giiniimiizde Islim diisiincesinin yeniden
hayat bulmasi i¢in 6nerilerimizi konusmak oldugu kanaatin-
deyim. Yasadigimiz tarihi vasatin meselelerini gormezden
gelerek sirf Islam diisiincesinin gelenegini konusmak, hem
Islam ilim ve diisiince gelenegine muhalif hem de anakronik
bir tutum olacaktir. Zira gelenegimizde alim ve miitefekkirle-
rimiz tarihi mirastan bahsettikleri zaman dahi kendi zamanin-
da cari olan bilgiden (mebadi) hareketle kendi zamanin mese-
lelerini konusmus, ¢o6ztim yollarini arastirmislardir.

Biitiin ihtilaflara ragmen bugiin ustil-i fikih, kelam, Islam
felsefesi ve tasavvufun mesruiyetini tartismanin gerekli olma-
dig1 kanaatindeyim. Bu ilimlerin tamami EbG Hanife'nin ifade-
siyle nefsin hatta miisliiman timmetin “kendi lehine ve aleyhi-
ne olani bilmesi” ¢abasinin farkli yollar1 olarak tesekkiil etmis,
bir ihtiyaca karsilik olarak tarih boyunca varligini koruyarak
aslinda miisliimanlar nezdindeki mesruiyyetini de ispatlamis-
tir. Dahasi bu ilimler bilhassa Osmanli geleneginde yiiksek bir
terkip seviyesine ulasarak Islam diisiince ve sanatin1 kemal
noktasma ulagtirmiglardir. Adi gegen ilimlerin tek bir ustilde

* Yrd. Dog. Dr., Trakya Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi, mtaltay-
tas22@hotmail.com
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birlestirilmesi gerekli olmadig1 gibi bu durum fiilen miimkiin
de goriinmemektedir. Mesela kelama dontisen bir tasavvuf
veya tasavvufa doniisen bir kelam artik kendisi olmayacag:
gibi gerek insan tabiatinda gerekse toplumda karsilik geldigi
yeri doldurmaktan ve islevinden de uzaklasacaktir.

Giiniimiizde her seyden evvel Bati’da Reform, Ronesans,
Aydinlama ile baglayan ve bizde Tanzimat'la tesirini arttiran
siiregte kaybettigimizi hatirlamanin ve bunlar telafi etmenin
yollar1 iizerine yogunlasmak gerektigi, hicbir sey olmamis gibi
yolumuza devam edilemeyecegi kanaatindeyim. Bu sebeple
miizakeremde Kelam ilmi zaviyesinden giiniimiiz Islam dii-
stincesinin hayatiyeti bakimindan en énemli gordiigiim birkag
hususa temas etmek isterim.

Bunlardan ilki yasadigimiz modern ¢agin bilgi, varlik ve
deger zemini ve bu zemininin tarihi arka planini Islam itikads
nokta-i nazarindan teshis etmektir. Ikincisi bilhassa Tanzimat
sonras yitirdigimiz dini ve milli mensubiyetimizi kisaca tarih
suurumuzu yeniden hatirlamak, iiglinciisii de sihhatli bir lisan
suuruna sahip olmaktr.

[k dénemde keldAm ilminin mevzuu, “mevcud olmak
bakimindan mevcud”, sonralar1t madum, delillerin halleri, ki-
yasin kisimlar1 gibi konularin da ilavesiyle “malum” olmustur.
Buna gore biitiin mevcudat veya maliimat, ya dogrudan bir
dini akide olmas: veya bir dini akideye mebde” yani dayanak
tegkil etmesi itibariyle Islam itikadinin esasi olan kadim, fail-i
muhtar ve yoktan yaratici tek/bir ilah hakikati cercevesinde
“tevhid” edilmistir. Boylece topyekiin kainat veya maliimat
aslinda dini akide ile irtibatlandirilmis ve dini akideye destek
olmayan veya mubhalif olan bir bilgi ve varlik anlayisi mesru
goriilmemistir. Fizik veya matematikte oldugu gibi, varlik ala-
nmin tecriibi aragtirmasina girmedigi halde kelamin doga bi-
limlerini de kusatacak kadar genis bir sahaya ilgisi ilk planda
yadirganabilir. Mesela kelamin cevher, araz ve hareket teorileri
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her ne kadar fizik ve matematik arastirmasima benzese bile
onun bu alana yaklagim tarz1 ve gayesi farklhidir. Zira kelamci-
nin gayesi fizik ve matematik bilimlerde oldugu gibi alemin
mahiyetine dair tecriibi izahlar getirmekten ziyade bu bilimle-
rin verilerinden istifade ederek dini akideye (mesail) temel
teskil edecek, onu destekleyecek bir bilgi ve varlik anlayisi
(mebadji) tesis etmek (alemin hudisu gibi), buna muhalif olan
yaklagimlar1 da (alemin kidemi gibi) Islam itikadina verecegi
zarar sebebiyle reddetmek ve bdylece tevhidi ikame ve muha-
faza etmektir.

Meseleye bu cerceveden bakildiginda Ferhat Koca Bey’in
tebliginde aktardig1 {izere Gazzali'nin, ilimleri temelde “ser’i
ve akli”, “ser’l ilimler ve ser’l olmayan ilimler” veya “sadece
akli olan, sadece nakli olan, hem akli hem nakli olan ilimler”
gibi tasniflerini anlamak kolay degildir. Kanaatimce bu ayrimu,
kelamin isaret ettigimiz bu kusatic1 ve tevhitgi bilgi ve varlik
anlayisiyla uzlastirmak da zordur. Akil ve nakil ile ser? olan
ve olmayan arasindaki bu denli keskin ayrimlarin bilhassa
glintimiizde laisizme kap1 aralayabilecegi kanaatindeyim. As-
linda bu ayirim vakia ile de mutabik gortinmemektedir. Zira
her naklin bir akli veya her aklin bir sem’i/nakli vardir. Kald1
ki bilgi acisindan akil ve naklin birbirinin yerine ikame edilebi-
lecek miistakil bilgi kaynaklar1 olarak tasavvur edilmesinin de
isabetli olmadig1 kanaatindeyim. Her ne kadar {i¢ bilgi kayna-
gindan bahsediliyorsa da anladigim kadariyla Keldam'in asil
bilgi kaynag1 Kur’an ve siinnettir. Yukarida da kismen isaret
ettigimiz tizere kelamda akil ve duyu aslinda, nastan ayr1 bir
bilgi kayag: degil, nassin verdigi bilgiyi isleyen aletlerdir.

Hem tebliglerde hem de tebliler {izerine yapilan
miizakerelerde Kelam'in temelde bir hakikat arastirmasi mi
yoksa hakikat temellendirmesi oldugu meselesi belirginlik
kazanmamuistir. Kanaatimce kelamda, Kur’an ve Siinnet’e tes-
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limiyet, sahabe ve sonraki miisliimanlarin anlayisina verdigi
kiymetle elde edilen hakikati temellendirme, savunma, derin-
lestirme ve onu koruma vasfi 6n plandadir. Hele Ehl-i siinnet
kelaminda bu vasif daha barizdir. Felsefe ile bu derecede
mezcolan miiteahhirin kelaminda bile daha ilk dénem akaid
eserlerinin serh edilmesi, Ebu Hanife zamaninda tespit edilen
itikadi esaslara inatla bagl kalinmasi, kelamin neticesi basin-
dan belli olan itikadi meseleleri akli metodlarla ispat, izah,
tahkik ve miidafaa eden bir ilim olduguna isarettir. Aslinda
mentfi bir 6zellik olarak kelamin burhani olmaktan ziyade ce-
delci bir ilim olarak goriilmesi de bununla ilgilidir. Zira be-
nimsedigi nazar ve istidlal kendisini ulasmay1 hedefledigi iti-
kadi ilkeye mubhalif olacak bir neticeye gotiiriirse kelamci,
icabinda onu kabul etmez. In‘ikas: edille de bunun icin redde-
dilmistir. Keldmin nedensellik, mutlak ruh-beden ayrimi konu-
larindaki hassasiyeti de bununla ilgilidir. Aslinda kelam’mn
cedel vasfi onun nassa sadakat ve baghliginin ve her
haliikarda basinda benimsedigi itikadi presiplerini miidafaa
kararligmin tabii bir sonucudur.

Varligin fizik tarafiyla metafizik tarafinin birbirinden
tamamen bagimsiz olarak ele alinamamasi bu iki alan arasin-
daki yakin irtibatin da geregidir. Kelamin kiilli/tiimel bir ilim
olarak tabir edilmesinin manasi da burada aranmalidir. Zira
biitiin Islami ilimlerin ustiliinii teskil eden itikat esaslarmimn
temellendirilmesini ve sekillendirilmesini kelam ilmi tekeffiil
etmistir. Bu manada diger Islami ilimler gibi ustil-i fikih, Islam
felsefesi ve tasavvuf hatta dolayli olarak matematik ve doga
bilimleri de kelamin tikeli sayilirlar.

Kendine mahsus bir bilgi varlik anlayigina sahip olan
Islam felsefesi ve tasavvuftan, tabii olarak kelamin tikeli olma
konumunu kabullenmesi beklenmemelidir. Ancak yine de
tarihi vakiaya bakildig: vakit, Ehl-i Stinnet kelamin bu ilimlere
ve ulastig1 sonuglara dair yaptig1 degerlenmeye itibar edildigi
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goriilecektir. Zira bu ilimlerin izahlar1 kelam ilminin ¢izdigi
cercevenin disinda kaldig1 vakit miisliimanlar nezdinde mes-
ruiyet sorunu yasamistir. Bunun i¢in mesela tasavvufun mes-
ruiyetinden bahsederken Ehl-i siinnete muvafik olanindan
veya olmayanindan bahsediyoruz. Veya filozoflarin, alemin
kidemi, cismani hasr veya Allah’in ilminin ciiz’iyyatla irtibati-
na dair izahlarin miislimanlarim umumu nezdinde karsilik
bulmamasi da bu baglamda zikredilebilir.

Genel olarak diisiince ve Islam diisiince tarihine ve tari-
hin metafizik meselelerine, varlik tarzina, bilgi, bilim ve deger
anlayislarma kili kirk yararcasina hassasiyetle egilen modern
Miisliiman alim ve disiiniiriin, var oldugu modern ¢ag1 bu
yoniiyle sorgulamaya isteksiz oldugu o6lgiide, hesab1 verilme-
mis bir takim modern yargilar1 kabul etme meylinin de sorgu-
lanmas1 gerektigi kanaatindeyim. Mesela hali hazirda biitiin
diinyada revag bulan modern degerleri, belli bir metafizik,
felsefi, dini ve tarihi tecriibenin hasilasi olarak degil de insan-
ligin ortak birikimi olan evrensel degerler olarak farz etmenin,
ilm1 olarak hesabi1 verilmemis temelsiz, vakiaya muhalif, ideo-
lojik bir kabulden ibaret oldugunu fark etmek aslinda hig¢ de
zor bir mesele olmasa gerektir.

Cafer Karadas Hoca'nin da tebliginde isaret ettigi iizere
modernligin felsefi temelini tegkil eden Aydinlanma’nin temel
hususiyeti dinin, gelenegin, kutsalin ve maneviyatin redde-
dilmesi, bunun yerine insanin 0Ol¢ii olarak kendini merkeze
ikame etmesidir. Bagka bir deyise kadar o tarihe kadar yiizii
goge doniik olan insanin basini indirmesi kendi zaviyesinden
dogaya odaklanmasidir.

Kanaatimce bugiin tarafsiz/ilmi/bilimsel diisiincenin ev-
rensel ve mesru tek zemini olarak takdim edilen modern “me-
deniyet”, Ortagag’da din ile Kilise'nin miicadelesi sonrasinda,
Aydinlanma’nin Onciilleri {izerine kurulan Batimin kendine
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mahsus tarihi tecriibesinin hasilasidir. Bu tecriibenin, farkl
kiiltiirlerden etkilenmis veya istifade etmis olmas1 veya bugiin
yasadigimiz diinyada iletisim ve iktisadi araglar vasitasiyla
globallesmesi bu hakikati degistirmez.

Kanaatimce bugiin kelam ve felsefe basta olmak iizere
Islam diisiincesinin kurucu unsuru oldugu iddiasmdaki biitiin
disiplinlerin en esash vazifelerinden biri, [slam zaviyesinden
kendi ustllerince varlik tarzi agisindan hali hazirda fiilen var-
lik zeminimizi teskil eden modernligi sorgulamasi ve teshis
etmesidir. Zira Islam itikadinca megsruiyeti sorgulanmadan
modern medeniyetin bize sundugu varlik, bilgi, bilim ve deger
zeminine bagl olarak yapilacak bir diisiince ve ilim faaliyeti
Miisliiman tarafindan da icra edilse Islami vasfina haiz olma-
yacak ve Miisliimanlarin lehine bir netice dogurmayacaktir.

Miizakeremizin basinda isaret ettigimiz konulardan biri-
si de millete mensubiyet veya tarih suuru meselesiydi. Ebu
Hanife'nin tabiri ile biitiin peygamberler dinde miittefik seriat-
ta mubhtelif idiler. Biitiin peygamberlerin {izerinde ittifak ettigi,
Allah katinda makbul olan dinin Islim oldugu Kur’an-1 Ke-
rim’le sabittir. Allah indindeki mutlak hakikatin tarih {sti
ifadesi olan din; millet, mezhep (duruma gore buna tarikat da
ilave edilebilir) ile tarihte viicut bulur. Din Allah’a, millet Pey-
gambere!, mezhep miictehide tarikat miirside atfedilir. Bu ma-

1Bu noktada din ve millet kelimeleri arasindaki farka da temas et-
mek gerekir. Anladigim kadariyla din, Allah katinda mutlak hakika-
ti, millet ise bu hakikatin tarihteki temsilcisi olan Miisliiman toplulu-
gu ifade eder. Bu manada Kur'an’da millet kavrami Allah’a izafe
edilerek “milletullah” seklinde kullanilmaz. Hz. Ibrahim Islam mille-
tinin imami/onderi olarak takdim edilir. Sekiz ayette millet tabiri
Ibrahim’e sekiz ayette de basta Yahudi ve Hiristiyanlar olmak {izere
[brahim milletinden inhiraf etmis veya onun diginda kalmis milletleri
ve topluluklar: kastetmek tizere kullanilmistir.
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nada diger mensubiyetler dine mensubiyetin tarihi ve somut
tarafini teskil eder.

Kur’an-1 Kerim’de son peygamberin risaletinden sonra
Ibrahim milleti {izere olmak, Hz. Muhammed’e ve Kur'an-1
Kerim’e iman etme ve tabi olma, baska bir deyisle kiblesini
dogudan veya batidan Kabe'ye gevirebilme, yani miisliiman
olarak “Ehl-i Kible”ye dahil olma sartina baglanmistir. Ehl-i
kible arasinda Ibrahim milletinin ve Islam’m Son Peygambe-
ri'nin yolunu stirdiirenlerin Ehl-i stinnet ve’l-cemaat oldugu
noktasinda en azindan iimmetin 14 ytizyillik ittifaki ve icma1
vardir. Gliniimiizde “mezhebini din edinme”, “Kur’an Islam1”,
Sil-Siinni yakinlasmasi gibi sdylemlerle mezhepleri énemsiz-
lestirmek, bir yandan kendi inhisarina almak stiretiyle Ehl-i
siinnetgilik yaparken diger yandan buna tepki olarak Ehl-i
stinnete kargi tavir almak gibi tutumlarin bilerek veya bilme-
yerek Ehl-i siinnet ortak zeminin orselenmesine vesile olacagi
kanaatindeyim. Ehl-i siinnet yolu Ehl-i kibleyi Islam ortak
paydasinda bulusturacak kadar genistir. Bu yolu tahrif ve tah-
rip etmek miisliiman hayatini, Isliam’in tarihi omurgasimi ve
zeminini tahrip etmek manasina gelecektir.

Kanaatimce asirlardir brahim milletinin miimessili olan
Selguklu-Osmanli gizgisi yani milletimiz hali hazirda Islam’in
son milleti ve son yurdu/vatanidir. Bu konuda ben de Mehmed
Akif gibi diisiiniiyorum ki onun su musralar1 bu konudaki yak-
lagimimin ifadesidir: “Siz ki son lem‘a-i2 iimmidisiniz Islam'm/ Daya-
nmn gayzma artik medeni akvamm!™. . . “Bir bu toprak kaliyor dinimizin son
yurdu!/Bu da ¢ignendi mi, ¢cignendi demek ser’-i miibin*... “Ne bii-

2 Parlayan yildiz.

3 Mehmet Akif Ersoy, Safahat, Haz. M. Ertugurul Diizdag, Istanbul
1999, “Siileymaniye Kiirsiisiinde”, s. 183.

+ Mehmet Akif Ersoy, “Siileymaniye Kiirsiisiinde”, Safahat, s. 194.
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ytiksiin ki kanin kurtartyor tevhidi.”. .. “Bedr'in arslanlar1 ancak, bu kadar
sanhidi.”>

Tanzimat’a kadar Miisliiman hayatinin ve zihniyetinin
cercevesini tegkil eden tasvir etmeye gayret ettigim bu tablo
aslinda bu giin de bize bir diislincenin veya ilmi faaliyetin
Islam’a nispet edilebilmesinin &lgiilerini verir. Cagimiz tarihi
sartlarinda bir diistincenin Islam vasfiyla nitelenebilmesi,
[slam’in ve miisliimanlarin hayatiyetine katki saglayabilmesi
icin, kanaatince bu diisiincenin Ibrahim milletine, Ehl-i siinnet
ve’l-cemaat ustiliine ve bir vatan olarak Tiirkiye’ye ve milleti-
mize sadakat ve mensubiyeti son derece onemlidir. Cagimizda
bizler, globalizmin tesiriyle biitiin bu mensubiyetlerimizi bii-
yiik dlgiide kaybettigimiz kanaatindeyim. Giiniimiizde Islam
diistincesi, tarih suuru dedigimiz din ile millet, iman ile vatan
arasindaki sahih irtibat1 yeniden tesis etmek zorundadir. Tev-
fik Fikret'in ifadesiyle “Yeryiizi vatanim insanlik milletim”
seklindeki evrenselci bir anlayisla, milletsiz ve mezhepsiz bir
din ile vatansiz bir iman sdylemiyle yapilacak bir ilmi faaliye-
tin Islam’in menfaatine olmayacag: gibi Islami olarak da isim-
lendirilemeyecegi kanaatindeyim.

Son olarak kisaca dil suuruna temas etmek isterim. Bir
ilim ve diislince, bir varlik tarzi her seyden evvel lafiz ve kav-
ramlarla yani lisanla insa edilir. Heidegger’in deyisiyle “dil
varligin evi” ise bugiin evimiz darmadagindir. Dolayisiyla
bugiin ciddi bir lisan meselemiz oldugu kanaatindeyim. Me-
sela, daha gecen yiizyilin baslarinda ister diisiince ister ilim
ister edebiyat ve sanata dair olsun, bir meselemizi en yiiksek
diizeyde Tiirkge olarak ifade edebilir veya Arap¢a’dan bir eseri
deger kaybina ugramadan Tiirkge'ye terciime edebilirdik. Ister
terciime ister telif olsun Islam ilim diisiince ve edebiyatina dair
eserler Arapga muadilleriyle pekala boy olciisecek hatta onlar:

5 Mehmet Akif Ersoy, “Asm”, Safahat, s. 441.
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geride birakabilecek seviyedeydi. Ama bugiin artik lisanimiz
bu yeterlilikte degil. Mesela bir kisi Sirr1 Giridi'nin Nakdu ul-
Keldmmi okusa Serhu’l-Akaid’i okumus sayilabilir, fakat bu-
giinkii Tiirkge’ye terciime edilmis olan mesela Siileyman Ulu-
dag'in Serhu’l-Akaid terciimesi i¢in ayni seyi sOyleyebilir miyiz?
Kur’an-1 Kerim'in gilintimiiz Tiirkgesi'ne terciimesi igin de
benzer sorular gegerlidir. Bu durum miitercimin birikim ve
kabiliyetinden once dilin imkanlari ile alakalidir.

[lahiyat camiasi olarak bizlerin bugiin kayda deger bir
Tiirkge meselemiz yok iken, Kur’an ve siinnet veya Islami ilim-
lerle irtibat kurmak bakimindan giintimiiz Tiirkgesi'nden gok
da iyi durumda olmayan modern Arapca ile egitim yapma
gayret ve idealimizin, aslinda sadece dil suurumuz degil tarih
suurumuz bakimindan da, ciddi bir zaafiyete isaret ettigi ka-
naatindeyim.

Sonug itibariyle dini, milli, vatani, mezhebi, lisani ve ta-
rihi mensubiyetlerini yitirmis, metafizik zemininden koparil-
mis ve modernitenin zeminine eklemlenmis bir Islam diisiin-
cesi/ilimleri kanaatimce Islami olma vasfin1 hatta hayatiyetini
yitirecek, modern hayatin aksakliklarini tamir eden ve boylece
onun etkinligini tahkim eden bir araca ve dolgu malzemesine
dontismiis olacaktir. Kanaatimce bu hususlar bugiin Islam
diistincesinin kars1 karsiya oldugu, hatta cogu zaman bir mese-
le olarak bile fark edilmeyen en 6nemli buhranlaridir.



Mehmet BULGEN"
YENI METIN GELECEK
Prof. Dr. M. Saim YEPREM

Efendim Ilyas Celebi hocamizin da konusmasiyla su-
numlar tamamlanmis oldu. Tabi mikrofonu alinca vermemek
de benim elimde. Burada gercekten benim de deginmek iste-
digim iki husus var. O da, Ilyas Bey’in 6zellikle belirttigi nokta
tizerinden. Birincisi, insanin bilgi edinme kaynaklarini tam net
hale getirip, bu baglamda riiyanin objektif bir bilgi kaynagi
olmadigin1 vurgulamak. Bilidigi {izere kisi bulundugu istika-
mette dis diinyay: algiliyor. Secici olarak algiliyor ve yorumla-
r1 da bulundugu istikamette yapiyor, vakialar1 yorumlandiri-
yor. Dolayisiyla inang sistemini dogrulttugumuz takdirde dii-
zelttigimiz takdirde konu diizelecektir. Riiyanin sadece sadik
rityanin peygamberlere ait bir vahiy tiirii oldugunu bunun da
dayanagmin inang oldugunu, inang disinda hicbir ispat vasita-
sma gerek olmadigimi sdyledigimiz takdirde mesele bitecektir.

Meselenin diger yoniine gelince: Rahmetli Noro Psikiyat-
ri miitehassisi Prof. Dr. Recep Doksat Hocamla biz sunu tarti-
sirdik: Bir olay meydana geliyor, o meydana gelirken beynin
basta olmak tizere bizim viicudumuzdaki biitiin kimyevi hor-
monlar, o olay oldugu icin mi basliyor yoksa viicutta o degi-
siklikler baghyor da olay mi1 oluyor? Bunun sunun igin soylii-
yorum. Burada sebep hangisi, sonu¢ hangisi? Hocamla bizim
yurtdisi seyahatlerimiz de oldu, bilimsel kongrelere beraber de
katildik. Tartisma o noktaya gelince giilerdi rahmetli. O sizin
isiniz derdi, o felsefe. Yani beyninde su hormonlar artiyor,
efendim su bolgesi uyariliyor, surada su dalgalar meydana
geliyor, bende bu haller goriilityor dis diinyada. Peki, bende o
haller baghyor da m1 beynimde o seyler oluyor? Bunu inangla

* Yrd. Dog. Dr., Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi, hngudek-
li@gmail.com



164 iISLAM DUSUNCESININ KURUCU UNSURLARI:
Usiil-i Fikih, Kelam, Tasavvuf ve islam Felsefesi

ilgili, vahye bunu monte edebiliriz, vahyi tamamen 06zel, pey-
gamberlerle yapilan bir iliski, Allah’in peygamberlerle tama-
men Ozel bir iletisimi. Bu vahiy olay1 gergeklesirken beyninde
viicudunda su olaylar gergeklesir, goriilebilir. Yani grafikler
vahiy alirken ortadaki bir grafigi sondaki bir grafigi gosterebi-
lir. Evet miimkiin olsaydi peygamber zamaninda belki boyle
bir grafik alabilirdik. Veya bu grafik once baghyor sonra o
olaylar meydana geliyor burada sebep-sonug iligkisi.

Son psikiyatrlarin soyledigi bir programda soyledigi so-
ziin cevabimi istemigtim ben iki hocamizdan. Yani bizim bey-
nimiz hadiselerden etkilenmiyor da, siire¢ bir nevi hadiseler-
den Once baghyor ve bu hadiselerin dyle olmasina katkida m
bulunuyor sorusunu kastediyorum. Sebep-sonug iliskisini de-
vam ettiren, determinist anlayisi devam ettiren klasik fizikgi-
lerdir. $imdi bizim bu konusmamizi duyduklar1 zaman muh-
temelen televizyonlarin1 kapayip yatabilirlerdi, kabul etmez
klasik fizikgiler bu anlayisi. Halbuki giintimiizde ihtimaliyet-
lerle ¢alisan bilim, yani kuantum fizigi de isin i¢ine girdi. Bey-
nin i¢inde molekiiler ve atomik diizeyde gerceklesen siirecleri
acgiklamak icin artik indeterminist kuntum fizigini de dikkate
almiyor. Evet, sebep-sonug iliskisi —her ne kadar kelamcilar
zorunlu dogal nedenselligi reddetmis olsalar da- bizim 6zellik-
le kelam dilinde kesinlikle vazgecemeyecegimiz bir iligkidir.
Adamin eger oliimiiniin sebebi beynine yedigi bir kursun de-
gilse katili nasil sorumlu tutarsin, yani sebep olayin ortadan
kaldirirsaniz. Olayin biri sebep digeri sonug kavramini ortadan
kaldirirsaniz dinin sorumluluk alanini tamamen ortadan kal-
dirirsiniz. Bunun boyle bir yayma, boyle bir anlayisin tiniversi-
telerdeki sunumuna kargi nasil cevap verilir onu hocalarim
diisiinsiinler.
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Evet, acaba soru yonlendirecek olan arkadasimiz var mz,
fevkalade onemli olarak goriilityorsa onu ¢ok kisa cevaplarla
alalim. Olmazsa bir ay sonraki diger toplantiya aktarabiliriz.

Soru: Gelecege dair riiyalarla ilgili parapsikoloji konusu olarak
psikoloji yahut Freud ne diyor?

Prof. Dr. M. Saim Yeprem: Afedersiniz, bahsettigim
programda gelecegin de zaman ve mekan boyutlarini asarak
gerceklesebilecegi ifade edildi, de-javudan bagka olmak iizere.
Ona bizim cevabimizi sdyleyeyim siz agiklamanizi ona gore
yapin.

Gelecek kurgulanmigsa bizden sorumluluk kalkar, so-
rumluluk kavramini kaldiririz. Ciinkii eger gelecek kurgulan-
migsa biz robot gibi onu uygulamak zorundayiz. Baska izahi
yoktur, sebep-sonug iliskisi kalkar yani. Eger ben yarin 10 ya-
sindaki bir gocugun kamyonun altinda ezilecegini gormiissem
rityamda veya hissetmissem, soforiin o gocugu ezme sirasinda
frene basmama sorumlulugu yok demektir. Cellat gibi o kural
icra eden kisi olur. Eger biz cocugu niye ezdin diye soforii so-
rumlu tutup mahkemeye veriyorsak onceden hissettigimiz ve
gordiiglimiiz seyin yalan olmasi gerekir. Bu agidan bakin ola-
ya.

iki kriter vereyim, Imam Esari agisindan; bir seyin go-
riilebilmesi, isitilebilmesi gibi olaylar onun var olmasina bagli-
dir, yani bir sey varsa goriilebilir, isitilebilir, hissedilebilir var-
sa. Bu meselenin en onemli kriteridir. Bir sey yoksa onun ne
goriilmesi, ne de isitilmesi s6z konusu olamaz. Gelecek var
midir, yok mudur? Gelecek dedigimiz sey varsa goriilebilir.
Tabi olay insan sorumlulugu agisindan problem c¢ikarir. Olaya
bu agidan bakarak cevaplayalim.
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Yrd. Dog¢. Dr. Mehmet BULGEN: Gecmis ve gelecek, acaba
simdi bunlar aym anda var midir? Einsteinin relativite kuralinin
gecmise ve geleceSe yolculuga teorik olarak da olsa miisaade etmesi
acaba gecmis ve gelecegin ayni anda var oldugu sorusunu akla getir
miyor mu?

Prof.Dr. Saim YEPREM: Bu benim ¢alismamda var, yani
gecmis bir zihinde bir hatiradir, ge¢mis dedigimiz sey budur.
Gelecek de yine zihinde bir kurgudur. Realitede yoktur. Hal,
gecmisin gelecege doniistiigli andir. Bir degiskendir ve bu da
bir gecisten ibarettir. Neticede organik bir maddeden bagka bir
sey degil, o ortada bir hatira kaliyor. Cignenmis kemikler, kla-
sik felsefede de yle, biraz sonra yenecek et diyor ya. Gelecek o
ettir, gegmis de kemiktir diyor. Hal nedir, ge¢misin gelecege
doniis anidir. Giindemdétesi programinin 11. Boliimiine bakin
TRT arsivinde var internette. Burada gelecegin haberi hissedi-
lebilir mi, o zaman, riiyada gelecek goriilebilir mi konular
tartisildi. Orada iki enteresan adam vardi, dogent ikisi de, biri
ndrolog dogent tip fakiiltesinde Yildirim Beyazit Universite-
si'nde, oteki psikiyatri dogent Sifa Universitesi Tip Fakiilte-
si’nde. Birinin adi Sultan, ben Sultan adini hanimlara ait sani-
yordum meger erkek adi da olurmus yani. Hatta keske o bo-
liimii izleyip gelseydi bazi arkadaglar diye diisiindiim. Hatta
Ibrahim hocaya espri yapip génderiyim onlari dedim vakit
bulamadim yani. Ciinkii onlatin verdigi bilgi kurgu degil, baya
iddiali ve cazip geliyor bizim takima bunlar.

Sebep-sonu¢ kavramini ortadan kaldirdigimiz takdirde
bizim din de gider, hukuk da gider, inang sistemi de gider.
Tipik olarak tevlit ve mevliit meselesinde, camin kirilmasi igin
kursunun ona gelmesi gerekir. Mantikli olarak kursun 6ncedir,
camin kirilmasi sonradir. Kursun illettir, kirilma maluldiir.
Mantigin, kelam delillerinden biri illetin malule tekaddiimii-
diir. Mantik bunu soyliiyor; illet malule tekaddiim eder diyor.
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O zaman kursunun cama gelmesi sebeptir, camimn kirilmasi
miisebbeptir yahut maluldiir. llet-malul iliskisi. Sen bunu kal-
dirdigin zaman camun kirilmasi olayinda sorumlu bulamazsi-
niz. Hem hukuk hem din agisindan sorumlulugun olusmasi
i¢in o fiilin yapilmis olmasi gerekiyor.

Prof. Dr. Numan KONUK: Hocam ben hem parapsiko-
lojisiyle ilgili arkadagimin sorusuna cevap olarak hem de te-
sekkiir etmek amaciyla son s6zii almak istiyorum. Bir kere ¢ok
glizel bir program oldu. Ben ilahiyat alaninin disinda bir bilim
adamu olarak ¢ok keyif aldim. Beni davet ettikleri i¢in gerek
Kelam Anabilim Dalina gerekse Ilyas Celebi hocama ¢ok te-
sekkiir ediyorum. Kelam anabilim dalindan da bu sekilde din
bilim iligkisini eksen alan programlarin devam ettirmelerini
diliyorum.

Para psikolojisiyle ilgili soruya gelince, biz davranis bo-
zukluklariyla ilgili sikayetleri degerlendirirken daha c¢ok
common sense dedigimiz sag duyuyu esas aliriz. Bu baglamda
kisi elbette riiya goriir, bunu kendine gore anlamlandirir, riiya-
lar hayatin zenginligidir. Ancak kisi bunu tamamen gergek
sayip, dis diinyaya aktarirsa, tabi bunun derecesi 6nemlidir,
mesele obsesis kompiilsif dedigimiz ya da daha baska hastalik
boyutlarina tasinir ki tibbi miidehale gerektirir. Zira riiyalarda
yasanan hadiselerin gercekmis gibi algilanmasi insana hem
kendi hayatin1 hem de cgevresindekilerinin hayatini olumsuz
etkilemesi, yasanmaz hale getirmesi de s6z konusudur. ilyas
Hocam konusmasinda bunun somut 6rneklerini verdi. Bu me-
selenin en kolay ¢6zlimii, insanin bu tiirden telkinlere, sartla-
malara kendini kapatmasi, en azindan meyilli hale getirmeme-
sidir. Bu tiirden patolojik vakalarin genelde riiyalarin ¢ok re-
vag gordiigii mistik cevrelerde yasayan insanlarda ortaya ¢ik-
mas1 s0z konusu olabilmektedir.

Prof. Dr. M. Saim YEPREM: Efendim, en basta Kelam
Anabilim Dalina, tesrif eden hocalarimiza, katilarak dinleyerek
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gelen meslektaslarimiza ve sevgili 6grencilerimize ¢ok tesek-
kiir ediyorum.



Hayrettin Nebi GUDEKLI"

Ben de ¢ok tesekkiir ediyorum. Simdi 6ncelikle soyle bir
ayrim yapmak lazim. Kelam biiyiik bir gelenek ve bu gelene-
gin Mu'tezile ve Ehl-i Siinnet (Esariyye ve Matiiridiyye) olmak
tizere farkli ekolleri bulunuyor. Bu nedenle kelam ile felsefe
arasindaki iligkiyi de kelammn s6z konusu ekollerini dikkate
alarak kurmak gerekiyor. Genellikle bizim kelam tarihi litera-
tlirinde kelama iligkin biitiin ctimlelerimizin aslinda Ehl-i
Stinnet kelamina yonelik citimleler oldugunu goriiyoruz. Yani
giinlimiizde mesela kelamin cevher-araz teorisine iligkin her-
hangi bir calismada veya daha farkli konulardaki ¢alismalarda
Ehli Siinnet kelaminin 6zelikle Esarilik’in merkezi bir konum-
da bulundugu bir anlatim tarzi var. Bunun bir kere degismesi
gerekiyor. Ben bu farkindaligin aslinda bizim kelam-felsefe
iliskisi hakkindaki kanaatlerimizi de degistirecegini diisiinii-
yorum.

Bilindigi tizere bir ilimde 6nce kavramlar, kavramlarmn
birbiriyle iligkilendirilmesiyle 6nermeler, onermelerle kurulan
kiyaslarla da ilmin mesaili tesekkiil ediyor. Simdi erken dénem
kelamina baktigimiz zaman ilk olarak sdylememiz gereken sey
bu donemde karsilasilan teolojik problemlerin, mesela insanin
failligi problemi veya naslarda Tanr1 hakkinda kullanilan ve
tesbih bildiren ifadelerin nasil anlasilmas1 gerektigi gibi prob-
lemlerin Miisliimanlarin kendi i¢ problemleri oldugudur. An-
cak zamanla bu problemler tikellikten tiimellige dogru evrili-
yor. Yani mesela Cehm b. Safvan, Stimenilerle Tanr1'ya iliskin
bilginin nasil elde edilecegine yonelik bir tartisma yapiyor. Bu
tartismada Tanr1’ya iligkin bilginin nasil elde edilecegi sorusu-
nun yan sira “Bilgi nedir?”, “Bir seyi bilmenin muhtemel yol-
lar1 nelerdir?” ve “Gergeklige iliskin bilgi nasil elde edilir?”
gibi sorularla s6z konusu problem tikellikten tiimellige dogru

* Ars. Gor. Dr., Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi, hngudek-
li@gmail.com
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evrilmeye bagliyor. Bu anlamda ilk bilgi teorisi kitabini da Va-
sil b. Ata'nin yazdigini Ebu Hilal el-Askeri zikreder: Kitabu's-
Sebil ila marifeti’l-hak diye. Burada “Hakikate iliskin bilgi na-
sil elde edilir?” sorusunun oldukga agik bir bigcimde soruldu-
gunu goririz.

Simdi bununla irtibath olarak dikkat ¢ekmek istedigim
bir diger husus sudur: Mu'tezile'nin altinci tabakasinda yer
alan kelamailar, yani Ebii'l-Hiizeyl, Nazzam ve Muammer
kelami onermelerin dogruluk degerinin artik naslarla degil,
biitiin insanlarda ortak olan yani herkesge miisterek olan bir
kaynakla, yani akilla temin edilmesi gerektigini diisiindiiler.
Ebii'l-Hiizeyl”’in hudis teorisini yeniden insa etmesinin sebebi
buydu. Zira biz naslara bakti§imiz zaman zaten naslarda
“Tanr1’nin her seyin yaraticisi oldugu” ve “Tanri’ya higbir se-
yin benzemedigi” gibi bir takim genel ilkelerin yer aldigini
goriiyoruz. Oyleyse naslarda zaten Tanri ve Tanri digindaki
her sey ayrimi varken ne oluyor da Ebii'l-Hiizeyl hudts kav-
ramimna gitme ihtiyact hissediyor? Iste burada benim gordii-
gim —aslinda pek ¢ok konuyla ilgili olarak biz kelama nasil
bakiyorsak onu Oyle gorme imkani elde ediyoruz- sey sudur:
Burada Ebii'l-Hiizeyl kelamin sadece inananlar, yani Miislii-
manlar icin degil; tiim bireyler, tiim zamanlar ve tiim mekan-
lar icin yani tiimel bir disiplin olarak kurulmasi gerektigini
diistindii ve hudus kavramina bedihilik atfederek ona salt in-
san aklmin bir {irlinti olarak ulasabildigini diisiindii. Boylece
kelamcilar bu anlamda felsefeyle benzer bir aktivitede bulun-
dular.

Sozgelimi kelamin metafizik bir disiplin olup olmadigmi
sorusturuyoruz. Metafizik mevcuda mevcud olmak bakimin-
dan bitisen nitelikleri ele alir. Aslinda bu asamasiyla biz bunu
Mutezile kelaminda da gordiiglimiizii soyleyebiliriz. Bu bag-
lamda kelamda, mevcud, mevcud olmak bakimindan ele alin-
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diginda “baslangici olmak” ve “baslangici olmamak” seklinde
hudus ve kidem seklinde iki temel kategoriyi bize veriyor.
Tanr’'min baglangic1 yok; baslangici olan alem ise cevher ve
arazlardan olusuyor. Boylece kelamda bir ontolojinin ve onto-
lojinin altinda, var olan ne varsa hepsine iliskin bir aciklama-
nin bulundugunu goriiyoruz. Bu nedenle kelamcilar, bizim
metafizigin ontoloji diyebilecegimiz alt dal1 igerisinde yer ala-
cak bir faaliyet yiiriitiiyorlar. Bu nokta dikkate alinmadan bu-
giin kelam-felsefe iliskisine veya kelamin metafizik olup ol-
madigina yonelik agiklamalarimiz bizi daha ileriye gotiirme-
yecektir.

Son bir sey olarak sunu ifade etmek istiyorum: Mutezi-
le’nin naslar iligkisi Ehli Stinnet kelaminin naslara iligkisi gibi
kesinlikle degil. Kad1 Abdiilcebbar ¢ok iyi bilindigi gibi Ser-
hu'l-ustli’l-hamse’de dort tiir deldletin var oldugunu soyler ve
ilk siraya Kitab1 degil, aklin hiiccetini koyar. Ciinkii aklin hiic-
ceti olmaksizin ne Kitab ne Siinnet ne de Icmain hicbirinin bil-
gisel degerini temin etme imkanimizin olmadigini séyler. Ma-
rifetullahin nazarilgi de zaten bu diisiince {izerine temellendi-
riliyor. Beni dinlediginiz i¢in ¢ok tesekkiir ederim.



Giirbiiz DENiZ"

Teblig, dogal olarak bir kelamcinin bakis agisini yansitan
bir metindir. Bize gore; eldeki metin usil itibariyle problemli
gortinmektedir. Soyle ki; kelama iliskin konular s6z konusu
edilirken kelamin birinci elden kaynaklarina atif yapilmakta
ve kelami bakis agisiyla problem teferruatlandirilmaktadr.
Tasavvufa iliskin olan meselelerde de kelam kadar olmasa da
yine de birinci elden kaynaklara miiracaat edilmekte ve tasav-
vuf felsefesine ait yorumlar daha ¢ok kelama yakin bir tarzda
temellendirilmeye c¢alisilmaktadir. Islam Felsefesine iliskin
yaklagimlar ise; ne yazik ki; ikinci elden tek bir eserle gecisti-
rilmis olup; problemlerin takdiminde sunulan malumat fazlaca
on kabuller icermektedir. Bu yaklasim tarzi ve bakis agisy;
kelam ilminin yalnizca felsefeden ayrisan cihetlerinin sunumu
seklinde zuhur etmistir. Usul-i Fikh’a iliskin ise hemen hemen
hicbir kelam edilmemistir. Usul-i fikhin kelamla iligkisi nedir
ve nasildir? seklindeki muhtemel sorulara hi¢ deginilmemis.

Metnin icerigine dair degerlendirmemiz ise 6zet ola-
rak soyledir:

1. Ortaya ¢ikist itibari ile kelam ve akaid ilimlerinin na-
sil tesekkiil edildiklerinin tefriki yapilmamistir. Bu sebeple,
keldama hem inancin izah edilmesi hem de bu inancin savu-
nulmasi gorevi verilmistir (Teblig s. 8). Bizce akaidin bir biitiin
olarak takdimi ve tebyini ile kelam ilminin olgusal ya da sos-
yolojik olarak dogusunun ayriminin yapilmas: gerekirdi.

2. Ibn Sina’nin kelam ilmi {izerinde etkili oldugunu ifa-
de eden Cagfer Hoca, bu etkinin kaynagmin ne oldugunun
belli olmadigmn ifade etmektedir (Teblig s. 10). Eger Ibn Si-
nanin eserlerine bu gozle bakilsaydi, bu iddianin kaynag: ra-

*Dog. Dr., Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi, gurbuzde-
niz2002@yahoo.com
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hatlikla gorebilirdi. Ornek olmasi agisindan, [bn Sina’nin Risa-
letii’l-Arsiyyesi bu hususta 6nemli bir kaynaktir. Diger taraf-
tan, Ibn Sina’nin felsefeyi kelama yaklagtirdig1 iddiast ise (Teb-
lig s. 10) ispat1 gerekli olan hitabi bir sdylemdir. Ibn Sina'nin
bir Miisliiman olarak meselelere yaklasmasi ya da baz1 ayet ve
hadisleri bir problemi anlatirken kullanmasi, O'nun felsefeyi
kelama yaklastirdigr manasma gelmez. Ibn Sina’nin yasadig1
donem itibariyle; felsefenin kelamlasmasinin en 6nemli kriteri;
dini inancin ve degerin baska iddialar karsisinda savunulmasi
ve savunmaci pozisyona girilmesidir ki Ibn Sina bu tiir bir po-
zisyona itibar etmez. Bir mesele hakkindaki fikri ne ise, onu bir
biitiinliik igerisinde takdim eder. Yani varlia varlik olmasi
acisindan inceler ya da felsefi sistemine dahil eder.

3. Ser’iilim (Teblig s. 12) tabirinin kelam, ustl-i fikih ve
fikih ya da herhangi beseri bir ilme hasredilmesinin dogru bir
isti'mal olmadigini diisiinmekteyiz. Cilinkii beseri yorumlar
din degildir. Yorumun kaynag: din olsa da yorumun kendisi-
nin din veya ser‘l kabul edilmesi bizi iginden ¢ikilmaz sorunla-
ra gotiirebilir. Yani fakihin ictihadi ya da fetvasi din ise, o za-
man bugiin yapacagimiz pek bir is yok demektir.

4. Gazzali'nin kelam hakkindaki goriisleri, O’'nun
kelam1 kutsadigr eserlerindeki sdylemleriyle siirlandirilmis-
tir. Mesela; Gazzali'nin Mustasfa’da kelama bictigi rol aslinda
felsefeden devsirdigi roldiir. “Kelam tiimel bir ilimdir.” Nasil
bir tiimel? Matematigin, fizigin ve 6zellikle de ahlakin dogru-
dan s6z konusu edilmedigi bir ilim nasil tiimel ilim olur ve
biitiin ilimlere ustl telkin edebilir? Gazzali'nin Munkiz’daki
goriislerine de bakmak lazimdir. Ozellikle, hakikati arayanla-
rin smiflandirilmasinda Gazzaliye gore kelam, ikinci sinif bir
ilim mevkiindedir.

5. Tasavvuf nokta-i nazardan Ibnii’l Arabi'nin siifiler ve
felsefeciler baglaminda soyledigi; “stifiler felsefecilerin pesine
takilarak tasavvufu felsefilestirdiler (Teblig s. 13) seklindeki
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iddiaya Cagfer hoca da katilmaktadir. Bir Ibnii’'l Arabi uzmani
olan Cagfer hocaya sunu sormak herhalde gereklidir: Ibn
Arabi felsefeden etkilenmemis midir? En azindan eserlerinde
zikrettigi, mesela ibn Meserre’den etkilenmemis midir? Vah-
det-i Vuctid'un kaynag1 hangi kelami diisiincedir?

6. Cagfer hocanin tebliginin 15. sahifesinde zikrettigi su
tanim ilgingtir. SOyle diyor: “Felsefeciler; bilgi; tasavvur ve
tasdik seklinde iki tiir bilgiyi kabul ederler.” (Teblig s. 15). Bu
tanim ne kadar dogrudur? Felsefecilere gore bilgi; “tasavvur
ve tasdiktir” yani bilgi, bu iki alanin toplamidir. Yine hoca,
tebliginin 14. sahifede bilginin olusumunu anlatirken de prob-
lemlidir. Ciinkii bilmek icin 6n bilgiye yani evveli bilgiye sahip
olmamizin kagmilmazhgma filozoflar ifade ederler. Hatta kiyas
veya mantik ve bilmek; bilinenden bilinmeyene gitmektir.
Higbir sey bilmiyorsam, bilinmeyen bir seyi ne ile kiyas edebi-
lirim? Ayrica bilgi, hiikiim vermektir. Kendisi hakkinda hii-
kiim verilmemis hi¢cbir malumat bilgi degildir.

7. Felsefecilerin vahyi bilgiye hatabi bilgi dediklerini
Cagfer hoca kesin bir dille ifade ediyor ki bu hiikiim felsefeci-
ler hakkinda dogru bir hiikiim olamaz (Teblig s. 15). Ciinkii
Farabi'nin bazi ifadelerini cimbizla alip, felsefeciler vahyi ha-
tabi bilgi olarak kabul ediyorlar demek, biraz zorlama olur.
Iddianin kaynag olarak gosterilen Farabi'ye gore; ilk bagkan,
ilk peygamberdir o da hem filozof ve hem de peygamberdir.
Ama bir filozof, peygamber degildir. Yine filozofun peygam-
berden tistiin oldugunu sdylemek, bizce kolayciliga, pesin hii-
kiimliiliige kagmaktir. Clinkii bu hususta hoca hicbir filozofa
atif yapma geregi duymamustir.

Yine tebligin 15 inci sahifede sezgi meselesinde de bizce
problemler var. Oncelikle, filozofun sezgisi (hads) ile stfinin
sezgisinin (ilham) mukayesesi yanlistir. Birincisini temsil eden
Ibn Sina sezgiyi ilahi vahyin akli aciklamasmi yapmak icin
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kullanir iken digerini temsil eden siifi ise kendi bireysel tecrii-
besini anlatmak i¢in kullanmaktadir.

8. Zihin disinda olan varliklar da ancak zihni bir varlik
konumuna geldikleri zaman bilginin konusu olabilmektedir-
ler. Filozoflarmn zihni varligin disinda bir varlik kabul etmedik-
lerini sdylemek, dogru bir yargi degildir. Elbette filozoflar
zihni ve harici varliklar1 kabul etmektedirler. Ancak onlarin,
insani bilginin konusu olabilmeleri i¢in zihni varlik konumuna
terfi etmeleri gerekmektedir (Teblig s. 16-17).

9. “Tanri, alemin illeti olmasinin yaninda ayni zamanda
onun faili, gayesi ve suretidir.” (s. 18). Tanr1 alemin nasil sure-
tidir? Ya da hangi filozof bunu soéyliiyor? Ayrica filozoflara
gore; “Allah’in bir sifatinin olmasi s6z konusu degildir” (Teb-
lig s. 18) deniliyor. Sifatlarin mana ve fiil olarak zatin ayni ol-
mast ile sifatlarin olmadigini sdylemek temellendirilmesi gere-
ken bir iddiadir. Bu meseleyle baglantih olarak, “yoktan ya-
ratma” iddias1 da ¢ok su gotiiriir.

Allah’in ve dlemin kidemi meselesinde filozoflarin kav-
ramsallagtirmalar1 degistirilerek takdim edilmistir. Soyle ki
hocaya gore; Allah alemden itibari olarak oncedir. (Teblig s.
18). Halbuki filozoflara gore oncelik, yalnizca zamana hasredi-
lemez. Bu sebeple; Allah Kadim biz-Zat'tir ve her varligin mut-
lak illetidir. Alem ise kadim bi’z-zamandir. Allah’in zati kide-
mine hicbir sey kadimlikte ortaklik yapamaz: Sonra kadim
biz’z-zaman, zamana yani zamanin tanimindan dolay1 ifade
edilmis bir husustur. Filozoflar: elestiren kelamcilar da bir ¢i-
kis yolu bulamayinca alem ile Allah’in yaratmasi arasina bos-
luk (hala) ve muhayyel zaman gibi isimlendirmelerle isi agik-
lamaya c¢alismislardir. Halbuki filozoflar alem kadim demez-
ler; onlar “Kadim’in fiili de kadimdir” derler.

10. Onemli bir problem: Kelamailara gore Allah ve si-
fatlar1 zamandan ve mekandan ve beseri olan her seyden aza-
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de/bagimsiz ise Allah’in zamanda meydana gelen iglerle iliski-
si nasildir? Bu hususta Cagfer hoca gergekten kelamcilar: bu
isten siyirmak icin ciddi gayret gostermistir (Bk. Teblig 19. 20.
s.). Ancak gelinen sonug, hocanin metninden de anlasildig:
kadariyla hocay1 bile tatmin etmemistir. Bu hususlarda hoca,
filozoflar1 ceffel kalem sildigi i¢in bagka bir alternatif de bula-
mamistir. Ancak; Imam Matiiridi, Ebu’l-Leys ve Zemahge-
ri‘den naklettigi kanaat tizerinde durmak istiyoruz: “Halk,
yaratma; emir de g¢ekip gevirme/yOnetme anlamlarma gelmek-
tedir.” (Teblig s. 23)

Emir kavramimn Kur’ani baglami rahmetli Sakir Koca-
bag'm Islam Biliminin Temelleri adli kitabinda biitiin versiyon-
lar1 ile islenmistir. Emir alemi; filozofun sisteminde felekler ya
da melekat alemine tekabiil etmektedir. Allah’in alemle olan
iligkisi; sebep-sonug iligkisi baglaminda melekler vasitasiyla-
dir. Islam akaidinde meleklere iman etmek, imanin ikinci esa-
sidir. Neden meleklere iman ediyoruz? sorusu bu tebligde s6z
konusu edilmedigi gibi diger kelam kitaplarinda da Kur’an'mn
acgikladig: tarzda agiklamalar bulmak ¢ogunlukla zordur. Al-
lah’in alemle ilgili fiillerinin tamaminin melekleri vasitasiyla
oldugunu soylemek bizce gercegi ifade etmenin bir ¢ikis yolu-
dur. Allah igin zat-sifat ayrimina gidildiginde ve sifatlarin da
dogrudan alemdeki islerle iliskisi olduguna inanildig1 zaman,
meleklere iman etmenin yaninda onlarin ne ise yaradiklarmi
devre dist birakmis oluyoruz. Meleklere iman; miimkiin varlik
skalasinda birinci asamada durmaktadir.

Cagfer hocanin, dogrudan alemi yaratict ve ona miida-
haleci dedigi tanr1 m1 yoksa melekleri, melekitu ve her bir
varligin melekiitu vasitasiyla dleme miidahalesi mi daha dog-
ru ve Islami goriinmektedir? Eger bilimler arasinda bir uyum
arayacaksak; hem problem ¢oziicti ve hem de asil meselelerin
iizerinde durmamiz gereklidir.
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“Kat1 determinizm, hem mucize gibi dini olgular1 ge-
cersiz kilmakta ve hem de kat1 bir kaderciligi yani insanin ta-
biatin ve olgularin iginde bulunan yerlesik ve degismez kural-
lara mahk@imiyetini beraberinde getirmektedir.” (Teblig s. 24).
Hocamizin bizce bu hitabi séylemi insan1 cezbediyor. Ama su
sorularin cevabini bu séylem dogrultusunda metinde bulami-
yoruz:

a) Allah’in stinnetinde degisme olur mu?

b) Allah va’dinden déner mi?

c) Sebepsiz yaratma, yani hocanin ifade ettigi mucize an-
layis1, bizi anlamli bir sekilde bir yaraticiya gotiiriir mii? Se-
bepsizlik; ateizme, nihilizme ve en iyimser yorumla bizi agnos-
tizme gotiirmez mi?

d) Allah’in miilkiintin disinda insanin nasil bir hareket
alan1 vardir?

11. Ahiret konusunda hocanin tebligi bizce yetersizdir.
Gerektiginde bu mevzu ile ilgili miitalaalar tizerinde konusabi-
liriz. Ciinkii ahirete iman, bugiin Allah’a iman etmenin nere-
deyse yeter sarti konumundadir ve biitiin Islami ilimlerin de
ortak konusudur.



Atilla ARKAN"

Hergeyden 6nce bu programi diizenleyen ISAV’a ve mii-
zakere metnini sunan Prof. Dr. Cagfer Karadas hocama tesek-
kiir ederim. Cagfer hocamiz kelami perspektiften basarili bir
sunum gerceklestirdi ve amacina ulasarak faydali tartismalarin
kapisini araladi. Islam Diisiincesinin kurucu unsurlari olan,
Felsefe, Kelam, Tasavvuf ve Fikih usGli arasindaki iligkileri
konu eden bu oturumlarda oncelikli su hususun altin1 ¢izmek
isterim. S6z konusu bu disiplinler Islam’mn farkli yorum gele-
nekleri olup dinin hemen hemen bidayetinden itibaren vardir.
Ayrica diger dinlerde de benzer disiplinler bulunmaktadar.

Ik ciimle olarak sdylemem gereken bu disiplinler
Islam’in farkl yorum gelenekleridir. Bu disiplinlerin amaglari,
yontemleri, oncelikleri, bazen ayni konulari ele alsalar da ilgi
noktalari, baktiklar1 perspektifleri farklidir. Dogal olarak bu
baglam igerisinde kullandiklar1 kavram setleri farkli olmustur.
Ozellikle karsilikli etkilesimden sonra yazilis olarak ayn keli-
meleri kullansalar bile kavramsallagma stirecinde anlam igerik-
leri farkli olabilmistir. Yine bu disiplinler tarihsel siireg igeri-
sinde birbirlerine ciddi elestirilerde bulunmusglar ve birbirlerini
sentetik olarak doniistiirmislerdir.

Bu disiplinler zaman zaman ayni konular: ele alsalar da
¢ogu zaman farkli konular1 kendilerine dert edinmislerdir.
Mesela insanin iradesi filozof tarafindan psikolojinin ve ahla-
kin bir alt konusu olarak ele alinmisken, Kelam ilminde 6zel-
likle ilk donemde Yiice Allah’'in irade ve kudretinin mutlaklig:
ile iliskili ele alinmistir. Sufi ise ayni konuyu Yiice Allah karsi-
sindaki dini vecd ve duygulanimi igcinde ele alip tasvir eder.
Fikih ustlciisii ise arka plandaki bu tartismalar girmeden ama
husun ve kubuh konusunu da aymi baglama ilave ederek,

* Prof. Dr.,, Sakarya Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi, aar-
kan@sakarya.edu.tr
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Miisliiman bireyin fiillerinin sorumlulugunu ve seri yasamay1
temellendirmek igin konuyu tartisir.

Diger taraftan tarihte gelistigi sekliyle bu disiplinlerin
farkli izah modelleri oldugunu da gérmemiz gerekir. Ozellikle
Mutezile’den itibaren Kelam okullar1 Yiice Allah’in iradesini
one ¢ikarmak i¢in atomcu bir varlik anlayisin1 benimsemisler-
dir. Biiyiik olgtide sebebliligi goreli olarak ikincil seviyeye dii-
siiren vesileci bir varlik tasavvuru gelistirmislerdir. Diger ta-
raftan Ozellikle Messai filozoflar Aristocu fizigini takiben bir
varlik anlayis1 gelistirmisler ve evrendeki sebepliligi Yiice Al-
lah’in ilminin ve hikmetinin bir tezahiirii olarak yorumlamig-
lardir. Yiice Allah’a atf edilen irade kelimesini biiyiik Olctide
Allah’in ilminin igerigi olarak miiteala etmislerdir. Diger bir
ifadeyle Allah'in iradesi Bu baglamda kelamcilarin Yiice Al-
lah’a irade izafe etmelerinin veya Dini nasslarda gegen iradey-
le ilgili ifadeleri lafzi olarak anlamalarinin Zata bir kusur ve
eksiklik izafe edilmesi olarak goérmiiglerdir. Filozoflara gore
Yiice Allah’in ilmi ve kudreti tam ve yetkin oldugundan irade
kavrammin igeriginde bulunan muhayyer kalip tercih etme
konumunda bulunmaz. Bu ancak ilim ve kudret bakimindan
eksik ve kusurlu varliklar i¢in miimkiindiir. Tabii Cagfer ho-
camiz bir Keldmc olarak meseleye baktig1 igin birinci yonii
vurgulamaktadir.

Bu disiplinlerin amaglar1 da farklidir. Felsefe okulu tii-
mel ve tikel disiplinleriyle varlik hakkinda arastirmay1 ve bu
arastirmalarin devam ettirilmesini Oncelikli bir amag¢ olarak
gorir. Din ile iliski ve uzlasiyr tiimel bir tarzda kurar.
Farabi'nin de atifta bulundugu sekliyle, Kelam ilmi ise oncelik-
le Miisliiman toplumun itikat esaslarini belirlemeyi ve bunla-
rin savunmasini amag edinir. Donemin felsefi ve bilimsel bilgi
birikimiyle bir uzlas1 elde etmek Kelamai igin ikincil bir mese-
ledir. Tasavvuf ise sGfinin/Miisliiman bireyin Yiice Allah ile
ask/sevgi/korku/takva seriiveninde kilavuzluk yapmay kendi-
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sine amag edinir. Bu siire¢ yasanilan, tecriibe edilen duygusal
bir mahiyet arz eder. Nitekim stifiler amag¢ bakimindan diger
disiplinlerden ayrigsmalarini onlar1 kil-u kal ehli nitelemelerin-
de acikca gosterirler. Tasavvuf geleneginin Gazzali ve Ibn
Arabi sonrasi donemde felsefi ve kelami tartismalar1 ve muh-
tevay1 icerecek bir sekilde benzer kavramlar: kullanmas: bu
durumu degistirmemektedir. Hala stfi igin asl olan kendi bi-
reysel tecriibe ve zevk alanidir. Tasavvuf cevrelerinde gozlem-
lenen bu durum, sehirlesen Miisliimanlarin entelektiiel ve sos-
yolojik doniigtimlerine intibak olarak anlagilmalidir.

Ozetle Felsefe, Kelam, Tasavvuf, Fikih ustlii ve Hadis
disiplinlerinin zorunlu olarak her zaman olmasa bile genel
itibariyle sosyolojik anlamda farkli mesreplere isaret ettigini
kabul etmemiz gerekir. Siyasi iktidarin da harekete gegirmesi
ve yonlendirmeleriyle, toplumun farklilagsmasi ve katmanlas-
mast bu ilmi ¢evrelerde karsiligini bulmaktadir. Bu farklilasma
diger bir kokiinii bireysel mizag farkliliklarindan da alabilmek-
tedir. Siyasal anlamda bu disiplinlerin ortak yonlerini agiri
vurgulayarak bir ve ayni kabul etmek Islam kiiltiiriinii bir
yandan fakirlestirmekte, diger yandan ise toplum igerisindeki
mubhalefet tabanini sagliksiz zeminlere itmektedir.

19. yiizyilda koklerini bulan bir sekilde Cagdas Islam
diisiincesinde tezahiir eden dinin asillarina doniis, dini metin-
leri sahih bir gsekilde anlama veya toplumu biiyiik olgiide dini
metinlerin lafzi anlamlar {izerinden insa etmek kendi donem-
lerinde makul olabilir fakat bugiin igin yetersizdir. Bu tavir
klasik yaklasimda Ehl-i Hadis diye nitelenen akima yakinlik
gostermektedir. Selefi akimlarda farkl saiklerle benzer bir yak-
lasimi sergilemektedir. Bu ve benzeri yaklasimlarda en temel
zaaf Islam toplumlarmin yasamis oldugu tarihsel tecriibeyi
anlamli bir sekilde devam ettirmede kendisini gostermektedir.
Ayrica bu yaklagimlarin etkisiyle, Miisliiman toplumlarin var
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olan yasayis bigcimlerine ise ¢ok daha dislayic1 bir tavir sergi-
lenmektedir. Dini metinlerin mesajlarinin toplumsal uygula-
malara doniismesinin ancak toplumsal tecriibe siizgeciyle be-
raber oldugu ¢ogu zaman unutuluyor. Dini metinlere vurgu ve
sadece dini metinlerden hareketle bir toplum, devlet ve mede-
niyet insa edilebilecegi fikri biiyiik bir yanilgidir.

Bugiiniin Tiirkiye’sinde ise kiiresel ve bolge rekabetin
dini ideoloji ve sdylemler {izerinden gittigini gérmek duru-
mundayiz. Miisliman toplumlarin gelecegini teminat almak
icin konustugumuz bu konular hayati onemdedir. Burada
Miisliiman toplumlarin kardesligini destekleyen, hosgorii ile
farkli diistincelere saygiy1 destekleyen yaklasimlar son derece
onemlidir.

Ug dini ideoloji Islam diinyasinda arkalarindaki devlet-
lerle beraber rekabet ediyor:

1) Stinnilik,

2) Selefilik

3) Siilik.

Tiirkiye gibi ¢oklu kiiltiirel, dini ve siyasi yapilarin oldu-
gu bir cografyada tekli bir diisiince tarz1 ¢ok ciddi sikintilar
doguracak ve ayrica da Tiirkiye'nin her tiirlii potansiyelini ¢ok
ciddi sekilde sinirlayacaktir. Bizlerin ¢oklu yorum imkanlarim
gostererek bu imkan ve potansiyeli genisletme sorumlulugu
bulunmaktadir. Tiirkiye’de bazen selefi bir tavirla Siinni miik-
tesebat okunarak bir tiir “siinnicilik” insa edilmeye ¢alisiimak-
tadir. Halbuki Siinniligi ayirt eden en 6nemli husus meselelere
gosterilen tavirdir. Yoksa konulara dair nazari icerikler degil-
dir. Bu tavir Misliiman toplumlarin maslahat ve huzurunu
insa edecek sekilde bir uzlasma ve orta yol arayisinda kendini
gosterir. ISAV bu organizasyonla buna hizmet etmektedir.
Kendilerine bir kez daha tesekkiir ederim.



Vecdi AKYUZ

Cagfer Bey, mihne olayiyla ilgili, Ehl-i Hadis tarafindan
ozellikle Mutezile’ye karst yapilan “karsi-mihne” hareketleri
tizerinde, metinde degil de, konusmasinda ¢ok kisaca durdu,
az da olsa konuya degindi. Bence bu boliimiin biraz daha ge-
nigletilerek metinde yer almas1 gerekir. Ciinkii Tiirkiye Diya-
net Vakfi Islam Ansiklopedisi'nde bile “mihne” sadece Ehl-i
Hadis agisindan, eksik ve son derece tek yanli ele alinmustir.
Daha sonra iktidarla isbirligi eden Ehl-i Hadis mensuplarimin
ortaya ¢ikardigr diger yanin, 6zellikle Mutezile’'nin magdurla-
r1, maalesef hi¢ dikkate alinmamis. Bu, biraz da genel olarak
Islami ilimlerde Arapga’da yazilan literatiire ¢ok fazla ve eles-
tirisiz bagli kalmamizdan dolay:1 oluyor. Bu hususu, tebligine
eklerse, bence ¢ok iyi olur.

Ikinci deginecegim nokta, kelam agisindan Irca diisiin-
cesine hemen hemen hig yer verilmemistir. Miircie, bir¢ok nok-
tada elestirileri olan, yeni yaklasimlar1 olan bir akim. Bu dii-
siincenin en onemli diistintirleri ve temel yaklasimlari, tebligin
ilgili boliimlerinde yeterince yer almaliydi. Buna, degisik ko-
nularla alakali olarak deginilmesinin ¢ok faydali olacagini dii-
suntiyorum.

Uclinciisii, Ibn Arabi’ye kadar farkl sfifilere deginili-
yor, Ibn Arabi’den sonra sanki bagka bir sifi yok gibi. Adeta
Ibn Arabi'nin bir tekeli var gibi. Tasavvuf diisiincesindeki ge-
lisme bir yerden sonra adeta Ibnu’l-Arabi’den ibaret kalmis,
diger diislinceler neredeyse tamamen ihmal edilmistir. Bu
onemli noktaya da dikkat cekmek istiyorum.

Cok tesekkiir ederim.



Abdullah KAHRAMAN"

Prof. Dr. Cafer Karatas'1 boyle genis bir konuyu bir tebli-
ge sigdirabilme basarisi gostermesinden dolay: tebrik ediyo-
rum.

Karatas, tebliginde kelam, felsefe ve kismen tasavvufu
fikir verecek kadar karsilastirdigr halde, fikih ustliine yeteri
kadar yer vermemistir. Yer yer yapilan karsilastirmalar olmus-
sa da bu sistematik olmamis. En azindan belli zamandan sonra
bilgi nazariyesinin kelamdan ariyet olarak almip ustl eserleri-
ne mukaddime oldugu vurgulanabilirdi. Clink{i Hanefi ustlcii
Alauddin es-Semerkandi (539)'dan itibaren Hanefil ustliinde
bilgi nazariyesinin yer aldigimi goriiyoruz. Lamisi (694) ise
Kitabun fi usiili’l-fikh adl1 eserinde bunu devam ettirmistir.

Memzuc metodun ilk temsilcilerinden olan Ibn Saati ise
artik kelami fikith ustliiniin kaynaklar1 arasinda saymuistir!.
Ayn1 zamanda eserinin mukaddimesine “el-Mebadiii'l-
kelamiyye” diye bir baslik atmistir.

Cafer Karatag'in s. 10’da fikih usalii ile kelam arasindaki
iliskiye dair zikrettigi husus, miitekellimun metoduyla yazilan
fikih ustlii eserlerinin ortaya ¢ikisini izah ederse de fukaha
metoduyla yazilan eserlerin yazilim siirecini tam olarak izah
edemez.

Karatas, tebliginde kelam ve fikih ustliinii karsilastirir-
ken adeta “kelam olmasaydi fikih usilii de olmazdi1” gibi bir
imada bulunmaktadir ki, bunu tarihen ispat etme imkan yok-
tur. Burada ilim olarak keldamin Oncelenmesi yerine akaidin
onceligi ve temel olusu ifade edilse daha isabetli olurdu.

* Prof. Dr., Marmara Universitesi ilahiyat Fakultesi,
a.kahraman@hotmail.com
1 {bn Saati, Bediu'n-nizam, s. 51.
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Tebligde kelam akaitle karisik olarak ele alinmistir. Hal-
buki her iki ilmin ayristig1 noktalar bulunmaktadir ve muka-
yesede bu ayrim da 6nem arz etmektedir.

S. 11"de nikah akdi iizerinden gilizel bir kurgu yapilmis
fakat bu nikah sonucunda dogan ¢ocuktan bahsedilmmemistir.

S. 13’te climle muglak olmus (tasavvuf ise... diye basla-
yan paragraf) Burada iki Ibn Arabi birbirine karistyor. Yani
Muhyiddin Ibn Arabi ile Ebu Bekir Ibn Arabi mi kastedildigi
tam olarak anlasilamiyor.

S. 19’da kimin kimi itham ettigi belli degil(son paragraf).

S. 25’e kadar karsilastirma fikih ustlii {izerinden gider-
ken burada fikihla kelam karsilastiriliyor ve burada kelamla
fikih ustlii birlestirilmis oluyor.

Tebligde ustl ile kelam arasinda onemli kesisme alanlar1
olan husiin-kubuh konusuna yer verilmedigi i¢in buna bagh
olarak maslahati hikmet ve ustlciilerin gelistirdigi hikmet-i
tesri tizerinde de durulmamagtur.

Son olarak teblig, dort ana disiplini ele aldig icin karsi-
lastirmalarda problemler olusmus goziikiiyor. Mesela, sadece
kelam ve fikih uslii karsilastirilsa bir teblig cergevesinde daha
net sonuglara ulasilabilirdi.



Ahmet YAMAN"

Sozlerimin baginda etraf-1 ma'niyyeye pesinen ve toptan
tesekkiir ediyorum. Once bir hissiyatim1 paylasayim: toplanti-
nin amacindan sanki sapryormusuz gibi goriiniiyor. Biz hemen
ilimlerin i¢ meselelerine ve kendi 6zel mesailine daldik. Oysa
bu toplantinin amaci herhalde “diistince kurucu” olarak nite-
lenen dort ilmin kendi arasindaki iligkileri; birbirlerine mebadi
ve/veya mesail agisindan takviyeleri, hatta varsa miibayenetle-
rini tespit ve bunun tizerinden miisliiman diistince tarihinin
koklerini yorumlayabilmekti. Dolayisiyla ben bu minvalde
dogrudan kelam ve ustlii’l-fikih iliskisine deginecegim.

Kelam ve ustlii’l-fikih arasindaki iliski baglaminda, ilgi-
lilerin malumlaridir, {i¢ tane temel yaklasim var. Birincisi
ustlii’l-fikhin kelamin bir alt dal oldugu yaklagimidir. Tkincisi
tamamen ondan bagimsiz bir ilim oldugu yaklagimidir. Ugiin-
ciisii de mebadiini, bazi kavramlarini ve hitkme giderken takip
edilecek giizergahi kendisinden almas: itibariyla kelamla ustil
arasinda iliski kuran yaklagimdir. Bu ti¢ yaklasimdan sonun-
cusunun yani ustlii’l-fikhin, temel ilkeleri (paradigmalari) ile
hiikmiin kaynaklar hiyerarsisini kelamdan almas: yoniiyle iki
ilim arasinda iliski kuran goriisiin daha saglikli oldugu anlasi-
lriyor.

Tam bu noktada “bu iligki neyi belirlemistir veya hangi
noktalarda olmustur” diye bana sorarsaniz, ben cevabi ikiye
indirgeyerek arz edebilirim:

1. Zihniyet olusumunda kelamin ¢ok belirleyici bir islevi
olmustur. Yani ustilciiniin dolayisiyla fakihin, fikhi faaliyette
bulunurken hangi temel ve aksiyomatik ilkelerle kayith oldu-
gunu, hiikiim koyarken hangi kaynaklara miiracaat edip hangi

* Prof. Dr., Necmeddin Erbakan Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Ogre-
tim Uyesi.
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yollar1 takip edecegini gostermesi bakimindan bir zihniyet
olusturucu fonksiyonu var kelamin. Siz fakih olarak “Kitap”
diyeceksiniz, “Siinnet” diyeceksiniz, “Icma” dan bahsedeceksi-
niz, sahabeye atif yapacaksiniz vs. Peki “Kitab”in delil olmasi-
nin delili ne? Once niibiivveti, ismet-i enbiyay1, peygamberle-
rin teblig ve beyan gorevlerinin bulundugunu ve dindeki ko-
numlarini ispat etmelisiniz ki, Hz. Peygamber’in (s.a.) stinneti-
ne bir hiikiim bina edebilesiniz. Ummetin yamlmazhgm (is-
meti’l-imme ani’l-hata), kelami bir mebde’ olarak kabulden
sonra icmaya deger atfedebilirsiniz.

Iste fakihe bu izni veren, kelam ilmi olmustur. O,
keldamin aslu’l-ustl olarak ortaya koydugu temel ilkelere, “eld
lehii’l-halk ve’l-emr”i izah ederken sodyledigi seylere fakihleri-
miz, hem deliller hiyerarsisini hem de hiikiim ¢ikarma yon-
temlerinin bir kismini oturtmuslardir. Seyyid Serif Ciircani'nin
altini ¢izdigi {izere “Alim, kadir, miikellef tutan, peygamberler
gonderip kitaplar indiren bir yaraticinin varligi sabit olma-
dan/ispat edilmeden ser’1 ilimlerin varlig1 diisiiniilemez.” Boy-
le oldugu icindir ki, Gazzali'nin ifadesiyle “Kelam, diger biitiin
dini ilimlerin mebadiini belirlemeyi tekeffiil eden bir ilimdir.”

Killi-icmali delillerin gegerliligini ispat yaninda kelamin
ikinci bir rolii de hitkmiin metafizik temelini belirleme baki-
mindan fakihin zihniyetini kurmasidir. Hiistin-kubuh bahisleri
bu zihniyet olusumunun yapildig: bahislerdir. Yani hakim
kimdir? Kime nereye kadar hiikiim koyma yetkisi verilecektir?
Esyada zati degerler var midir, yoksa buna akil mi1 karar verir?
Her iki ihtimalin gerekgesi nedir? Simnirlar nereye kadardir?
Hiistin-kubuh nazariyeleri bu sorular1 cevaplayan bir igerige
sahiptir ve hitkmiin metafizik temeli bakimindan son tahlilde
fakihe smirlarin1 6greten bir rol oynar.

2. Hiikkiim ¢ikarma asamalarinin kavramsal gergevesini
belirlemede kelam ilminin istilahlarindan istimdad edilmistir.
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Cuinkii delil, nazar, ilim, yakin, zan, medltl, delilin butlanin-
dan medlaliin butlan1 ya da adem-i butlani, sahidden gaibe
istidlal gibi terim ve konular istinbat asamalarmin kavramsal
cercevesinde kullanilmiglardir.

Bu soylediklerimi teyit bakimmdan birkag isme atif ya-
pacagim. Mesela Cassas, Ahkdmii’l-Kur’dn’in basma mukaddi-
me olarak yazdigl, daha sonra miistakil olarak negsredilen ve
Hanefilerin bize ulasan ilk fikih usflii eseri diye bildigimiz el-
Fustil'tiin basina bir bahis koyar. Usiilii’t-tevhid’dir bu bahsin
ismi. Yani fikih ustliiniin basina Usillii't-tevhid diye bir mu-
kaddime koyuyor. Ne yazik ki bugiin elimizde yok ama bu-
nunla sunu demis oluyor: “Ben iste su akaid ve kelam esaslari-
na bagli olarak Kur’an1 anliyorum, bu esaslar dahilinde ayet-
lerinden hiikiim ¢ikartyorum.” Dolayisiyla o, zihniyetinin
hangi paradigmalarla olustugunu burada kendisi ifade etmis
oluyor.

Sonra bircok alimimiz de mesela Pezdevi ve Serahsi de
fikih ustliiniin mebadiinin neler oldugunu yani hangi temelle-
re bagl oldugunu ve kimin argiimanlarimi kullandigini ifade
ederlerken basta kelam ilmini sayiyorlar. Kelam ilminden son-
ra fiiru-1 fikih, dil bilim, diger uliim-i ser’iyye ve akliyye geli-
yor. Ama esasinda kelam ilmi asil kaynag1 ve mebadii temsil
eden bir ilim dali olmus oluyor. Bu noktada Pezdevi'nin Ken-
zii'l-vusill isimli ustl eserinin hemen baslarinda yaptig1 ilim
taksimini hatirlatiyorum. Iki tiirlii ilim oldugunu sdyleyen
Pezdevi birincisinin [Imii’t-tevhid ve’s-sifdt; ikincisinin ise IImii’l-
fikh ve’s-serdi” ve'l-ahkdm oldugunu belirtir. Dikkat ¢ekici olan
husus, birincisinin Kitap ve Siinnet'e bagllik, bid’at ve
hevadan uzak durmak, sahabe, tabitin ve salihlerin {izerinde
bulundugu siinnet ve cemaat yoluna baglanmak gibi ana ilke-
lerinin bulundugunu sdyleyen Pezdevi'nin, s6z konusu ilkele-
rin Ebt Hanife, Eb( Yusuf ve Muhammed ile bunlarin bitin
ashabi tarafindan benimsenmis oldugunu vurgulamasi ve ar-
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dindan Ebti Hanife’'nin itikadla ilgili eserlerinden hareketle
ozl bir zihniyet analizi yapmasidir.

Fikih ustlii kelam iliskisi sadedinde son bir sey soyleye-
yim: Fikih ustiliinde incelen bazi kelami konular var. Hiistin-
kubuh bir tanesiydi, ona isaret ettim. Sonra dilin kokeni mev-
zuu var. Vazi-1 liigat, vazi1 lisan kimdir? Peygamberlerin is-
meti meselesi, siikrii’l-miin’im meselesi, ilahi seriat gelmeden
once esyanin hiikmii meselesi, bilginin nazari gergekligi mese-
lesi ki gercekten bir bilgi var m1? diye tartisan sofistlere cevap
vermek tiizere yer almistir; biitiin bunlar bizim ustlciilerimiz,
daha ziyade 5. yiizyildan sonra yazan ustlciilerimiz tarafindan
kelam kitaplarinin kendilerine verdigi bilgiler dogrultusunda
islenmis ve incelenmislerdir. Bunlarin her ne kadar pratik de-
geri, hitkkiim ¢ikarma bakimindan somut sonuglar1 yok gibi
goriiniiyorsa da zihniyeti belirlemede biiytik bir fonksiyon icra
ettigini soyleyebiliriz.

Bu oturumla ilgili sézlerimi burada bitiriyorum. Ilginiz
ve sabriniz igin tesekkiir ederim.



Miifit Selim SARUHAN"

Saymn Cafer Karadas hocamizi biiyiik emek mahsulu
tebligi igin tebrik ederim. Tebligine Keldm Ilminin kisa
tarihiyle baslarken,kiiltiirler arasi iletisime deginmektedir.Erol
Giingor'iin “segici yararlanma “tespitine degindiler.Bu nokta
da Hilmi Ziya Ulken, Andre Gide’ten alintiyla Uyanis Devirle-
rinde Terciimenin Rolii eserinde vurgulamaya calistigimiz bu
hususun aksine “tesirlere kars1 kapiy1 sonuna kadar agmanin
“Onemini ele alir.

“Her canli igin degismek esastir. Insan topluluklar: da bu ka-
nun disinda kalamaz. Biitiin canlilarda ve hele insan topluluklarinda
her kimildama, her degisme bir zorlamanin eseridir. Tekamiilii yapan
karsilikly tesirdir. Tek bir medeniyet vardir. O da insan topluluklar:
arasinda karsilikly tesirlerin biiyiimesi, c¢ogalmasi ve genislemesi-
dir.(...) Andre Gide’in, De I'mfluence en Littteerature, Tesir hakkin-
da deneme’de soyledii iizere, hakiki yaradis, biitiin tesirlere kapila-
rint en genis bicimde acik tutmakla miimkiindiir. Uyanig devirlerin-
de yaraticilik kudretini veren terciimedir.”!

Giingor ve Ulken’in farkli goriisleri diisiincemizi zengin-
lestirici unsurlar tasimaktadir.

Saymn Karadas'in “Hicaz bilgesinde belli bir anlam cerceve-
sine kavugan Isldm’in ...Irak bolgesine intikalinde bilge insanlari
tarafindan indigi yorede kazandigr anlamiyla kabul edilmesi ve kav-
ranmast miimkiin olmadr” seklinde ki giris climlesine katilmada
baz1 giicliikler goriilmektedir. Bu ciimleyi Islam mesajinin ev-
renselligi ilkesiyle ne ol¢lide bagdastiracagiz? Bir mesajin ka-
bul edilmesi anlagilmasindan kaynaklanir. Fetihlerle Islam’mn

* Prof. Dr., Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi, mufitselimsaru-
han@gmail.com

1 Ulken, Hilmi Ziya, a.g.e, Istanbul III:baski, 1997s.14-17 (I. bas-
k1,1935, I1. Baski, 1947)
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hizlica yayilmasimni ve farkh kiiltiirlerden Islam’a girisleri nasil
anlayacag1z?

Sayin Kardas,ilmi kelamin “ilm-i Difa’(miidafa ilmi) olu-
sunu tarihi siire¢ icinde c¢iik giizel agiklarken,”....Kur'an’t mer-
keze alan ilk keldmcilar bolge insanimin anlayacag: bir dil ve iislup-
la...”cimlesini biraz daha Orneklendirebilirdi. Bu dil ve uslu-
bun mahiyetini bilmek tefekkiirtimiizii zenginlestirici bir un-
sur olacakti.

Sayin Kardas'in ayni climlesinde kendisinin de ifade et-
tigi {izere Ibn Sina'nin felsefeyi, kelama yaklagtirdigini sdyle-
mek tartigmali bir tespittir. Ayni ciimlede hocamizin Ibn Si-
na’nin bu tiir inang sitemi tasnifinin ilk kaynag: olmasi tespiti-
nin yaninda bu tasnifin neligine dair bir aciklama yapmasi
beklenirdi. Vacip kavraminmi agiklarken “kelamda bir terim
olarak genellikle hiikiim tasnifi i¢inde haramin karsilig1 “ola-
rak nitelemektedir. Haram, ilmi Keldmin nerede nereye kadar
ilgi alaninda bulunmaktadir. Bu husus kapal kalmaktadir.

Hocamiz, Gazzali'nin Mekasidu’l Felasife eserin felsefeye
yonelik bir eser olarak zikretmesi karsitlik anlaminda kulla-
nilmis bir ifadeyse belirtmemiz gerekir ki, Gazzali bu eserinde
(Ibn Sina’nin Danisnamei Alai) etkisinde felsefe ve filozoflar:
objektif olarak tanima ve tanitmay1 hedefler.

Gazzali, saninm metafizigi degil, filozoflarn metafizik
bashg: altinda tartistiklar: konular1 zararli gérmektedir. Onun
metafizik anlayisinda, teoloji, ontoloji, kozmoloji ve psikoloji
bir biitiinliik arz eder.?

Kardas Hocamiz, birkag yerde kelama ve tasavvuf a go-
re, Allah, ...”kadim varliktir” ifadesini kullanmaktadir. Tturk-
cemizde kullanmis olmakla birlikte Allah’tan “varlik

2 Siileyman Hayri Bolay, Aristo Metafizigi le Gazzali Metafizigininin
Karsilastirilmasi, Ankara,1993,s.29.



Birlesen ve Ayrisan Yonleriyle
Kelam ilminin Usil-i Fikih, Tasavvuf ve islam Felsefesi ile Olan iligkisi 191

“tir”seklinde s6z etmenin uygun olmadigimi distiniiyorum.
Vacibul Vucud olan Allah, varligi zorunlu olandur.

Gazzali'nin el Munkiz’da kelam1 isaret ederek, “vafi ve
safi” bulmadigini okumaktayiz. Hocamiza, Gazzali'nin diger
eserlerinde kelama bakisini agiklarken bu eserine deginmeyi-
sinin 6zel bir anlami olup olmadigini sormak isterdim.

Bu asamada kelamcilarin stfilerin epistemik kaynaklari-
na iliskin, elestirilerinde daha temkinli olmalar1 gerektigini,
kelamcilarin stifilerin kesf ve sezgi anlayislarina olan elestirile-
ri gibi, deistlerde dinin epistemik kaynagina elestiri getirmek-
tedirler. Bu husus dikkat edilmesi gereken bir konusur.

Ahlak ile ilgili vurguda dikkatimizi ¢eken, “insanin iki
temel vasfi yakalamasi gerekmektedir ; ebediyet ve
kusursuzluk  “ciimlesidir.Bu  ciimle insanin  kusursuz
olabilecegi bir ani nitemektedir ki Kur’an agisindan insan
yasadigizaman dilimi i¢inde o yolda dir.Ama asil kusursuzluk
ve tamlik inanan i¢in 6liimden sonradir.Bu sorunun Plato’da
ele alindigimi goriiriiz. Tanr1 y1 6rnek alma,onun gibi olmak
midir,benzemekmidir yoksa pay almakmi dir?

Kelam gelenegiinsanlarin dogalarindan getirdikleri
epistemik farkliliklarinin yol agtig1 kabullerle Allah ve ahlak
iliskisini felsefi ve tasavvufi yorumlardan daha temkinli ele
almaya calisirBu temkinligin temelinde Kur’an metninin
biitiinsel tutarlilig: i¢inde insanin Allah hakkinda konusurken
vahyin sundugu potrenin disina ¢ikmama ve tevhid ve adalet
ilkelerini gozetmek bulunmaktadir.Siiphesiz kelam gelenegi
dedigimiz miitekellimler/séz ve yorum cerrahlar1 kendi
iclerinde tek diize bir yorum barindirmazlar.

Allah'mm  ahlakiyla ahlaklanmanin imkanmi Esari
Matiiridi ve Mutezile'nin bakis acilarindan tetkik etmeye
kalkistigimizda bir tefekkiir ve spekiilasyon zenginligiyle
karsilasacagimiz muhakkaktir. Kudret,Hikmet, Adalet
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merhamet ve irade havzasinda cerayan eden tartismalarda
Insan nihayetinde kul olarak olumlu ve olumsuz ydnleriyle
haddini/sinirim1 ~ bilecek  azcini  itiraf ederek tesbihi
yaklasimlardan uzak durarak tenzihi bir yaklasimla
“Yaratanin yaratmayan gibi olmayacaginin” 3 idrakine
kavusacaktir. Sufinin, Kur'an ayetlerini ve ahlaki ilkelerini
sezgi ve ilhamlariyla tevil etme cesaretini kendinde bularak
yaratici igin dillendirdigi “Biz” ifadesi yerine Miitekellim, her
zaman temkinini koruyacak ytiice yaraticinin “O” o/ldugunu
ifade edecektir.

Epistemik olarak bir sezgi teorisi diyebilecegimiz
tasavvufi anlayista, Gazzali, Ibn Arabi, S. Konevi gibi
mutasavviflar makro diizeydeki ilahi isimlerin hepsinin mikro
diizeyde insan igin bezenilmesi biiriiniilmesihallenilmesi
gereken hedefler maksadlar olduguna vurgu yapmaktadirlar.*

Sufiler bu ahlaklanmayr muhabbet kavrami ile
temellendirirken, Farabi ve Ibn Sina’da Ask kavrami 6ne cikar
ki,sudur teorisinde Tanri'y1 “agk,asik ve masuk “olarak
tanimlarlar.’

3 Nahl,16/17

4Gazzali, bunu temellendirmek igin i¢in el Maksadu'l Esna li serhi esma-
illahi’l Husna (Kahire,1322) eserini kalema aliyordu; Deniz, Giirbiiz,
”lahi Mana ve Isimlerin Miisliiman Ahlakina Etkisi”Islam Ahldk Esas-
lar1 ve Felsefesi, Grafiker Yayinlari, Ankara,2013,5.75-99

5. Aydin, Tanr: Ahldk fli§kisi,s.146.



Abdullah KAHRAMAN"

Prof. Dr. Cafer Karatas'1 boyle genis bir konuyu bir tebli-
ge sigdirabilme basaris1 gostermesinden dolay: tebrik ediyo-
rum.

Karatas, tebliginde kelam, felsefe ve kismen tasavvufu
fikir verecek kadar karsilastirdigr halde, fikih ustliine yeteri
kadar yer vermemistir. Yer yer yapilan karsilastirmalar olmus-
sa da bu sistematik olmamis. En azindan belli zamandan sonra
bilgi nazariyesinin kelamdan ariyet olarak alinip ustil eserleri-
ne mukaddime oldugu vurgulanabilirdi. Clink{i Hanefi ustlcii
Alauddin es-Semerkandi (539)'dan itibaren Hanefi ustliinde
bilgi nazariyesinin yer aldigini gortiyoruz. Lamisi (694) ise
Kitabun fi usiili’l-fikh adl1 eserinde bunu devam ettirmistir.

Memzuc metodun ilk temsilcilerinden olan Ibn Saati ise
artik kelami fikih ustliiniin kaynaklar1 arasinda saymustir!.
Ayni zamanda eserinin mukaddimesine “el-Mebadiii'l-
kelamiyye” diye bir baslik atmistir.

Cafer Karatag’'mn s.10’da fikih ustli ile kelam arasindaki
iliskiye dair zikrettigi husus, miitekellimun metoduyla yazilan
fikih ustlii eserlerinin ortaya ¢ikisini izah ederse de fukaha
metoduyla yazilan eserlerin yazilim siirecini tam olarak izah
edemez.

Karatas, tebliginde kelam ve fikih ustlini karsilastirir-
ken adeta “kelam olmasaydi fikih usilii de olmazdi1” gibi bir
imada bulunmaktadir ki, bunu tarihen ispat etme imkani yok-
tur. Burada ilim olarak keldamin Oncelenmesi yerine akaidin
onceligi ve temel olusu ifade edilse daha isabetli olurdu.

* Prof. Dr., Marmara Universitesi ilahiyat Fakdiltesi,
a.kahraman@hotmail.com
1 {bn Saati, Bediu'n-nizam, s. 51.
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Tebligde kelam akaitle karisik olarak ele alinmistir. Hal-
buki her iki ilmin ayristig1 noktalar bulunmaktadir ve muka-
yesede bu ayrim da 6nem arz etmektedir.

S. 11"de nikah akdi tizerinden giizel bir kurgu yapilmis
fakat bu nikah sonucunda dogan ¢ocuktan bahsedilmmemistir.

S. 13’te climle muglak olmus (tasavvuf ise... diye basla-
yan paragraf) Burada iki Ibn Arabi birbirine karistyor. Yani
Muhyiddin Ibn Arabi ile Ebu Bekir Ibn Arabi mi kastedildigi
tam olarak anlasilamiyor.

S. 19’da kimin kimi itham ettigi belli degil(son paragraf).

S. 25’e kadar karsilastirma fikih ustlii iizerinden gider-
ken burada fikihla kelam karsilastiriliyor ve burada kelamla
fikih ustlii birlestirilmis oluyor.

Tebligde usil ile kelam arasinda 6nemli kesisme alanlar:
olan husiin-kubuh konusuna yer verilmedigi icin buna bagh
olarak maslahati hikmet ve ustlciilerin gelistirdigi hikmet-i
tesri tizerinde de durulmamagtur.

Son olarak teblig, dort ana disiplini ele aldig icin karsi-
lagtirmalarda problemler olusmus goziikiiyor. Mesela, sadece
kelam ve fikih uslii karsilastirilsa bir teblig cergevesinde daha
net sonuglara ulasilabilirdi.

Ferhat Koca’nin Tebliginin Miizakeresi

Oncelikle Ferhat hocay1 en az dért kisinin yapabilecegi
bir isi iizerine almasi sebebiyle cesaretinden oOtiirti kutlamak
istiyorum.

Teblig ¢cok uzun oldugu igin miizakereye ¢ok da elverisli
olmadigini ifade etmek gerekir. Ancak bazi noktalara su sekil-
de isaret edebiliriz:

Bir kere teblig ¢ok yogun ve her bilim alin1 kendi tarihi
icinde tanimaya ve bu tarihi 6zetlemeye calistig1 i¢in de rafine
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olmamus. Bilgiler tistiiste y181lmus ve gerekli degerlendirmelere
firsat kalmamus. Teblig sahibinin bu isi yaparken ne kadar yo-
ruldugunu tahmin edebiliyorum.

Tebligde, fikih ustliiyle kelam arasinda iligski kuruldugu
sOylenilerek sanki ilk defa bu iligkiyi teblig sahibi fark etmis
gibi bir sey ima ediliyor. Aslinda metnin biitiinltigii igerisinde
baktigimiz zaman Hanefi ustlcii Alauddin es-Semerkandji,
kelamla fikih ustliiniin bastanberi etkilesim i¢inde oldugunu
kabul ediyor. Ancak onun esas dikkat c¢ektigi ve tabir caizse
vahlandigr sey Irakli Hanefi ustlciilerin mutezile kelamini
eserlerinde temel almalaridir. Halbuki ona gore kelam ustilde
temel almmmali ancak bu Matiiridi kelami olmalidir. Ancak
onun bu ¢abasi memzuc yonteme kadar en azindan Buhara ve
Semerkant Hanefi fikih okulunda pek taraftar bulmamistir. ibn
Saati’den sonra kelam fikih uule zaten biiyiik Olciide dahil
olmustur.

Koca, Maliki $Safii ve Hanbelilerin miitekellimun yonte-
mini benimsemesinin sebebinin hala netlesmedigini ve arasti-
rilmasi gerektigini soyliiyor. Hemen devaminda ise bunu Esari
kelaminin benimsenmesine baghiyor. Bunu tek sebebe bagla-
manin isabetli olmadig1 kanaatini tasiyoruz. Zira burada kelam
ilminin asil kabul edilmesi ve genel olarak kelamin gelismesi-
nin ve baskin hale gelmesinin rolii oldugunu sdylemek daha
isabetli olabilirdi. Nitekim, teblig sahibinin de belirttigi gibi,
Semani gibi Fukaha metotla yazan safiiler vardir.

S. 14’'te yer alan ve “Tagkopriizade’ye gore... devam
eden citimle anlagilmiyor.

S. 16’da Ibn Akil’den nakledilen goriigler abartilidir. Yani
Ibn Akil'in bu alimlerin fikh1 bilmediklerini sdylemesi miina-
zara ve satagma tarzinda sOylenmis olup hakikati ifade etme-
mektedir. Teblig sahibi bunu kabul edilmis bir dogru gibi ak-
tarmaktadir.
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S. 17’de ehl-i eserin kelama mesafeli davranmasinin an-
lagilabilir oldugu soyleniyor. Peki, ayn1 durum ehl-i rey olarak
bilinen Hanefiler i¢in nasil anlasilabilir olarak takdim edilmek-
tedir? Bu pek anlagilamiyor. Yine ayni sayfada yer alan son
paragrafin 2.maddeden 6nceye alinmasi metnin akisi agisindan
daha uygun goziikmektedir.

S. 20’de v) maddede yer alan “peygamberin dogrulugu-
nun tespit edilmesi” ifadesi ne demek istiyor, anlagilamiyor.

S. 22'de kelamin belli basgli konularinin fikih ustliinde
yer almas1 desteklenip anlasilir bulunurken “kendisine ilahi
kitap ulasmamis kimselerin hiisnii ve kubhu bilip bilmeyecek-
leri ve bu bilgiden sorumlu olup olmayacaklar1” meselesinin
ustil-1 fikhla ilgisinin anlasilmadig ifade ediliyor. Halbuki iti-
raz edilecekse hiisiin ve kubhun fikih ustiliinde yer almasma
itiraz edilebilirdi. Hiisiin kubuh meselesi, dogrudan hukukla,
hukukun kokeniyle, kanun koyucunun kim oldugu ve yetkile-
rinin siir1 konusunda 6nem arz eden bir meseledir ve fikih
ustiliinde olmasi gerekir.

Tebligde, ihvan-1 safa toplulugu ifade edilirken parantez
icinde “temizlik kardesleri” ifadesi kullanilarak c¢ok lafzi bir
terciime yapilmis. Bu ifade boyle bir toplulugun amac, hedef
ve yapisina uygun diismemis. Bunun yerine mesela, “sinesi saf
ve vefali olanlar toplulugu” denilse daha isabetli olabilirdi.

S. 27’de “temiz ve saf insanlara Allah’in ilham yoluyla
bildirdigi ilahi kitaplar” ifadesi ihvan-1 safa baglaminda ifade
ediliyor. Ancak bu ne demek, gercekten ihvan-1 safa risalele-
rinden mi nakledildi yoksa baska yerden mi alindi? Ciinki
bildigim kadariyla ihvan-1 safa Kur’an’'in disinda bir ilahi kitap
kabul etmiyor. Incil ve Tevrat'tan yararlanmasi onlar1 temel
kitap Kabul etmeleri anlaminda degildir.
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S. 28'de ihvan-1 safa’nin ayetleri keyfi yorumladig: iddia
ediliyor, ancak buna dair ornek verilmiyor. Halbuki ihvan-1
safa’nin orijinaline miiracaat edilse bunun boyle olmadig1 go-
riilebilirdi. Maalesef bu toplulukla ilgili cogu kere {iclincii el
kaynaklardan bilgi nakledilip risalelerin orijinali ihmal edili-
yor.

S. 31’de felsefe ile ustil-i fikih arasindaki iligski denildigi
zaman ilk akla gelen mantik ile iligkisidir deniliyor. Bu mutlak
degildir. Iliskiyi kuranin niyet ve maksadina gére degisiklik
arz eder.

S. 33’te mantigin fikih ustliine dahil edilmesinin temel
amacmin “nasslardan rasyonel bir tasarima gore hiikiim ci-
karmak” oldgu ifade ediliyor. Halbuki bdyle bir maksat yok ya
da “rasyonellik” burada maksadi asan bir ifade olmus.

S. 38’de ustildeki kiyasin mantiktaki analojinin (temsil)
oldugu ifade edilirken devam eden paragrafta mantiktaki ki-
yasin usiildeki kiyasla ayn1 olmadig: ifade ediliyor. Ayni say-
fada mantiki ve usfli kiyas arasindaki farklarin bir kismi prob-

lemli ve 6zensiz goriiniiyor. (Ornek olarak 2. ve 5. maddelere
bakilabilir.)

S. 46’da Tirk hukukcgular hukuki mesailerini anadille-
rinde yapsalard: tilkemizde fikih usilii egitiminin gelismesinin
ve kavram zenginliginin daha farkli olacag: ifade ediliyor. Bu
biraz agiklanabilirdi.

S. 49'da fikih ve fikih ustliiniin insanin dissal kurallara
olan baglilig: ile ilgilendigi soylenmektedir. Ancak basta nityet
ve makasid olmak {izere insanin ferdi ve 6zerk yapisiyla ilgili
olan hususlar gozden kagirilmaktadir.

S. 50’deki meselelere kazai-diyani ayrimi da katilsa daha
iyi olurdu.
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S. 55’te Hasan Basri'nin fakih tanimi eksik verilmistir.
Tebligin konusu agisindan 6nemli olan bu tanimin tamami
sOyledir: “Gergek fakih, diinyay1 hakir goriip ahirete yonelen,
dini konusunda idrak ve firaset sahibi, Rabbine kullukta de-
vamli, miittaki, miisliimanlarin 1rz ve namusuna goéz dikme-
yen ve mallarina el uzatmayan (afif), toplumu iyilige yonlendi-
ren kimsedir”2.

S. 57’de tasavvuf ve fikih ustlii hedef agisindan karsilas-
tirtliyor. Ancak bu ¢ok isabetli degil. Ciinkii her iki ilmin mak-
sad1 farklidir. Her iki ilim karsilagtirilirken kaynak agisindan
kargilastirma yapmak maksat acgisindan yapmaktan daha isa-
betlidir.

Ferhat Koca, tebliginde miiracaat ettigi kaynaklar1 simdi-
lik hazfettigini, sonra ilave edecegini soyliiyor. Halbuki dii-
stincelerin dogru degerlendirilmesi icin kaynaklar ¢ikarilma-
malrydi.

Teblig sahibi, memzuc metodu devam ettirenler Esari
kelammi m1 yoksa Matiiridi kelamimi mi esas aldilar, yoksa
mesele bazinda tercih mi yaptilar? bu belirtilmeliydi. Kendi
tercihinin de hangi yonde oldugunu belirtmesi gerekirdi.

Sonug olarak sunu ifade etmek isterim ki, Islami ilimler
bir biitiiniin gerekli ve mantikli pargalaridir. Tesekkiil donemi
ve sonrasinda bu iliskiler tesadiifen kurulmamais bir ihtiyagtan
dogmustur. Bazi ilimler birbiriyle iliskilendirilirken asiriya
kacgilip dozajin ayarlanmasinda problemler yasanmis olabilir.
Mesela, ustil-i fikih ve kelam, mantik iligskisinde detaya girilip
yer yer esas maksattan uzaklasilmis olabilir. Ancak bunun tela-
fi edilme imkan vardir. Her ilimden makul olan kisimlar dige-
rinde de uygun sekilde kullanilmalidir.

2 Ebu Talib el-Mekki, Kutu'l-kuliib, s. 315.
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Ferhat KOCA*®

Usiil-i Fikih {lminin Tarihsel Seriiveni Ve ilimler Tas-
nifindeki Yeri, Usiil-i Fikih [lminin Tarihsel Seriiveni

Usil-i Fikhin Tanimi

Ustl-i fikih (ustlii’l-fikh, fikih usdliil) terkibi, “usal” ve
“fikih” olmak {izere iki kelimeden meydana gelmektedir. Bu
kelimelerden “fikih” sozliikte, “bir seyi bilmek, tam anlamak,
derinlemesine kavramak” demektir. Terim olarak ise, Islam’mn
ana kaynaklarindan (ser’1 delil) zihni ¢aba ile elde edilen dini
bilgilerin (ser‘1 hiikiim) hemen tamamina (kisinin hak ve yii-
kiimliiliiklerinin bilgisine) fikih ad1 verilir. Bu anlamdaki fikih
tanumu ilk defa EbG Hanife'ye nispet edilmistir. Eb Hanife
fikhi, “kisinin hak ve yiikiimliiliiklerini bilmesidir” (el-fikhu
ma'rifetii’n-nefsi ma leha ve ma aleyha) seklinde tarif etmistir.
Ancak, tarihsel siiregte bu bilgilerden (hiikiim) inangla ilgili
olanlar “el-fikhii’l-ekber, ilmii’t-tevhit, ilmi ustiliddin, kelam”
gibi isimlerle anilan miistakil bir ilim dalina; Miisliiman’in iyi
ve kotli huy ve davranislariyla ilgili hususlar ahlak (ve tasav-
vuf) dalina ayrilmis ve fikih terimi sadece ser’i-ameli hiikiim-

* Prof. Dr., Hitit Universitesi ilahiyat Fakiltesi, ferhatko-
ca@yahoo.com
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lere tahsis edilir olmustur. Boylece Eb(i Hanife’ye nispet edilen
kapsamli tanim, “fikih, kisinin ameli hak ve yiikiimliiliiklerini
bilmesidir” seklinde daraltilmistir.! Safiilere nispet edilen bir
tanima gore ise fikih, “tafsili delillerden istinbat edilen ser‘i-
ameli hiikiimleri bilmektir.”? Ayrica, miigtehitlerin tafsili delil-
lerden istinbat ettikleri ser‘1-ameli hiikiimlerin bizzat kendile-
rine de fikih ad1 verilmistir.

Ustl kelimesi sozliikte, “iizerine bagkasi bina edilen sey,
esas, kok, kaide, yontem, metot” manalarma gelen “asl”mn ¢o-
guludur. Bu durumda terkip olarak ustil-i fikih (ustlii’l-fikh),
ser'l delillerden ve onlardan ser‘i-ameli hiikiimlerin ¢ikarilma-
sina yarayan kurallardan bahseden ilim demektir.3

Usiil-i Fikhin Dogusu

Hz. Peygamber’in vefatindan sonra Miisliimanlar fetih-
ler sebebiyle yeni birtakim kiiltiir ve medeniyet cevreleriyle
tanismis ve bdylece dini-hukuki meseleler hem nitelik hem de
nicelik bakimindan artmis ve gesitlenmistir.

Bu durum ise Miisliimanlar arasinda fikhi igtihat faaliye-
tinin artmasini kag¢milmaz kilmigtir. Sahabe doneminde alim
sahabilerin dini-hukuki igerikli olaylar hakkinda ileri stirdiik-
leri farkli goriislerden hangisinin esas alinacagini belirleyen

1 Ebi Hanife'ye nispet edilen bu tanim i¢in bk. Sadrusseria, et-Tavdih
li-metni’t-Tenkih, Beyrut 1377/1957, Daru’l-Kiitiibi'l-llmiyye, I, 10-11.

2 Safiilere isnat edilen bu tanimi Kadi Beyzavi yapmustir. S6z konusu
tanim icin bk. Kadi Beyzavi, Minhidcii'l-usiil, 1, 22 (Cemaleddin el-
Isnevi'nin Nihdyetii’s-siil fi serhi Minhici’l-usill’ii ile birlikte), (nsr.
Muhammed Bahit el-Mutii), yy., ts., Alemi’1-Kiitiib, I, 22; Sadeddin
et-Teftazani, et-Telvih ale’t-Tavdih, Beyrut 1377/1957, Daru’l-Kiitiibi'l-
ilmiyye (Sadrusseria’nin et-Tavdih'i ile birlikte) I, 12.

3 Ustil-i fikih terkibinin tanumiyla ilgili baz1 tartismalar i¢in bk. Sad-
russeria, et-Tavdih, 1, 8, 20; Muhammed Ali b. Ali et-Tahanevi, Kitibu
Kessdfi istilahati’l-fiintin, [stanbul 1984, Daru Kahraman, I, 28-30.
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herhangi bir merci hentiz bulunmadig igin onlarin her igtihad:
Miisliimanlar arasinda teorik olarak gecerliligini korumustur.
Ancak insanlar dini yasantilarinda genel-likle kendi bolgesinin
onde gelen alimlerinin goriislerine uymus, Islam toplumunu
ilgilendiren konularda ise kamu otoritelerince gesitli tercihler
yapilmstir.

Bu doénemde Islam’1 6gretmek {izere degisik bolgelere
giden sahabiler bir yandan genis halk kitlelerini aydinlatirken
diger yandan da 6grenci gruplarina egitim vermis ve boylece
Kur’an ve Siinnet naslarinin yorumlanmas: konusunda farkh
anlayislara sahip cesitli ilim halkalar1 olusmustur.

Tabiin doneminde ise bu tiir egitim halkalar1 sayesinde
baz1 entelektiiel odak noktalar1 belirginlesmeye baslamistir. Bu
donemde dini meselelerle ilgili kaynak ve yontem bilgisi ko-
nusunda sahabe devrinde olusmaya bagslayan farkli anlayis ve
egilimleri ifade etmek tizere “Ehl-i Hicaz” ve “Ehl-i Irak” sek-

lindeki cografi adlandirma yaninda, “Ehl-i eser” ve “Ehl-i re’y
seklinde metodolojik bir ayrisma siireci de yasanmustir.

Tabiin ve tebeu’t-tabiin donemlerinde farkli egilimler et-
rafinda olusan bu ayrisma ve kiimelesme, daha sonra “fikih
mezhebi” adiyla anilacak olan fikri ve tatbiki birikimin temel-
lerini olusturmustur.*

Islam alimleri arasinda fikhi meseleleri ¢ziime kavustu-
rurken dayanilacak iki ana kaynagin Kur’an-1 Kerim ile Hz.
Peygamber’in stinneti oldugu hususunda baslangigtan itibaren
goriis birligi bulunmakla birlikte, stinnet malzemesinin sihhati
konusunda zamanla baz: tereddiitler ortaya ¢ikmistir. Ciinkii
Kur’anin Resfil-i Ekrem’in sagliginda yaziya gecirilip Hz. Ebti
Bekir doneminde Mushaf sekline getirilmesi ve Hz. Osman
devrinde Mushaflarin ¢ogaltilmasi, Miisliimanlar arasinda

4 Fikhi mezhepler hk. bk. Ferhat Koca, “Mezhep-Fikih”, DIA, XXIX,
537-542.
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Kur’an’la ilgili ciddi ihtilaflarin yasanmasini onlenmisti. Siin-
netin tespit ve tedvini ise daha uzun bir zamana yayildig icin
Hz. Peygamber’e nispet edilen s6z ve uygulamalara iliskin
rivayetlerin saglamligr konusu fikhi hiikiimlerin kaynaklari
agisindan 6nemli bir sorun tegkil etmistir.

Hz. Peygamber’in yasadigi Hicaz bolgesinde bulunan
sahabe alimleri, bu rivayetlerin tereddiit uyandirmas: halinde
onlarin kabulii konusunda birtakim kriterlere gore ayiklama
yapmakla beraber, hadis uydurma hareketinin de etkisiyle
Hicaz’dan uzakta olan Irak bolgesindeki alimler hadis rivayet-
lerine kars1 daha temkinli davranmiglardir. Boylece yukarida
zikredilen entelektiiel odak noktalar1 etrafinda meydana gelen
kiimelesmeler, mensubiyet duygusunun da etkisiyle belirli bir
fakihe nispet edilmeye baslamis ve ileride “mezhep imamlar1”
seklinde anilacak olan bu miigtehitler doneminde fikhi hii-
kiimleri elde etmede izlenen metotlar sifahi tartisma diizeyin-
den cgikarak yaziya gecirilmistir.®

Baz1 kaynaklarda, II. (VIIL) ytizyilda bilhassa Hanefi
mezhebi imamlarinca fikih ustliine dair gesitli risale ve kitap-
larin kaleme alindigina dair birtakim ifadeler yer aliyorsa® da
giiniimiize kadar ulasan ilk fikih us@lii eseri olma 06zelligini
Imam Safii'nin er-Risale’si hala korumaktadir.

Ustl-i fikih ilminin belli basli meselelerini iceren kap-
saml1 eserler ise fikih mezheplerinin tesekkiiliinii tamamlay1p
fiiru edebiyatinin belirli bir olgunluga kavusmasmin ardindan
yani IV. (X.) ylizyilin baglarindan itibaren ortaya ¢ikmaistir.

Bazi1 arastirmacilar usal-i fikih ilminin fikih ilminden
sonra yaziya gecirilmis olmasini -biraz asagida zikredecegimiz

5 Ustil-i fikhin dogusu konusu igin bk. A. Ciineyd Koksal - Ibrahim
Kafi Dénmez, “Ustl-i fikih”, DIA, XLIIL, 201-202.
6 ibnii'n-Nedim, el-Fihrist, Beyrut ts., Daru’l-Ma'rife, s. 288-289.
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tizere- fikih ustliiniin kurucu ve asli bir ilim olmadigina, onun
fikih mezheplerinin i¢ tutarliliklarini test etmek amaciyla veya
mezhepler arasi miicadele siirecinde savunma maksadiyla
kurulmus bir “alet” (taseron) ilmi olduguna dair iddialar1 igin
delil getirmektedirler.

Bize gore, islam diisiince tarihinde ustl fikri, islam vah-
yinin baslangicina kadar gotiiriilebilecek tarihi bir gecmise
sahiptir. Nitekim Kur’an-1 Kerim’deki miisriklerle “atalar dini”
tizerinden yapilan tartismalar, Yahudi ve Hiristiyanlarla ilahi
kitaplar tizerinden yapilan polemikler, helak olmus kavimler
ile peygamberleri arasinda gegen diyaloglar, miiminlerin bir-
birleri ve hatta miisrik ve miinafiklarla iligkileri hakkinda yapi-
lan gesitli uyarilar (kiyas ve gesitli istidlal tiirlerinin 6rnegi
olarak); Allah’a, restliine ve {iiliilemre itaat, ilk sahabilerin fazi-
leti, bizden &nce gelmis olan ilahi seriatlarla ilgili baz1 hiikiim-
ler, birlik ve beraberlik icerisinde olmak, orfe (maruf) gore ha-
reket etmek, adalet, hakkaniyet ve nasafetle ilgili emirler (Ki-
tap, siinnet, icma/ittifak, sahabe kavli, ser'u men kablena, orf
ve istihsan gibi ser] delillerin mesruiyet kaynagi olarak), tedrig
ve nesihle ilgili gesitli ayetler (tearuz ve tercih konusuna temel
olarak), Islam diistince tarihinde wushl fikrinin Kur’an-1
Kerim'le bagladigini gostermektedir. Hz. Peygamber’in siinne-
ti ise, aslen Kur’an’in beyani olmasi itibariyle dogrudan dog-
ruya bir yorum/tefsir faaliyetidir ve bu yorumlarin arka pla-
ninda birtakim yorum yontemlerinin de “meknuz” bulunmasi
kac¢inilmazdir. Dahasi, ustl-i fikhin tarihsel stireciyle ilgili yu-
karida verdigimiz kisa dzette de goriildiigii iizere, Islam hu-
kuk tarihinde meydana gelen ilk gruplasma ve ayrigmalar
herhangi bir fiiru konusu tizerinde degil, dogrudan dogruya
ustl-i fikhin temel alani olan “ser’l deliller” hakkinda yani
Kitap ve sitinnet naslar1 yaninda akil ve reyin yerinin ne olmasi
ve Ozellikle stinnet delilinin hangi sartlar1 tasimasi gerektigi
konusunda olmustur. Hatta fikihta kurucu mezhep imamlari-
nin goriiglerinden de sarfi nazar ederek sadece sahabe ve
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tabiin alimlerinin Kitap, siinnet, sahabe goriisii, hakikat-
mecaz, am-has, mutlak-mukayyed, muhkem-miitesabih, nasih-
mensuh, orf-maruf, maslahat-mefsedet, icma-ittifak, re’y, icti-
hat ve kiyas gibi gesitli konu ve kavramlarla ilgili goriis ve
uygulamalar: bir araya getirilmis olsa, ortaya hem sistematigi
hem de igerigi gelismis bir ustl-i fikih kitabmin ¢ikacag: kana-
atindeyiz.

Ayrica, bugiin elde mevcut bulunan biitiin ustl-i fikih
kitaplar1 da inceledikleri ser’l delillerin mesruiyetlerini veya
konularin kaynak ve 6rneklerini Kur’an-1 Kerim ve stinnetten
birtakim deliller getirerek ispat etmeye veya aciklamaya calis-
maktadirlar. Biitiin bu deliller Miisliimanlar arasinda usl fik-
rinin hentiiz fer'i meselelerle ilgili fikhi ayrismalar ve hatta ya-
zim faaliyetleri baslamadan O0nce mevcut oldugunu goster-
mektedir. Bu diiglincenin geg bir donemde yaziya gecirilmesi-
nin sebebini ise, insanlarin acil ihtiyaglarinin “ser‘1 hiikiimlerin
elde edilme yontemlerinin ne oldugu” tizerinde degil de dog-
rudan dogruya s6z konusu “ser‘i hiikiimlerin ne oldugu” ko-
nusunda yogunlasmasi ve sifahi/semai bir kiiltiirel gelenege
sahip olan ilk Islam toplumunun ancak yavas yavas yazih kiil-
tiire ge¢cmis olmasmnda aramak lazimdir. Zira bu dénemde
heniiz Kur’an-1 Kerim’in cem edilip niishalarmin ¢ogaltilma-
styla ugrasilmakta ve siinnet de yeni yeni toplanmaya ve yazi-
ya gegcirilmeye calisilmakta idi. Hentiz Kur’an ve siinnetin tam
olarak toplanip zapt altina alinamadig1 bir dénemde, Kur’an
ve slinnetin kaynak degeri ve onlardan nasil hiikiim ¢ikarilma-
s1 gerektigine dair goriislerin toplanmasini ve bir araya geti-
rilmesini beklemek, gergekgi bir davranis olmaz.

Ote yandan, “Kur’an’m daha Mekke déneminin ilk yari-
sinda, hilafina davranilamayacak bi¢imde ve asli olarak ser’l
hukukun kaynag1 olduguna dair” ¢ok kuvvetli deliller bulun-
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masina 7 ragmen, bazi klasik oryantalistler fikhi (hukuk)
Kur’an-1 Kerim’den uzaklagtirarak siinnette aramaya, “stin-
net”i de Arap orf ve adetlerine indirgeyerek Islam hukukunu
tiimiiyle vahiy doneminden ve alanindan (din) disar1 ¢tkarma-
ya calismiglardir. Biz ustl-i fikih diistincesinin ve ilminin do-
gus tarihini 6teleyip tehir eden ve bu ilmi 6nemsizlestiren an-
layislar ile fikhi (hukuk) Kur’an-1 Kerim’den uzaklastirarak
onu tamamiyla vahiy doneminden ve alanindan disar1 ¢ikar-
maya calisan klasik oryantalist anlayis arasinda bir paralellik
oldugunu veya bu iki anlayisin birbirini besledigini diisiin-
mekteyiz. Ustil-i fikih ilmini 6nemsizlestiren bu yaklagimin
iilkemizde “milliyetci” ve “muhafazakar” sdylemlere sahip
baz1 kisiler tarafindan ileri siiriilmesi ise ayr1 bir geliski ya da
kara mizah 6rnegidir.

Ustil-i Fikih Yaziminda Temel Egilimler

Usl kitaplar: birincisi “Hanefi metodu” olarak da anilan
“fukaha metodu”, ikincisi “Safii metodu” olarak da bilinen
“miitekellimin metodu” ve {igiinciisii s6z konusu bu iki yon-
temin birlestirilmesiyle meydana gelen “karma metot”
(memzic) olmak tizere {i¢ farkli yontemle yazilmistir.

Fukaha Metodu

Fikih ustliinii belirli bir mezhebe bagli ve onun fiiru hii-
kiimleriyle irtibath sekilde ele alan ve ustl kurallarmni belirle-
mede tlimevarima agirlik veren metoda “fukaha metodu” de-
nir. Daha ¢ok Hanefiler tarafindan kullanilmis olan bu yon-
temde fiiru ustile etki etmis ve onu yonlendirmistir.

Hanefi alimlerinden giiniimiize ulasan usile dair ilk ¢a-
lismanin Kerhi’'ye ait er-Risale fi'l-ustil oldugu sdylenmekle

7 Wael B. Hallaq, “Ahlaki Hukukun Temeli: Kur'an’a Ve Ser't Huku-
kun Ortaya Cikisina Yeni Bir Bakis” (Cev. Hacer Kontbay), Marmara
Universitesi Ildhiyat Fakiiltesi Dergisi, 43 (2012/2), s. 362.
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beraber, bu eser tam ve kapsamli bir ustil-i fikih kitab1 olmay1ip
ustlle ilgili baz1 genel kaideler igeren bir risaleden ibarettir.®
Hanefi ustliiniin ilk kapsamli eseri Cessas’in el-Fustl fi'l-ustl
(Ustlii’l-fikh) adli kitabidir ve bu eser fukaha metodunun ku-
rucu metinlerinden biridir.

Maveraiinnehirli Hanefi wusilciisi Debtsi'nin © (0.
430/1039) Takvimii'l-edille’si, zaman zaman Cessas’'in eserin-
den faydalanmakla beraber, bu disipline getirdigi pek ¢ok ori-
jinal katki sebebiyle Hanefi fikih ustlii tarihinde 6zel bir yere
sahiptir. Takvimii'l-edille ile aralarinda ciddi benzerlikler bu-
lunan Fahriilislam el-Pezdevi'nin' Kenzii'l-viisGl'i ile Sem-
siileimme es-Serahsi'nin el-Ustil'ti sonraki Hanefl ustil edebi-
yatinin temel kaynaklarmni olusturmustur.

Ote yandan, Hanefiler arasinda fikih ustliinii Matiiridi
kelamina dayali olarak yazma egilimi, Mutezile ve Es’arilerden
sonra ortaya ¢ikmistir. Bu cercevede Alaeddin es-Semerkandj,

8 Kerhi’'nin er-Risdle fi'l-usiil'tintin Tiirkge terciimesi ic¢in bk. Kerhi,
Risdle fi'l-usiil (trc. Ferhat Koca), [EbG Zeyd ed-Debfisi, Mukayeseli
Isldm Hukuk Diisiincesinin Temellendirilmesi, trc. Ferhat Koca], Ankara
2009, Ankara Okulu Yayinlari, s. 255-275.

® Cessas'in el-Fusill fi'l-usiil (Usilii’l-fikh) adli kitabinin tanitimi ve
kendisinden sonraki Hanefi ustl literatiiriine etkisi hk.bk. Ferhat
Koca, “Ustli’'l-fikh (el-Fustl fi'l-ustl), Ahmed b. Ali er-Razi el-
Cessas”, Marife, 11/3 (Konya 2002), s. 337-340.

10 Deb(isi’'nin hayat1 ve eserleri hk.bk. Ebli Zeyd ed-Debiisi, Mukayese-
li Islim Hukuk Diisiincesinin Temellendirilmesi (trc. Ferhat Koca), Anka-
ra 2009, Ankara Okulu Yayinlari, s. 49-70 (terciime edenin girisi); ),
Ferhat Koca, “ed-Debfisi, EbGi Zeyd Abdullah b. is4”, Mevsiiatii
A'lami'l-Ulemé  Ve'l-Udebdi’l-Arab  Ve'l-Miislimin, Tunus - Beyrut
1427/2006, Daru’l-Cil, IX, 110-113.

11 Fahriilislam el-Pezdevi'nin hayati, eserleri ve ¢zellikle de Kenzii'l-
viisiil'tt hk.bk. Murteza Bedir — Ferhat Koca, “Ebii’'l-Usr Pezdevi”,
DIA, XXXIV, 264-266.



Birlesen ve Ayrisan Yonleriyle
Usiil-i Fikhin Kelam, Tasavvuf ve islam Felsefesi ile Olan ili@kisi 209

Mizanii'l-ustil’tinde fikih usalii ve ahkam (fikih) ilimlerinin
kelam (ustlii’l-kelam) ilminin fer’i olduklarini, fer’in ise ashn-
dan ortaya ¢iktigini, dolayisiyla bu alanlarda yazilan bir eserin
miiellifinin itikattaki temel yaklagimlarma uygun olmasi gere-
gine dikkat c¢ekerek > Hanefi-Matiiridilige dayali bir fikih
ustlii yazmaya girismistir. Ancak Aldeddin es-Semerkandi
tarafindan benimsenen bu yontemin Hanefi usil tarihinde
Mahmid b. Zeyd el-Lamisi disinda takipgisi olmadigi soyle-
nebilir.’s

Ayrica, Hanefiler disindaki diger {i¢ mezhepte de fiirti-i
fikih temeline dayali gesitli eserler yazilmistir. Mesela Maliki
fakihi Ibnii’l-Kassar'n el-Mukaddime fi’'l-usiil, Ebii’l-Velid el-
Baci’'nin ThkAmii’l-fusiil fi ahkadmi’l-ustl, Kitabi’'l-Huddd ve
Kitabir'l-Isarat adli eserleri, Safii fakihi Ebii Ishak es-Sirazi'nin
et-Tebsira fi ustli'l-fikh ile el-Liima’ fi ustli’l-fikh adli muhta-
sar1 ve buna yazdigr Serhu’l-Liima’ isimli kitabi, Ebii’l-
Muzaffer es-Sem’ani'nin Kavati’u’l-edille adl1 eseri bu metotla
yazilan eserlere ornek olarak gosterilebilir.

Miitekellimin Metodu

Miitekellimin metodu, fikih ustli konular: ile kelam il-
keleri arasinda bag kuran ve daha ¢ok tiimdengelim metoduna
agirlik veren bir metottur. Bu metotta ustl ilkeleri fiiruya etki
etmis ve onu yonlendirmistir. Ad1 gecen metot daha ¢ok Ha-
nefiler disindaki ustilciiler tarafindan kullanilmistir. Baslangic-
ta “Ehl-i eser” veya “Ehl-i Hadis” adiyla anilan ve Hanefilerin
mensup bulundugu “Ehl-i rey”e ve kelami akil yiiriitme yon-
temlerine kars1 olan Maliki, Safii ve Hanbelilerin nasil olup da
ustil-i fikihta mitekellimin metodunu benimsedikleri hususu,

12 Alaeddin es-Semerkandi, Mizanii'l-usiil (nsr. Muhammed Zeki Ab-
diilber), Katar 1404/1984, Matabiu’d-Devhati’l-Hadisiyye, s. 1-2.

13 A. Ciineyd Koksal - [brahim Kafi Dénmez, “Us(l-i fikih”, DIA,
XLII, 204-205.
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ustl tarihi bakimindan hala arastirilmayi bekleyen onemli bir
konudur. Bize gore, Ehl-i eser’e mensup gruplarm kelami bir
dil ve tislup kullanmaya baslamalar1 ve bu alanda bir donii-
siim yasamalarinin en énemli sebeplerinden biri, eski bir Mu-
tezili olan Ebii’l-Hasan el-Es’ar’dir (6. 324/935). Es’ari bir taraf-
tan kelamda eski mezhebi olan Mutezile’ye karsi yeni intisap
ettii Ehl-i slinneti savunurken, diger taraftan da oOzellikle
kelami islup ve yontemlere yabanci olan veya en azindan
bunlara karsi ¢ekingen davranan Ehl-i eser (Eh- hadis) men-
suplarinin dil ve tsluplarmi doniistiirerek kelama yaklastir-
masgtir.

Ustl-i fikihta miitekellimin metodunun onctilerinden
olan Eb( Bekir el-Bakillani (6. 403/1013) ve Kadi Abdiilcebbar
(0. 415/1025) fikih usilii alanindaki temel yaklagimlarin kelam
alanindaki goriislerin uzantis1 olmasi gerektigi anlayigindan
hareketle fikih ustliinii kelamla uyumlu, hatta kelama baglh
bir ilim haline getirmeye calismis, Gazzali'nin (6. 505/1111)
kelami ser’1 ilimlerin en tist mertebesine yerlestirip diger ser’l
ilimlerin ona gore ciizi oldugunu ileri siirmesiyle'* de bu tu-
tum genel bir kabul gormiistiir.

Miitekellimin metoduyla yazilan ustl kitaplarinin basin-
da Kadi Abdiilcebbar’in giintimiize ulasmayan el-'Umed (6g-
rencisi Ebii’'l-Hiiseyin el-Basri bu eseri Serhu’l-'Umed adiyla
serh etmistir), Ebii'l-Hiiseyin el-Basri'nin el-Mu'temed, Cii-
veyni'nin el-Burhan fi ustli’l-fikh ve Gazzali'nin el-Miistasfa
adl eserleri gelir.

Ebii’l-Hiiseyin el-Basri'nin el-Mu’temed’i ile Gazzali'nin
el-Miistasfa’sini esas alip bunlarin igeriklerini birlestiren Fah-

14 Ebt Himid Muhammed b. Muhammed el-Gazzali, el-Mustasfd min
ilmi’l-usiil, Bulak 1322, Daru Sadur, I, 5.



Birlesen ve Ayrisan Yonleriyle
Usiil-i Fikhin Kelam, Tasavvuf ve islam Felsefesi ile Olan ili@kisi 211

reddin er-Razi'nin el-Mahsal’ii®® ile Amidi'nin (6. 631/1233) el-
Ihkam’1 fikih usiilii meselelerinin felsefi ve mantiki kavramlar-
la ifade edilmesine oOnciilitk etmistir. Yine bu eserlere Kadi
Beyzavi'nin (6. 685/1286) ozellikle $Safiiler tarafindan cokga
itibar edilen Minhacii’l-vusil’ii’¢, Malikilerden ibnii’l-HAcib’in
Miintehe’s-stil ve’l-emel fi ‘ilmeyi’l-ustil ve’l-cedel’i ile buna
yazdig1 Muhtasarii'l-Miinteha’s:1 (el-Muhtasar)'”, Safillerden
Taceddin es-Stibki'nin Cem’u’l-cevami’ ile Bedreddin ez-
Zerkesi'nin el-Bahrii’l-muhit adl: kapsamli eseri 6rnek verilebi-
lir. Hanbelilerden Eb{i Ya’'la el-Ferra el-"'Udde, Ebii’l-Hattab el-
Kelvezani et-Temhid ve Ibn Kudame's Ravzatiin-nazir’® adl
eseri ile ustil yazimi konusunda miitekellimin metodu yaninda
yer almislardir.

Karma (Memzii¢) Metot

VI ve VII. (XII-XIV) asirdan itibaren ustl-i fikih kitapla-
rinda giderek kelami ve felsefi kavram ve konular agirlik ka-
zanmaya baslamis ve boylece bu eserlerde kelamci metodu ile
fukaha metodunun birlestirildigi karma (memzug) bir metotla
ustil yazma egilimi ortaya ¢ikmustir.

Karma metotla yazilan ustl kitaplarimin temel 6zellikleri;
fikih ustliiniin inceledigi meseleleri pratik sonuglarindan tecrit
edecek sekilde ele almak ve ustil-i fikh1 teorik yonii agir basan
bir ilim haline getirmeye ¢alismaktur.

15 Fahreddin er-Razi’'nin el-Mahsiil’ii hk.bk. Ferhat Koca, “el-Mahsiil”,
DIA, XXVII, 391-392

16 Kadi Beyzavi'nin Minhdcii’l-vusiil adl1 eseri hk.bk. Ferhat Koca,
“Minhacii'l-viistl”, DIA, XXX, 113.

17 fbni’l-HAcib’in  Muhtasarii’l-Miintehd’s1 hk.bk. Ferhat Koca, “el-
Mubhtasar”, DIA, XXXI, 67-70.

18 Muvaffakuddin Ibn Kudame'nin hayati ve eserleri hk.bk. Ferhat
Koca, “Ibn Kudame, Muvaffakuddin”, DIA, XX, 139-142.

19 Muvaffakuddin Ibn Kudame'nin Ravzatii’n-nizir adli eseri hk.bk.
Ferhat Koca, “Ravzatii’n-nazir”, DiA, XXX1V, 476-477.
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Memzug metotla yazilan eserlere Sadrusserianin (0.
747/1346) Tenkihu'l-ustil adli muhtasar1 ve tizerine yazdig: et-
Tavdih adli serhi, Ibnii’s-Saati'nin (6. 694/1295) Bediu'n-nizam
ve Ibni’I-HimAam’m2 (5. 861/1457) et-Tahrir, Osmanh seyhii-
lislamlar1 Molla Fenarinin (6. 834/1431) Fustlii'l-bedayi’ ve
Molla Hiisrev’'in 2 (6. 885/1480) Mirkatii'l-viisal ile serhi
Mir’atii’l-ustil’ i 6rnek verilebilir.

Ote taraftan, klasik anlamda bir fikih us{lii kitab1 olma-
yip bu ilmin bazi meseleleri iizerinde yogunlasan birtakim
eserler de yazilmistir. Bunlara selefi yaklasima sahip olan Ibn
Kayyim el-Cevziyye'nin ['lami'l-muvakki'in adli eseri ile
Maliki fakihi Satibi'nin el-Muvafakat'i 6rnek gosterilebilir.

XX. Yiizyilin baglarindan itibaren ise bazi yonleriyle yu-
karida zikredilen ustl-i fikth yazim metotlarindan farklilagsan
modern bir tarzda fikih usilii yazma girisimlerinin basladig:
goriilmektedir. Muhammed el-Hudari’nin 2 (1837-1927)

2 Tbnii'l-Hiimam’in hayati ve eserleri hk.bk. Ferhat Koca, “Ibnii’l-
Hiimam”, DIA, XXI, 87-90.

2 Molla Hiisrev'in hayati ve eserleri hk.bk. Ferhat Koca, Osmanli
Seyhiilislami Molla Hiisrev: Hayati, Eserleri ve Goriisleri, Ankara 2008
(Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlar1); a.mlf., “Molla Hiisrev'in Hayati,
Eserleri ve Kisiligi”, Uluslar arasi Molla Hiisrev Sempozyumu, 18-20
Kasim 2011 Bursa, Bildiriler, ed. Tevfik Yiicedogru ve dig., Bursa 2013,
Bursa Biiytiksehir Yayinlari, s. 21-49; a.mlf., “Molla Hiisrev’'in Hayati,
Eserleri ve Kisiligi”, Tokat'mn Yetistirdigi Ilim ve Fikir Onderleri, ed.
Kadir Ozkése, Tokat 2014, s. 191-201; amlf., “Molla Hiisrev”, DIA,
XXX, 252-254.

2 Molla Hisrev'in Mir’dtii’l-usiil't hk.bk. Ferhat Koca, “Mir'atii'l-
ustil”, DIA, XXX, 148.

2 Muhammed el-Hudari'nin hayati, eserleri ve fikhi goriigleri hk.bk.
Ferhat Koca, “Mysirl Islam Tarihcisi ve Hukukcusu Muhammed Hudard
Bek (1837-1927): Hayati, Eserleri ve Fikhi Goriisleri”, Islam Hukuku
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Ustlii’l-fikh adl kitabinin onctiliik ettigi bu tiir eserlerin genel
ozellikleri klasik ustli fikih eserlerindeki terim agirhikli tislibu
basitlestirmek, seri delil ve metotlara dair farkli ekollerin an-
layislarini kaynastirip birlestirmek ve ustil ilminin temel mese-
lelerini 6zet ve genel bir gergeve i¢cinde sunmaktir.?

Usiil-i Fikhin I¢erigi ve Sistematigi

V. (XIL.) ytizyilin ilk yarisinda vefat eden Bakillani, Kadi
Abdiilcebbar, Debtisi ve Ebii'l-Hiiseyin el-Basri gibi alimler
ustl ilminin igeriginin belirlenmesinde etkili olmus; Ciiveyni,
Gazzali, Fahreddin er-Razi, Amidi ve onlari izleyen alimler ise
bu ilmin muhtevasina son seklini vermiglerdir.

Gazzali Mi'yaru'l-ilim’de wustGl-i fikhin konusunun
(mevzlt) “ser'1 hitkkiimler” oldugunu sdylemis?, el-Mustasfa’da
ise ushlciiniin aragstirma alanmnin sem’i delillerin ahkama
delalet yonleri oldugunu, bunun igin de hiikiimler, deliller,
delillerden hiikiim ¢ikarma keyfiyeti ile bu isi gerceklestirecek
kisinin 6zelliklerinin ustl ilminin konularini tegkil ettigini be-
lirtmistir.? Seyfeddin el-Amidi ustl-i fikhin konusunun kiilli
bir tarzda ser’1 hiikiimlere ulagtiran delillerin ahvali, kisimlarsi,
mertebeleri ve hiikiim ¢ikarma keyfiyeti oldugunu sdylemis-
tir.?

Hanefilerin ilk ustlciileri olan Cessas, Debtisi, Pezdevi
ve Serahsi ile daha sonraki donem ustlciileri olan Abdiilaziz

Aragtirmalar Dergisi, sy. VI (Konya 2005), s. 167-178;amif. “Hudari", DiA, XV,
283-284

2 A. Ciineyd Koksal - [brahim Kafi Dénmez, “Usl-i fikih”, DIA,
XLII, 204-206.

% Gazzali, Mi'yiru'l-ilm (nsr. Siilleyman Diinya), Misir 1961, Daru’l-
Maarif, s. 251.

2 Gazzali, el-Mustasfd, 1, 7-9.

7 Seyfeddin el-Amidi, el-Ihkim fi usiili’l-ahkim (nsr. Ibrahim el-Actiz),
Beyrut 1405/1985, Daru’l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, 1, 8.
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el-Buhari, Ebii'l-Berekat en-Nesefi?® ve Habbazi gibi alimler
fikih ustliiniin konularimi “mevz, mesail, mebadi ve maksad”
siralamasi iginde islemezken, karma (memz{ic) metotla yazan
Hanefi miiellifleri eserlerinde bu siray1r gozetmislerdir. S6z
konusu miielliflerden Sadrusseria (6. 747/1346) ve Molla Hiis-
rev’e gore, usiil-i fikhin mevzuu ser‘i deliller ile hiikiimlerdir.
Clnka bu ilimde, ser’i deliller ile hiikiimlerin zati arazlari
aragtirilir. Deliller hiikiimleri ispat ederken, hiikiimler de delil-
lerle sabit olur.” Bir diger karma metot mensubu Muhibbullah
Ibn Abdissekiir el-Bihari® (6. 1119/1707) ise fikih ustliiniin
mevzuunun sadece delillerden ibaret oldugunu, ahkamin buna
dahil olmadigini ileri stirmfistiir.!

Fikih ustliine ait meseleler i¢in dayanak tegkil eden bazi
onermelere mebde (¢ogulu mebadi) adi verilir. Fikih ustlii bu
mebdelerini kelam, fikih, Arap dili ve mantik gibi cesitli ser'l
ve akli ilimlerden alir (istimdat eder). Ciiveyni, Gazzali, Sey-
feddin el-Amidi, ibnii’l-HAcib, Sehabeddin el-Karafi, Ibnii’s-
Saati, Sadrusseria, [bni’l-Hiimam, Molla Fenari ve Sevkanti (0.
1250/1834) gibi alimler fikih usfliine ait eserlerinde kelam, dil
ve ahkamla ilgili konular1 “mebadi” bashg altinda incelemis-
lerdir. Ayrica Amidi ve Molla Fenari gibi baz1 ustilciiler ser’l
hiikiim konusunu fikih ustliiniin ana konulari igerisinde degil

28 Ebii’l-Berekat en-Nesefi’nin Hanef1 fikih us(iliine dair temel metin-
lerden biri olan Mendr'1 hk.bk. Ferhat Koca, “Menarii'l-envar”, DIA,
XXIX, 118-119.

2 Sadrusseria, et-Tavdih, 1, 22; Molla Hiisrev, Mir’atii’l-usiil serhu
Mirkati’l-ousiil, Istanbul 1296, el-HAc Muharrem Efendi el-Bosnevi
Matbaasz, s. 12-14.

3 Muhibbullah Tbn Abdissekir el-Bihari’nin fikih usfiliine dair yaz-
dig1 Miisellemii’s-siibiit adli eseri hk.bk. Ferhat Koca, “Miisellemii's-
siibit”, DIA, XXXII, 83-84.

31 [bn Abdissekiir el-Bihari, Miisellemii’s-siibiit (Gazzali'nin el-
Mustasfi's1 ile birlikte), I, 16-17.
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de bir nevi mukaddime sayilabilecek mebadi konular1 arasina
ele almiglardir.®2 Bu durum onlarin fikih ustiliiniin mevzuunu
yalnizca “deliller” (edille-i ser’iyye) olarak kabul etmelerinin
bir sonucudur.

Biitiin bu tartismalarla zenginlesen ustl-i fikih ilminin
sistematigi ser'l deliller (edile-i ser’iyye), ser'l hiikiimler, istin-
bat metotlari, ictihat ve taklit olmak tizere dort ana boliim ha-
linde son seklini almigtir.

Usiil-i Fikhin Amaci ve Islevi

Fikih ustliiniin temel amaci (gayesi), ser'i-ameli hiikiim-
lerin hangi delillerden ve ne tiir metotlarla elde edilebilecegini
belirlemek, nihai amaci (gayenin gayesi) ise ilim veya zan yo-
luyla Allah’in hiikiimlerini bilmek ve insami diinya ve ahiret
saadetine ulagtirmaktir.® Osmanli alimlerinden Sacaklizade
Mehmed Efendi (6. 1145/1732) bazi eserlerden naklen ustl-i
fikhin gayesinin, “delillerden ser’i hiikiimler cikarma melekesi
elde etmek” oldugunu sdylemistir.3*

Ustl-i fikih ilminin ikincil bir amaci da fikih doktrinleri-
ne ait fiiru hiikiimlerin dayanaklarini ve elde edilis yontemle-
rini agiklayarak onlar arasindaki sistematik biitiinliik ve tutar-
lilig1 tespit etmek ve s6z konusu hiikiimleri diger mezheplere
kars1 savunmaktir. Baci, Semsiileimme es-Serahsi, Alaeddin es-

22 Amidi, el-Ihkém, 1, 72; Molla Fenari, Fustilii’l-beddyi’ fi usiili’s-serdyi’,
Istanbul 1289, Matbaatii Seyh Yahya Efendi, I, 159 vd.

3 Muhammed b. Ali es-Sevkani, Irsadii’l-fuhil, Beyrut ts., Daru’l-
Ma'rife, s. 5; ayrica bk. a.mlf., “Fikih Us{liiniin Tanimi, Konusu ve
Faydas1” (gev. Ferhat Koca), Isldm Hukuku Arastirmalari Dergisi, 2003,
sy. 2, s. 261-266.

3 Muhammed b. Ebi Bekr el-Mar’asi Sacaklizade, Tertibii’l’uliim (nsr.
Muhammed Ismail es-Seyyid Ahmed), Beyrut 1408/1988, Daru’l-
Besairi’l-Islamiyye, s. 156.
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Semerkandi, Necmeddin et-Tafi ¥, Isnevi, Bedreddin ez-
Zerkesi, Sehabeddin el-Karafi, Ibnii'n-Neccar3, Ali b. Siiley-
man el-Merdavi¥” ve Ibnii’l-Lahham gibi baz1 alimler yazdikla-
r1 ustl-i fikih kitaplarin1 kendi mezheplerinin fiiru hiikiimle-
riyle ilgili dayanak ve yontemleri aciklamak amaciyla kaleme
aldiklarini sdylemislerdir.

Yukarida isaret ettigimiz iizere, giiniimiizde bazi aras-
tirmacilar fikih ustliiniin salt naslar1 ilkten anlamanin degil,
tesri stirecine iliskin olan-biteni anlamanin yontemi oldugunu,
bazilar1 ise fikih ustliiniin islevinin dort mezhep imamu tara-
findan ortaya konan fiiri-i fikih birikimini bir sisteme kavus-
turup rasyonel hale getirmek oldugunu ileri stirmiislerdir.

Bize gore, ustl-i fikhin temel amaci, seri delilleri ve bu
delillerden hiikiim ¢ikarmanin yol ve yontemlerini aragtirmak-
tir. Onun bu temel amag disinda, fikih mezheplerinin sistema-
tik bitiinliik ve tutarhiliklarm test (temizlik gorevlisi) ya da
mezhepler arasi miicadelede savunma araci (giivenlik gorevli-
si) olarak kullanilmasi ikincil veya tali islevlerdir. Ustil-i fikih,
fikih ilminin metodolojisi olmasi yoniiyle fikhin aleti (arag) ise
de “ser‘i delillerden hiikiim ¢ikarmaya yarayan kurallar ilmi”
olmas1 bakimimndan asli bir ilimdir. Fikih ilminin mesgul oldu-
gu clizi hiikiimler, tek tek bu hiikiimlerin elde edildigi (tafsili)

% Necmeddin et-Tafi'nin fikih usdliiyle ilgili goriisleri ve Ibn
Kudame'nin fikih ustliine dair Ravzatii’n-ndzir adli eserine yaptigi
ihtisar ve serh (Serhu Muhtasari’r-Ravza) hk.bk. Ferhat Koca, Islam
Hukuk Tarihinde Selefi Soylem, Ankara 2002, Ankara Okulu Yayinlari,
s. 242-243; amlf., “Tafi-Fikih”, DIA, XIL, 327-330.

3 {bnii’n-Neccar'in hayat1 ve eserleri hk. bk. Ferhat Koca, “Tbnii’n-
Neccar el-Fiittihi”, DIA, XXI, 170-71.

¥ Ali b. Siileyman el-Merdavi'nin hayat1 ve eserleri hk. bk. Ferhat
Koca, “Merdavi, Ali b. Siileyman”, DIA, XXIX, 177.

3 A. Ciineyd Koksal, Fikih Usiiliiniin Mahiyeti ve Gayesi, Istanbul 2008,
ISAM Yayinlari, s. 167-168.
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delillerin bilgisine, bu bilgi de kiilli/icmali delillerin (Kitap,
siinnet, icma, kiyas ... ) bilgisine baghdir. Kiilli delillerle ugra-
san ilim ise ustl-i fikihtir ve fikih ilmi metodoloji bakimindan
fikih ustiliine bagimlidir. Bu sebeple de fikih ustlii Islam dii-
stincesinin “kurucu” unsurlarindan biridir ve onun yonii geri-
ye degil, ileriye doniiktiir. Yani onun asil amaci, gecmiste ol-
mus-bitmis birtakim fiirG hiikiimlerin gerekgelerini veya sis-
tematik biitiinliik ve tutarliliklarini arastirmak ya da ispat et-
mek degil, gelecekte ihtiya¢ duyulacak yeni ser? hiikiimleri
ser’l delillerden cikarabilecek imkan ve enstriimanlari sagla-
maktir. Ustl-i fikih ilminin yaziya gegis siirecinin fikih ilmin-
den sonra tamamlanmis olmasi bu gercegi degistirmez. Nasil
ki, hentiz dille ilgili kurallarin tedvin edilmedigi donemlerde
dil kurallarinin bulunmadig1 ve mantik ilminin tedvin edilme-
digi siralarda mantik kurallarmmin bulunmadigi soylenemez
ise, fikih ustlii kurallarinin tedvin edilmedigi donemlerde de
bu kurallarin bulunmadig ileri siiriilemez.

Sonug olarak ustl-i fikih ilmi, kurulusundaki bu temel
amaci korudugu ve onu gergeklestirmeye ¢alistig1 siirece canli-
ligin1 devam ettirecek, siirekli kendisini yenileyip gelistirecek
ve hatta sadece “fikih ilmi”"nin degil, biitliniiyle islam diistin-
cesinin ve “anlama”’nin metodolojisi olacak; bu temel amac
ihmal edip ikincil birtakim iglere odaklandig: takdirde ise, kisa
stire igerisinde hayatiyetini kaybederek ilimler mezarhigmdaki
yerini alacaktir.
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USUL-i FIKHIN iLIMLER TASNiFINDEKI YERi®

Islam diisiince tarihinde “ilim” terimi, ilk donemlerde
“vahiy ve Hz. Peygamber’den gelen her sey” anlaminda iken,
sonralar1 bir disiplini ¢agristirir sekilde “rivayet edilen bilgile-
rin belirli bir tertip ve diizen igerisinde tasnif ve tahlil edilme-
si” manasinda kullanilmis; ardindan “rivayet bilgisi yaninda
dirayeti” de igeren bir mahiyete kavusmustur. Islam medeni-
yetinin istikrar buldugu asirlarda ise ilim, “meleke” manasi
kazanmig ve bu cergevede fikih ustlii de fikih melekesinin
tesekkiiliinii saglayan bir ilim olarak goriilmiis; boylece saha-
benin Islam’mn niizuliine sahit olmak suretiyle sahip olduklari
“tabii meleke”nin yerini, sonraki fakihlerin “kesbi meleke”si
almistir. Bu baglamda fikih ustlii, Hz. Peygamber ile timmeti

% Ustil-i fikhin ilimler tasnifindeki yeri konusunda 6zellikle su eser-
lerden yararlamlmgtir: Ibrahim Agah Cubukcu, “Islam Miiellifle-
rine Gore Ilimlerin Taksimi Ve Bunlar Arasinda Gazzali'nin
Yeri”, Ankara Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi, 1958-1959, VII,
119-130; A. Cortabarria Beitia, “Kind1’de ilimlerin Siniflandirl-
mas1” (trc. Emrullah Yiiksel), Atatiirk Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, Erzurum 1982, sy. 5, s. 219-243; Cevher Sulul, “Islam Felese-
fesinde flimlerin Siniflandirilmast Gelenegi”, Dokuz Eyliil Universitesi
flahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2002, sy. 16, s. 217-233; Siileyman Gokbulut,
“Ilim Tasniflerinde Tasavvufun Yeri”, Tasavouf (llmi Ve Akademik
Aragtirma Dergisi), Yil: 8 [2007], Sy. 19, Ss. 245-264, Hidayet Peker,
“fbn Hazm’m Ilimler Tasnifi”, Uludag Universitesi Ildhiyat Fakiiltesi
Dergqisi, c. 18, sy. 1, 2009, s. 319-329; Osman Demir, “el-Menhil’den
flcAm’a Gazzali'ye Gore Kelam flmi ve KelAmalar”, Divin: Disiplinle-
rarast Calismalar Dergisi, 2011/2, cilt: XVI, sy. 31, s. 1-33; Murat Sim-
sek, “Ilimler Tasnifi Agisindan Fikih ve Usilii”, Bak: Devlet Universi-
tesi Ilahiyat Fakiiltesi'nin Elmi Mecmuasi, 2013, sy. 19, s. 59-74.
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arasina giren zaman ve mekan farkliliklarini asma yontemi
haline gelmistir.*

Islam diisiince tarihinde bilim tarihgileri ilimleri tasnif
ederek her bir ilmin konusunu, meselelerini, ilke ve amaglarin
tespit etmeye ve boylece her bir ilmi digerinden ayiran temel
ozellikleri ve ilimler aras1 hiyerarsik yapiy1 belirlemeye calis-
muglardir.

Islam diisiincesinde hicri ikinci asirdan giiniimiize kadar
devam eden ilimleri tasnif etme siirecinde konuyla ilgili genis
bir literatiir meydana gelmistir.#! Bu eserlerde ilimler; nazari ve
ameli ilimler, teorik ve pratik ilimler, ser't olan ve olmayan
ilimler, akli ve nakli ilimler, dini ve dahili (yerli) ilimler, ser'l
ve acemi (yabanci) ilimler, felsefi ve dini ilimler, diinyevi ve
uhrevi ilimler gibi birtakim temel ayirimlara tabi tutulmustur.
Genel olarak filozof veya felsefeciler “nazari ve pratik ilim”,

4 Murat Simsek, “Ilimler Tasnifi Acisindan Fikih ve Ustlii”, s. 60-61.
41 1slam diisiincesinde ilimleri tasnif eden bazi miiellifler ve konuya
dair eserleri sunlardir: Cabir b. Hayyan'in (6. 160/777) Kitdbu'l-hudiid,
Kindi'nin (6. 252/866) “Kitdbii aksdmi’l-ilmi’l-insi, Farabi'nin (0.
339/950) Ihsaii’l-uliim, Ebti Hayyan et-Tevhidi'nin (6. 380/990) Risile
fi'l-uliim, Ebii'l-Hasan el-Amiri'nin (6.381/992) el-I'lim bi-mendkibi’l-
Islam, Harizmimin (8. 387/997) Mefatihu’l-uliim, Ibn Sinamin (6.
428/1037) Fi aksami'l-uliimi’l-akliyye, Ton Hazm'in (6. 456/1064) Takrib
ve Merdtibu’l-uliim, Gazzali'nin (6. 505/1111) er-Risdletii’l-lediinniye,
Thydu ulimiddin ve el-Mustasfd, Tbnii’l-Ekfani'nin (6. 749/1348)
Irsadii’l-kdsid, Tbn HaldGn'un (6. 808/1406) Mukaddime, Seyyid Serif
el-Circani’nin (6. 816/1413) Risdle fi taksimi’l-uliim, Molla
Litfi'nin (6. 900/1495) Risile fi'l-ulfimi’s-ser'iyye ve’l-arabiyye ve el-
Metdalibii’l-[ldhiye, Celaleddin ed-Devvani’nin (6. 908/1502)
Enmiizecii’l-uliim, TagkOprizade'nin (6. 968/1561) Miftihii’s-sadde,
Nev’1 Efendi’'nin (6. 1007/1598) Netdyicii’l-Fiiniin, Katip Celebi'nin (.
1067/1657) Kesfii'z-ziintin, Sagaklizdde'nin (6. 1145/1732) Tertibii'l-
ulfim adl1 eseri.
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dini ilimlerle mesgul olan alimler ise “serl ve akli ilimler” ay1-
rim1 yapmuslardir.

Biz simdi, 6zellikle fikih ve/veya ustl-i fikha yer veren
baz1 ilim tasniflerini zikrederek, onlarin Islam ilimleri skala-
sindaki yerini tespit etmeye calisacagiz. Bu tespit, ustil-i fikih
ile diger ilimlerin ayrisan ve birlesen yonlerini belirleme sira-
sinda bize kolayliklar saglayacaktir.

Islam ilimler tarihinde ilk ilimler tasnifi yapan bilginler-
den biri olan EbG Nasr Muhammed el-Farabi (6. 339/950)
Thsaii’l-ulim adli eserinde ilimleri dil (sarf, nahiv), mantik,
matematik (riyazi ilimler: aritmetik, geometri, optik, astrono-
mi, miizik, mekanik), fizik ve metafizik (tabil ve ilahi ilimler)
ve medeni ilimler (ahlak, siyaset, fikih, kelam) olmak tizere bes
kisma ayirmigtir. Ayrica Farabi fikhi ve dolayisiyla fikih
ustliinii kelam, ahlak ve siyasetle birlikte, fert ve toplumlarin
iradi eylemleri sayesinde saadete ulasmalarini saglayan me-
deni/siyasi ilimler kategorisinde saymustir. Farabi fikhin teorik
(ara, re’'yler) yoniinii Allah’in zat ve sifatlari, alem vb. konu-
lardan olusan itikadin; pratik (ef’al, eylemler) yoniinii ise iba-
detler ve muamelat konularimin tegkil ettigini sOylemisgtir.*2

Muhammed b. Ahmed el-Harizmi (6. 387/997)
Mefatihu’l-uliim adli eserinde ilimleri 6nce ser’i-Arabi olanlar
ve Yunanlilarla diger milletlerin ilimlerden alinanlar (ulGmii’l-
acem) seklinde iki kisma aywrmustir. Harizmi'ye gore ser’i-
Arabi ilimler fikih, kelam, gramer, kitabet, siir ve haberler
(ahbar, tarih) olmak tizere alti kissmdan; Yunanhlar ve diger
milletlerin ilimleri ise felsefe, mantik, tip, geometri, hesap,

22 Farabi, Ihsdu'l-ulfim: Ilimlerin Saymm (cev. Ahmet Ates), Istanbul
1989, Milli Egitim Bakanligi Yayinlari, s. 125-139; Mahmut Kaya,
“Farabi,” DIA, XTI, 147.
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niicim, musiki, hiyel (mekanik) ve kimya olmak {izere dokuz
kisimdan meydana gelir.*

Ibn Hazm (6. 456/1064) et-Takrib’inde kendi zamaninda
insanlar arasinda mevcut olan ilimleri on dort kisma ayirmis-
tir. Bu ilimler sunlardir: 1- Kur’an ilmi, 2- Hadis, 3- Mezhepler
ilmi (ilmii'l-mezahib), 4- Fetva (ilmii'l-fiitya), 5. Mantik, 6-
Gramer (ilmii'n-nahiv), 7- Dilbilim (ilmii'l-liiga), 8- Siir, 9- Ta-
rih (ilmii'l-haber), 10- Tip, 11- Matematik (ilmii'l-aded ve’l-
hendese), 12- Astronomi (niicim), 13- Belagat (retorik), 14-
Ibare ilmi (riiya tabiri ilmi).*

Ibn Hazm’in bu tasnifinde kelam ilminin mezhepler ilmi,
fikih ilminin ise fetva ilmi olarak isimlendirilmesi dikkat ceki-
cidir.

Islam diisiince tarihinde yaptig1 ilim tasnifleri en ¢ok tar-
tisilan alimlerden biri olan Ebt Hamid el-Gazzali'nin bu ko-
nudaki goriisleri gesitli evrelerden gegerek olgunlagmistir.

Gazzali er-Risaletii’l-lediinniyye adli eserinde ilimleri
ser’l ve akli olmak tiizere iki gruba ayirmustir. Ser’1 ilimler ilm-i
asli (tevhit ilmi/kelam) ve ilm-i fiiru (hakkullah/ibadetler, hak-
ku’l-ibad/muamelat, hakku’'n-nefs/ahlak) olmak tizere iki ki-
sim; akli ilimler ise riyazi ve mantik ilimleri, tabii ilimler ve
ilahi ilimler olmak tizere {i¢ guruptur.*®

Gazzali ustl-i fikha dair ilk eseri olan el-Menhil’ de ser‘i
ilimleri kelam, ustl ve fikih olarak saymistir. Ona gore fikih

# C. E. Bosworth, “A Pioneer Arabic Encyclopedia of the Sciences: Al
Khwarizmi's Keys of the Sciences”, An International Reviewic Devoted
to the History of Science and Its Cultural Influences, Vol. 54/175, No. 1.
(1963), s. 102; flhan Kutluer, “Harizmi, Muhammed b. Ahmed”, DIA,
XVI, 222-223.

# Muhammed Ali b. Ahmed b. Hazm, ef-Takrib li-haddi’l-Mantik, Bey-
rut 1424/2003, Déru’l—Kiitiibi’I—Hmiyye, s. 186-188.

45 Gazzali, er-Risdletii’l-Lediinniyye (Mecmiiatii Resdili’l-imdm el-
Gazzdli icerisinde) (nsr. Ibrahim Emin Muhammed), Kahire ts., el-
Mektebetii't-Tevfikiyye, s. 244-247.
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ustlii temel ilke ve 6nermelerini (mebadi’) kelam, fikih ve lii-
gat ilminden almigtir.4

Gazzali Thyau ulimiddin adli eserinde ilimleri dini ge-
reklilikleri a¢isindan ser’i ilimler ve serl olmayan ilimler sek-
linde iki kisma ayirmustir.

Ser't ilimlerin usGlii, fliruu, mukaddeméat ve miitem-
mimat1 bulunmaktadir. Ustlii Kitap, Stinnet, icma-i immet ve
asar-1 sahabedir. Fiiruu, diinya (fikih) ve ahiret maslahatlariyla
(kalbin halleri/tasavvuf ve ahlak) ilgili ilimlerdir. Ser’1 ilimlerin
mukaddemat: (yardimcilari) dil ve gramer ilimleri; miitem-
mimat1 (tamamlayicilar) ise Kur’an, asar (hadis) ve ahbar ilim-
leridir.

Ser’i olmayan ilimler; mahmtd (6viilen) ilimler, mez-
mum (kotiilenen) ilimler (sihir ve tilsim gibi) ve mubah ilimler
(tarih ve siir gibi) olmak tizere {i¢ kistmdir. Ayrica, oviilen
(mahmud) ilimler de farz-1 kifaye olan ilimler (hesap, tip, siya-
set ve ciftcilik gibi) ve farz olmayip faziletli olan ilimler (tip ve
hesabin incelikleri gibi) seklinde iki gruba ayrilir.”

Gazzali son yazmis oldugu fikih ustliine dair el-
Mustasfa adl1 eserinde ise ilimleri {i¢ gruba ayirmustir. 1. Sade-
ce akli olan ilimler (hesap, hendese ve niictim ilimleri gibi), 2.
Sadece nakli olan ilimler (tefsir ve hadis ilimleri gibi), 3. Hem
akli ve hem de nakli olan ilimler (fikih ve ustl-i fikih ilimleri

gibi).4s

46 Gazzall, el-Menhiil min ta’likdti’l-usitl (nsr. Muhammed Hasan
Heyto), Dimask 1400/1980, Daru’l-Fikr, s. 3-4; Osman Demir, “el-
Menhiil'den IlcAim’a Gazzali'ye Gore Kelam Ilmi ve Kelamcilar,”
Divan: Disiplinler Aras1 Calismalar Dergisi, 2011/2, cilt: XVI, sy. 31, s. 4;
Murat Simsek, “Ilimler Tasnifi Acisindan Fikih ve Ustlii”, s. 65.

47 Gazzali, fhyﬁu ultimiddin, Kahire ts., el-Mektebetii't-Ticariyyetii'l-
Kiibrj, I, 16-17, 22.

4 Gazzali, el-Mustasfa, 1, 3.
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Gazzali'ye gore bunlardan birinci grupta yer alan sirf
akli ilimlerin 6grenilmesi din tarafindan dogrudan dogruya
tegvik edilmemistir. Ikinci gruptaki sirf nakli ilimler alaninda
yapilacak is ise kolaydir; clinkii bunlar yalnizca hafizaya da-
yanur, onlarda aklin belirgin bir rolii yoktur, onlarda kiigiik bir
cocukla yetigkin bir insan ayni konumda bulunabilir. Ancak
ilimlerin en sereflisi akli ve nakli, re’y ile seriat1 kendisinde bir
araya getiren lgilincii grup ilimlerdir. Bunlardan ustl-i fikih
seriatin ve aklin en se¢gme boliimiinii tegkil eder. Bu ilim, seria-
tin benimsemeyecegi tiirden sirf akli bir tasarruf olmadig gibi,
aklin sadece teyit etme gorevi gordiigli bir taklitten de ibaret
degildir.®

Yine Gazzali el-Mustasfa’da ilimleri akli ve dini olmak
tizere iki kisma ayirmugtir. Akl ilimler tip, hesap ve hendese
gibi ilimlerdir. Dini ilimler ise kelam, fikih, ustl-i fikih, hadis
ve tefsir gibi ilimlerdir. Bu akli ve dini ilimler parca-biitiin ilis-
kisi bakimindan kiilli ve ciizi olmak iizere iki kisma ayrilir.
Gazzali'ye gore, dini ilimler igerisinde kiilli ilim kelam ilmi
olup diger ilimler ona nispetle ciizidir. Ciinkii fakih sadece
miikelleflerin fiillerine ait hiikiimleri, ustilcii sadece ser1 hii-
kiimlerin delillerini arastirir; halbuki kelamca “mevcut” olmasi
bakimindan esyanin tiimiinii arastirmaktadir.>

[limlerin tasnifi konusunda ilging bir yaklasim da Sem-
seddin Muhammed Ibnii’l-Ekfan?’de (6. 749/1348) goriilmekte-
dir. Tbnii'l-Ekfani'nin Irsadii’l-kasid adli eserinde yaptig1 tasni-
fe gore on adet asli ilim bulunmaktadir. Bunlardan mantik,
metafizik, fizik, geometri, aritmetik, astronomi ve misiki na-
zari; siyaset, ahlak ve tedbiru’l-menzil ise ameli ilimlerdir. Ib-

4 Gazzali, el-Mustasfd, 1, 3.
% Gazzali, el-Mustasfd, 1, 5; Ibrahim Kafi Dénmez, “Gazzali”, DIA,
XIII, 512.
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nii'l-Ekfani, ser’l ilimleri metafizigin (ilmii’l-ilahi) igerisinde
konumlandirmigtir.>

Ser’ ilimlere “ilmii'n-namis” adin1 veren Ibnii’l-Ekfani,
bu ilimlerin Allah'm peygamber gondermesiyle basladigini
belirterek onlar1 kiraat, rivayetii'l-hadis, tefsir, dirayetii'l-
hadis, ustliddin, usial-i fikih, cedel ve fikih olmak tizere sekiz
kisma ayirmigtir.>2

Islam diisiince tarihinin en énemli simalarindan biri olan
Ibn Haldéin (6. 808/1406) Mukaddime adli eserinde ilimleri
felsefi (akli) ve nakli olmak tiizere iki kisma ayirmistir. Ona
gore akli ilimler mantik, talimi (riyazi) ilimler, tabil ilimler ve
ilahi ilimler olmak tizere dort kisim; nakli (ser’i) ilimler ise
tefsir, kiraat, hadis, ustil-i fikih, fikih, kelam, tasavvuf ve riiya
tabiri ilmi olmak tizere sekiz cesittir.>

Ibn Hald{in’a gére nakli ilimlerin hepsi seriatla beraber
ortaya ¢ikmustir. Bunlardan bir kismini ise zamanla ortaya ¢i1-
kan dini ihtiyaglar dogurmustur. Mesela, kelam ilmini, inangla
ilgili konular1 savunma ve-Selef'in yolundan sapanlar1 red-
detme-ihtiyaci ortaya ¢ikarmistir. Tasavvuf ise Kuseyri, Siihre-
verdi ve Gazzali gibi kisilerin tasavvufa dair yazdiklar1 eser-
lerden sonra miidevven bir ilim haline gelmistir.>

Osmanli aydinlarindan Tagkoprizade Ahmed Efendi (6.
968/1551) Miftahu’s-saade adl1 eserinde ilimleri varliklar1 yazi-
da (fi'l-kitabe), sozde (fi'l-ibare), zihinde (fi'l-ezhan) ve dis
diinyada (fi'l-a’yan) bulunmalarina gore smiflandirmis ve yedi

51 Murat Simsek, “Ilimler Tasnifi Acisindan Fikih ve Usiili”, s. 67;
Thsan Fazlioglu, “Tbni’1-Ekfani”, DIA, XXI, 23.

52 Murat Simsek, “Ilimler Tasnifi Acisindan Fikih ve Usiilii”, s. 67.

5% Abdurrahman b. Muhammed b. HaldlGn, Mukaddime (nsr. Ali
Abdilvahid Vafi), Kahire ts., Daru Nahdat-i Misr, 1II, 1025-1026,
1028-1115,1119.

54 [bn Hald(in, Mukaddime, 111, 1069, 1100.
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boliim halinde gruplandirmistir.® Tagskoprizade'nin yaptigi bu
ayirim, genellikle mantikta yapilan “varlik mertebeleri baki-
mindan lafizlarin dereceleri” (riitbeleri) konusunda yapilan
ayrimin aynisidir.>

Bu ilimler yazi (kitabet) teknigine iliskin ilimler, lisan
ilimleri, mantik ilimleri, dis diinya varligina iligskin ilimler,
ameli hikmet, ser'? (dini) ilimler ve batin ilimleridir. Bu ilimle-
rin alt dallarinda 300 civarinda ilim bulunmaktadar.5”

Taskoprizade ser‘? (itikadi) ilimleri; 1. Nakille ilgili ilim-
ler, 2. Nakledilenlerin anlagilmasiyla ilgili ilimler; 3. Nakledi-
lenleri delillerle takrir ve kuvvetlendiren ilimler; 4. Delillerden
hiikiim ¢ikarmayla ilgili ilimler olmak tizere dort gruba ayir-
mastir.

Bu ilimlerden birincisi, Hz. Peygamber’in vahiy vasita-
styla getirdigine dair kiraat ilmi ile zatindan sadir olan hadisin
rivayet ilmidir. Ikincisi, Allah’in kelAminin yorumuyla ilgili
tefsir, Peygamber’in kelaminin yorumlanmasiyla ilgili diraye-
tii'l-hadis ilmidir. Uclinciisii, diisiince ve mezheplerle ilgili
ustliiddin (kelam), pratik davranislara yonelik bir teorinin

5% Ahmed b. Mustafa Taskoprizade, Miftihu’s-saidde ve misbdhu’s-siyide
f1 mevziiati’l-ulfim, Beyrut 1405/1985, Déru’l-Kﬁtﬁbi’l—ilmiyye, I, 75-76;
Hiiseyin Atay, “Bazi Islam Filozof Ve Diisiiniirlerine Gore Ilimlerin
Sayimui Ve Tasnifi”, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Islam [limleri
Enstitiisii Dergisi, Ankara-1980, sy. IV, s. 1-41

% Varlik mertebeleri bakimindan lafizlarin dereceleri i¢in bk. Gazzalj,
Mi'ydru’l-ilm, s. 75.

57 [lhan Kutluer, “Katip Celebi ve Bilimler: Kesfii’z-Zuntin'un Mu-
kaddimesinde ‘el-[lm’ Kavrami1”, Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiil-
tesi Dergisi, 2000, sy. 18, s. 94; Murat Simgek, “Ilimler Tasnifi Agisin-
dan Fikih ve Us{li”, s. 68.
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ingasiyla ilgili ustl-i fikih ilmidir. Dordiinciisii ise, menkul
delillerden hiikiim ¢ikarmaya yonelik olan fikih ilmidir.5

Seyyid Serif el-Ciircani (6. 816/1413) fikih ustliine “alet
ilmi” diyenlerin, bununla fikih ustliiniin “delillerden hiikiim
¢ikarmak” (istinbat) seklindeki islevini kastettiklerini soylemis-
tir. Ancak yine Ciircani’nin de isaret ettigi gibi, “alet-maksut”
iliskisinin mutlaka tek boyutlu olmas: gerekmez. Bir ilim ayni
anda hem asli bir ilim hem de diger bir ilmin aleti olabilir.”
Dolayistyla ustil-i fikih bir yandan fikih ilminin metodu (aleti)
iken, diger yandan da ser‘i hiikiimlerin kaynagi olmalar1 ba-
kimindan ser‘1 delilleri inceleyen asli bir ilimdir.

Netice olarak Islam diisiince tarihinde yapilan bu ilim
tasniflerinden ustl-i fikhin akli-nakli (ser’i) ilim ayiriminda
nakli yonti olan akli bir ilim; ser’i-felsefi (veya yabanci) ilim
ayiriminda ser‘l bir ilim; nazari-ameli ilim ayiriminda ameli
netice vermesi beklenen nazari bir ilim; ‘ali - ali seklindeki ilim
taksimine gore bazilar1 tarafindan fikhin aleti bir ilim, bazilar1
tarafindan ise 6zel olarak serl delillerden hiikiim istinbat et-
mesi sebebiyle yiiksek (“ali) ve ser1 ilimlerin miintehasi (son
noktas1)® bir ilim olarak nitelenmistir.

Bazi filozoflarin genel olarak Islami ilimleri, &zel olarak
da fikih ve fikih ustliinii felsefi ilimler igerisinde saymalarmin
temelinde ise, serl ilimlerin toplumun sevk ve idaresindeki

5% Tagkoprizade Ahmed Efendi, Mevzidtii’l-uliim (trc. Kemaleddin
Mehmed Efendi), Dersaadet 1313, IkdAm Matbaasi, I, 443.

% Seyyid Serif el-Ciircani, Hisiye ald Serhi’l-Muhtasar, Beyrut
1403/1983, 11, Baski, Déru’l-Kﬁtﬁbi’l-Hmiyye, I, 8; Koksal, Fikih Usillii-
niin Mahiyeti ve Gayesi, s. 82.

60 Sirvani Ahmed Hamdi, Tiirkce Muhtasar usiil-i fikih, Istanbul 1302,
Mihran Matbaasy, s. 3-4 (Ahmed Cevdet Pasa'nin yazdig: takriz i¢in-
de).
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etkisine vurgu yapan amagsal bir bakis agismnin bulundugu
sOylenebilir.®!

Ustl-i fikhin ilimler tasnifindeki yeriyle ilgili son olarak
su hususa isaret etmek istiyoruz: Ilmin ve bilimsel diigiincenin
zamanimizda gosterdigi yeni gelisme ve degismeler ile ortaya
¢ikan yeni ihtiyaglar da dikkate aliarak biitiin Islami ilimlerin
—ve tabii bu arada ustl-i fikhin- mahiyetleri, amaglari, mebde
ve meseleleri yeniden ele almarak s6z konusu ilimlerin siste-
matik ve igeriklerinde gerekli diizenlemeler, 1slah ve gelistir-
meler yapilmali; birbirinden kopuk ve bagimsiz birer adaciga
dontismiis ve aralarindaki ortak duygu, diisiince ve amag bir-
ligini kaybetmis olan Temel Islam Bilimleri tekrar bir organiz-
manin birbirinden ayrilmaz pargalari haline getirilmelidir.

USUL-I FIKHIN DIiGER iSLAMI iLIMLERLE ILISKiSi
Usiil-i Fikih ile Kelam Arasindaki iliski

Kelam ilmi, “Allah’in zat ve sifatlarindan, niibtivvet ko-
nularindan, baslangi¢ ve sonug itibariyle kainatin hallerinden
Islam kanunu tizere bahseden bir ilimdir.”¢ Bu ilme keldm
yaninda, “ustliidddin, ilmii't-tevhid ve’s-sifat, el-fikhu'l-
ekber, akaid, ilmii'n-nazar ve istidlal” gibi degisik isimler de
verilmigtir.s

Iman esaslarinin temelini tegkil eden Allah'in varhig ve
birligi (ultihiyet) konusunun ilk meselesi, alemin yaratilmis
oldugu ve onun bir yaraticisinin bulundugu hususunu ispat
etmek olmustur. Bu sebeple de kelam ilminin konusu, “fiilen
var olan her seyi” (mevcut) kapsayacak sekilde genislemistir.

61 Koksal, Fikih Usilliiniin Mahiyeti ve Gayesi, s. 83.

62 Omer Nasuhi Bilmen, Muvazzah Ilm-i Keldm, istanbul 1972, Bilmen
Yaymevi, s. 5.

6 Kelam ilminin tanimi, konusu ve gayesi hk.bk. Tahanevi, Kitdbu
Kessifi 1stildhdti’l-fiinfin, 1, 22-24.
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Mantigin Islami ilimler igerisine girmesiyle birlikte, kelamin
konusu hem dis (harici) alemde hem de zihinde mevcut olan
(zihni) biitiin varliklar1 kapsayacak sekilde, “tasavvuru miim-
kiin olan ve bilginin alanina giren her sey” (malim) olmus-
tur.%

Kelam ilmi konularin ele alirken delil ve yontem agisin-
dan akil ve nassa (haber-i sadik) bagl kalmay ilke edinmis ve
bu ytlizden de sirf akildan hareket eden felsefeden ayrilmustir.

I[slam Alimlerinin gogunluguna gore kelam, Islam’in
inang ilkelerini belirleyip temellendiren bir disiplin oldugu igin
dini ilimlerin aslini olusturur, diger Islami ilimler ise ona gore
ikinci sirada yer alir.

Kelamin biitiin Islami ilimlere birtakim genel ilke ve
onermeler (mebadi) veren genel (kiilll) ve temel bir ilim olma-
sinin tabii sonucu olarak onun her bir Islami ilimle ve bu cer-
cevede ustl-i fikihla iligkisi tartisilmastir.

Kelam ile fikih usilii arasindaki iliski hakkinda genel
olarak Islam alimleri {i¢ farkli egilim i¢inde olmuslardir. Bun-
lar ustil-i fikih ile kelam arasinda belirleyici herhangi bir iligki-
nin bulunmadigy, fikih ustliiniin kelamin alt bir dali oldugu,
ustl-i fikih ile kelam arasinda belirli birtakim iligkilerin bu-
lundugu goriisleridir.

Simdi bu gortisleri ayr1 ayri incelemeye ¢alisalim:

Usil-i fikih {le Kelom Arasinda Belirleyici Bir Iligkinin
Bulunmadig Goriisii

Kelama ve kelami yontemlere karsi olan Ehl-i eser’e
mensup bazi Safii ve Hanbeli ustlciiler ile gesitli kelami firka-

¢+ Tahanevi, Kitdbu Kessdfi istildhiti’l-fiintin, 1, 22-23; Yusuf Sevki Ya-
vuz, “Kelam”, DIA, XXV, 197; Koksal, Fikih Usiliiniin Mahiyeti, s.
127).
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larla aralarina mesafe koymaya galisan Ehl-i re’y’e mensup
bazi Hanefi ustilciiler ustil-i fikih ile kelam arasinda belirleyici
herhangi bir iligkinin bulunmadigin ileri stirmiislerdir.

Bunlardan birinci grubu tegkil eden ve ilhamini Ehl-i
eser’e ait temel kabullerden alan ustl-i fikihgilar, akli cabanin
agir bastigl kelam ilmi yerine, daha dar kapsamli olan
“ustiliiddin” veya “akaid” adi verilen ilmi benimsemislerdir.
S6z konusu egilime mensup ustilciilerden biri olan Ebé Ishak
es-Sirazi ustl-i fikha dair el-Liim’a adli eserinde genel olarak
kelami meselelere yer vermemis, ayrica bir¢ok konuda da Mu-
tezile ve Esariyye’yi elestirmistir.®> Ebti'l-Muzaffer es-Sem’ani
ise Kavatiu'l-edille adli kitabinda kelamin (ustiliiddin) degeri-
ni takdir etmekle ve onu “aslii’l-ustil” olarak nitelemekle bera-
ber, kelamin kapsam bakimindan sinirly, fikhin ise isledigi me-
selelerin sinirsiz oldugunu belirterek kelam ile fikih (ustl) ara-
sinda ayirim yapmaya c¢alismistir.® Safii mezhebine mensup
arkadaslarinin ve diger miielliflerin usal kitaplarini inceledigi-
ni belirten Sem’ani, bunlarin ¢ogunun ytiizeysel oldugunu ve
ustliin hakikatine niifuz edemediklerini, onlardan birinin ise
ustliin derinliklerine dalmasina ve ustliin hakikatine niifuz
etmis olmasina ragmen pek ¢ok meselede fukaha yonteminden
(mahaccetii’l-fukaha) ayrilarak fikha ve manalarma yabanci
olan kelamcilarin yontemini (tariku’l-mutekellimin) takip etti-
gini soylemistir. Bu sebeple de o, fikih usflii konusunda sade-

65 Eb{i Ishak es-Sirazi'nin Mutezile hakkindaki elestirilerine &rnek
olarak bk. Ebii Ishdk Cemaleddin Ibrahim b. Ali es-Sirazi, Serhii’l-
Liim’a (ngr. Ali b. Abdiilaziz b. Ali el-Umeyrini), el-Kasim 1407/1987,
Daru’l-Buhéri, 1, 84, 120, 136, 239-240, 266-267. Sirazi'nin Esariler
hakkindaki elestirilerine 6rnek olarak bk. Serhii’l-Liim’a, 1, 236, 294,
296; 11, 94, 274, 290.

66 Ebii’l-Muzaffer Manstir b. Muhammed es-Sem’ani, Kavidtiu’l-edille
fi'l-ustil (nsr. Muhammed Hasan Muhammed Hasan Ismail), Bey-
rut 1418/1997, Déru’l-Kiitiibi’l—Hmiyye, I,17.
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ce fakihlerin yontemini (tarikatii’l-fukaha) izleyecegi muhtasar
bir eser yazmaya karar vermistir.®”

Ehl-i Hadis gelenegine mensup Hanbeli ustilciilerinden
Ebii’l-Vefa Ibn AKil de cevherler, arazlar, cinsler, neviler, has-
sa, fasl, sahitten gaibe istidlal konularina vakif olan ustliiddin
(yani kelam) alimlerine “fukaha” admin verilemeyecegini,
¢iinkii onlarmn ser‘1 hiikiimleri bilmediklerini ve bu sebeple de
onlarin ser’l hiikiimlerle ilgili ilimlerinin “fikhin asillar1”
(ustilen li'l-fikh) olarak nitelenemeyecegini ileri stirm{istiir.*

Ustl-i fikih ile kelam arasmna mesafe koymaya calisan
ikinci grup ise, Esarl ve Maturidiligin dogdugu Irak toprakla-
rindan uzakta bulunan Maveraiinnehir bolgesinde yetismis
olan ve Mutezile ile aralarina mesafe koymaya calisan baz
Hanefi ustl bilginleridir. Bu grup igerisinde yer alan Debfisi ve
Serahsi gibi alimler, hem Hanefiler arasindaki Mutezili tema-
ylllere karst ¢ikmis hem de Hanefiler {izerindeki “Mutezili
olduklar1”na dair ithami temizlemeye ¢alismis ve boylece hem
kelamdan hem de miitekellimin tarzi ustilden uzak, fikih agir-
likl1 bir ustl-i fikih iizerinde yogunlagsmislardir. Onlara gore
fikih ustlii sadece fikihla baglantili bir ilimdir; fikih ustliiniin
kelamla ilgisi olmadig1 gibi, o bagka bir ilmin dal da degildir.
Ad1 gecen bilginlere gore, iki cesit ilim vardir: Tevhit ve sifat-
lar ilmi (ilmii't-tevhit ve’s-sifat) ile fikih ve seriatlar ilmi (il-
mii'l-fikh ve’s-serdi’).® Bu Hanefi ustlciilerin “kelam” tabirin-
den kaginip onu “Tevhit ve sifatlar ilmi” olarak nitelemesi,

67 Sem’ani, Kavitiu'l-edille, I, 18-19.

6 Ebii'l-Vefa Ali b. AKil, el-Viazih fi ustili’l-fikh (nsr. Abdullah b. Ab-
diilmuhsin et-Tiirki), Beyrut 1420/1999, Miiessesetii'r-Risale, 1, §;
Koksal, Fikih Usiiliiniin Mahiyeti, s. 109.

6 Serahsi, el-Mebsiit, Beyrut 1398/1978, I, 2; Fahru'l-Islam Ali b. Mu-
hammed el-Pezdevi, Usiil, I, 29-47 (Abdiilaziz el-Buhari’nin Kesfii'l-
esrdr’ ile birlikte).
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tizerlerine atili bulunan “Mutezili” ithamindan kurtulma gay-
retleri olarak degerlendirilebilir.

Ustl-i fikih ile kelam arasinda kesin hatlarla bir ayirim
yapmaya ¢alisan Ehl-i eser ve Ehl-i re’y’e mensup bu ustlciiler
aslinda kendi iglerinde tutarli goziikmektedir. Zira nas¢i bir
yonelise sahip olan Ehl-i eser’in cesitli akli yontemleri kullanan
keldm ilmine tavir almas1 ve onu ustl-i fikihtan uzak tutmaya
calismas: kadar dogal bir tutum olamaz. Ayni sekilde, Mutezi-
le ile aralarina mesafe koymaya ¢alisan bazi Hanefi ustlctile-
rin, kelam ile us(l-i fikih arasinda bir ayirima gitmeleri de an-
lagilabilir bir tavirdir. Kald1 ki, genel olarak Hanefilerin (fu-
kaha) ustl-i fikih ilminde izledikleri metot da soyut kelami
tartismalardan ziyade, daha onceden de belirtildigi gibi, fikih
agirlikli bir metottur.

Ustl-i Fikhin Kelam [lminin Alt Bir Dali Oldugu Gériisii

Miitekellimin metodunu benimseyen bazi ustl bilginleri
ile birtakim Hanefi ustlciileri ustl-i fikih ilminin kelamm alt
bir dali (fer’i) oldugunu ve fikih uslii alaninda benimsenen
bir hususun, aslinda kelamda kabul edilmis olan bir goriisiin
zorunlu sonucu oldugunu ileri stirmiiglerdir.

Bu goriisii savunan miitekellimin metoduna mensup
ustlciilerden Kadi Abdiilcebbar, fikih ustliinii keldamla uyum-
lu hatta kelama bagl bir ilim haline getirmeye calismus,
Gazzali'nin kelam ser’1 ilimlerin en iist mertebesine yerlestirip
diger ilimlerin ona gore ciizl oldugunu ifade etmesi” de bu
goriisiin yayilmasina katkida bulunmustur.

Ustl-i fikhi kelam ilminin fer’i olarak goren bu yaklasi-
ma kars1 en 6nemli tepki ise yine miitekellimin metodunun ilk
temsilcilerinden biri olan Ebii’'l-Hiiseyin el-Basri’den gelmistir.
Ebii'l-Hiiseyin el-Basri fikih usflii ile kelamin birbirine kuv-

70 Gazzali, el-Mustasfd, 1, 5.
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vetle bagli olduklarini kabul etmekle birlikte, tevhid ve adl gibi
kelam konularmin ustl-i fikih ilmi igerisinde zikredilmesini
caiz gormeyerek ad1 gegen iki ilmin birbirinden ayr1 ve bagim-
siz birer ilim olduklarina isaret etmistir.”!

Ote yandan, baz1 Hanefi ustl bilginlerinin de usl-i fikhi
keldm ilminin fer’i olarak gérme egilimi icinde olduklar1 sdy-
lenebilir. Mesela, ilk Hanefi usil miielliflerinden bir olan ve
Mutezile'ye temayiiliiyle bilinen Cessas, Ahkamu’l-Kur’an adli
eserinin girisinde, bu kitap i¢in mukaddime olarak kaleme
aldig1 el-Fustil fi'l-ustil adli eseriyle ilgili olarak, onun “tevhit
ustli” (ustlii’t-tevhid) hakkinda bilinmemesi mazur sayila-
mayacak bazi hususlar ihtiva ettigini, ayrica onun Kur’anm
manalarini istinbat, delillerini istihrag ve lafizlarin1 ihkam etme
hususlarinda ihtiya¢ duyulacak konular; Araplarin kelam,
liigavi isimler ve ser'l ibareler i¢in hazirlik olarak kaleme alin-
digini belirtmis, ilimler arasinda 6ne alinmaya ve ilk 6nce zik-
redilmeye (takdim) en layik olanin “Allah’in tevhidini ve ya-
rattiklarina benzemekten tenzihini bilmek” oldugunu soyle-
migtir.”

Cessas'in bu ifadelerinden onun tevhit (kelam) ilmi ile
ustl-i fikih ilmini mezcetmeye ¢alistig1 anlasilmaktadir.

Hanefi usfilciilerinden Fahru’l-Islam el-Pezdevi de kelam
(ilmii"t-tevhid ve’s-sifat) ve fikhi (ilmii’s-serai ve’l-ahkam) iki
ayr ilim olarak kabul etmekle beraber, Kitap ve siinnete te-
messiikiin ancak tevhit ilmi sayesinde miimkiin olabilecegini
sOyler. Yani bir meselenin hiikmiinii belirlerken Kitap ve siin-

7t Ebii'l-Hiiseyin el-Basri, el-Mu'temed fi usiili’l-fikh (nsr. Halil el-
Meys), Beyrut 1403/1983, Daru’l-Kiitiibi'l-[imiyye, I, 3.

72 Ebli Bekir Ahmed b. Ali er-Razi el-Cessas, Ahkdmiil-Kurin (nsr.
Muhammed es-Sadik Gamhavi), Beyrut 1405/1985, Daru Thyai't-
Tuirasi’l-Arabi, I, 5.
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nete istinat etmek ancak tevhit ilminin temin ettigi neticeye
dayanmakla miimkiin olur. Bunu da Hz. Peygamber’in risale-
tini ve Kur'an'in hakikatini ikrar edenler yapabilir.” Pez-
devi'ye gore, ikinci nevi tegkil eden fikih ilmine “fiiru” denil-
mesinin sebebi, ondaki kiilli delillerin sahih olup olmadiginin
bilinmesinin tevhit (kelam) ilmine bagli olmasidir. Mesela
Kur’an’in hiiccet olmasy; Allah’in varlik ve birligini, Kur’an
teblig eden miibelligin yani Hz. Muhammed’in (s.a.v.) dogru-
lugunu bilmeye baghdir. Bu konular ise, tevhit ilmi sayesinde
bilinir. Dolayisiyla fikih ilmi tevhit ilminin fer’i sayilir. Ciinkii
fer’, varlig1 baskasina muhtag olandir.”

Yine Hanefi-Matiiridi gelenegine mensup Aldeddin es-
Semerkandi, daha 6nceden de zikrettigimiz gibi, ustl-i fikhin
kelam ilminin bir dali oldugunu belirterek soyle demistir: “Fi-
kih ustlii ilmi ve ahkam (ustlii’l-fikh ve’l-ahkam), kelam ilmi-
nin bir dalidir. Dal (fer’), kokiinden dal-budak salmis olandir;
boyle olmayan, kokiin neslinden sayilmaz. Bundan dolay1 zo-
runlu olarak fikih ustilii alaninda yapilmis olan bir tasnifin,
eserin yazarinin itikadina uygun olmasi gerekir. Fikih ustli
alaninda yazilan eserlerin ¢ogunlugu, bize ustilde (itikatta)
mubhalif olan Mutezile’ye ve fiiruda (fikihta) muhalif olan Ehl-i
Hadis’e aittir.””>

Burada Aldeddin es-Semerkandi Hanefiler tarafindan
yazilmis olan ustl-i fikih eserlerini kelam ve fikihla iliskisi
bakimindan iki gruba ayirmistir: Birinci grup, EbG Manstr el-
Matiiridi’'nin Meahizii’s-serai’ ve Kitabii'l-Cedel’i ile onun ho-
calar1 ve 6grencilerinin yazdiklar1 eserlerdir. Bu eserler fiiru ve
ustli birlestirmis, serl ve akli ilimlerde derinlesmis alimler

73 Fahru’l-Islam el-Pezdevi, Usiil, I, 29-47.

7+ Abdiilaziz el-Buhari, Kesfii'l-esrdr an Usilli Fahri’l-Islim el-Bezdevi
(nsr. Muhammed el-Mutasim Billah el-Bagdadi), Beyrut 1414/1994,
Daru’l-Kiitiibi'l-Arabi, I, 46-47.

75 Alaeddin es-Semerkandi, Mizinii'l-usiil, s. 1-2.
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tarafindan yazildiklari igin son derece saglam ve doyurucudur.
Ikinci gruptakiler ise, fiirunun incelikleri ve sistematik bigimde
yazilmalar1 bakimindan degerli olmakla beraber, bunlarin mii-
ellifleri ustiliin (akaid) inceliklerinde 6zellikle de akli onerme-
ler konusunda mahir olmadiklar i¢in farkina varmadan bazi
hususlarda Hanefi karsit1 goriislere kapilmislardir.”

Yine Maturidi gelenegine mensup Hanefi ustlciilerinden
Ebii’l-Berekat en-Nesefi (6. 710/1310) fikih ustliiniin kendisine
dayanan diger ilimler i¢in “asil” olmakla beraber, kendisinin
de kelama dayanmas: sebebiyle aslinda kelamin alt bir dal
durumunda oldugunu ileri stirmiigtiir.”

Usfil-i Fikih ile Kelam Arasimnda Belirli Birtakim Iliskiler
Bulundugu Goriisii

Ustl bilginlerinin ¢ogunlugu ustl-i fikih ile kelam ilmi
arasinda belirli birtakim iligkilerin bulundugunu kabul etmis-
lerdir. S6z konusu alimlere gore, kelam ilmi biitiin dini ilimle-
re ve bu cercevede de usil-i fikha birtakim temel ilke ve 6ner-
meler (mebad?) vermistir.

Imamii’l-Harameyn el-Ciiveyni ustil-i fikth ilminin
kelam, Arap dili ve fikihtan yararlanilarak (istimdat) telif edil-
digini soylemistir.”® Gazzali, kelam ilminin biitiin dini ilimlerin
mebdelerini ispat ettigini ve bu sebeple de onun kiilli, diger
dini ilimlerin ise keldma nispetle ciizi oldugunu ileri stirmiis-
tiir.”

76 Alaeddin es-Semerkandi, a.g.e., s. 3.

77 Ebii’l-Berekat en-Nesefl, Serhu’l-Miintehab fi usili’l-mezheb Ii’l-
Ahsiketi (nsr. Salim Ogiit), yy., ts., s. 14.

78 Imamii’'l-Harameyn el-Ciiveyni, el-Burhin fi usili’l-fikh (nsr. Abdii-
lazim ed-Dib), Devha 1399, Metabiu’d-Devhati’l-Hadise, I, 84.

7 Gazzali, el-Mustasfa, 1, 5; Koksal, Fikih Usilliiniin Mahiyeti, s. 112.
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Ustil-i fikih ile kelam arasindaki iliskiye dair bu temaytil,
Gazzall sonrasinda eser veren miitekellimin metoduna men-
sup ustlciilerin genel yaklagimini ifade etmektedir.®

Fikih ustliiniin kelamdan birtakim 6nerme ve ilkeler al-
masinin sebebi, yukarida da belirtildigi {izere, bu ilimde ince-
lenen Kitap, stinnet ve icma gibi ser’1 delillerin mesru ve geger-
li olabilmesinin, her seyden 6nce Kitab’1 yani Kur’an vahyini
gonderen Yiice Allah’m varliginin ve O'nun elgisinin dogrulu-
gunun kabul edilmesine bagl olmasidir. Gazzali'nin de belirt-
tigi gibi, kelama1 var olan1 6nce “kadim (6ncesiz)” ve “hadis
(sonradan olan)” olmak {izere ikiye ayirir. Daha sonra kadim’i
inceler ve kadim’in ¢ogalmadigini, sonradan var olanlar gibi
kisimlara ayrilmadigini, tam tersine onun tek olmasi ve kendi-
si i¢in zorunlu (vacip) vasiflarla, imkansiz islerle ve miimkiin
(caiz) hiikiimlerle “sonradan olan sey”lerden ayrilmasi gerek-
tigini aciklar. Bu arada “kadim” agisindan “caiz”, “vacip” ve
“imkansiz” arasindaki farklar1 belirler. Daha sonra fiilin,
“kadim” igin asil itibariyle “miimkiin” ve varlik aleminin de
kadimin “miimkiin” bir fiili oldugunu, miimkiin olmasi itiba-
riyle de alemin bir meydana getiriciye (muhdis) ihtiya¢ duy-
dugunu; ayni sekilde elgiler gondermenin de kadimin miim-
kiin fiilleri arasinda bulundugunu, kadimin buna ve elgilerin
dogrulugunu mucizelerle gostermeye muktedir oldugunu ve
bu miimkiiniin de vaki oldugunu aciklar. Iste bu noktadan
itibaren kelamcinin sozii biter ve aklin islevi sona erer. Boyle-
ce, Hz. Peygamber’'in soziiniin dogrulugu ve hiiccet olusu
kelam ilminde sabit olur.®!

Miitekellimin metodunu benimseyen ustl bilginlerinden
Bedreddin ez-Zerkesi (6. 794/1392) ise ustl-i fikih ile kelam

80 Koksal, Fikih Usilliiniin Mahiyeti, s. 112.

81 Gazzali, el-Mustasfé, 1, 5-6; Salim Ogiit, “Usfil-i Fikhin Kelami Kay-
nagii Yeniden Degerlendirmek”, Islami Ilimler Dergisi, 2008, cilt: III,
sy. 1 (Fikih 6zel sayis1), s. 37.
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arasindaki bu iligkiyi sOyle agiklar: Kendileriyle istidlalde bu-
lundugumuz deliller, miimkiin oldugu 0lgiide zati, sifatlar1 ve
tiilleri itibariyle Allah Teala’y1 ve Restlii'nii dogru bilmeye
baghdir. Burada hiikmiin delili konusunda, 6zellikle su bes
hususun bilinmesi gerekir: 1) Allah Teala'nin muhataba yone-
lik kelams; 2) Kulun teklif/ytikiimliiliik altina girebilmesi icin
kudret sahibi olmasi; 3) Hiikmiin bulunabilmesi i¢in Kelam-1
Kadim’in miikellefin fiiline taalluk etmesi; 4) Mezkr taallu-
kun kalkmasiyla hiikmiin neshedilmesi; 5) Peygamberin dog-
rulugunun tespit edilmesi ve bu sayede beyan gorevini yerine
getirmesi yani gerekli yerlerde vahye iligkin acgiklamalarda
bulunabilmesi.®2

Ustl-i fikih ile kelam arasinda belirli bir iliski bulundu-
gunu ileri siiren alimler Yiice Allah, vahiy ve vahyin ilk muha-
tab1 ve miibelligi olan Hz. Muhammed'le (s.a.v.) ilgili kelam
ilminin ortaya koydugu bilgileri ustil-i fikhin mesruiyet zemini
olarak kabul etmislerdir. Sayet bu kelami temellendirme olma-
saydi, ser‘i bir hiikiim istinbat etmek i¢in basvurdugumuz bas-
ta Kur’an ve Siinnet olmak iizere ser delillerin mesruiyetin-
den bahsetmek miimkiin olmazd.

Ote yandan, itikat alaninda ortaya gikan Matiiridi mez-
hebinin Hanefi ustilciiler arasinda yayilmasindan sonra bazi
Hanefilerde goriilen kelam ilmine yonelik ¢ekingen tavrin ya-
vas yavas ortadan kalktig1 goriilmektedir. Bu siirecte Sadriis-
seria et-Tenkih ve serhi olan et-Tavdih’te kelam1 konular1 fikih
ustliine dahil etmis, onun etkisiyle de Molla Fenari, Molla
Hiisrev ve Muhibbullah el-Bihari gibi miiteahhirin Hanefi
ustlciileri eserlerini kelami meselelerle doldurmuslardir. Ne
var ki, ustil-i fikih ile kelam ilmi arasinda siki bir iligki ve irti-

8 Bedreddin Muhammed b. Bahadir ez-Zerkesi, el-Bahru’l-Muhit (ngr.
Abdiilkadir Abdullah el-’Ani), yy. ts., I, 28.
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bat bulundugu hususunda ittifak eden alimler ad1 gegen iliski-
nin hangi alanlarda oldugu konusunda ise ihtilaf etmislerdir.

Ustl-i fikih ilminin kelamdan yararlandigi ve bu sebeple
de iki ilmin ortak alanlarini olusturan konular1 su sekilde sira-
lamak miimkiindiir:

Delil Kavramiyla Ilgili Mebdeler

Fikih ustliiniin temel konusu, daha 6nce de belirttigimiz
gibi, hiikiimlere delalet etmesi bakimindan gseri delillerdir.
Burada “ser? delil” kavramini bilmek icin Oncelikle “delil”
terimini bilmeye ihtiyag vardir. Iste &zellikle miitekellimin
metoduyla yazilmis olan ustil-i fikih kitaplarinda “kelami ilke-
ler” (el-mebadiii’l-kelamiyye) bashg: altinda delil, nazar, bilgi
(ilim) ve zan kavramlar1 incelenmistir. Hatta baz1 ustl-i fikih
kitaplarinda bu konu genis bir sekilde ele almarak bilginin
mabhiyeti, elde edilis yollari/vasitalari/kaynaklar: (hiss-i selim,
akl-1 selim ve haber-i sadik) ve cesitleri (kati-zanni, zaruri-
nazari, miitevatir-meshur-ahad) gibi konular1 igeren genis bir
“bilgi teorisi” (epistemoloji) insa edilmistir. Ayrica, ustl-i fi-
kihta “yontem” anlaminda seri delillerden sayilan kiyasin
tasidig illetle ilgi olarak yapilan “ser’l hiikiimlerin bir ille-
te/gerekceye baglh olup olmadig1” (ta'lil problemi) tartismasi
da kelam kokenli bir tartismadir.

Hiikiim Kavramiyla Ilgili Mebdeler

Daha onceden de zikredildigi iizere, Amidi ve Molla
Fenari gibi bazi ustilciiler “hiikiim” konusunu fikih ustliiniin
“fikhi mebdeler” (el-mebadiii’l-fikhiyye, el-mebadiii’l-
ahkamiyye) boliimiinde incelemis® iseler de “hiikiim” konusu
zengin kelami tartismalar icermektedir.

83 Amidi, el-Ihkdm, 1, 72 vd.; Molla Fenari, Fusilii’l-bedayi’, 1, 159 vd.
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Ustl-i fikih kitaplarinda “hiikiim” konusu; 1) Hitkmiin
tanim ve gesitleri, 2) Hitkmiin kaynag: olarak hakim, 3) Hiik-
me konu olan fiiller (el-mahkétm fih), 4) Hiitkmiin muhata-
bi/miikellef olmak tizere dort ana baslik altinda incelenmistir.

Bu konulardan temel ilke ve dnermelerini kelamdan alan
hususlar sunlardir:

bl) Hiikmiin tanum ve gesitleri: Hanefilere gore, Sari” bir
isin yapilmasin kesin ve baglayici bir tarzda talep eder ve bu
talebi de kati bir delil ile sabit olursa, boyle bir fiile “farz” ads
verilir ve onu inkar etmek kiifrii gerektirir. Sayet s6z konusu
talep zanni bir delille sabit olursa, Hanefilere gore bu fiile “va-
cip” ad1 verilir ve boyle bir talebi inkar ise kiifrii gerektirmez.
Ayni sekilde, Hanefilere gore, Sari’ herhangi bir isin yapilma-
smi kesin ve baglayic1 bir tarzda yasaklar ve bu yasak da kati
bir delille sabit olursa, s6z konusu fiile “haram” ad1 verilir ve
harami inkar etmek kiifrii gerektirir. Eger ad1 gegen nehiy kati
bir delil ile degil de zanni bir delil ile sabit olursa, ona “mek-
ruh” ad1 verilir ve mekruhu inkar etmek kiifrii gerektirmez.

Goriildiigi tizere, ustl-i fikihta farz ve haramin reddi
kiifrii gerektirmektedir. Kiifiir (tekfir) konusu ise, dogrudan
dogruya kelamin meselesidir.

b2) Hiikmiin kaynag1 olarak hakim: Us{l-i fikih ilminde
“ser‘l hiikiimlerin kaynag1” anlaminda “hakim”in Yiice Allah
oldugu kabul edilir. Yiice Allah da iradesini vahy-i ilahisiyle
insanlara bildirir. Dolayisiyla, ser‘i hiikiimlerin kaynagi, vahy-i
ilahl olan Kur’an-1 Kerim ve onun izin verdigi Olciide diger
ser‘l delillerdir. Ustl-i fikihta miigtehidin gorevi, $Sari'in irade
ve maksatlarini s6z konusu serl delillerden kesfetmeye ve
bulmaya ¢alismaktir.

Ancak, kendilerine ilahi vahiy yani peygamberin tebligi
ulasmamig kimseler geri hiikiimlerden sorumlu mudur? Bu
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tiir kisilerin diinya ve ahiret hayatiyla ilgili “iyi” (helal) ve “ko-
ti”yii (haram) kendi akillariyla bulup bulamayacaklar: konusu
kelam kitaplarinda “hiistin ve kubuh” baghg altinda genis bir
sekilde tartisilmis ve bu tartismalar bazi ustl-i fikih kitaplari-
nin ozellikle “hakim” konusunda da en az kelam kitaplarinda-
ki kadar yer almistir.

Biz “ser‘i hiikiimlerin kaynag1” anlaminda “hakim” ko-
nusunun ustl-i fikihta genis bir sekilde incelenmesi, hatta bu
cercevede “Sari-i hakim” ile “miictehid”in konumlarinin ayrin-
til1 olarak tartisilmasi gerektigi kanaatindeyiz. Ancak konunun
bu safhayr asan kisminin yani “hentiz kendilerine ilahi hitap
ulasmamis kimselerin hiisiin ve kubhu bilip bilmeyecekleri ve
bu bilgiden sorumlu olup olmayacaklar1” meselesinin 6zellikle
“hakim” konusunda bu kadar genis bir sekilde tartisilmasi
tarafimizdan tam olarak anlagilamamaktadir.

Biz “hiisiin ve kubuh” teorisinin kelam ilminin en 6nem-
li ve en temel tartisma alanlarindan biri oldugunu kabul edi-
yoruz. Bu konuda keldm ilminde varilan sonuglarin ve kabul
edilen ilkelerin (mebadi) basta ustl-i fikih olmak tizere fikih ve
ahlak gibi diger Islami ilimlerde pek ¢ok etki ve yansimalar
oldugunun da farkindayiz. Ancak bize gore, sayet hiisiin ve
kubuh konusu ustl-i fikihta genis bir sekilde tartisilmak iste-
niyorsa, bunun yeri “hakim” konusundan daha ziyade, dog-
rudan dogruya “hiikiim” (hiikmiin hakikati) kavrami yani
hiikmiin hiisiin (iyilik) ve kubuh (kotiiliik) icerip icermemesi,
hitkmiin cesitlerinden olan haram (hazr) ve mubah (ibaha)
kavramlar1 ya da “emir” ve “nehiy” kavramlar: yani emredile-
nin (memarun bih) hasen (iyi/helal), nehyedilenin (menhiyyiin
anh) kabih (kotii/haram) olmas: sebebiyle mi emredildigi veya
nehyedildigi, naslarin hiistin ve kubuhla ya da kullarin fayda
ve zararlariyla (masalihu’l-ibad) talil edilebilir olup olmadig:
(ta’lilii’l-ahkam), maslahat ve mefsedetin mahiyeti (hakikati)



240 iISLAM DUSUNCESININ KURUCU UNSURLARI:
Usiil-i Fikih, Kelam, Tasavvuf ve islam Felsefesi

ve maslahat-1 miirselenin miimkiin olup olmadig:... konulari
olmalidir.

Ote yandan, bilindigi iizere, kelam ilminde “iki peygam-
ber arasinda hak dine davetin kesintiye ugradig1 dénemlere”
fetret ad1 verilmistir.?

Burada “fetret” kavramuyla, Islam oncesi donem kastedi-
liyorsa, o zaman boyle bir dénemde yasamis olan insanlarin
sorumluluklarimni Islam agisindan ustil-i fikih ilminde tartismak
tam anlamiyla anakronizm olur. Ciinkii seriatin gelmesinden
once (kable viirtidi’s-ser’), ortada ne serl bir delil ne de seri
bir hiikiim vardir. Dolayisiyla, Islim vahyi gelmeden 6nce
yasamuis olan kisilerin durumlarini, kendilerinden sonra gelmis
olan bir dinin hiikiimleriyle degerlendirmek, “kanunlarin ma
kable samil olmas1” anlamina gelir ve boyle bir yaklasim in-
sanlarin her tiirlii hukuk emniyet ve giivenligini ortadan kal-
diran ve masumiyet karinesini yikan bir tutum olur. Ne var ki,
boyle bir donemde yasamis bulunan insanlarin “uhrevi” so-
rumluluklarinin kelam ilminde tartisilmas: anlayisla karsila-
nabilir. Ser’i delilleri ve bu delillerden ser'1 hiikiimler ¢ikarma
yollarini inceleyen ustil-i fikih ilminde, Islom’dan yani seriatin
virudundan onceki donemlerdeki insanlarin durumlarinin
tartisilmasi ise anlagilabilir bir durum degildir.

Kelam ilminde “fetret” kavraminin, Islam vahyinin gel-
mesinden sonra, heniiz kendisine Islam dininin haberi ulas-
mayan veya ulasmis ise de “yanlis” olarak ulasan kimseler ve
donemler igin kullanildigini farz edelim. Bu takdirde, iki du-
rum soz konusu olabilir.

8 Fetret konusu i¢in bk. Mustafa Akcay, “Vahiyde Fetret Problemi
Uzerine Bir Inceleme”, Sakarya Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi,
2000, sy. 2, s. 79-88; Sinan Oge, “Cagdas Diinyada Fetret Ehli”, EKEV
Akademi Dergisi - Sosyal Bilimler -, 2005, cilt: IX, sy. 24, s. 33-50; Metin
Yurdagiir, “Fetret”, DIA, XTI, 475-480.
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Birincisi: Hentiz kendisine Islam dininin haberi ulasma-
mis kimseler.

Miisliimanlarin gorevi, imkanlar1 nispetinde [slam’1 bii-
tiin insanlara duyurmak ve teblig etmektir. Gergekten hentiz
kendisine Islam’mn haberi ulasmamis kimselerin iyi ve kotiiyii
nasil bilecekleri veya bildikleri iyi ve kotiiden bu diinyada ve
ahirette sorumlu olup olmayacaklari meselesi kelam ilminin
konusu olup bu meselenin usfil-i fikihla herhangi bir ilgisi
yoktur. Aksi takdirde, Esari ustl-i fikih¢ilarin bu insanlara
doniip, “Bizim hiisiin ve kubuh anlayisimiza gore, siz aklinizla
herhangi bir hiikiim koyamazsiniz, ¢linkii hiikiim kaynag akil
degil seriattir. Seriat ise heniiz size ulasmamugtir. Oyleyse, si-
zin iyi ve kotiiyii bilme ve bulma gibi herhangi bir sorumlulu-
gunuz yoktur; istediginiz gibi yasayin”; Mutezill ve Maturidi
ustl-i fikihg¢ilarin ise, “Bizim hiisiin ve kubuh anlayisimiza
gore, siz aklinizla iyiyi ve kotiiyii bilebilir ve bu bilginize gore
de hiikiim koyabilirsiniz; sizin aklinizla koydugunuz hiitkmii
de zaten Islam dini vahiyle koymak zorundadir” demeleri ge-
rekir. Eger kendilerine heniiz Islam dininin haberi ulasmamis
insanlar hakkinda Islam’in (kelam ve usfil-i fikhin) bakist boy-
le ise, onlar zaten Islam’a uygun yastyorlar demektir ve artik
nigin ikinci bir dine (IslAm vahyine) inansinlar? Béyle bir yak-
lasimla Mutezili, Esari ve Maturidi ustl-i fikihgilar tam bir
ittifakla onlarmn mevcut “gayr-i miislim” hallerini mesrulas-
tirmus ve Islami hale getirmis olmazlar mi1?

Ikincisi: Islam dini hakkinda kendisine “yanlis” haber
ulasmis veya “dogru” haber ulasmamig kimseler.

Burada “dogru” ve “yanlhs” haberin 6l¢iisti, smir ve kap-
sami nedir? Sayet kendisine Islam haberi “dogru” olarak
ulasmamis kimseler hakkinda “fetret donemi” hiikiimleri ge-
cerli olacaksa, o zaman birakalim Islam toplumlarindan ve
{ilkelerinden uzakta yasayan insanlari; yiizyillardir Islam top-
lumlar igerisinde yasayip da dini, sosyal, siyasal, kiiltiirel,
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etnik ve demografik... vb. birtakim sebeplerle Islam hakkinda
“yanlis” bilgi ve algilara sahip olan insanlar1 da fetret donemi-
nin insanlar1 olarak kabul etmek durumunda kalacagiz demek-
tir. Boyle bir kabul ise, Islam hukuk ve testiini iptale kadar
gotiirecek sonuglar dogurur. Ciinkii Islam hakkinda *
bilgi edinmis olmay1 bir “mazeret” kabul edersek, boyle bir
mazeretin sonu gelmez ve insanlar siirekli olarak bu mazereti
kullanmaya kalkisabilir. Halbuki ustil-i fikihta genel ilke, em-
re/teklife konu olan hiikmiin (el-mahktm fih) miikellef tara-
findan “bilinir” olmasi yeterlidir. Buradaki “bilinir” olmaktan
maksat da kisinin “bifiil” bilmesi degil, “bilebilir” olmasidir.
Insanlarin fslam {ilkesinde (daru’l-islam) bulunmasi veya
Islam’m hitkmiinii arastirma imkanma sahip olmasi, Islam’m

‘yanlig”

hitkkmiinti “bilebilir” olmas1 igin yeterlidir. Dolayisiyla, en
azindan Islam {ilkesinde yasayan insanlarin Islam hakkinda
edindikleri “yanlis” bilgileri “fetret” icin gerekce saymak, “ka-
nunu bilmemeyi mazeret kabul etmek” olur ve bu durum
[slam'in miikellefiyet diizenini tamamen iptal eder. Netice
olarak, Islam dini hakkinda “dogru” bilgilere sahip olmamay1
ya da “yanlis” bilgilere sahip olmay1 “fetret” igin gerekli bir
sart olarak saymak, kanunlarin (naslarim) ait olduklar: devletin
smirlar1 igerisinde uygulanmasi anlamina gelen “kanunlarin
miilkiligi” (territorialité du droit) prensibine de kanunun uy-
gulanmasinda tizerinde yasanan {ilkeyi degil de kanuna mu-
hatap olan insan1 6l¢ii alan ve diinyanin neresinde olursa ol-
sun onu uyrugunda bulundugu devletin kanunlarina bagh
kabul eden “kanunlarin sahsiligi” (personnalité du droit) pren-
sibine % de aykir1 bir durumdur. Dolayisiyla, Islam’m
niizGiliinden (viirGdundan) sonra “fetret” tartismasi yapmak,
bize gore ser’i delillerden ve bu delillerden ser’1 hiikiimler ¢1-

8 Kanunlarin yer bakimindan yorumlanmasi konusunda bk. Ferhat
Koca, Islim Hukuk Metodolojisinde Tahsis (Daraltict Yorum), Istanbul
1996 (ISAM Yayinlar), s. 7-8.
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karma yol ve yontemlerinden bahseden bir ilmin yani ustl-i
fikhin konusu degildir. Sayet gercekten boyle insanlar var ise,
onlarin durumlar: zaruret, ihtiyag, azimet ve ruhsat gibi gesitli
ustl ilkeleri gergevesinde, 6zel bir olay (vaka) olarak degerlen-
dirilip s6z konusu kisi/kisilerin durumlariyla sirli birtakim
fetvalarla ¢oziime kavusturulabilir. Iste biitiin bu sebeplerle
bize gore, ustil-i fikih kitaplarinin “hakim” bahsinde hiisiin ve
kubuh tartismalarina sadece genel bir atif yapilmasi ve bu tar-
tismalar yerine, “ser'1 hiikiimlerin kaynagi olan hakim yaninda
miictehidin konumu” meselesinin ayrintili ve derinlikli bir
sekilde incelenmesi daha isabetli olacaktir.

b3) Hitkme konu olan fiiller (el-mahktm fih). Ustl-i fi-
kihta hiikme konu olan fiiller anlatilirken onlarin birtakim
sartlar tasimas1 gerektigi belirtilmistir. Bu sartlar; s6z konusu
fiillerin miikellef tarafindan tam olarak bilinebilir olmas1 ve
miikellefin giicli dahilinde olmasidir. Adi gecen sartlardan
ozellikle ikincisinde giictin (kudret, istitaat) tanimi, mahiyeti,
istitaatin fiilden 6nce bulunup bulunmadig1, mesakkat ve gesit-
leri, insana kaldirabileceginden fazla sorumluluk yiiklenip
yliklenmemesi (teklifii ma 1a yutak) gibi konular genis bir se-
kilde incelenmistir. Aslen kelam ilmine ait olan bu konular
ustl-i fikih kitaplarinda en az kelamdaki kadar genis bir sekil-
de tartisilmastir.

b4) Hiikkmiin muhatabi/miikellef. Ustl-i fikihta Sar?’in ta-
lep veya muhayyer birakmas: kendi fiiliyle ilgili olan kisiye
“miikellef” (el-mahkéim aleyh) adi verilir. Insanin bir is ile
miikellef sayilabilmesi igin o ise ehil olmas: gerekir. Bu nokta-
da ustlctiler ehliyet kavramini, ehliyetin gesitlerini ve ehliyeti
sakatlayan halleri ayrintili bir sekilde incelemis ve bu konular-
da kelamdan daha ziyade fikihtan yararlanmiglardir. Ancak
miikellefle ilgili olarak ozellikle “mevcut olmayana miikellefi-
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yetler yiliklenmesi” (mes’eletiil-ma’dim) konusunu %
kelamdan almiglardir.

Ustl-i fikih eserlerinde ele alinan “kelami mebdeler” ge-
nellikle ser‘i deliller ve ser’1 hiikiimler konulariyla ilgili olmak-
la beraber, delillerin tearuzu konusunda “tearuz”un (celiski,
catisma) tanimi, sartlari, gesitleri, 6zellikle akli deliller ile nakli
deliller arasindaki catisma ve bu catismanin giderilme yollar1y-
la ilgili ilkeler; ictihat ve taklit meselesinde, bir konuda igtihat
eden biitiin miigtehitlerin isabet ettigini savunanlar (musavvi-
be) ile s6z konusu miigtehitlerden sadece birisinin isabet ede-
cegini ileri siirenlerin (muhattie) delilleri kelam ilminden
alinmigtir.

Ustl-i fikih ile kelam ilmi arasindaki iliskiler konusunda
sonug olarak biz de ad1 gegen iki ilim arasinda birtakim iligki-
ler bulunduguna ve hatta derin irtibatlarin bulunmasi gerekti-
gine inaniyoruz. Ancak bu iliskinin, “kelamin asil ve biitiin,
ustl-i fikhin ise fer’ ve cliz oldugu” seklinde kategorize edil-
mesini isabetli bulmuyoruz. Ciinkii bize gore bu iki ilmin hem
amaglar1 hem mevzulari hem de yontemleri birbirinden farkli-
dir. Ancak bu durum onlarin birbirinden uzaklagmalarini veya
birbirine yabancilasmalarini gerektirmez. Bilakis, bu ilimler-
den usil-i fikih biitiin temel inanglarini kelam ilminden alir.
Ruhu olmayan bir insan nasil “6lii” ise, temel inang ve felsefesi
bulunmayan bir usfil-i fikihtan elde edilecek hiikiimler de sa-
dece “ruhsuz birtakim sekil sartlar1” olur. Dolayisiyla biz, fikih
ustlii ile kelam arasindaki iligski ve irtibatin daha da gelistirilip
derinlestirilmesi taraftariyiz. Ancak bunu yaparken, ad1 gegen
ilimlerin igeriklerini birbirine aynen tasiyip kopyalamaktan
kaginmak gerekir.

8% Mevcut olmayana miikellefiyetler yiiklenmesi (mes’eletii’l-
ma’diim) konusu igin bk. Amidi, el-Ihkam, 1, 131-132.
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Ozellikle kelamc1 metodunu benimsemis alimlerin yaz-
diklar1 ustl-i fikih kitaplarina bu gozle bakildigr zaman onla-
rin kelam ilminin konu ve kavramlarin1 kullanmakta miibala-
ga ettikleri ve ustl-i fikih kitaplarini neredeyse kelam kitabi
haline getirdikleri goriiliir. Bu konuya dikkat ¢eken Gazzali
fikih ustli ilminin “hiikiimlerin delillerini bilmekle” ilgili ol-
dugunu, bu sebeple de bilgi (marifet), delil ve hiikiim kavram-
larmin bilinmesine ihtiya¢ bulundugunu soyler. Hitkmii bil-
mek kag¢inilmaz olunca, delili ve bilme'nin kendisini yani ilmi
(bilgiyi) de bilmenin kaginilmaz olacagini, bunun ise ancak
nazar (diisiince) ile bilinebilecegini, boylece “nazar” kavramini
da bilmek gerektigini anlatan Gazzali, bu sebeple de ustilciile-
rin ilim, delil ve hiikiim terimlerini tarif ederek ise bagladikla-
rin1 ve sadece onlarin suretlerini tanimlamakla da yetinmedik-
lerini itiraf eder. Hatta bu safthada s6z konusu ustlciiler bilgi
ve nazarin gercekligini reddeden kisi ve gruplara karsi bilgi ve
nazarm gergekligini ispat edici deliller ortaya koymaya, bilgi-
nin boliimlerini ve delillerin kisimlarmi incelemeye girigirler.
Ne var ki, boyle bir yaklagim fikih ustliiniin sinrlarmi asan ve
onu kelam ilmiyle karistiran bir anlayistir.®”

Netice olarak, modern hukuktaki felsefi ve ideolojik arka
plan ne ise, ustl-i fikih ve fikihtaki kelami arka plan da odur.
Orhan Miinir Cagil'in isabetle belirttigi gibi, “hukukun sosyo-
lojik meriyeti felsefi meriyetle kuvvetlendirilmez ve tamam-
lanmazsa, kanunlar da zamanla hakiki mesruiyetlerini kaybe-
der.”8 Bu sebeple biz de fikih ve ustil-i fikhin kelami kokleri-
nin korunmasi ve gelistirilmesine 6zen gostermeliyiz.® S6z
konusu koklerin ihmal edilmesi, zamanla tiimiiyle Islam hu-

8 Gazzali, el-Mustasfd, 1, 9-10.

8 Orhan Miinir Cagil, Hukuka ve Hukuk Imine Giris: Hukuk Baslangict
Dersleri, istanbul 1961, s. 47.

8 Salim Ogiit, “Ustil-i Fikhin Kelami Kaynagim Yeniden Degerlen-
dirmek”, s. 60.
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kukunun hakiki megruiyetini kaybetmesine ve hatta “Islam
agaci’nin ¢iiriimesine sebep olabilir. Ancak bu itikadi koklere
Ozen gosterirken, ustil-i fikhi “kelam ilmi” haline getirmekten
de kaginmak gerekir. Aksi halde, o zaman ustl-i fikih ilmi,
keldamin yedegine takilmuis bir aparata doniisiir. Boylece de her
kelami mezhebin bir ustil-i fikhi ortaya ¢ikar. Bu ustil-i fikihlar
ise bagh olduklar1 kelami mezheplerin tasidiklar1 dini, kiiltii-
rel, siyasi ve sosyal biitiin sorunlar: hiikiim ¢ikarma metotlari-
na ve bu metotlarla iirettikleri hukuki hiikiimlere tasirlar. Boy-
le bir sonug ise, toplumun hukuk emniyet ve giivenligini tehli-
keye diisiirecek bir kaosun dogmasina sebep olabilir.

Usiil-i Fikih Ile islam Felsefesi Arasindaki Iliski

Spekiilatif bir ilim dali olan felsefeyi her filozof kendi
egilim ve diinya goriisii dogrultusunda yorumlamis ve bu
sebeple de felsefenin pek ¢ok tanimi yapilmistir. Bununla bir-
likte felsefe genel olarak, “diinya goriisii ve varlik hakkinda
genel bir teori” seklinde tarif edilmistir.®

Bilindigi iizere, Islam’m ilk dénemlerinden itibaren Miis-
liimanlar Irak, Filistin, Sam, Misir ve Anadolu gibi gesitli bol-
geleri fethedince, bu bolgelerde yasanmis olan eski medeniyet-
lere ait birtakim diisiince ve kiiltiirel mirasla karsilagsmislardir.

Miladi VIIL Yiizyildan itibaren bazi kimselerin 6zel me-
raklar1 veya Islam halifelerinin sahsi tesebbiisleriyle bu kiiltiir
ve medeniyetlere mensup cesitli kisilerin eserleri Grekge, Stir-
yanice, Koptca, Sanskritce, Hintce ve Farscadan Arapgaya ter-
ciime edilmeye baslanmistir. Terciime edilen bu eserlerin de
etkisiyle Islam toplumunda materyalist Dehriyye, Tabiatcilar
(tabiat felsefesi), Messailik, Thvan-1 Safa (temizlik kardesleri) ve
Israkilik gibi gesitli felsefi ekoller veya miistakil filozoflar orta-

% Mahmut Kaya, “Felsefe”, DIA, XI1, 311.
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ya ¢ikmig ve onlarin biitiin tefekkiir ve caligmalar1 da Islam
felsefesini meydana getirmistir.

Simdi bu hareketlerden Messailik, Thvan-1 Safa ve
Israkilikten kisaca bahsetmek istiyoruz. Ciinkii bu ekollere
mensup baz felsefeci, kelamci, ustilcii ve stifiler ilgili olduklari
alanlarin gelisiminde etkin roller iistlenmislerdir.

Islam diisiince tarihinde en cok yayilan Messailik (mes-
saiyye, peripatetizm) akimi Aristo doktrinini esas almistir. Bu
akim igerisinde yer alan Kindi, Farabi, ibn Sina ve Ibn Risd
gibi filozoflar birbirinden farkli tonlarda birtakim fikirler ileri
sirmiislerdir. Bu filozoflarin Mesgsailik adiyla bir ekol olus-
turmalarmi saglayan ortak bazi goriisleri sunlardir: Messailer
felsefi doktrinlerini temellendirirken y6ntem olarak Aristo
mantigini kullanmiglar; gerek ontik varli§in yorumunda ge-
rekse oteki felsefi problemlerin ¢oziimiinde akla 6ncelik tani-
mis ve akil ile nas arasinda herhangi bir uyumsuzluk s6z ko-
nusu oldugunda akl tercih, nass ise tevil etmislerdir.

Kindi ve Ibn Riisd ayr1 tutulacak olursa, Messailer koz-
mik varligin (alem) meydana gelisini sudiir (emanation) teori-
siyle agiklamuglardir.

Farabi ve Ibn Sina gibi bazi Messailer kiyamet ve ahiret
ahvaliyle ilgili ayetlerin sembolik oldugunu ileri siirerek ahiret
hayatinin ruhaniligini savunmuglardir.

Messailer, insanin sahip bulundugu psikolojik aklin ¢a-
lismasini, ontolojik (kiilll) bir gii¢ kabul edilen “faal akil”in
etkisine baglamislardir. Islam Mesgsaileri, ilahi vahyi rasyonel
ac¢idan yorumlayarak onun giivenilir bir bilgi kaynag1 oldugu-
nu kabul etmisglerdir.

Gazzali, Tehafiitii'l-felasife’de Messailerin Islam dini ac1-
sindan durumlarmi degerlendirmis ve evrenin baslangigsiz
oldugu (kidem-i alem), Allah’in ilminin sadece tiimelleri kap-
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sadig1 yahut O'nun biitiin esyay1 ancak kiilli bilgiyle bildigi ve
ahiret hayatinin sadece ruhani bir hayat oldugu seklindeki
gorisleri dolayisiyla filozoflar: tekfir etmigtir.”!

Ihvan-1 Safa (Temizlik Kardesleri) ise, IV. (X1.) ylizyilda
Basra’da ortaya ¢ikmis dini, felsefi, siyasi ve ilmi amaglar1 olan
organize bir topluluktur.

Thvan-1 Safa'nin bilgi kaynaklari; bilge ve filozoflar tara-
findan yazilmis matematik ve fizige dair kitaplar; Tevrat, Incil
ve Kur’an gibi kutsal kitaplar ve peygamberlere melekler ara-
cligiyla indirilen sahifeler; yildizlarin hareketleri, burglarin
kisimlar1 ve mevcut varliklarin sekilleriyle maden, bitki ve
hayvanlardan bahseden astronomi, jeoloji ve botanige dair
eserler; temiz ve saf insanlara Allah’in ilham yoluyla bildirdigi
ilahi kitaplardir.

Thvan-1 Safa varlik ve olusu biiyiik élgiide sudfir teorisiy-
le agiklamustir. Onlar Eski Hint ve Iran dinlerinden gelen bazi
etkiler yaninda, Tanri’'nin birliginin, niteliklerinin ve alemle
iliskisinin agiklanmasinda 6zellikle Pisagorcu yorumlarin tesi-
rinde kalmiglardir. Onlarin metafiziginde cevherler cismani ve
ruhani olmak iizere iki gruba ayrilir. Cismani cevherler duyu
organlar ile algilanabilen, ruhani olanlar1 ise ancak zihinde
tasavvur edilip akil ve diisiinme ile kavranabilen varliklardir
(ma’kalat alemi).

Thvan-1 Safd'nin ilk sebep, ilk masuk ve yaratan olarak
niteledigi Tanr1'nin kendine has fiili yaratmadir. Tanr1 kendine
has bu yaratma fiiliyle faal akli yaratmis, ardindan aklin Tan-
ri’dan herhangi bir zaman diliminde olmaksizin ve bir defada
aldig1 varlik, beka, kemal ve miikemmellik, feyiz yoluyla gii-
nesin 151811 havaya aksettirmesi gibi yine bir defada kiilli nef-

9 Mahmut Kaya, “Felsefe”, DIA, XII, 314; a.mlf., “Messaiyye”, DIA,
XXIX, 393-396.
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se, ondan ilk maddeye ve sonra da diger varliklara gegmistir.
[hvan-1 Safa, killi nefsin bu dlemde mevcut biitiin varliklara
niifuz edebilen giiglerine filozoflarin “tabiat” ve “tabii gticler”
dedigini, dini terminolojide ise bunlarin adinin “melaike” ol-
dugunu sdylemistir. Bu sebeple de onlar, Tanr1'nin bu alemde-
ki kozmik faaliyetini emri altindaki meleklere yaptirdigini,
O'nun zatinin kozmik varlikla dogrudan dogruya bir miinase-
betinin bulunmadigni ileri siirmiislerdir.

Thvan-1 Safa’ya gore insan, gdriinen (zahird) bir bedenle
goriinmeyen (batini) bir nefisten meydana geldigi i¢in dinin
hiikiimleri de zahirl ve batini olmak tizere iki gesittir. Dinin
zahiri yoniinii organlarla yapilan ameller, batini yoniini ise
kalplerde yer alan inanglar olusturur ki, dinde aslolan budur.
Thvan-1 Safa bu goriisleri sebebiyle naslari keyfi bir sekilde
batini tevillere tébi tutmus ve hemen hemen her donemde
ozellikle de batini egilimler tasiyan stfi gevrelerde yaygin bir
ilgi gormiistiir.”

Islam diisiincesinde yaygin bir sohrete sahip olan
Israkiyye ise, Sehabeddin es-Siihreverdinin (6. 587/1191) kur-
dugu, tecriibe ve sezgiye dayanan mistik ve teosofik bir dii-
stince sistemidir.

Israk, epistemolojik agidan akil yiiriitmeye veya bir bilgi
vasitasina gerek kalmadan bilginin dogrudan ige dogmasi, ig
aydinlanma, kesf ve zevke dayanan bilgi demektir. Ontolojik
acidan ise israk, akli nurlarin tecellisi sonucunda varligin zu-
hur edip gergeklik kazanmasidir. Siihreverdi'nin ontik varlig
“nur” kavramiyla agiklayarak bir ¢esit nur metafizigi yapma-
sinda, “Allah goklerin ve yerin nurudur” (en-Ntr 24/35) ayeti
onun i¢in bir ilham kaynag1 olmustur.

92 Mahmut Kaya, “Felsefe”, DIA, XII, 314-315; Enver Uysal, “Thvan-1
Safa”, DIA, XXII, 1-6.
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Stihreverdi'ye gore, hakikate ulagsmanin iki yolu vardir.
Bunlarin ilki nazar ve tefekkiire dayanan “bahs” (arastirma),
digeri ise kulluk, cile ¢ekme ve ahlaki arinmada en yiiksek
diizeye ulasmay: ifade eden “teellith”tiir. Diistinme ve aras-
tirmaya muhta¢ olmadan kegf yoluyla hakikatin bilgisine
ulagsma diizeyine yiikselmis olan kimseye “miiteellih” denir.
Ayrica, Thvan-1 Safa ve Karmatilerdeki imamet ve kutup kav-
ramlari, Yeni Pisagorcu ve Sabiilerin yildizlara yaptiklari dua
ve miinacatlar gibi eski Hermetik ve gnostik kiiltiirlerde mev-
cut olan bircok unsuru Israkilik icinde bulmak miimkiindiir.
Ancak, hakiki felsefenin kesf ve sezgiye dayanan mistik ve
teosofik diisiince tarzi oldugu konusunda Siihreverdi’'ye kila-
vuzluk eden gergek kisi Plotinus’tur (Pilotin) ve bu sebeple
i§rékiligin en Onemli ilham kaynaklarindan biri de Yeni
Eflatunculuktur.

Yeni Eflatunculugun kurucusu olan Plotinus’un (milat-
tan sonra 205-270) kozmolojik sisteminde “bir” olan Tanr1’dan
feyz ve sudtr yoluyla ¢ikan ilk varlik “akil”dir (nous). Bu ilk
akil (akl-1 evvel, faal akil) her ne kadar “bir” ise de zat1 itibariy-
le ¢okluk 6zelligine sahiptir. Bu sebeple ilk akildan ikinci akil,
nefs (ruh) ve felek (tabiat) ¢ikar. Giines 1sinlarinin giinesten
cikip evrene yayilmasi gibi, ilk akil da her tiirlii iyilik ve giizel-
likleri sembolize eden “Mutlak Bir”den cikar (sudiir) ve bu
sistemle kozmik varlik meydana gelir. Yeni Eflatuncu felsefede
Tanrr’dan ilk tasip ¢ikan ve varlik sahnesinde beliren “akil”
oldugu icin ona Allah’mn miimessili ve resulii de denmistir.
Akl-1 evvel (faal akil) Islam felsefesinde “Cebrail” ve “Ruhu’l-
kudiis” karsiliginda yorumlanmis, peygamberler ay alt1 aleme
ait, fakat faal akilla iliski kurabilen birer varlik olarak tasavvur
edilmistir.”

% Siileyman Hayri Bolay, “Akil”, DIA, II, 239-240.
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XII. yiizyildan itibaren Islam diinyasinda Megsai felsefe-
nin zayiflamas: tizerine onun yerini biiyiik Olgiide Israkilik
almis ve bu teosofik felsefe basta Ibnii’l-Arabi olmak iizere,
ozellikle stfi ve $ii cevrelerde biiytik ilgi uyandirmigstir.®

Ote yandan, sayilan bu felsefi akimlarin disinda, Islam
diistince tarihinde herhangi bir ekole bagli olmayan, ancak
ortaya koydugu fikirlerle “bagimsiz filozof” denebilecek bir-
¢ok diistince adami yetismistir. Imam Gazzali, Ebii’l-Berekat
el-Bagdadi, Ebi Reyhan el-Birtini ve Ibnii’l-Heysem bunlardan
bazilaridir. Ayrica, Gazzali’den itibaren Fahreddin er-Razi,
Seyfeddin el-Amidi, Adudiiddin el-Id, Sadeddin et-Teftazani
ve Celaleddin ed-Devvani gibi miiteahhirin keldmcilarinin
eserlerinde de felsefi diisiincenin olgun 6rneklerine rastlanir.

Islam felsefesini meydana getiren yukaridaki ekol ve ki-
silerin goriis belirttikleri konular dikkate alindig1 zaman, genel
felsefe gibi, Islam felsefesinin de {i¢ temel alanla ilgilendigi
gortliir. Bunlar varlik ve Tanri-alem iligkisini arastiran ontoloji
(varlik felsefesi), bilgi ve bilgi kaynaklarini inceleyen epistemo-
loji (bilgi felsefesi, mantik) ve deger (ahlak ve estetik) alanlari-
dur.

Simdi ustl-i fikih ile felsefenin bu temel alanlar1 arasin-
daki iligkileri incelemeye calisacagiz.

Usiil-i Fikih — Ontoloji Tliskisi

Yukarida verilen Islam felsefesinin tarihiyle ilgili 6zet
bilgilerden de anlasilacag: iizere, Islam felsefesinde yapilan
ontolojik (kozmolojik) tartigmalar ile ustl-i fikth arasinda
“dogrudan” bir iliski bulunmamaktadir. Ciinkii bu tartismalar
Islam’in temel inang esaslar1 olan Yiice Allah’m varlig1 ve bir-
ligine, meleklere, peygamberlere, ilahi kitaplara, ahiret hayati-

94 igrékﬂik konusu igin bk. Mahmut Kaya, “Felsefe”, DIA, XII, 315;
a.mlf., “Israkiyye”, DIA, XXIII, 435-438.
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na, kaza ve kadere iman konulariyla ilgilidir ve bu sebeple de
onlar oncelikle keldm ilminin temel konular: arasinda yer alir.
Ustl-i fikih ise bu konulara dair genel ilke ve mebdelerini
kelamdan istimdat eder. Dolayistyla ustl-i fikih ile Islam felse-
fesinin ontik konular1 arasindaki iliskiyi, ustl-i fikih ile kelam
arasindaki iliskiye havale ediyoruz.

Usiil-i Fikih - Epistemoloji Tliskisi

Bilgi felsefesinin (epistemoloji) temel konular1 bilginin
(el-ilm) mahiyeti, kaynaklar: (vasitalari, esbabii’l-ilm), gesitleri
ve dereceleri gibi hususlardir.

Islam felsefecileri -yukarida verilen kisa &zetten de anla-
silacag1 tlizere- genel olarak bilginin kaynaklarim1i duyular
(hiss-i selim), akil (akl-1 selim) ve haber (haber-i sadik) olarak
kabul etmislerdir. Ayrica, onlar arasinda ilhamai (kesf, keramet,
sezgi) bir bilgi kaynag: olarak kabul edenler de bulunmakta-
dur.

Islam felsefesinde tartisilan bu konularm usfil-i fikih il-
mini ilgilendirmesine ve onu derinden etkilemesine ragmen
onlar dogrudan dogruya ustil-i fikhin mevzusu olmayip, ustl-i
fikih onlarla ilgili genel kabul ve ilkelerini kelam ilminden alir.
Dolayisiyla, fikih uslii ile epistemoloji arasindaki iligki ve
irtibatlar da ustl-i fikih ile kelam arasindaki iligkiler konusuna
havale edilecektir. Ancak, Islam distince tarihinde “felsefe ile
ustl-i fikth arasindaki iliski” denilince, akla ilk gelen husus
bilgi felsefesinin dallarindan olan “mantik” ile ustil-i fikih ara-
sindaki iliskidir. Bunun sebebi ustil-i fikhin tanim nazariyesi
ve gesitli akil ytirtitme bigimleri konusunda temel ilkelerini
mantik ilminden almis olmasidir. Dolayisiyla, burada ustil-i
fikih ile mantik arasindaki iliskiye dair miistakil bir baslik agi-
lacaktir. Ayrica, bu boliimde dilbilim ile ustil-i fikih arasindaki
iliskiye de kisaca deginilecektir.
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Usiil-i Fikih - Mantik iliskisi®

Mantik, “zihni, kendisine riayet edildigi takdirde diistin-
cede (fikirde) hata yapmaktan koruyan bir alet-i kanuniye-
dir.”?

Islam diisiince tarihinde Yunan mantik ve diyalektigine
ait yontemleri Hiristiyan unsurlara kars ilk kullananlar Mute-
zile mensuplar1 olmustur. Onlar Hiristiyanlarla miicadele ede-

% Ustil-i fikih — mantik iliskisi konusunda 6zellikle su kaynaklardan
yararlanilmistir: Wael B. Hallaq, “Mantik, Formel Kanitlar ve Kanit-
larin Siinni Fikih [lminde Formel Hale Getirilmesi” (trc. Bilal Ayba-
kan), Marmara Universitesi iluhiyat Fakiiltesi Dergisi, 1617 (1998-
1999), s. 195-236; Michael E. Marmura, “Gazzali’nin Mantik ve Dini
Olmayan Ilimlere Bakis1” (gev. Ibrahim Capak), Sakarya Universitesi
flahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2005, sy. 11, s. 121-133; ibrahim Capak,
“Gazzalt'ye Gore Kiyasin Kur’'an’a Uygulanmast”, Isldmi [limler Der-
gisi, 2006, cilt: I, sy. 2, s. 131-150; a. mlf,, “Tbn Hazm’in Mantik Anla-
yis1”, Usill: Islam Aragtirmalari, 2007, sy. 8, s. 23-46; a. mlf., “Seyfuddin
Amidi'nin Mantik Anlayisi”, Uluslararast Seyfuddin Amidi Sempozyu-
mu Bildirileri, 2009, s. 347-364; Hiiseyin Caldak, Aristoteles Mantig1'nin
Islam Usil Bilimlerine Etkisi (Fikih Usilliindeki Orneklemeleriyle) (Yayim-
lanmamig Doktora Tezi), Erzurum 2006 (Atatiirk Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii), s. 113-148; a.mlf., “Kiyas’in Mantikta ve Is-
lami Ilimlerde Kullanim Bigimi”, Cumhuriyet Universitesi Ila-
hiyat Fakiiltesi Dergisi, XI/1 - 2007, 235-262; Ibrahim Emiroglu,
“Mantik-Fikih Miinasebeti Uzerine”, Yeni Umit Dergqisi, 2007, sy. 77,
s. 8-11 (http://www.yeniumit.com.tr/konular/detay/mantik-fikih-
munasebeti-uzerine, 12.04.2015); Hiilya Altunya, “Mantik ve Dini
[limler Iliskisinin Tarihsel Gelisimi Uzerine Kisa Bir Tahlil”, Siileyman
Demirel Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2013/1, sy. 30, s. 57-72;
Hyas Yildirim, “Fikih Usili - Mantik Hi@kisinin Anatomisi”, Eski
Yeni: Anadolu ilahiyat Akademisi Arastirma Dergisi, 2014, sy. 29, s. 49-
74.

% Ali b. Omer el-Katibi el-Kazvini, es-Semsiyye fi'l-kavdidi'l-mantikiyye
(nsr. Mehdi Fazlullah), ed-Daru’l-Beyza — Beyrut 1998, s. 204.
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bilmek i¢in kullandiklar1 bu yontemleri zamanla igsellestirmis
ve mubhalifleri olan Miisliiman mezheplere kars1 da kullanma-
ya baslamiglardir. Boylece ilk donem Mutezile alimleri kelam
yaninda fikih ve fikih ustlii ilimlerine bazi mantik terimlerini
sokmuslardir. Mutezile’nin kullandig1 bu dili onlarla miicadele
eden Ehl-i Stinnet mensuplar1 zamanla kullanmaya baslamis-
lardir. Basta Ebii'l-Hasan el-Es’ari olmak {izere Bakillani ve
Ciiveyni gibi kelamcilar, imanla ilgili meselelerde mantiksal
delillendirme yoluna gitmislerdir.”

Ustl-i fikhin temel amaci, -daha 6nce de ifade ettigimiz
gibi- ser‘i deliller ve bu delillerden nasil ve hangi yontemlerle
hiikiim ¢ikarilacagi hususudur. Bunun igin de Kitap ve stinnet-
teki ibarelerin mantuku, delaletleri, diger ibarelerle iliskisi,
kelimelerin has, am ve miisterek olmasi, hakiki ve mecazi ma-
naya gelmesi, hiikiimlerin illetlerinin tespiti ve naslar arasinda
tearuz ve tercih islemleri gibi konularin bilinmesi gerekir. Iste
biitiin bu konularin objektif bir sekilde bilinebilmesi i¢in ustl-i
fikhin metodik diisiinmeye, rasyonel ve objektif birtakim ¢ika-
rim (istihrag) ve kanitlama (istidlal) kurallarina ihtiyact bu-
lunmaktadir. Ustil-i fikih bu ihtiyacini, mantik kural ve ilkele-
riyle giderme yolunu se¢mistir. Ciinkii mantik, Farabi'nin de-
digi gibi, diisiince giiclinii (kuvve-i natika) hataya diismekten
koruyarak akli dogru diisiinmeye sevk eden bir sanattir. Nasil
dilbilim/nahiv, dilin insas1 igin gerekli ise, mantik da akli istid-
1al i¢in gereklidir. Dile gore dil bilgisinin (nahiv) islevi ne ise,
akla gore mantigm islevi de odur.” Ibn Sina’'nin dedigi gibi,
mantik “insan zihninde kazanilmug bilgilerden kazanilacak

97 Ibrahim Medkur, “Miisliiman Kelamcilara Gore Aristo Mantig1”
(Cev. Galip Tiircan), SDU [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, Sy. 27, Isparta,
2011/2, 5. 199.

9 Farabi, et-Tavtie (el-Mantik Inde’l-Firdbi icinde), (nsr. Refik el-Acem),
Beyrut 1985, Daru’l-Mesrik, 1, 55; [brahim Emiroglu, “Mantik”, DIA,
XXVIII, 19.
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bilgilere gegme islemlerini, s6z konusu bilgilerin 6zelliklerini
ve bu gecis islemlerini -diizgiin veya diizglin olmayarak-
meydana getiren siralama ve yapilarin smif ve sayilarini 6gre-
ten bir ilimdir.”*

Biz burada fikih ustlii ile mantik arasindaki iliskileri,
Gazzali'nin mantik ilminin mesrulastirilmasindaki etkin roli
sebebiyle, Gazzali oncesi ve sonrasi olmak tizere iki déneme
ayirarak incelemeye calisacagiz.

1. Gazzali Oncesi Usfil-i fikih - Mantik Iliskisi: Ik Karsi-
lasma ve Kavramsal Tanigma Stireci

Fikih uslii bilginlerinin mantik ilmi ve kavramlariyla ilk
defa ne zaman karsilastiklar1 ve s6z konusu kavramlar: ustl-i
fikih kitaplarinda ne zamandan beri kullandiklar1 konusu hu-
susi olarak aragtirilmasi gereken bir konudur. Her ne kadar
Ibn Teymiyye, Miisliimanlarm usfliine (akaidine veya usfil-i
fikhina) mantig1 ilk karistiran kisinin Gazzali oldugunu ileri
siirse!® de Imam Safii'nin (6. 204/820) er-Risale’sindeki iislu-
buna hakim olan diyalektikten ve onun bu eserinde kullandig:
“alamet, batin, delil, delalet, haber-i amme, haber-i hassa, hik-
met, hiiccet, ilim, isim, istidlal, istinbat, kiyas, zahir ve zahir
mana” gibi cesitli kavramlardan hareketle, Imam Safii'nin
mantik ilminden haberdar oldugu intiba1 dogmaktadir. Ancak,
mantik kargitlarindan Celaleddin es-SiiyGti (6. 911/1505), 1z-
ziiddin b. Abdiilaziz b. Bedreddin b. Cemaa’nin (6. 767/1366)
Tezkire’sinden, Imam Safii'nin “insanlar Arap dilini terk edip
Aristotales’in diline (mantiga) meyledinceye kadar (dinde)

9 Tbn Sina, Isaretler ve Tenbihler (el-Isdrdt ve’t-Tenbihit) (Cev. Ali Duru-
soy, Muhittin Macit, Ekrem Demirli), Istanbul 2005, Litera Yayincilik,
s. 2.

10 {bn Teymiyye, Mecmilu fetdvd (Kitdbii'l-Mantik) (nsr. Abdurrahman
b. Muhammed b. Kasim), Beyrut 1398, Miiessesetii'r-Risale, IX, 184-
185, 231.
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cahil degillerdi ve ihtilaf etmemislerdi” dedigini rivayet etmis-
tir.101

Stiytti Imam Safii'nin bu soziinii, “kim Kur’an, stinnet
ve seriattan Mantik kurallarina gore bir ¢ikarim (tahrig) yapar-
sa, elbette seriatin maksadina isabet edemez. Yaptig1 ¢ikarim
fiiru konusunda ise hataya; ustl (itikat) konusunda ise bidate
nispet edilir. Bu ise mantigin haram kilindigina dair en biiyiik
bir delildir” seklinde yorumlamaistir.10? Imam Safii’den rivayet
edilen bu goriise katilip katilmamak bir yana, sayet bu rivayet
dogru (sahih) ise, ondan Imam Safii'nin Aristo mantigindan
haberdar oldugu, hatta mantigin “olumsuz” etkilerilerini tespit
edecek kadar da onunla ilgilendigi anlasilir. Bununla birlikte,
hicri III. (miladi X) asra kadar uzanan fikih ustlii ile mantik
arasindaki bu ilk karsilasma ve tanismanin mantik kurallarinin
fikih ustiliinde genel bir ilke (mebde) olarak kullanilmas: sek-
linde degil de sadece “emanet” bir “ifade tarz1” olarak gercek-
lesmis oldugu soOylenebilir. Mesela, bu dénemde Cessas,
Bakillani, Debtisi, Ebii'l-Hiiseyin el-Basri, Ibn Hazm, Ciiveyni
ve Serahsi gibi ustilciilerin eserlerinde araz (cevher-cisim mu-
kabili), burhan, cins, kaziyye, mahiyet, mugalata, miinakaza,
tenakuz ve zati gibi gesitli mantik terimlerinin bol miktarda
kullanildig1 goriilmektedir.1

101 Celaledin es-Stiytti, Savnu’l-Mantik ve’l-keldm an fenni’l-Mantik ve'l-
Keldam (nsr. Ahmed Ferid el-Mezidi), Beyrut 1427/2007, Daru’'l-
Kiitiibi'l-{lmiyye, s. 15.

102 Celaledin es-StiytGti, Savnu’l-Mantik, s. 16.

105 Baz1 ustil-i fikih kitaplarinda kullanilan gesitli mantik terimlerine
ornek olarak bk. Cessas; el-Fusiil, I, 131, 268, 275; 11, 243, 338, 359; 11,
323; 4/111, 335; 1, 53; 11, 234, 340; 11, 11; III, 92, 385, 389; 1V, 9, 100, 228,
262; Debtsi, Takvimii'l-edille (nsr. Halil Muhyiddin Meys), Beyrut
1421/2001, Daru’l-Kiitiibi'l-[lmiyye, s. 349-351; Ebii'l-Hiiseyin el-
Basri, el-Mu’temed, 11, 293-295; ibn Hazm, el-Ihkim fi usilli’l-ahkdm,
Beyrut 1405/1985, Daru’l-Kiitiibi’l-llmiyye, 1, 37-40; Ciiveyni, el-
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Gazzali oncesi donemde mantik ilminin 6nemine dikkat
¢eken ustlciilerden biri olan Zahiri mezhebinin miicadeleci
imamlarmdan Ibn Hazm (6. 456/1064) mantiga dair et-Takrib li
haddi’l-mantik adinda bir eser yazmistir. Bu eserinde o, Kitap
ve siinnetin anlagilabilmesi i¢in mantik ilmine ihtiya¢ oldugu-
nu, bu ilmi bilmeyenlerin Allah’in kelami ile Nebi’sinin (s.a.v.)
sOzilinii birlikte anlayamayacagini, hak ile batili ayirt edemeye-
cegini ve dini ancak mezmum olan taklit yoluyla bilecegini
sOyler.104 ibn Hazm’a gore, mantik ilminden anlamayanlarin
lafizlarin tanimlarini ve onlarin birbiri tizerine bina edilmesini,
onciilleri takdim etmeyi ve burhanin gerektirdigi neticeleri
¢ikarmay1 bilmedikleri igin fetva vermesi caiz olmaz.'®® Bu du-
rumda Ibn Hazm’it mantik ilmine yo6nelten temel motivasyo-
nun, naslarin/lafizlarin zahiri manalarinin anlasilmasi: konu-
sunda mantik kurallariin yapacag: katkiy: fark etmesi oldugu
sOylenebilir.

Ote yandan, Gazzali oncesi dénemde fikih ustlii-mantik
iliskisinin bir bagka cephesini de Cedel ilmi tegkil etmektedir.
Ctinkii IV/XL Yiizyilin ilk yarisindan itibaren fakihlerin ilgisi
cedel yani diyalektik yontem {izerine yogunlasmistir. Ancak
cedel ilminin ne kadariin mantiga ait (mantiki cedel) ne kada-
riin da ustl-i fikha ait (fikhi cedel) oldugunu tespit edebilmek
icin kapsamli ve karsilastirmali ¢calismalarin yapilmasina ihti-
ya¢ bulunmaktadir. Ayni sekilde, fikih tarihinde genis bir lite-
ratiire sahip olan “Ilm-i hilaf” ile mantikta kullanilan tartisma
ustliiyle ilgili kurallar arasindaki iliskinin tespit edilebilmesi
i¢in de benzer c¢alismalara ihtiyag vardir.

Burhin, 11, 788, 796, 815, 835, 842, 965, 977, 985, 1050, 1099, 1113; Se-
rahsi, Usillii’s-Serahs? (nsr. Ebii'l-Vefa el-Afgani), Beyrut 1393/1973,
Daru’l-Ma'rife, I, 156; 11, 34, 68, 233.

104 fon Hazm, et-Takrib li-haddi’l-Mantik, s. 10.

105 fbn Hazm, a.g.e., s.15.
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1. Gazzali Sonrasi Usil-i fikih-Mantik Iligkisi: Fikih
Ustliiniin Bir Pargas1 Olarak Mantik

Gazzall mantik hakkindaki olumlu goriisleri sebebiyle,
yalnizca fikih usilii ile mantik arasindaki iliskiler hakkinda
degil, biitiin Islami ilimlerin mantiga bakiginda bir déniim
noktasi tegkil eder.

Mantigin sadece filozoflar tarafindan bilindigi yargisini
elestiren Gazzali, onun esas itibariyle kelamcilar tarafindan da
kullanilan bir sanat oldugunu belirtmistir. Gazzali'ye gore
mantik, aklin isleyisini inceleyen ve kelamcilarin “nazar” adini
verdikleri bir yontemdir. Yine ona gore mantik, dogrudan
dogruya dinle ilgili degildir ve bu sebeple de mantigin din
tarafindan reddedilmesini gerektirecek herhangi bir durum
s0z konusu olamaz. Kelamcilar ile mantik¢ilar arasindaki fark
ise, sadece kullanilan 1stilahlardadir yani onlar arasindaki ihti-
laf sadece lafz1 bir ihtilaftir.1%

Gazzall son yazdig1 eserlerden biri olan fikih ustliine
dair el-Mustasfa adli kitabina mantikla ilgili bir mukaddime
koymus ve burada mantik ilmini bilmeyen kimsenin ilmine
giivenilemeyecegini ileri stirmiistiir.'’” Gazzali'nin ustl-i fikhin
basina boyle bir mukaddime koymaktan amaci, fikih ustliint
mantik eksenli olarak yeniden insa etmek degil, naslardan ras-
yonel bir tasarima gore hiikiim ¢ikarilabilmesini saglamak ve
hiikiim ¢ikarma siireglerini her tiirlii keyfilikten korumaktir.
Boylece Gazzali kendi doneminde toplumsal hayatin hemen
hemen her alaninda olumsuz etkileri goriilen Batinilik hareke-
tinin sebep oldugu yorum kaosunu ortadan kaldirmay: dii-
sunmiis olmalidir. Ciinkii onun donemde Batiniler naslarin

106 Gazzali, Filozoflarin Tutarsizlig: (trc. Mahmut Kaya — Hiiseyin Sari-
oglu), Istanbul 2005, Klasik Yayinlari, s. 11; a.mlf., el-Miinkiz mine’d-
daldl, Istanbul 1287, Muhib Matbaast, s. 20.

107 Gazzalli, el-Mustasfd, 1, 10.
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zahir ve batin olmak {tizere iki tiir manasi bulundugunu ve bu
manalarin herkese agik olmadigini ileri siirerek dini, siyasi ve
sosyal hayatta biiyiik bir kargasaya sebep oluyorlardi. Nasla-
rm yanhs ve keyfi yorumlanmasinin onlenebilmesi igin yo-
rumda Oznellikten nesnellige ge¢cmek gerektigi kanaatine va-
ran Gazzali bunun yolunun ise mantik ilminden gectigini go-
rityordu. Bu noktada, Gazzali ve Ibn Hazm’i mantik ilmine
aynui faktorlerin sevk ettigi sdylenebilir.

Gazzali’'nin mantiga agtig1 yol Fahreddin er-Razi, Ibn
Kudame, Amidi, ibnii’l-Hacib, Kadi Beyzavi, Ibnii’s-Saati (6.
694/1295) ve Ibn Ciizey (6. 741/1340) gibi miitekellimin meto-
dunu benimseyen ustilciiler tarafindan gelistirilerek ustl-i
fikih ve mantik disiplinleri ortak bir kavramsal yapiya kavus-
turulmustur.

Ote yandan, Hanefi geleneginden Debisi-Serahsi-
Pezdevi c¢izgisini takip eden Sadriigsseria (6. 747/1346) Pez-
devi'nin Ustl'iinii daha agik ve anlagilir hale getirmek amaciy-
la Tenkih ve et-Tavdih adli metin ve serhini kaleme almistir.'%
Burada inceledigi baz1 meseleler ve 6zellikle de insan eylemle-
rine ahlaki deger yiiklemenin yani hiisiin ve kubhu kabul et-
menin hangi sartlarda s6z konusu olabilecegini tartistigi dort
mukaddimesi'® iilema arasinda genis yanki bulmus ve bu
alanda hususi bir literatiir meydana gelmistir. "' Sadriis-
seria’dan sonra Molla Fenari, [bnii’1-Hiimam ve Molla Hiisrev
gibi alimler onun ¢izgisini takip etmislerdir.

108 Sadriiggeria, ef-Tavdih, 1, 7.

109 Sadriigseria, et-Tavdih, 1, 175-189.

110 Dort mukaddime konusunda yazilan eserler igin bk. Katip Celebi,
Kesfu’'z-zuniin, 1, 498-499; Ciineyd Asim Koksal, “Islam Hukuk Felse-
fesinde Fiillerin Ahlakiligi Meselesi -Mukaddiméat-1 Erbaa’ya Giris”,
Islam Arastirmalart  Dergisi, 2012, sy. 28, s. 6-8; Siikrii Ozen,
“Tenkihu'l-ustil”, DIA, XL, 456.
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Gazzali sonrasi donemde mantik ilmi fikih ustli eserle-
rinin hem sistematigine hem de igerigine etki etmis ve boylece
usil-i fikhin bir parcasi haline gelmistir.

Ustl-i fikih kitaplarmin sistematikleri gesitli sebeplerle
birbirinden az veya ¢ok farklidirlar. Bu sebeplerden biri de
mantik ilminin etkisidir. S6z konusu etkiyi gorebilmek icin
oncelikle mantik kitaplarinin sistematiklerine kisa bir goz at-
mak gerekir.

Genel olarak klasik mantik kitaplarinda 6nce delaletler
konusunu inceleyen bir “mukaddime” bulunur; daha sonra da
tasavvurat ve tasdikat adiyla iki boliim yer alir. Ayrica, bu
boliimlerin her biri mebadi ve makasid seklinde alt basliklara
ayrilir.

Tasavvuratin mebadiini kiilliyat1 hams (bes tiimel),
makasidin1 ise kavl-i sarih (tanim nazariyesi) olusturur.
Tasdikatin mebadiini kaziyye (Onermeler) ve hiikiimleri;
makasidini ise kiyas ve kisimlari (sindat-i hams/bes sanat)
meydana getirir.!!!

Mantiktaki bu sistematigin Gazzali sonras1 bazi fikih
ustlii kitaplarinda hemen hemen aynen yer aldig1 sdylenebilir.
Mesela, fikih usiliiniin “mukaddime-maksat” tarzinda tasnif
edilmesinin ilk isaretlerine Fahreddin er-Razi'nin el-
Mahstl’iinde rastlanir. Ciinkii onda fikih ustliiyle ilgili gesitli
tanim ve terimler ile hiikiim konusuna yer vermistir.!? Amidi,
Ibnii'l-Hacib ve Kadi Beyzavi gibi fikih ustiliinii “deliller”den
ibaret kabul eden ustilciiler ise “hiikiim” konusuna mebadide

11 Klasik mantik eserlerindeki benzer sablon i¢in bk. Eb(i Abdullah
Kutbiiddin Muhammed b. Muhammed et-Tahtani er-Razi, Tahririi’l-
kavd'idi'l-mantikiyye fi serhi'r-Risdleti's-semsiyye, Istanbul 1281, el-
Matbaatii’l-Amire, s. 3-7.

112 Fahreddin er-Razi, el-Mahsiil fi ilmi usili’l-fikh, Beyrut 1408/1988,
Darul-Kiitiibi'l-limiyye, I, 9-50.
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yer vermislerdir.® Hanefi ustlciilerinden Sadrusseria “hii-
kiim” konusunun usfliin temel mevzularindan biri oldugunu
ileri stirerek onu mukaddimede degil de delillerle beraber ana
meseleler baglaminda ele almigtir.!4

Bu ustilciiler yaninda, mantik ile fikih ustlii eserlerinin
sistematiklerini birbirine en ¢ok yaklastiran miiellif ise Osman-
I1 alimi Molla Fenari olmustur. Ciinkii onun her iki alanla ilgili
eserinde neredeyse ayni sablonun kullanildig: goriilmektedir.
Mesela, fikih usfliine dair Fustlii’l-bedayi adl1 eseri fatiha ve
matlap olmak {izere iki boliime ayrilmistir. Fatiha dort maksat-
tan; matlab ise iki mukaddime, iki maksat ve bir hatimeden
meydana gelmektedir.

Fatiha kisminda “bir ilmin derinliklerine dalmadan 6nce
bilinmesi gereken seyler” gercevesinde usfiliin mahiyeti, fay-
dasi, mevzu ve istimdadi (temel dayanaklarr) dort mukaddime
(maksat) halinde anlatilmaktadir.

Matlabin birinci mukaddimesinde fikih us@liiniin mev-
zuu ve bunlarin mevzu olmaya uygunlugu; ikinci mukaddi-
mesinde kelam, liigat ve ahkamla ilgili mebdeler ele alinmis ve
bu baglamda kelami mebdeler konusunda “kesbedici nazar”
basgligiyla bir mantik 6zeti yapilmigtir. Maksatlarin birincisinde
Kitap, stinnet, icma, kiyas ve diger deliller; ikincisinde tearuz
ve tercih konular1 incelenmistir. Hatime ise ic¢tihat ve onunla
ilgili taklit ve fetva gibi konulardan meydana gelmektedir."5

Molla Fenari mantik ilmiyle ilgili Fevaid adl1 eserinde de
ayni sablonu kullanarak ilk once bir ilme baglamadan evvel
bilinmesi gerekli olan konular hakkinda 6zet birtakim bilgiler

s Amidi, el-Thkdm, 1, 9, 72-135; Kadi Adud, Serh li-Muhtasari’l-
miintehd, Beyrut 1403/1983, Déru’l—Kijtiibi’l—Hmiyye, I, 198-148; 11, 1,
18; Kadi Beyzavi, Minhdcii’l-usill, 1, 47 vd.

14 Sadriigseria, et-Tavdih, 1, 22; 11, 121-202.

115 Molla Fenari, Fusiilii’l-beddyi’, 1, 3.
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vermis, sonra mantigin temel omurgasmin tasavvurat ve
tasdikattan meydana geldigini belirtmis ve bunlardan her biri-
sinin gesitli mebadi ve makasidi bulundugunu ifade etmis ve
s0z konusu mebde ve maksatlari ele almigtir.!

Mantigin Usil-i Fikhin Igerigine Girmesi

Gazzali sonras1 donemde mantik ilmi ustl-i fikha yalniz-
ca sistematik bakimdan degil, ayn1 zamanda igerik agisindan
da birtakim etkilerde bulunmustur. Bu etkiler dogrudan dog-
ruya mantigin bir mukaddime tarzinda fikih ustliiniin girigin-
de verilmesi seklinde oldugu gibi, mantiktaki delalet ve tanim
nazariyesi ile bazi kiyas formlarna yer verme bi¢iminde ol-
mus, son olarak da bir kisinin miictehit olabilmesi i¢in mantik
bilmesinin sart oldugu ileri siirtilmiistiir.

Burada mantigin fikih ustliinde yer almasinin sebebi
sOyle aciklanabilir: Fikih ustlii delillerden hiikiim ¢ikarmanin
yol ve yontemlerini arastiran bir ilimdir. Bu islem ise ancak
akil yiiriitme (nazar) yoluyla gergeklestirilebilir. “Nazar”in ise,
bize “ilim” (bilgi) saglayip saglamamas: bakimindan incelen-
mesi gerekir. Elde edilmesi muhtemel olan bilgi, “tasavvur”
veya “tasdik” tiirtinde bir bilgi olabilir. Bu durumda bizzat
“delil”in mahiyetinin, delillerin hiikiimlere “delalet” sekilleri-
nin ve delilden sonug ¢ikarmanin (istinbat/istidlal) incelenmesi
gerekir. Biitliin bu konular ise mantigin (bilgi felsefesi) alanina
girer. Simdi mantigin fikih ustliinde niifuz ettigi bazi konular
biraz daha yakindan tanimaya calisalim:

Usiil-i Fikihda Mantik Ozetine Yer Verilmesi

Daha onceden de belirtildigi gibi, fikih ustiliinde mantik
Ozetine ilk defa yer veren miiellif Gazzali’dir. Gazzali ile bas-
layan bu uygulama [bn Kudame, Ibnii’l-Hacib, Molla Fenari ve

116 Molla Fenari, Fendri (el-Feviid), Dersaadet 1312, Sirket-i Sahafiyye-i
Osmaniyye Matbaas, , s. 3, 10, 19.
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bnii'l-Hiimam gibi ustlciiler tarafindan devam ettirilmisgtir.
Ancak, Ibnii’l-HAcib ile Molla Fenari fikih ustli kitaplarmnimn
basina mukaddime seklinde ve esas konularla iliskisi dogru-
dan dogruya kurulmaksizin salt bir mantik 6zeti yazmak yeri-
ne, bu konuyu mebadi arasina yerlestirmislerdir.

Delaletler

Mantikta lafzin bir mana i¢in vaz’ edilmis olmas1 ve bir
manay1 gostermesi delalet konusunda incelenmis ve delaletler
de mutabakat, tazammun ve iltizam olmak {izere ii¢ kisma
ayrilmigtir. Mantik ilminde incelenen bu delalet tiirleri zaman-
la mantiktaki igerikleriyle birlikte fikih ustiliinde de yer almis-
tir. S6z konusu delalet tiirlerine Gazzali ve takipgisi Ibn
Kudame mantik 6zetinde; Fahreddin er-Razi, Amidi, Ibnii’l-
Hacib, Kadi Beyzavi, [bnii’s-Saati, Ibni’l-Hiimam ve Sevkani
gibi ustlciiler liigatle ilgili meselelerin ele alindig1 boliimlerde,
Molla Fenari ise kelami mebdelerde yer vermistir.

Tanim Nazariyesi

Ustl-i fikihta bulunan mantik konularindan biri de ta-
nim (had) nazariyesidir. Ustl kitaplarinda az veya ¢ok tanim
nazariyesine yer veren ustilciiler arasinda miitekellimin meto-
dunu kullanan Bakillani, Kadi1 EbG Ya'la el-Ferra (6. 458/1066),
Baci (0. 474/1081), Sirazi (6. 476/1083), Ciiveyni, Sem’ani (0.
489/1096), Kelvezani (6. 510/1116), Ibn Akil (6. 513/1119), Ib-
nii'l-Arabil (6. 543/1148), Amidi ve Zerkesi gibi ustlciilerle,
Hanefilerden Lamisi (6. 522/1128), Abdilaziz el-Buhari (0.
730/1330) ve Sadriisseria’nin ad1 sayilabilir.

Ustl-i fikihta ustil kavramlarinin mantiktaki tanim ilke-
leri dogrultusunda tarif edilmesi, yapilan tarifin her tiirlii ge-
liski ve kisirdongiiden uzak olmasimi saglar. Boylece dogru
kavramlar hem 6nermeleri/naslar1 anlamamiza hem de saglam
cikarimlarda (sahih istidlal, istihrag) bulunmamiza yardim
eder. Ayrica, bu sayede lafzin konuldugu hakiki (liigavi, vaz')
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anlamdan kullanildig1 orfi/serl anlama gegis stiregleri de 0g-
renilmis olur. Boyle bir ¢alisma hem dil bilimleri ve kavramlar
mantigimin hem de Islami ilimlerin gelismesine énemli katki-
larda bulunmus olur.

Kiyas

Ustl-i fikihta mantik ilminden alinan en biiyiik yardim
siiphesiz ki kiyas konusunda olmustur. Ancak ustlciilerin kul-
landiklar: kiyas ile mantikgilarin kullandiklar: kiyas tiirlerinin
kimi zaman birbirine karistirlldig1 ve bu sebeple de ustilde
uzun tartismalarin yapildig: goriliir.

Mantik ilminde tiimdengelim (talil, deduction), tiimeva-
rim (istikra, induction) ve analoji (analogy, temsil) olmak t{izere
¢ tir akil ytriitme tarzi kullanilir.

Tiimdengelim (talil), zihnin genelden o6zele, tiimelden ti-
kele yaptig1 akil yiiriitme islemi; tiimevarim (istikra) zihnin
Ozelden genele, tikelden tiimele, vakalardan genel kanunlara
ulasmak seklinde yaptig1 islem; analoji ise, iki sey ya da iki
olay arasindaki benzerlikten dolay:r onlardan biri hakkinda
verilen hiikmiin digeri hakkinda da verilmesi demektir.!?”

Mantik ilminde bu yontemlerden daha ¢ok dediiksiyona
(timdengelim) 6nem verilmistir. Dediiksiyonun en miikem-
mel sekli ise kiyastir.

Mantikgilar kiyas: genel olarak, “Onermelerden meydana
gelmis bir delildir ki, her ne zaman o 6nermelerin dogrulugu
kabul edilirse, ondan bizzat baska bir onerme lazim gelir”!
seklinde tanimlamislardir.

117 Necati Oner, Klasik Mantik, Ankara 1991, Ankara Univresitesi Ba-
simevi, s. 104, 172, 174.

118 Kiyas, “Kaziyyelerden miirekkep bir delildir ki, her ne vakit ol
kaziyyeler teslim olunur ise, ondan bizzat bir kaziyye-i diger lazim
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Mantikta kiyas genel olarak “biiyiik onerme”, “kiiciik
onerme” ve “sonug” ciizlerinden meydana gelir. Kiyasin ilk iki
onermesi bilinince, {igiincli 6nermesi zorunlu olarak meydana
gelen bir dediiksiyondur. Bu sebeple kiyas, “zorunlu olarak”
(li-zatihi) neticeyi gerektiren bir delildir.

Mantikta, onciiller ister dogru ister yanhs olsun, onlar-
dan yeni bir sonug cikiyorsa, boyle bir ifade “kiyas” diye isim-
lendirilebilir. Burada 6nemli olan onctillerin sonug verip ver-
memesidir. Ciinkii dogruluk arastirmasi formel mantigin ko-
nusu degildir.

Fikih ustliinde 6zellikle Satibi ve onu izleyen bazi usil-
ciiler sikga tiimevarim (istikra) metoduna bagvurmus iseler de
en yaygin kullanilan yontem kiyas olmus ve ustildeki bu kiya-
sa “fikhi kiyas” veya “ustli kiyas” ad1 verilmistir.

Fikih ustliinde kiyas; Kur’an, siinnet veya icmada hiik-
mii belli olmayan bir meseleye (fer’), aralarindaki illet birligi
nedeniyle, bu kaynaklardan birinde yer alan meselenin (asil)
hiitkmiinii vermektir.

Usili kiyasta hitkmiin bir taraftan diger tarafa yani asil-
dan fer’e tasinmasini saglayan esas unsur “miigtehidin zan-
n1”dir. Miigtehit once asilda, aslin hitkmiinii gecerli kilan ve
kendisine “hiikmiin illeti” ad1 verilen belirli bir 6zellik veya
sifat oldugu kanaatine varir; sonra da bu illeti fer'de buldugu
takdirde fer’in hiikmiiniin de ashin hiitkmii gibi olacag1 yontin-
de bir zanna sahip olur. Dolayisiyla, kiyasin esasini asil ile fer’
arasindaki benzerlik tesgkil eder. Bu fonksiyonu itibariyle
ustli/fikhi kiyas, bazi kisilerin itiraz etmelerine ragmen, man-
tiktaki analojinin (temsil) karsilig olur.

Goriildiigii gibi, ustildeki kiyas, mantiktaki kiyasla aym
yapida degildir. Ciinkii mantiktaki kiyas tamamen aklin ken-

gelir.” Ahmed Cevdet Pasa, Mi’yir-1 Sedid, Istanbul 1303, Karabet ve
Kasbar Matbaasi, s. 67.
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dine uygunlugunu koruma prensibine dayanirken, ustli kiyas
verilecek hiikmiin Sari'in (kanun koyucu) illetine ve/veya
hikmetine uygun olmasi tizerine kuruludur.

Mantiki kiyas ile ustili/fikhi kiyas arasindaki bazi farklar
su sekilde 6zetlenebilir:

Mantiki kiyas (syllogism), bir orta terimin birbirine bag-
ladigr iki veya daha fazla onciiliin zorunlu kildig1 sonuca
ulagsmak; fikhi kiyas, fer’in asla veya duyu alanindakinin (sa-
hit),-duyu alan1 disindakine (gaip) benzetilmesidir.

Mantiki kiyasta orta terim Onciillerde verilmis oldugu
icin akil “sonucu” aragtirmaya yonelir; fikhi kiyasta ise asil ve
fer’ beraber verildigi i¢in akil bunlar1 hiikiim agisindan birbiri-
ne baglayan “illeti” aragtirmaya yonelir.

Mantiki kiyas “kiigiik 6nerme”, “biiyiik 6nerme” ve “so-
nug” seklinde {i¢ clizden; fikhi kiyas ise “asil” (nas), “fer’, “il-
let” ve “hiikiim” denen dort unsurdan meydana gelir.

Mantiki kiyasta, kiyas1 yapan kisi onctillerden ¢ikan so-
nu¢ hakkinda meydana gelen yiiklemlere, dondiirme sartlari-
na ve kiyas sekillerine uymak zorundadir; kiyas yapan kisi
onciillerden ¢ikmasi gereken sonucu kesin olarak bilir veya
bilmesi gerekir. Fikhi kiyasta ise, kiyas yapan kendisinden bir
hiikiim ortaya koyamaz, sadece aralarinda kiyasi mesru kilan
benzerligi gordiigii zaman aslin hitkmiinii fer’e tasr.

Mantiki kiyastaki gereklilik zorunludur yani onciillerden
zorunlu olarak sonug ¢ikar ve bu sonuctan farkli bir neticenin
ortaya ¢tkmast miimkiin degildir. Bu zorunluluk, “orta te-
rim”in agikca ifade edilmesinden kaynaklanir. Fikhi kiyastaki
gereklilik ise zorunlu degildir. Ciinkii illet, her zaman naslarda
acikca ifade edilmez. Kiyas yapan(mdiictehit), nassa ait hitkmiin
bagh olduguna inandig: illeti kendisi aragtirir. Dolayisiyla,
fikhi kiyasin onciilleri naslardan (Kur’an ve siinnet) analoji
(temsil) ve tlimevarim denilen bir genelleme oldugu igin so-
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nuglar1 da zan ifade eder. Fikhi kiyastaki zannin kaynag: “asil”
degil, saptanan illetin gercekten Sari’ tarafindan konulan “il-
let” olup olmadig1 hususudur.

Mantiki kiyasta onctillerin tertip edilmesi gerekir. Bu ter-
tipte en 6nemli rol orta terime diiser. Ciinkii orta terim, biiyiik
terim ile kiigiik terim arasinda bir arac1 ve bagdir. Fikhi kiyasta
ise boyle bir tertip islemi sart degildir. Fikhi kiyasta orta terim
gorevini illet yerine getirir. Illet kiyasin olmazsa olmaz sartidir
(gerekli sebep). Ciinkii kiyas ancak illetin bilinmesine ve
fer'deki varliginin ortaya cikmasma dayanilarak yapilabilir;
dolayisiyla illet olmazsa kiyastaki sonug (hiikiim) da olmaz.

Mantiki kiyast meydana getiren terim ve Onermelerde
bulunmas: gereken birtakim sartlar oldugu gibi fikhi kiyasi
olusturan riikiinlerin de birtakim sartlar1 vardir:

Mantiki bir kiyasta ti¢ terim olmali, orta terim her iki 6n-
clilde de tikel olarak alinmamali, orta terim sonucta bulun-
mamali ve sonugta bulunan terimlerin kaplami onctillerdeki
terimlerin kaplamini asmamalidir.

Onermeler ise su sartlar1 tasimalidir: ki olumsuz ve iki
tikel onermeden sonug ¢ikmayacag: gibi, iki olumlu 6nerme-
den de olumsuz bir sonug¢ ¢tkmaz ve sonug¢-daima Onctillerin
zayif olanina bagl olur.

Fikhi kiyasta ise; aslin hiikmii Kitap veya siinnetle sabit
bir hiikkiim olmali, aslin hitkmiintin akil tarafindan idrak edile-
bilecek bir illeti olmali, aslin hitkmii yalnizca asla mahsus ol-
mamali; fer’, hitkmiin illeti bakimindan asila esit olmali; fer’
hakkinda naslarda veya icmada, kiyas yoluyla bulunacak so-
nuca aykir1 diisen bir hiikiim bulunmamalidir. Illet, varligma
ve yokluguna kesin olarak hiikmedilebilecek sekilde zahir
(agik), munzabat (istikrarli) ve hiikiim i¢in miinasip (uygun) bir
vasif olmali, yalnizca asla mahsus (kasir) olmamalidur.
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Sonug olarak mantikta kullanilan kiyas ile fikih ustliinde
kullanilan kiyas ayni degildir. Mantiki kiyas, “toplamak”, “bir
araya getirmek” manalarina gelen “syllogism” kelimesinin
karsilig1 olarak kullanilir. Ciinkii buradaki toplamak, iki oncii-
lii orta terim araciligiyla bir araya getirip bunlardan zorunlu
olarak bir sonug ¢ikarmaktir. Fikhi kiyasta ise “bir seyi baska
bir seyle 6lcme” ve illet birligi nedeniyle diger bir konuda hii-
kiim verme islemi s6z konusudur. Yani “mantiki kiyas tiimden
gelimsel olup, tiimel i¢in dogru ya da yanlis olaninin tikel igin
de dogru ya da yanlis olacagr prensibine, fikhi kiyas ise tikel-
den tikele dogru bir ¢ikarim olup birbirine benzeyen olaylarin
hiikiimlerinde de benzerlik olacag ilkesine dayanmaktadir. Bu
sebeple de adi gegen iki kiyas formu, orta terim ve illetin 6n-
ciillerdeki kullanilis, islevi, anlam1 ve niteligi bakimlarindan
birbirinden” 1" farklidir. S6z konusu farkhiliklar ise mantiki
kiyasmn sonucunun zorunlu, fikhi kiyasm sonucunun zanni
olmasmna yol agmaktadir.!?

119 Nazim Hasirci, “Mantiki Kiyas ile Fikhi Kiyasin Karsilastirilmas1”,
Islami [limler Dergisi, 2010, cilt: V, sy. 2, 5. 72.

120 Mantiki kiyas ile usili/fikhi kiyas arasindaki farklar icin bk. Refik
el-Acem, el-Mantik inde’l-Gazzdli, Beyrut 1989, Daru’l-Mesrik, s. 117-
183 (6zellikle Gazzali'nin eserlerinde gegen kiyas konusuyla ilgili
gorigleri i¢in); Ali Durusoy, “Gazzali’de Mantik Biliminin Yeri Ve
Onemi”, Islami Arastirmalar Dergisi, XI11/3-4 (2000) (Gazzali Ozel Sa-
yis1), s. 312-316; [brahim Emiroglu, “Mantik-Fikih Miinasebeti Uzeri-
ne”, s. 8-11; Hiiseyin Caldak, Aristoteles Mantigi'nin Islam Usil Bilim-
lerine Etkisi (Fikih Usiiliindeki Orneklemeleriyle), s. 104-110; a.mlf.,
“Kiyas'm Mantikta ve Islami Ilimlerde Kullanim Bigimi”,
Cumbhuriyet Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, XI/1 - 2007,
256-260; Soner Duman, “er-Redd Ale’l-Mantikiyyin Adli Eseri Cer-
cevesinde Ibn Teymiyye'nin Fikhi Kiyas ile Mantiki Kiyas Arasindaki
lNigkiye Dair Goriisleri”, Hikmet Yurdu, 2010, cilt: 111, sy. 6 (Ibn Riisd
Ozel Sayis1), s. 197-200; Nazim Hasirci, “Mantiki Kiyas ile Fikhi Kiya-
sin Karsilastirilmasi”, Islami [limler Dergisi, 2010, cilt: V, sy. 2, s. 59-73.
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Miigtehit Olabilmenin Sart1 Olarak Mantik Bilmek

Mantik ilminin ustl-i fikha yaptig1 6nemli etkilerden biri
de miictehitte aranan sartlar konusudur. Ciinkii bazi ustlciiler
bir kisinin miictehit olabilmesi i¢in mantik ilmini bilmesi ge-
rektigini ileri stirmiislerdir.

Miigtehit olabilmek igin mantik kurallarini bilmenin ge-
rekli olduguna ilk dikkat geken kisilerden biri Tbn Hazm’dur.
O, mantik kitaplariin Yiice Allah’in tevhit ve kudretine dela-
let ettiklerini, s6z konusu kitaplarin her ilim i¢in oldugu kadar
ser'l hiikiimlerin nasil istinbat edilecegi ve hassin amdan,
miicmelin miifesserden nasil ayirt edilecegi gibi... lafizlarin
yorumlanmasi konusunda biiyiik faydalar1 oldugunu ve miic-
tehit bir fakihin onlardan miistagni kalamayacagini soylemis-
tir.12!

Mantik bilmenin gerekliligi konusunda Gazzali'nin go-
riigleri ise kendisinden sonraki donemler igin belirleyici olmus-
tur. O, el-Mustasfa'nin basinda, mantigin ser? hiikiimlerin
cikarilmasi (istismar) metotlar1 konusunda bilinmesi gereken
bir mukaddime niteliginde oldugunu ve bu sebeple de mantik
kurallarinin mdictehit tarafindan bilinmesi gerektigini ileri
surmustir.'?

Fahreddin er-Razi, miictehidin bilmesi gereken en 6nem-
li ilmin “fikih usGlii” oldugunu belirterek diger ilimlerin bu

Ustl-i fikih kitaplarinda verilen fikhi kiyas 6rneklerinin, bu eserlerde
anlatilan fikhi kiyasin genel ilkelerine uygun olmadigina dair bir
calisma icin bk. Fatih Orum, “Fikih Ustli Eserlerindeki Fikhi Kiyas
Orneklerinin Bu Eserlerde Cercevesi Cizilen Fikhi Kiyas Anlayisin-
dan Hareketle Degerlendirilmesi”, Islam Hukuku Arastirmalar: Dergisi,
2009, sy. 13, s. 261-294.

121 fbn Hazm, el-Fasl fi'l-milel ve’l-ehvdi ve'n-nihal (nsr. Muhammed
Ibrahim Nasr — Abdurrahman Umyera), Beyrut Daru’l-Cil, II, 237-
238.

122 Gazzalli, el-Mustasfd, 1, 10.
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konuda 6nemli olmadigini sdylemis ve mantiga 6zel bir vurgu
yapmamuigtir.!?

Amidi de mantik dilini en ¢ok kullanan ustilciilerden biri
olmasina ragmen, miictehit olabilmek i¢in mantik bilme sarti
acik bir sekilde ileri siirmemistir.’* Ayni1 durum Ibnii’'l-Hacib
icin de gecerlidir.'»

Kadi Beyzavi ise miictehit olabilmek icin “nazarin keyfi-
yetini bilmenin” sart oldugunu ileri stirmiigtiir.!%

Hanbeli ustlciilerinden Necmeddin et-TaGfi (6. 716/1316),
mantik ilminin bilinmesini konjonktiirel bir gereklilik olarak
degerlendirmistir. Zira ona gore, kendi yasadig1 donemde kul-
lanilan dilin ve toplumun genel yaklasiminin, mantik ilmini
bilmeyi gerekli kildigin1 sdylemistir. Bununla birlikte, Islam’in
ilk déneminde yasamis olan ulema miigtehit olmalarina rag-
men hentiz bir ilim olarak mantik ilmini bilmemekteydi. Dola-
yisiyla, TGfi’ye gore mantik bilmek, ictihat i¢in temel bir sart
olarak ileri stirtilemez.'?

Hanefi ustlciileri ise miictehidin tasimasi gereken sartlar
konusunda genel olarak Pezdevi'yi takip etmislerdir. Pez-
devi'nin ortaya koydugu genel cerceveye gore, ictihadin temel
sartlar1 Kur’an, siinnet ve kiyasmn bilinmesidir.'”® Ancak Sad-
russeria, Molla Fenari ve Molla Hiisrev gibi mantik ilmini
ustilde kullanan Hanefi ustilciileri onu fikih ustliiniin mebde-
leri arasinda saymuislardir ve bu sebeple agik¢a belirtmeseler de

123 Fahreddin er-Razi, el-Mahsiil, 11, 499.

124 flgili boliim icin bk. Amidi, el-Ihkdm, TV, 397.

125 Kadi Adud, Serh li-Muhtasari’l-miintehd, 11, 390.

126 Kadi Beyzavi, Minhdcii'l-usill, IV, 547 (isnevi’nin Nihiyetii’s-siil adli
serhiyle birlikte).

127 Necmeddin et-TGfi, Serhu Muhtasari’r-Ravza, Beyrut 1410/1990,
Miessesetii’'r-Risale, 111, 583.

128 Fahru'l-Islam el-Pezdevi, Usiil, IV, 25-30.
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onlarin igtihat yapabilmek i¢in mantik bilmeyi sart kostuklar
sOylenebilir.

Usiil-i Fikha Mantik Ilminin Dahil Edilmesine Yapilan
Itirazlar

Gazzali’'nin mantig1 ustl-i fikhin bir pargasi haline geti-
ren yaklagimi Islam alimleri arasinda genel bir kabul goérmiis
ise de bazi kisi ve gruplar bu yaklasimi elestirmekten geri
durmamuglardir. Bu elestirilerden bir kismi dogrudan dogruya
Islam felsefesine yonelen ve bu cergevede mantigin da payin
aldig1 genel elestiriler, bir kismi1 ise mantik terim ve ilkeleri ile
fikih ustli terim ve ilkelerinin tam anlamiyla Ortiismeyecegini
ve onlarin birbirinden farkli oldugunu ileri siiren teknik elesti-
rilerdir.

Mantik kargit1 olan Ehl-i Hadis’e gore, mantik ilmini Hz.
Peygamber, sahabe ve tabiin nesli kullanmamaistir ve bu sebep-
le de onun Isldm’a her hangi bir faydasi yoktur hatta Miislii-
manlari mantig1 kullanarak Islam’1 anlamaya calismalari fitne
sebebidir ve dolayisiyla haramdir.’?® Bazi fakihler ise “harama
gotiiren yollarin kapatilmas1” (sedd-i zerai) ilkesinden hareket-
le, mantigin sakincali oldugunu ileri siirmiislerdir. Mesela,
Tbnii’s-Salah (6. 643/1245) konuyla ilgili kendisine sorulan dort
soruya verdigi cevapta, mantigin haram oldugunu iddia etmis-
tir. 130

Islam diisiince tarihinde mantiga karsi en siddetli elesti-
rileri yapan Ibn Teymiyye!! ise mantigin hem ilim (bilgi) elde

129 StiyGiti, Savnu’l-Mantik, s. 18-19; Fatih Toktas, Islam Diisiincesinde
Felsefe Elestirileri, Istanbul 2004, s. 16-18.

130 {bn Salah, Fetdvd Ibn Salih, Beyrut 1431, I, 209-212. Gazzali 6ncesi
Miisliimanlarin mantiga karst elestirileri igin bk. Nazim Hasirci, “Ibn
Teymiyye'nin Mantik Elestirisi”, Uluslararas: 13. Yiizyilda Felsefe Sem-
pozyumu Bildirileri, Ankara 2014, s. 133.

131 fbn Teymiyye'nin hayati ve eserleri icin bk. Ferhat Koca, “Ibn
Teymiyye, Takiyyiiddin”, DIA, XX, 391-405
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etme metodu olarak kabul edilmesine hem de onun igerigine
(tanum ve kiyas konusu gibi) kars: ¢tkmustir.

Ibn Teymiyye &ncelikle mantigin “zihni hataya diismek-
ten koruyan bir alet oldugu” goriisiiniin dogru olmadigini ileri
stirerek, mantig1 savunanlardan daha faziletli olan pek ¢ok akil
sahibinin bu iddiay1 reddedip mantikg¢ilarin hatalarini ortaya
koyduklarini sdyler. Ibn Teymiyye bu konuda Islam 6ncesi
filozoflar (kudema) arasinda pek ¢ok ihtilaf bulundugu gibi,
Islam doneminde de Miisliiman diisiiniirlerin mantikcilarin
mantik, ilahiyat, tabiiyyat ve riyaziye konularinda yaptiklar
hatalar hakkinda birgok sey sdylediklerini belirtir. Ibn Tey-
miyye’ye gore, mantik¢ilarin bu konudaki biitiin iddialar1 dog-
ru kabul edilse bile, 0 zaman da bu ilmin sirf akli olmas: ve
sadece akilla bilinmesi sebebiyle, “sarih aklin” gerektirdigi
bilgiye iltihak edilmesi icap eder.!32

Ibn Teymiyye'ye gore, akil sahibi bir kimsenin Allah’in
inzal ettigi akli mizanin “Yunan mantig1”ndan ibaret oldugu-
nu zannetmesi caiz degildir. Ciinkii Cenab-1 Hak Yunanlilar:
yaratmadan &nce Hz. Nuh, Ibrahim, Musa ve diger peygam-
berler zamaninda akli dlgtitleri (mizan) ilahi kitaplariyla birlik-
te inzal etmistir. Aristo’nun ortaya koydugu Yunan mantig ise
[sa’dan ii¢ yiiz sene &ncedir. Bu durumda Aristo’dan &nceki
donemlerde yasamis timmetler nasil 6l¢iilii konusmuslardir?
Ayrica, Islam {immeti akli olciitler kullanmis, ancak seleften
hi¢ kimsenin “Yunan mantigi”"ni zikrettigi duyulmamaistir.
Miisliimanlar arasinda mantikla ilgili tartismalar Rumca kitap-
larm Me’'mtin déoneminde veya ona yakin donemlerde Arap-
caya terciime edilmesinden sonra ortaya ¢ikmustir. Bu iimme-
tin en faziletlisi olan sahabe ve tabiin nesli ile Miisliimanlarin
imamlar1 Yunan mantigini tanimadan 6nce kendilerine gerekli
(vacip) olan bilgileri 6grenmis, ilim ve imanlarini ikmal etmis-

132 Tbn Teymiyye, Mecmilu fetdvd (Kitdbii'l-Mantik), X, 184, 194-196.
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lerdir. Hatta bu kitaplarin Arapgaya terciime edilmesi ve ya-
yilmasidan sonra da Islam alimleri onu zemmetmisler, akli ve
ser'l Olglitlerinde mantiga ve mantikgilara iltifat etmemisler-
dir.13

Ibn Teymiyye'ye gore, Allah’m kitabiyla birlikte indirilen
mizan (0l¢iit), bir seye misli veya hilafiyla itibar edilmesini
igeren adil bir mizandir.’®* Ayrica, mantigin “bilinenden bilin-
meyenin elde edilmesine vasita olan ilim” seklindeki taniminin
mantiga 6zgli olmadigini ileri siiren Ibn Teymiyye, biitiin in-
sanlarin bildiklerine dayanarak bilmediklerini elde ettiklerini
ve bu durumun Yunan manti§ini hi¢ duymamis toplumlarda
da gegerli oldugunu sdylemistir. Ibn Teymiyye'ye gore, mantik
ne sahih (gegerli) olan olan delili batildan (gegersiz) ayirt ede-
bilir ne de mantik bilimi ile kanitlama (mana) arasinda “vezin
(aruz) ile siir”, “Olgme aleti ile Ol¢giilen” arasindaki gibi bir iligki
bulunur. Dolayisiyla, Ibn Teymiyye'ye gore, mantigm “ilim
elde etme aleti” oldugu iddias1 yanlig bir iddiadir. Ciinkii
mantigl savunan filozoflardan 6nce yasamis olan milletler
mantig1 kullanmadan esyanin hakikatini 6grenebilmis ve Aris-
to'nun koydugu ilkeler olmadan da varliklar1 bilebilmisler-
dir.13s Hatta Ibn Teymiyye, mantigin zihin igin usandiric1 ve
yorucu bir alet oldugunu, dolayisiyla bilgiye ulasmada engel
dahi olabilecegini ileri stirmiistiir.’®* Sonug olarak, Ibn Tey-
miyye’ye gore, baz1 kisiler mantigin farz-1 kifaye oldugunu,
hatta Gazzali gibi, mantik olmadan ilmin olmayacagmni ileri

133 Tbn Teymiyye, a.g.e., IX, 172, 240-241, 265-266.

134 bn Teymiyye, a.g.e., IX, 242.

155 fbn Teymiyye, Mecmiiu fetdvd (Kitabii'l-Mantik), 1X, 172-173;
Celaleddin es-SiiyGti, Cehdii’l-kariha fi tecridi’'n-nasiha (nsr. Ahmed
Ferid el-Mezidi), (Celaledin es-Siiytti'nin Savnu’l-Mantik’1 igerisin-
de), s. 226-227..

136 fon Teymiyye, Mecmiiu fetdvd (Kitdbii'l-Mantik), 1X, 23-24, 207, 241;
Siiytiti, Cehdii’l-kariha, s. 227; Nazim Hasirc, “Ibn Teymiyye'nin Man-
tik Elestirisi”, s. 138-148.
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stirse de mantik ilmi ser’an emredilen bir bilgiyi icermez. Ayri-
ca, Gazzali'nin mantikla ilgili bu goriisii de hem aklen hem de
seran biiyiik bir hatadir (galat).’”

Ote yandan, Tbn Teymiyye mantikla ilgili bu genel elesti-
riler yaninda, onun igerigine yonelik olarak da bazi elestiriler
yapmistir. Mesela, Ibn Teymiyye'ye gore mantikgilar tanim
(had) igin uzun, kiyas i¢in de yorucu ve maksadin aksine ifade-
ler kullanmislardir. Ayrica, kiyasin sekilleri karmasik, sartlar
uzun ve faydasi azdir. Mantigin “zihni hataya diismekten ko-
ruyan bir kanun oldugu” iddiasinin aksine, mantikcilarin hata-
lar1 ¢ok, dogrular ise azdar.!%

Ibn Teymiyye mantik¢ilarin “kiyas” adim verdikleri akil
yiriitme yontemi (kiyasii’s-stiml) ile fikthcilarin “kiyas” adini
verdikleri akil yiiriitme yontemini (kiyasii’'t-temsil/zihnin mu-
ayyen bir hiikiimden bagka bir muayyen hiikme intikal etmesi)
karsilastirirken, ad1 gegen iki kiyasin da ayn1 derecede/degerde
bilgi saglayacaklarini ileri siirmiistiir. Ona gore kiyasii't-
temsil, duyusal bilgi arasindaki gorme (basar) duyusu gibi;
kiyasii’s-stiml ise isitme duyusu (sem’) gibidir. Gorme duyu-
su (kiyasii’'t-temsil) en biiyiik ve en miikemmel; isitme duyusu
(kiyasii’s-siim{il) ise en genis ve en kapsamli duyulardir. Ibn
Teymiyye’ye gore, ad1 gecen bu iki kiyasta kesinlik ve zannilik
onermelerin igerikleriyle ilgili bir durumdur ve onlardan bi-
rinde kullanilan 6nermenin igerigi kesin ise digerinde de kesin,
zanni ise digerinde de zannidir. Ayrica, Ibn Teymiyye'ye gore,
fikihgilarin kullandiklar: kiyas hem akli hem de dini alanlarda
kullanilabilir; ¢linkii kiyasta “ortak vasfin hiikmii gerektirdigi”

137 fbn Teymiyye, Mecmiiu fetdvi (Kitdbii'I-Mantik), IX, 172, 269.
18 Tbn Teymiyye, a.g.e., IX, 23-24, 207, 241; SiiyGti, Cehdii'l-kariha, s.
227; Nazim Hasirci, “Ibn Teymiyye'nin Mantik Elestirisi”, s. 138-148.
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sabit olunca, bu dnerme biitiin ilimlerde de gegerli olur.'® ibn
Teymiyye’'ye gore, akil yiiriitme sonucunda elde edilen bilgi-
nin kesinlik degeri, akil yiiriitmenin sekli (formel) yapisina
degil, muhtevasina bagli olmalidir.4

Ibn Teymiyye'nin mantik ilminin mesruiyetine ve onun
igerigine kars1 yaptig1 bu ve benzeri itirazlar, Islam diisiince
tarihinde mantiga stipheyle bakan kesimlerin “ortak tepki”si
olarak nitelenebilir. SiiyGiti (6. 911/1505) gibi baz1 mantik kar-
sitlarinin goriisleri de Ibn Teymiyye'nin elestirilerinin bir tek-
rar1 niteligindedir.'!

Mantikla ilgili gesitli teknik elestiriler yonelten Ibn Hazm
ise, mantiktaki analojinin fikih ustliinde “kiyas” olarak kulla-
nilmasina itiraz etmis ve dinde iki durum/nesne arasindaki
benzerlikten hareketle hiikiim verilemeyecegini ileri stirmiig-
tiir.™2 Ibn Hazm'in el-ThkdAm’inin en genis bolimiini tegkil

139 fbn Teymiyye, Mecmilu fetdvd (Kitabii’'l-Mantik), IX, 18-19, 119-121,
218-222, 234-235, 237; Stiytti, Cehdii’l-kariha, s. 252. Ibn Teymiyye'nin
kiyas hakkindaki goriisleri icin bk. Soner Duman, “er-Redd Ale’l-
Mantikiyyin Adh Eseri Cergevesinde Ibn Teymiyye'nin Fikhi Kiyas
ile Mantiki Kiyas Arasindaki ili§kiye Dair Goriisleri”, Hikmet Yurdu,
2010, cilt: 111, sy. 6 (Ibn Riisd Ozel Sayis1), s. 200-209.

140 Nazim Hasirc, “Ibn Teymiyye'nin Mantik Elestirisi”, s. 132-149.

141 [slam diisiince tarihinde mantik karsitlign hk. bk. Oliver Leaman,
“Klasik Islam Diisiincesinde Mantik Diismanlig1” (cev. Yusuf Das-
demir, Selcuk Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2011, sy. 31, s. 251-
268; Ali Durusoy, “Matiiridi Kelamcilarin Mantiga Yaklasim1”, Biiyiik
Tiirk Bilgini Imam Matiiridi ve Matiiridilik -Milletleraras: Tartigmali [lmi
Toplanti-, 22-24 Mayis 2009 - Istanbul, M.U. Ilahiyat Vakfi Yaymlari,
2012, s. 393-402.

142 Tbn Hazm’i mantik anlayisi hk. bk. Ibrahim Capak, “Ibn Hazm’in
Mantik Anlayist”, Usill: Islam Arastirmalari, 2007, sy. 8, s. 23-46; amlf.,
“Ibn Hazm’'m Mantik Anlayist”, Ibn Hazm: Uluslar arasi Katiimlh Ibn
Hazm Sempozyumu, 26-28 Ekim 2007 Bursa, Bildiri ve Miizakere Metinle-
ri, Istanbul 2010, Ensar Yayinlari, s. 113-134.
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eden “dini hiikiimlerde kiyasin kullanilmasininin iptali” bo-
liimii, kiyas lehindeki delillerin giirtitiilerek kiyas karsit1 delil-
lerin ileri stiriildiigii ve bu konuda ¢ok “sicak” tartismalarin
yapildigi, 6zgiin bir kiyas karsiti manifesto niteligindedir.#?
Ancak, Ibn Hazm’in usiil-i fikihta kiyasa karsi ¢ikmasi, dogru-
dan dogruya mantik ilmine kars1 ¢ikmasi anlamina gelmez.
Onun kars1 ¢iktigi husus, “zan” ifade eden ustli/fikhi kiyas
yoluyla naslarin anlamlarinin genisletilmesi ve boylece ona
gore, dini hiikiimlerde birtakim keyfiliklere yol acilmasidir.

Usiil-i Fikih — Dilbilim Iliskisi

Miigtehidin herhangi bir konuyla ilgili ser’? hiitkmii elde
edebilmesi igin ilk miiracaat edecegi yer siiphesiz ki, basta
Kur’an-1 Kerim, stinnet ve sahabe kavli olmak tizere ser1 delil-
lerdir. Bu deliller ise genel olarak lafizlardan meydana gelmis-
lerdir. S6z konusu lafizlarin anlam ve amaclarin tespit ede-
bilmek ve onlarda bulunan kapsam, kapalilik, birbiriyle catig-
ma ve tercih sorunlarini giderebilmek icin miigtehidin (miiftii
ve hakimin) yeterli seviyede dilbilgisine sahip olmasi gerekir.

Ser’i delilin sadece metininde bulunan lafizlarin sozliik
manalarinin goz oniine alinmak suretiyle anlasilmasina “lafzi
yorum” (literal, filolojik, intérpretation littérale, intérpretation
grammaticale) ad verilir.'* Lafzi yorum metoduna gore, Sari’
her seyden once iradesini kelimelerle ifade etmektedir ve ke-
limesiz bir anlam, anlamsiz da bir kelime bulunmadig: icin
onun hitabinin gergek anlamini bulmaya yonelik bir yorum
faaliyetinde metin/lafiz zorunlu bir sekilde ilk hareket noktasi
teskil eder. Bu sebeple lafzi yorum metodu 6zellikle ustil-i fi-

143 Ton Hazm, el-hkdm, V11, 384-514; VIII, 515-628.

144 Richard Honig, Hukuk Baglangict ve Tarihi (trc. M. Yavuz), Istanbul
1935, s. 222; Orhan Miinir Cagil, Hukuk Metodolojisi Dersleri, Istanbul
1962, Fakiilteler Matbaasi, s. 131-132.



Birlesen ve Ayrisan Yonleriyle
Usiil-i Fikhin Kelam, Tasavvuf ve islam Felsefesi ile Olan ili@kisi 277

kihta hem en ¢ok bagvurulan hem de en kolay olan bir metot-
tur.

Kur’an-1 Kerim, bizzat kendisinin de belirttigi gibi'®, ta-
mami1 Arapga olan bir kitaptir. Kur’an-1 Kerim’in Arapga olma-
s1, Arapganin diger Islami ilimlerde oldugu gibi, ustl-i fikih
ilminde de agirlik kazanmasina ve naslarin anlasilip yorum-
lanmasi sirasinda Arapgadan delil getirme ve yardim istemeye
(istishad ve istimdat) sebep olmustur. Hatta Imam Safii, dil
konusunda insanlarin en tstiintintin, dili Hz. Peygamber’in
lisanindan olan kisi oldugunu ve Hz. Peygamber’in diline
mensup olan kisilerin tek bir harfte dahi onun disindaki kisile-
rin diline uymasimin caiz olmayacagini belirterek, “ondan 6n-
ceki din ehlinin hepsinin onun dinine tabi olmalar1 gerektigi
gibi, biitiin lisanlarin da onun lisanina tabi oldugunu”'4 sGyle-
yecek kadar Arapgaya Onem vermistir.'¥” Biz Arapgay1 kutsal-
lagtiran bu tiir yaklagimlari isabetli bulmuyor ve sadece, Islam
hukukunun temel kaynaklarinin Arapg¢a olmasmin, tabii ola-
rak Arapcayi fikih ve ustil-i fikhin vazgecilmez mebdeleri ha-
line getirdigini ifade etmek istiyoruz.

145 Ysuf 12/2; er-Ra’d 13/37; en-Nahl 16/103; Taha 20/113; es-Suara
26/190; ez-Ziumer 39/28; Fussilet 41/3, 44; es-Stra 42/7; ez-Zuhruf
43/3; el-Ahkaf 46/12.

146 Safii, er-Risdle (nsr. Ahmed Muhammed Sakir), Kahire 1399/1979,
Daru’t-Tiiras, s. 46.

147 Arapganin Islam hukukundaki yeri ve 6nemi hk. bk. Abdiilkadir
Abdiirrahman Sa’di, Eserii’d-deldleti'n-nahviyye ve’l-liigaviyye fi is-
tinbati’l-ahkdm min-dydti’l-Kur'dn’i’t-tesri’iyye, Bagdad 1986, s. 23-58;
Osman Giiman, Nahiv-Fikth Usillii Iliskisi (el-Isnevi Ornegi) (Yayim-
lanmamis Doktora Tezi), Istanbul 2006 (Marmara Univ. Sosyal Bilim-
ler Enstitiisii), s. 32-38; Muhammed Ali en-Neccar, “el-Lafz ‘inde’l-
fukaha”, Mecelletii mecma’t'l-liigati’l-Arabiyyeti’I-Misriyyiye, cliz. 12, s.
161-169; Hamid Sadik Guneybi, “et-Tetavvuru’'d-delall fi liigati'l-
fukaha”, Mecelletii’l-miislim el-mudsir, sy. 42, s. 73-88.
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Kati ve sarih hukuki hiikiimler icermeyen ayet ve hadis-
leri, mevcut zaman ve gevre sartlarina uygun bir sekilde deger-
lendirebilmek igin usil-i fikih bilginleri tefsir/yorum nazariye-
sini gelistirmis ve onlarda ilk bakista mevcut bulunmayan bir-
takim manalar1 elde edebilmek icin mutlak sarahatte ve tam
baglayic1 6zellige sahip olan en yiiksek derecedeki beyanlar-
dan her tiirlii baglayicilik vasfindan yoksun olan tam kapali
ifadelere kadar inen bir “beyanlar merdiveni” kurmuslardir.!4s

Bu siiregte, Islam hukuk bilginleri arasinda higbir olayin
nassin kapsami disinda kalmayacagini ve naslarin tamaminin
zahirleriyle amel edilmesi gereken miifesser sarih lafizlar
hiikmiinde olduguna inanip tevil (yorum) kapisimi kapatan
Zahiriler'® disinda, biiyiik ¢ogunluk naslarmn sinirli, olaylarn
ise siursi1z oldugunu ve higcbir hukuki olayin hiikiimsiiz bira-
kilamayacagini genel bir prensip olarak kabul etmislerdir.

Fikih ustliinde lafizlar ve onlarin mana ile iligkileri ko-
nusuna girilmeden once, lafizlarin ait oldugu dilin ve dolayi-
styla da biitiin olarak dillerin mensei ve kokeni yani dilin ko-
yucusunun (vazi-1 lisan) kim oldugunun tartisilmasina ihtiyag
vardir. Bu tartisma aslen felsefede bilgi ve dil felsefesinin, ser'l
ilimlerde ise kelamin konusudur ve ustl-i fikih bu hususta
ilkelerini kelam ilminden almistir.

Lafzin mana ile iligkisini inceleyen delalet bahsi ise aslen
dilbilim ve mantigin konularidir. Usfl-i fikih bu konuyla ilgili

18 Hilmi Ziya Ulken, Isldm Diisiincesi, Tiirk Tefekkiirii Tarihi Arastirma-
larma Giris, Istanbul 1946, s. 74-76. Beyan ve gesitleri hk. bk. Mu-
hammed Edib Salih, Tefsirii'n-nusiis fi'l-fikhi'l-Islimi, Beyrut
1413/1993, el-Mektebii’l-Islami, 1, 23-49.

14 Jgnaz Goldziher, Zihiriler (¢cev. Cihad Tung), Ankara 1982, Ankara
Universitesi Basimevi, s. 6-17, 36-55; Hallaf, “Tefsiru’n-nustst’l-
kantniyye ve te’vilitha”, Mecelletii’l-kiniin ve'l-iktisid, sy. 1I, s. 191-
192.
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ilkelerini oncelikle dilbilimden almis, daha sonra da bu bilgile-
ri mantigin katkilariyla zenginlestirmistir.

Ustl-i fikihta lafzin mana ile iligkileri konusu miitekel-
limin metoduna bagh usilciiler tarafindan kiigiik bazi farkli-
liklarla birlikte “mantiikun delaleti”'*® (sarih ve gayri sarih) ve
“mefhtimun delaleti” ' (el-mefhtmii’'l-muvafaka ve el-
mefhtimii’l-muhalefe) seklinde iki grupta incelenirken, fukaha
metodunu benimseyen Hanefi ustlciileri serd delil ve lafizlar-
dan hiikiim ¢ikarma metotlarini genel olarak su dort ana baslik
altinda incelemislerdir: 1. Lafzin vazolundugu mana bakimin-
dan taksimi. Bu agidan sozciikler has, am, miisterek ve miiev-
vel kisimlarma ayrilir. 2. Lafzin vazolundugu manada kulla-
nilmasi itibariyle taksimi. Bu bakimdan lafizlar hakikat, mecaz,
sarih ve kinaye olmak tiizere dort kisimdir. 3. Lafzin kullanil-
dig1 manaya delaletinin agiklik ve kapalilik derecesi bakimin-
dan taksimi. Lafizlar agiklik derecesine gore zahir, nas, miifes-
ser ve muhkem; kapalilik derecesine gore ise hafi, miigkil,
miicmel ve miitesabih kisimlarina ayrilir. 4. Lafizlarin kulla-
nildiklar1 manaya delaletinin sekli yani mananin dogrudan
veya dolayli bir yolla ifade edilmesi acisindan taksimi. Bu agi-
dan lafizlar ibare, isaret, delalet ve iktiza olmak {izere dort ki-
simda incelenmistir.

Mantik dogru diisiinebilmenin grameri oldugu gibi, dil
bilimleri (gramer) de dilin mantigini teskil eder. Bu sebeple
basta ustil-i fikihgilar olmak {izere pek ¢ok farkl ilim dallarina
mensup kisiler kendi disiplinleriyle ilgili goriis ve teorilerini
dilbilim kurallar1 gergevesinde gelistirmeye ¢alismislardir. La-
fizlarla ilgili bu konular, Sava Pasa'nin da ifade ettigi gibi

150 Mantiik hk.bk. Ferhat Koca, “Mant(ik”, DIA, XXVIII, 31-33.
151 Mefh(im hk.bk. Ferhat Koca, “Mefhtim”, DIA, XXVIII, 350-353.
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“ustl-i fikhin en giig, en ince, en tizlicii” ve “sikici bir bahsi”
olmakla beraber, “tatbiki neticeleri itibariyle ¢ok verimlidir.” 152

Bu konuda Imam Safii, “dilde baz1 manalarm birden ¢ok
ad1 (miiteradif/esanlamli), birden ¢ok anlamin da tek bir adi
vardir (miisterek/essesli)” demistir.’>® Ona gore, “Kim Arapga-
nin bu 6zelliklerini bilmeden bunlarla ilgili bir hususta kafasi-
na gore konusursa tam bilmedigi bir konuda konusmus olur.
Tam bilmedigi konuda konusan ise bilmeden dogruyu soyle-
mis olsa dahi, ovgliye deger bir is yapmis olmaz; hata yapti-
ginda da mazur goriilmez.” 1>

Miitekellimin ustl bilginlerinden olan Ciiveyni, Islam’in
Arap asilli (Arabi) bir din oldugunu belirterek bir kisinin nahiv
ve liigate hakim olmadik¢a seriate nazar konusunda tam bir
istiklale kavusamayacagina vurgu yapmis' ve “Miiftiiniin
(miigtehit) dili (Arapgay1) bilmesi gerekir. Ciinkii seriat
Arabidir. Seriatin Kitap ve siinnetteki asillarini ancak Arapgay:
bilen kisi anlayabilir. Ne var ki, miiftiiniin dil denizlerinin de-
rinliklerine dalacak kadar dil bilmesi sart degildir. Ctinkii seri-
atin kaynaklarinda dille ilgili hususlar smirhidir. Fakat miiftii-
niin nahiv ve irab1 bilmesi gerekir. Zira irabin degismesiyle
lafizlarin mana ve maksatlar1 da degisir” demistir.'s

Gazzali de hocas1 Ciiveyni gibi, dinin kaynaklarmin
Arapca olduguna vurgu yaparak miictehidin nahiv bilmesinin
zorunlu oldugunu soylemistir.’”” Ona gore, “liigat ve nahiv,
dinin kaynaklarmin yorumlanabilmesi ve Araplarin konusma-

152 Sava Pasa, Isldm Hukuku Nazariydti Hakkinda Hakkinda Bir Etiid (trc.
Baha Arikan), Ankara 1958, Yeni Matbaa, II, 85-86.

153 Safil, er-Risile, s. 52.

154 Safii, a.g.e., s. 53.

15 Ciiveyni, el-Burhin, 1, 84, 169.

15 Ciiveyni, a.g.e., 11, 1331.

157 Gazzali, el-Menbhiil, 1, 463.
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larmin ve kullanim tsluplarinin bilinebilmesi igin ilke (mebde)
niteliginde iki ilimdir.”*%8

Satibi'ye gore ise, “Arapga bir metni anlama konusunda
baglangic seviyesinde olan kimse, Islam dinini anlama konu-
sunda da baslangi¢ seviyesindedir. Arapgayr orta seviyede
bilen kisi, Islam dinini de orta seviyede anlama kapasitesine
sahiptir. Ileri diizeyde Arapga bilgisine sahip olan kimse ise,
Islam dinine de o derecede vakif demektir. Sahabenin ve
Kur’ant anlayan fasih Araplarm anlayislar: nasil hiiccet sayili-
yorsa, boyle bir kisinin anlayis1 da hiiccettir. Arapga bilgisi bu
diizeyde olmayan ise Islam dinini anlama konusunda eksiktir.
Anlayisi eksik olan ise hiiccet olamaz.”'%

Iste bu sebeple hemen hemen biitiin usticiiler, miigtehit
olabilmek icin genelde Arap dilini, 6zelde ise nahiv ilmini bil-
menin gerekli oldugu konusunda ittifak etmislerdir. Ancak bu
bilginin hangi boyutta olmas1 gerektigi konusunda Gazzali ve
Amidi, Araplarin konusmasini ve kullanim iisluplarini bilecek
kadar Arapga bilmenin yeterli olacagini belirterek fakihin so-
zun sarihini, zahirini, micmelini, hakikat ve mecazin,
mefhim-1 muvafik ve muhalifini birbirinden ayirt edebilecek
olglide dil bilmesinin zorunlu oldugunu sdylemistir. Onlara
gore, Arapcayr Halil b. Ahmed (6. 175/791), Sibevey (0.
180/796), Asmai (0. 216/831) ve Ebii’'l-Abbas el-Miiberred (0.
285/898) derecesinde bilmek, Arapga sozciiklerin tamamini ve
nahiv ilmini de en ince ayrintisina kadar bilmek sart degildir.
Kitap ve silinnetin anlasilmasini saglayacak ve $ari'in hitap ve
maksadini anlayacak kadar bilmek yeterlidir.!®® $atibi ise, miig-
tehidin Arapgay: Halil, Sibeveyh, Ahfes (6. 207/822), Ebti Omer
el-Cermi (6. 225/840) ve Eb(i Osman el-Mazini (6. 249/863) gibi

158 Gazzall, el-Mustasfd, 11, 351-352.

1% Satibi, el-Muvdfakdt fi usiili’s-seria (nsr. Abdullah Draz), Kahire ts.,
Daru’l-Fikri’l-Arabi, IV, 115.

160 Gazzali, el-Mustasfi, 11, 352; Amidi, el-Ihkim, IV, 397.
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Arap dili imamlar1 derecesinde bilmesi gerektigini ileri siirerek
miigtehidin Arapgay1 bir Arap gibi anlayabilmesinin zorunlu
oldugunu sdylemistir.'*!

Sonug olarak Arapca dilbilgisi sirf Arapca ifadeleri dog-
ru anlamayla ilgili lisan kaideleri olup onlarin salt dini bir yon-
leri bulunmamaktadir. Ancak, -daha 6nce de belirttigimiz gibi-
Kur’an, siinnet ve sahabe kavli gibi ser’1 delillerin Arapga ol-
masi ve Islam hukuk kiilliyatimin biiyiik bir kisminin da bu
dille yazilmasi, fikih ustliiniin Arap dil ve gramerine agirlik
vermesine sebep olmustur. Bununla birlikte, Islam hukukunun
gerek nazariye gerekse uygulamasina ilk donemlerden beri
biiyiik katkilarda bulunan Tiirk hukukgulari s6z konusu mesa-
ilerini kendi 6z dilleri ile yapmus olsalardi, bize gore bu du-
rum, tilkemizdeki fikih ustli egitiminin gelismesi ve kavram-
larinin zenginlesmesi agisindan daha faydali olurdu.

Ote yandan, usil-i fikihgilarin Arapganin ve felsefenin
(mantik) de etkisiyle ustl kitaplarinda kavram yogunluklu bir
tslup kullanmalari, ustl-i fikihta “ustGli normlar piramidi”
yaninda bir de “lisani kavramlar piramidi”nin yiikselmesine
sebep olmustur. Dilin bu rasyonalist kullanimmna ve ustlde
lisani kavramlar piramidinin yiikselmesine kars: ise kisa siire-
de dilin sadece iradeyi beyan etmek icin kullanilan bir arag
oldugunu, bu sebeple de dilin kolesi olmak yerine, onunla
Sari’in gergekte neyi kastetmis olduguna odaklanilmas: gerek-
tigini savunan semantik¢i ve gayeci tepkiler ortaya ¢ikmistir.
Bize gore, ustl-i fikih ilmi Arap dili, kelam ve felsefeden (man-
tik) aldigy cesitli ilke ve kavramlarla kendi tislubunu gelistir-
melidir. Ancak bu yapilirken, ustlciilerin disindaki insanlarin
dogrudan dogruya anlayamadiklari, bir kavramin “kili¢” gibi
savruldugu veya “bayrak” gibi dalgalandirildig:1 kendine 6zgii
bir “Esperanto dili” veya belirli bir ziimreye ait “kast dili”

161 Satibi, el-Muvdfakat, IV, 115.
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tiretmekten de kaginilmalidir. Ciinkii boyle yapay ve abartili
bir dil, ustil-i fikhin gelismesine katkida bulunmak séyle dur-
sun, onun toplum hayatindan ¢ikmasina, tarih ve arkeolojinin
konusu haline gelmesine sebep olacaktir.

Ustil-i fikih ile Islam felsefesi arasmdaki iliski konusuna
son verirken, ustl-i fikhin ser’i delillerden hiikiim ¢ikarma yol
ve yontemleri konusunda Islam felsefesinden (mantik ve dilbi-
lim) cesitli ilkeler (mebadi) aldigin1 tekrar belirtmeliyiz. Bu
ilkeler 6zellikle lafizlarin birtakim manalara delalet etmesi, akil
ylriitme (kiyas) ve kanit getirme (istidlal) konularinda olmus-
tur. Us(il- fikih ilmi Islam felsefesi ve Arap dilinden aldig1 bu
ilkelerle hem sistematiginde hem de igeriginde biiyiik bir ge-
lisme ve genlesme gostermistir. Ozellikle mantigin ve dille
ilgili baz1 konularin ustl-i fikhin bir pargas: haline gelmesi,
ustliin objektif ve rasyonel mantik kurallariyla ince bir gergef
gibi islenmesine sebep olmustur.!2 Ancak adi gegen bu ilimle-

162 Mantik kurallariyla gergef gibi islenmis olan fikih ustlii ilkelerine
Mecelle'nin ilk yiiz maddesi igerisinde yer alan su maddeler 6rnek
gosterilebilir: “Sek ile yakin zail olmaz”, “Berdet-i zimmet asildir”,
“Bir zamanda sabit olan seyin, hilafina delil olmadikca bekasiyla
hitkmolunur”, “Bir emr-i hadisin akreb-i evkatina izafeti asildir”,
“Kelamda asl olan mana-y1 hakikidir”, “Tasrih mukabelesinde
delalete itibar yokdur”, “Ala-hilafi'l-kiyas sabit olan sey, saire
makisiin-aleyh olmaz”, “Zaruretler kendi miktarlarinca takdir olu-
nur”, “Bir 6ziir i¢in caiz olan sey, ol Ozriin zevaliyle batil olur”,
“Mani zail oldukda memnu’ avdet eder”, “Ehven-i gserreyn ihtiyar
olunur”, “Almasi memnu olan seyin, vermesi dahi memnu olur”,
“Islenmesi memnu olan seyin, istenmesi dahi memnu olur”, “Adetin

V77

delaletiyle mana-y1 hakiki terk olunur”, “Itibar galib-i sayiadir, nadi-
re degildir”, “Orfen marfif olan sey, sart kilinmis gibidir”, “Mani ve
muktazi tearuz etdikde mani takdim olunur”, “Viicidda bir seye tabi
olan, hiikiimde dahi ona tabi olur”, “Bir seye malik olan kimse ol
seyin zar(iriyyatindan olan seye dahi malik olur”, “Asil sakit olduk-

da fer’ dahi sakit olur”, “Bir sey batil oldukda onun zimnindaki sey
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rin ustl-i fikha degerli katkilar1 yaninda, bu katkilarla ustil-i
fikih eserlerinin gittikge artan bir oranda inceledikleri mesele-
leri pratik ve somut sonuglarindan tecrit ederek soyut ve teorik
bir hale getirdikleri de belirtilmelidir. Bu durum, bir yandan
ustl-i fikhi kismen fikihtan uzaklastirirken, diger yandan da
onu yalnizca fikhin degil biitiin Islami ilimlerin ortak metodo-
lojisi haline getirme konusunda tesvik etmektedir.

Glintimiizdeki usiil-i fikihtan felsefe, mantik ve dilbilim-
le ilgili unsurlarin gikarilmasi gerektigini savunan cesitli Selefi
yaklasimlara ve yetersiz ustil-i fikih, felsefe, mantik ve dil egi-
timi sebebiyle fikih usilii eserlerini anlama konusunda ortaya
¢ikan giigliiklere ragmen, naslar1 anlama ve onlardan hiikiim
¢ikarma stireglerinde her tiirlii siibjektiflikten ve keyfilikten
korunabilmek igin yukarida adi gegen disiplinlerin fikih
ustliine katki ve yardimlarina (istimdat) ihtiya¢ bulundugu
kanaatindeyiz. Ne var ki, ad1 gecen ilimlerden yararlanirken,
fikih ustliinii temel amacindan saptirarak onu bir gramer veya
formel bir mantik kitab:1 haline getirmekten de kaginmak gere-
kir.

Usiil-i Fikih — Ahlak iliskisi

Ahlak, insanin iyi veya koétii olarak vasiflandirilmasina
yol acan manevi nitelikleri, huylar1 ve bunlarin etkisiyle ortaya

V7S

dahi batil olur”, “Kelamin i'mali ihmalinden evladir”, “Mana-y1 ha-
kiki miiteazzir oldukda mecaza gidilir”, “Bir kelamin i’'mali miimkin
olmaz ise ihmal olunur”, “Miitecezzi olmayan bir seyin ba’zin zik-
retmek kiilliinti zikr gibidir”, “Mutlak 1tldki {izere cari olur, eger
nassan yahud delaleten takyid delili bulunmaz ise”, “Burhan ile sabit
olan sey 1yanen sabit gibidir”, “Sartin siibutu indinde ona mualldk
olan seyin siibutu lazim olur”, “Kiilfet nimete ve nimet kiilfete gore-
dir”, “Cevaz-1 ser't damana miinafi olur”, “Gayrin miilkiinde tasar-

rufla emretmek batildir”, “Bila-sebeb-i mesru birinin malint bir kim-
senin ahz eylemesi caiz olmaz.”
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koydugu iradeli davraniglarin biitiiniidiir.'®® Genel olarak ah-
lak toplumun din, kiiltiir, 6rf ve adetlerinin olusturdugu insan
davranglarini belirleyen ve yonlendiren sistemsel yapidir.
Ahlak kurallari, birey ve toplum igin belirli bir zaman ve yerde
gegerli olan siibjektif (6znel) ve goreceli yargilardir. Ahlak ola-
n1 degil, olmas1 gerekeni arastirir; gerceklik (realite) yargilari
degil, deger yargilar verir.1¢4

Felsefenin ahlaki agiklamaya ¢alisan alanina “Ahlak Fel-
sefesi” (Etik) adi1 verilir. Ahlak felsefesi, insan hayatinin ahlaki
boyutunu ele alarak insan davraniglarini ve s6z konusu davra-
nislarin dayandigi ilkeleri konu edinmistir. Bu gercevede “iyi”
ve “kotii”niin ne oldugunu, onun insan akliyla bilinip biline-
meyecegini, esyanin bizzat kendisinde iyilik ve kétiiliik nite-
liklerinin bulunup bulunmadigini arastirir; ozgiirliik, adalet,
diiriistliik, mutluluk, sorumluluk, vicdan, ahlaki karar, ahlaki
eylem ve ahlak yasas1 gibi baz1 degerleri inceler. Ahlak olgusal
ve tarihsel olarak yasanan davranislar biitiinii, etik ise bu ol-
guya yonelen felsefi disiplinin adidir. Ahlak iyi ve kotii davra-
niglarin pratikteki degeri, etik iyi ve kotii davranislarin teorisi-
dir.

Islami kaynaklarda hulk ve ahlak terimleri genellikle iyi
ve kotii huylari, fazilet ve reziletleri ifade etmek iizere kulla-
nilmus; iyi huylar ve faziletli davramnslar hiisnii'l-huluk,
mehasinii’l-ahlak, mekarimii’l-ahlak, el-ahlaku’l-hasene, el-
ahlaku’l-hamide; kotii huy ve hareketler ise stii’l-huluk, el-
ahlaku’z-zemime ve el-ahlaku’s-seyyie gibi terimlerle karsi-
lanmusgtur.

Simdi ustil-i fikih ile Islam’daki ahlak ilminin amaclari,
temel Onermeleri (mebadi), mevzuu, mesaili ve kaynaklar1 gibi

165 Mustafa Cagrici, “Ahlak”, DIA, TI, 1.
164 fsmail Killioglu, Ahlak-Hukuk [liskisi, istanbul 1988, Hahiyat Fakul-
tesi Vakf1 Yayinlari, s. 139.
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cesitli alanlarda birbirine benzeyen veya birbirinden ayrilan
yonlerine kisaca isaret etmek istiyoruz.

Islam ahlakinin amaci insan davramislarmmn kaynag1 ni-
teliginde olan ruhi ve manevi melekeleri gelistirerek insanin
diinya ve ahiret mutluluguna kavusmasim saglamaktir. Bu
amacin ustl-i fikhin “ser’i delillerden Sari-i hakim’in rizasina
uygun hiikiimler ¢ikarma ve bdylece insanin maslahatlarini
celp ve mefsedetlerini def etmeyi saglama” seklinde 6zetlene-
bilecek genel amaciyla Ortiistiigli soylenebilir.

Ahlakimn konusu, insanin iyi veya kotii olarak nitelendiri-
lebilen huylar1 ve bunlara dayali olarak yaptig1 davranislardir.
Dolayisiyla ahlak, insanin otonomisiyle (ferdi ve 6zerk yapi-
styla) ilgilenir. Fikih ve ustl-i fikih ise, insanin kendisine ve
ylice yaratanina karsi olan gorev ve sorumluluklar1 yaninda,
dis diinya ile yani diger insanlarla olan iligkisini inceler. Dola-
yisiyla fikth ve ustl-i fikih insanin 6zellikle heteronomisiyle
(digsal kurallara olan bagliligiyla) ilgilenir.!®

Islam ahlak: temel ilke ve 6nermelerini (mebadi) kelam,
tefsir, hadis, fikih, fikih usilii ve Islam felsefesi gibi serl ve
akli ilimlerden alir.

Ahlak ilmi insanlarin davranislariyla (ef’alii’l-ibad) ilgili
temel ilkelerini 6zellikle kelam ilminden almistir. Kullarin fiil-
leriyle ilgili olarak kader, insanin irade ve ihtiyari, hiisiin ve
kubuh (iyilik ve kotiiliik), esyanin bizatihi hiistin ve kubuh
niteliginin bulunup bulunmamasi, ahlaki degerlerin degismez-
ligi veya izafiligi, hayir ve serrin Allah’tan geldigi, Allah’in
kullarin salahma (yararina, mutluluguna) olan hususlar: ya-
ratmak zorunda olup olmadig1 ve insanin gii¢ yetmeyen teklif-
lerle yiikiimlii olup olmamasi (teklif-i mala yutak) gibi konular
hakkinda kelam ilminde yapilan tartismalar ahlakla ilgili dii-

165 Killioglu, a.g.e., s. 379.
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stinceleri derinden etkilemis ve bu alanlardaki kelami terciher
Islam ahlakinda temel 6nermeler olarak kabul edilmistir.66
Zikredilen bu kelami tartismalar ozellikle miitekellimin meto-
dunu benimsemis olan ustl-i fikih¢ilarin fikih ustlii eserlerin-
de de genis bir bicimde incelenmis ve Islam ahlakgilari soz
konusu meseleler hakkindaki temel ilke ve Onermeler husu-
sunda ad1 gegen fikih ustlii kitaplarindan da yararlanmiglar-
dir.

Ustil-i fikih ilminin temel onermelerinden ve nihai amacg-
larindan biri olan “adalet” idesi aslinda ahlaki bir kavramdir.
Hukukun ideali olan ve ahlaki bir degeri ifade eden adalet,
bireysel ve toplumsal hayatta her hakk: hak sahibine vermek
demektir.

Ayrica, ustil-i fikihta biitiin ser? hiikiimlerin temel amaci
olarak kabul edilen ve “bes temel zaruret” (zarurat-1 hamse,
makasid-1 hamse) adi verilen hayat, din, akil, nesil ve malin
korunmasi ilkesi de ahlak ilminin temel Onermeleri arasinda
yer alir. Hatta ustil-i fikihta sadece zaruri maslahatlarla yeti-
nilmemis ve insani miinasebetlerin giizellestirilmesi, kolaylas-
tirllmas1 ve yaygin ahlaki telakkilerin gozetilmesi (celb-i
mekrime) amaciyla “tahsiniyyat” adi verilen ve Satibi'nin (0.
790/1388) ifadesiyle “mekarim-i ahlak” ilkeleri olan birtakim
diizenlemeler de serl delillerden hiikiim ¢ikarmanin temel
amaglari arasinda yer almistir.'®”

Ustl-i fikih ile ahlak arasindaki ortak meselelerden biri
de “niyet” konusudur. Fikih ve usil-i fikhin meselelerinden
olan niyet ve hiisniiniyet kavramlar: ahlaka ait kavramlar olup
fikih ve ustil-i fikih ilimleri ad1 gegen kavramlarla ilgili temel
onermelerini ahlaktan almiglardir.

166 Cagrici, “Ahlak”, DIA, 11, 3.
167 Satibi, el-Muwvifakat, 11, 10-11; Muhammed et-Tahir b. A§f11‘, Makdsi-
du’s-Seriati’l-Islamiyye, Tunus 1978, s. 82-83.



288 iISLAM DUSUNCESININ KURUCU UNSURLARI:
Usiil-i Fikih, Kelam, Tasavvuf ve islam Felsefesi

Islam hukuk ekolleri niyetin hukuki eylem ve islemlere
etkisini irade teorileri cercevesinde tartismuslardir. Ozellikle
Ehl-i eser ya da Ehl-i Hadis gelenegine mensup olan Han-
beliler insanin gergek niyet ve maksadina (siibjektif irade)
Oonem vermis,'® Hanefi ve Safiiler ise muamelelerin sithhat ve-
ya butlanina hiikmedebilmek igin objektif kriterler ortaya
koyma kaygisiyla, akitler esnasinda kullanilan lafizlara, gra-
mer kurallarina, kiyas ve kaidelerine bagh kalmay1 sart kos-
muslardir (objektif irade).'® Boylece, akitlerin sekil sartlarina
en az onem veren ve daha ziyade onlarin arkasindaki niyet ve
maksatlara vurgu yapan (irade hiirriyeti teorisi) ekol Hanbeli
mezhebi, akitleri objektif ve sekli sartlara baglayan ve hukuki
agidan bigimci (formalist) bir karaktere sahip olan (irade beya-
n1 teorisi) ekol ise daha ziyade Hanefi mezhebi olmustur. Bu
sebeple modern dénem hukukgular1 ad1 gegen iki yaklasim
tarzini ifade ederken, “Hanefi sekilciligi” ve “Hanbeli ahlakgi-
1g1” tabirlerini kullanmiglardar.

Hanbelilerin savunduklar1 ahlak¢1 tutum, bir eylem veya
islemin hukuki hitkmiiniin, onu ilham eden niyete bagl olmas:
gerektigini ileri siirer. Hanefiler ise, hukukun taraflarin zihni-
ne (niyetine) girmek icin calisma yapma yetkisi olmadigim
savunur. Bu yaklasima gore hukuk, insanlarm eylemlerini za-
hirl manasinda kabul etmeli ve diizenlemelidir. Mesela, evlilik
akdi yapan taraflardan biri bu evliligi gegici bir siire igin yap-
maya niyet etmis olsa; Hanbeli mezhebine gore, bu niyete dair
herhangi bir delilin bulunmasi halinde s6z konusu evlilik akdi
gecersiz (batil) olur; Hanefi mezhebine gore ise, taraflarin igle-

168 fon Kayyim el-Cevziyye, ['lamii’l-muvakki’in (nsr. M. Muhyiddin
Abdiilhamid), Kahire 1955, I, 218-219, 344-346; III, 75, 107, 110-119,
123, 140-143, 176; IV, 199.

19 Objektif ve stibjektif nazariye hk.bk. Abdiirrezzak Ahmed es-
Senhtiri, Mesddirii’l-hik ﬁ’l—fzkhz’l—islzﬁmi, Kahire 1954-60, VI, 28-42;
Ibrahim Kafi Dénmez, “Amel”, DIA, 111, 18-19.
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rinde bulunan niyetin delil olmas1 konu disidir; zahiri ve sekli
anlagsma, ister sozlii ister yazili olsun, hukuki sartlarla uyum
igerisinde ise evlilik akdi gegerli olur. Hanefiler uygunsuz bir
niyet hakkinda sadece sunu demekle yetinmislerdir: Taraflarin
niyeti, “kendileri ile Allah arasinda bir meseledir.” 17

Ote yandan, ustl-i fikihta kabul edilen genel ilke; miic-
tehidin (hakim) seri delillerden Sari-i hakim’in (kanun koyu-
cu) iradesini ortaya cikarirken hiisniiniyet sahibi olmasi ve
kendi sahsi gortislerini Sari’e soyletmemesi ya da ser‘i delilleri
kendi sahsi ¢ikarlar1 dogrultusunda yorumlamamasi/terciime
etmemesidir. Bu sebeple de Islam kiiltiir tarihinde miigtehidin
ahlaki hal ve hareketleri ile onun verdigi ser? hiikiimler ara-
sinda daima bir iligski kurulmaya ¢alisilmistir.

Aym sekilde, insanin huy ve davraniglar1 hakkinda Islam
ahlakinda yapilan iyi-kétii tasnifleri ile ustl-i fikhin inceledigi
ser'l delillerden elde edilen ser’i-ameli hiikiimlerin kategori-
zasyonu arasinda da ¢ok 6nemli bir iliski bulunmaktadir. Daha
onceden kisaca zikrettigimiz gibi, ustl-i fikihta ser’1 hiikiimler
vaz'l ve teklifi olmak tizere iki kisma ayrilmistir.

Bunlardan birincisi olan vaz’i hiikiim, herhangi bir serl
hiitkmiin gerceklesme siireciyle ilgili kararlardir. Onlarla ser'l
hiikmiin gerceklesmesi igin gerekli olan sebep, sart ve riikiinle-
rin var olup olmadig1 veya gerceklesmesini dnleyen bir mani-
nin (engel) bulunup bulunmadig: belirlenir. S6z konusu vaz'l
hiikiimlerden bazis1 miikellefin yetkisi ve giicli dahilinde, ba-
z1s1 ise onun gilicii disindadir. Mesela, hirsizlik cezasmin (sert
hiikiim) uygulanabilmesi i¢in hirsizlik sugunun islenmis olma-
st (sebep) gerekir ve bu sugu isleyip islememek de miikellefin
glicii dahilindedir. Ramazan orucunun tutulabilmesi (serl

170 Noel J. Coulson, Conflicts and Tensions in Islamic Jurisprudence (the
Centre for Middle Eastern Studies), University of Chicago, London-
Chicago 1969, s. 86.
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hiikiim) i¢in ise ramazan hilalinin dogmasi sarttir ve bu sartin
gerceklesmesi miikellefin gii¢ ve yetkisi dahilinde degildir.
Bunlardan o6zellikle miikellefin giicii ve yetkisi dahilinde ol-
mayan vaz'i hiikiimler ahlakin konular1 arasinda yer almaz.

Ser’i hiiktimlerin ikinci grubunu tegkil eden teklifi hii-
kiimler ise, ahlakin da konusu olan “insan davranislari”nin
derecelerini gosteren kararlardir.

Ustl-i fikih bilginlerinin ¢ogunluguna gore teklifi hii-
kiimler vacip (farz), mendup, mubah, mekruh ve haram olmak
uizere bes kategoriden meydana gelir.

Vacip (farz), biitiin Miisliimanlar igin yapilmas: zorunlu
ve baglayici olan davraniglardir. Bu davranislar kisinin Islam
toplumu igerisindeki yerini belirler.

Mendup, 6vgiiye deger bulunan, ancak zorunlu olmayan
davraniglardir. Mendup kavrami bazen miistehap (hosa giden)
ve siinnet (Hz. Peygamber’in 6rnek davranislar1) kavramlariy-
la da es anlamli olarak kullanilir. Mendup basamagi, Islam
ahlak sisteminde erdem cagrisimlarina sahip kategorilerden
biridir.

Mubah, yapilmasma izin verilen fiillerdir. Yapilmasima
izin verilen ancak yapilip yapilmamasina herhangi bir 6diil
veya ceza baglanmayan bir davranisin ahlak sistemine dahil
olup olmayacag1 konusu ise tartismalidir.

Mekruh, yapilmasi istenmeyen veya tiksindirici bulunan
davraniglardir. Bunlar (bazilarina gore) islenmesi durumunda
ceza gerektirmemekle birlikte, kaginilmasi halinde ¢ogunluga
gore miikafaat: hak eder. Dolayisiyla bu kategorideki davra-
nislardan kaginmak dindarligin ve ahlakin geregidir.

Haram (mahzur, muharrem), yapilmasi kesin ve baglay1-
a1 bir sekilde yasaklanmis olan fiillerdir. Bu tiir yasak davra-
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nislar, vacip smnifindaki fiiller gibi, kisinin Islam toplumunun
tiyesi olup olmadigini gosteren davranislardir.

Ustl-i fikihta insan davraniglarinin boylece bes kategori-
ye ayrilmasi, sadece diinyada istikamet {izere nasil yasanaca-
gina dair Islam’m anlayigim yansitmakla kalmaz, ayni zaman-
da beser davranislarini yalmizca “iyi” ve “kotii” seklinde iki
kutba veya renge ayiran ahlak anlayisini da acikca reddetme
anlamina gelir.'”!

Yine, ustil-i fikthta gseri hiikiim elde etme yontemlerin-
den biri olan sedd-i zerai prensibi de ahlak ilminin mebdeleri
arasinda yer alir. Tek bagmna oldugu zaman herhangi bir ha-
ramlik tasimayan, ancak birtakim olay ve sebeplerden dolay1
harama ve gayri mesruluga yol agan fiiller bu prensip sayesin-
de yasaklanmistir. Mesela, icki imalatgisina tiziim satilmasi ve
alacaklinin bor¢ludan hediye kabul etmesi bu ilke geregi mes-
ru gorilmemistir.12

Ote yandan, ser‘i delillerden elde edilen ser’l hiikiimler
ile Islam ahlakinin meseleleri arasinda da yakin bir iliski bu-
lunmaktadir. Ancak bu konu dogrudan dogruya ustl-i fikih ile
degil, fikih (Islam hukuku) ile ahlak arasindaki bir iliskidir. Bu
iliski hakkinda kisaca sunlar1 soylemeden gecemeyecegiz:

Islam ahlaki ile Islam hukukunun meseleleri o kadar bir-
biri igine girmistir ki, hangisinin nerede baslayip nerede sona
erdigini tespit etmek bazen gii¢ olabilir. Ciinkii Kur’an’'da
“hukuki” olan ayni1 zamanda esit derecede “ahlaki”, “ahlaki”
olan da aym1 zamanda esit derecede “hukuki” olarak kabul

171 A, Kevin Reinhart, “Islam Ahlaki Olarak Islam Hukuku” (cev.
Abdurrahman Candan), Din Bilimleri Akademik Arastirma Dergisi
[www.dinbilimleri.com], 2011, cilt: XI, sy. 2, s. 255.

172 Ahmet Yaman, “Fikih - Ahlak Iliskisi: Islam Ameli Ahlakinn Ilke
ve Uygulamalar1 Cercevesinde Bir Giris”, Usiil: Islam Arastirmalars,
2008, sy. 9, s. 87-118.
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edilmistir. Bu sebeple Kur’an bazen hukuki talimatini ahlaki
kavramlarla, bazen de ahlaki Oonermelerini hukuki terimlerle
dile getirmistir (6rnek olarak bk. el-Bakara 2/177; el-En’am
6/151-153; el-A’raf 7/33). Boylelikle Islam’da “ahlaka uygun-
luk” (moralite) ile “hukuka uygunluk” (legalite) birlikte sag-
lanmig ve Islam hukuku (bu arada usil-i fikth) ayni zamanda
ahlak, Islam ahlaki da aymi zamanda hukuk olarak kargimiza
cgkmustir. Dolayisiyla, Kur'an’daki “dogrudan hukuki” olan
hiikiimleri “kapsayici ahlaki gerceve”den ayirmak, “sadece
Kur’an’in biitiin olarak ne ile ilgili oldugunu yanls anlamak
degil, genel olarak ser’ hukukun yapisin1 ve epistemini de
bozmak demektir.”173

Nitekim adalet, ihsan, iyilik, af, sabur, siikiir, ahde vefa,
kotiiliigii en glizel bigimde giderme gibi emirler ile haksizlik,
fuhus, kotiilik, taskinlik, ahde vefasizlik, 6l¢ii ve tartida hile
yapma, bilgisizce hiikiim verme, yeryiiziinde fitne ¢ikarma,
haksiz yere cana kiyma gibi yasaklar Mekke doneminde
Kur’an-1 Kerim’de sik¢a vurgulanan ahlaki erdemlerdir. Boyle-
ce Kur’an vahyinin baglamasiyla birlikte, mesruiyet ve giiciinii
ahlaktan alan yeni bir hukuk diizeninin de temelleri atilmis-
tir.”74 Bu durumda, beseri hukuklarda serbestce ve genis bir
bicimde yapilan hukukun dis, ahlakin ise i¢ eylemlerle ilgili
oldugu; hukuka uygunluk (legalite) ile ahlaka uygunluk (mo-
ralite) arasinda farklar bulundugu; hukukun yiiriirliik kayna-
gmnin dista, ahlakin ise i¢te oldugu; hukukta sorumlu olunan
makamin dista, ahlakta ise i¢te olduguna dair tartismalarin
Islam hukuku (usfil-i fikih) ve ahlak iliskisi acisindan daha dar
kapsamda yapilacagi ortaya ¢ikar. Bununla birlikte, yine de

173 Wael B. Hallaq, “Ahlaki Hukukun Temeli: Kur'an’a Ve Ser'i Hu-
kukun Ortaya Cikisina Yeni Bir Bakis”, s. 367.

174 Ahmet Yaman, “Kur’an’da Yasamanin Arka Plani Olarak Ahlak”,
Marife: Bilimsel Birikim, 2006, cilt: VI, sy. 1, s. 41-50.
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IslAm hukuk tarihinde kazii/hukuki hiikiimler ile ah-
laki/diyani hiikiimler arasinda denge kurmaya yonelik zengin
tartismalar yapilmaistir.

Bu tartismalarda, hukuk ile ahlak arasindaki ayirici ¢izgi,
Bat1 toplumlarinda oldugu gibi, acik bir sekilde ¢izilmemis ise
de “hukuk tarafindan mahkemeler aracilig: ile uygulanmasi
zorunlu olan kural” ile “miieyyidesini yalnizca ahiretteki ilahi
adalet terazisinde (el-Enbiya 21/47) bulan kural” arasinda bir
ayirima da dikkat gekilmistir. Burada “Hukuki olarak uygula-
nabilir olan kural” ile “ahlaki olarak arzu edilen kural” arasin-
da yapilan ayirim, elbette tatbikattaki “kendisine uyulabilir bir
kural” ile “uyulamaz bir kural” arasindaki ayirim gibi deger-
lendirilemez. Ciinkii bir toplum iginde bulunan gercek deger
ve standartlar, her zaman ve sadece mahkemelerin uygulaya-
caklar1 kurallardan ibaret degildir. Bircok durumda, hukuki
cebirden daha fazla, davranis standartlarna uymaya zorlayan
etkili bagka birtakim giicler daha vardir. Iste bu ylizden de
Islam toplumunun en genis goriiniimii olan hukuk ve ahlak,
genel hayat felsefesi igerisinde sik sik birbirinden ayrilmayacak
sekilde kaynasmistir.””> Ancak, 6zellikle ¢agimizda Islam {ilke-
lerinde Batili kanunlarin benimsenmesi ve bu kanunlari tatbik
etmek tlizere sekiiler mahkemelerin kurulmasi, bu tilkelerde
hukuk ile ahlak arasinda derin ugurumlarin dogmasina sebep
olmustur. Son yillarda bazi Islam iilkelerinde meydana gelen
dini uyanis ve demokratik gelismeler, Miisliiman halk ile dev-
let aygitlar1 arasindaki ayrismayi azaltmis ise de hukuk sitem-
leri ile ahlaki degerleri arasindaki mesafe hala ac¢ik bulunmak-
tadir.'7

Islam ahlakmin kaynagi Kur’an ve onun 1s1ginda olusan
stinnettir. Nitekim Hz. Aise bir soru miinasebetiyle Hz. Pey-

175 Noel ]J. Coulson, Conflicts and Tensions in Islamic Jurisprudence, s. 77-
95.
176 Coulson, a.g.e., s. 58-60.
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gamber’in ahlakinin Kur’an ahlaki oldugunu belirtmistir. 7
Kur’an-1 Kerim’de “ahlak” kelimesi yer almamakla birlikte
“hulk, bir (birr), takva, hidayet, sirat-1 miistakim, sidk, amel-i
salih, hayir, maruf, ihsan, hasene ve istikamet” gibi iyi ahlakli-
lik; “ism, dalal, fahsa, miinker, bagy, seyyie, heva, israf, fisk,
fiiclir, hatle ve zuliim” gibi kotii ahlaklilik ile ayni veya yakin
anlam ifade eden bir¢ok terim bulunmaktadir. Kur’an-1 Kerim
ve slinnet dini ve diinyevi hayatin genel gergevesini ¢izmis,
ameli kurallarini belirlemis, boylece daha sonra fikihgilar
(ustlcililer de dahil), kelamcilar, mutasavviflar ve filozoflar
tarafindan gelistirilecek olan ahlak anlayislarinin temelini olus-
turmustur.!”®

Ustil-i fikhin kaynaklari (ser' deliller) ile Islam ahlakinin
kaynaklar1 karsilastirildig1 zaman, ad1 gegen bu iki alanin kay-
nak birligine sahip olduklar1 sdylenebilir.

Sonug olarak, Islami ilimler icerisinde insan davranisla-
riyla en yogun bir sekilde ilgilenen ilimler ahlak ve Islam hu-
kukudur (fikih, ustil-i fikih). S6z konusu ilimler ortak kaynak-
lardan yararlanarak ahlak hukukun, hukuk da ahlakin ilkele-
rinin gerceklestirilmesine yardimci olur ve bdylece ortaklasa
olarak insanin diinya ve ahiret mutlulugunu (maslahati) elde
edebilmesi i¢in ¢alisirlar. Ancak bu durum ahlak ve hukukun
(fikih ve usfil-i fikih) 6zdes hale gelmesini de gerektirmez. Bize
gore, insanin bireysel varligini biitiinliik i¢inde koruyabilmesi
acgisindan ahlak ve hukuk (fikih ve ustl-i fikih) ilimlerinin bir-
birinden bagimsiz olarak hayatiyetlerini siirdiirmeleri daha
isabetli olacaktir. Aksi halde, bu iki alanin 6zdes hale gelme-
siyle (aynilesmesiyle), insanin ya otonomisi (6zerk yapisi) ya
da heteronomisi (dissal kurallara baglilig1) ona hakim olacak-
tir. Boyle bir durum ise, insanin ya biitiiniiyle siibjektif bir ol-

177 Miislim, “Miisafirin”, 139.
178 Cagric, “Ahlak”, DIA, I, 1.
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guya doniismesine ya da tiimiiyle kendi disinda bulunan bir
iradeye boyun egmesine yol acacaktir. Nitekim Ortagag skolas-
tizmi “ahlak” adma insam biitiintiyle siibjektif bir diinyaya
bagiml kilmis, buna kars: tepki olarak dogan Pozitivizm ise
insan1 kendi digindaki birtakim kural veya yapilarin kolesi
haline getirmistir.

Ote yandan, felsefenin bir boliimiinii teskil eden estetik
ise, duyu ve duygulara bagh bilgilerin 6zellikle “giizel”e ilis-
kin kismin1 inceler. Bazi felsefeciler estetigin konusunu sadece
“giizellik”le smirlandirarak onu “gtizellik bilimi” veya “giizel-
lik felsefesi” olarak nitelerken, bazilar1 bu simirlandirmaya kar-
st ¢ikarak anlamli, degerli, yiice, uyumlu, tirpertici, trajik, ko-
mik, zarif, ilging, ¢ocuksu (naif), soylu ve g¢ekici olanin hatta
cirkinligin bile estetigin konular1 oldugunu ileri siirmiislerdir.
Estetikte psikolojik estetik (siije), fenomenolojik estetik (obje),
sanat felsefesi ve estetik degerler mantig1 (estetik yargi) bir
biitiin olarak ele almir.””” Tiim bu konularin temelini ise “gii-
zel” ve “cirkin” kavramlari teskil eder.

Estetikle ilgili bu kisa bilgilerden anlasilacag: tizere,
ustl-i fikih ile estetik arasindaki ortak konu giizel ve ¢irkin
yani hiistin ve kubuh meselesidir. Burada giizel ve cirkinin
tanumi, bilinmesi, giizellik ve ¢irkinligin nitelikleri, giizel ve
cirkin yargilarinin yap1 ve 6zellikleri tartisilir. Ancak bu mese-
le, daha 6nceden de belirttigimiz gibi, dogrudan dogruya ustl-
i fikhin degil, kelamin konusudur. Dolayisiyla, ustil-i fikih ile
estetik arasinda amag, mevzu, mesail, mebadi ve kaynaklar
bakimmdan “dogrudan dogruya” herhangi bir iligki bulun-
madig1 sOylenebilir.

179 Mustafa Ergiin, Felsefeye Giris (Estetik), s. 1.
(http://www.egitim.aku.edu.tr/sanatfelsefesi.pdf, 28.10.2015).
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Usiil-i Fikih Ile Tasavvuf Arasindaki Iliski

Daha o6nceden de belirttigimiz gibi, EbG Hanife fikhs,
“Kisinin leh ve aleyhine olan hususlar1 bilmesi” seklinde tarif
etmistir. Bu tanim insanin manevi nitelikleri, huylar1 ve onla-
rin etkisiyle ortaya koydugu iradeli davramslar1 da kapsaya-
cak genisliktedir. Iste bu sebeple Islam’in ilk dénemlerinde s6z
konusu manevi nitelik ve huylar1 konu edinen ahlak ve ziihd
hayat1 anlamindaki tasavvuf “vicdani fikih” olarak nitelenmis-
tir.’8 Nitekim Hasan-1 Basri (6. 110/728), “Fakih o kimsedir ki,
diinyaya karsi ziihd iginde, ahiret hayati i¢in hevesli, kendi
gunahlarina kars1 dikkatli, Rabbi'ne ibadette devamli, Miislii-
manlarin 1rz ve namusuna karsi tam bir duyarhilik sahibi olan-
dir” 18! demistir.

Kur’an-1 Kerim ve Hz. Peygamber’in iman eden ve hayir-
I1 isler (a’'mal-i saliha) yapanlarin dhirette nail olacaklari mut-
luluk, kotiiliik isleyenlerin ugrayacaklar1 bedbahtlik hakkin-
daki agiklamalar1 Miisliimanlarda derin bir ahlaki suurun ge-
lismesine sebep olmustur. Ancak Hz. Peygamber’in irtihalin-
den sonra sahabe ve Emeviler donemlerinde meydana gelen
bazi ig siyasi olaylar Asr-1 saadetteki takva, tevekkiil, kanaat-
karlik ve fedakarlik gibi ahlaki erdemlere dayali hayat anlayi-
sinin yozlasmasina etki etmis ve bu yozlasmadan korunmak
isteyen bazi insanlar toplumdan uzaklasarak zahidane bir ha-
yata yonelmislerdir. S6z konusu kisiler II. (VIIL.) Yiizyilin son-
larindan itibaren yavas yavas “stfiyye” ve “mutasavvifa”
adiyla anilmaya, onlarin gortisleri de “tasavvuf” terimi altinda
ifade edilmeye baglanmigtir.!®?

180 Sadrusgseria, et-Tavdih, 1, 10-11

181 Gazzali, fhyﬁu ultimiddin, 1, 32.

182 Jbn HaldGn, Mukaddime, 1II, 1097-1098; Ali Sami en-Nessar,
Nes etii’I-fikri'l-felsefi fi'l-Islam, Kahire ts., Daru’l-Maarif, III, 30; Cagr1-
c1, “Ahlak”, DIA, 11, 6.
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Ote yandan, gesitli stifilerin tasavvufi anlayis ve yasayis-
larinda gortilen farkliliklar onlarin mizag ve mesrep farklilikla-
11 olarak kabul edilmistir. Bu gergevede III. (IX.) yiizyildan iti-
baren sekr halini 6nemseyen Bayezid-i Bistami ile Tayfiiriyye,
riza anlayisi {izerinde duran Haris el-Muhasibi ile Muhasibiy-
ye, melamet anlayisini benimseyen Hamdiin el-Kassar ile
Kassariyye, fena-beka anlayisina dayanan Ebt Said el-Harraz
ile Harraziyye, nefisle miicahede, riyazet ve cileyi esas alan
Sehl et-Tiisteri ile Sehliyye, comertlik anlayisini vurgulayan
Ebii'l-Hiiseyin en-Nfri ile Nfriyye, sahv halini 6nemseyen
Ciineyd-i Bagdadi ile Ciineydiyye, velayet konusu {izerinde
yogunlasan Hakim et-Tirmizi ile Hakimiyye, cem’-tefrika an-
layisimni benimseyen Ebii'l-Abbas es-Seyyari ile Seyyariyye,
gaybet-huzur halini énemseyen Ibn Hafif ile Hafifiyye gibi
gruplar meydana gelmistir.’®® Bu olusumlara mutasavviflarin
zikir silsileleri gevresinde toplanan gesitli gruplar da eklenerek
zamanla “tarikat” ad1 altinda yeni birtakim stfi orgiit ve yapi-
lanmalar1 ortaya cikmustir. S6z konusu tarikatlar hankah,
dergah, tekke (tekaya), zaviye ve ¢ilehdne gibi cesitli merkez-
lerde oOrgiitlenerek genis bir “stifi aristokrasisi” (soylular smnifi;
sah, sultan ve hiinkar adiyla anilan mesayih ziimreleri, besik
seyhleri) ve esrarengiz bir “tarikat biirokrasisi” (adabii't-tarika,
adabii’s-siillik) meydana getirmislerdir.

Tasavvufu ilk tarif edenlerden Muhammed b. Vasi’aya
(0. 123/741) gore o, “husu, nefsi hor gorme, kanaatkarhik ve
alcak gonilliiliik” anlamina gelir. Cilineyd-i Bagdadi (0.
297/909) tasavvufun diinya ile ilgili konularda azla yetinme,
kalbiyle Allah’a dayanma, taat ve ibadete yonelme, diinyevi
arzulara kars1 sabretme, eline gecebileceklerin yararlisini sec-
me, masivadan uzaklasip Allah’a donme, Allah’t igten zikret-
me, vesveseye karsi ihlas1 gerceklestirme, siipheye kars: yakin

183 Hucvirl Ali b. Osman Ciillabi, Kesfu'l-mahciib: Hakikat Bilgisi (trc.
Siileyman Uludag), Istanbul 1996, Dergah Yayinlari, s. 283-388.
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elde etme, uzaklasma ve yabancilasmadan kurtulup Allah ile
huzur bulma gibi on manay: igeren bir isim oldugunu soyle-
mistir.!® Niriyyenin kurucusu olan Ebii'l-Hiiseyin en-Ntri'ye
(6. 295/908) gore, “tasavvuf ahlaktir, uliim ve rustm (bilgi y1-
gin1 ve birtakim merasimler) degildir”, EbGt Muhammed Mur-
tais’e (0. 328/939) gore ise “tasavvuf giizel ahlaktir.”!%

Hemen hemen biitiin biiytiik stfiler tasavvufun bir hal ve
yasam tarzi oldugunu sdylemislerdir. Buna gore, tasavvuf bii-
yiik olgiide stifinin mistik tecriibelerinden ibarettir; dolayisiyla
hem diisiince hem de davranis olarak stibjektif bir alandir. Bu
sebeple de “insanin iyi ve kotii davramslarindan” bahseden
ahlak ile “insanin manevi hal ve tecriibesinden” bahseden ta-
savvuf arasinda c¢esitli farkliliklar bulunmaktadir. Ahlaki hi-
kiimler akli faaliyetlerle elde edilebilen objektif hiikiimlerdir.
Halbuki tasavvuf yalnizca bir “hal”in bilgisidir. Islam ahlaki,
Islam kelami gergevesinde duyular, akil ve haber-i sadiki bilgi
kaynag1 olarak kabul ederken, tasavvuf bunlara ilaveten -
asagida belirtilecegi gibi- ilham ve kesfi de bilgi kaynag1 olarak
kabul etmistir. Ahlak i¢in ser’l naslarin ve lafizlarin agik ve
zahirl anlamlar1 yeterli iken, stfilere gore basta ser’l naslar
olmak iizere her soziin agik ve zahiri anlami yaninda bir de
batini anlami vardir ve hatta bu anlam onun zahiri manasin-
dan daha istiindiir. Ahlak ile tasavvuf “hiisnii niyet, iyilik,
kotiiltik, comertlik, riya, gurur, sevgi, saygi, diiriistliik, iba-
det...” gibi ayn1 kavramalar1 kullanmis olsalar bile, tasavvuf-
taki zahir-batin ayrimi sebebiyle, ad1 gegen iki alanin s6z ko-
nusu kavramlara verdikleri manalar ayni1 degildir. Ayrica, ah-
lak ilminde cgesitli ahlakgi ve filozoflarin agik, seffaf ve objektif

184 Ebti Nuaym Ahmed b. Abdullah el-Isfahani, Hilyetii'l-evliyd ve
tabakatii’l-asfryd, Beyrut 1409/1988, Déru’l—Kﬁtﬁbi’l—ﬂmiyye, I, 22; Re-
sat Ongéren, “Tasavvuf”, DiA, XL, 119.

185 Hucviri, Kesfu'l-mahciib: Hakikat Bilgisi, s. 122.
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birtakim ahlak goriis ve nazariyeleri varken, tasavvufta gesitli
siibjektif anlayislar, kapali nazariyeler, harfler, hesaplar, sathi-
yeler, tarikatlar ve bunlarin isleyislerine ait -bazis1 gizli olan-
birtakim orgiitsel yap1 ve sistemler bulunmaktadir. Iste biitiin
bu sebeplerle, bize gére, Islam kiiltiir tarihinde yaygm olan
“ahlak ile tasavvufun birlikteligi veya birbirine ¢ok yakin alan-
lar oldugu” algis1 yanlis ve yaniltici bir algidir. Fikih (ustil-i
fikih dahil) ile tasavvuf arasinda ne kadar fark var ise, bize
gore ahlak ile tasavvuf arasinda da en az o kadar fark bulun-
maktadir.

Ahlak ile tasavvuf arasindaki farkliliklara kisaca isaret
ettikten sonra, simdi ustl-i fikih ile tasavvuf arasindaki iligki-
lere gegebiliriz.

Klasik donem sGfi miielliflerinden Ebti Bekir Muham-
med b. Ishak el-Kelabazi (6. 380/990) sfifilerin ilminin “hallerin
ilmi” (uliimu’l-ahval) oldugunu belirterek, s6z konusu hallerin
de amellerin miraslar1 oldugunu ve bu amellerin ise ancak
onlarla ilgili ilimleri bilmekle diizeltilebilecegini soyler ve bu
ilimlerin de “ilmii’l-ahkami1’s-ser’iyye” olarak niteledigi ustil-i
fikih ve fiiru oldugunu ifade eder.’® Ayrica, tasavvufun tani-
miyla ilgili tartismalarda, onun “kal (s6z) degil, hal ilmi” ol-
dugu ifadesi darb1 mesel haline gelmistir. Dolayisiyla, tasavvuf
stibjektif bir manevi tecriibe yoludur. Bu yolun amaci ruhu
tasfiye ve nefsi tezkiye ederek birtakim manevi makam ve hal-
lere ulasmaktir. Hasan b. Muhammed el-Attar (6. 1250/1834)
gibi bazi usll-i fikihgilar, tasavvufun alet ilimleri de dahil ol-
mak {izere biitlin serl ilimlerin bir semeresi ve sonucu oldu-

186 Eb(i Bekir Muhammed b. Ishak el-Kelabazi, et-Ta’arruf li-mezhebi
ehli’t-tasavouf (nsr. Ahmed Semsiiddin), Beyrut 1413/1993, Daru’l-
Kiitiibi'l-[lmiyye, s. 97-98.
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gunu belirterek, onun zannedildigi gibi maksat ve mebdeleri
bulunan miidevven bir ilim olmadigini ileri siirmiistiir.'®”

Bir insanin inang, diisiince, duygu ve davramslar:1 dog-
rultusunda yasadig1 sahsi hayat1 ve kisisel tecriibesi elbette ki
salt bir “ilim” degildir. Ancak boyle bir hayat psikoloji, sosyo-
loji ve ahlak gibi gesitli ilimlere konu olabilir. Iste bize gére bu
alanlardan biri de “tasavvuf”’tur. Tasavvuf, siifinin yasadig
manevi hal ve kisisel tecriibeyi konu edinen bir alandir. Ta-
savvufun temel amaci da insanin ruhunu tasfiye ve nefsini
tezkiye ederek onun diinya ve adhiret mutluluguna ermesini
saglamaktir. Boyle bir amag ise, ustil-i fikhin genel maksatla-
riyla uyumlu bir amagtr.

Bize gore, diger ilimlerin oldugu gibi, tasavvufun da bir-
takim mebdeleri bulunmaktadir. Bunlarin basinda bilgi kay-
naklar1 (esbabii’l-ilm) konusu gelmektedir. Tasavvuf duyular
(hiss-i selim), akil (akl-1 selim) ve haber-i sadiki (vahy-i ilahi)
bilgi kaynag1 olarak kabul ettigi gibi, ilave olarak kesf ve ilha-
mi da bir bilgi vasitasi olarak benimsemistir.!ss

Tham (ve kesf) genel olarak “Allah’in dogrudan veya me-
lek araciligiyla iyilik telkin eden bilgileri insanlara ulagtirmas1”
seklinde tarif edilebilir.'®® Vahiy ile ilham arasindaki fark, il-
hamda melegin gortinmemesidir. Genel olarak stfilere gore,
ilham ve kesf yoluyla vasitasiz/aracisiz olarak elde edilen bilgi-
ler, naslarin nakil ve rivayeti yoluyla elde edilen veya akilla

187 Hasan b. Muhammed el-Attar, Hdsiyetii’l-Attdr ald Serhi’l-Celal el-
Mahalli ald Cem'i’l-cevdmi’,Beyrut ts., Daru’l-Kiitiibi'l-[lmiyye, II, 513.
188 Siileyman Uludag, Islam Diisiincesinin Yapisi, Istanbul 1985,
Dergah Yayinlari, s. 127-128; a.mlf., “Akil-Tasavvuf”, DIA, 11, 246-
247; Sakir Goziitok, “Tasavvufi Egitimde Bilginin Elde Edilmesi”,
Tasavouf: IImi ve Akademik Arastirma Dergisi, 2001, cilt: II, sy. 6, s. 92-
94,

189 Yusuf Sevki Yavuz, “Ilham”, DIA, XXII, 99.
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yapilan kiyas ve istidlal sonucu ulasilan vasitali/aracili bilgi-
lerden daha degerlidir.!*

Stfiler ilham ve kesf hakkindaki bu mebdelerini siiphe-
siz ki oncelikle felsefeden almuslardir. Islam felsefesi tarihinde
bilginin kaynagimin manevi tecriibe sonucu elde edilen ilham
ve kesif oldugunu ileri siiren kisi, Israkiligin kurucusu sayilan
Siihreverdi el-Maktal'diir (6. 587/1191). Sithreverdi'nin bu go-
ristinii Kutbiiddin-i $irazi, Seyyid Serif el-Ciircani, Feridiiddin
Attar, Ibni’l-Fariz, Ibn Seb’in, Muhyiddin Ibnii’l-Arabi, Sad-
reddin Konevi, Mevlana Celaleddin-i Rimi ve Aziz Nesefi gibi
bircok sifi benimsemistir. Ayrica, bunlardan Muhyiddin Ib-
nii’l-Arabi tasavvufta vahdet-i viicut anlayisini ortaya koymus,
ondan sonra da talebeleri ibn Sevdekin, Sadreddin Konevi ve
Afifiiddin et-Tilimsani gibi stfiler vahdet-i viicut anlayisini
gelistirmis, daha sonra gelen Fahreddin-i Iraki, Saidiiddin el-
Fergani, Miieyyidiiddin Cendi, Abdiirrezzak el-Kasani ve
Daviid-i Kayseri gibi alimler de bu anlayis1 sistematik bir na-
zariye haline getirmeye calismiglardir.

Ote yandan, baz1 stfiler ilham ve kesf yoluyla elde edi-
len bilgilerin Kur’an'in zahirl manalarina aykir:1 olmamas: ge-
rektigini kabul etmislerdir. Bu konuda Ziinntin el-Misri'nin (0.
245/859) “arifin marifet nuru takva nurunu sondiirmez; zahiri
bir hitkmii gecersiz kilan ‘batini bir ilim’den bahsedilemez;
arifin Hak Teadla'nin pek ¢ok nimet ve ikramina mazhar olma-
s1, mahremiyet perdelerini yirtmasina sebep olmaz” dedigi
nakledilmistir. ' Yine bu hususta Ebt Said el-Harraz (0.
277/890) “zahire aykir1 diisen her batin batildir”'> demistir.
Hatta baz1 stfiler zahiri hiikiimlere aykir1 s6z ve bilgilerden

19 Siileyman Uludag, Islam Diisiincesinin Yapisi, s. 128.

191 Eb(i Nasr es-Serrac, el-Liima, Kahire 1960, s. 61.

192 Eb{i Abdirrahman es-Siilemi, Tabakatii’s-stifiyye, Kahire 1406/1986,
Matbaatii’l-Medeni, s. 231.
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bahseden kisileri “ibahi” ve “miilhit” olarak nitelemistir.!?> Ne
var ki, ilham ve kesifle ulasilan bilginin, akil ve nakilden elde
edilen zahiri bilginin/hiikmiin gergevesine sokulmasi hatta
onun kontroliine verilmesine dair bu tiir gayretler, fikih ve
ustl-i fikih agisindan ¢ok olumlu yaklasimlar olarak degerlen-
dirilmekle beraber, bu durum tasavvufun “askin” olma (mi-
teal/transcendent) iddiasin1 sakatlayici neticeler dogurabilir.!*
Dolayisiyla, s6z konusu bu yaklagimin biitiin sifilere isnat
edilmesi, konuyla ilgili gergegi tam olarak yansitmaz. Stifilerin
ilham, kesf, keramet, veli ve nebi, velayet ve niibiivvet, hatm-i
niibiivvet ve hatm-i evliya gibi konularda Islam diisiince tarihi
boyunca kelama ve fikihgilarla genis ayrilik ve ihtilaflar igine
diismiis olmalari, konuyla ilgili gercegin diger yarisini tegkil
etmektedir.

Bu arada ustl-i fikihta da ilham ve kesfin ser? bir delil
olarak kabul edilip edilemeyecegi konusu tartigtlmistir. Ozel-
likle Debtisi'nin Takvimii'l-edille’si ve Molla Fenari'nin
Fustlii’l-bedayi’si gibi gesitli ustil-i fikih kitaplarinda ilham ve
kesf konusu “fasit deliller” bashg1 altinda incelenmistir. Bu
eserlerde ilham ve kesf hakkinda Ehl-i siinnet kelamcilarinin
yaklagimlar1 esas alinmis, ilham ve kesfin olsa olsa sadece sa-
hibini -o da yalnizca hakkinda lehte veya aleyhte herhangi bir
delil bulunmayan konularda ve mubah alanlarda- baglayabile-
cegi, ilham ve kesf yoluyla helalin haram, haramin da helal
kilinamayacag1 sonucuna varilmistir.’”> Molla Fenari ilhamin
“feyiz yoluyla kalbe ilka etmek” oldugunu yani “Yiice Allah'in
gafil kisinin kalbinde zaruri bir bilgiyi yaratmas1” anlamina

195 Siileyman Uludag, “Baslangictan Giiniimiize Tasavvufta Usil
Meselesi”, Isldmi ilimlerde Metodoloji: Usiil Meselesi, Istanbul 2005,
Istanbul, 11, 1066.

194 Siileyman Uludag, “Baslangictan Giiniimiize Tasavvufta Usil
Meselesi”, II, 1044.

195 Debfisi, Takvimii’l-edille, s. 392-399.
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geldigini ve bu bilginin nazari veya ameli olmasi arasinda her-
hangi bir farkin bulunmadigmni sdyler. Molla Fenari ilhamin
ancak Nebi'ye (a.s.) gelmesi halinde, hem kendisi ve hem de
baskalar1 icin hiiccet olacagini, bu durumun nebi disindaki
kisiler icin ise gecerli olmadigmi belirtir. Su kadar var ki,
velinin ilhami1 sadece kendisi icin gegerli olur; ¢linkii veli hak-
kinda ilham -bagliliginin bereketiyle- bagh oldugu peygambe-
rin vahyine ilhak edilmistir.’” Sonug olarak, ilham ve kesif,
ustl-i fikih agisindan ser? bir delil ve genel bir bilgi kaynag:
degildir.

Bununla birlikte, miigtehidin re’y ve i¢tihat yoluyla Kitap
ve siinnetten ¢ikardigl mana ve hiikmiin bir benzerine stfinin,
en azindan mubah alanda ve sadece kendisini baglamak sar-
tiyla ilham, kesif ve manevi tecriibeyle ulasip ulasamayacag:
konusunda; ilham, kesif ve kerameti kabul eden kelamci ve
ustil-i fikihgillarin ¢ogunlugunun olumlu baktigr sdylenebilir.
Bu hususta 6zellikle Osmanli ulemasmin genel yaklasimini da
yansitmasi bakimindan Katip Celebi'nin (6. 1067/1657) su ifa-
deleri dikkat gekicidir: “Biri istidlal, digeri miisahede olmak
iizere iki tarikle ilim/marifet tahsil edilir. Iki tarikden her biri
digerine miintehi ve vasil olur. Bu iki tarikden her biriyle aym
hedefe ulagsana ‘mecmau’l-bahreyn” denir. Bundan maksat ilim
ve irfan denizleridir. Siiltk ehli icin iki tarik vardir: Bir yol
ilimden (istidlalden) baslar. Diger yol (ilahi tecelli ve cezbeler-
le) gaybdan baslayan, sonra sehadet alemine ulasan yoldur.
Birinci yol Halil Ibrahim’in (a.s.), ikincisi Habibullah Muham-
med’in (a.s.) yoludur.”'” Filozof Ibn Sina ile stifi Ebti Said-i
Ebii'l-Hayr (6. 440/1049) arasinda gegtigi soylenen bir goriis-
meden/oturumdan sonra, Ibn Sind’nin “O benim (akilla) bildi-

19 Molla Fenari, Fusiilii’l-beddyi’, 11, 391-92.
197 Katip Celebi, Kesfii'z-ziiniin, Istanbul 1971, Milli Egitim Basimevi, I,
53, 678.
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gimi goriiyor”, Ebti Said’in de “O benim (kesfen) gordiigiimii
biliyor” dedikleri rivayet edilmigtir.!s

Bu acgiklamalardan, ustil-i fikih kurallar1 cergevesinde
miictehidin i¢tihat ve re’y yoluyla ulastig1 hiikiim ile stfinin
ilham, kesif ve manevi tecriibe yoluyla ulastigi sonucun —
sadece kendisiyle ilgili ve mubah alanla sinirli olmasi sartiyla-
esit degerde birer zanni bilgi olduklar1 sdylenebilir. Su kadar
var ki, mii¢tehidin i¢tihad1 Sari'nin irade ve hiikmiinii temsil
eder ve bu sebeple de hem bir fiili helal veya haram kilabilir
hem de s6z konusu miictehidi kendisine miiftii olarak kabul
eden herkesi baglar.

Kelam ve fikih gergevesi iginde kalmay1 kabul eden ta-
savvufi bir anlayista, basta Kur'an ve silinnet olmak iizere,
ustil-i fikihta kabul edilen ser’? deliller kaynak olarak benim-
senmis demektir. Dolayisiyla, boyle bir tasavvufun “ser1 delil”
bilgisini ustil-i fikthtan aldig1 soylenebilir. Ne var ki, genel
olarak tasavvufta, ser'l delillerin lafzi ve zahiri manalariyla
yetinilmemis ve onlarmn birtakim batini manalar1 bulundugu
ve hatta bu manalarin zahirl manalarindan daha iistiin oldugu
ileri stirtilmiistiir.””” Bu goriisii savunanlara gore, soz konusu
“fistlin” batini manalar1 ¢ikaran stfiler, naslarin zahirl manala-
rin1 ¢ikaran miigtehitlerden daha iistiin olup gercek fakihler de
onlardir. Mesela, Ebi Talib Mekki'ye (6. 386/996) gore, “ule-
ma-billah” denilen Ehl-i batin peygamberlerin hakiki varisleri-
dir; zahir ulemas: yeryiiziiniin ve miilk aleminin ziyneti, batin
ulemas1 semanin ve melekit aleminin ziynetidir; zahir ulemasi
ahirette sultanlar ve yoneticilerle, batin ulemasi ise peygam-

198 Siileyman Uludag, “Baslangictan Giiniimiize Tasavvufta Usil
Meselesi”, 11, 1070; Tahsin Yazici, “EbG Said-i Ebii’l-Hayr”, DIA, X,
221.

199 Eb(i Talib el-Mekki, Kitii'l-kuliib fi mudmeleti’l-mahbilb, Beyrut ts.,
Daru Sadir (Kahire: 1310"un tipkibasimu), I, 131, 139.
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berler ziimresiyle hasr olunur.?® Gazzali de “zahir ulemas:
yeryiiziiniin ve miilkiin ziyneti, batin ulemasi1 semanin ve me-
lek{it aleminin ziynetidir” ctimlesini aynen tekrar etmis ve bu
goriise katilmigtir.2”

Baz1 stfiler ¢ikardiklari bu batini mana ve yorumlarla
kimi zaman naslarin zahirl manalarmi asmis hatta s6z konusu
manalarin tam tersi sonuglara ulagsmiglardir. Ciinki{i onlar nas-
larin zahirl manalar1 yerine genellikle stifinin kisisel manevi
tecriibesini ve metafizik¢i filozoflarin ontolojik/kozmolojik
yaklagimlarimi esas almislardir. Boyle bir yontem ise ustl-i
fikih ilmi tarafindan kabul edilebilecek bir durum degildir.
Zira ustl-i fikihta ser’ hiikiimlerin istibati sirasinda sadece
ser'l delillerin agik (muhkem) ve objektif manalar1 ve seriatin
temel amaglar1 (makasid-1 seria) esas alinir. Tasavvuf ile ustil-i
fikth arasindaki bu temel farklilik sebebiyle, Islam diisiince
tarihi bir anlamda naslarin 1afzi ve zahiri manalarin1 asan ve
hatta onlar1 tahrif eden baz: sfifiler (sofular) ile Islam inancla-
rini1, helal ve haram anlayisin1 korumaya ¢alisan kelamci ve
fakihlerin (fakilarin) miicadelesinin tarihi haline gelmistir.2%
Stfiler insan davranis ve halleriyle ilgili degerlendirmelerini
Islam inanclari, Islam ahlaki ve hukukunun (ustl-i fikih dahil)
ilkeleri yerine, birtakim ontolojik (kozmoloji) ve epistemolojik
nazariyeleri yani felsefeyi esas alarak yaptiklar: siirece ortaya
“paralel bir din” ya da “dine karg1 din” seklinde bir yap1 orta-
ya ¢ikacak ve bunun sonucu olarak da fakilar ile sofular ara-
sindaki tarihsel miicadele siirgit devam edecektir.

20 Eb{i Talib el-Mekki, Kitii'I-kuliib, 1, 131-145.

201 Gazzali, Thydu uliimi’d-din, 1, 22.

202 Fakihler ile stfiler arasindaki miicadele ve gerginlikler igin bk.
Ferhat Koca, “Fakilarla Sofular Miicadelesinin Tarihi Seriiveni: Os-
manlilarda Fikih-Tasavvuf Tliskisi”, Corum [lahiyat Fakiiltesi Dergisi,
I/1 (Corum 2002), s. 73-131.
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Baz stfiler dini (kelami ve fikhi) hiikiimler yerine felsefi
nazariyeleri tercih ederek kelam ve fikihla ¢atismis ve bu se-
beple de ad1 gegen ilimler tarafindan “sapma” olarak nitelenen
baz1 konular (mesail) tasavvuf edebiyati igerisinde yer bulmus-
tur. S6z konusu sapmalara su Ornekler verilebilir: Tasavvufi
anlayista Allah’in velileri (evliyaullah) arasinda sayilan ve
kendilerine Cebrail, Mikail, Israfil ve miidebbirat gibi melekle-
rin gorevlerine benzer gorevler verilen, alemdeki manevi ve
ruhani diizenin korunmasi, hayirlarin temini ve kotiiliiklerin
giderilmesi icin ¢alisan birtakim “ricalullah” ve “ricalii’l-gayb”
bulunmaktadir. Tasavvufi eserlerde unvanlari, yetkileri, sayi-
lar1 ve bulunduklar1 yerlerle ilgili cesitli bilgiler verilen bu
kimseler arasinda belirli bir hiyerarsi vardir. En basta olana
“kutub, kutbii’l-aktab, gavs, gavs-1 a’zam” gibi isimler verilir.
Ayrica, tasavvufta kalbini masivadan temizleyip Allah’a bag-
layan stifilerin birtakim 6zel bilgi ve hallere ulastiklarina inani-
lir. Herkesin erisemeyecegi bu bilgilere “havas ilmi”, buna
sahip olan velilere “havas”, en iistiin olanlarmna ise “hassii’l-
havas” denir.

Kelam ve fikhin (ustl-i fikih dahil) kabul edemeyecegi
bu tiir anlayislar yaninda, yine tasavvuf tarihinde ilk dénem-
lerden itibaren ortaya ¢ikan ve ozellikle inang sahasinda Ehl-i
stinnet’in genel kabullerine aykir1 olan sapmalara; Allah’in
insan bedenine girmesi (huliil), kulun Allah ile birlesmesi (itti-
had, vahdet-i viicut), yakin elde edilince ibadetin diismesi,
hakikat karsisinda seriatin degerini yitirmesi, evliyanin pey-
gamberlerden {istiin sayilmasi, ruhun bir bedenden digerine
gecmesi (tenasiih), haram diye bir hitkmiin kabul edilmeyip
her eylemin mubah sayilmas: (ibaha), insanin cebir altinda
bulundugu iddiasi, riyadan kurtulmak icin dinin temel kural-
larma aykir1 davranilmasi, stifilerin vesile ve vasita, istimdad
ve rabita konularindaki bazi anlayislary;, giyim, kusam, zikir
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(raks, sema ve devran) sekilleri ve bazi tarikat kurallar1 gibi
hususlar da 6rnek gosterilebilir.

Ustl-i fikih ile tasavvuf arasindaki iligkiler konusunda
sonug¢ olarak biz, tasavvufun birtakim maksat ve mebdeleri
bulunan, ahlaktan ayri1 ve bagimsiz bir alan oldugunu kabul
ediyoruz. Ayrica, ustl-i fikhin temel amag¢ ve Onermeleri ile
tasavvufun maksat ve mebdeleri arasinda da belirli bir uyu-
mun saglanabilecegi kanaatindeyiz. Ustl-i fikih (fikih da dahil)
ile tasavvuf arasindaki iligkilere bir biitiinliik igerisinde bakil-
dig1 zaman, “fikih” (seriat) ve “tasavvuf’un Kur’an ve Siin-
net’in objektif kurallar1 ¢ercevesinde kaldiklari siirece, bir ma-
dalyonun iki ytiztinden bagka bir sey olmadiklar1 sdylenebilir.
Onun bir yiiziinii, fukahanin/ustlciilerin temsil ettigi “dinin
maddi ve zahiri algilanis ve yasanis1”, digerini de stfiyyenin
temsil ettigi “manevi alg1 ve yasayis bigimi” tegkil eder. Ancak
bu durum, ustl-i fikih (fikih da dahil) ile tasavvuf arasinda her
alanda tam bir uyumun bulundugu anlamma gelmez. Yukari-
da gesitli defalar belirttigimiz iizere, 6zellikle tasavvufa gore
vasitasiz bir gekilde Allah’tan alinan ilhamin, ustl-i fikihta
sadece ilham sahibi kisiyi -hem de yalnizca mubah alanda-
baglayabilecegi yaklasimu ile tasavvufta stifinin manevi tecrii-
besiyle ulastifi batini manalarin ustl-i fikha gore naslarin
zahirl anlam1 ve makasid-1 seria tarafindan kontrol edilmesi
gerektigi goriisii, ad1 gecen iki disiplinin temel catisma alanla-
ridir.

Netice olarak, tasavvuf ibadet ve amel (taaat ve siiltik),
hal ve vecd (his ve heyecan), ilham ve kesf olmak {izere gesitli
boyutlara sahip bir alandir.?®® Bu boyutlardan bazis1 ustl-i fi-
kihla kesisirken bazis1 da celismektedir. Ozellikle usiil-i fikth
(fikth da dahil) ile tasavvufun cgelistigi -yukarida zikredilen-
alanlarda Islam diisiince tarihinde pek cok gerginlikler yasan-

23 Siileyman Uludag, “Baslangictan Gliniimiize Tasavvufta Ustl
Meselesi”, II, 1090.
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mustir. Biitiin bu gerginliklere ragmen, Islam diisiince tarihinin
baslarinda tasavvufun “ziihd ahlaki” seklinde ortaya ¢ikmis
olmas1 ve “seriat”1 olmazsa olmaz bir yolculuk (siiliik) sarti
kabul etmesi, bu sebeple de [slam Alimlerinin onu “vic-
dani/batini fikih” olarak nitelemesi, bize gore fikih (ustl-i fikih
dahil) ile tasavvuf arasindaki iliskileri daha az tartismali hale
getirecek tarihsel bir zemindir.

Gliniimtizde fikih (ustl-i fikh dahil) ile tasavvuf arasinda
verimli bir uzlasmanin saglanabilmesi oncelikle tasavvuf ve
fikihla (ustl-i fikh dahil) ugrasan ilim adamlarina diisen bir
sorumluluktur. Bunun icin tasavvuf alaninda arastirma yapan
ilim adamlarmnin tasavvufu filozoflarin ontolojik/kozmolojik
nazariyelerinin bir pargas: haline getirmek yerine, temel oner-
melerini Islim inanglar1 (kelam), Islam ahlaki ve usfiliinden
(ustil-i fikih) alan “Tasavvuf Tarihi” adiyla objektif bir ilim
haline getirmeye calismalar1 daha isabetli olacaktir. Onlarn
boyle bir ¢calismay1 yaparken tarih ilminin ustil ve metotlarin-
dan yararlanmalari, kendileri ile arastirma konular1 arasina
belirli bir mesafe koymalari, savunmact ve miiridane bir dil
kullanmaktan kaginmalar1 iimit edilir. Kelama ve fikihgilarin
(usfil-i fikihcilar dahil) ise Islam’in inang esaslarini ve ibadetle-
rini her tiirlii sapma, bidat ve hurafeye kars1 korurken, insan-
larin diisiince, inang ve ifade hiirriyetlerine sayg: gostermeleri,
“Oteki” grup veya ilimlere kars: ilhad ve tekfir silahini kullan-
maktan kaginmalar1 gerekir.

Sonug

Ustl-i fikih ilmi, ser’? hiikiimlerin kaynaklar1 olmasi agi-
sindan “ser‘1 delilleri” inceleyen kurucu ve asli bir ilimdir. Bu
ilim sayesinde ser’l delillerden hangi yol ve yontemlerle serl
hiikiim elde edilecegi 6grenilmis olur.

Tarihsel siirecte, dogrudan dogruya ser’i-ameli hiikiim-
lerden bahseden fikih ilmi, ser'? hiikiimlerin elde edilme yol ve
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yontemlerini arastiran ustl-i fikih ilminden 6nce tedvin edil-
mistir. Ancak bu durum ustl-i fikih ilminin daha 6nceden bu-
lunmadigr anlamina gelmez. Bize gore, “ser? delil” (kaynak)
anlayis1 ve bu delillerden hiikiim ¢ikarma yol ve yontemleriyle
ilgili baz1 temel ilke ve 6nermeler, fikih ilminin tedvin edilme-
sinden 6nce, basta Kur’an-1 Kerim ve Hz. Peygamber’in siinne-
tinde olmak {izere, sahabe, tabiin ve miictehit imamlarin zihin-
lerinde mevcut bulunmaktaydi. Ancak, insanlarin oncelikli
ihtiyaglar1 bir konudaki ser’l hiikmiin “nasil ¢ikarildigi”ndan
ziyade “ne oldugu” hususunda yogunlasmis ve bu sebeple de
ser’l hiikiimlerin bilinmesiyle ilgili fikih ilmi daha 6nce tedvin
edilmistir.

Glintimiizde baz1 arastirmacilar fikih ustiliiniin esas isle-
vinin, Miisliimanlarin mevcut ve gelecege yonelik ihtiyaclariy-
la ilgili yeni ictihatlar yapilmasmi temin eden bir metodoloji
olmaktan ¢ok gecmisteki igtihatlarin agiklamasini ortaya koy-
mak ve tutarhligimi denetlemek oldugunu ileri siirmiiglerdir.
Bize gore, boyle bir anlayis, -en azindan- ustl-i fikih ilminin
tedvininden 6nceki donemde mevcut bulunan genis ser? hii-
kiimler yigininin nasil ve ne sekilde meydana geldigi ya da
tiretildigi konusuna herhangi bir agiklama getirmemektedir.
Biz ustl-i fikih ilminin dogus tarihini tehir eden ve onu 6nem-
sizlestiren bu tiir anlayislar ile fikhi (hukuk) Kur’an-
Kerim’den uzaklastirarak siinnette arayan, “siinnet”i de Arap
orf ve adetlerine indirgeyerek Islam hukukunu vahiy doéne-
minden ve alanindan (din) disar1 ¢tkarmaya ¢alisan klasik or-
yantalist anlayis arasinda bir paralellik oldugunu veya bu iki
anlayisin birbirini besledigini diistinmekteyiz.

Ote yandan, ustl-i fikih ilmi diger kurucu Islami ilimler-
den kelam, Islam felsefesi ve tasavvuf ile derin bir iligki ve
irtibat icerisinde olmustur. Ancak giiniimiizde Islam felsefesiy-
le ugrasan bazi kisiler, “aile fertlerine kars1 6zgiirliigiinii ispat
etmeye calisan ergen psikoljisi” igerisinde ontoloji, epistemolo-
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ji, ahlak ve estetikle ilgili biitiin konularin kendilerine ait bu-
lundugu, bu sebeple de Islam diisiincesinin yegane kurucu
ilminin felsefe oldugu, felsefe disinda sayet “hakikat arayicis1”
bir ilim varsa onun da “tasavvuf” olabilecegi, kelamin hakikat
pesinde kosan bir ilim degil sadece “savunmaci” bir yaklasim
oldugu, ustl-i fikih ve diger dini ilimlerin ise bu tartismada
yerlerinin dahi olmadig: seklinde birtakim “tripler” atmakta-
dirlar. Bazi tasavvuf tarihi arastirmacilari ise bu tripler sirasin-
da kendilerine liitfedilen pasin arkasindan “ezik” bir bigimde
kosarak tasavvufu hem -kokleri felsefeye dayanan- vahdet-i
viicut nazariyesiyle 6zdeglestirmeye ve bu nazariyenin diginda
kalan biitiin kurumlagmis tasavvuf tarih ve kiiltiirtinii tasav-
vuftan dislamaya hem de diger Islami ilimlerin “kurucu” rolle-
rini reddetmeye ¢alismaktadirlar.

Bu inhisarci, kibirli ve miistagni tavirlara karsi sunlar
sOylenebilir: Bizim burada birbirleriyle irtibat ve iligki igerisin-
de olduklarini anlattigimiz ilimler “genel felsefe” degil, “Islam
Felsefesi” ve “Islam Tasavvufu”dur. Islam felsefesi ve tasavvu-
funu, genel felsefeden veya —mesela- Bat1 felsefesi ve mistiz-
minden ayiwran Ozellikler nelerdir? Bu 0Ozellikler sadece soz
konusu felsefe ve mistik tecriibeleri savunanlarin isimlerinin
Ali, Ahmet veya Mehmet olmas: degil, istidlal ve kisisel tecrii-
belerinde akil ve kesifleri yaninda, Islam’in ilkelerini de esas
almig olmalar1 veya Islami unsurlardan yararlanmis olmalari-
dir. Bu ilke ve unsurlar ise Kitap’tir, siinnettir, sahabe goriis ve
uygulamalaridir, kelam1 esaslardir, fikih ve ustil-i fikih ilkele-
ridir. Dolayisiyla, Islam felsefesi ve tasavvufu genel ilke ve
Onermelerini (mebadi) kelam, tefsir, hadis, fikih ve ustl-i fikih
gibi gesitli ser'1 ilimlerden alir. Sayet Islam felsefesi ve tasavvu-
fu ad1 gegen bu ilimlerden yararlanmayip da sadece akli istid-
laller veya kisisel tecriibelerle yetinmis olsaydilar, o zaman
birtakim tutarsizliklar igerisine diiser ve hatta adindaki
“Islam” sifatm1 da kazanamazlardi. Nitekim Islam diistince



Birlesen ve Ayrisan Yonleriyle
Usiil-i Fikhin Kelam, Tasavvuf ve islam Felsefesi ile Olan ili@kisi 311

tarihinde felsefeciler boyle tutarsiz, sorumsuz ve Islami deger-
leden miistagni bir tavirla felsefi konular: tartistiklar1 zaman
Gazzali Tehafiitii'l-felasife (Filozoflarin Tutarsizlig1) adli eseri-
ni yazmak zorunda kalmis; bunun sonunda da Islam diisiince
tarihinde genis tartismalar yasanmis ve bu tartismalar ancak
ylizyillar siiren ¢aba ve calismalar sonunda “akil ve naklin
uzlastirilmas1” (muvafakatii sahihi’l-menkl li-sarihi’l-ma’kl)
noktasma ulasabilmistir. Yukarida bahsedilen, glintimiizdeki
baz1 islam felsefecilerinin tutarsiz, sorumsuz ve miistagni ta-
virlar1 Islam diisiincesinde yeniden “akil-nakil ¢atigmasi”ni
kigkirtma potansiyeline sahip bulunmaktadir. Ne var ki, igeri-
de zahir-batin, ittifak-ihtilaf, otoriteryanizm-liberalizm, istik-
rar-degisim (evrensellik-tarihsellik), mutlakiyet-demokrasi ve
din-devlet... tartismalariyla, disarida ise medeniyetler arasi
gerginliklerle bitap ve yorgun diismiis olan Islam diisiincesini
giiniimiizde tekrar akil-nakil veya akil-din catismasina sokmak
isabetli bir tercih olmasa gerektir.

Ote yandan, Islam diistince tarihinde felsefe ve tasavvu-
fun birer ilim olarak ortaya ¢ikmalari ge¢ (muahhar) tarihlere
rastlar. Ciinkii Grekge, Siiryanice, Koptca, Sanskritce, Hintge
ve Farsca felsefi metinler Arapgaya terciime edilmeden once
Islam dininin kitab1 olan Kur’an-1 Kerim nazil olmus, yaziya
gecirilmis, iki kapak arasina alinmis ve niishalar1 ¢ogaltilmas;
Hz. Peygamber goriis ve uygulamalariyla (siinnet) Islam top-
lumunu inga etmis, stinnet malzemesi yaziya gegirilmeye bas-
lanmis, sahabe ve tabiln neslinden meydana gelen selef-i
salihin yasamis, Islami fetihler en hizli bir bicimde gercekles-
mis ve hemen hemen toplum hayatinin her alaninda Islami
kurum ve kavramlar olusmaya baglamistir. Iste biitiin bu isler
olurken Miisliimanlar arasinda hentiz salt akil kaynakli ve
felsefe menseli herhangi bir nazariye mevcut degildi. Dolayi-
styla, Islam diisiincesi salt akli veya kisisel tecriibeyi esas alan
bir felsefi anlayis ortaya ¢ikmadan 6nce dogmus ve nesvii ne-
ma bulmustur. Yani felsefe yokken Islam diisiincesi vardi ve



312 iISLAM DUSUNCESININ KURUCU UNSURLARI:
Usiil-i Fikih, Kelam, Tasavvuf ve islam Felsefesi

felsefe olmasaydi da Islam diistincesi olurdu. Bu siirecte felse-
fenin Islam diisiincesine girmesiyle birlikte, “Islam agaci”nin
(secere-i tayyibe) daha da kuvvetlendigi, giirlestigi ve ¢icek-
lendigi bir gergektir. Ancak bu gelismeyi sadece felsefenin
Islam’a (Islam kiiltiir ve diisiincesine) katkis1 olarak degerlen-
dirmek yanlis olur. Bize gore, felsefenin Islam ve Miisliiman-
larla tanismasi Islam kiiltiir ve diisiincesine oldugu kadar dog-
rudan dogruya felsefeye de pek ¢ok katkida bulunmus ve boy-
lece “Islam felsefesi” adiyla genel felsefeden ayri yeni bir dal
meydana gelmistir. Simdi bu “Islam felsefesi’nden “Islam”
niteligini cekip aldigimizda yani “Islam filozoflar1” kabul edi-
len kisilerin eserlerinde gegen Islami kavramlar, imgeler, meta-
forlar, alg1 ve anlayislar bu eserlerden ¢ikarildig1 zaman geriye
“felsefe” adma “orijinal” ne kalacaktir? Geriye kalsa kalsa
Anaximandros, Demokritos, Heraklitos, Pythagoras, Parmani-
des, Thales, Sokrates, Aristoteles, Platon ve Plotinos gibi antik
¢ag ve Hellenistik donem filozoflarinin goriislerinin toplamasi,
¢itkarmasi, ¢arpmasi ve bolmesi (yani terciimesi, serhi ve hasi-
yesi) kalacaktir. Dolayisiyla, kendilerinden baska kurucu ilim

tanimayan yukaridaki inhisarci “Islam felsefecileri”nin adla-
rinda bulunan “Islam” teriminin felsefeye getirdigi katkilari
tekrar gozden gecirmeleri timit edilir.

Bu arada, ustl-i fikth (fikth dahil) ilminin kurucu/asli
ilim olmadigina dair iddianin ise ciddiye alinacak herhangi bir
tarafi bulunmamaktadir. Zira Miisliiman olsun gayri miislim
olsun, Islam medeniyeti ve diisiince tarihini az veya ¢ok bilen,
insaf sahibi herkes Islam medeniyetinin bir “fikih medeniyeti”
oldugunu kabul etmektedir. Islam medeniyetinin bir “felsefe
medeniyeti” oldugunu sdyleyen herhangi bir kisiye ise bende-
niz heniiz rastlamis degilim. Islam medeniyetinde ilimden
sanata, savastan barisa, musikiden mimariye kadar ne varsa
bunlarin hepsine deger yargisi ve mesruiyet veren fikih (ustl-i
fikih dahil) olmustur. Basta Imam Ebti Hanife, Malik b. Enes,
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Muhammed b. Idris es-Safii ve Ahmed b. Hanbel olmak tizere
fikhin (ustl-i fikih dahil) kurucu imamlar: ise, herhangi bir
felsefi diisiince veya akimdan etkilenmeden bu ilmi inga etmis-
lerdir. Dolayisiyla, biz fikih ve ustil-i fikhin felsefe ve tasavvuf-
la siki bir isbirligi icerisinde olmasini tercih etmekle beraber,
felsefe ve tasavvuf olmadan da fikih ve ustl-i fikhin var olabi-
lecegini, ancak fikih (ustl-i fikth dahil) izin verip mesru gor-
meden “Islam” adina bir felsefe ve tasavvuftan bahsedileme-
yecegini ifade etmek zorundayiz. Nitekim bdyle bir mesruiyet
elde edemedigi icin “Islam resmi” veya “Islam heykeltiraghg1”
gibi bir sanat dali Islam medeniyet ve diisiince tarihinde geli-
sememistir.

Sonug¢ olarak, ustl-i fikih ilmi 6ncelikle inang esaslarsi,
bilgi vasitalari, ser’? delillerin siibutu ve ser’i hiikiimler konu-
suyla ilgili birtakim temel Gnerme ve meselelerini kelam il-
minden almig, kelam da bu mebde ve meseleler hakkinda
Islam felsefesinden yararlanmustir.

Islami ilimler arasindaki bu irtibat ve yardimlagmalar (is-
timdat) bazi kisi veya gruplar tarafindan zaman zaman soz
konusu ilimlerin varliklarina kars1 bir tehdit olarak algilanmis-
tir. Mesela, baz1 kimseler ustil-i fikhin kelam, fikih, felsefe ve
Arap dili gibi baz1 ilimlerden aldig) gesitli mebde ve meselelere
bakarak, onun kendi basina asli varlig1 bulunmayan bir “vasita
ilim” (alet) veya gesitli ilimlerden meydana gelmis “parcalar
ilmi” oldugunu ileri siirmiiglerdir. Bize gore, boyle bir iddia
isabetli goziikmemektedir. Ciinkii ilimler arasindaki “alet ilmi-
asli ilim” iligkisi sadece tek bir boyuttan ibaret degildir. Bir
ilim ayn1 anda hem temel bir maksad1 olan asli bir ilim hem de
diger bir ilmin aleti (arac1) olabilir. Ayrica, hemen hemen her
ilim sadece temel bir mevzuu ile ilgilenmis ve o mevzunun
irtibath veya iltisakli oldugu diger vechelere dair bilgi ve
onermeleri ise baska ilimlerden almistir. Mesela, Islam felsefe-
sinin temel konularindan biri “bilgi”dir (el-ilim). Islam felsefe-
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sinde bilginin tanimi, kaynaklari, cesitleri ve dereceleri ele
alinmis ve bu gergevede “haber”in esbab-1 ilimden (bilginin
kaynaklari, vasitalari) oldugu kabul edilmistir. Kelam ilminde,
s6z konusu “haber”in Islaim inanglar1 agisindan degeri tarti-
silmis ve onun “haber-i sadik” olmasi sart kosulmustur. Boyle-
ce Hz. Peygamber’in getirdigi ilahi vahiy ve soyledigi sozlerin
(stinnet) “bilgi” kaynag1 oldugu kabul edilmistir. Uliim-i tef-
sirde Kur’an’in; ulim-i hadiste ise Hz. Peygamber’in siinneti-
nin “haber olarak” siibutu (senet) incelenmistir. Ustil-i fikihta
stibutu kati olan Kur’an ile onun siibutu kati olmayan saz ri-
vayetlerinin delil degeri, Hz. Peygamber’den farkl stibut dere-
celeriyle sabit olan siinnetin hiicciyeti ile onlardan hiikiim ¢1-
karma yol ve yontemleri ele alinmagtir. Fikih, ahlak ve tasavvuf
ilimlerinde ise s0z konusu ser'1 delillerden (haberler) insanin ig
ve dis diinyasina, huy ve davranislarina dair ¢ikarilan serl
hiikiimler ve deger yargilar1 konu edinilmigtir. Goriildiiga
tizere, yukarida adi gegen ilimlerin her biri “haber” konusu-
nun sadece bir yonii tizerine odaklanmis, diger yonleri hak-
kinda ise oteki ilimlerden yardim almiglardir. Islami ilimler
arasindaki bu yardimlasma ve irtibat, onlarin gelisme stiregle-
riyle de uyumlu bir sekilde seyretmistir.

Yine, bazi kisi veya gruplar da felsefe ya da kelam (akait)
alanindaki temel egilimlerinin veya mezheplerinin bir sonucu
olarak, ustil-i fikih ilminin konularmin yeniden diizenlenmesi
gerektigini ileri stirmiislerdir. Buna gore mesela, felsefi tema-
yllleri agir basan bazi kimseler ustl-i fikhin igindeki felsefi
meselelere agirhik verilerek bunun disinda kalan konularin
ustl-i fikihtan ayiklanmasini savunmus; kelama daha ¢ok me-
yilli olan bazi kimseler ustl-i fikh1 “kelam” ilmi haline getir-
meye calismis; felsefe ve kelam karsit1 selefi diisiinceye men-
sup kimseler ise ustil-i fikihtaki felsefi ve kelami mebde ve
meselelere kars1 ¢ikarak bu konularin ustl-i fikihtan tiimiiyle
temizlenmesi gerektigini ileri stirmiiglerdir.
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Bize gore, canli bir organizmay1 meydana getiren organ-
lar/unsurlar arasinda nasil zorunlu bir bag ve iligki varsa, bir
biitiin halinde “Islim diisiincesi’ni meydana getiren Islam
ilimleri arasinda da “zorunlu bir varlik iligskisi” bulunmaktadir
ve ilim adamlarma diisen gorev, soz konusu ilimlerin kendi
0zel kimlik ve mahiyetlerini zedelemeden aralarindaki bu ilis-
kiyi stirekli kilmak ve yeni meseleler, kavramlar ve sistematik-
lerle s6z konusu irtibat1 gelistirip zenginlestirmek olmalidir.






MUZAKERELER

Vecdi AKYUZ"

Ben de tesekkiir ederim. Ferhat Hocamiza, 6zellikle te-
sekkiir ediyorum. Ben birka¢ noktaya deginmek istiyorum
sadece. Ferhat Hocamiz dedi ki: “Fikhi, klasik oryantalistler,
fikhi Kur’an-1 Kerim’den uzaklastirmaya veya siinnette ara-
maya, stinneti de Arap Orf ve adetlerinde aramaya calisiyor-
lar.” Miistegriklar, sadece Kur’an’ ve siinneti degil, neredeyse
biitiin fikhi, ser? hukukla ilgisiz gormeye ¢alisiyorlar. Sade bu
kadar da degil, bazan Yahudilige, Roma Hukuku'na veya hatta
Sasani Hukuku'na da gidiyorlar. Yeter ki, miisliimanlarin
kendi 6zgiin bir faaliyetleri olarak, fikhi, fikih¢ilarmn faaliyetleri
olarak gormesinler. Dolayisiyla sadece bununla siirl degil.
Kald1 ki bu hukuklardan yararlanmak, Islam hukuku agisin-
dan bir sorun olusturmaz, ¢linkii kendi sistematigi icine alarak
yararlaniyorlar.

Hiisn-kubh, “Fikih ustiliinde neden yer aliyor?” diye,
anlayamadim dedi, Ferhat Hocamiz. Bence yer almasi, ¢ok
onemli. Sayet hiisn-kubh, bize bazi Olciitleri vermeseydi, bu-
giin fikhi temellendirmede zorluk cekebilirdik. Ozellikle eger
kendimizi, gelecegin fetret doneminde kabul edersek, ki buna
isaret etti Ferhat Hocamiz, dolayisiyla yeni yeni ortaya ¢ikan
meselelerde, bir bakis agisi, bir temellendirme yaparken, hiisn-
kubhtan kesinlikle yararlanmaliyiz. Diyelim ki, organ nakli
veya bagka bir yeni meseleyle ilgili degerlendirme yapacagiz.

* Prof. Dr., Marmara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi, vecdiak-
yuz@gmail.com
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Burada hiisn-kubh kavramlarmi, bu yaklagimlari gozniinde
bulundurmazsak, bir kere temellendirmede eksikligimiz olur.
Ayrica, bu konunun, sorumlulukla da bir iligkisi var. Zararl-
faydali agisindan baktigimiz takdirde, ya da cezai sorumluluk
agisindan, teklif sorrumlulugu agisindan baktigimiz takdirde,
konunun insanin genel sorumlulugunun yaninda, hukuk so-
rumluluguyla da bir baglantisinin oldugunu diistinmemiz
gerekir. Yani bunu, sadece gecmisteki fetret ehli gérmek gibi,
hatta onlar1 miigtehitlerden de daha degerli gormek gibi, geg-
mige yonelik olarak bakmamiz, dogru degil diye diistiniiyo-
rum. Tam tersine bizi, bugiine getiren ve her an, her olayda
yeniden bu agidan bir degerlendirme yapmamiz gerektigini
diistindiiren bir yaklasimdir. Aksi takdirde, lafzi yorumlara
mahk{m kaliriz ve kisir degerlendirmelere mahkéim kaliriz.

Mustafa Fayda hocamiz, bir defasinda, adeta beni sorgu-
lar gibi, hatta biraz hasladi, dedi ki: “Bu fikihgilar, neden ah-
lakla ilgili eser yazmamis?” Ben de “Hocam, dedim, bunu bir
zuhul ve gaflet eseri mi sOyliiyorsunuz, yoksa bizi tahrik et-
mek i¢in mi?” dedim. “Yok, dedi, fikihgilar ahlakla ilgilenmi-
yor.” dedi. “O zaman dedim, Debusi'nin el-Emedii'l-Aksa’s1
var, aklima o geldi, Maverdi'nin Edebii’d-Diinya ve’d-Din’i
var, filancanin filancanin.. Osmanli’da bile, dedim, fakihlerin
ahlak eserleri var.” “Yok” dedi. Ben de “Siz bilmiyorsaniz, yok
anlamina gelmez bu”. Ben de birka¢ 6grenciye, fikih¢ilarin
ahlak eserlerine dair birka¢ 6dev hazirlattim. Haikaten, bu
dedigim sonug cikt1. Yani fikihla, fikih¢inin ahlakla ilgili faali-
yeti, ahlak eseri yazmasi, ortada olan bir sey. Dolayisiyla, ne-
reden bdyle diisiinceler geliyor insanlarin aklina, bilemiyo-
rum? Mustafa Fayda hocamiz da boyle degerlendirdi. Bunun
bir hata oldugunu yaptigimiz arastirmalarla da boylece gor-
miis olduk. Gene fikhin arkasinda, Ahmet Yaman hocamizin
da calismasi var, daha da fazla ¢alisilmas: gereken bir sey, fik-
hin arkasinda ahlaki anlayis var. Bu, hiisn-kubhla da bence
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baglantili. Yani hiisn-kubhun, fikih usfiliinde yer almasmnin
¢ok Onemli oldugunu diistiniiyorum. Ahlakla da baglantilh
oldugunu diistintiyorum.

Tasavvuf konusuna gelince, bir arkadasimiz ingallah ta-
savvuf uygulamalarinin fikih agisindan degerlendirilmesi diye
bir doktora tezi calismasina basladi. Insallah, ben de merak
ediyorum, nasil bir eser, ¢alisma ortaya ¢ikacak? Bu galisma,
bize de baz1 konularda ipuglar1 verecek insallah.

Ferhat Hocamizi, ben tekrar tebrik ediyorum. Giizel bir
ozet oldu ve sunumu da gayet giizel oldu.

Cok tesekkiir ederim.



Mehmet ERDOGAN®

Ben sevgili hemgerim degerli dostum Ferhat Hocamu teb-
rik ediyorum. Dogrusu bu gorev bana verilmis olsayd: ben
bunun altindan kalkamazdim. Masallah biiyiik bir basari ile bu
cami tebligini hazirlamistir. flimler arasindaki iliskilerin tespiti
ve degerlendirilmesi gergekten zor bir seydir. Bir tek ilmin bile
genel bir degerlendirmeye tabi tutulmasi bir hayli zor ve o ilmi
ihatay1 gerekli kilarken bunca kurucu ilmin birbiri ile olan ilig-
kisini ele almak ve basaril1 bir sunum yapmak gercekten takdi-
re sayandir. Ferhat hocamiz bunu hakkiyla basarmustir.

Ben, genelde Ferhat hocamizin tespitlerine katiliyorum.
Ancak ustl-1 fikhin yiiztintin ileriye doniik oldugu yani yeni
yeni meselelerin ¢oziimiinii ortaya koymada esas oldugu ve
ustilden hareketle bu isin kotarildig seklindeki tespiti {izerin-
de diigtintilmeye ihtiya¢ var gibime geliyor. Uygulamaya ve
fikhin tarihine de bakti§imiz zaman bu hep boyle olmus, daha
sonra tedvin edilen fikih usfilii daha ¢ok ge¢misi anlamaya ve
mevcudu korumaya yonelik olmustur. Bu, meleke halinde
ustile iligskin bir takim kurallarin adem-i mevcudiyeti seklinde
de anlagilmamalidir. Genelde yeni bir mesele ile karsilasan
sahabi ve ardindan gelen halife ve imamlar sahip olduklar
birikim ve fikih melekesi ile hiikmiin ne olmas:1 gerektigini
kestirir ve ondan sonra da gerekmesi halinde delil arayisi igine
girerler. Delil ikamesi de daha ¢ok hiikme ulasmaktan ziyade
itmi'nane ermek, muhataplar1 ve varsa itirazi olanlar1 ilzam ve
iskat igindir. S6z gelimi Imam Safii, kendisine Icmanin Ku-
ran’dan delilini soran ve kendisine ii¢ giin miihlet veren bir
ihtiyar karsisma ¢ikincaya kadar onun delili ile hig ilgilenme-
misti. Ne zaman ki muhatabin ilzam ve iskat1 gerekli oldu iste
o zaman Kuran't bastan sona okuyarak kendisine delil olabile-

* Prof. Dr., Marmara Universitesi Hahiyat Fakiltesi, merdo-
gan@marmara.edu.tr
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cek bir seyler aradi ve sonunda da “Kim miiminlerin yolundan
bagkasma uyarsa...”! [en-Nisa 4/115] ayetini icmaya delil kilda.

Aymi sekilde Hz. Omer de bilindigi gibi Sevad uygula-
masina karar vermis, ancak itirazcilar1 susturabilmek igin {i¢
giin sonra Kur'an’dan buldugunu soyledigi delili [el-Hasr
59/8-11] ileri siirerek yakasina yapisanlari ilzam ve iskat etmis-
ti.

Bugiin igin de ben bunun farkhi oldugu kanaatinde degi-
lim.

Asil konuya gelince benim itikadimca ilk basta tek bir
ilim vardi ve o da fikiht1. Bagka bir ilim yoktu. Diger ilimler
zamanla fikhin biinyesinden ¢ikmis ve miistakil ilimler halini
almiglardir.

[lk zamanlarda “ilim” sbzciigii, vahiy kaynakli rivayete
dayali bilgi anlaminda kullanilirdi. “er-Rihle fi talebi’l-ilm”
derken kastedilen rivayete dayali olan hadisti. Insani bir aba
sonucu sistematik olarak elde edilen ilme ise fikih denirdi ki
bugiin bizim kullandigimiz “bilim” karsihiginda idi. “Fikhu’l-
ltiga” Dil bilim demekti. Bugiin bizim kullandigimiz bilim an-
laminda fikih kullanilmaktaydi. Bu ilk donemde eger gercek-
ten adina bugiinkii anlamda bir ilim diyebilecegimiz bir ilim
varsa o da yegane olarak fikihti. Ben bu miizakerede temel
Islam bilimlerinin birbirlerine olan nispeti ve aralarindaki ilis-
kiler {izerinde bir katkida bulunmak istiyorum.

Efendim Hiiseyin Atay hocamiz demis ki: “Aklima ¢ok
glizel bir fikir geldi ama heniiz Kuran’dan ayetini bulama-
dim!”

Allah selamet versin hocamiz aslinda bilerek ya da bil-
meyerek hepimizin iginde oldugu bir duruma isaret etmis ol-
maktadir.

T alialy 58 e 4l el e e 05 3 AL (58 e 3 e DY L
I ypan Sl
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[limlerin temellendirilmesi ve bir birleriyle olan iligkisi
konusunda bendeniz ayetini de buldum. Bu ayet bence temel
Islam bilimlerinin mahiyetini ve birbirleri ile olan iligkisini
fevkalade giizel bir bicimde ve hem de adlarini koyarak ortaya
koyuyor.

Bu hususu faydanin daha genel olmasi igin 6nceden ya-
yimlamis oldugumuz Fikih I[lmine Giris kitabimizin ilgili sayfa-
larindan aktarmak istiyorum:

24. Gormedin mi Allah nasil bir misal getirdi: Giizel bir sozii
kokii (yerde) sabit, dallar: gokte olan giizel bir agaca (benzetti).

25. (O agag), Rabbinin izniyle her zaman yemisini verir. Ogiit
alsinlar diye Allah insanlara misaller getirir.

26. Kétii bir soziin misali, govdesi yerden koparilmis, o yiizden
ayakta durma imkini olmayan (kotii) bir agaca benzer.

27. Allah Tedld saglam sozle iman edenleri hem diinya haya-
tinda hem de ahirette sapasaglam tutar. Zalimleri ise Allah saptirir.
Allah diledigini yapar. (Ibrahim 14/24-27)

[brahim suresindeki bu ayetlerde kelime-i tayyibe, sece-
re-i tayyibe’ye benzetilmektedir.

“Kelime” sozciigii, mecaz iliskisi ile “kelam” ve onun
aracilig ile insanliga mal edilmis olan din anlaminda kullani-
lir. Nitekim yaygin olarak kullanilan “ilay-1 kelimetullah” tabi-
rinde gegen kelime'nin nihai anlamda din oldugu agiktir. Ciin-
kii bu tabir Allah'in dinini ytiiceltmek anlaminda kullanilmak-
tadur.

Din, bu ayetlerdeki secere-i tayyibe benzetmesinde oldu-
gu gibi kokler, govde ve dallar ile semere olmak {izere ii¢ un-
surdan olusur. “Asluhé sabit” kismi koklere, “ve fer'uha fi’s-
sema” kismi1 govde ve dallara, “tii’ti iikiileha kiille hiynin bizni
rabbiha” kismi da semereye tekabiil eder.
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Bunlar birbirinden ayrilamaz. Bunun dini terminolojide-
ki kargilig1 Cibril hadisinde Iman, Islam ve Ihsan olarak belir-
tilmistir.

Baslangicta her {iciinii birlikte ifade eden terim “et-
Tefakkuh fi'd-din” (Tevbe 9/122) dir. “Men yiiridillahu bihi
hayran yufakkihhu fi’d-din”, “Allahummii fakkihhu fi’"d-din”
gibi kullanimlarinda bu kavram, dini bir biitiin olarak ihata
etmek ve kavramak anlaminda kullanilmaktadir.

Zamanla ilmi birikimin gelismesi sonucunda bu biitiiniin
zihin diinyasinda pargalara boliinerek ayr isimler altinda ug-
ras konusu edildigi goriilmektedir.

Agacin koklerine nispetle dinin esaslarina ayetten 6diing
alinarak “ustlii’d-din” denilmistir. Zira yapilan benzetmede
agacin kok kismu icin “asil ¢. usil” kelimesi kullanilmistir.
Usulii’d-din denilince artik inang konular1 kastedilir olmakta-
dir. Bu alan ilk dnceleri gene fikih semsiye kavraminin altinda
“fikh-1 ekber” diye isimlendirilmisse de zamanla 6gretisi i¢in
Akait, savunusu igin de Kelam ilimlerinin ilgi alan1 olarak ka-
bul edilmistir. Bu tabir benzer bicimde Tiirkce’mize de “Islam
Dini Esaslar1” olarak ¢evrilmis ve fakiiltelerimizde de bu isim
altinda bu konular okutulmaktadir.

Fur{i'us-secere’ye tekabiil etmek {izere, dinin insanlarin
eylem ve davranslar ile ilgili olan kismma da “furi’d-din”
tabir olunmustur. Bu kisim, nasil ki agacin koklerinden alinan
glcle agacin toprak tizerindeki gortintir kismi ayakta durur
ise, insanin iradi davraniglarmin da inanglar1 {izerine bina
edildigi kabul edilmistir. Ik dnceleri gene fikih semsiyesi al-
tinda bu kisma da “fikh-1 zahir” ya da “fikh-1 asgar” denilmis-
tir.

Geriye semeretii’s-secere karsiliginda “semeretii’d-din”
kalmaktadir. Bir agactan asil maksat da herhalde semeresidir.
Agacin koklerle saglam bir zemine tutunmasi, oradan beslen-
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mesi, govdesinin goge agmasi ve dal budak salmasi biitiin
bunlar sonugta agacin semereye durmasi igindir. Dinin seme-
reye tekabiil eden ilgi alan1 da insani erdemler olmalidir. Vak-
tiyle bu kisim da “fikh-1 batin” adiyla ele alinirken sonralari
miistakil bir bilim olarak ortaya ¢ikan tasavvuf ve ahlakin ko-
nusu olmustur. Giintimiizde de bu isimler altinda ele alinmak-
tadur.

Bu izaha gore et-tefekkuh fi'd-dinden zaman iginde
kelam, fikih ve ahlak/tasavvuf {igliisiine ulasilmigtir. Elbet bu
olumlu bir gelisme gibi gortilebilir. Ne var ki, bunlarmn bir bii-
tiintin ancak zihni bir ¢aba sonucunda ayrilmasi imkarn ile
siirli olmasi gerekirken gercekten de sanki bunlar birbirinden
miistakilmis gibi telakki edilmis ve hatta bunlar zaman iginde
birbirlerine zitmis gibi de algilanabilmistir. Bu anlayisa ve gi-
disata zaman zaman karsi ¢ikilmistir. Gazali’'nin g¢alismasini
fhyﬁu uliimi’d-din (Din ilimlerinin diriltilmesi) olarak isimlen-
dirmesi ve igerigini de ilk bastaki gibi iman, amel ve ahlak ti¢-
list lizerine oturtmasi bu agidan anlamlidir.

Gazzall el-Mustasfd’sinda da dini ilimlerin tasnifini ya-
parken benzer bir tavirla kelami biitiin diger ilimleri ihata
eden en temel ilim (agacin kokleri gibi) kabul eder ve digerle-
rini kelam esasi iizerine oturtur.

Agaca hayat veren, sudur. Su olmadan higbir ¢ekirdegin
agac haline gelmesi ve varligini siirdiirmesi miimkiin degildir.
Ancak su, bu kadar 6nemine ragmen agacin bir unsuru degil-
dir. Din agacmna hayat veren 6ge de vahiydir. Bunun giinii-
miizde 6gretimini Tefsir ve Hadis ilimleri deruhte etmektedir.
Esasen bunlar dinin membalaridir ve ona hayat veren can da-
marlaridir. Bu izaha gore giiniimiizde temel Islam bilimleri
arasina Tefsir ve Hadisin de konulmus olmasi isabetli goriil-
meyebilir. Zira bunlarmn, o biitiinii besleyen kaynaklar olarak
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algilanmasi ve ona gore degerlendirilmesi daha uygun ve ye-
rinde olur.

Imdi bu izahtan sonra sunu belirtmekte yarar vardir. Biz
bu agac¢ ornegi tizerinden anlatimda da oldugu gibi ilimlerimi-
zi bir biitiintin degisik boyutlar1 olarak gérmemiz halinde an-
cak basarili olabiliriz.

Akademik at korliigii denilen hatali bir tutum iginde
olamayiz. S6z gelimi benim elime bir ceviz verildigi zaman
ben bu cevizin kendi basina kaim oldugu seklinde bir diistin-
ceye zahip olma gibi bir hamakatin iginde olamam. Bilmem
lazimdir ki bu ceviz dala, dal kola, kol govdeye ve govde de
koklere baglidir. Cevizin hem bir amag¢ ve hem de bir sonug
olarak meydana gelebilmesi ancak bu biitiinliik icinde s6z ko-
nusudur. Bunlarin ayrili1 gerceklikte degil tamamen is bolii-
miine dayali ve zihinde bir ayriliktir. Hal boyle iken ben aga-
cin semeresine tekabiil eden bir tasavvufa nasil kars: ¢ikabilir,
ona arkami donebilirim. Burada bir hatirama yer vermek iste-
rim.

Vaktiyle bir panelde konusmaci olacaktim. Ankara’dan
gelen bir hadis hocamiz, bir de buradan katilan tasavvuf ho-
camiz vardi. Ben kendi kendime Ankara’dan gelen hocamizla
takisabiliriz seklinde bir diistince ile gardimi alirken hi¢ um-
madigimiz bir sekilde tasavvuf¢u arkadasla karsi karsiya gel-
dik. O soziinii ettigimiz biitiinliige uymayan ve sanki tasavvuf
apayr1 bir dinmis gibi bir anlayis ve takdimi ¢agristiran bir
seyler sOyledi. Ben de itiraz ettim. Bana dedi ki: Havuzlarimiz
ayr1, benim bu dedigim dolayisiyla hatali goriilmemeli. O giin-
lerde de Yeni Zelanda’dan gelen bir dans grubu Demirel’in
oniinde Haka dansi yapmusti. Gosteride bizde kiifiir sayilacak
dil ¢ikarma, el kol hareketleri de vardi. Onu da delil getirdi.
Bizim i¢in kiifiir olan bir seyin onlar i¢in dyle olmayabilecegine
dair yorumda bulundu. Havuzlarimizin ayrihgini vurguladi.
Ben de havuzlarimizin ayr1 olmasi ve her birinin kendine gore



326 iISLAM DUSUNCESININ KURUCU UNSURLARI:
Usiil-i Fikih, Kelam, Tasavvuf ve islam Felsefesi

ozelliklerinin olmasinin normal ve hatta bir zenginlik olacagi-
n1, ama gergekten biitiin bu havuzlarin Rabbi ayni ise o zaman
hepsinin ayn1 sebekeden beslenmesi gerektigini ifade etmistim.
Oyle ya havuzlarimiz farkh olsun, bu bir zenginliktir. Ama
beslendigimiz sebeke ayni olmak zorundadir. Aksi takdirde
bir biitiiniin ayr1 ayr1 vechelerinden degil, ayr1 ayr1 birbirinden
tamamen bagimsiz farkli gercekliklerden bahsetmemiz s6z
konusu olacaktir.

el-Veledii li’l-firas diye bir hadis ilkemiz var. Yani bir ya-
takta dogan cocuk o yatagin sahibine aittir. Bagka bir ifade ile
evlilik i¢cinde dogan c¢ocuk doguran kadmin nikahina sahip
olan erkege/ kocaya aittir. Makul bir siire i¢inde dogmussa
nesebini reddetmedikge o ¢ocugun nesebi nikahin sahibinden
sabit olur.

Simdi yatagimizda buldugumuz her ¢ocuk gercekten bi-
zim gocugumuz mudur: Tasavvuf miicerret Islam medeniyet
havzasinda dogmus ve nesvii nema bulmus diye onun nesebi-
nin sahih ve bize ait oldugunu soyleyebilir miyiz? Kayith bir
sekilde sorarsak fikhi fikhimiz, kelami kelamimiz olmasa da
tasavvuf bizim nesebi sahih ¢ocugumuz mudur? Oyle ya ma-
demki tasavvuf, medeniyetimiz i¢cinde dogmus ve nesvii nema
bulmustur Oyle ise mesruiyeti tartisilamaz diyebilir miyiz? Ya
okse otu gibi ise, Secere-i Tayyibemize bir sekilde eklemlen-
mis, onu sOmiirmekte, ondan beslenmekte ama tamamen ge-
netik olarak farkli, 6ziiyle, esasiyla, yemisi ile tamamen ayr1
asalak bir bitki ise.

Yatagimizda buldugumuz her cocugun bize aidiyeti id-
diasin1 her zaman ve zeminde benimseyebilir ve siirdiirebilir
miyiz? En azindan saglamasini yapmanin bir imkani yok mu?
Hani ordiigiimiiz duvarin dogru - diizgiin olup olmadigini
sakul tutarak, sivaninkini mastara vurarak, dort isleminkini
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saglamasini yaparak belirleriz ya? Burada da oyle bir imkan
yok mudur?

S6z gelimi Oniimiize konulan yemisin Islam’in Secere-i
Tayyibesi'ne ait oldugunu, en azindan bizim agacin dallari
ucunda mu yetismis, o dallar bizim agacin koklerinden mi bes-
lenmis seklinde bir saglama yoluna gidebiliriz. Bittigi dallar
bizim agacin dallar1 degil, dallar bizim agacin koklerinin uzan-
tis1 degilse yani ne fikhimiza ne de akaid ve kelamimiza tabi
ise o takdirde belli ki bu 6kse otu gibi biinyemize eklemlenmis
ve bizi somiirmiis genetik olarak yabanci bir unsur deriz ve
ondan Secere-i Tayyibemizi kurtarmaya calisiriz. Yok, oyle
degil de fikhi1 fikhimiz, akaid ve kelami bizim akait ve
kelamimiz ise o takdirde verdigi semerelerin, o Islam agacinin
Hz. Peygamber doneminde heniiz vermis bir meyvesi olma-
masini dnemsemeyiz. Zira “her an yemis veren” Islam agaci/
Secere-i Tayyibe kimi anlik, kimi giinliik, kimi aylik, kimi y1l-
lik, kimi de (her yiizyilda bir miiceddidin yetismesi gibi) ytiz
yillik meyveler verecek ozelliktedir. Hz. Peygamberin mesci-
dinden zaman iginde onlarca kurumun ¢ikip nesvii nema bul-
masi, bilkuvve/ niive halinde olanin bilfiile déniismesinden
baska bir sey degildir. Simdi biitiin bunlar1 Hz. Peygamber
doneminde yoktu diye, bidat/ gayrimesru say1p atabilir miyiz?

[lm-i tasavvuf ve onun pratik y6niinii olusturan tarikat-
larin hala siirgit bir mesruiyet tartismasina konu olmalar1 bo-
suna degildir. Bu itibarla hem tasavvufun hem de tarikatlarin
kendi konuslandirilmalarini Secere-i Tayyibe'nin yemisine
nispetle temellendirmeleri, dolayisiyla o agacin hem govde ve
dallarina hem de onu sabit tutan ve besleyen koklerine sahip
¢ikmalar1 ve bunun bdyle oldugunu her vesile ile beyan etme-
leri, tavirlari ile ortaya koymalari tizerlerindeki ithamlarin ber-
taraf edilmesi agisindan gereklidir. Zira tasavvuf bazen Oyle
soylemlere sahiptir ki Islam ilimleri icinde en kiilli ilim kendi-
siymis de ne fikha ne de kelama ihtiyaci varmis gibi, hatta
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sanki ayr1 bir dinmis gibi, hem kendi teolojisini/kelamini hem
de fikhin1 kendi belirleyen kiilli bir yap1 imis gibi davranabil-
mektedir.

Ozetle sdylemek gerekirse tasavvuf bizim Islam agacimi-
zin/ Secere-i Tayyibe’'mizin dallar1 ucunda hayat bulmus ye-
miglere tekabiil ediyorsa, o biitiin Islam ilimlerinin ve pratikle-
rinin hem amaci hem de tabii sonucudur. Yok, oyle degilse,
yatagimizda bulduk diye bu ¢ocuga sahiplenmek siirgit tar-
tismalara sebep olacaga benziyor.

Bir hususa daha deginmek istiyorum. Usul-1 fikhin bir-
¢ok oOnermelerini Kelam ilminden aldig1 sdyleniyor. Burada
ustil-i fikthtan neyi anladigimiz énem kazaniyor. Malum oldu-
gu lizere fikih ustli deyince daha ¢ok metodoloji kastediliyor
ve Ferhat Beyin kastinin da bu sekilde oldugu anlasiliyor. An-
cak Fikih ustliu terkibinin fikhin esaslari, temelleri anlaminda
da kullanildigmi biz biliyoruz. Imam Satibi merhum, el-
Muwafakat adli kitabinin giris kismida birtakim mukaddime-
lerden bahseder. Birinci mukaddime Fikih ustliiniin kati ol-
mas1 gerektigidir. Ancak onun bu mukaddimede fikih ustliin-
den kastettigi fikhin temelleri ve esaslaridir. Mesela su binaya
gore temeller ve tasiyici kolanlar ve kirisler ne ise fikhin temel-
leri ve esaslar1 da dyle olmalidir. Bunlar feri delilerin istikras:
sonucu elde edilen zaruriyyat, haciyyat ve tahsiniyyat gibi
fikhin temellerini olusturan kati killilerdir. Bunlar fikhin te-
melleridir ve fliru-1 fikih binasi iste bu temeller tizerinde yiik-
selir. Temellerin ve tastyic1 unsurlarin kati olmasi gerekir, aksi
takdirde bina ¢oker. Ornekte de goriildiigii gibi fikhin bu an-
lamdaki esaslar1 ayn1 zamanda fikhin kendindendir, onun ha-
ricinde deliller ya da yontemler degildir. Bu noktaya da isaret
etmek istedim. Tesekkiir ederim. Degerli Ferhat Bey kardesimi
kutlarim.
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Genel Olarak
Degerli hocalarim ve kiymetli katilimcilar!

Toplantinin format hakkinda bir iki hususa dikkat cek-
mekte yarar goriiyorum. Bu ilimler arasindaki iliskiyi tartisir-
ken daha net sonuglar elde etmek igin dénemsel bir planlama
yapilsa ve mesela ilk iki asir veya tesekkiil donemi denilse da-
ha isabetli olurdu. Bir de bir tebligci kendi birans1 yaninda en

fazla bir ilimle karsilastirma yapsaydi daha az yorulur ancak
daha analitik bilgiler elde edebilirdik.

Oncelikle su soruyu sormak gerekir: Bu ilimler arasinda
neden karsilastirma yapiyoruz? Bunun Pratik faydasi nedir?

Esasen ilimler beser mahsulii olmalar1 sebebiyle hepsinin
birbiriyle bir sekilde iligkisi vardir. Felsefecilerin ifadesiyle
sOylersek: Evrendeki her sey her seyle iligkilidir. Beserden su-
dur eden ve sujesi de beser olan ilimlerin birbiriyle iligkili ol-
mamasi zaten diisiiniilemez. Ilimler tesekkiilleri ve gelisme
asamalarinda insan zihninden, insana iligskin olandan ve insan
toplumundan bagimsiz olmamuslardir.

Tarih boyu toplumlarin birbirleriyle degisik vesilelerle
iligkili olmasz, ilimlerin de dogdugu cografyalarin ve zihinlerin
disina ¢tkmasma yol agmistir. Bu da etkilesimi beraberinde
getirmistir. Ilim temelde insan yararia olan seyleri elde etmek
icin gelistirilen malumatlar manzumesi oldugundan, ortak
hedefte birliktelik yakalayan ilimlerin etkilesiminde de garip-

* Prof. Dr., Marmara Universitesi Hahiyat Fakultesi,
a.kahraman@hotmail.com
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senecek bir sey yoktur. Durum boyle olduktan sonra ilim ola-
rak once hangisinin var oldugu ve ondan hangisinin etkilendi-
ginin yani tarih sahnesine once veya sonra ¢ikmanin bir 6nemi
yoktur. Ancak etkilesim sonucunda ne oldu? Sorusu, iizerine
durulmas: gereken 6nemli bir sorudur. i@te bu noktada kelam,
fikih usild, felsefe ve taravvufun etkilesiminin ve bunun so-
nuglarinin irdelenmesi onem arzetmektedir.

Her ilmin tarih sahnesine ¢ikmasina zemin hazirlayan
harici ve dahili sebepler vardir. Bu harici ve dahililik hem top-
lum hem insan bazinda diisliniilebilir. Higbir ilim tesadiifen
ortaya ¢ikmis ve tesekkiil etmis degildir. insanoglu bir sekilde
herhangi bir ilmin ortaya ¢ikmasma ihtiyag¢ duymustur. Bu
noktada ihtiyag ve yarar onemli belirleyiciler olmustur.

Buna gore felsefenin, kelamin, fikih ustliiniin ve tasav-
vufun ortaya ¢ikmasinin zel ve genel sebepleri vardir. Mesela
fikih usliine, 6zellikle Imam Safii nin er-Risale’sine baktigimiz
zaman fikih usGliinii doguran sebepleri daha net gorebiliriz.
Bunlar arasinda kelamla ilgili olanlar elbette bulunmaktadir.
Bilgi ve delil nazariyesiyle ilgili olanlar ve ahad haber ve ic-
manin baglayicilifi bunlardandir. Ancak o, eserini daha ¢ok
nasslarin anlasilmasi konusuunda bazi1 prensipleri ortaya
koymak igin kaleme almigtir. Ciinkii o donemde onun eserine
konu yaptig1 énemli konular o giin degisik boyutlariyla tarti-
silmakta idi.

Kelam ilminin dogmasina da genel olarak felsefe sebep
olmustur. Konu ve fonksiyonlari itibariyle hemen hemen aym
hususlar1 ele alan kelam, felsefe ve tasavvufu birbiriyle karsi-
lastirmak daha kolay oldugu halde, konusu ve gayesi 6nemli
olglide digerlerinden ayr1 olan fikih ustliinii bu ilimlerle kargi-
lagtirmak bazi zorluklar1 beraberinde getirmektedir. Her sey-
den once fikih usilii bu ilimlerle birebir degil bazi yonlerden
karsilastirilabilir.
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Teblig sahipleri de (Ferhat Koca harig) boyle yaparak da-
ha ¢ok kelam, felsefe ve tasavvuf karsilastirmas: yapmiglardir.

Fikih ustliinii bu ilimlerle karsilastirdigimiz zaman neler
sOyleyebiliriz?

Bir kere fikih uslii hitkmii ele alirken onun tanimin ya-
parken ve hiikmii inkar edenin durumunu tartisirken yolu
mecburen kelamla kesigmistir. Hakim ve mahktmun bih ko-
nusunu incelerken de keldmla fikih ustliintin birlikte hareket
etmesi kagimilmaz goziikmektedir. Miitekellimun metoduyla
fikih ustlii telif edenlerin bastanberi, fukaha metoduyla yazan-
larin ise en azinda Alauddin Semerkandi ile birlikte bilgi ve
tanim nazariyesine eserlerinin girisinde yer vermeleri, ilerle-
yen zamanlarda da fikth usGlii kitaplarinda “el-Mebadiii’l-
kelamiyye” gibi bagliklarin yer almasi', kelamin fikih ustliine
onemli Olclide niifuz ettiginin ya da yakin isbirligine girdikle-
rinin agik delilidir. Ayrica, hitkmii vaz eden sari kimdir? Sa-
ri'in 6zelligi nedir? Sari’in hitkmiine uyulmamas: dinen nasil
bir sonug dogurur? Sorusu da kelam ile fikih ustliinii isbirligi-
ne mecbur etmistir.

Fikih usiliiniin felsefeyle miinasebeti mantik ve kelam
tizerinden olmustur. Bu sebeple dogrudan bir etkilesim ve
iliskiden ¢ok dolayl etkilesimden soz edilebilir.

Fikih ustli bastan beri tasavvufla iliskili olmustur. Bir
kere delilleri serdederken ilhamin ve kesfin objektif bir delil
olmayacagina dair ustlciilerin geneli tarafindan Kabul goren
yaklagim fikih ustliiniin ayn1 zamanda tasavvufun da uslii
oldugunun gostergesidir. Belli donemden sonar hikmet-i tegri
kismmin bazi fikih ustlii eserlerinde goriilmeye baslanmasi?

! Mesela, Memzuc metodla ilk fikih usfilii 6rnegini ortaya koyan
Hanefi Ibn Saati'nin Bediu'n-nizam adli eserinde boyle bir baslik
vardir.

2 Mesela, Molla Fenari'nin Fusiilii’l-beddyi’ adli eserinde bdyle bir
boliim vardir.
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da fikih ustlii-tasavvuf iligskisine kap1 agmistir. Hiistin ve ku-
buh tartismalarinin da tasavvufla alakali tarafi vardir.

Bu genel bilgilerden sonar simdi sunlar1 ifade edebilli-
rim:

Oncelikle Ferhat Hocay1 en az dért kisinin yapabilecegi
bir isi {izerine almasi sebebiyle cesaretinden otiirii kutlamak
istiyorum.

Teblig ¢cok uzun oldugu i¢in miizakereye ¢ok da elverisli
olmadigini ifade etmek gerekir. Ancak bazi noktalara su sekil-
de isaret edebiliriz:

Bir kere teblig cok yogun ve her bilim alin1 kendi tarihi
icinde tanimaya ve bu tarihi 6zetlemeye ¢alistig1 icin de rafine
olmamus. Bilgiler tistiiste y181lmus ve gerekli degerlendirmelere
firsat kalmamus. Teblig sahibinin bu isi yaparken ne kadar yo-
ruldugunu tahmin edebiliyorum.

Tebligde, fikih ustliiyle kelam arasinda iliski kuruldugu
sOylenilerek sanki ilk defa bu iliskiyi teblig sahibi fark etmis
gibi bir sey ima ediliyor. Aslinda metnin biitiinliigii icerisinde
baktigimiz zaman Hanefi ustlcii Alauddin es-Semerkandji,
kelamla fikih ustliiniin bastanberi etkilesim i¢inde oldugunu
kabul ediyor. Ancak onun esas dikkat ¢ektigi ve tabir caizse
vahlandigr sey Irakli Hanefi ustlciilerin mutezile kelamini
eserlerinde temel almalaridir. Halbuki ona gore kelam ustilde
temel alinmali ancak bu Matiiridi keldami olmalidir. Ancak
onun bu ¢abast memzuc yonteme kadar en azindan Buhara ve
Semerkant Hanefi fikih okulunda pek taraftar bulmamistir. Ibn
Saati’den sonra kelam fikih uule zaten biiyiik ol¢iide dahil
olmustur.

Koca, Maliki $Safii ve Hanbelilerin miitekellimun yonte-
mini benimsemesinin sebebinin hala netlesmedigini ve arasti-
rilmasi gerektigini soyliiyor. Hemen devaminda ise bunu Esari
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kelaminin benimsenmesine bagliyor. Bunu tek sebebe bagla-
manin isabetli olmadig1 kanaatini tasiyoruz. Zira burada kelam
ilminin asil kabul edilmesi ve genel olarak kelamin gelismesi-
nin ve baskin hale gelmesinin rolii oldugunu sdéylemek daha
isabetli olabilirdi. Nitekim, teblig sahibinin de belirttigi gibi,
Semani gibi Fukaha metotla yazan safiiler vardir.

S. 14’te yer alan ve “TagkOpriizade’ye gore... devam
eden ctimle anlagilmiyor.

S. 16’da Ibn Akil’den nakledilen goriigler abartilidir. Yani
Ibn Akil'in bu alimlerin fikh1 bilmediklerini sdylemesi miina-
zara ve satasma tarzinda sdylenmis olup hakikati ifade etme-
mektedir. Teblig sahibi bunu kabul edilmis bir dogru gibi ak-
tarmaktadir.

S. 17’de ehl-i eserin kelama mesafeli davranmasmin an-
lagilabilir oldugu soyleniyor. Peki, ayn1 durum ehl-i rey olarak
bilinen Hanefiler i¢in nasil anlagilabilir olarak takdim edilmek-
tedir? Bu pek anlagilamiyor. Yine ayni sayfada yer alan son
paragrafin 2.maddeden 6nceye alinmasi metnin akis1 agisindan
daha uygun goziikmektedir.

S. 20’de v) maddede yer alan “peygamberin dogrulugu-
nun tespit edilmesi” ifadesi ne demek istiyor, anlasilamiyor.

S. 22'de kelamin belli basli konularinin fikih ustaliinde
yer almasi desteklenip anlasilir bulunurken “kendisine ilahi
kitap ulasmamis kimselerin hiisnii ve kubhu bilip bilmeyecek-
leri ve bu bilgiden sorumlu olup olmayacaklar1” meselesinin
ustil-1 fikhla ilgisinin anlasilmadig ifade ediliyor. Halbuki iti-
raz edilecekse hiistin ve kubhun fikih ustiliinde yer almasina
itiraz edilebilirdi. Hiisiin kubuh meselesi, dogrudan hukukla,
hukukun kokeniyle, kanun koyucunun kim oldugu ve yetkile-
rinin sinir1 konusunda 6nem arz eden bir meseledir ve fikih
ustiliinde olmas: gerekir.
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Tebligde, ihvan-1 safa toplulugu ifade edilirken parantez
icinde “temizlik kardesleri” ifadesi kullanilarak ¢ok lafzi bir
terclime yapilmis. Bu ifade boyle bir toplulugun amag, hedef
ve yapisina uygun diismemis. Bunun yerine mesela, “sinesi saf
ve vefal1 olanlar toplulugu” denilse daha isabetli olabilirdi.

S. 27’de “temiz ve saf insanlara Allah’mn ilham yoluyla
bildirdigi ilahi kitaplar” ifadesi ihvan-1 safa baglaminda ifade
ediliyor. Ancak bu ne demek, gergekten ihvan-1 safa risalele-
rinden mi nakledildi yoksa baska yerden mi alindi? Ciinkii
bildigim kadariyla ihvan-1 safa Kur’an'in diginda bir ilahi kitap
kabul etmiyor. Incil ve Tevrat'tan yararlanmasi onlar1 temel
kitap Kabul etmeleri anlaminda degildir.

S. 28'de ihvan-1 safa'nin ayetleri keyfi yorumladig: iddia
ediliyor, ancak buna dair ornek verilmiyor. Halbuki ihvan-1
safa’nin orijinaline miiracaat edilse bunun boyle olmadig1 go-
riilebilirdi. Maalesef bu toplulukla ilgili cogu kere {igiincii el
kaynaklardan bilgi nakledilip risalelerin orijinali ihmal edili-
yor.

S. 31’de felsefe ile ustil-i fikih arasindaki iligki denildigi
zaman ilk akla gelen mantik ile iligkisidir deniliyor. Bu mutlak
degildir. Tliskiyi kuranin niyet ve maksadna gore degisiklik
arz eder.

S. 33’te mantigin fikih ustliine dahil edilmesinin temel
amacmin “nasslardan rasyonel bir tasarima gore hiikiim ¢1-
karmak” oldgu ifade ediliyor. Halbuki bdyle bir maksat yok ya
da “rasyonellik” burada maksadi asan bir ifade olmus.

S. 38’de usiildeki kiyasin mantiktaki analojinin (temsil)
oldugu ifade edilirken devam eden paragrafta mantiktaki ki-
yasin ustildeki kiyasla ayn1 olmadig: ifade ediliyor. Ayni say-
fada mantiki ve ustili kiyas arasindaki farklarmn bir kismi1 prob-
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lemli ve 6zensiz goriiniiyor. (Ornek olarak 2. ve 5. maddelere
bakilabilir.)

S. 46’da Turk hukukcular hukuki mesailerini anadille-
rinde yapsalardi iilkemizde fikih usflii egitiminin gelismesinin
ve kavram zenginliginin daha farkli olacag: ifade ediliyor. Bu
biraz agiklanabilirdi.

S. 49’da fikih ve fikih usGliiniin insanin digsal kurallara
olan baglilig: ile ilgilendigi soylenmektedir. Ancak basta nityet
ve makasid olmak tizere insanin ferdi ve 6zerk yapisiyla ilgili
olan hususlar gozden kacirilmaktadir.

S. 50’deki meselelere kazai-diyani ayrimi da katilsa daha
iyi olurdu.

S. 55’te Hasan Basri'nin fakih tanimi eksik verilmistir.
Tebligin konusu agisindan 6nemli olan bu tanimin tamami
sOyledir: “Gergek fakih, diinyay1 hakir goriip ahirete yonelen,
dini konusunda idrak ve firaset sahibi, Rabbine kullukta de-
vamli, miittaki, miisliimanlarin 1rz ve namusuna goz dikme-
yen ve mallarina el uzatmayan (afif), toplumu iyilige yonlendi-
ren kimsedir”2.

S. 57’de tasavvuf ve fikih ustlii hedef agisindan karsilas-
tirithiyor. Ancak bu ¢ok isabetli degil. Cilinkii her iki ilmin mak-
sad1 farklidir. Her iki ilim karsilastirilirken kaynak agisindan
kargilastirma yapmak maksat agisindan yapmaktan daha isa-
betlidir.

Ferhat Koca, tebliginde miiracaat ettigi kaynaklar1 simdi-
lik hazfettigini, sonra ilave edecegini sOyliiyor. Halbuki dii-
stincelerin dogru degerlendirilmesi i¢in kaynaklar ¢ikarilma-
malrydi.

3 Ebu Talib el-Mekki, Kutu'l-kuliib, 315.
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Teblig sahibi, memzuc metodu devam ettirenler Esari
kelamini m1 yoksa Matiiridi kelamini mi1 esas aldilar, yoksa
mesele bazinda tercih mi yaptilar? bu belirtilmeliydi. Kendi
tercihinin de hangi yonde oldugunu belirtmesi gerekirdi.

Sonuc olarak sunu ifade etmek isterim ki, Islami ilimler
bir biitiiniin gerekli ve mantikli parcalaridir. Tesekkiil donemi
ve sonrasinda bu iligkiler tesadiifen kurulmamais bir ihtiyagtan
dogmustur. Bazi ilimler birbiriyle iliskilendirilirken asiriya
kacilip dozajin ayarlanmasinda problemler yasanmis olabilir.
Mesela, ustil-i fikth ve kelam, mantik iliskisinde detaya girilip
yer yer esas maksattan uzaklasilmis olabilir. Ancak bunun tela-
fi edilme imkani1 vardir. Her ilimden makul olan kisimlar dige-
rinde de uygun sekilde kullanilmalidir.



Mehmet GUNAY"
YENI METIN GELIRSE

Davut YAYLALI"

Tebligi biiylik bir zevkle okudum. Cok faydalandim.
Tebligcinin kaynaklara vukufiyeti ve konulara hakimiyeti teb-
ligde kendini gostermektedir. Eskilerin tabiriyle “Efradini ca-
mi, agyarin1 mani” olacak sekilde bir teblig. Kendisini tebrik
ediyorum. Biiyiik emek mahsulii, ciddi ve istifadeli bir ¢alis-
madir.

Sayin Koca, tebliginde okuyucuya hatirlatmak tizere
ustlii fikhin tanimini, dogusunu, usilii fikih eserleri yazan
kisilerin temel egilimlerini ¢ok giizel bir sekilde 6zet olarak
verdikten sonra, ustlii fikhin amacni, islevini ve sistematigini
anlasilir bir dille belirtmistir. Usulii fikhin ilimler arasindaki
yerini farkli miielliflere gore tarihi seyir icerisinde ele almus,
bazi degerlendirmelerde bulunmustur. Islami ilimlerin birbi-
rinden kopuk, bagimsiz, aralarindaki ortak duygu, diistince ve
amag birligini kaybetmis bir durumdan kurtularak tekrar, bir
organizmanin birbirinden ayrilmaz parcalar1 haline getirilme-
sinin gerekliligini vurgulamistir.

Tebligci ¢ok isabetli bir sekilde, ustilii fikhin tedvininin
fikihtan sonraya kalmasinin onun ikincil bir ilim oldugunu
gostermeyecegini, tam aksine Islam diisiince tarihinde usl
fikrinin vahyin baslangicina kadar gotiiriilebilecek tarihi bir
gecmise sahip oldugunu vurgulayarak onun “Ser’i delillerden
hiikiim ¢ikarmaya yarayan kurallar ilmi” olmasi1 bakimindan

“ Prof. Dr., Sakarya Universitesi [lahiyat Fakiiltesi, hmgu-
nay@gmail.com; hgunay@sakarya.edu.tr

* Prof. Dr., Atatirk Universitesi ilahiyat Fakiiltesi, da-
vut@atauni.edu.tr
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asli bir ilim oldugunu belirtmistir. Dogru degerlendirilmesi
durumunda ustlii fikih ilminin sadece fikhin degil, biitiiniiyle
Islam diisiincesinin ve anlamanin metodolojisi olabilecegini
ifade etmistir. Gergekten de uslii fikhin temellerinin Kuran’da
da, Hz. Peygamberin sozlerinde de, sahabe hiikiimlerinde de
bulundugu c¢ok nettir.

Sayin Koca, Usulii fikhin diger kurucu Islami ilimler ile
iligkisini ele aldig1 tebligin esas kisminda da sirasiyla, Usulii
fikhin Kelam, islam Felsefesi(Mantik, Ahlak da dahil) ve Ta-
savvuf ilimleriyle iligkilerini ayni sekilde gayet giizel ustl ve
metotla ele alip incelemistir. Cok iyi tespit ve degerlendirme-
lerde bulunmustur.

Usulii fikhin Kelam ilmiyle iliskisinde farkli yaklasimlari
belirttikten sonra isabetli degerlendirmelerde bulunmustur. Bu
degerlendirmelere genellikle katilmakla birlikte, o6zellikle
kelami bir konu olan “hiistin-kubuh “ meselesinin Usulii fikih-
ta yer alisinin isabetli olmadig1 kanaatine katilmadigimi be-
lirtmek isterim. Cilinkii “hiistin-kubuh” tartismalari, onun de-
digi gibi sadece asli kaynaklarin olmadig1 veya onlara ulasila-
madig1 yerlerde akli devreye sokmak icin degil; ayni1 zamanda
ser'l hiikiimlerin illetini kavramada temiz/helal seyleri,
pis/haram seyleri tespitte ve yeni ortaya c¢ikan meseleleri ¢6z-
mede de fakihin iizerinde durmasi gereken hususlardir. Bu
bakimdan, ustlii fikihta bu gibi konularin belli dl¢iide yer al-
mas1 Oonemli ve faydalidir.

Sayin Koca, Usulii fikhin Islam Felsefesiyle iliskisini de
gayet maharetli bir sekilde, konulara vukufiyetini gosteren
yetkin bir kisi olarak ele almis; gerekli degerlendirmelerde
bulunmustur. Ozellikle mantik ile ustlii fikhin iligkisini ¢ok
net bir tarzda ortaya koymustur. Bu iki ilmin birbiriyle iligkisi
klasik kaynaklarimizda agik¢a goriilmektedir. Fikih kitaplari-
mizin tam olarak anlasilmasinda diger ilimler yaninda mantik
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ilminin bilinmesi de ¢ok 6nem arz etmektedir. Zira bu kitaplar1
yazanlar tahsillerinde mantik ilmi de okumuslardir. Sonrakile-
rin de bu eserleri tam olarak anlamalari, bu ilimden de haber-
dar olmalariyla dogru orantilidir. Bugiin bizim alt yapiy: ta-
mamlamadan yani Islami ilimleri biitiiniiyle bilmeden brans-
lasma girdabma girmemiz, biiyiik bir eksikliktir. Eski alimle-
rimize bakiyoruz bu kurucu Islami ilimlerin hemen hepsinde
eser yazabilecek seviyedeler. Her bransta yazdiklar: eserler de
miikemmel.

Tebligci son olarak ta Usulii fikhin Tasavvufla iligkisini
ele almaktadir. Bu kisimda her iki ilmin de ser‘i delil olarak
Kitap, Siinnet, Icma ve Kiyas gibi delilleri esas aldiklarini be-
lirttikten sonra kesif ve ilham konusundaki farkli degerlen-
dirmelere isaret ederek mubah alanda olmak ve kendisini bag-
lamak kaydiyla mutasavvifin kesif ve ilham yoluyla elde ettigi
bilginin tipki mii¢tehidin i¢tihadindaki gibi zanni bilgi olaca-
g belirtmektedir. Ayrica tasavvufun maksat ve mebdeleri ile
ustli fikhin temel amag ve Onermeleri arasinda biiyiik bir
uyum oldugu kanaatini belirterek giintimiizde fikih
usalii/fikih ile tasavvuf arasinda verimli bir uzlasma ve ahen-
gin saglanabilmesinin Oncelikle tasavvuf ve fikihla ugrasan
bilim adamlarina diisen bir gorev sorumluluk oldugunu da
hatirlatmaktadir. Zaten fikhin 6n gordiigii ol¢liler cercevesinde
farza helala-harama riayet ederek yasayan insanin tasavvufta
da 6nemli yol almis olacagi muhakkaktir. Her iki ilmin konusu
da iyi ameller oldugu i¢gin bu iki ilmin biiyiik dl¢iide uyusma-
lar1 tabiidir. Tebligcinin de belirttigi gibi nazariyat bir tarafa
birakilirsa bu iki ilim erbabinin birbirleriyle ¢catismamasi gere-
kir.

Bu kurucu Islami ilimlerin her birinin alan ve yontemi
farkli olabilir. Ancak bunlar, tebligin bas kisminda da isaret
edildigi gibi bir biitiiniin pargalaridir. Birbirinden ayrildiklar:
noktalar1 ¢atisma sebebi olarak gormemek gerekir. Miisterek
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noktalar1 tespit edip onlar {izerinden Islam’in daha iyi anlagil-
masini saglamay1 hedef almamiz esas olmalidir. Iste bu tartis-
mal1 ihtisas toplantisinin hedefi ve maksadi da bu olsa gerek.

Prof. Dr. Ferhat Koca, islami ilimlerin birbirleriyle miina-
sebetlerini ¢ok iyi bir sekilde ele alip isledikten sonra gtizel bir
sonugla tebligini bitirmistir.

Kendisini giizel, verimli ve ¢ok faydali buldugum bu teb-
liginden dolay: tekrar tebrik ediyorum. .Boylesine onemli bir
konunun ele alinip incelenmesini saglayan Islami Ilimler Aras-
tirma Vakfi(ISAV) yetkililerine de ayni sekilde siikranlarimi
arz ediyorum.



Samil DAGCI’

Islami ilimler Arastirma Vakfi'nin periyodik olarak stir-
diirdiigii “ Islami Ilimlerde Metodoloji Problemi ” baslikl
toplantilarin altincisina iligkin miilahazalarim asagida kisaca
Ozetlenmistir.

I. Oncelikle Vakfin seri olarak metodoloji/ustil konulari-
nin akademik diizeyde tartisilmasmi ve uzmanlarina, tebligler
hazirlatarak tartismaya agmasini takdire sayan bir durum ola-
rak goriiyorum. Ancak miizakerelerin, sadece sunum sirasinda
edinilen bilgiler {izerinden yapilmamasi i¢in, teblig metinleri-
nin miizakere tarihinden makul bir siire 6nce miizakere edecek
uzmanlara gonderilmesinin; onlarmn da on hazirlik yaparak
toplantiya katihimlarimin saglamasmin, daha uygun ve miismir
olacagi kanaatindeyim.

II. Degerli akademisyenlerden her biri uzmani olduklar:
alanin konularmu (igerik analizlerini), kaynaklarmi, amaglarini,
yontemlerini, tarihsel siirecini, gegirdikleri istihaleleri ve diger
ilimler ile iliskilerini vukufla ortaya koymuslardir. Emek mah-
stlii tebliglerinden istifade ettigim degerli ilim adami arkadas-
larim1 da, bu hayirli hizmete vesile olan ISAV’1 ve emek veren
arkadaglarimi da tebrik ediyorum. Bendenizin bu ilmi toplan-
tiya katkisi, toplant1 sirasinda dinledigim teblig metinleri tize-
rinden ve sadece fikih-fikih ustlii ile sinrli olacaktir.

III. Tebligleri biitiinliik iginde okuyup degerlendiren ilim
adamlari, dogrudan olmasa bile, kendi uzmanlik alanlar: ile
nisbi olarak kesisen ve nev-i sahsma miinhasir kaynaklar: bu-
lunan ilimlerin yontemlerinden nasil ve ne 6lgiide faydalanabi-
leceklerini diistineceklerdir. Kuskusuz muayyen ilmi konulara
farkli acilardan bakilabileceginin ortaya konulmas: bile ente-
lektiiel bir zenginlige vesile olacaktir. Ancak bu durum her

* Prof. Dr., Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi, samildag-
ci@hotmail.com
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ilmin kendine 0zgii, kaynak, igerik, yontem ve amaglarmin
bulundugu gergegini de ortadan kaldirmayacaktur.

IV. Fikih tarihimiz sadece kuru bir miiesseseler ve kural-
lar tarihi degil, ayn1 zamanda tevariis ettigimiz zengin fikhi
mirasin ve medeniyet degerlerimizin bir panoramasidir. Fikih
mezheplerinin tesekkiiliinden itibaren ¢ok 6nemli doktrinal
kaynaklarin telif edilmesi, yarg: kararlarinin tescil ve muhafa-
za edilerek giiniimiize kadar korunmasi, gii¢lii bir fikhi hafi-
zamiz oldugunun gostergesidir. Bu hafiza, tarihsel tecriibenin
hangi asama ve siireclerden gectigini ve giintimiize nasil yan-
sidigin1 gosteren bir ayna; gelecege nasil yiirtinebilecegine dair
de bir projektor fonksiyonu icra edebilir.

V. Islam medeniyetinin bir “fikih medeniyeti” oldugu
on kabuliinden hareketle, bu medeniyetin kurucu unsurlarin-
dan birini olusturan fikih ve ustl ilminin tesekkiil siirecinin,
miisliiman toplumlarin ekonomik, toplumsal, siyasi ve hukuki
tecriibesine katkisinin bilinmesi (fikih ve ustil ilmini tanima
bakimindan) zorunludur. Ancak en az bunun kadar hatta
bundan daha 6nemlisi, aralarinda organik bir bag bulunan ve
biitiinliik olugturan bu iki ilmin 6zii (cevheri), nasil bir insan,
toplum ve hukuk modeli amagladig1 ve yasayan insanin prob-
lemlerine sundugu/ sunabilecegi ¢oziim yontemleridir. Bu ba-
kimdan fikhin ve ustiliin tartisilmas: gereken problemlerini, bu
ilimlerin sadece tarihi ile smirlandirmamak gerekir. Ciinkii
cagdas bir fakih, biitiin mesaisini ve ilmi birikimini bu ilimle-
rin tarihinin tetkiki ile tiiketmek durumunda degildir. Fakihin,
yasadigl ¢agin problemlerine ¢oziim arama sorumlulugu da
bulunmaktadir.

VI. Islami ilimler giiniimiizdeki durumuna ulasincaya
kadar Onemli istihaleler gecirmistir. Bu itibarla giiniimtizde
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nev-i sahsma miinhasir birer isim ve icerik kazanan ve her
birinin farkli yontemi bulunan bu ilimler arasindaki (6zellikle
yatay) iligkileri degerlendirirken bunlarin dogusunu, tesekkiil
donemini, inkisafini, farkli kiiltiir ve medeniyetlerle etkilesi-
mini ve giinlimiizdeki durumunu ayr1 ayr1 degerlendirmek
gerektigini distintiyorum. Ciinkii bu ilimlerin dogus ve inki-
saf donemindeki durumlar1 ile giintimiizdeki konumlari
onemli farkliliklar arz etmektedir. Gerek konu ve igerik gerek-
se usil agisindan yasanan bu ilmi tecriibe siireglerinde, ilim-
siyaset iligkisinin, sosyal ve siyasal alanin genislemesinin, ilim-
lerin alan ve kavram igeriklerinin genisleme veya daralmasmin
(problemlerin farklilagmasinin), algiy1 etkileyen diger i¢ ve dis
faktorlerin 6nemli etkileri olmustur.

VII. Her ilmin belli bir sistematigi oldugu kuskusuzdur.
Ancak Kur’an ve Siinnet’in, dogru anlasilmasma yonelik ilk
sistematik ¢abalarin ustli (metodik) arayislar oldugu ifade
edilebilir. Burada su dakik (ince) ayrintiya (niians) isaret etmek
gerekir ki erken donemdeki ustil arayisinda, sadece ser’i-ameli
hiikiimlere indirgenmeksizin ser’i-itikadi, ser’t - ameli ve ger’i -
ahldki alanlara da tatbik edilebilir genel ve kapsayici bir “Islami
Ilimler Metodolojisi” olusturma gabasi sézkonusudur.

Ornegin; erken donem “ustil” ¢alismalarinda bir yandan
(gliniimiizde artik hadis ustliine konu olan) 6zellikle nakle
dayanan bilgilerin; kavli ve fiili stinnetin, miitevatir ve gayr-i
miitevatir haberlerin sitibGtunun (giivenirliliginin) tespit ve
degerlendirilmesine temel teskil edecek birtakim ilkeler olus-
turma amaglanirken (Cessas’m, fikih ustli ile ilgili degerli
eseri el-Fusiil’iinilin {i¢lincii cildini tamamen haberlere, riva-
yetle ilgili konularin degerlendirilmesine ayirmasi bu agidan
anlamlidir); diger taraftan bu kaynaklarin dogru anlasilmasi,
yorumlanmasi ve bunlardan hiikiim ¢ikarilmasina esas tegkil
edebilecek ilkelerin belirlenip bir yontem olusturmanin amag-
landigy dikkati ¢gekmektedir. Giintimiizde de ustl-i fikhimn, sa-
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dece fikih degil, tefsir ve hadis gibi islami disiplinler icin genel
ve kapsayict bir metodoloji olabilecegi goriisiinde olan ilim
adamlar1 bulunmaktadir. Pek tabii farkli kanaat tasiyanlarin
oldugunu da belirtmemiz gerekir. Bu tespiti biraz da bir son-
raki yontem toplantisinin baghigi: (Fikih Usilii Islami Disip-
linler Icin Ortak (Genel) Bir Metodoloji Olabilir mi? ) sek-
linde belirlenebilir ve sadece bu baslik tartisma ve miizakere
konusu olabilir mi? diye dillendirmek istiyorum.

VIIL. Kelime olarak $ari’in vazettigi hiikiimlerdeki mak-
sadini, esya ve hadiselerin arka planindaki derin iligkiyi (illi
mantig1) bilmek aliall sz, 48 4l anlamindaki fikhin amacinin,
Kur’an ve Stinneti dogru anlamak oldugu ifade edildikten son-
ra bunun tabii bir sonucu olarak bu ilmin, biitiin islami ilimler-
le iligskisinin bulunacagimi kabul etmek gerekir. Erken donem-
de, fikhin kapsami sadece tafsili delillerden ser-i ameli hiikiim-
leri ¢ikarip bilmek ile smirli olmadig: gibi fikih ustlii de sade-
ce tafsili delillerden fikhi - ameli hiikiim istinbat1 igin gosteri-
len metodik caba ile sinirh degildir.

IX. Erken donemdeki fikih kavraminin, biitiin ser’1 hii-
kiimleri (ser’i-itikadi, ser'i-ameli, ser’i- ahlaki hiikiimleri) kap-
sadigy;, fikih ustliiniin de biitiiniiyle bu ilimlere yonelik bir
yontem oldugu seklindeki kanaatimiz, pek ¢ok ilim adami
tarafindan da paylasilmistir. Bu kanaatimi soyle temellendiri-
yorum: Us(l kavrami erken donemde sadece fikha izafe edil-
meyip genellikle ustli’d-din (iman ve i'tikad konular1) igin
kullanildig1 gibi fikth kavrami da sadece sonradan kazandig:
teknik anlamdaki “ser’l ameli hiikiimler” icin degil, genel an-
lamda, dinin dogru anlasilmas: i¢in gosterilen zihni ¢abalar
anlaminda kullanilmistir. Bu acidan Imam Ebi Hanife'nin
itikadi konular1 igeren risalesini el-Fikhu'l Ekber olarak isimlen-
dirmesi ¢ok anlamlidir. Fikih kelimesinin ustile izafe edilmesi
de fikih ilminin sadece ameli hiikiimlerle siirlandirilmasi da
daha sonraki dénemin eseridir. Ebi Hanife'nin “  («dil) 48 s
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Wle Loy W7 seklindeki genel fikih tanimimna (%) ilavesi de
kendisinin degil, daha sonraki donemde (muhtemelen 6grenci-
leri déneminde) gergeklesmistir. Daha genel ve kisa bir ciimle
ile hicri II. asrin II. yarisina kadar Kur’an ve Siinneti dogru
anlama ¢abalarmin tiimiiniin “fikih” olarak miitalaa edildigini,
Islami ilimlerin her birinin 6zel birer isim ve icerik kazanmala-
riin (clasification) muahhar dénemin {riinii oldugunu ifade
etmek miimkiindiir.

Bu tarihi vakianin tabii bir sonucu ve bir 6nceki parag-
rafta verilen bilgiye dayanarak usfl ilminin (en azindan dogus
donemindeki durumu dikkate alindiginda) sadece fikih ile
sinirli olmayip tefsir, hadis, kelam, ... gibi islami disiplinler
i¢in ortak bir metodoloji ¢abasi oldugunu diisiinebiliriz. Daha
sonra te’lif edilen tefsir ustilii kitaplarinin, fikih ustlii kaynak-
larindaki (has, amm, miisterek, miievvel; zahir, nass miifesser,
muhkem, hafi, miigkil, miicmel, miitesabih; ibarenin, isaretin,
iktizanmn ve delaletin delaleti...) gibi dilsel anlamaya iliskin
(lafzi mebhasler baslig1 altinda verilen) bilgileri; hadis uslii
kaynaklarindaki ustili bilgilerin de yine fikih us@lii kitaplarin-
daki hadis ve siinnet ile ilgili konularin tekrarindan ibaret ol-
dugu dikkati ¢cekmektedir. Bu durum da (tefsir, hadis kelam,
tasavvuf...) gibi Islami ilimlerin metodoloji arayisina girmele-
rinin, kronolojik olarak fikih ustiliinden sonra oldugunu gos-
termektedir.

X. Islami ilimlerin gelisim stirecinde degisik sartlarin
onemli fonksiyonu olmustur. Karsilagilan kiiltiir ve medeniyet
havzalarinin genislemesi bu baglamda ele alinabilir. Ciinkii
kiltiir ve medeniyet havzalarinin genislemesi, ilimlerin kap-
saminin da genislemesine, problemlerin ¢oziimiinde nasslara
bakis agilarmnin da farklilasmasina, ilimlere yeni kavram ve
konularin girmesine, bazen de kavram ve konularin daralma-
sma veya genislemesine yol agmis, baslangictaki sade ve genel
olarak nass-inang eksenli anlamay1 dnceleyen yeknesak (homo-
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jen ) anlayis, zaman iginde degisik tonlarda da olsa aklileserek,
daha komplex ilmi 6rgiilere miincer olmustur.

XI. Baz: klasik kaynaklardaki “her seyi elde etmeye ¢a-
lismanin, biitiinii kaybetmeye yol agabilecegi” ( Jsl <8 Jsll qulla )
seklindeki ifade, zzimnen belli alanlarda uzmanlagsmanin Gne-
mini vurgulamaktadir. Ancak gilintimiizde gelinen bu asir1 alt
uzmanlasma (bir bilim dalinin bile pek ¢ok alt bilimlere ayrila-
rak mikro bilimsel analizlere konu olmasi), acaba ana cevheri
(govdeyi) goz ard1 mu1 ediyoruz endisesini dogurmus ve (belli
alanlarda uzmanlasmak gozard: edilmemekle birlikte) yeniden
ana govdeyi, biitlinii, biitlinciil anlayisla ele almanin gereklili-
gini dogurmustur. (Acaba Vakfin disiplinler arasi iligkileri ko-
nu edinen bu akademik tartisma dizileri de bu baglamda de-
gerlendirilebilir mi?)

XII. Islami ilimler arasinda bazi konularda kesisen yénler
bulunmakla birlikte, dayandiklar1 bilgi kaynaklar1 ve kullan-
diklar1 yontem agisindan aralarinda 6nemli farkliliklar da bu-
lunmaktadir. Bundan dolay1 fukahanin, stfilerin ve filozofla-
rin dili farkliliklar arz etmektedir.

Konular1 ve yontemleri farkli olan bu ilimlerin her biri,
biitiine farkli cepheden baksalar da bazi ortak kesisim noktala-
r1 bulunmakta ve son tahlilde her biri kendi alaninda miikem-
mele ulasmay1 amaglamaktadir. Ornegin hem nakli ( ser'? )
hem de akli dayanaklar1 bulundugu icin, fikhin ve ustl-i fik-
hin, salt akli bir ilim olan mantikla ve bilgi kaynag1 olarak
vahyi bilginin yaninda akli da esas alan kelam gibi bilimlerle
ortak konular1 vardir (kelam’da hiistin-kubuh, mantikta kiyas
vb konular: gibi). Ustil alimlerinin, ustl ile kelam arasindaki
iliskiyi degerlendirme konusunda da farkli yaklagimlarmin
oldugu dikkati ¢ekmektedir. Konularmi felsefi yontemlerle
temellendirme ¢abasinda olan kelamci anlayisa mesafeli duran
ustilciiler oldugu gibi, siirli da olsa usil ile kelam ve felsefi
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ilimler arasinda bir bag kurulabilecegini savunan, buna karsi-
lik fikih usGliinii kelam ilminin bir fer’i veya alt bashg1 goren
ustlciiler de bulunmaktadir.

XIII. flimlerin, konu ve kaynaklarinin farklihigi, yontem-
leri farkli ilimlerin dogusuna zemin hazirlamakla birlikte za-
manla baz1 zaruretler bazi1 yakinlasmalara da vesile olmustur.
Fikih ustlii ile mantik arasindaki yakinlasma bu duruma or-
nek verilebilir. Bu yakinlasma Gazali'nin mantig1 fikih ustliine
sokma ¢abasinda agik olarak goriilmektedir. Bu bakimdan bu
iki ilim arasinda belli konulardaki metodik iliskinin sistematik
olarak degerlendirilmesinde Gazali 6ncesi ve sonrasi ayirimi
yapilmasimnin gerekliligi kanaatindeyim. Gazali ve sonrasinda
Fahru’d-Din er-Razi, Seyyid Serif Ciircani, Ibn Hazm, Amidi,
Sadru’s-Seria, Molla Fenari, Molla Hiisrev vb. alimler tefsir,
hadis ve fikih gibi Islami ilimler icin mantigin gerekliligine
dikkat ¢ekmis, mantik bilmeyen kisinin soziine itimat edile-
meyecegini ve bunlarin miictehit olamayacagini ifade etmis-
lerdir. Mantik ilminin fikih ustliine girmesi ile bu ilim Selguk-
lu ve Osmanli medreselerinde okutulmaya ve mantik felsefe
kavramlar: fikih ustliinde de kullanilmaya baslanmistir. Buna
karsilik Hatib el Bagdadi, Ibnii’s Salah, Ibn Teymiyye ve Ibnii'l
Kayyim el- Cevziyye gibi bazi alimlerin, Yunan diisiincesinin
iriinii oldugu gerekgesiyle mantik ve felsefe ilimlerine mesafe-
li durmay: tercih ettikleri dikkati ¢ekmektedir. Ancak su da
tarihi bir hakikattir ki Islam ilim tarihinde Gazali’den &nce de
Farabi ve Ibn-i Sina gibi felsefi ilimlerle yakindan ilgilenen
hatta Aristo'nun eserlerini terciime, serh ve analiz eden biiyiik
tilozoflar yetigmistir.

Farabi ve Ibn-i Sind’dan sonra yetisen Fahruddin Razi,
Seyyid Serif Ciircani, Kemaluddin [bnu’l-Hiimam, Taftazani,
Sadru’s- Seria vb. biiytiik fakih ve ustlciilerinlerin ayni zaman-
da biiytik birer filozof, miitekellim veya mutasavvif olmalari,
ya da ifadeyi biraz degistirerek kimi biiytik filozof, mutasavvif
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ve miitekellimlerin ayn1 zamanda giiglii birer fakih olmalari,
bu ilim dallarinin da stirekli ve karsilikli bir etkilesim icinde
oldugunu gosterir.

VIX. Fikhin konusu hukuki fiiller, yani hukukun kendi-
sine hukiiki-ser’i bir sonug bagladig1 hiikiimlerdir. Bu anlamda
insanin pratik yansimalar1 olan biitiin eylemleri hukukidir.
Cuinkii Sar’” miikellefin eylemlerin her birine vuciib, nedb,
ibaha, tahrim gibi sonuglar (el-hitkmu’s-seri) baglamaktadir.
Fakihin gorev alan1 da somut (maddi) hukuki olaylara ¢6ziim
aramaktir. Kelamin konusunu ise genel olarak Islamin iman,
itikdt esaslar1 (sem’iyyat) konulari olusturmaktadir. Biri
itikadi, digeri ameli alanlar1 konu edinmekle birlikte kelam ve
fikih ve ustl ilimleri ser't olma ve vahyi-nakli bilgiyi kaynak
kabul etme ortak paydasinda birlesmektedirler.

Buna karsilik kelamai icin vahy?i bilgi (haber-i Restil) ke-
sin bilgi olarak goriiliirken, felsefeci i¢in bu tiir bilginin degeri
akli bilginin altindadir ve zannidir. Bu yonii ile ilmi delil ve
yontem olarak nassa ve akla baghlig: ilke kabul eden kelam,
salt akli esas alan felsefeden ayrilmaktadir. Diger taraftan
stfiler kesf ve ilhama dayanan bilgiyi oncelerken, bir fakihin
kesf ve ilhama dayanarak hiikiim vermesi diisiiniilemez.
Kelama igin de bunlar birer bilgi kaynag1 olarak kabul edilse
bile stibjektifligi sebebiyle kesinlik ifade eden birer delil ola-
mazlar. Bu yoniiyle de fikih (konu itibariyle) tasavvuf ve
kelamdan ayrilmaktadir.

Bir mantikgi i¢in hiikmiin (ulagilan sonucun) dogrulugu-
nun-yanhishgmin tesbitinde, matematik bir ifade ile saglamasi-
nin test edilmesinde, aklin ilkeleriyle uyum veya aykirilik te-
mel kriterdir. Buna karsilik fikih a¢isindan ameli bir konunun
hiikme baglanmasinda ise akla uygunluk ile birlikte nassa
mutabakat (en azindan sonucun nassa aykiri olmamasi) temel
ilkedir.
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XV. Ser’1 hiikiimleri, itikadi ve ameli olmak {izere ikiye
ayirdigimizda kelam ve fikih konularmin kapsaminin faklilig:
goriiliir. Ancak Iman esaslarinin temellendirilmesini amacla-
dig1 igin dini ilimlerin ashini olusturan keldm ilminin konulari,
bir mii’'min olmasz itibariyle ustilctii i¢in de ilk asamay1 olustu-
rur. Fakihin, fikhin iman boyutunu olusturan kelami konular:
bilmesi ve onlara iman etmesi zorunludur. Bu bakimdan nassa
dayanan ser’i-ameli hiikiimler ile ser’1 itikadi hiikiimler ( yara-
tic1, vahiy ve niibiivvet konular1...) i¢-igedir. Aynen iman ko-
nular1 gibi, mesnedini, delaleti kat'l nasslar olusturan ameli
konularda hiikiim vermesi igin 6nce fakihin kendisinin verdigi
hiikmiin kaynagmin (nasslarin) baglayici olduguna inanmasi
gerekir. Kisaca ser’i delillerden hiikiim ¢ikarmak, oncelikle bu
delillerin ser’iligine, yani vahyin ve peygamberin ser’1 hitkiim
kaynag1 olduguna inanmay1 zorunlu kilar. Ciinkii emir ve ya-
sak ifade eden hukuki normlarin kaynag: sari olduguna gore
sariin emirlerine uyup yasaklarindan kaginmak da iman konu-
sudur.

XVI. Toplum diizenini saglama agisindan (pratik fayda)
fikhin 6ncelikli bir ilim olmasi, fakihin diger nakli ve akli ilim-
lere, ser’1 hiikiimlerin arka planindaki ahlaki, sosyolojik, felseft
ve mantiki inceliklere bigane kalmasi anlaminda degildir.
Cunkii huktki normlar halinde kaliba dokiilerek formdile edil-
se de bunlar, bir imanin, bir ahlaki, ictimai ve felsefi 6rgiiniin
tezahtirtidiir. Yani fikih ilminin de kendine 6zgii psikolojik,
sosyolojik, ahlaki dayanaklar1 bulunmaktadir. Biiyiik emekler
ve calismalar sonucu hukuki normlar halinde formiile edilen
hukiiki hiikiim ctimlelerinde bu dayanaklarin ayr1 ayr zikre-
dilmemesi, hiikiimlerin sosyal, siyasi, ekonomik, ahlaki ve
psikolojik dayanaktan yoksun oldugu veya hiikiim koyucunun
sosyal, siyasi, ekonomik ve ahlaki realite ve vakialari ihmal
ettigi seklinde algilanmamalidir. Hukuk teknigi bakimindan
biitiin bu dayanaklarin normda miindemi¢ oldugunu kabul
etmek gerekir.



350 iISLAM DUSUNCESININ KURUCU UNSURLARI:
Usiil-i Fikih, Kelam, Tasavvuf ve islam Felsefesi

Kanaatimizce fikih, Islam ahlakma giydirilen miieyyi-
deden ibarettir. Bu anlayigin tabii bir sonucu olarak da Islam
ahlakina aykir1 hiikiimler, Islam hukukuna, IslAm hukukuna
aykirt hiikiimler de Islam ahlakina aykiri olacaktir. Daha genel
bir ifade ile fikhi normlar imandan, ahlaktan ve “insan”a in-
sanlik bilincini kazandiran 6zelliklerden soyutlanamaz. Soyut-
lanmasi durumunda da yazili norm olarak varligm ( zoraki
olarak) stirdiirse bile sosyal hayat ile intibak etme ve toplumsal
problemleri ¢c6zme vasfini siirdiiremez.

XVIIL. Giintimiizde baz ilim adamlarmin fikhi hiikiimle-
rin gli¢lii dayanaklarimni ve fakihin iistlendigi son derece 6nem-
li fonksiyonu goz ardi ederek “usiil-i fikh(in) genel anlamda
bir anlama yontemi degil, kiilli ve cliz’1 delillerden hiikiim
istinbat etme yontemi” oldugunu ve “usiliin Kur'an’da ve
Stinnette yer alan emirleri sadece huktki yiikiimliiliik agisin-
dan ele aldig1 (n1), emirlerin sosyal, psikolojik ve ahlaki hayat-
taki yansimalarindan s6z etmedigi”ni ifade etmektedirler. An-
cak bu kabil iddialarin yukarida serdettigim bilgiler 1s1g1nda
yeniden degerlendirilmesinin ve fikhin ahlaki, sosyal ve felsefi
yansimalar1 ile birlikte distiniilmesinin faydali olacagini
miilahaza ediyorum.

XVIII. Netice itibariyle Islami disiplinler arasindaki iligki-
lerin degerlendirilmesinde, totalci veya indirgemeci anlayis
yerine karsilikli olarak bu disiplinlerin birbirinden faydalana-
bilecegi konu ve yontemler olabilecegini diistinerek segici bir
yontem benimsenebilir. Kanaatimizce bir fakihin mantik ile
veya bir miitekellimin felsefi veya tasavvufi konularla da ilgi-
lenmesi, bu ilimlerin her birinin kendine 6zgii, kaynak, igerik,
yontem ve amaglarinin bulundugu gergegi ile gelismez. Fikih
ve usll konularmin miizakeresinde, bu disiplinin kendine 6z-
gl kaynak ve yontemleri esas alinmali ve fikih problemleri de
tasavvufi veya salt mantiksal ya da felsefi yontemlerle degil
yine fikhin mantik ve sistematigi i¢cinde ¢oztimlenmelidir.



Ahmet YAMAN"

Ferhat Bey, fikih usiliiniin diger ilimler ile alakasim
kurmadan 6nce bu ilmin mahiyeti ile ilgili bence hayati olabi-
lecek seyler soyledi. Oncelikle ortada bir ilim var mi? Bu ne
zaman tesekkiil etmis? Hangi saiklerle ortaya ¢ikmis? Amac
ne? Bundan sonra diger ilimlerle irtibat1 nasil kurulabilir? Bu
baglamda yaptig: tespitlere ben de goniilden katiliyorum.

Daha Once yine bu salonda metodoloji toplantilar1 gerge-
vesinde fikih ustlii ilminin mahiyetine dair tartismalar da ya-
pilmisti. Acaba bu ilim mezheplerin olusmasindan sonra mez-
heplerin i¢ tutarlilifin tespite ve digerleri ile polemige girdigi
zaman fakihlerin ellerinde bir argiiman olmak iizere mi olus-
turuldu? Yoksa ser’l kaynaklardan ustiliince bir hitkme ulasa-
bilmek, bir semereyi elde edebilmek amaciyla m1 olusturuldu?
Tartismaya katilanlar ve izleyenlerin malumudur, giiniimiiz-
deki bazi arastirmacilar, birinci zaviyeden bakarak, “aslinda
bu ilim, her sey olup bittikten, ameli mezhepler kurulup yer-
lestikten sonra, olup biteni anlamlandirmak tiizere hikayeyi
tespit eden bir ilimdir” degerlendirmesini yapiyorlar ve bunun
arkasindan da “Bu ilmin yiizii gegmise doniiktiir. Bugiine ve
gelecege bir sey soylemez.” diyorlar. Bu benim agimdan kabul
edilebilir bir yaklagim degil. O zaman da bu yorumu niye be-
nimsemedigime dair baz1 gerekgelerimi paylasmistim.

Peki, niye boyle? Burada Abdullah Bey’e itiraz olarak
sunu sOyleyecegim: Bu fikih ustlii dedigimiz olgunun ilim
haline gelmesi, yaziya gegirilmesiyle mi olmus yoksa bu bir
ilim olarak zaten mevcut muydu? Ciinkii bunun uygulamasi
var, furGiu var; yeknesak, tutarli, kendi i¢ biitiinliigiinii koru-
mus, mezhepler igerisinde gergevesi ¢izilmis bir fer't hiikiimler
hazinemiz var. Bu hazinenin birikmesinin yani hiikiim istinbat

* Prof. Dr., Necmeddin Erbakan Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi, ya-
manahmet@hotmail.com
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ve tefriinin oturmus bir alt yapis1 (ma ytiibna aleyhi gayruh)
olarak, bir arka plani olarak zaten mevcut muydu? Ben bu
ikincisinin oldugunu diisiintiyorum. Zira bodyle olmasaydi
fikhimiz bir yeknesakliga, bir tutarhlia sahip olamazdi. Bir
mezhep biitiinliigiinden bahsedemezdik. Yazimini Imam Safii
ile baslatsaniz bile $afii’nin yazimi da mezhebinin temellerini
attiktan sonradir veya onunla at basidur.

Mesela 6rnek olarak burada su anda soyle bir konuyu
tartigsak: “Cay nasil demlenir? Bununla ilgili bir metodoloji
tespit etmeye caligsak” desem, buradan goriisleri alsak, herkes
bir 6neride bulunsa ve sonugta biz “Cay soyle demlenir” diye
bir neticeye varsak, yarin da bir arkadagimiz bunu yazsa ve
nesretse, ¢ayin nasil demlenecegi ilmi, bugiin cumartesi itiba-
riyle var midir? Yoksa yarin pazar giinii yaziya gegirildiginde
mi var oldu? Fikih us(lii de boyle bir sey. Yani Kur’an-1 Ke-
rim’e ve Hz. Peygamber’in hiikiim koyma siireclerine baktigi-
miz zaman, sahabe-yi kiramin kullandig1 kavramlara baktigi-
miz zaman orada Orfii de, kiyasi da, neshi de, tahsisi de, 6nceki
seriatlara atf1 da, rivayetlerin degerlendirme 6lg¢iitlerini de go-
rityoruz. Dolayisiyla yazilmasa bile bir sistematik yap1 var ve
buna gore de vakti ile mezheplerden 6nce olusmus tutarl: bir
amell hayat, biitiinliiklii bir ahkam dizgesi sunmus bir usil
var. Boyle olunca yiizii sadece geriye doniik olmayan, yasayan
ve bundan sonra da vizyoner olarak bulunan bir ilimden bah-
setmis oluyoruz.

Eger hal boyle degilse, yani ustlii’l-fikh sadece ge¢mise
doniik ise benim iddiam sudur: Bugiin karsilastiginiz yeni
olaylara siz fikih usflii ilkelerini ve deliller hiyerarsisini kulla-
narak hiikiim veremezsiniz. Tekrar ifade edeyim. Yani eger siz
“fikih usGlii bugiin igin islevsel degil, sadece ge¢miste olan
biteni anlatan bir ilimdir, yiizii geriye doniiktiir” derseniz, o
zaman bugiin karsilastiginiz problemlere ¢6ziimii o gegmisten
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devsirmek durumunda kalacaksiniz, sadece tahricle bir sonuca
varabileceksiniz demektir. Boyle yaptiginiz zaman da sikintilh
sonuclara hazir olmalisiniz.

Mesela, simdi aklima gelmis bir 6rnek olarak arz edeyim:
Dondurulmus bir embriyoyu sperm sahibi 6ldiikten sonra ka-
risma iddet siiresi igerisinde nakletsek veya dondurulmus
spermi, kisi 6ldiikten sonra iddet bekleyen esinin yumurtasiyla
dolleyip tiip bebek yontemiyle gebeligi saglasak dogan ¢ocu-
gun nesebi sahih midir? Bu isleme cevaz verebilir miyiz? Eger
siz kendinizi sadece tahricle sorumlu goriir, yani “fikih ustlii
ilkelerini isleme katmadan; Kitap, stinnet, icma, kiyas, diger
deliller, bunlarin kullanilma ilkeleri, isin felsefesi olan makasid
vb. seyleri dikkate almadan, olusmus bir mezhep sistematigi
igerisinde cevap verecegim” derseniz o zaman soyle bir sey
goreceksiniz: Safii mezhebinde tuhaf bir ayrint1 var: Bir cariye
ummii veled statiisii elde edebilmek amaciyla heniiz yeni 6l-
miis efendisinin bir sekilde disartya ¢ikmis olan spermini degi-
sik yollarla kendisine naklederek gebe kalmis olsa, dogumu
takiben immii veled olur mu? $afii fakihleri “olur” demisler.
Bundan hareketle giintimiizde, bireysel ¢alisan miiftiilerden
vazgectim bazi fikih kurullar1 bile mezhepteki bu hiitkme da-
yanarak cevaz vermislerdir. Ama siz fikih ustiliinii yasayan bir
ilim olarak gorseydiniz o zaman isin igerisine daha oncelikli
delilleri alacaktiniz, hem makasidi hem seriatin genel ilkelerini
alacaktiniz ve daha tatmin edici bir neticeye varabilecektiniz.
Hasili fikih usiliiniin mahiyetiyle ilgili tespitleriyle ben Ferhat
Hocamizin isabetli bir noktada durdugunu, nacizane teslim
etmis oluyorum.

Fikih ustliiniin istiklali meselesine gelince: Sabah ki otu-
rumda kismen sdylemeye ¢alismistim. Her ne kadar mebadiini
basta kelam olmak {tizere dil, fikih, diger ultim-i islémiye ve
akliye gibi bir¢ok ilimden aliyorsa da bir hakikat var ki ustil,
bu aldiklarini mezcetmis; aldig: ilimlerden ¢ok daha ileri bo-
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yutlarda daha derinlemesine tahlil etmis ve sonugta kendine
Ozgii bir kavramsallastirma ve sistemlestirme yapmis ve boy-
lece miistakil bir ilmi hiiviyet kazanmistir. Mesela dil bahisle-
rini ele alsaniz her hangi bir dilciden ¢ok daha teknik analizler-
le karsilagirsiniz. Mesela ustil, dilcilerde goriilmeyen bir tasnif-
lemeyle acik, kapali lafizlar ayrimini yapmistir. Mesela ammin
tahsisi, mutlakin takyidi meselesinde ¢ok incelikli dil tahlilleri
tiretmis; adeta yeni buluslar yapmistir. Hatta oyleki ustlii’l-
fikhin gelistirdigi kimi terimler ve konular nahivciler tarafin-
dan iktibas edilmis ve boylelikle gramer eserlerine yeni igerik-
ler kazandirilmigtir. Mesela dilci Ebd’l-Feth Osman b.
Cinni'nin (6. 392/1002) el-Hasiis isimli nahiv kitabinda 6zellikle
Hanefi ustlciilerin kiyas, illet, illetin tahsisi, istihsan, kiyasii’l-
furti ala fesadi’l-ustil, tearuz gibi kavramsallastirmalar1 nahve
uygulanmistir. Keza bir baska dilci Eb(i'l-Berakat Abdurrah-
man el-Enbari'nin (8. 577/1181) el-Insaf fi mesdili’l-hildf beyne n-
nahviyyin el-Basriyyin ve’l-Kilfiyyin isimli eseri, hilafiyat alanin-
daki fikih eserlerinin metoduna gore kaleme alinmistir.! Dola-
yistyla mebadiinde dilin-nahvin olmasi ustliin Arapgadan
bagimsiz olmadigr anlamina gelmiyor.

Gegmiste mesela ilk 3-4 asirdaki ilimler tasnifine bakti-
gimiz zaman da bizim alimlerimiz veya feylesoflarimiz tara-
findan fikih ustliiniin miistakil bir ilim olarak degerlendirildi-
gini goriiyoruz. Farabi, Thsdu'lI-ulfim’da malumunuz bir dortlii
besli ilim tasnifi yapiyor. Medeni- tabii ilimler ayriminda me-
sela medeni ilim altina iki tanesini yerlestiriyor, kelam ve ustl-
le beraber fikih. Biri zihniyeti kuruyor digeri de onun yaygin-
lasmasini ve yasamasini sagliyor. Harizmi ondan birkag on yil
sonra ser’l ilimler diye bir bahis aciyor, burada yine iki ilme

1 Ayrintilar i¢in bk. Abdiilmelik Abdiilvehhab En'um, “et-Tefda'ul
beyne’n-nahv ve usfilih ve'l-fikh ve ustilih”, Mecelletii’s-Seria ve’l-
Kiniin, sy 46 (2011), s. 303-342.
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ustille beraber fikih ve kelama yer veriyor. Gazzali, akli, nakli,
hem akli hem nakli ayirimi yapiyor iste bu tiglinciisiinde fikih
ve usiliinii sayryor. Ibn Haldun keza benzer bir bakis sergili-
yor. Dolayisiyla fikih ustliintin istiklali konusunda da ¢ok
eskiden beri teslim edilmis bir 6zelligi var.

Soziin burasinda izniniz olursa bu miitekellim-fukaha
ayirimina ben de bir iki ctimleyle deginmek isterim. Burada da
hocalarimizin dile getirdigi lizere bu ayirim, anlasilmas: ve
kavranilmas: biraz zor bir igerige sahip. Hadd-i zatinda bu,
merhum Ibn Haldun’un bize hediye ettigi bir ayrimdir. Acaba
ondan once literatiirde boyle bir ayirim var miydi? Mesela bir
miiellifin kendisini “ben bir miitekellim ustlciiyiim ya da fa-
kih ustlciiytim” tarzinda bir nitelemesi var miydi? Diyeceksi-
niz ki, “Evet, Sem’ani’nin buna dair ifadeleri var.” Birazdan
onu aktaracagim. Gazzali'nin de mesela el-Mustasfd’smin bas-
langic bahislerinde “tabiatlarinda kelam ilminin baskin oldugu
miitekellim ustlciilerden; keza liigat ve nahiv yonleri galip
olan ustlciilerle fikih sevgisinin yonlendirdigi Maveratinnehir
ustlciilerinden” bahsettigini goriiriiz. Fakat o kendisini bun-
lardan higbirine nispet etmez; aksine hepsini usiil konularmi
kendi rotasindan g¢ikarmakla elestirir. Burada dikkatimizi ce-
ken husus, elestirdigi bu tutumlar1 Gazzali'nin birer miistakil
yontem olarak isimlendirmemesi; belki meslekleri yani uzman-
liklar1 sebebiyle bazi konulara fazlaca yer veren birer tavir ola-
rak degerlendirmesidir. Dolayisiyla aslinda ¢ok net bir bicimde
fukaha-miitekellim-memzuc seklinde ayirabilecegimiz farkl
ustil metotlarindan bahsetmek kolay gortinmemektedir. Ama
dedigim gibi Ibn Haldun merhumun bir hediyesi olmak {izere
biz bunu bugiinlerde hala konusmaya devam ediyoruz.

Sem’ani bodyle bir ayirimdan bahsediyor demistiniz.
Onun Kaviti’u’l-edille’sinde ilgili ciimleyi okuyayim size.
Sem’ani kim? Once Hanefi iken sonra Safiilige intisap etmis bir
alim. Bu alim hangi metoda gore eserini yazmistir diye sorsa-



356 iISLAM DUSUNCESININ KURUCU UNSURLARI:
Usiil-i Fikih, Kelam, Tasavvuf ve islam Felsefesi

niz, size verecekleri cevap biiyiik ihtimalle “miitekellim meto-
duna gore yazmustir” olacaktir. Ama bakin kendisi ne diyor
mukaddimesinde:
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Bakin miitekellim{in vadisinde degil bambagka vadilerde
dolasan Sem’ani bunlar1 dedikten sonra sunu ekler:

slgiall 1, b o ol 4zl Jpaol B o2 § g0 ) odes

Sonra Gazzali'ye bakin. MiitekellimGn eserlerinin
miitinii erba’as1 i¢ginde dordiincii sirada onun el-Mustasfi’st
sayilir. Nitekim Ibn Haldun da 6yle yapmistir. Peki o kendisini
Oyle mi tanitir? Hayir. O da mukaddimesinde der ki “herkesin
tabiati, telifatina yansimugtir. Dilciler kitaplarinda dil konulari-
na agirlik vermigler, kelamcilar da tabiatlarma kelam hakim
oldugu icin onun kavramlariyla veya konulariyla kitaplarm
doldurmuslar. Fakihlerinki de dyle. Ben bu tiglinden de uzak
kalacagim”. Bizim bir gruba dahil ettigimiz bir alimimiz “ben
o gruptan uzak kalacagim” diyor mesela. Dolayisiyla bu ayi-
rimlar ¢ok koseli, smirlar1 belli ayirimlar degildir. Sabah kis-
men ifade etmistim, Pezdevi mesela, ustliiniin girisinde adeta
bir iman manifestosu yazar ve hangi itikad ¢izgisinde durdu-
gunu belirtir. Yani miitekellim diyecekseniz iste Pezdevi, mu-
tezileden uzak kaldigini ifade etmek i¢in, Eb Hanife'nin iti-
kadina sahip ¢iktigini gostermek i¢in mesela kelami tercihleri-
ni dile getirir. Diger taraftan Safil ustilcii ve fakihi Sirazi'yi ele
alin, onu da yine miitekellim ustlciilerden sayacaklar; ama o
da ustile kelamin karistirilmamasi gerektigini soyleyecektir.
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Simdi son noktaya intikal ediyorum: Hiistin-kubuh nicin
usiilde ele alinmistir? Ben de vaktiyle bunu garipsemistim.
Hatta daha sonra Satibi'nin de ustile dahil olan (sonradan gi-
ren), aslinda onun 6z ¢ocugu olmayan meseleler arasinda bu-
nu saydigini da goriince hakli olduguma kanaat getirmistim.
Ama sonradan sonradan anladim ki -burada Ahmet Saim Ki-
lavuz hocam da dile getirdi- bu hiistin-kubuh meselesi, sanki
zihniyeti kuran sablonun bir boyutu. Bu “zihniyet olusturma”
konusuna ikinci defa deginiyorum zira sabah da sdylemistim.
Sanki burada, siz de “ideoloji” kelimesini kullandiniz Ferhat
Bey Hocam, sanki ideolojiyi tahkim ve zihniyeti olusturma
amaciyla bu konuya yer vermisler. Yani hakim kim? Hiikmiin
sahibi kim? Kimin nereye kadar yetkisi var? Acaba miigtehit
kisi, ser-i miinzel olmadan bir hiikiim koymaya muktedir mi-
dir veya salahiyet sahibi midir? Acaba ameli sorumluluk fitrat-
la miitenasip olabilir mi? gibi tartismalara bir arka plan olus-
turmasini saghyor gibi geliyor bana ve bu, iyi ki yapilmig di-
yorum ben de simdi.

Mesela fetret donemindeki sorumlulukla alakali yorum-
lar baglaminda meseleye yaklassak hiisiin-kubuh teorisinin
bize fitratla ilgi kurma firsat1 verdigini goriiriiz. Nasil m1? Bir
fabrika ayarlarimiz var bizim, tabir yerindeyse. Fitri degerle-
rimiz var. Ona bagh olarak insan eger hakikaten insansa o za-
man yalanin ne oldugunu, zinanin ne oldugunu, hirsizhigin ne
oldugunu tespit edebilir. Bir yaraticcnin varhigmi da tespit
edebilir. Iste bu fabrika ayarlar1 bakimindan bir vurgu yapiyor
bu hiisiin-kubuh. Yani o fetret donemlerinde, tamam isin iba-
det ve muamelatla ilgili ayrintilarina iliskin bir hiikiim yok,
ser-i miinzel yok, bunula ilgili sorumluluk da yok ama en
azindan temel insani degerler ve fitri degerler ve kurallar ba-
kimindan fabrika ayarlariyla uyumlu bir toplumsal ve bireysel
hayat, insan tarafindan kurulabilir. Ig.te bunun da zeminini
hiistin ve kubuh teorisi olusturuyor diye diisiinemez miyiz?
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Bu soruya benim cevabim “evet, tam da budur” olur. Geldigim
bu son noktay1 arz etmek istedim.

Ve son bir sorum Ferhat Bey Hocama: Eb(i Hanife Ho-
camizin acaba bir vicdani ve batini fikih ayirimi ve kavramsal-
lagtirmasi var m1? Ben yanlis anlamadiysam ondan bdyle bir
ayirmm nakledilmis oldu. Dogrusu, EbGi Hanife’nin boyle bir
ayirim yaptigii hatirlamiyorum. Ittilaimin eksikligiyle bunu
bir soru olarak tevcih etmek istiyorum.

Tesekkiir ederim.

Siikriit OZEN®
METIN GELIRSE

* Prof. Dr., Istanbul Universitesi ilahiyat Fakiiltesi, sukrumah-
mut@yahoo.com



Hatice ARPAGUS®

FIKIH USULU YONTEMLERI

Prof. Dr. Ferhat Bey’e uzun ve genis muhtevali tebligin-
den dolay: tesekkiir edip birkag¢ nokta da durmak istiyorum.

Tebligde fikih ustliiyle ilgili ti¢ metottan ve her bir me-
todun onde gelen temsilcilerden bahsedilmektedir. Bunlar
icinde Ozellikle miitekellimiin metodunun Safi ve Es‘ari ule-
madan olustugu ornekler tizerinden anlatilmigtir. Ancak Fer-
hat Bey ehli eser miielliflerinin nasil bu kategori altinda yer
aldigin1 “ehl-i rey ve kelami akil yiiriitme yontemlerine kars:
olan Maliki, Safii ve Hanbeliler’'in nasil olup usfil-i fikihta mii-
tekellim(in metodunu benimsedikleri hususu, usiil tarihi ba-
kimindan hala arastirilmas: gereken 6nemli bir konudur” ifa-
deleriyle degerlendirmektedir. Aslinda bu sekilde soru sormak
yerine bu tarzdaki tasnifin genel geger bir kanaat mi yoksa
belli bir donemde yapilmis bir tasnif mi oldugunun ortaya
konmasi daha uygun olacaktir. Dolayisiyla Ferhat Bey’in ko-
nunun arastirilmasini bu tasnifin ne zaman yapilmis olduguy-
la alakali olarak giindeme getirmesi meselenin anlagilmasinda
daha saglikli bir yaklasim olacaktir. Nitekim tasnifler incele-
nince -her ne kadar bu sekildeki kategorik yaklasimi tasvip
etmesem de- mantig1 ¢ok net bir sekilde anlasilmaktadir. Ha-
nefi ekolt fukaha metodu, Es‘ari ekol de miitekellimtn meto-
du olarak nitelendirilmis ki bu sekildeki isimlendirmeye ka-
tilmak oldukga zordur. Ik ehl-i rey mensuplari fakih kabul
edilip Es‘arilerin miitekellimin metodunun temsilcileri olmala-
r1, tutarhiligs bulunmayan bir yaklasim gibi goriinmektedir.
Muhtemelen baslangicta boyle bir metottan bahsetmek miim-
kiin degildir. Bu yaklasimin Gazzali dénemi sonrasindaki bir

* Prof. Dr., Marmara Universitesi ilahiyat Fakultesi, ar-
pagush@yahoo.com
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isimlendirmeye denk gelmis olmalidir. Es‘ariler’in Ehl-i Hadis
kelamcilar1 olarak anilmalarina karsi fikihta Safii olmalari, Ka-
d1 Abdiilcebbar’in da fikihta $Safii olmasi onunla Es‘ari ulemay1
ayn1 kategori icine bulundurmus goriiniiyor. Ancak bu kate-
gori icine Hanbeliligi koymak makul gibi goriinmemekte ve
Hanbeli bir 6rnek de verilmemektedir. Felsefenin ve 6zellikle
mantigin Islami ilimlere girmesinden sonraki déneme memziig
denmesi de kendi iginde yine tutarlili$1 bulunmayan bir yon-
temdir. Yani felsefenin Islam diinyasina girmesinden sonra
yapilmig bir kategorilestirmede Es‘ariler miitekellim{in meto-
du icinde kalmaya devam ederken Hanefilerin erken dénemi
fukeha, felsefe sonrast doneminin de memzug¢ olmasi, kendi
iginde biitiin ekolleri saglikli bir sekilde degerlendiremeyen bir
tasnifleme yontemi gibi gortinmektedir. Dolayisiyla bu sekil-
deki tanimlama ve tasnife gitme iizerinde yeniden diisiiniil-
mesi ¢ok daha saghkli bir yaklasim olacaktir. Bu agidan pek
izah edilemeyen fukaha, miitekellim{in ve memzug¢ metot ye-
rine kelam tarihi esas alinarak hareket edilse ¢cok daha anlagilir
ve makul yontemlerden bahsetme imkan1 bulunabilirdi. Mese-
la Hanefiligi Bagdat, Maveariinnehir merkezli ve felsefe sonra-
sinda incelemek, Es‘ariligi de Gazzali oncesi ve Gazzall sonrasi
seklinde ele almak ¢ok daha makul bir tasnif yontemi olacak-
tir. Nitekim karma metot da felsefenin etkisiyle mantigin fikih
ustliinlin ingasina etki ettigi doneme tekabiil etmektedir. Do-
layisiyla Gazzali'nin miitekellim{in metot iginde kalarak karma
metot da Hanefi Sadrusseri‘a’nin bulunmasi, yukarida da ifa-
de edildigi tizere saglikli bir yaklasim olarak gortinmemekte-
dir. Bunun yerine Mutezile, Matiiridilik ve Es‘arilik seklindeki
i¢ ana ekoliin yontemlerinden hareket etmek ve bunlarin bas-
langiclarindan zaman iginde yasadiklar: siireci de dikkate ala-
rak tasnif etmek daha doyurucu bakis agisina ulasmaya vesile
olacaktir. Tesekkiir ederim



Ahmet Saim KILAVUZ*

Ferhat bey’i boyle giizel, efradini cami agyaria mani bir
teblig hazirladig igin tebrik ediyorum. Toplantinin amacina
uygun bir teblig olmus. Yalniz tebliginde “kelamcilarin fetret
donemi insanlarin durumu ile ilgili hiikiim vererek, kendile-
rinden sonra gonderilen bir geriatle 6nceki donem insanlarinin
sorumlu olduklarmni sdylemelerini anlayamadigin!” dile ge-
tirdi. Bu konuya agiklik getirmek gerekirse; kelamcilarin fetret
donemi insanlarmin sorumlulugu konusunda konusmalari,
fetret meselesini, hiisiin-kubuh meselesini tartigsmalarinin se-
bebi degil, sonucu kabul etmelerinden kaynaklanir. Siz esya-
nin veya fiilin zatinda iyilik-kétiiliik 6zelligi bulundugunu , bu
iyilik ve kotiiliigi de en iyi bilenin Allah Taala oldugunu,
O'nun da bu bilgisi dogrultusunda iyilik 6zelligine sahip fiili
emrettigini, kotiiliik 6zelligine sahip fiili yasakladigin soyler-
seniz, hiistin-kubuh konusuna boyle bir yaklasim sergilerseniz,
tabil ve zorunlu olarak boyle bir yaklasim sizi peygamber teb-
ligat1 herhangi bir sekilde kendisine ulasmamuis (fetret donemi)
kisinin sorumlulugu konusunda da s6z sdyleme mecburiyetine
gotiirtir. Kald1 ki, miikellefin fiilleri ile ilgili hiikiimlerin ta-
mami1 Kur’an ve Siinnette ortaya konulmus degildir. Miictehid,
Kitap ve Siinnetin bog biraktig1 alanda hiikiim verirken neye
gore hareket edecektir. Kitap ve siinnetin genel prensipleri
dogrultusunda sekillenmis ve yogrulmus bulunan zihni, dii-
stincesi ve bilinci ile fiilin zatinda var olan iyilik ve kotiltigii
tesbit edip bu tesbite gore hiikiim koyacaktir. Fiili, miistahsen
bulursa emredecek, kabih bulursa yasaklayacaktir. Nitekim
Hanefiler, kiyasa gore ortaya ¢ikan sonuctan vazgecerek, miic-
tehidin kendince miistahsen buldugu sonuca itibar ederken,
yani istihsanda bulunurken, fiillerin zatinda mevcut bulunan
iyiligi tesbit edip, bu tesbite gore hiikiim bina etmiyorlar mi?

* Prof. Dr., Uludag Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi, askila-
vuz@uludag.edu.tr
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Ayni sey fert ve toplum yarar1 vb konularda (maslahat) da
gecerli olmuyor mu? Konu ile ilgili olmasi bakimindan
Matiiridilerin hiistin-kubuh anlayisin1 da kisaca zikredelim:

Matiiridiyye’ye gore fiillerin hiisn ve kubh ile nitelenme-
leri zatlar geregidir. Akil bir ¢ok fiilin giizellik ve cirkinligini
din gelmeden de kavrayabilir. Akil, sadece dinin getirdiklerini
idrake araci degildir. Fiiller dinin emir ve yasaklarmin kapsa-
mina girdigi i¢in sonradan iyilik ve kotiiliik niteligini kazan-
mis degildir. Allah Teala iyi olduklari i¢in bir kisim fiilleri em-
retmis, kotii olduklar i¢in yasaklamistir. Matiiridiler'e gore,
hiisn emrin, kubh da yasagin isaret etti§i bir sonugctur
(medldl). Allah’in bir seyi emretmesi, o seyin iyilik ve giizelli-
gini, yasaklamasi da kétiiliik ve cirkinligini gostermektedir.

Matiiridiler teoride boyle sdylemekle beraber, insan fiil-
lerini ii¢ grupta incelerler: Birinci grup fiiller, aklin muhake-
meye gerek duymadan idrak edebilecegi, Allah’in varlig1 ve
birligini bilmek, inanmak, adalet, iyilik, hayat kurtarma vb.
fiillerdir. Akil, din gelmeden de bunlarn iyiligini kavrayabilir.
Ikinci grup fiillerin ise iyi veya kétii oldugu muhakeme ile ve
delile bas vurularak istidlal ile bilinir. Bir caninin elinden bir
masumu kurtarmak amaciyla yalan sdylemenin iyi olusunu
kavramak gibi. Ugiincii grup fiillerin iyilik ve kotiiliigii ancak
dinin ve vahyin agiklamasina baghdir. Akil bunlar1 yalniz ba-
stna kavrayamaz. Ibadetlerin sekli ve sayilar1 gibi.
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BIRLESEN VE AYRISAN YONLERIYLE USUL-I FIKIH,
KELAM, TASAVVUF, iSLAM FELSEFESi

Omer TURKER®

Felsefe, kelam, tasavvuf ve fikih usaliiniin birlegsen ve
ayrigan yonlerinin neler oldugu sorusu, iki alt soruya ayrilabi-
lir. Birincisi, Islam’da felsefi ilimler ile dini bilimlerin hangi
meselelerde kesistigi ve ayristigi sorusudur. Tkincisi de kelam,
tasavvuf ve fikih ustliiniin hangi meselelerde kesistigi ve ay-
ristig1 sorusudur. Ayrica kesisme ve ayrigma, sadece mesele-
lerde bulusma ve ayrisma anlaminda degil de goriis birligi ve
ayrihi1 anlaminda anlagilirsa s6z konusu disiplinlerin kesistigi
meselelerde farkl ve ortak goriislerin neler oldugu da sorula-
bilir. Ancak bu sorular1 cevaplamaya gecmeden once felsefi ve
dini ilimlerin konularma ve kesistigi meselelere kisaca isaret
etmek gerekir.

1. Konu ve Meseleler Bakimindan Felsefi ve Dini ilim-
ler Arasindaki iliski

A. Seri Bilimler

Serl veya dini bilimler; kelam, tefsir, kiraat, hadis, fikih,
fikih usili, ferdiz ve tasavvuf kisimlarina ayrilir. Kelam ilmi,
asagida daha ayrintili bahsedilecegi lizere baslangicta inancla
ilgili ayetlerin bir tefsiri konumunda iken ikinci asrin sonlarina
dogru ozellikle Nazzam, Ebii'l-Hiizeyl el-Allaf ve Cahiz gibi
Mutezile kelamcalarin nezdinde dini nasslari dikkate alarak

* Dog. Dr., Marmara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi islam Felsefesi,
om.turker@gmail.com
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varligin biitiinii hakkinda arastirma yapan ve bu anlamda es-
yanin hakikatini kavramay1 amaglayan bir tiimel disipline do-
niismiistiir. Dolayisiyla bu ilmin konusu “mevcut olmak ba-
kimindan mevcut”; meseleleri, mevcut olmak bakimindan
mevcuda ilisen durumlar; gayesi ise hakikat arastirmasmin
nihai sonucu olan Tanr1r'y1 bilmektir. Bir kisim kelamcilar ise
Mutezilenin yoklukta siibitu bulunan sabit seyler ile varlik ve
yoklukla nitelenemeyen haller goriisii kelamda incelendigi
halde “mevcut olmak bakimindan mevcudun” disinda kalaca-
g1 gerekcesiyle kelamin konusunun “ma’lim” oldugunu ve
keldm ilminin ma’limu dini akidelerinin ispatiyla iligkili ol-
mas! bakimindan inceledigini iddia etmislerdir. Bu durumda
kelamin meseleleri ma’lima ait olup dini inanglarla ilgili olan
biitiin nazari hiikiimler olmaktadir.! Konusunun biitiin mev-
cutlar1 kusatmasindan o6tiirii kelam ilmi, ser] ilimlerin en ge-
nelidir. Bu ilmin ilkeleri, ya kendiliginden acik olan kavram ve
onermelerdir ya da yine bu ilimde agiklanan kavram ve oner-
melerdir. Kelam ilminin en 6nemli meselesi Tanri’'min zat1 ve
sifatlar1 oldugundan bu ilme “ilmii't-tevhid ve’s-sifat”; nazar
ve istidlal yontemini kullandigindan “ilmii'n-nazar ve’l-
istidlal”; dinin asli yani inangla ilgili hiikiimlerini inceledigin-
den “ushlii’d-din” ad1 verilmistir.

Tefsir ilminin konusu, murada delalet etmesi bakimin-
dan Kuran ayetleridir; meseleleri ise ayetlerin bu yonden 6zel-
likleridir. Buna gore “tefsir, Allah’in kelaminin Onun muradi-

1 Kelamin konusu hakkindaki tartismalar ve farkli goriisler icin bk.
Seyyid Serif Ciircani, Serhu'l-Mevékif: Mevikif Serhi, gev. Omer Tiir-
ker, Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanligi, 2015, I, 134-
45. Konunun tarihsel bir incelemesi igin bkz. ilyas Celebi, “Ortaya
Cikisindan Giiniimiize Kelam {lminde “Konu” Problemi”, Marmara
Universitesi Hahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2005/1, say1: 28, s. 5-35.
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na delalet etmesi bakimindan hallerinin incelendigi ilimdir” .
Bu inceleme, dil bilimlerinden ve diger ser'l bilimlerden destek
alarak yapilir.? Kiraat ilmi, Kuran lafizlarmin nasil okunaca-
g1 inceler. Dolayisiyla kiraat ilminin konusu, Kuran iken me-
seleleri bu yonden Kuran lafizlarina ilisen durumlardir. Hadis
ilminin konusu, Hz. Peygamber’in sozleri, fiilleri ve halleridir.
Ilkeleri, hadislerin durumlar ve &zellikleridir. Meseleleri ise
bu ilmin ulagsmay1 amagladig: seylerdir. Hadis ilmi, temelde
rivayetlerin derlenmesini amaglamakla birlikte rivayetlerin
hangi sartlarda muteber kabul edilecegi, sthhat acisindan fark-
liliklar1 ve nasil tasnif edilecegine iliskin kural ve terimleri de
igerir. SO0z konusu kural ve terimler, 6zellikle ilk {i¢ ytlizyilda
hadis mecmualarinin baplandirilmasinda ve kitap iginde ha-
disle ilgili degerlendirmelerde dogrudan veya dolayli olarak
ifade edilirken ilerleyen ytizyillarda ya hadis kitaplarinin giri-
sinde ya da “mustalahu’l-hadis” denilen miistakil bir litera-
tiirde incelenmistir.

Fikih ilminin konusu, vaciplik, mendupluk, helallik ve
haramlik bakimindan miikelleflerin fiilleridir. Meseleleri ise
amell dini hiikiimlerdir. Fikih; Kuran, siinnet, islam timmeti-
nin icmai ve kiyas olmak tiizere dort delil tizerine kuruludur.
Bu nedenle bir kisim alimler fikhi “ser? ameli hiikiimlerin ay-
rintili delillerden hareketle bilinmesidir” seklinde tanimlamis-
lardir. Fikhin amaci, dini bakimdan sorumlu kimsenin biitiin
ameli fiillerinin dinin temel esaslar1 agisindan durumunu belir-
lemektir. Bu nedenle kelam ve tasavvufun yam sira dini nass-
larin yasanan hayatla veya insan fiilleriyle dogrudan iliskisini
kurmay1 yani dini nasslarin yorumlanmasi isini {istlenen temel

2 Ciircani, Hdsiye ale’l-Kessdf, (Kessaf hamisinde basilmistir, Beyrut
ts.), L 15.

3 Bk. Muhyiddin Kafiyedi, et-Teysir fi kavdidi ilmi’t-tefsir, nsr. Ismail
Cerrahoglu (Ankara: Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi, 1989), s.
14-21.
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bilimlerden biri olup insan fiilleriyle ilgili ¢ok genis bir aras-
tirma sahasina sahiptir. Fikih da diger ser’i ilimler gibi Basra,
Kiife, Medine ve Mekke gibi belli basl sehirlerde tedris faali-
yeti yiiriiten sahabilerin etrafinda olusan halkalarin sonucu
olarak gelismis olup birey, toplum ve devletle ilgili pratik so-
runlarin ¢6ziimii amaciyla yapilan yorum (ictihat) faaliyetleri-
nin trtinidiir. Ancak ilk asirda miictehitlerin tikel hiikiimler-
den ayristirarak miistakil bir yontem olarak tedvin etmedigi
nasslardan hiikiim ¢ikarmanin kurallari, ikinci asrin sonlarin-
da Imam Safii tarafindan (5. 204) tespit edilerek fikih faaliyeti-
nin yéntemi tedvin edilmeye baglanmugtir. {lerleyen yiizyillar-
da Ebti Hanife, Malik b. Enes ve Ahmed b. Hanbel gibi miicte-
hit imamlarin takipgileri de kendi yontemlerini tikel fikhi hii-
kiimlerden ayristirarak miistakil eserler telif etmislerdir. Dola-
yistyla fikih ilmi, Kuran, slinnet, icma ve kiyastan ameli hii-
kiimler ¢ikarmanin keyfiyetini inceleyen ve diger ser1 ilimler-
de de kullanilabilen bir alet ilminin dogmasmi saglamigtir:
Fikih ustlii. Fikih uslii, tahkiki olarak fikih yapmayi saglayan
tiimel kurallarin bilgisidir. Bu bakimdan fikih ustliiniin konu-
su, serl deliller ve hiikiimlerdir. Bu ilmin meseleleri, delillerin
ve hiikiimlerin kendilerine has 6zellikleri; ilkeleri ise dogrulu-
gu kabul edilerek meselelere dayanak tegkil eden kavram ve
onermelerdir. Fikih uslii ilkelerini, genellikle dil bilimleri,
kelam ve fikihtan alir.

Yukarida fikihla ilgili agiklamalar, fikhin insanin dis or-
ganlariyla gercgeklestirdigi fiillerin hallerini inceledigini gos-
termektedir. Fakat insan fiilleri, dis organlarla yapilan fiiller-
den ibaret degildir; bunun yansira Islam distiniirlerinin “kal-
be” ait oldugunu soyledigi bir takim fiiller vardir. Bu fiillerin
bir kism1 inanglar iken bir kism1 da korku, timit, haya, edep
gibi kalbin halleridir. Inanglar kismi1 yukarida zikredilen kelam
ilmi tarafindan incelenir. Erken donemde hem inanglar hem de
dss fiiller i¢in fikih kelimesi kullanilabildiginden kelam ve fikhi
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ayirmak igin birincisine “el-fikhii’l-ekber”, ikincisine ise el-
fikhu'l-asgar” denmistir. Kalbin halleri kismini ise tasavvuf
ilmi konu edinmistir. Tasavvufun gayesi, Kuran ve siinnete
tabi olmak suretiyle kalbi arindirarak marifetullaha ulasmak-
tir. Dolayisiyla bu gayede kelam ilmi ve felsefenin metafizik
kismiyla ortaktir. Ancak her ikisinden de yontemiyle ayrisir:
Allah’t bilmek, kalbin amellerle saflagtirilmasi sayesinde Al-
lah’mn kulun kalbine tecellisiyle gerceklesir. Sufiler, kelam ve
felsefenin kullandig istidlal yonteminin yanlis oldugunu de-
gil, eksik oldugunu iddia ederler. Onlara gore istidlal siireci,
kulun Allah’a yaklasmasini engelleyen nefsani afetleri ortadan
kaldirmadig ve kalbi saflagtirmadigindan seylerin hakikatle-
rini oldugu gibi kavramakta yetersizdir. Bu nedenle kisi, Hz.
Peygamber’in siinnetine tabi olarak “Allah’in ahlakiyla ahlak-
landig1” takdirde marifetullaha ulasabilir. Bu anlayis, hicri ilk
iki asirda daha ziyade bir tavir olarak goriinmesine ragmen
ilerleyen ytizyillarda belirli bir ziimrenin temsil ettigi, kendisi-
ne 6zgl terimleri ve kaideleri olan bir bilim olarak temaytiz
etmistir. Ancak tasavvufun gercek anlamda metafizik bir di-
siplin olarak kurulmasi, Gazzali sonrasinda Ibnii’l-Arabi ve
Sadreddin Konevi tarafindan gergeklestirilmistir. Konevi, ta-
savvufun konusunu “varlik olmak bakimindan varlik (Tanr1)”;
ilkelerini Tanr1'nin isimleri; meselelerini ise Tanri-alem iligkisi
olarak tespit etmistir.*

B. Felsefi Bilimler

Bilindigi iizere felsefi bilimler, teorik ve pratik olmak
tizere iki ayrilir. Teorik ilimler, bir eyleme gotiirmesi amag-

¢ Sadreddin Konevi, Miftah-1 Gaybi'l-Cem ve’l-Viicud, ¢ev. Ekrem
Demirli (Istanbul: 1z Yayincilik, 2013), s.1-5. Tasavvufun konusu ve
meseleleri hakkinda ayrintili bir tartisma igin bk. Ekrem Demirli,
Sadreddin Konevi’de Bilgi ve Varlik, [stanbul: 1z Yayincilik, 2005, s. 63-
95.
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lanmayan ve bilginin kendisinin amag oldugu ilimlerdir. Pra-
tik ilimler ise bilginin kendisi nedeniyle degil, bir eyleme go-
tiirmesi igin elde edildigi ilimlerdir. Teorik ilimler; doga ilimle-
ri, matematik ve metafizik olmak iizere {ige ayrilir. Bu {i¢ ilmin
ilmin hiyerarsideki yeri, konularma gore belirlenir. Hiyerarsi-
nin tepe noktasinda metafizik bulunur. Ciinkii metafizigin
konusu, “mevcut olmak bakimindan mevcut”; meseleleri, zo-
runlu, mtimkiin, birlik, cokluk, kuvve, fiil, illet, malal vb. mev-
cudun mevcut olmasi bakimindan ilisenleri; ilkeleri ise kendi-
liginden agik ve herhangi bir ilimde ispatlanmaya ihtiyag
duymayan kavram ve énermelerdir.®

Dolayisiyla dista varlign bulunan her sey metafizigin
kapsamina girmektedir. Ancak biitiin mevcutlar: tek tek ince-
lemek hem miimkiin olmadigi hem de ayni varlik tarzina sa-
hip mevcutlarin ayr1 ayr1 konu bashgr yapilmas: gereksiz ol-
dugundan mevcutlar akli ve maddi kisimlarma ayrilarak me-
selelerin konular1 olusturulmustur. Akli mevcutlar kapsamina
Tanri, goksel akillar, goksel cisimlerin nefisleri ve insan nefsi;
cisimler kapsamina biitiin cisimler girer. Biitiin cisimler de
cevher ve arazlardan olusan kategorilere ayrildigindan metafi-
zik, varligin kategorilerini inceler. Metafizik, biitiin mevcutlar

5 bn Sina, Kitabu’s-Sifa: Metafizik (1), ¢ev. Ekrem Demirli ve Omer
Tiirker (Istanbul: Litera Yaymcilik, 2013), s. 8-15. Teorik ve pratik
ilimler ayrimi Aristoteles’e dayansa da teorik disiplinlerden metafi-
zigin konusunu Farabi'nin kisa ama derinlikli risalesinden (Risile fi
agrazi’l-Hakim) sonra ayrintili bir sekilde ele alan ilk diisiiniir Ibn Sina
olmustur. Ibn Sind’nin bu incelemesi kendinden sonra kelam ve ta-
savvufun konularinin belirlenmesinde metodolojik bir rol oynamais-
tir. Metafizigin konusu tartismas: igin bk. Omer Tiirker, “Metafizik
Nedir? Ibn-i Sind'nin Kitibu's-Sifa el-llahiyyat: Baglaminda Bir
Tahlil”, Es-Seyhu'r-Reis Ibn-i Sind, (Ankara: Diyanet Isleri Bagkanlig
Yayinlari, 2015), 45-62.



Birlesen ve Ayrisan Yonleriyle
Islam Felsefesinin Usiil-i Fikih, Keld m, Tasavvuf ile Olan iligkisi 371

apacik kavram ve onermelerden hareketle inceledigi igin felsefi
bilimlerin zirvesinde yer alir ve en iistiinii kabul edilir.

Metafizigin hemen altinda bulunan matematik ise ancak
maddeye karigik olarak var olan ama maddeden soyutlanarak
distiniilebilen varliklar1 inceler. Matematigin konusu, ya biz-
zat maddeden soyut niceliktir ya da nicelikli seydir. Matema-
tikte nicelige nicelik olmasi bakimindan ilisen haller incelenir
ve bu ilmin tanimlarinda bir madde tiirii veya hareket giicii
kullanilmaz. Metafizigin aksine matematik tek bir ilim degil,
aritmetik, geometrik, optik, astronomi, musiki, mekanik ve
agirhik ilimlerini kapsayan bir ilimler mecmuasimin adidir. Do-
layistyla matematigin konusu ya zihinde maddeden soyut-
lanmis Ol¢li veya zihinde madde ile birlikte alinan Olgii; ya
maddeden soyutlanmis say1 veya bir maddede olan sayidir.
Matematik Ol¢iiniin soyut ya da bir maddede bulunan o6lgii
oldugunu veya sayinin soyut ya da bir maddede bulunan say1
oldugu kabul edildikten sonra 6l¢ii ve sayiya ilisen halleri in-
celer. Matematigin kapsamina giren ilimler de say1 ve Olgii
daha 6zel olarak kabul edildikten sonra say1 ve olgliye ilisen
arazlar1 arastirir.

Matematik bilimlerin altinda hem dista hem de zihinde
maddede bulunan, yani taniminda maddesi alinan seyleri in-
celeyen doga bilimleri (el-ulumu’t-tabii) yer alir. Doga bilimle-
ri, fizik, gokytlizli ve alem, olus ve bozulus, etkiler ve edilgiler,
mineraloji, meteoroloji, psikoloji, botanik ve zooloji kisimla-
rindan olusur. Fizigin konusu, hareket ve stiklina konu olma-
lar1 bakimindan dogal cisimlerdir ve bu ilim cisimlere bu yon-
den dogrudan (bizzat) ilisen arazlari inceler. Gokytizii ve alem,
alemin unsurlarini olusturan cisimleri ve hallerini inceler. Do-
layistyla bu ilmin ikincil konular1 gokler, dort unsur, dort un-
surun dogalari, hareketleri ve konumlaridir. Olus ve bozulus;
olma ve bozulma, dogurma, biiytime, yaslanma, dontisiim vb.
durumlar1 inceler ve bu ilimde s6z konusu halleri kabul eden
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ilk cisimlerin sayilar1 arastirilir. Etkiler ve edilgiler, dort unsu-
ra, imtizacdan (karisim) once goklerin tesiriyle ilisen hareket,
genlesme ve yogunlasma vb. halleri inceler. Diger bilimlerin
konulari ise agiktir.

Pratik felsefe de ti¢ ilimden olusur: Ahlak, ev idaresi ve
siyaset. Ahlak, insan bireyini; ev idaresi aileyi; siyaset ise top-
lumu konu edinir. Buna gore ahlak, erdemlerin tiirlerini, bun-
larin nasil kazanilacagini, erdemsizliklerin tiirlerini ve bunlar-
dan nasil kaginilacagini inceler. Dolayisiyla ahlak, esas itibariy-
le nefiste ortaya ¢ikan halleri inceler. Ev idaresi, ayn1 evde ya-
sayan kimseler arasindaki ortak durumlar inceler. Siyaset ise
yonetimlerin, rejimlerin, medeni toplumlarin hallerini inceler;
tistlin ve diisiik yonetimleri tespit eder. Bu {i¢ ilmin de bir teo-
rik bir de pratik kisimlar1 vardir. Teorik kismi, inceledikleri
meselelerde tiimel onermelerin ortaya konulmasidir. Pratik
kisim ise tiimellerin tikel durumlara uyarlanmasini igerir.

AKI1 bilimlerin esasini olusturan teorik ve pratik bilimle-
rin yaninda bir de bu bilimlerde kullanilacak yontemi incele-
yen mantik sanati vardir. Biitiin bilimler, bilinenlerden hare-
ketle bilinmeyenlere gitmek stretiyle konular1 hakkinda bilgi-
ye ulagsmay1 amagladiklarindan mantik, bilinenlerden bilinme-
yenlere gitmenin tiimel formlarmni inceler. Insanin biitiin bilgi-
leri, kavram ve onermelerden olustugundan mantig1 konusu,
kavramlar ve onermeler yani bilinenlerdir ve mantik bilinenle-
ri belirtilen agidan inceler. Ancak mantik, bilenenden bilinme-
yene gitmenin dogru formlarinin yani sira yanlis formlarmi da
-bunlardan ka¢inilmasi amaciyla- arastirir. Dolayisiyla mantik,

6 Ahlakin felsefi disiplinler igerisindeki konumu ve Islam medeniyeti
icerisindeki yansimalar1 i¢in bk. Miistakim Arici, “Ahldk Neyi
Bilmektir? Bir ilim Olarak Ahlak”, Isldm Ahlik Literatiirii: Ekoller ve
Problemler, ed. Omer Tiirker ve Kiibra Bilgin (Ankara: Nobel
Yayinlari, 2015).
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hem dogru diistinmenin kurallarin1 hem de hangi formlarda
diisiinmenin dogrulugunun ihlal edilecegini ortaya koyar. Bu
nedenle mantik, tarif teorisinin temelini olusturan bes tiimelin
incelendigi isagoji, onermeler, kiyas, burhan, cedel, hitabet,
safsata ve siir kissmlarindan olusur. Aristoteles’in mantik i¢gin-
de ele aldig1 kategoriler, Ibn Sina tarafindan metafizigin konu-
su oldugu gerekgesiyle mantiktan ¢ikarilmistir.” Sayilan bo-
liimler iginde kiyas ve burhan mantigin 6ziinii olusturur. Isa-
goji ve onermeler, kiyasa hazirlik olarak; cedel, hitabet, safsata
ve siir kisimlari ise kesin sonug vermeyen kiyaslar1 agiklamak
amactyla mantiga dahil edilmistir.®

Gazzali sonrasinda Siihreverdi'yle birlikte Islam felsefe-
sinde Israkilik ad1 verilen yeni bir tavir gelismistir. Bu tavir,
Messai felsefe karsisinda mantig1 icermekle birlikte onu astigi-
ni diisiindiigii bir yontem teklif etmistir. Bu yontem, Ibn
Sina’nin el-Isirdt ve't-tenbihdt adli eserinin “makamatii’l-arifin”
boliimiinde izlerini gordiglimiiz ve Siihreverdi Oncesinde
Islam diinyasinda stifilere ve bagka medeniyet ve kiiltiirlerde
mistiklere nispet edilen riyazet ve miicahede yontemidir. Siih-
reverdi mantik sanatinda en yetkin ifadesini bulan istidlal yon-

71bn Sina kategorileri Sifd kiilliyatinin mantik kisminda incelese de
Kategoriler kitabinda bu konularin mantigin bir parcas: olmadigin ve
metafizikte incelenmesi gerektigini, fakat Messal gelenege uyarak
mantik icerisinde inceledigini belirtmektedir. Ibn Sina, Kitabu’s-Sifa:
Kategoriler, cev. Muhittin Macit (Istanbul: Litera Yayincilik, 2010), s.
4-5.

8 Nakli ve akli bilimlerin ayrintili olarak tasviri ve tasnifi icin
Farabinin Ihsdu’l-ulim’u ile Tbn Sind’min Risdle fi aksdmi’l-uliimi’l-
akliyye’sine bakilabilir. Ilimler tasnifinin tarihi incelemesi icin bk.
Omer Tiirker, “Islam Diisiincesinde ilimler Tasnifi”, Istanbul Sosyoloji
Dergisi, 22 (2011), s. 533-556; Selime Cmar, “Farabi’den Taskop-
rizade’ye: Islam Medeniyetinde Ilimler Tasnifinin Gelisimi”, Yayim-
lanmamuis Yiiksek Lisans Tezi, FSM Universitesi: Istanbul, 2014, s. 1-
12.
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temi ile miicahede yontemini birlestiren hakimlerce hakikatin
en yetkin kavrayisina ulasildigini savunmustur.’

Hem ser’1 bilimlerin hem de akli bilimlerin temel amaci,
insanin bu diinyada ve oOldiikten sonraki hayatta —¢tinkii en
azindan dogu Islam diinyasmin énde gelen biitiin filozoflart
ruhun olimstizliigli hususunda hemfikirdir'’- mutlulugudur.
Bu nedenle, konularindan da anlasilacag: tizere, akli bilimlerin
bir kismi ser’? bilimlerle kesismektedir. Ozellikle metafizik,
kelam ve miiteahhirin dénem tasavvufu, ayni konu baslikla-
rin1 incelerler.

Ahlak ve ev idaresi, kismen fikihla ama 0zellikle de ta-
savvufla; siyaset bilimi, kismen fikih kismen de ahkam-1
sultaniye eserlerinde ortaya konan verilerle kesismektedir.
Mantik; delalet, tarif, kiyas teorisinde fikih ustliiyle kesismek-
tedir. Bu bakimdan Islam diisiincesi tarihinde akli ve nakli
bilimlerin kesistigi konularda filozoflarla ser'l ilimlere mensup
diistintirler arasinda yogun tartismalar yasanmistir. Gazzali
oncesi mantiga ve felsefeye yonelik bir tepki bulunmakla bir-
likte Gazzali ve dzellikle Fahreddin Razi ile birlikte dogu Islam
cografyasinda akli ilimler yayginhk kazanmus; fikih ustli,

9 Omer Tiirker, ”i@rékﬂik Yeni Bir Metafizik Midir?”, Siihreverdi ve
fgrﬁk Felsefesi, ed. M. Nesim Doru, Kamuran Gokdag, ve Yunus
Kaplan (Istanbul: Otto Yayinevi, 2014).

10Bu yargt dogu Islam diinyasi igin gegerlidir, zira Endiiliis'iin iig
onemli filozofu olan Ibn Bacce, Ibn Tufeyl ve Ibn Riigd arasindan
sadece Tbn Tufeyl ruhun bireysel varligin siirdiirecegini savunmus-
tur. Ibn Bacce ruhun kiilli ruha karisacagini sOylerken Ibn Riisd Ibn
Sina ve Ibn Bacce'nin goriisleri etkisinde kalmakla birlikte son kerte-
de daha Aristocu oldugunu diisiind{igii ruhun bedenden bagimsiz
var olamayacag1 goriisiinii benimsedi. Bk. Atilla Arkan, bn Riisd
Psikolojisi (Istanbul: 1z Yayincilik, 2006), s. 250-260.
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kelam, tasavvuf gibi onde gelen ser’i ilimler, mantik ve felsefe-
nin meselelerinden habersiz 6grenilemez hale gelmistir.

C. Kelam, Metafizik ve Tasavvuf

Yukarida yapilan agiklamalari dikkate aldigimizda Islam
diinyasinda Tanri-alem-insan tiglemesi hakkinda {i¢ disiplinin
birbirine alternatif agiklamalar yapmasi beklenir: Kelam, Meta-
tizik ve Tasavvuf. Bu disiplinler arasindaki iliskinin anlasilma-
sinda kelamin bilimsel kimliginin aydinlatilmasi biiyiik 6nemi
haizidir. Bu nedenle 6nce kelamin bilimsel kimligine iliskin
kisa bir degerlendirme yapilacak, ardindan tek tek her bir me-
selede s6z konusu bilimler arasindaki iligki tahlil edilecektir.

Bilindigi gibi kelam ilminin kurulusunu hazirlayan tar-
tismalar ashap donemindeki i¢ savaslara uzanir. I¢ savaslar,
baslangicta biiyiik giinah isleyenin dini durumu hakkinda
Islam diinyasindaki mezhep haritasin1 6nemli dlciide sekillen-
diren bir tartismaya yol agmistir. Bu tartismalarda Miisliiman-
lar, ilk 6nemli teorik sorunu- insan ozgiirliigii sorununu- kes-
fetmigler ve “insan yaptig: fiillerin faili midir” sorusunu sor-
muslardir. Insan 6zgiirliigii sorunu, kisa siire iginde, Tanr1'nin
ozgurliigii yahut kudretinin mutlakligi sorununa evrilmistir.
Tartisma insanin iradesinin ilahi kudretten 6zgiir olup olma-
dig1 hakkinda oldugu i¢in Miisliimanlar, ilahi kudretin mut-
lakliginin ne anlama geldigi cevaplamadan insan ozgiirliigii
sorusuna cevap veremeyeceklerini fark etmislerdir. Ilahi bir
sifat hakkinda konugsmak ise ilahi sifatlarin tamami hakkinda
kapsamli bir teoriyi gerektirdiginden tartisma zat-sifat iliskine
doniismiistiir.

Onceleri daha ziyade dini naslarmn bir yorumu goriintii-
sii veren bu tartisma, ¢ok gegmeden Tanr1'min zat1 ve sifatlari-
nin bilinip bilinemeyecegine ve bilinebilir ise nasil bilinecegine
iliskin bir bilgi teorisi sorusuyla daha genis bir alana tagimmis-
tir. Kelamailar, bu soruya bilgi verilerini saglayan araglar: tes-
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pitle cevap vermislerdir: Akil, duyular ve nakil. Imam Eg’ari ve
EbG Bekir Ibnii'l-Arabi gibi kimi keldmailarin nispeten farkl
duruslar: olsa da genel olarak kelamcilar, séz konusu her {ig
aracin da digerinden elde edilmesi miimkiin olmayan bir id-
rakler biitiiniine ulagtirdigini iddia etmiglerdir. Buna gore in-
san, bilen bir 6zne olmaya elverisli hale geldigi ilk durumda
akilda baslangig bilgileri (el-ilmii'l-miibtede”) yaratilir. Bu bil-
giler, insanin kendisini bilmesi gibi herhangi bir sekilde duyu-
lara irca edilemezler. Evveli ad1 verilen bu bilgilerin disinda
aklin ulastig biitiin bilgiler ya duyular vasitasiyla dogrudan
elde edilir yahut duyularin sagladig: veriler {izerine aklin na-
zar etmesiyle ulasilir ve ulasma durumuna gore zorunlu ve
nazari yahut bedihi ve kesbi olarak adlandirilir. Bu baglamda
duyular, fiziksel diinyanin idrakine vesile olurlar. Goz gorii-
lenleri, kulak isitilenleri, dil tadilanlari, dokunma giicii doku-
nulurlari, burun koklananlar1 idrak ederek insanin fiziksel
diinyay1 idrakini saglar. Bu duyular vasitasiyla idrak eden
akildir ve biitiin idrakler, akil tarafindan bilgiye cevrilir.

Akil, kelamcilara gore, nihai tahlilde fiziksel olan bir
mevcutta fiziksel olanin 6tesine ge¢me yani fiziksel olmayan
yegane varlik olan Tanri'y1 bilme 6zelligine sahiptir. Cilinkii
Muammer b. Abbad es-Siilemi hari¢ kelamcilar, bilme dedigi-
miz eylemin 6zii geregi anlamlarla ilgili oldugu ve boyle oldu-
gu siirece de bilen 6znenin, fiziksel olup olmadig1 sorusundan
bagimsiz ele alabilecegini diistinmiislerdir. Nakil ise akil ve
duyularin ya ahiret bahisleri gibi kendi basina ulasmast miim-
kiin olmayan yahut Allah’in zati ve sifatlar1 hakkindaki bir
kisim bilgiler ile baz1 ser’1 hiikiimler gibi ¢ok uzun siirede ula-
sabilecegi verilerin elde edildigi aractir. Dolayisiyla nakil, tipki
duyular gibi idrak eden 6zne olan akla veri ulagtiran ve nihai
tahlilde duyulardan isitme kanali kapsaminda degerlendiril-
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mesi gereken bir aractir. Bu sebeple kelamcilar, nakle isitme
anlaminda sem’ adin1 vermislerdir."!

Ardindan kelamcilar, bilgi araglarini ve bunlarin idrak
alanlarim belirleyerek kelamin temel meseleleri hakkinda zo-
runlu ve/veya bedihi bilgilerden nazari bilgilere ulastiran yon-
temleri tespit etmislerdir. Aklin zorunlu bilgilerinden kesbi
bilgilere gecisi, genel anlamiyla duyu verileri yardimiyla ger-
¢eklestiginden Tanri’'min zat1 ve sifatlari, mevcutlarin tamami-
na yiiklem olan durumlar, fiziksel varligin gozleme konu ol-
mayan yapist (cevher ve arazlarin hiikiimleri) gibi meseleler
hakkinda teorik bilgiler, fiziksel diinyanin arastirilmasin ge-
rektirmistir. Bu sebeple kelamcilar, hem ilahiyat bahislerine
temel olusturmasi hem de genel olarak varlik tasavvurunun
bir pargasi olmas: bakimindan fizik diinyanin teorik inceleme-
sini kelamin bir pargasi haline getirmislerdir. Boylece hicri
birinci ytlizyilin ilk yarisinda biiyiik giinah isleyenin dini ko-
numunun ne oldugu sorusuyla insa edilmeye baglanan kelam
ilmi, bilhassa Mutezile kelamcilar: tarafindan hicri ikinci ytiz-

11 Miitekaddim{in donemi bilgi tartismalari icin bk. Matiiridi,
Kitdbu't-Tevhid, nsr. Bekir Topaloglu ve Muhammed Arugi, Beyrut:
Daru Sadir, 2003, s. 69-76; Bakillani, el—fnsﬁf, ngr. Muhammed Zahid
el-Kevseri, Kahire: el-Mektebetii’'l-Ezheriyye li't-Tiiras, 2000, s. 13-15;
amlf., Kitdbu't-temhid, nsr. Ahmet Haydar, Beyrut: Miiessesetii'l-
Kutubi's-Sekafiyye, 1987, s. 25-36; Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni fi
ebvabi't-tevhid ve'l-adl: en-Nazar ve'l-Medrif, nsr. Ibrahim Medkdr,
Kahire: ed-Darii'l-Misriyye li't-Te’lif ve’t-Terceme, 1963, s. 3-40;
amlf., el-Mugni fi ebvabi’t-tevhid ve'l-adl : et-Teklif, s. 309-344; amlf.,
Serhu’l-Usuli’l-hamse, cev. Ilyas Celebi, Istanbul: Tiirkiye Yazma
Eserler Kurumu Bagkanligi Yayinlari, 2013, s. 72-99; Ciiveyni, el-
Burhin fi usilli’l-fikh, nsr. Abdiilazim ed-Dib, Doha: Camiatu Katar,
1978, s.111-158; Ibn Farek, Miicerred makalati’s-seyh Ebi’l-Hasan el-
Es’ari, ngr. Daniel Gimaret, Beyrut: Darii'l-Masrik, 1987, s.9-19;
Nureddin es-Sabuni, el-Kifdye fi'l-hidaye, nsr. Muhammed Arugi,
Istanbul: Daru ibn Hazm, 2014, s. 39-52.
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yilin ortalarindan itibaren sistemli bir hakikat arastirmasina
dontistiirtilmiistiir. Kelam ilminin bilgi, yontem (nazar), genel
durumlar (el-umtr el-amme), cevherler, arazlar, Tanri’'nin zat
ve sifatlari, niibiivvet, ahiret, ser’l isimler ve imamet seklinde
biitiin donemlerde tahsil edilen konu siralamasi da bu dénem-
de olusmustur. Bu siralama incelendiginde kelam ilminin ma-
hiyeti ve diger dini ilimlerle iliskisi hakkinda iki 6nemli husus
dikkat ceker.

Birincisi: Mutezile kelamcilari, kelam ilmini genis anla-
miyla bir varlik arastirmasi olarak tasarlamiglardir. Nasil ki
teorik felsefede, fizikten metafizige insan iradesinden bagimsiz
var olan seylerin tamami arastirma konusu haline getirilmigse
kelamda da insan iradesinden bagimsiz var olan seylerin ta-
mami arastirma konusu haline getirilmistir.>? Bu baglamda
kelam, tam da Sadeddin et-Teftazani'nin soyledigi gibi teorik
felsefenin mukabili olacak sekilde tasarlanmigtir. Fakat kelam
tarih boyunca teorik felsefeden esasl bir farka sahip olagelmis-
tir: Teorik felsefenin kapsamina giren mineraloji, meteoroloji,
botanik, zooloji, psikoloji, aritmetik, geometri, astronomi, mu-
siki, optik gibi disiplinler, fizik veya matematik varlig1 belirli
yonleriyle arastirma konusu haline getirir. Bu ilimler, fizik ve

12 Bu hususta bk. Cahiz, Kitdbu'l-Hayevin, nsr. Abdiisselam Muham-
med Harhtn, Kahire: Mektebetu Mustafa el-Babi el-Halebi ve
Evladuhd, 1938, II, 134-35; amlf., Risdle fi sindati’l-keldm, Resdilii’l-
Cihiz, icinde, ngr. Abdiisselam Muhammed Hartn, Kahire: Mektebe-
ti'l-Hancl, 1979, 1V, 243-250. Ayrica Cahiz'in Kitibu'l-Hayevin'da,
Ka’bi'nin Kitdbu'l-Makaldt'ta, Esari’nin Makdldt'ta ve Kadi Abdiil-
cebbar’'in el-Mugni’de onceki kelamcilarin goriislerini aktardigi konu
basliklar: ile Ibn Nedim’in énceki kelamcilarin yazdig1 eserler hak-
kinda verdigi listeler Mutezile tarafindan insa edilen keldmin yapisi-
n1 agikca koyar. Konuyla ilgili genis bir degerlendirme igin bk. Omer
Tiirker, “Kelam Ilminin Metafiziklesme Siireci”, Divin: Disiplinlerara-
st Calismalar Dergisi, 2007/2, cilt: XII, say1: 23, s. 75-92.
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matematik varlig1 inceledikten sonra arastirmayi metafizige
birakir. Metafizik, hem fizik ve matematigin inceleme kapsa-
mina girmeyen mevcutlar: inceler hem de biitiin mevcutlarin
varlik tarzlarmi inceler. Biitiin bu arastirmalarin yontemi,
mantigin kiyas ve burhan sanatinda ortaya konur ve s6z konu-
su arastirmalarin sonucunda burhani bilgiye ulasilmas: amacg-
lanir. Oysa kelam mevcutlarin tamamini incelemesine ragmen
hi¢bir zaman boylesi bir bilimler zeminine sahip olmamuistir.
Evet, kelamin bilgi ve yontem kismi, teorik felsefenin mantigi-
na, cevher ve arazlar kismi, fizik ve matematik ilimlere, ilahi-
yat ve sonraki bahisler metafizige, genel durumlar kismi, me-
tafizigin ilgili boliimiine tekabiil eder. Fakat kelamin cevher ve
arazlar kismy, fiziksel varligin dis duyulara gore taksim edilip
ortalama insani tecriibenin elegtirel bir tahlilini icerir, fizik ve
matematik ilimlerde oldugu gibi ilgili varlik alaninin tecriibi
aragtirmasini icermez. Bu nedenle de kelam, kapsam itibariyle
teorik felsefenin mukabilinde bulunsa da bilimsel arastirmanin
keyfiyeti itibariyle teorik felsefeyle ayni konumda degildir.
Evet, miitekaddim@in doneminde bilhassa Mutezili kelamcilar,
doga bilimlerine merak salip dnceki donemlerden intikal eden
doga bilimleri mirasina ilgi duymustur.’®

Bilhassa miiteahhirtin doneminde Fahreddin er-Razi’den
itibaren kimi kelamcilar meslekten bilim adami sayilacak denli
doga bilimleriyle meggul oldu. Fakat bu durum, kelamin teorik
fizigiyle uyumlu bir bilimler hiyerarsisi insa etme ve fizik ve
matematik alanda bilimsel faaliyet gerceklestirme noktasina
hicbir zaman ulasmadi. Tam tersine kelamcilar, Ibn Sina felse-
fesini tevariis ettikleri donemde dahi Messai bilim gelenegi
icinde iiretim yaptilar. Bu baglamda kelam, konu cesitliligi

13 Erken donem Mutezile kelamcilarinin doga ilimleri mesaisi hak-
kinda kapsaml: bir tahlil i¢in bk. Hayrettin Nebi Giidekli, “Kelamin
Tiimel Bir Disiplin Olarak Ingasi”, Yayimlanmamig Doktora Tezi,
Marmara Universitesi: Istanbul, 2015, s. 131-74.
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bakimindan teorik felsefenin mukabilinde iken inceleme tarzi
itibariyle metafizigin mukabilinde olmak gibi karmagik bir
konumda bulunur. Kelam, mevcut olmak bakimindan mevcu-
du konu yapmasi itibariyle metafizige benzer. Nitekim kelam-
alar, kelami dini ilimlerin tiimeli olarak goriir ve metafizigin
felsefi ilimler {izerindeki konumuyla kelamin dini ilimler {ize-
rindeki konumunun ayni oldugunu iddia eder. Mevcutlarin
varlik tarzini ve Tanri-alem iligkisini inceliyor olmas1 bakimin-
dan bu iddianin dogru oldugu da sdylenmelidir. Fakat kelam,
fiziksel varliklar1 duyu idraklerine gore tasnif edip incelemesi
itibariyle de metafizikten esash bir sekilde ayrilir. Zira metafi-
zik, kelamda oldugu gibi, s6z gelisi koku ve tat tiirlerini kesin-
likle incelemez ciinkii bu, tikel bilimlerin yapacag: bir arastir-
madir. Bu agidan keldm, teorik tikel disiplinlere benzer ama
celigkili bir sekilde kelamar tikel ilim erbabi degildir ve bu bo-
ltimlerin icerigi ya sagin gozlemlerden ya da felsefi tikel ilim-
lerden almmustir. Dolayisiyla kelam, tarih boyunca metafizik
olmak ile tikel bilimlerin ikincil konular1 hakkinda agiklamalar
biitlinii sunmak arasindaki gerilimi yansitmistir.

Ikincisi ise kelamim dini ilimlerin tiimeli oldugu iddiasi-
nin miiteahhiriin déoneminde tasavvufun metafiziklesmesiyle
gli¢ kaybma ugramasidir. Her ne kadar Gazzali oncesi do-
nemde mutasavviflar, miistakil bir ziimre haline gelip marife-
tullah iddiasinda bulunsalar da Ebti Zeyd ed-Debbtisi’'nin el-
Emedii’'l-Aks#’s1 ve Tbn Farek'in el-Ibdane an turuki’l-kisidin adli
eserlerinin, dahas1 Serrac, Kelabazi ve Hiicvirl'ye ait tasavvuf
klasiklerinin gosterdigi gibi kelamcilar ve bilhassa Ehl-i Stinnet
kelamcilar1 tasavvufu dinin deruni yasantisi olarak degerlen-
dirmiglerdir. Yine her ne kadar bir kisim fakih ve muhaddisle-
rin kelama karsi olumsuz tavirlar1 bulunsa da kelamcilarin
fikha yaklasimi da tasavvufa yaklasimina benzer. Diger deyis-
le kelamcilar, kendilerinin teorisini ortaya koydugu dini dii-
stincenin pratiginin fikih ve tasavvuf tarafindan gerceklestiril-
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digini, fikhin azalarin amellerini ve tasavvufun da kalbin amel-
lerini diizenledigini diisiinmiislerdir. Ciinkii dini diistincenin
ilkeleri olan Tanri'nin varhigl, Kadir-i Muhtar oldugu, genelde
peygamberligin 6zelde Hz. Peygamber’in peygamberliginin ve
ahiretin imkani kelam ilminde kanitlaniyordu. Bu sebeple mii-
tekaddim@n doneminde kelam ile tasavvuf ve kelam ile fikih
arasinda en azindan kelamcilar agisindan bir tiimel-tikel iligki-
si bulundugu sdylenebilir. Fakat tasavvufun Ibnii’l-Arabi tara-
findan metafiziklestirilmesiyle birlikte mutasavviflar, agik bir
sekilde tasavvufun tiimel bir disiplin oldugunu iddia etmigler
ve Farabici sudur diistincesini tevariis ederek Tanri-alem ilis-
kisini kelamcilardan farkli tarzda ele almiglardir. Bu donem-
den itibaren Ibnii’l-Arabi takipgisi stfiler, Tanri’nin varligi,
peygamberlik ve ahiret gibi dini diistincenin temelini olustu-
ran meselelerle ilgili kanitlama ¢abasini birakip dini naslarin
biitiintinti dikkate alarak agiklama ¢abasina girmislerdir.

Dogrusu kelam ile diger dini disiplinler arasindaki irti-
batin miiteahhir(in dénemi tasavvufu ile diger dini disiplinler
arasinda kurulup kurulamadigmi soylemek icin daha fazla
calismaya ihtiya¢ bulunmaktadir. Bununla birlikte en azindan
kelamcilarin yeni tasavvuf hakkinda Teftazani ile Ciircani'nin
temsil ettigi olumsuz ve olumlu tavirlar arasinda boliindiigi
ve miitekaddimln donemindeki ittifakin bozuldugu sdylene-
bilir. Teftazani'nin Serhu’l-Makdsid’da vahdet-i viictida yonelik
elestirileri,'* her ne kadar yazarin sohreti nedeniyle meshur
olmussa da kelam kitaplarinda aym1 meseleler hakkinda

14 Teftazani'nin elestirileri, esas itibariyle Ici’nin el-Mevikif ta vahdet-i
viicud, huldl ve ittihad goriislerine yonelik elestirilerinin gelistirilmis
halidir ve kelamcilar yoniinden dikkate deger ilk ciddi elestiri, benim
tespit edebildigim kadariyla hulil ve ittihdd baglaminda oldukga
muhtasar sekilde ici’den gelmistir. Bk. el-Mevikif fi ilmi’l-kelim, Bey-
rut: Alemiv’l-Kiitiib, ts, s. 274-75. Ciircani yorumu igin bk. Serhu’l-
Mevikif, 111, 52-56.
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kelamc1 ve filozoflarin gortislerinin yani sira mutasavviflarmin
gorlglerinin de tartisildig1 bir literatiiriin olustugu sdylene-
mez. Molla Cam1'nin miutekellim, filozof ve mutasavviflarin
varlik anlayisini inceleme amaci giliden ed-Diirretii’l-fahira’s1
oldukga zayif bir tesebbiistiir ve kendisi ile birlikte Musli-
huddin el-Lari tarafindan serh edilmisse de devaminin geldigi
sOylenemez.'5

Bu agiklamalarin ardindan genelde ser’i ve akli bilimler
Ozelde de kelam-metafizik-tasavvuf ve ustl-i fikih-mantik ara-
sindaki ortak ve farkli yonleri bilgi teorisi, doga teorisi, metafi-
zik olmak tizere {i¢ ana baslik altinda tartismak miimkiindiir.

2. Bilgi Teorisi

Filozoflarin bilgi goriisleri miinhasiran nefsin manevi
/akli cevher olduguna dayalidir. Buna gore insan, akli ve
maddi olmak {izere iki yone sahiptir. Akli yon, nefse tekabiil
ederken maddi yon bedene tekabiil eder. Bilen 6zne, nefistir.
Yani insanin “ben” derken isaret ettigi ve onun farkli kuvve ve
parcalardan olusan birlesik varligini biitiinleyen nefistir. Nefis,
bedenin olusumuyla birlikte metafizik illetten feyz oldugun-
dan hadistir. Dolayisiyla nefis ile beden arasinda ancak bede-
nin oliimiiyle bozulabilecek biricik ve tekrarlanamaz bir iliski
vardir. Filozoflar insanin bu ikili yapisimi akil ve arzu (sevk
veya niizu’) glicleriyle ifade ederler. Nefis, zati itibariyle sade-
ce bilme 6zelligine sahiptir. Soyut bir varlik oldugu igin nefis,
yalnizca tiimelleri bilir. Nefsin cisimler diinyasiyla irtibatini
saglayan ise bedende yer alan giliclerdir. Bedendeki giicler te-

15 Tasavvufun teorik doniisimii ve metafiziklesme siireci igin bk.
Ekrem Demirli, “Islam Metafizik Diisiincesinin Seriiveni: Sadreddin
Konevi ve Takipcilerinde Tbn Sina Etkisi”, Uluslararas: Ibn Sind Sem-
pozyumu Bildiriler, ed. Mehmet Mazak, Nevzat Ozkaya, Istanbul :
Istanbul Biiyiiksehir Belediyesi Kiiltiir A.S., 2008, 1I, 353-358.
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melde miidrik ve muharrik olmak tiizere iki kisma ayrilir. Mu-
harrik giiciin ismi, sevk veya niizu’ giiciidiir. Bu gii¢, beden-
deki biitiin organ ve kuvvelerin kendi islevlerini yerine getir-
meleri icin onlara hareket verir. Diger deyisle her bir gii¢ ve
organin kendi fiiline yonelik arzu ve hareketinin kaynag, sevk
glcidiir. Bu sayede nefis, hem idrak hareketlerini hem de
iradi ve gayri iradi hareketleri gergeklestirebilir. Miidrik giig-
ler, dis ve i¢ idrak giiglerinden olusur. Gorme, isitme, dokun-
ma, tatma ve koklamadan olusan dis giicler, maddi diinyayla
dogrudan temas eder ve maddi nesnelerin 6zelliklerini i¢ giic-
lere aktarir. Dis giiclerden gelen idrak verileri, ortak duyuda
(hiss-i miisterek) birlesir, oradan hayale gecer. Hayal, gelen
verilerin hem depolandigr hem de soyutlama isleminin basla-
dig1 glictiir. Hayalde depolanan veriler, vehim tarafindan id-
rak edilince ikinci bir soyutlamaya tabi tutulur. Hayaldeki so-
yutlama, dis idraklerin verileri arasinda terkip ve tahlil islemi
iken vehimdeki soyutlama, anlami agiga ¢ikarma islemidir.
Fakat vehim anlami tiimel olarak degil, tikel olarak kavrar.
Vehmin kavradig1 anlamlar hafiza giiciinde depolanir ve hatir-
lama giiciiyle de gerekli durumlarda hatirlanir.

Insani biitiinliigii saglayan ve benligi olusturan akil ol-
dugundan vehim giiciine kadar gelen biitiin stireg, akil tara-
findan yonetilir. Bu nedenle de vehmin anlami tekil olarak
idraki, aklin tiimel olarak idraki i¢in hazirlik olusturur. Anlam
timelligiyle kavramaya hazirlanan akil, Faal Akil'n feyziyle
tiimel anlam idrak eder. Vehimden akil giiciine herhangi bir
anlam intikal etmez, zira maddi bir cevherden akli bir cevhere
herhangi bir intikal miimkiin degildir. Bu nedenle akilda mey-
dana gelen anlam, aklin vehme kadar gelen siireci yonetmesi
sayesinde anlami kavramaya hazirlanmas: ve Faal Akil’dan
gelen feyizle de kavramanin bilfiil gerceklesmesi sayesinde
olur. Faal Akil’dan nesnelerin hakikatleri feyiz olurken bu ha-
kikatler arasinda iliski kurma ve terkipler olusturma insan
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aklinin kendi fiilidir. Diger deyisle anlamlar, vehimde oldugu
gibi, akilda da terkip ve tahlil islemine konu olur ve tasdikler
olusur. Dolayisiyla hitkmii olusturan sey, aklin kendisidir. Bu
nedenle filozoflar hakikate iligkin idraki dikkate aldiklarinda
bilgiyi bazen “seyin suretinin akilda meydana gelmesidir”
seklinde tanimlamislardir. Kuskusuz bu tarifte “suretin akilda
meydana gelmesi” soziiyle “akilda meydana gelen suret” kas-
tedilmektedir. Bazen de filozoflar akildaki kesin hiikiimleri
dikkate aldiklarinda bilgiyi “A’nin B oldugunu idrak etmek ve
yani sira B olmamasimnin imkansiz olduguna ilisin ikinci bir
idrake sahip olmaktir” seklinde tanimlarlar.!®

Nefis baslangicta her tiirlii bilgiden yoksun ve bilgilerle
donanip bigimlenmeye mdisait bir akildir. Nefsin bu durumu-
na heytlani akil denir. Duyu algilar: belirli bir yekina ulasti-
ginda insanda “bir sey ya vardir ya yoktur” ve “biitlin parca-
dan biiytiktiir” gibi ilksel (evveli) bilgiler meydana gelir. Fakat
aklin ilk bilgilerle donanip heytlani akildan bilmeleke akla
intikali, kuvveden fiile intikaldir ve her tiirlii kuvveden fiile
intikal, halihazirda bilfiil olan baska bir varlig1 gerektirir. Ciin-
kii bilkuvve olan sey, kendi basina fiil haline gecemez. Iste
heytilani akli, kuvveden fiile intikal ettiren sey, Faal Akil’'dir.

Nefis yine duyu idraklerinin yardimiyla evveli bilgiler-
den nazari bilgilere gecerek bilfiil akil seviyesine intikal eder.
Bu intikal de aymi sekilde kuvveden fiile gecistir ve Faal

16 Bk. Farabi, Kitibu'l-Burhin, cev. Omer Tiirker ve Omer Mahir Al-
per, Istanbul: Klasik Yayinlari, 2008, s. 12; ibn Sin3, Kitabu’s-Sifd
Burhin, gev. Omer Tiirker, Istanbul: Litera Yayincilik, 2006, s. 1-2.
Filozoflarin nefs teorileri hakkinda detayl bilgi icin bk. Ali Durusoy,
Ibn Sina Felsefesinde Insan ve Alemdeki Yeri, Istanbul: Marmara Univer-
sitesi ilahiyat Fakiiltesi Vakfi, 2012, s. 58-130; Omer Tiirker, [bn Sind
Felsefesinde Metafizik Bilginin Imkani Sorunu, Istanbul: ISAM Yayinlart
2010, s. 19-167.
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Akil'm yardimmiyla gerceklesir. Dolayisiyla nefiste meydana
gelen bilginin kaynagi, metafizik illettir. Ister i¢ idrak giicleri-
nin ister organlarin hareketleri olsun aklin idrakini hazirlayan
biitiin fiziksel siirecler, nefsin Faal Akil’dan feyiz almasi icin
hazirlik vazifesi goriir. Bu bilgilenme siireci ayni zamanda
nefsin teorik olarak yetkinlesme siirecidir. Nefsin yetkinlesme-
si, maddeye bagimliliktan, filozoflarin ifadesiyle maddi alaka-
lardan kurtulma ve soyutlanma (tecerriid) siirecidir. Nefis bil-
gilendikge bilgiye konu olan nesnelerin maddi tahakkuklarina
ihtiyac1 kalmaz. Bu bakimdan filozoflar bilgiyi kimi zaman
ademi bir durum olarak degerlendirip “nefsin soyutlanmasi”
seklinde tanimlamislardir.

Akilda meydana gelen bilgilerin hazirlik siirecleri hem
bilgiye konu olan sey bakimindan hem de bilen 6znenin mi-
zagsal ve kiiltiirel 6zellikleri bakimindan ayni degildir. Bu ne-
denle en genel haliyle evveli ve kesbi olarak ikiye ayrilan bilgi-
ler, kavram veya Onermenin herhangi bir caba gostermeden
dogrudan olugmasi veya 6nermeyi olusturan kavramlar kesbe
ihtiyac duysa bile hiikmiin kesbe ihtiya¢ duymamasi bakimin-
dan bedihi ve nazari kisimlarina ayrilir. Biraz 6nce belirtildigi
iizere nazari bilgilerin kazaniminda bireyin mizagsal 6zellikleri
ve kiiltiirel ortamu etkili olur. Bu baglamda aklin bir durumu
meydana getiren nedeni yani orta terimi defaten kavramasina
sezgi (hads) adi verilir.

Bilgilerin kesinlik bakimindan smiflandirilmasinda ve-
him ve akil gii¢leri hayati isleve sahiptir. Cilinkii her iki gii¢ de
terkip ve tahlil islemlerini yapar ve karar verme 6zelligine sa-
hiptir. Insani 6znenin biitiinliigii akil tarafindan saglandig1 ve
sonugta vehim akla nispetle bir arag islevi gordiigii igin veh-
min verdigi hiikiimlerin insanin karar1 ve bilgisi haline gelme-
sini filozoflar, vehmin akla tahakkiimii olarak degerlendirir.
Aklin hitkmiiniin vehmi ve diger giigleri etkilemesi ise insani



386 iISLAM DUSUNCESININ KURUCU UNSURLARI:
Usiil-i Fikih, Keldm, Tasavvuf ve Islam Felsefesi

biitiinliigiin kendi geregini icra etmesi olarak degerlendirilir.
Bir 6nermenin kesinlik degeri, konu, yiiklem ve ikisi arasinda-
ki nispetin kavramasinda dis duyularin nesneyi idrakinde sag-
likl1 olmasmin yani sira vehmin yahut aklin idraki ve hitkmii
kesinlemesine baglidir."”

Kelamalarin idrak eden 6zneye ve bilginin tanimina ilis-
kin miilahazalar1 bilhassa Gazzali Oncesinde filozoflardan
epeyce farklilik gosterir. Meshur Mutezile imami1 Muammer (0.
215) hari¢ miitekaddimtin donemi keldmcilari, herhangi bir
yaratilmis nesnenin akli varliga sahip olmadigini iddia eder.
Onlara gore Tanr1 disindaki her sey cismin latif veya kesif ha-
linden ibarettir, dolayisiyla da hadistir. Filozoflar Tanr1 ve ilahi
varliklarin (akillar, nefisler) insan tarafindan bilinebilmesi i¢in
insanin mutlaka akli bir yone sahip olmas1 gerektigini diisii-
niirken Muammer hari¢ kelamcilar insan ruhunun bdylesi bir
varlik tarzi birligini gerekli olmadigin diisiiniirler.!s

Bununla birlikte kelamcilarin ruh gortisleri epeyce farkl
bir yelpazeye yayilir. Muammer, yukarida filozoflarmn ruh-
beden iliskisine dair goriislerinin bir benzerini savunur. Ashn-
da Nazzam da keskin bir sekilde ruh ve beden ayrimi yaparak
tipki filozoflarin distindiigii gibi ruh ile beden arasinda
mukarenet iliskisi oldugunu diisiiniir. Nazzam’in farki, ruhun
cismin bir hali oldugunu diisiinmesidir. Mutezile kelamcilari-
nin EbGt Hasim kanadi, ruh ve beden ayrimi kabul etmez ve
boylesi bir ayrimin insani biitiinliik ve birlige aykiri: oldugunu
distiniir. Esarl ve Maturidi kelamcilar ise meshur latif cisim

17 Burada kisaca ifade ettigimiz filozoflarin bilgi teorisine iliskin daha
detayli bir inceleme igin bk. Omer Tiirker, ibn Sina Felsefesinde
Metafizik Bilginin Imkani Sorunu, s. 1-97.

18 Muammer’in ruh hakkinda miitekaddimtin keldmcilarinin genel
tavrindan farkli ve filozoflara yakin goriisii i¢in bk. Hayrettin Gilidek-
li, “Kelamin Tiimel Bir Disiplin Olarak ingésf’, s. 86-89.



Birlesen ve Ayrisan Yonleriyle
Islam Felsefesinin Usiil-i Fikih, Keld m, Tasavvuf ile Olan iligkisi 387

goriisiinii savunarak ruhun bedene giil suyunun giile sirayet
etmesi gibi yerlestigini (sereyani huliil) savunur. Dolayisiyla
miitekaddimtn kelamcilar, idrak eden ve bilen 6znenin mahi-
yeti hususunda filozoflardan keskin bir sekilde ayrisir."”

Ruh ve beden iliskisindeki farkliliklara ragmen kelamci-
lar bilgilerin olusmasi hususunda daha uyumlu bir tavir igin-
dedir. Onlara gore insan yaratildig1 esnada ilk olarak “bir sey
ya vardir ya yoktur” gibi ilk bilgiler de yaratilir. Bu bilgilerin
ozelligi dogrudan Allah tarafindan yaratilmis olmalaridir.
Kelamcilar bu ozelligi vurgulamak amaciyla “el-ilmii'l-
miibtede’” (baslangigtaki bilgi) terkibini kullanmaktadirlar.
Bu, filozoflarin evveli bilgilerine tekabiil eder. Fakat onlardan
farkli olarak kelamcilar bu bilgilerin olusumunda duyu algila-
rinin hazirlik siirecini sart kosmaz. Duyu algilarinin dogrudan
verileri kelamcilara gore de bedihi idraklerdir. Fakat baslangig
bilgilerinin olusumu, duyu idraklerinden bagimsiz oldugu icin

12

bu bilgiler, duyu algilarina indirgenemez.

Bilindigi gibi her iki ekol de peygamberlikte riiya ve il-
hamin iglevini kabul eder. Bu baglamda Farabi'den itibaren
filozoflar, riiya ve vahyi hayal giiciiniin bir islevi olarak deger-
lendiregelmistir. Filozoflara gore diger biitiin insanlarin gor-
diigli riiyalarn bir kismi, metafizik illet olan Faal Akil’dan
gelen feyzin hayal giicliyle somutlastirilmasindan ibarettir.
Hayal giicliniin arinmighigina ve anlami somutlagtirma kapasi-
tesine bagh olarak yoruma muhta¢ olmayan veya cesitli dere-
celerde muhtag olan riiyalar goriiliir. Bunun bir asamasi da
vahiy olarak adlandirilir. Dolayisiyla 6zelde vahiy ve genelde
rilya, insan miitehayyilesinin bir islevi olarak agiklanir. Bunun-

19 Ayrint1 i¢in bk. Kadi Abdiilcebbar, el- Mugni fi ebvibi’t-tevhid ve'l-
adl : et-Teklif XIII, ed. Muhammed Ali En-Neccar ve Abdiilhalim En-
Neccar, Kahire: ed-Darii’l-Misriyye 1i't-Te’lif ve't-Terceme, 1963, s.
309-344; Ciircani, Serhu’l-Mevdikif, 11, 1220-30.
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la birlikte riiya da vahiy de hakikat bilgisini dogrudan ifade
etmez ve yoruma muhtactir. Diger deyisle nasil ki duyulur
nesnelerin hakikatine ulasmak igin onlarin bireyselliklerini
soyutlamak gerekiyorsa riiya ve vahyin icerdigi hakikate
ulasmak i¢in de onlarin somutluklarin1 soyutlamak ve anlam-
laria ulagsmak gerekir. Bu ise tiirsel anlamlar1 aragtiran felsefe
tarafindan yapilabilir. Dolayisiyla bu hususta riiya ve vahiy,
duyu verileri gibidir. Kelamcilar da dogal olarak peygamberlik
s0z konusu oldugunda riiya ve vahyin bir bilgi kaynag: olaca-
g1 kabul eder. Zira vahyin formlarmdan biri de riiyadir. Fa-
kat kelamcilara gore vahiy, insan giiclerinden herhangi birine
nispetle agiklanmaz, aksine tipki miibtede bilgide oldugu gibi
dogrudan Allah tarafindan kulun/peygamberin kalbinde yara-
tilir. Ciinkti kelamcilar, hem nedenselligi ve birden ancak bir
cikar ilkesini hem de madde-siiret teorisini reddettiginden ig
duyular goriisiinii kabul etmez.

Rilya da sadik oldugu takdirde vahiy gibidir. Diger rii-
yalarin da ya yoruma ihtiyaci vardir ya da yorumlanamayacak
derece karisiktir (adgasii ahlam). Fakat her iki ekole gore de
vahyin aksine riiya nesnel bir deger ifade etmez. Vahyin ifade
ettigi nesnel deger ise filozoflara gore hakikatlerin somut ve
insanlarin geneli icin anlagilir bir anlatim1 ve yasalarin vaz
edilmesi iken kelamcilara gore ilaveten Tanri ve Tanri-alem
iliskisi hakkinda bilgi kaynag: islevi goriir. Fakat kelamcilara
gore de vahyin bilgi kaynag1 olmasi, isitme kanalindan alinan
verilerin akil tarafindan bilgiye doniistiiriilmesinde oldugu
gibi vahyin akil tarafindan bilgiye doniistiiriilmesi anlamina
gelir.

Hem kelamcilara hem de filozoflara gore duyu algilari,
bedihi idraklerdir ve kelamcilarin deyisiyle baslangi¢ bilgileri
veya filozoflarin ifadesiyle ilksel bilgiler ve bu bedihi idrakle-
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rin birlegtirilmesiyle kesbi kavram ve Onermeler tiiretilir.2
Kesbi bilgilerin nasil tiiretildigi hususunda gergekte kelam ve
Messai felsefe gelenekleri ortak bir tavra sahiptir. Her iki ekol
de mantik sanatim ya da istidlal yontemini kullanir. Istidlalin
temel formlari, miitekaddim@in kelaminda da esas itibariyle
Aristoteles mantiginda ortaya konan kiyas formlariyla aymidir.
Ctinki akil yiirtitmenin temel formlari, yiiklemli kiyas (kelam-
cilarin zaman zaman el-kiyasu’l-miistakim dedigi kiyas tiirii),
istisnali kiyas (kelamcilarin sebr ve taksim dedigi kiyas tiirii)
ve hulfi kiyastir. Ayrica miitekaddim{in kelamcilar, nedensel-
lik ilkesini anlamlar diizeyinde kabul ettiginden kiyas teori-
sinde ortaklik herhangi bir kargasaya yol agmamustir.

Ciiveyni’'nin haller teorisini terkedip anlamlardaki ne-
denselligi elestirmesi ve Gazzali'nin de bu elestiriye destek
vermesiyle sonraki kelamcilarca haller teorisi ve anlamlardaki
nedensellik tamamiyla terkedilmis olsa bile kiyasin onciilleri
ile sonucu arasinda bir iliski oldugu hususunda kelamcilar ile
filozoflar hemfikirdir. Fakat filozoflar, onciiller ile sonug ara-
sinda akli zorunluluk iligkisi bulundugunu diistiniirken Mute-
zili kelamailar, tevlid iliskisi oldugunu, Esari kelamcilar ise
adetsel bir iligski oldugunu diistinmiislerdir. Bu noktada onciil-
ler ve sonug arasinda bir tiir zorunluluk oldugunu diisiinen
Ciiveyni ve Fahreddin er-Razi'yi genel Esari ¢izgiden istisna
etmek veya ana cizgiyle uyumlu olacak sekilde yorumlamak
gerekir. Bununla birlikte bilhassa miiteahhirin doneminde
kelam ve felsefenin kiyas teorisi arasinda uygulamada herhan-

2 Kavramlarin kesbi olmayacag1 hususunda daha 6zel bir tartismaya
isaret edilebilir. Son doéneminde Ciiveyni ve Fahreddin er-Razi, ta-
savvurlarin kesbi olamayacagini iddia eder. Ayrinti icin bk.
Teftazani, Serhu’l-Makidsid, nsr. Salih Musa Seref, Beyrut: Alemii’l-
kiittib, 1998, I, 21-24; Ciircani, Serhu’l-Mevdikif, 1, 178-212.
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gi bir farklilik gozlenmez.?! Su halde kelamcilar ile filozoflarin
bilgi teorilerindeki temel farklilik, Messailerin determinizmi ve
madde-siret teorisini kabul etmesinden, kelamcilarin ise her
iki teoriyi de reddedip atomcu ve vesileci anlayis1 benimseme-
lerinden kaynaklanir.

Bilgi teorisinde stfiler, Gazzali 6ncesi donemde ilham ve
rityay1 bilgi verileri getiren bir arag kabul etmekle kelamcilar-
dan ayrilir. Insani kesbin bir vesile oldugu hususunda kelamci-
larla ortak olduklar: gibi alinan verilerin Tanr1'nin zat1 ve sifat-
lar1, peygamberlik, Tanri-alem iliskisi gibi hususlarda Kuran
ve Stinnetten cikarilan tiimel ilkeler dogrultusunda yorumla-
nacag1 hususunda da kelamcilarla hemfikirdirler. Her ne kadar
Kesfu'l-mahciib, Kitii'l-kuliib gibi tasavvuf klasiklerinde istidlal
yontemine yonelik elestiriler yer alsa da bu elestiriler, aklin
cesitli yollarla ettigi bilgi verilerinden bilinen kiyas formlarim
izleyerek sonug ¢ikarmasina yonelik degil, bizzat verilerin top-
lanmasi stirecine yoneliktir.

Diger deyisle stifilerin farkliligi, diisiinmenin ilkelerinde
degil, diistinmeye konu olan verilerin toplanma siirecindedir.
Onlar, istidlal yontemini kullanan nazari diisiince gelenekle-
rinden farkli olarak riiya ve hatir (varid) gibi olgulara dnem
atfederek havf, reca, hasyet, iins gibi kalbin halleri {izerine
yogunlasarak Kuran ve Siinnetten hareketle insanin kendisine
dair derinlikli bir kavrayisin, Tanri-alem iliskisini anlamaya
imkan verdigini savunurlar. Sufilerin yonteme iliskin iddialari,
esas itibariyle Allah’in kula yonelik inayetine bir giivenin so-
nucu olarak ortaya ¢ikar. Anlasilmas: epeyce gii¢ olmakla bir-

21 Bk. Omer Tiirker, “Bir Tiimdengelim Olarak Sahitle Gaibe Istidlal
Yontemi ve Ciiveyni’nin Bu Yonteme Yonelttigi Elestiriler”, Islam
Arastirmalart Dergisi, 2007, say1: 18, s. 1-26; amlf. “Es’ari Kelaminin
Kirilma Noktasi: Ciiveyni'nin Yontem Elestirileri”, Islim Arastirmalar:
Dergisi, 2008, say1: 19, s. 1-24.
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likte yontemi su ctimlede 6zetlemek miimkiindiir: Allah’a kul-
luk, Hz. Peygamber’de (sav) ortaya ¢iktig1 haliyle yapildiginda
miiminde bir ahlak ortaya ¢ikarir ve bu ahlak, Allah’tan kula
gelen feyzi saf bir sekilde kavramaya imkan verir. Bu nedenle
Stfiler, ahlak iiretmeyen bir namazm, orucun veya herhangi
bir ibadetin Allah’a veya Allah-alem iliskisine dair herhangi
bir bilgi verecegini kabul etmez. Fikir giiciine yonelik elestiri-
leri, esas itibariyle fikir giiciiniin istidlal siirecinde maddji ilgi-
lere bagimhiligindan yani bilgiyi {ireten temel gii¢ olan aklin
veya latife-i insaniyyenin kavrayisinin saflasmadigini dile ge-
tirmeyi amaclar. Bu baglamda stifiler, bilginin tiretildigi verile-
ri saglayan araglar lizerine yogunlasirlar. Ciinkii veriler elde
edilince tiimelden tikelin ¢ikarilmasi veya tikelden tikele gi-
dilmesi seklinde icra edilen akil yiiriitme formlar1 tamamiyla
aynidir. Bu nedenle tasavvufun Ibnii'l-Arabi &ncesi tarihi, da-
ya ziyade insana iligkin farkindalik {izerinde yogunlasip haller
ve makamlar: tespit ederek berraklastirmay1 ve buradan Tan-
r’ya iligkin farkindaliga ulasmay1 amaglarken Ibnii'l-Arabi ve
sonrasindaki tarihi, haller ve makamlarin metafizik ilkelerini
belirgin kilip haller ve makamlarin yeniden yorumlanmasimi
amaghyor goriiniir. Dolayisiyla miitekaddim{in ve mdiiteah-
hirGnun tasavvufu, en azindan Ibnii’l-Arabi’nin biitiinleyici
teorisinde birbirini ikmal eder. Bu baglamda Ibnii'l-Arabi ve
sonrast soz konusu oldugunda kelam ve felsefe ile tasavvuf
arasindaki en 6nemli fark sudur:

Filozoflar ve i¢ idrakleri kabul eden kelamcilar, hayali
maddi idrakleri algilayan bir gii¢c olarak degerlendirirken Ib-
nii'l-Arabi hayali varligin her tiirli taayytintinde tesahhusu
kavrayan bir gii¢ olarak degerlendirir. Bu anlayisin genel ola-
rak Ibnii'l-Arabi diisiincesinde niibiivvetin ve velayetin izahi
ve istidlali bilgiden farkl bilgi tarzlarinin agiklanmasinda esas-
I1 bir islevi vardir. Bununla birlikte stfiler, Gazzali veya daha
hususi ifadesiyle Ibnii’l-Arabi 6ncesinde tabiat teorisi ve meta-
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fizigin temel Onermelerinde kelamcilarla onemli 6lclide ayni
cizgide yer alirlar.

Fikih ustlii, mistakil bilgi teorisine sahip olmaktan zi-
yade kelamar ve filozoflarm kullandig: kiyas teorisinin Kur’an,
Stinnet ve miictehit imamlarin ictihatlarina tatbikini amacla-
yan ve bu tatbik icin gerekli kavramsal araglar1 ortaya koyan
tikel bir disiplindir. Bu nedenle yontem olarak bir yoniiyle
mantigin bir alt dali olarak degerlendirilebilir, bir yoniiyle de
mantiktan farkli olarak Kur’an ve Siinnetin insan iradesiyle
meydana gelen varlik alanina kaynaklik etme keyfiyetini orta-
ya koyar.

3. Tabiat Teorisi

Tabiat teorisinde kelam ve felsefe arasindaki en onemli
ortaklik, her ikisinin de pargacikgi bir teorik fizik benimsemis
olmalaridir. Hem kelamcilar hem de filozoflar cisimlerin nihai
parcalarmin “dis diinyada kendi basma var olan sey”
minda cevherlerden olustugunu diistiniir.?> Farkhilik ilk asa-
mada bu parcalarin ne oldugunda ortaya cikar. Kelamcilara
gore bu pargalar, bir cismi bolme isleminin sonunda kendileri-

7

anla-

ne teorik olarak ulasabilecegimiz cevherlerdir. Kelamcilar bu
cevherlerin hacimsiz ve miitehayyiz oldugunu disiintirler
fakat bigimleri hususunda oldukga farkli goriisler beyan eder-
ler. Cevherlerin bir araya gelmesiyle cisimler olusur. Kag bo-
ltiinmez cevherin bir araya gelmesiyle cisimlerin olusacag: hu-

2 Kelamcailar kanadinda Nazzam’i bundan istisna etmek gerekir. Zira
Nazzam, madde-stiret teorisine olduk¢a benzer bir fizik teorini be-
nimsemis olmasia ragmen Tanri disindaki her seyin arazlardan
olustugunu diistiniir. Yine Neccar ve Dirdr b. Amr da biitiin alemin
arazlardan olustugunu iddia etmistir. Bk. Ciircani, Serhu’l-Mevikif, 11,
760; Mustafa Oz, “Dirar b. Amr”, TDV islam Ansiklopedisi, Ankara:
Tiirkiye Diyanet Vakfi, 1994, IX, 274-75.
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susunda da farkli goriisler ileri siirtilmiistiir. Atomlar seviye-
sinden cisimler seviyesine gegiste arag islevi goren birkag ilke
vardir. Bunlardan biri, atomlarin 6zii geregi miitehayyiz olma-
sidir. Tkincisi ise atomlar arasinda ittisalin bulunmamasi yani
her birinin digerinden ayrismis olarak var olmasidir. Bu iki
ilke hem atomcu teorinin biitiin ayrintilarmni kendilerinden
¢ikaracagimiz hem de atomculugu, Messailerin madde-stret
teorisinden ayristiracagimiz tiimel ilkelerdir. Buna gore atom-
lar, bir araya geldiklerinde i¢tima, ayrildiklarinda iftirak olus-
turur. Atomlar 6zii geregi miitehayyiz oldugundan bir atom
var oldugunda bir mekan isgal eder. Sayet atom isgal ettigi
mekanda iki veya daha fazla anda bulunursa siik(in, tek bir
anda bulunursa hareketolusur.

Kelamailar hareket, siik{in, i¢tima ve iftiraktan olusan bu
dort duruma, dort olus (el-ekvanii’l-erbaa) adin1 verir. Hareket
ve siikin, kolaylikla anlagilacagi {iizere, felsefi teorilerin
kelama girmesini 6nceleyen donemde tamamen mekansal kav-
ramlardir. Diger deyisle hareket, kuvveden fiile intikal degil,
bir mekandan digerine intikaldir. Bu sebeple de s6z konusu
dort olus, bir yandan atomlarin miitehayyiz olusuyla, diger
yandan da gayri muttasil olusuyla ilgilidir. Miitehayyiz olu-
suyla ilgisi agiktir. Gayr1 muttasil olusuyla ilgisi ise mekanin
ve anin boliinmez ve birbirinden ayri parcalara bagli olarak
atomik parcalardan olustugunun diisiiniilmesidir. Bu baglam-
da Nazzam ve Cahiz'in tabiat goriislinii istisna edersek miite-
kaddim@in doneminde kelamcilar, tabiat kavramina ve seyler
(cevherler ve arazlar) arasinda nedensel bir iliski bulundugu
goriisiine tamamen kars: ¢tkmislardir.

Kelamalar, Allah’in disindaki her seyin atomlardan
olustugunu disiindiigiinden dort olus, ister latif ister kesif
olsun biitiin yaratilmiglarin ortak hallerini ifade eder. Bu asa-
madan sonra nesnelere iliskin arastirma, onlarin duyu aragla-
ria gore taksim edilerek incelenmesi seklinde cereyan eder.
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Yani kelamcilar, nesneleri, goriilenler, isitilenler, tadilanlar,
dokunulanlarve koklananlar olmak iizere onlar1 algilayan du-
yu araglaria gore kisimlara ayrilarak incelenmislerdir. Ayrica
asagida daha ayrintili belirtilecegi tizere kelamcilar, cevheri ve
araziyla biitiin varliklarin dogru Tanr1 tarafindan yaratildigin
diisiindiiginden 2 kozmolojilerini sudur teorisinde oldugu
gibi Tanr1’dan asag1 dogru siralanan bir varlik diizeni seklinde
degil, Tanr1 disinda, Onun iradesine bagh ve bu nedenle de
zorunsuz bir diizenlilik tizerine kurmuslardir.

Kelam ilmi matematik ilimlerden ve bilhassa astronomi-
den yoksun oldugundan kelamin kozmolojisi, metafizik ilkeler
ile teorik fizigin sekillendirdigi bir kozmolojidir. Fahreddin er-
Razi'yle birlikte kelamin fizik boliimiindeki inceleme, Messal
gelenegin on kategorisi esas alinarak yeniden diizenlenmistir.
Bu diizenlemeyle birlikte Messai tabiat teorisinin dort neden,
kuvve, fiil, istidat ve mizac gibi temel goriisleri kelama girdigi
gibi kozmolojisi de sudurcu teorinin etkisiyle genislemistir.
Ciinkii bilhassa Seyyid Serif el-Ciircani ve Ali Kuscu gibi aym
zamanda fizik ve matematik bilimlerle de ilgili bir kisim
kelamcilar eliyle miitekaddiméin kelamcilarinin neredeyse
ittifakla reddettigi akli mevcutlar goriisii kelama girmis, hare-
ket kuvveden fiile ¢ikis olarak tanimlanarak miitekaddim(in
kelamailarinin mekansal hareketi diger hareket tiirlerini icere-
cek sekilde genisletilmis, astronomi bahisleri kelama dahil edi-
lerek cisimlerdeki hareketlerin agiklanmasinda dogal mekan,
tabiat, nefis ve akil kavramlarina basvurulmustur.

Kelamdaki bu teori genislemesinin nasil gergeklestigi
daha derinlikli arastirilip tartisilmaya muhtag olmakla birlikte
kelamcilarin sudur teorisini kabul etme zorunlulugu gormek-

2 Ebti Ali el-Ciibbai ve takipgilerinin kulun dogrudan ihtiyari fiille-
rinin kendisi tarafindan yaratildig: goriisiinii bu yargidan kismi bir
istisna kabul edebiliriz.
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sizin s0z konusu revizyonlara basvurdugu belirtilmelidir.
Muhtemelen bunun nedeni, kozmolojinin zaten sudur teori-
sinden Once tesekkiil etmesi ve sudurcu metafizigi gerektir-
memesidir. Bu baglamda kelamailar, imkan ve zorunlulugun
vucudi durumlar degil, akli nispetler oldugunu iddia ederek
hem maddenin ezeli oldugunu diisiincesinden hem de madde-
suret teorisinin sudurcu sonuglarimi teselliim etmekten kagin-
miglardir. Bununla birlikte kelam kitaplarinda su veya bu 6l-
ciide anlatilmus olsa da Ici ve Teftazani gibi kelamcilar, tarihsel
olarak neredeyse sudurcu metafizigin zorunlu bir neticesi ha-
line gelmis veya Farabi ve Ibn Sina felsefesiyle birlikte sudur
teorisiyle baglasik hale gelmis felsefi kozmolojiyi elestirmekten
geri durmamislardir.?* Sonraki donem kelamcilari, hentiz bu
agidan yeterli bir calismaya konu olmamustir.

Ister Messailik isterse miistakil bir ekol oldugunu kabul
etmemiz halinde Israkilik olsun Islam diinyasindaki filozofla-
rin tamami, cisimlerin madde ve suretten olustugunu dist-
niir. Kelamcilarin atomlarina benzer sekilde madde ve suretler
de kendi basina var olan cevherlerdir. Madde kuvve haline,
suret fiil haline tekabiil eder ve ikisi bir araya geldiginde cismi
meydana getirir. Stretin maddeye yerlesmesinin ve ondan
ayrilmasmin ismi, olus ve bozulustur ve zaman zaman cevheri
hareket olarak da adlandirilir.

Bir sey dista salt suret olarak bulunuyorsa akli bir varliga
sahip demektir. Sayet bu cevher, biitiin bakimlardan bilfiil ise
ayrik akil, varlig1 bakimindan bilfiil ama 6zellikleri bakimin-
dan bilkuvve ise nefistir. Eger bir sey dista salt suret olarak
meydana gelme giicline sahip degilse onun var olma imkanini

2 Ornegin Teftazani bu konuda sdyle demektedir: “Kelamda bu hu-
suslarin [felsefi kozmoloji] zikredilmesi, filozoflarin batil goriislerini
ortaya koymak igindir. Diger tiirlii bunlar liizumsuz s6zlerden iba-
rettir.” Bk. Teftazani, Serhu’l-Makisid, nsr. Salih Musa Seref (Beyrut:
Alemu’l-Kutub, 1998), I, 179.
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tasiyan bir maddeye muhtactir ve maddesine onun sureti ola-
rak yerlestiginde ikisinden bir cisim olusur. Atomcu teorinin
ongordiigii cisim anlayisindan tamamen farkh olarak ittisal
icinde bulunan cisimler, en genel olarak unsurlardan olusanlar
ile unsurlardan olugsmayan semavi cisimler olmak iizere iki
ayrilir. Unsurlardan olusan cisimler olus ve bozulusa konu
olurken digerleri olus ve bozulusa konu olmayip ezelden ebe-
de siiren bir hareket halindedirler. Cisimler dokuz kategoriyle
ifade edilen arazlara sahiptir ve arazsiz bir cisim var olamaz.

Akillardan cisimlere uzanan siralama, mevcutlarin hem
varlik tarzlar1 bakimmdan diizenini hem yalinliktan bilesiklige
dontisen yapisal diizenini hem de nesneyi var eden nedenlerin
artis diizenini ifade eder. Buna gore suret aslinda suret olmak
bakimindan maddeye muhtag degildir ve kendi basina dista
var olabilir. Boylesi suretin yalnizca fail ve stiri nedeni olabilir.
Var olmak icin bir maddeye yerlesmek zorunda olan suret,
cisimlik suretidir. Boylesi bir nesne ise var olmak icin fail,
maddi ve sGiri nedenlere muhtactir. Aristoteles nesneyi var
ederek ona gaye veren dis bir metafizik fail fikrine sahip ol-
madigindan bir nesnenin olus siirecindeki hareketinin yoniinii
acgiklamak igin gaye diislincesini ihdas etmisti. Bu nedenle bir
madde ve suretten birlesen nesnelerin maddji, stri ve fail ne-
denlerinin yan sira bir de gaye nedeni vardir. Fakat Yeni Pla-
toncu filozoflar, fizik ve metafizik neden ayrimi yaptiklarindan
gaye nedenin failin zihninde onceligini savunarak onun, nes-
nenin var olusuna katilma seklini degistirerek savundular.
Onlara gore madde hazirlandiginda ona metafizik illetten bir
suret feyz olur. Nesnenin hazirlanmasi ise hem unsurlarin hem
goksel kiirelerin katimiyla olusan karmasik bir hareketler
biitiiniiniin tesiriyle gerceklesir.?

% Ibn Sina'nin stiret konusunda tevariis ettigi gelenege yonelik basa-
rilarindan biri suretin yiiklemsel ve ontolojik birligini saglamis olma-
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Filozoflar, kelamailardan farkli olarak cismin cisim ol-
mak bakimindan miitehayyiz oldugunu kabul etmez. Ciinkii
felek-i muhit cisim oldugu halde herhangi bir mekan yoktur.
Mekan, ancak bir cisim tarafindan kusatilan cisim icin gegerli-
dir. Felek-i muhitin hareketli oldugunu hatirladigimizda filo-
zoflarin hareketten sadece mekansal intikali anlamayacag:
agiktir. Onlara gore hareket kuvveden fiile intikaldir. Cismin
hareket edebilmesi i¢in onun hareketini miimkiin kilan bir
tabiata (felek cismi s6z konusu oldugunda bir taba) sahip ol-
mas! gerekir. Hangi yone gerceklesiyorsa ona dogru bir meyli
(kelamcilar buna itimad demistir) gerektiren hareketler en te-
melde dogal, iradeli ve zorlamali olmak tizere tige ayrilir. Do-
gal hareket, unsurlardan olusan cisimlerin dogal mekanlarin-
dan uzaklasmasindan kaynaklanir. Zorlamali hareket, unsur-
lardan olusan bir cisimde bir dis etkenin meydana getirdigi
harekettir.

Feleklerin cisimlerinde zorlamali hareketten bahsedile-
mez. Eger hareket, dogal mekandan uzaklasmaktan kaynak-
lanmiyorsa veya bir zorlayicimin zoruyla gerceklesmiyorsa
mutlaka cisme yerlesmis ve cisimden bagimsiz varliga sahip
bir nefsi gerektirir. Bu bakimdan sadece idrak giliclerine sahip
nefisler iradi hareket olusturabilir. Iradi hareketler ise cisimler
ve nefisler diinyasini ayrik akillara ve bunlar araciligiyla da
Tanrr’'ya baglar. Dolayistyla Megsal ve Israki felsefelerin hare-
ket teorisi, kelamin kurucu diistiniirlerinin hareket teorilerin-
den kokli bir sekilde farklilasarak fizik ile metafizik arasinda
bir koprii olusturur. Zira kelamin kurucu diistintirleri, atom-
lardan olusan cisimler diinyasini hareket ve varlik ayrimi

sidir. Ibn Sina boylece Yeni Platoncu meydan okumalara karst Messai
cerceveden vazge¢memis ve Ozgilin bir senteze ulasmustir. Bk.
[brahim Halil Uger, “Ibn Sina Felsefesinde Suret Anlayist”,
Yayimlanmanus Doktora Tezi, (Sakarya Universitesi SBE, 2014), s. 68—
154.
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yapmadan ilahi iradeye baglamislardi ve kelam en azindan
ilke olarak bu goriisten hi¢ vazgegmedi.

Filozoflarin tabiat teorisinin en ayristirict yonii, nesne var
oldugu stirece zorunlu olan bir tabiat ve miza¢ kavramina da-
yanmasidir. Mizag, cisimsel bir nesneyi olusturan unsurlarin
belirli bir oranda karisimini ifade ederken tabiat, o karisimda
metafizik illetin etkisiyle meydana gelen streti ifade eder. Mi-
zag ve tabiat, fail illetin miidahalesinden tamamen bagimsiz
diisiiniilen bir istidatlar biitiintinti gerektirir. Dolayisiyla bir
nesnede ortaya ¢ikabilecek bilfiil durumlarin tamamzi, o nesne-
nin istidad1 tarafindan tayin edilir. Fakat istidadin fiil haline
cikabilmesi icin bir hazirlik (teheyytii’) gerekir. Baska bir deyis-
le, bir nesnedeki her tiirlii degisim bir hazirlig1 gerektirir. Bu
hazirlik ise cisimler diinyasindaki hareketler aracilifiyla sagla-
nir. Nitekim fiziksel illetin islevi hazirlig1 vermekten ibarettir.?
Kelamcilar miitekaddim@in déneminde fail-i muhtar Tanr ta-
savvuruna aykir1 oldugu gerekgesiyle bu kavramlar obegini
kullanmay1 reddetmislerdir. Miiteahhir(in déneminde ise Ibn
Sinacr imkan ve mahiyet teorilerinin kelama uyarlanmasiyla
bu kavramlar dagarcigi da kelamin temel ilkeleriyle uyumlu
hale getirilerek kullanilmistir.

Her iki teoriye gore de bir seyi bilmek, onu olusturan un-
surlar1 bilmektir. Olusturucu unsurlar ise ya nesnenin bizzat
kendisinin bir parcasidir ya da o parcalar1 bir araya getiren
ilke/ler/dir. Filozoflar, Ibn Sina'nin ifadesiyle mahiyeti ve var-
l1$1 meydana getiren bu olusturucu unsurlari nesnenin neden-
leri olarak degerlendirir. Miitekaddim@in kelamcilar ise bu

% Filozoflarin istidad ve teheyyii” anlayis: hakkinda tarihsel ve prob-
lematik bir inceleme igin bk. Ibrahim Halil Uger, “Aristotelesci
Dunamisin Doniistimii: ‘Ibn Sinaci Dogal Isti‘ddd ve Teheyyu’
Anlayis1 Uzerine”, Nazariyat: Islam Felsefe ve Bilim Tarihi Arastirmalar:
Dergisi, Cilt. 2, say1 3 (2015), 35-74.
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olusturucu unsurlarin anlamsal olarak nedenligini kabul et-
mekle birlikte varlik bakimindan nedeni oldugunu kabul et-
mezler. Diger deyisle kelamailar, bilgi bakimindan neden ol-
mak ile varlik olmak bakimindan neden olmay: ayristirirlar.
Ciiveyni’'nin nedensellik elestirisiyle birlikte kelamcilar, bilgi
bakimmdan nedenselligi de bir ilke olarak benimsemekten
vazge¢misler fakat kiyas teorisini kullanmaktan geri durama-
miglardir. Bu sebeple de kesb teorisini kiyas teorisine de tatbi-
kini devam ettirerek kiyasmn onciilleri ile sonucu arasindaki
iliskinin adetsel bir zorunluluk oldugunu iddia etmislerdir.
Bununla birlikte uygulamada filozoflarin kiyas teorisi ile
kelamcilarin kiyas teorisi arasinda higbir fark yoktur. Bu ne-
denle de kelam ve Messai felsefenin yontemi arasinda kiyasin
formu s6z konusu oldugunda hicbir farklilik yoktur. Fikih
ustiliinde, zimninda kesb teorisi bulunmak kaydiyla, miite-
kaddim{in doneminde olusturulan illiyet teorisi oldugu gibi
devam ettirilmistir.

Mutasavviflar, miitekaddimn doneminde oldukga
pragmatist davranarak bir yandan kelamin teorik fizigini be-
nimsemis bir yandan da madde-stiret teorisinin kavramsal
dagarcigini kullaniyor goriiniirler. Ibnii’l-Arabi’yle birlikte ise
tam olarak Ibn Sina felsefesinde gordiigiimiiz teorik fizigi be-
nimseyip Messai felsefesinin mizag ve istidat teorisini dini dii-
stinceyle uyumlu hale getirirler. Aslina bakilirsa tasavvuf, fi-
ziksel diinyanin teorik agiklamasi hususunda tarihinin higbir
doneminde iddiali goriinmez. Tasavvufun metafiziklestigi
donemde bile fizik teorisiyle ilgili bahisler, tamamen metafizi-
gin bir parcasi oldugu siirece degerlidir ve fiziksel diinyanin
tizik bilimlerinin yontemine uygun bir agiklamasi cabasina
girisildigi —en azindan mevcut ¢alismalar 151ginda- goriilmez.
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4. Metafizik

Felsefe, kelam ve tasavvuf arasindaki asil ayrisma hig
kuskusuz metafizikte goriiniir. Bundan 6nceki bahislerde dile
getirilen ayrismalar da aslinda metafizikteki ayrismalarin bir
uzantisidir. Bilindigi gibi hem kelamcilar hem stfiler Kadir-i
Mubhtar bir Tanr1 anlayisini benimseyerek birincisi, nedenselli-
gi reddeder; ikincisi de Allah ile yaratilmiglar arasinda dogru-
dan bir iligki oldugunu kabul eder. Bu baglamda nedenselligin
reddi, biitiin donemlerde dini diisiince akimlarinin ortak gorti-
sidir. Kugskusuz bu reddin amaci, iradeli bir Tanr1 anlayism
miimkiin kilmaktir. Manevi sifatlar1 reddederek Allah’in sifat-
larmin onun zatiyla 6zdes oldugunu (msl. Allah alimdir ve
ilim Onun zatidir formu) ya da zitlariyla nitelenmemek anla-
minda (msl. Allah cahil olmamak anlaminda alimdir formu)
Allah’in sifatlarla nitelendigini iddia eden Mutezile diistintirle-
ri bile Kadir-i Muhtar bir Tanr1 anlayisini temellendirebilmek
i¢in iradeyi Tanri’'min zatiyla 6zdeslestirememislerdir. Aslinda
kelam ve tasavvufun kendi aralarindaki ortakligi ve herhangi
bir felsefi ekolden farkliligi tam da bu ilkenin ayrmntilarinda
ortaya ¢ikar. Kelamcilara gore Allah var oldugunda maldliinii
de herhangi bir gecikme olmaksizin var eden bir illet degildir.
Kelam kitaplarinda “Allah ilk illet degildir” soziiyle anlatil-
mak istenen budur. Dolayisiyla yaratilmislar ezeli degildir ve
Allah’in iradesiyle yine onun takdirine gore yaratilmistir. Ya-
ratma ise yoktan var etme tarzindadir.

Kelamalarin yoktan yaratma sonucuna nasil vardig: hu-
susunda gesitli yorumlar yapilmakla birlikte gerek Kur’an’'da
yaratmayla ilgili “ebdea” ve “halaka” gibi lafizlarin gerekse
yaratan ve yaratilanin varlik tarzinda herhangi bir ortakligin
bulunmamas: gerektigi diisiincesinin bu kaniya varmalarinda
etkili oldugu soylenebilir. Dolayisiyla kelamcilara gore alem
hadistir ve Allah ezeli bilgisiyle bildigi maltimlar1 dilediginde
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meydana getirir. Nazzam ve Cahiz gibi filozoflarin tabiat teo-
risini kabul eden ve Ebii Ali el-Ciibbai gibi insanin iradi fiille-
rinin yaratict oldugunu iddia eden bazi Mutezile kelamcilari-
nin aykir1 goriigleri istisna edilirse ilahi sifatlarin ontolojisiyle
ilgili olanca ihtilaflarina ragmen keldmcilar, yaratmanin Tanr1
disindaki biittin varliklar: kusattig1 ve alemi olusturan nesne-
ler ile Tanr1 arasindaki herhangi bir vasita olmadigi, Tanri'nin
herbir nesneyi dogrudan yarattigi noktalarinda birlesir. Bu
bakimdan kelamcilarin Tanri-alem iliskisine dair temel goriis-
leri, ilahi iradeyi belirleyecek ve yaratmanin yoniinii tayin ede-
rek varlik verme fiilini edilgenlestirecek bir tabiat ve istidat
fikrine kapalidir. Bu durumdan yine Basra Mutezilesinin “yok-
lukta sabit olan seylerini” istisna etmemiz gerekir. Zira yokluk-
ta sabit olan seyler, varlik verme fiilinin mahiyetini koklii bir
sekilde degistirmektedir. Fakat sabit mad{imlarin seyligi gorii-
sii, kelam tarihini sekillendiren bir genel kabule ulasmamuistir.

Bu goriis kelamcilarin metafizigin ontoloji kismini olus-
turan genel kavramlara yaklasimini da sekillendirmistir. Mii-
tekaddim@in dénemi kelaminin ontolojisi, iki ana kavrama da-
yanir: Kidem ve hudis. Herhangi bir seyle éncelenmemis ol-
mak anlaminda kidem, Tanri'nin herhangi bir seyin kendisine
ortak olamayacagi en 6zel sifati kabul edilir. Huds ise yara-
tilmis bir nesnenin sonradanligini ifade eder. Isbat-1 vacib, esas
itibariyle hudfis teorisine dayanir ve kelamailar, hudis sifatry-
la nitelenmeyen bir mevcudun yaratilmis olmakla niteleneme-
yecegini iddia eder. Boylece alemin sonradanligini hem Tan-
r1’'nin varligina hem de Tanri'nin iradesine delil yaparak Tanri-
alem iliskisi hususunda determinist agiklamanin oniine gec-
meyi amaglarlar.

Stfiler de Ibnii’'l-Arabi 6ncesinde bu hususta esas itiba-
riyle kelamailarla aym cizgide yer alir. Her ne kadar ruhun
ezell oldugu anlamina gelen bir kisim ciimlelerin Hallac ve
Bayezid gibi meshur stifilere nispet edildigi gozlense de Ekrem
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Demirli ve Hac1 Bayram Bager gibi akademisyenlerin ¢alisma-
lar1, bu tiirlii s6zlerin genel kabullerden bir sapma olmadiginm
ve Ehl-i Stinnet kelaminin ana ilkeleri gergevesinde yorumla-
nabilecegini gostermektedir.

Filozoflar metafizik s6z konusu oldugunda miitekad-
dimin kelama ve stifilerden keskin sekilde farklilasir. Once-
likle metafizik biitiintiyle nedensellik ilkesine dayanir. Birden
ancak bir gikar ilkesiyle formiile edilen nedensellik ilkesi, ister
Farabi ve Ibn Sina gibi sudurcu olsun ister Ebt'l-Berekat ve
Ibn Riisd gibi suduru reddetsin isterse Kindi gibi hudds taraf-
tar1 olsun biitiin filozoflarin ortak kanaatini ifade eder. Zira
filozoflar, nedensellik kabul edilmeden ne varligin ne de bilgi-
nin temellendirilemeyecegini iddia ederler. Kuskusuz neden-
sellik ilkesi, her seyden 6nce Tanri'nin ilk neden olmasini ge-
rektirir. Bu baglamda nedensellik ilkesinin ilk 6nemli sonucu,
kelamailarin anladig1 anlamda iradesiz bir Tanr1 diisiincesini
gerektirmesidir. Her ne kadar Ibn Sina gibi filozoflar Tanr'nin
akli iradesi oldugunu dile getirmis olsa da filozoflar kelamcila-
rin anladig1 anlamda “birden ¢ok siktan herhangi birini dige-
rine gerekgesiz tercih etme Ozelligi” olarak ozetlenebilecek
iradenin dogru olmadigini ve siklar arasinda tercihte bulun-
manin ancak yetkinlesme siirecinde bulunan bir varhigm o6zel-
ligi olabilecegini iddia ederler. Filozoflarin kiyameti teorik
olarak miimkiin goérmeyen bir kozmik diizen fikrine sahip
olmalarinin temelinde de bu ilke yatar.?

Nedensellik ilkesinin ikinci dnemli sonucu, alemin her ne
kadar unsurlardan olusan cisimler seviyesinde hudiisu barin-
dirsa da bir biitiin olarak ezeli oldugu diisiincesidir. Herhangi

7 [hvan-1 Safa felsefesinde oldugu gibi felsefe geleneginde yer alan
baz1 Ogretilerde kiyametin imkanindan bahsedilir fakat bunlar, ne-
densellik ilkesi dikkate alindiginda teorik olarak temellendirileme-
yen goriislerdir.
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bir yetkinlik beklentisi olmayan, biitiin bakimlardan tam ve
bilfiil bir Tanr1'mun fiili de filozoflara gore zamansiz olmalidur.
Kuskusuz filozoflar, alemin ezeli olusundan hi¢bir zamanda
illetsiz var olmasmi anlamamis ve yalnizca Tanrinin tam ve
tamlik Otesi olusunun alemin varlik bakimindan Tanri’dan
hemen sonra olmasmi gerektirdigini diistinmiistiir. Kindi gibi
nedenselligi kabul ettigi halde alemin hudtisunu savunan ay-
kir1 bir ornegi istisna edersek filozoflar, alemin Tanr1’dan fasi-
lasiz var olmasi anlaminda ezeli oldugunda hemfikirdir. Bu
sebeple kelamcilarin vehmi bir sey kabul ettigi zaman, filozof-
lara gore vucudi bir durum olup Felek-i Muhit’in hareketiyle
baslar ve bu felegin hareketinin 6l¢tistidiir.

Nedensellik ilkesinin ticiincii énemli sonucu, Amiri’nin
insan nefslerinin ibda” yoluyla yaratildig1 diistincesini kismi
bir istisna kabul edersek Tanri ile nedensel hiyerarsinin alt
basamaklarinda bulunan mevcutlar arasindaki iliskinin vasita-
I1 bir iligki oldugudur. Filozoflarin fizik ve metafizik illet ayri-
minin temelini olusturan bu sonug, niibiivvet olgusunun agik-
lanmasinda agikca goriilecegi {izere dini diisiince gelenekleri
ile felsefe gelenekleri arasinda gerilim olusturan bir¢ok gorii-
stin de kaynagidir.

Nedensellik ilkesi metafizigin ontolojisini de sekillendi-
rir. Diislincelerini hudtis ve kidem karsithg tizerine kuran
kelamcilardan farkli olarak filozoflar, Ibn Sina felsefesinde en
yliksek ifadesini bulan imkan ve zorunluluk iizerine kurarlar.
Bu baglamda filozoflara gore bir nesneyi fail nedene muhtag
kilan temel Ozellik, hudis degil, imkandir. Bir nesne kendisi
acgisindan varlik ve yokluga esit nispette degilse onun bir fail
tarafindan var edilmesinden de s6z edilemez. Dolayisiyla fail
illetin bir seyi meydana getirmesi, onun kendinde varlik ve
yokluga esit nispette olmasma dayalidir ve miimkiin, var ol-
mak i¢cin mutlaka varlik veren bir illete muhtactir. Varlik veren
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illet ise ya kendinde zorunlu olmali ya da zorunlulugunu bir
baskasindan almis olmalidir.

Ibn Sina mahiyet ve varlik ayrimini zorunlu-miimkiin
ayrimiyla birlestirerek zorunlulugu fail illetin verdigi varliga,
imkani da fail illetten gelen varlig1 alan mahiyete tahsis etmis-
tir. Bu durumda Ibn Sina felsefesinde varligi kendinden olan
tail ilke, salt zorunluluk olmakla yalin varliktan ibaret bir fail
illet olarak agiklanmistir. Yalin varliktan ibaret olan s6z konu-
su ilkenin dogal olarak higbir sifat1 olmayacak ve onun mey-
dana getirdigi mevcutlar da onun varligindan baska bir varliga
sahip olacaktir. Onun varligi, bir bagkasindan gelmedigi ve
mutlak bir basitlige sahip oldugundan onda varlig1 kabul eden
bir mahiyetten bahsedilmesi de imkansiz olacaktir. Zaman
zaman Zorunlu Varlik’in varlig1 ve mahiyeti 6zdestir dendi-
ginde kastedilen, Zorunlu'nun mahiyetinin varligindan ibaret
olmasi, yani mahiyetinin olmamasidir.?® Onun bir seye varlik
vermesi de o seyin var olmay1 kabul edecek bir imkanimnin bu-
lunmasmi gerektirdigine gore miimkiin mevcutlarin tamam
bir mahiyete sahip olmak durumundadir. Dolayisiyla mahiyet
imkana, varlik zorunluluga tekabiil eder. Ibn Sina boylece bir
seyin baska bir fail tarafindan var edilmis olmasini, sonraki
biitiin donemleri etkileyecek sekilde, onun miimkiin olmasma
dayandirdi ve kelamalarin bir seyin yaratilmig olmak igin
hadis olmasi gerektigi iddiasinin teorik temellerini yikti.

Yeni Platoncu felsefeden gelen “yoktan hicbir sey ¢ik-
maz” ilkesini de koruyarak Zorunlu'nun varlik vermesini, bir
seyi yokluktan varliga ¢ikarmak degil, ondan varligin bir tas-
mas1 (feyiz ve sudur) seklinde agikladi. Diger deyisle varlik

28 [bn Sina’min Tanrr’da varlik-mahiyet ayrimina dair agiklamalarinin
Fahreddin Razi tarafindan takriri ve elegtirileri hakkinda bk. Esref
Altas, Fahreddin er-Razi'nin Ibn Sind Yorumu ve Elestirisi (Istanbul: Iz
Yayincilik, 2009), s. 150-180.
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vermeye iliskin saf Aristoteles¢i agiklamayi degil, sudiircu
agiklamay: tevariis etti. Ibn Sind'nin tevariis ettigi kozmoloji,
once Yeni Platoncu filozoflar tarafindan sudiircu metafizikle
uyumlu hale getirilmisti. Dahas1, “kiilli akil, kiilli nefs ve ci-
simlerden” olusan bu kozmik diizen, Farabi tarafindan Bat-
lamyuscu kozmolojiyle ikmal edilmisti. Bilindigi gibi Farabi ve
Ibn Sina tarafindan tevariis edilen Yeni Platoncu felsefe, Platon
metafizigi ile Aristoteles fiziginin varlik veren illetler ile hare-
ket veren illetlerin ayristirilmasi esasina dayali bir uzlastiril-
masini ifade eder. Bu esas, Ibn Sind’nin zorunlu-miimkiin ve
varlik-mahiyet ayrimlariyla dini diisiince mensuplarmin da
kabuliine mazhar olacak bir felsefi giice kavusmustur.

Miitekaddim@in doneminde hudis teorisinin sekillendir-
digi deliller, Gazzali sonrasinda imkan teorisi tarafindan sekil-
lendirilmistir. Bilhassa Fahreddin er-Razi'nin imkan ve zorun-
lu kiplerini akli nispetlere doniistiirmesi, kelamcilara hudds
teorisinden taviz vermeden imkan ve mahiyet teorisinin biitiin
olumlu sonuglarini kullanma imkani vermistir. Yine Fahreddin
er-Razi'nin kelamin fizik bahislerini mantiktaki kategorileri
kullanarak yeniden diizenlemesi, kelamcilara filozoflarin fizi-
gin altina giren disiplinlerinde soylediklerini kendi temel ka-
bullerine gore doniistiirme imkani vermistir.

Yukarida hareket teorisi anlatilirken bunun bir 6rnegi
verilmisgti. Bu durum, miiteahhirin doneminde kelamcilarin
ayni zamanda mantiktan metafizige dek biitiin bahislerde bi-
rer Ibn Sina sarihi olmalarina yol acmustir. Oyle ki ne denli
kelamci ilkeleri benimserse benimsesin Fahreddin er-Razi son-
rasinda filozof oldugunu soyleyebilecegimiz higbir diisiiniir,
mesela Katibi el-Kazvini veya Seyyid Serif el-Ciircani’den daha
fazla felsefi otoriteye sahip degildir. Bdylece Islam diinyasinda
Fahreddin er-Réazi’den sonra onun elestirel ve karsilastirmali
inceleme yontemiyle felsefe ve kelam okumas1 yapan giiglii bir
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gelenek olusmustur.?’ Fakat kelam ve felsefe mezci, beklenenin
tam aksine felsefe ve kelamin ilkeler seviyesinde bir karisimin
dogurmamisg, tam tersine ayristirici yonlerin 6ne ¢ikarilmasina
yol agmistir. Bu baglamda kelamcilar, hudiis diisiincesinden
ve nedensellik reddinden vazge¢memisler ama miitekad-
dimGn kelamcilarda ve bilhassa Mutezile kelaminda gordii-
gumiiz tavri esneterek alemin ezeli olmasimin aklen miimkiin
oldugunu savunmusladir.3

Metafizik seviyede bir teori degisikligi, Ibnii’l-Arabi’yle
yeni siirece giren tasavvufta goriiliir. Mutasavviflar, en yetkin
hali Ibn Sind’da goriilen sudur teorisini tevariis etmisler ve bir
yandan dini diisiincenin temel sorunlarmi bu teorinin
imkanlariyla yorumlamislar diger yandan da Kadir-i Muhtar
Tanr1 anlayis1 ve nedenselligin reddi ilkelerini koruyarak su-
dur teorisini dini diistincenin duyarliliklariyla yeniden yorum-
lamiglardir. Bu baglamda Ibnii'l-Arabi, tipki filozoflar gibi
Tanri’'min mutlak varlik oldugunu iddia eder. Fakat filozoflar-
dan farkli olarak ona gore mutlak varlik, dista mutlak varlik-
tan pay alan mevcutlardan ayr1 bir varliga sahip degildir.

Diger deyisle Tanri, bir varlik ferdi degildir, aksine var-
lik olmak bakimindan varligin kendisidir ve ondan baska bir
varlik (viictid) yoktur. Bu anlamiyla Mutlak Varlik, hem Kadir-
i Muhtardir hem de comertliginin bir geregi olarak alem ondan
zorunlulukla sudur eder. Dolayisiyla Ibnii'l-Arabi, Gazzali
oncesinde kelamcilar ile stifiler arasinda tesis edilen uzlasiy:
bozarak alemin ezeli oldugunu kabul eder ve yaratmanin da
yoktan olmadigini, Tanr1’dan bir tasma yoluyla gerceklestigini
iddia eder.

29 Bk. Omer Tiirker, “Kelam ve Felsefe Tarihinde Fahreddin er-Razi”,
Islam Diisiincesinin Déniisiim Caginda Fahreddin er-Razi, ed. Omer
Tiirker ve Osman Demir (Istanbul: ISAM Yayinlari, 2013), 17-41.

% Mesela bk. Ciircani, Serhu’l-Mevikif, 1, 436.
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Diger yandan Ibnii’l-Arabi kendisine kadar gelen siiregte
sudur teorisi taraftarlarinin uzlasisini da bozar. Clinkii sudur
teorisini savunanlar, nedensellik ilkesini kabulde de hemfikir
idiler. Fakat Tbnii’'l-Arabi, varlik feyzinin yalnmzca Tanri’dan ve
dogrudan geldigini ve diger nesneler arasinda yalnizca anlam-
sal seviyede bir nedensel iligski oldugunu soyleyip nedensellik
ilkesini vesilecilige gevirerek filozoflarin uzlasisin1 da bozmus-
tur. 3 Ibnii'l-Arabi Mutezilenin sabit seyler teorisi ile Ibn
Sina’nin mahiyetler teorisini ayan-1 sabite teorisine doniistiire-
rek seylerin kiilli akil seviyesinde ilahi ilimde tiimelligini, kiilli
nefs seviyesinde ise ilahi ilimdeki tikelligini temellendirdi.
Mutlak Varlik'in tiim mevcutlar: kusatan bir tabii kiilli oldugu
ilkesiyle biitiin mevcut seviyelerinde varligin Tanr1'ya nispet
edilmesi, seylerin tiimel ve tikel bilgisinin ayn1 anda hem dog-
rudan hem de dolayli olarak Tanr1'ya nispetini miimkiin kild.
Boylece biitiin mevcutlar gesitli seviyelerde Varlik’in isim ve
sifatlar1 yaparak kelamcilarin sifatlara iligkin duyarhiligini,
tiimelden tikele dogru seyreden sudur diizeniyle de filozofla-
rin akillar, nefisler ve cisimlerden olusan kozmolojik siralama-
sin1 korudu. Bu nedenle ibnii’l-Arabi metafizigi, kelam ve fel-
sefe geleneklerinin iist ilkelere bagl olarak yeniden yorumlan-
dig1 son biiytiik teori olarak goriilebilir.

31 {bnii’l-Arabi’nin varlik ve neden kavramlarini yeniden yorumu igin
bk. Ekrem Demirli, ““Varlik Olmak Bakimindan Varlik’ Ifadesinin
Stfilerce Yeniden Yorumlanmasi ve Bu Yorumun Metafizik Sonugla-
r1”, Islim Arastirmalar: Dergqisi, 2007, say1: 18, s. 27-48; amlf., “Tbnii’l-
Arabi ve Takipgilerinin Tanr1 Anlayisi: Tenzih ve Tesbih Hiikiimleri-
nin Birlegtirilmesi”, Islém Arastirmalart Dergisi, 2008, sayz: 19, s. 25-44.
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Eyiip BEKIRYAZICI*

“Birlesen ve Ayrisan Yonleriyle Islam Diisiincesinin
Kurucu Unsurlar: Usiil-i Fikih, Keldim, Tasavvuf ve Islam
Felsefesi” bagliginda, 6zelde miizakereye acilan metinler genel
anlamda ise bu konuda hakkindaki kanaatlerimi bir yek{in ha-
linde asagidaki sekilde paylagsmak istiyorum.

1- A. Saim Bey’e ilahiyat miifredatinda yapilan degisiklik-
le ilgili konusmasindan otiirti tesekkiir ederek baslamak isti-
yorum. Bu fakiiltelerimizde ihtiya¢ duyulan miifredata yone-
lik bu tiir degisikliklerin belli bir ziimre eliyle degil de itilke-
mizdeki mevcut ilahiyat fakiiltelerinin katilimlari ile yapilma-
sim1 onemsedigimizin bilinmesini isterim.

2- Oncelikle bu dért disiplinin -bir digeriyle iliskisi bir
tarafa- kendi igerisinde bile yekpare bir biitiin olusturmadig;,
cesitli donemler, basliklar, problemler vb. agidan simiflandiri-
labildigi goz ontine alindiginda, basta her alanin igerik ve si-
nirlarinin, ana unsurlar ve tali hatlarinin belirlenecegi bundan
sonra da konunun uzmanlariyla bu dort disiplinin birbirleriyle
iliskisinin incelenecegi genis zamanh ve katiliml bir atolye ¢a-
lismasina ihtiya¢ oldugu ifade edilebilir. Zira s6z konusu dort
miizakere metninin neredeyse tamaminda belirlenen konuya,
metni hazirlayan uzmandan ziyade belirlenen konunu stimu-
liinden kaynaklanan biitiinciil bir yaklasimin sergilenememe
eksikligi bulundugunu sdyleyebiliriz. Ornegin Islam felsefesi
ve temel problemlerine iliskin, Ebu Bekr er-Razi, Kindi, Farabij,
ibn Sina, Ibn Bacce ibn Riisd, Siihreverdi ve Gazzali'nin ayni
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yaklasimu sergiledigi kabulii cogu zaman alan disindan deger-
lendirme yapanlarin yanilmasima sebebiyet vermistir. Bunun
yani sira [slam felsefesi alanina 7.yy’da yéneltilen elestirilerin
esas alinmasiyla daha sonraki yy.larda ortaya c¢ikan felsefi
miiktesebatin tam anlamiyla kavranmadan oncekilerin argii-
manlar1 egliginde yapilan elestirilerin de cogunun dogruyu
yansitmadig1 sdylenebilir. Yani Imam Eg’ari’ vb sahsiyetlerin
kendi doneminde felasife i¢in yaptig1 degerlendirmeyi aynen
benimsenip Islam felsefesinde sonraki dénemlerde ortaya ¢i-
kan birikimin farkinda olmadan ayni minvalde elestirilerin
devam ettirilmesinin yaniltic1 sonuglara gidilmesine vesile ol-
dugunu diisiiniiyoruz. Ya da Ibn Sina diisiincesini elestirirken,
Ibn Riisd ya da Siihreverdi'nin de benzer diisiincede oldugu-
nu varsayarak yapilan genellemelerin dogru sonuglara ulas-
mamiza engel teskil ettigini ifade edebiliriz. Bu sebeple haki-
kat iddiasinda hedeflenen sonuca tam anlamiyla ulasilmasima
mani bir durum olustugunu belirtebiliriz.

3- Diiglince tarihimizde bu dort disiplin ozellikle de
kelam ve felsefe arasinda belirginlesen ayrismaya, itikadi an-
lay1sini siyasi glicle destekleyen egemenlerin hangi dénemde
ve ne derece miidahil oldugunun (hangi amacla, hangi soy-
lemle) , ayrica bunun tartigsilan problem tizerindeki belirleyici-
liginin objektif arastirmalarla agik bir sekilde ifade edilmesinin
onemli oldugunu diistiniiyoruz.

4- Ogzellikle Tlahiyat fakiiltelerimizde anabilim dali sevi-
yesinde bu dort disipline ait kadrolarin burada belirlenecek
ayrisan ve birlesen yonler iizerinden bu disiplinlere ait klasik
donemden giiniimiize degin uzanan miitefekkir, eser ve prob-
lem merkezli birbirini tamamlayan yiiksek lisans ve doktora
tezlerinin 6n plana ¢ekilmesiyle, alanlar {izerinde olusan tarih-
sel agirliklardan, gelisik bilgilerden, sagliksiz tartismalardan
kurtulunup verimli neticelere daha kolay ulasilabilecegin dii-
stinmekteyiz.
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Islam’in Birlik, Biitiinliik ve Evrensellik Ilkesinin
Miisliimanlarin Bilimsel Calismalarini1 Yonlendirmesi

Islami Ilimler Arastirma Vakfimin 14-15 Kasim tarihlerin-
de gerceklestirdigi “Islam Diisiincesinin Kurucu Unsurlar::
Usiil-i Fikih, Kelam, Tasavvuf ve Islam Felsefesi” baslikli ilmi
toplantida sunulan dort bildiriyi yukaridaki baglik adi altinda
degerlendirmek istiyorum.

Burada sunulan dort bildiride kendi iginde degerli ve
onemli gortislere sahip ancak her birinde katilmadigimiz yon-
temsel eksikler ve bakis acilar1 mevcuttur. Once bildirilerin ka-
tilmadigim bu yonlerine kisaca deginerek kendi Onerilerimi
sunmaya calisacagim.

1. Bildiri sahipleri belki de farkinda olmaksizin kendi uz-
manlik alanlari tizerinden bir kimlik olusturmaya ¢alisiyorlar ve
diger alanlar1 dislama veya degersizlestirme egilimine giriyor-
lar. Dolayisiyla bilimsel bir calismadan beklenen nesnellik orta-
dan kalkuyor.

2. Bildirinin bir kisminda indirgemeci bir yaklagim sergi-
lendigini gozlemliyoruz. Mesela Kelamin dini diisiinceyi temsil
edip felsefenin etmedigi gibi bir anlayis ileri siiriilebiliyor. Oysa
diistincenin dini veya gayr-1 dini olmasinin 6lglisii nedir? Bu
durum tanimlanmadan bdyle bir ayrima gitmek ne kadar sag-
liklidir? Ornegin nedenselligi kabul etmemek dini diisiince,
nedenselligi kabul etmek ise nasil gayr-1 dini diisiince olabilir?

3. Kelama bildiri felsefeyi, felsefe tasavvufu veya bir di-
gerini degerlendirirken tarihi kisiliklerin elestirilerini ve yorum-
larmn1 kesin ve tartismasiz dogru imis gibi ele alip degerlendir-

* Prof. Dr., Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi, durusoya-
li@hotmail.com
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mektedir. Oysa elestirilen diisiintiriin kendi kitaplarina bakil-
masi gerekirken bundan uzak durulmaktadir. Mesela Ibn Sin3,
Gazzali tizerinden, Gazzali Razi tizerinden okunmaktadir. Kisa-
cas1 bir diistiniiriin diisiincesini kendi metinlerinde goriip ince-
leyecegimiz yerde zihnimizi tarihsel yorumlarin esir almasina
izin veriyoruz. Gerek gecmiste gerek cagimizda diistiniirlerin
birbiri hakkindaki yorumlar: bizi yaniltabilir ve yanlis yonlen-
direbilir. Stiphesiz bu yorum ve degerlendirmelerin tarihi dege-
ri ve 6nemi vardir, ama unutmayalim ki bizi her zaman yanlis
yonlendirme ihtimali ¢ok yiiksek ve so6z konusu diigtiniirlerden
bizi uzaklastirmaya ve onun metinlerini okumaya yonelik bizde
olumlu veya olumsuz bir ényargi olusturabilir. Ornegin alemin
kidem veya ezeliligi, Tanrinin tikelleri bilmedigi diisiincesinin
Gazzall veya Razi yorumuyla, agik segik bir kaynak ve atif gos-
terilmeksizin Ibn Sind’ya ve Farabi'ye felasife adi altinda nisbet
edilmesi ve bu iddialarin Esari kelam geleneginde birer mes-
htirata doniismesi gibi. Bugiin bizim bunlar1 mukayeseli olarak
incelememiz gerekir. Razi soyliiyorsa, Thsi sOylilyorsa veya bir
baskasi icin Ibn Sina soyliiyorsa, Ibn Riisd sdyliiyorsa dogru
sOyliiyordur demek yetmez. Bu iddialarin ve ithamlarin kayna-
g1 bulup dogru olup olmadigini, onlarin baska tiirlii yorum-
lanip yorumlanamayacagini aragtirmamiz gerekir.

4. Unutmayalim ki bilimsel ¢alisma bir toplum icinde ger-
ceklesir. Her bilimsel ¢alismanin toplumsal bir karsilig: vardir.
Toplumsal karsilig olgiisiinde de bu ¢alismalarin bir gegerliligi
ve degeri vardir. Bu dort bildiride de bilimlerin bu yoniine ne-
redeyse hi¢ deginilmemis veya ¢ok az deginilmistir. Bir donem
ve ¢agmn toplumsal kosullar1 altinda dogup gelisen bu bilimler
bu ¢agimizda bu halleriyle oldugu gibi siirdiiriilebilir mi? Yok-
sa giiniimiizde hig¢bir anlam ifade etmeden diistince veya bilim
tarihinde bir arastirma konusu olarak m1 kalkacaktir.
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Sunumlara yonelik bu genel degerlendirmelerden sonra
baslikta Onerdigim ilkeye yonelik goriislerimi sunmak istiyo-
rum.

Oncelikle bilinmesi gerekir ki Islam’in kutsal kitab1 Kuran
varlik ve degere iliskin insanlik tarihindeki biitiin dinlerin ve
diisiincelerin en miikemmel ve en cami/toplayici kitabidir. Bu
itibarla Kuran’dan 6nce veya sonra ortaya ¢ikmis biitiin bilimler
bir sekilde Kuran’la ilgilidir. Bilimler Kuran’dan dogmustur
demek istemiyorum. Ama kurallarma uygun yapilan biitiin
bilimsel faaliyetler onun tazammunlarmin agiga ¢itkmasima katki
saglarlar.

Bu itibarla bilimleri veya diisiinceleri dini veya gayr-1
dini, Islami veya gayr-1 Islami diye ayirmak Kuran'in 6ziine
aykiridir. Zira Islam, kendisinin tiim zamanlarda dogru ve ge-
gerli oldugunu, tiim insanligr muhatap aldigini sdyleyen evren-
sel bir dindir. Dolayistyla Islam’m dogusundan sonra tarihin bir
doneminde ortaya ¢ikan diisiince bilim faaliyetlerini —ki zaten o
donemde diinyanmn geri kalan kisminda bir diisiince ve bilim
faaliyetinden soz edilemez- bir biitiin olarak ele alip degerlen-
dirmek gerekir. Zira Islam, insanlig1 ve onun tarihini bir biitiin
olarak goriir. Nitekim Miisliimanlar ge¢miste tiim insanlar1 Hz.
Muhammed’in timmeti olarak goriip onlar1 immet-i icabet ve
immet-i davet diye ikiye ayirmiglardir.

Genel olarak biz bugiin farkinda olmasak da Miisliiman-
larm bilim ve diisiince geleneginde Islam’in tevhid-birlik ilkesi-
nin agik olarak yansidigini goriiyoruz. Mesela Taberi Tarih'ini
yazarken tarihi ilk insandan baglatarak tiim insanligin tarihi
olarak tasavvur etmistir.

Keza Ibn Nedim, Kad:i Said el-Endeliisi, ibn Ebi Useybia
kendi donemlerinin bilim tarihleri sayilabilecek tabakat kitapla-
rim1 yazarken Islam’dan &nceki dénemlerde yasamis bilim
adamlarini ve diistiniirleri kitaplarina dahil etmislerdir.
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Islam diinyasinda bilimin kurucusu ikinci muallim Farabi,
Bilimlerin Sayim: kitabinda kendi ¢aginda arastirma konusu ya-
pilan biitiin bilimleri belli bir sira diizeni igerisinde bir biitiin
olarak ele almistir. Bilimleri Dilbilim ile baslatmis Fikih ve
Kelam bilimiyle bitirmistir. Her bir bilimin konusunu, amacini
ve yontemini tanimlamistir. Bilimleri dini ve gayr-1 dini seklin-
de tasnif etmemistir.

Keza ayni sekilde kismi bir biitiinliik arayisinm1 Gazzali’de
de goriiyoruz. Gazzali Ihydu ulfimi’d-din’in bir bolimii olan
“Kitabu'l-ilim”de mantik ve ilahiyat biliminin kelama dahil
oldugunu ileri siirmiistiir. (Bkz. Yusuf Sidki el-Mardini, Ihyd
Terciime ve Serhi I, Yayma hazirlayanlar: Mustafa Kog-Eyyiip
Tanriverdi, TYEKB, Istanbul 2015, s. 223). Nitekim o, mantik
ilmini kelam ve fikhin yontemi olarak telakki etmis ve Mi‘yaru’l-
ilm, Mihakkii’n-nazar, el-Kistdsu’l-miistakim ve el-Mustasfd gibi bir
dizi mantik kitab1 kaleme almigtir. Dahas1 mantik bilmeyenin
bilim adami olamayacagini sdylemistir. Ancak sunu belirtmeli-
yiz ki Gazzali kadar etkili olmasa da ondan 6nce Endyiliislii bir
alim olan ibn Hazm, Kuran ve Siinneti dogru anlamak igin
mantigin gerekliligini ileri siirerek et-Takrib li-haddi’l-mantik adl
bir kitap yazmistir. (Ibn Hazm, “et-Takrib li-haddi’l-mantik”,
Resdilii Ibn Hazm icinde, Nesreden: Ihsan Abbas, Beyrut 1983,
IV, s. 102). Ayni sekilde iinlii dilbilimci Sekkaki de mantigin
dilbilimle bir biitiinliik olusturmasimi dikkate alarak dilbilimle-
rine dair yazdig Miftdhu'l-ulfim adli kitabinda mantiga belli bir
boliim ayirmistir.

Fakat bunlar i¢inde kendisinden sonra gelenlerin ¢alisma-
larmi yonlendiren Gazzali'nin tavri olmustur. Zira Gazzali’den
sonra gelen Esari kelamcilar1 Ibn Sina’min ilahiyati ile mantigim
tevartis edip sahiplenmislerdir.

Gazzali"den sonraki Esari kelamcilar mantik ve kelami
ayni kitap iginde ele almislardir. TGsi'nin Tecridii’l-mantik ve’l-
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keldm’y, Taftazani'nin Tehzibii’l-mantik ve'l-keldm’t bunun belli
bagh 6rneklerindendir. Islam’in birlik ilkesi geregi bir tarafta
kelam, bir tarafta felasifenin ilahiyati ayr1 ayr yiiriiyemezdi ve
nitekim yiiriimemistir de. Fakat Farabi'deki bilimlerde biitiin-
liik anlayisinin Tbn Sina gibi bir iki 6rnek disinda fazla yansidi-
gin1 goremiyoruz.

Bize Oyle geliyor ki Gazzali’den sonraki calismalarda
Miisliiman toplumun bireylerinin dogru bir diinya goriisiine
sahip olmasi, saglikli bir bilgi ve gerceklik anlayisina sahip ol-
masi1 ve rih saglhigmin yerinde olmas: dikkate alinarak kelam,
mantik ve ahlak calismalarina agirlik verildigini sOyleyebiliriz.
Buna Kuran't dogru anlamak igin gerekli goriilen dilbilim ca-
lismalarini da ekleyebiliriz. O ¢aglarda bu dort bilimin 6ne ¢ik-
mas1 sanki saglikh bir Islam toplumu insasinin olmazsa olmaz
sart1 olarak goriilmiise benziyor.

Bugiin bu tarihi bilim ve diislince mirasimizi dini ve gayr-
1 dini veya tarihte Gazzali ve bazilarinin yaptig: gibi iman-kiifiir
yargilariyla degerlendirmeksizin veya bu tiir degerlendirmelere
ve meshfirata doniismiis yargilara itibar etmeksizin arastirip
incelemeli ve giincellestirmeliyiz. Onlarmn goriisleriyle ilgili
yargilar1 hi¢c degilse Tbn Riisd’iin Faslu’l-makal’de onerdigi se-
kilde ele alabiliriz. Fikhi ve ameli bir sorunun ¢oziimiinde icti-
had eden bir miictehid dogruyu bulunca iki sevab, hataya dii-
stince bir sevab aliyorsa, ni¢in mevcid ile ilgili bir sorunun ¢o6-
ziimiinde goriis bildiren metafizikgi/ilahiyatci/kelamcr isabet
edince iki sevab, hata edince bir sevab almasin. Kaldi ki varlik
konusunda ictihad amel konusunda ictihad etmekten daha
onemlidir. Yeter ki ictihadin, arastirmanin kosullarma ve kural-
larma riayet edilsin. Bu cagda bile Ibn Riisd’iin bu anlayismna
siddetle ihtiyag duyuldugunu sdyleyebiliriz. (Bkz. Ibn Riisd,
Faslu’l-makal fimd beyne’l-hikmeti ve’s-seriati mine’l-ittisil, Negre-
den: Muhammed Amara, et-tab’u’s-sani, Kahire 1969, s. 44 vd.).
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Tarihi mirasimiz1 arastirmada bilimleri konu ve yontemle-
rine gore incelemek ve aragtirmanin, Islam’in birlik ve biitiinlitk
ilkesini iyi bir sekilde yansitacagi sdylenebilir. Kelam, tasavvuf,
felsefe, fikih gibi eski adlandirmalar1 ve siniflamalar1 korumakla
birlikte konu ve yonteme gore yaklasim daha saglikli olabilir.
Mesela aragtirma konumuz ameli mi yoksa nazari bir konuda
my; yani hukuk, ahlak, siyaset, iktisad, tarih gibi degerler ile mi
ilgili yoksa Tanri, evren, doga ve benzeri gibi varlikla m1 ilgili-
dir?

Keza yontem olarak aragtirmaya konu olan bilim adami
calismalarmi burhani yontemle mi yoksa cedeli veya mugalata
yontemini mi kullanmis veya daha da otesi ¢alismalarini hatabi
veya siirl yontemle mi siirdtirmiistiir?

Kisaca arastirmacinin konusunu ve yontemini en bastan
dogru belirlemesi ve elmalarla armutlar1 birbirine karistirma-
masi gerekir. Ayrica ¢alismalarini sadece dikey anlamda tarihi
bir alan olarak birakmamali ¢alismalarini ¢agdas evrensel ¢a-
lismalarla da biitiinlestirmeli ve olabildigince anlamlandirmali-
dir. Mesela Dr. Mehmet Bulgen’in Keldm Atomculugu ve Modern
Kozmoloji galismasi buna iyi bir 6rnek olarak gosterilebilir.

Hangi alan1 veya konuyu ¢alisirsak ¢alisalim Islam’imn bir-
lik, biittinliik ve evrensellik ilkesini goz oniine almamizin bizle-
ri daha dogru sonuglara gotiirecegi muhakkaktir.



Bayram Ali CETINKAYA*

Keldamin, Allah’in kudretine dayanan bir ilim oldugunu
ifade eden Tirker, tasavvufun miiteahhirun déneminde, felse-
feye eklendigini ileri stirmiistiir. Ona gore kelam kendi tikelini
kendi tiretiyor.

Hicri birinci ytizyilin ilk geyreginde biiyiik giinah isleye-
nin konumunun ne oldugu sorusuyla insa edilmeye calisilan
keldm ilmi, Omer Tiirker’e gore, Ozellikle Mutezile kelamcilar
tarafindan hicri ikinci yiizyilin ortalarindan itibaren sistemli bir
hakikat arastirmasina dontistiiralmiisttir.

Tiirker’e gore, kelam, mevcut olmak bakimindan mevcu-
du konu yapmasi itibariyle metafizige benzemektedir. Ona go-
re, kelamcilar, kelami1 dini ilimlerin tiimeli olarak goriir ve me-
tafizigin felsefi ilimler tizerindeki konumuyla kelamin din{ ilim-
ler tizerindeki konumunun ayni oldugunu iddia ederler.

Kelamin dini ilimlerin tiimeli oldugu iddiasi, Omer Tiir-
ker’e gore, miiteahhirun doneminde tasavvufun metafiziklesti-
rilmesiyle gii¢ kaybetmistir. Tasavvufun Ibnii’l-Arabi tarafindan
metafiziklestirilmesiyle birlikte mutasavviflar, acik bir sekilde
tasavvufun tiimel bir disiplin oldugunu iddia etmigler. Tiirker,
bu noktadan devam ederek mutasavviflarin, Farabici sudur
diistincesini tevartis ederek Tanri-adlem iligkisini kelamcilardan
farkli yontem izlediklerini diisiinmektedir.

Omer Tiirker'in tebliginden 6ne c¢ikan bazi hususlar ise
sOyledir: “Kesfu’'l-Mahciib, Kiitii’l-Killub gibi tasavvuf klasikle-
rinde istidlal yontemine elestiriler yer alsa da bu elestiriler, ak-
Iin gesitli yollarla elde ettigi bilgi verilerinden bilinen kiyas

* Do¢. Dr., Istanbul Universitesi Hahiyat Fakiiltesi, bacetinka-
ya@hotmail.com
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formlarmi izleyerek sonu¢ ¢ikarmasma yonelik degil, bizzat
verilerin toplanmasi siirecine yoneliktir.”

“Ibnii'l-Arabi &ncesi tarihi, daha ziyade insana iligkin
farkindalik {izerinde yogunlasip haller ve makamlari tespit ede-
rek berraklastirmay1 ve buradan Tanrr'ya iliskin farkindaliga
ulagmay1 amaglarken Ibnii’l-Arabi ve sonrasindaki tarihi, haller
ve makamlarin metafizik ilkelerini belirgin kilip haller ve ma-
kamlarin yeniden yorumlanmasini amagliyor goriiniir.”

“Mutasavviflar, miitekaddimin doneminde oldukcga
pragmatist davranarak bir yandan kelamin teorik fizigini be-
nimsemis bir yandan da madde-siiret teorisinin kavramsal da-
garagini kullamyor goriiniirler. Ibnii’l-Arabi’yle birlikte ise tam
olarak Ibn Sina felsefesinde gordiigiimiiz teorik fizigi benimse-
yip messai felsefenin mizag ve istidat teorisini dini diisiinceyle
uyumlu hale getirirler. ... Tasavvufun metafiziklestigi donemde
bile fizik teorisiyle ilgili bahisler, tamamen metafizigin bir par-
cast oldugu stirece degerlidir ve fiziksel diinyanin fizik bilimle-
rinin yontemine uygun bir agiklama cabasina girisildigi —en
azindan mevcut ¢calismalar 1s51g1inda goriilmez.”

Omer Tiirker’e gore, Ibnii’l-Arabi metafizigi, kelam ve fel-
sefe geleneklerinin iist ilkelere bagli olarak yeniden yorumladi-
g1 son biiyiik teori goriilebilir. Bununla birlikte Ibnii’l-Arabj,
suduru kabul etti. Anlamlarda nedenselligi savundu.

Kelam ve felsefe arasindaki ayrisma noktasi niibtivvet
meselesidir. Tiirker'e gore, kelamcilar, niibiivveti miitehayyile
gorisiiyle agiklama girisiminde bulunmuslardir. Filozoflar ise;
peygamberlerin, insanlar1 yonetmek i¢in var oldugunu diisiin-
diiler.

Sonug¢

Kelam, usiil-i fikih, tasavvuf ve Islam felsefesi, islam dii-
stincesinin dort ana dinamigi olarak goriilmesi gerekmektedir.
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Alan sahiplerinin, sahalarinin disindaki disiplinleri hafife alma,
onemsiz addetme, otekilestirme ve faydasiz olarak nitelendir-
meleri, bilimsel ve ilmi kriterlerle bagdagsmamaktadir.

Ornegin felsefe alaninda galisan biri olarak tasavvuf kla-
siklerinde gordiigiim yiiksek tefekkiirii ok 6nemsiyor ve fay-
dalaniyorum. Bu anlamda Islam diisiincesinin en 6zgiin metin-
leri olarak tasavvuf klasikleri oldugunu sdyleyebilirim.

Diger taraftan bir baska husus da; bir disiplini bagka bir
disiplinle karsilastirmanin giigliigii meselesidir. Her disiplinin
kavramlar1 ve 1stilahlar1 farkli, konu ve problemlerinde ortak
olmayan hususular bulunmaktadir.

Dort disiplini birbirine feda etme liiksii igerisinde olun-
mamalidir. Bununla birlikte ilmi sahalarin kendi “hanelerine”
donmelerine ve orada kalmalarina firsat verilmemelidir. Capraz
okumalar ve arastirmalar yaparak disiplinler arasi ¢alismalara
imkan verilmelidir. Bunu yaparken ilmi disiplinlerin varlik ve
kimlik ozelliklerini yok edilmemesi hususunda dikkatli olun-
malidir. Hatta bu tiir girisimlere elestirel bakilmalidir.



Miifit Selim SARUHAN"

Bu giizel yogun emek {iriinii teblig icin 6ncelikle hocamizi
tebrik ederiz.

Fikih, bir anlama kavrama ve deger bulma g¢abas1 olarak
goriildiigiinde bir arastirma, alani olarak bilgiye ve delile da-
yanmaktadir. Ahlak felsefesinde iyi ve kotiiniin dogas: ve insa-
nin Ozgiirliigliniin bir arastirma alan1 oldugu gibi, Fikihta insa-
nin sorumlulugunu, helal ve harami, uygun (caiz) olaru aras-
tirmaktadir. Fikih ustliine kat1 kurallar biitiiniti olarak degil de
bir din, dil ve mantik bitiinliigli igcinde deger arastirma alam
olarak ta bakabiliriz. Toplumda fetva arayisinin bir deger arayi-
st oldugu hususunun goz ard: edildigini belirtmemiz gerekir.

Fikih, Islam diistincesinde o denli genis bir gercevede de-
gerlendirilmistir ki, Eb(i Hanife, itikadla ilgili eserine “el-fikhu’l
ekber” adin1 vermistir. Ebi Hanife, fikhin bir sorumluluklar ilmi
olduguna isaret ederek fikhi, “kisinin leh ve aleyhinde olani bilme-
sidir”! seklinde tanimlamistir. Bu bir anlamda kisinin hak ve
vazifelerini bilmesi anlamina gelir. Bu agidan fikhi, bir goérevler
ilmi olarak g6z oniinde bulundurursak, ahlakla da paralellik
gosterir. Nasil ki, ahlak felsefesi, ahlakin temel prensiplerini
felsefi olarak ele alip incelerse, fikih da s6z konusu igerdigi ko-
nulari fikih ustlii bashig altinda tetkik eder.

Farabi, bu soylediklerimizi Kitabu’'l Huruf adli eserinin
ikinci boliimiinde, dayandiklar ilke ve kaynaklarin farkliligina
ragmen filozof ve fakih iligkisini soyle ifade eder:

“Fakih, pratik felsefeciye benzer. Bu ikisi ancak,tikel pra-
tik seylerde dogru diistincenin ¢ikarsanmasinda kullandiklar:
diistince ilkelerinde farklilasirlar .Soyle ki:Fakih,ilkeleri,tikel

* Prof. Dr., Ankara Universitesi ilahiyat Fakiltesi, mufitselimsaru-
han@gmail.com

1 Sadrii’s-Seria, Ubeydullah b. Taci’s-Seria, et Tavdih fi Halli Gavanidi’t-
Tenkih, Dar(i’l Kiitiibii’l Arabi, Misir 1328, 1/10.
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pratik meselerde,din koyucudan alinip nakledilen onciiller ola-
rak kullanir.Pratik felsefeci ise,ilkeleri,biitiin insanlar nezdinde
meshur olan onctillerolarakkullanir.”?

Bugiin, 6zgiin bir Islim Ahlak felsefesi ortaya koymak
i¢in, giincel fikhi ve ahlaki tartismalara ¢oziim getirebilmemiz
i¢in her iki disiplinin birligine ihtiyacimiz vardir.

Sayin Ferhat Koca “Usul- i fikih ile Islam felsefesi arasin-
daki Tliski” bashg: altinda Islam felsefesi tarihini Ozetleyici bir
yaklasim sunmaktadir. Ardindan Ontoloji, epistemoloji ve man-
tik ekseninde felsefenin iliskisini temellendirmeye ¢alismakta-
dur.

e “Usul-i Fikih Ontoloji ligkisi” baghig altinda ontolojik
baglamda Usul-i fikhi Islam felsefesinden uzaklagtirip kelama
yaklastirma ve “havale etmeye” yonelmektedir. Oysa s6z konu-
su Tevhid, mebde mead ve kader tartismalarinda metodlar fark-
It olsa da kelam ve felsefeyi kolayca ayiramayiz. Ustelik fikih
konusunun dogrudan ister kelamdan ister tasavvuftan veya
felsefeden gidilsin ontoloji ile iligkisi yoktur.

Farabi, Ibn Sina, Ibn Riisd gibi filozoflarin ayn1 zamanda
birer hakim olduklarini diistindiigiimiizde hakim olan kelamci-
lar m1 ¢ogunluktadir yoksa felsefeci hakimler mi sorusunu 6ne
cikarabiliriz. Ibn Riisd’iin felsefenin vucubiyeti, evren, ruh, be-
den ve yaratilis konularini temellendirirken fikhi terminolojiden
azade olmadig gibi bu konu goniillii bir amadelikle de karsila-
sir1z. Fasliil Makal deki terminoloji, mubah, memnu ve vacibtir.
Mucizeyi ele alirken, ser’l hiikiimlerin faziletlerin temeli oldu-

2 Farabi, Kitabu'l Huruf, gev: Omer Tiirker, Istanbul, 2008, s. 71; Saru-
han, Miifit Selim ,’Islam and Bioethics” Objections for Euthanasia and
Organ Transplantation and Determining Values In The Lights Of Is-
lamic Ethics. ““Ankara University 2012, ed: Berna Arda, Vardit
Rispler-Chain(http://kitaplar.ankara.edu.tr/dosyalar/pdf/846.pdf)
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gunu soyler. Her sanatin bir ilkesi vardir. Bu sanati isteyenlerin
bu sanatin ilkelerini kabul etmesi geregine isaret eder.

e Usul-i Fikih -Epitemoloji Ilskisi “bashgi altinda sanki
Kelamailarin Islam felsefesinden tamamen bagimsiz bir episte-
molojileri varmiscasina konuyu yine Kelam ilmine havale et-
mektedirler.

e Usul-i Fikih —-mantik iligkisini ele almaktadir. Epistemolji
ve mantik birbirinden ayrilmaz.

e Sayin Koca'nin 1064 te vefat eden eden Ibn Hazm’a dik-
kat cekmesinin onemli ve daha ¢ok 6ne ¢ikarilmasi gereken bir
vurgu oldugunu distintiyorum.

Ibn Hazm, Aristoteles hakkinda su degerlendirmelerde
bulunur: “Aristoteles’in mantik ve tabiat bilimi hakkindaki eserleri-
nin hepsi hatasiz, faydali, Allah’in tevhid ve kudretine igaret eden,
biitiin ilimlerin degerlendirilmesinde biiyiik katki saglayan eserler-
dir.”* Ibn Hazm'm Aristoteles hakkinda yaptig1 degerlendirme-
lerde vurguladig iki husus 6nemlidir.

Oncelikle, Aristoteles’e Mantik ve Tabiat bilimlerinde olan
gliveni ve onu bu alanlarda tam anlamiyla otorite saymas: ve
kusursuzlukla degerlendirmesi, ikinci olarak, Aristoteles’in
mantik ve tabiat anlayisinin dini ilimlere yapacagi katkinin bii-
yukligiinii vurgulamasidir. Mantik ve Tabiat felsefesi, Tan-
ri’'nin birligi ve kudretinin anlagilmasinda yararlanilmasi gere-
ken disiplinlerdir.

Bilindigi iizere Gazzali, Aristoteles mantigimi Islami ilim-
lerle uzlastirmay ilk deneyen kisi goriiliir.* Gazzali'ye bunun
ilhamini veren kisinin Ibn Hazm olmasi kuvvetle muhtemeldir.
Gazzali, Ibn Hazm’in izinden giderek, Aristoteles mantigimi
felsefi ilimlerin yani sira, Kelam ve Fikih ilimleri i¢in yontem

3 {bn Hazm, el-Fasl, 11, 95.
4 Vural Mehmet, Gazzili Felsefesinde Bilgi ve Yontem, Ankara,2004 ,s. 15.
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olarak ortaya koymustur. Hazm, mantik ilmine dair kaleme al-
digy, et-Takrib li Hadd'il Mantik da mantik konularin1 Aristote-
les’in Organon’u diizeni iginde ele alir. Kategoriler’i “Esmaii’l-
Miifred”, Perihermeneias’i “Kitabu’l Ahbar”, Birinci Analitikler,
Ikinci Analitikler, Topika ve Sofistik delileri “Burhan” baghklar1
altinda inceler. Daha sonra Hitabet ve Siir’e yer verir.

5 Saruhan, Miifit Selim ,"Zahiriligin Onciisii, Ibn Hazm'da Felsefi Me-
seleler" Dini Arastirmalar Dergisi, C. 8, Say 25 Mayis-Agustos (159-
181), 2006; Capak Ibrahim, “Ibn Hazm Mantiginda Kiyas” Felsefe
Diinyasi, 2006, say1, 42.
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Hiiseyin SARIOGLU"
METIN GELIRSE

Yagar AYDINLI'

Her seyden dnce sunu ifade etmek gerekir ki, Islam dii-
stincesiyle ilgili bir toplantinin bu ¢ergevede diizenlenmis olma-
s1 benim kanaatime gore ¢ok saglikli ve gercekten kusatici bir
bakist yansitmaktadir ve biiyiik bir bagaridir. Dolayisiyla ISAV
yetkililerini ve toplantiy1 organize eden Prof. Dr. Ilyas Celebi'yi
tebrik etmek bizim i¢in bir vazifedir.

Bu toplanti, Islam diisiincesinin kurucu disiplinlerinin
dogru bir sekilde tespit edilmesi ve genelde farkliliklar1 ve ¢a-
tisma noktalar: agisindan ele alina gelen bu disiplinlerin bu se-
fer Islam diisiincesi genel kavraminin veya cins adinn altinda
birbirleriyle paydashk iligkisine sahip diisiinme tiirleri olarak
ele alinmis olmalar1 agisindan 6nem arz etmektedir. Tebliglerin
neredeyse hepsinden bana yansiyan ilk izlenim de bu disiplin-
lerin ortak bir zeminde var olduklaridir. Bu 6nemlidir Ciinkii
fikih ustlini bir kenara birakirsak, felsefe, kelam ve tasavvu-
fun birbirleriyle olan iligkilerinde genelde kategorik ayrimlara
dikkat ¢eken ve ekstrem goriislerden harekat eden yaklagimlar-
la karsilasilmaktadir ki, bu tiir yaklasimlar diisiince mirasimizi
biitiin olarak gormemizi engellemektedir. Aslinda tarihi tecri-
be, fikri geleneklerimiz arasinda mevcut olan mesafelerin ytiz-
yillarin igerisinde giderek daraldigini gostermektedir.

* Dog. Dr., Trakya Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi, husari@trakya.edu.tr
" Prof. Dr. Uludag Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi, yasaraydinlifhot-
mail.com



Birlesen ve Ayrisan Yonleriyle
islam Felsefesinin Usiil-i Fikih, Keld m, Tasavvuf ile Olan ili§kisi 425

Hepimizin malumu oldugu iizere ilimler hayatin igerisin-
de gelisen olaylarla ve zihinsel durumlarla irtibatli olarak orta-
ya ¢ikmaktadir, dogup gelismektedir. Her bir ilmin hem dis
diinyada bir karsilig1 vardir hem de insanin varlik yapisinda.
Dolayisiyla higbir ilim fantastik nedenlerle ortaya ¢itkmaz.

I[slam diinyasinda da ilmi disiplinlerin, basit olandan
karmagik olana dogru ilerleyerek gelisen olaylar ve zihin du-
rumlariyla baglantili olarak ortaya ¢iktigimi goriiyoruz. Hem
s0z konusu olaylarin hem de zihin durumlarinin en genel ortak
ozelligi dini bir zeminde ve dinin 6gretileriyle yakin bir iligki
icerisinde meydana gelmis olduklaridir ki bu dogaldir. Kusatici
bir dinin s6z konusu oldugu her kiiltiir ortaminda bu boyledir.

Hepimizin malumudur ki, hayatin her alaninda Islami
olarak nitelendirdigimiz biitiin etkinliklerin motivasyonel kay-
nag1 Kuran’dir. Sadece siyasi-ictimai olaylar degil, fikir teme-
linde gerceklesen faaliyetler de ana kaynakla dogrudan veya
dolayl olarak irtibathdur.

[k donemlerden itibaren Kuran ve Siinnet her konuda,
her tiir problemin hallinde, yeni alanlarin ve yeni yaklagimlarin
ihdasinda temel mesruluk kriteri olarak goriilmiis; elestiriler
gibi savunmalar da Oncelikle bu kriteri esas almistir. Felsefeyi
mesrulastirma baglaminda da zaman zaman Kuran'a basvu-
rulmus oldugunu biliyoruz.

Kelam ilminin sosyo-politik olaylar ve bunlarin dogurdu-
gu sonuglarla ilgili olarak dogdugu hususunda ittifak vardir. Bu
durum kelamin, tipki fikih gibi, nihai amaglar1 bakimindan top-
luma yonelik bir ilim olduguna isaret eder. Ayni ittifak bu ilmin
dini inanglar1 miislim ve gayri miislim mubhaliflere kars1 koru-
ma, savunma ve ispata iliskin bir ilim olarak dogmus oldugu
hususunda da vardir.

Farabi kelami, dini inanglar1 desteklemeye ve bunlara
mubhalif olan gortisleri ¢lirlitmeye gii¢c kazandiran bir sanat ola-
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rak tanimlamaktadir. Onun yazilarinda kelam ilminin daha ¢ok
toplumsal islevine vurgu yapilmaktadir. Bu gergevede inangla-
rin halk nezdinde tashihi/saglikli hale getirilmesi, desteklenme-
si, savunulmasi ve insanlarin zihinlerine yerlestirilmesi ve al-
datma ve saptirmaya yonelik girisimler s6z konusu oldugunda
bu inanglarin savunulmasi kelamin temel islevi olarak verilir.

Serhu’l-mevakif'ta da, kelam, “kendisiyle birlikte hiiccet-
ler serdetmek ve siipheleri gidermek suretiyle dini inanglar1
ispat etmeye gii¢ yetirilen bir ilim” olarak tanimlanmaktadir.
Buna gore kelam, “bir kisim seyleri bilmektir ki, bu bilgiyle bir-
likte dini inanglar1 bagkasina ispat etme ve bunlar1 delillendirip
onlardan siipheleri gidererek bagkalarmna kabul ettirme giicii
meydana gelir.®

Tekelltimde bulunmak bu manada akla dayali bir etkinlik-
tir. Inanglarin siipheden arindirilarak tashih edilmesi ve mii-
minlerin zihinlerine yerlestirilmesi akli yollarla gerceklestirilir.
Hem inandigimiz seyin mahiyetini anlamaya doniik bir arzuya
sahip oldugumuzda hem de ozellikle inancimizi baskalarina
aktarma ihtiyaci duydugumuzda dayanacagimiz ortak/evrensel
zemin akildir. Bu nedenle kelami etkinlik bu yoniiyle inancin
akla hazmettirilmesi ve bu cercevede kabul edilebilir 6nerme-
lerde ifade edilmesidir ki, Farabi'nin tashihten kastettigi de bu
olmalidir.

Kelam ilmi yontem olarak hitabet ve cedeli kullanir.
Farabi'ye gore “Cedeli sozlerin 6zelligi iki seyde kullanilmala-
ridir: Birincisi, soru soranin, biitiin insanlarin kabul ettigi mes-
hur seyler tizerinden, cevap verenin de yine meshur sozler {ize-
rinden korumay1 ve desteklemeyi tizerine aldig1 bir konuda,
cevap verene iistiin gelmeyi amagladiginda (cedeli sozler kullani-
lir). Tkincisi, insamin ya kendi nefsinde ya da bagkasi nezdinde

6 Serhu’l-mevakif, 1, 130, Cev. O. Tiirker, TYEKB, Istanbul 2015.
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tashihini amacladig: bir goriis hakkinda, kesin olmadig halde
kesin oldugunu vehmettirmek {tizere giiclii bir zan olusturmay1
istediginde (cedeli sozler kullanilir)”.

Bu hususu Gazzali de ifade etmektedir. Ona gore
keldmcmin yaptig1 sey hasmin sozlerindeki geligkiyi ortaya ¢i-
karmak ve onlar1 dogru kabul ettikleri 6nermelerden ¢ikan fark-
I1 sonuglar1 gostererek susturmaktir. Bu ise, bilgide kesinlik ara-
yanlar igin bir anlam ifade etmez.

Dolayisiyla klasik anlamda tekelliim fiili kendini itikadi
bir meselede ve ¢ogunlugun kabul ettigi onciillerden hareketle
muhatabin durumuyla ilgili bir baglamda gerceklestirmekte ve
dinleyiciler nezdinde distiinliik saglamayir amaglamaktadir.
Farabi ve mantikla ilgili diger diisiiniirler de diyalektik yonte-
min bu 6zellige sahip oldugunu belirtmektedir.

Farabi'ye gore kelamcilarin kullandigi akil bir bakima
sagduyu anlamina gelen ve toplumsal kabule dayanan uzlagim
ifade eder. Bunun boyle oldugu hem keldami konusmalarda hem
de bu alanin kitaplarinda goriilebilir. Kelami aklin boyle bir
dogaya sahip olmasi, dini inanglar1 destekleme baglaminda
mubhataplar: etkilemeyi amaglayan tekelliim fiilinin amaglariyla
da Ortismektedir.

Farabi’nin Thsa’da, Ciircani’nin de Serh’te belirttigi gibi,
inang esaslarinda artma ve eksilme olmaz. Fakih istinbatta bu-
lunur, fakat miitekellimin istinbatta bulunmasi1 s6z konusu de-
gildir. Miitekellimin gorevi belirli inanglar1 desteklemek, ispat-
lamak ve baskalarmna kabul ettirmektir. Kelami argumantas-
yonda, “delillerin sekilleri ve onlar hakkindaki stipheleri gi-
derme yollarinda artma” olabilir, fakat akaidde artma olmaz.
Makasid degismez, vesail degisebilir.

Vesail kapsamina giren seylerden sadece diisiinme teknik-
lerini degil, fikri malzemeyi de anlamak gerekir. Diisiinme tek-
nikleri kapsaminda, mantigin miitekellim nezdindeki durumu,
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fikri malzeme kapsaminda ise, felsefi goriislerin transferi akla
gelmektedir. Sunu genel bir kural olarak belirtebiliriz ki, miite-
kellim faydali gordiigii her seyi kullanmaya, uyarlayarak kul-
lanmaya her zaman hazir olmustur.

Tarihi siireg, kelami argiimantasyonda kullanilan aragla-
rin, diistinme tekniklerinin donemlere gore farklilik arz ettigini,
cesitlendigini gostermektedir. Bu noktada miitekellimin mantik-
la imtihani diislince tarihimizin miihim bir sayfasim1 olustur-
maktadir.

Malum oldugu {iizere biitiin bilgilerin yegane dogruluk
kriteri olarak mantigin Islam diinyasindaki kurucusu Farabi’dir.
Farabi mantigin ortak bir tashih araci olarak kabulii ve kullani-
mi1 hususunda yaptig1 calisma ve harcadigr emek ortadadir. O
toplumdaki zihinsel kargasanin ve bundan dogan catismanin
ancak bilgiye iliskin ortak bir tashih aracinin kabulii ve uygu-
lanmasiyla miimkiin olacagini sdylemektedir. Kesin ve giiveni-
lir bilgiye ulasmanin mantik kanunlarina uygun olarak diisiin-
me disinda bagka bir yolu yoktur.

Farabi'nin ne demek istedigini en iyi anlayan kisi, ibn
Hazm’1 saymazsak, bir buguk asir sonra, giivenilir bilgi icin
mantig1 sart kosan Gazzall olmustur. Gazzali el-Munkiz'de tat-
min edici bilgi vermekten uzak gordiigii keldm ilmini, el-
Mustasfa’da mevcudu konu almast itibariyle dini ilimler gerge-
vesinde temel bilim olarak nitelendirmistir. Ona gore bu ilim
arastirmasina en genel seyi yani mevcudu incelemekle baslar,
tedrici olarak detaylara iner ve inang esaslarini bu esas iizerinde
temellendirir. Boylece diger dini ilimlerin ilkeleri de bu ilim
cercevesinde ispat edilir. Boylece kelam ilimleri ile tefsir, hadis,
fikih gibi diger ilimler arasindaki iligki bir kiil-ciiz iligkisi olarak
tesis edilir (el-Mustasfa, 1/5-6).

Kelami ve fikhi kiyas: elestiren Gazzali'nin mantig1 bilgi-
nin miyar1 ve mihenk tasi olarak mesrulastirmasi/ Islamilestir-
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mesi, kelami diistincenin akla uygunluk esasma gore kendini
sekillendirmesine ve boylece giderek felsefilesmesine yol agmis
goriinmektedir. Gazzali'nin boyle bir sonucu ne kadar 6ngor-
diiglinii tam olarak kestirmemiz miimkiin olmasa da, formun
transferinde maddeye iliskin bir takim unsurlarin da iceriye si-
zacagmi ¢ok iyi biliyordu. Felsefeyle ilintili olarak gelen bilimle-
rin tahsilinde teyakkuz halinde olmanin zorunluluguna yapmis
ler de bu gergeveye dahildir. Suna da isaret etmek gerekir ki,
Gazzali, el-Mustasfa’da (I/5), mevcudu arastirmast itibariyle fel-
sefi metafizige iliskin birtakim konular1 keldmin alanina dahil
ederken, el-Minkiz'de, kelamalarin cevher-araz ve bunlarin
hiikiimleri gergevesinde “esyanin hakikatini” arastirmaya yo-
nelmelerini, Stinnetten, asli ¢izgiden bir sapma olarak degerlen-
dirmistir.

Kelami diislincenin Mantigin girisiyle baslayan felsefiles-
me sureci Fahruddin Razi’de kemal noktasmna ulasmistir.
Kelamin felsefilesmesinden anlasilmas1 gereken sey sudur ki,
kelam ilmi hem y6ntem bakimindan hem de tartismalarda kul-
lanilan bilgiler bakimindan felsefeye benzer bir duruma gelmis-
tir. Miiteahhirun kelami diye adlandirilan bu dénemde, klasik
donemin ilzam1 amaglayan cedel yontemi yerini kesin bilgiyi
amaclayan burhani kanitlamaya birakmis, ayrica Tanri, evren
ve insana dair konular Islam felsefesinden alinan goriislerle
veya bunlarmn uyarlanmis formlariyla ele alinmistir. Dolayisiyla,
s0z konusu yontem ve bahsi gegen goriisler cercevesinde felsefe
ile kelam i¢ ice ge¢mistir. Bu i¢ ige gecis Oyle bir noktaya ulas-
mustir ki, s6z konusu donemde gergeklesen teolojik tartismaya
Ibn Sina’y1 bilmeksizin katilmak miimkiin degildir.

Biitiin bu sdylenenlere ragmen, sunu ifade etmek gerekir
ki, keldm kelamdr, felsefe de felsefedir. Her iki disiplinin de kendi-
ne 0zgii bir mahiyeti, bir ayrimi bulunmaktadir. Tanri, evren ve
insana iligkin olarak hakikate ulasma amacinda olan felsefe
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mutlak manada kiilli bir ilimdir ve varlig1 varlik olarak ele alan
ve diger ilimlere ilkelerini veren felsefi disiplin de metafiziktir.
Felsefi diistinme ilke olarak salt akil {izerinde kendini gercekles-
tirir ve felsefi akil sadece ve sadece kendi kanunlarina gore ¢ali-
sir, bu kanunlar disinda onu sinirlandiran bagka bir sey yoktur.
Islam felsefesi olarak adlandirdigimiz disiplin de bdyle bir do-
gaya sahiptir, burhani kiyasi kullanarak varlik hakkinda kesin
bilgiye ulagsmay1 ve ayni yontemi kullanarak 6gretmeyi amac-
lar.

Tarihi siireg icerisinde konularinin ve yontemlerinin fark-
lilasmasima ragmen amaglar1 bakimindan Kelam ilminde 6z ve
mahiyet itibariyle bir degisiklik olmamustir, olamaz da. Hangi
doneme ve hangi ekole ait olursa olsun, teknik anlamda tekelliim
olarak nitelendirilen her etkinlikte ayni ruhla karsilasmaktayiz.
Bu ruh ise arastirdig1 her konuda dogrudan veya dolayli olarak
kendini akaide taalluk eden bir seyle sinirlandirmaktadir. Dola-
yistyla kelam ilmi, konusu her ne kadar “malum veya “mevcut”
gibi kiilli kavramlarla belirtilse de “dini inanglar1 ispat etme”yi
amaglayan ve “onlar1 korumak i¢in tedvin edilen” dini bir ilim-
dir.

Kelam ilminin kendine 6zgii bir metafizigi elbette vardir
ve bu acidan kiilli bir ilimdir. Kiilli bir ilim olarak da, genel kav-
ramlar1 olusturur ve diger ilimlerin ilkelerini ispat eder. Ama
genel felsefi anlamda metafizik olarak degil, dini metafizik ola-
rak ve biitiin ilimlerin ilkelerini degil dini ilimlerin ilkelerini
belirleyen bir kiilli ilim olarak bunu yapar. Gazzali'nin el-
Mustasfa’da ¢izdigi cerceve budur ve buradan ¢ikan mana sudur
ki, kelam mevcudu mevcut olmasi bakimindan aragtiran bir
ilim degildir.

Serhu’l-Mmevakif ta, kelamin konusunu mevcut olarak
mevcut seklinde belirleyen anlayisa, bu anlayis her ne kadar,
metafizigin/felsefenin arastirmasinin felsefi akil cercevesinde
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mutlak manada mevcudu arastirmasina karsin, kelamin, aras-
tirmasini Islim kanunuyla sinirlandirsa da sicak bakilmaz. Zira,
zihni varlig1 kabul etmeyen kelam ilminde dis diinyada var
olmayan seyler de incelenmektedir ($M, 1/142).

Keldam ilminin konusunun “mevcut” degil de “malum
olmasi durumunda da ayni hassasiyetin muhafaza edildigini
goriiyoruz. Islamda felsefi ve kelami diisiincenin hasilasi niteli-
ginde olan Serhu’l-mevakif ta Ici'nin, kelam ilminin konusu “dini
akidelerin ispatinin, uzak veya yakin bir sekilde taalluk etmesi
bakimindan malumdur” seklindeki simirlandirici belirlemesini
Clrcani su sekilde acar: “Bunun nedeni sudur: Bu ilmin mesele-
leri, ya Yaratictnin kadimligi ve birliginin ispat1 ve cisimlerin
hadisligi ve yeniden yaratilabilirliginin ispat1 gibi dini akideler-
dir ya da cisimlerin cevher-i ferdlerden olusmasi, halanin olabi-
lirligi, halin nefyi ve madumlarin ayrismamasi —ki Allahin sifat-
larmin birden ¢ok olup Onun zatinda mevcut olusu inancinda
bu ikisine gerek duyulur- gibi s6z konusu akidelerin dayanagini
olusturan onermelerdir” (SM, 1/136). Malumun dini akidelere
taallukunun dereceleri hakkinda bilgi veren Ciircani'ye gore,
malumun kelami igerigini belirleme noktasinda en uygun tarifin
“dini akidelerin kendisine olumlanmas: veya dini akidelere ve-
sile olmasi bakimindan malum” denilmesidir (SM, 1/138).

Serhu’l-mevakif, kelam ilminin konusunu “Allah’in zat1”
olarak belirleyen goriisii de dogru bulmamaktadir. Kisaca be-
lirtmek gerekirse, “bir ilmin konusunun varlig1 o ilimde agik-
lanmaz” ilkesi dogrultusunda, kelam ilminin konusunun “Al-
lah’in zat1” olmas1 durumunda, “ya Yaraticinin ispatinin kendi-
liginden agik olmasi veya ser’l olsun veya olmasin daha tistiin
bir ilimde agiklanmig olmas: gerekir ki, ikisi de yanhstir. Birinci-
siyle ilgili yanhshk aciktir. Ikincisine gelince, kelamin konusu-
nun yani Allah’in zatinin metafizikte agiklanmasi her ne kadar
Urmevi gibi bazi1 kelamcilar tarafindan dile getirilmis olsa da
dogru degildir. “Soyle ki: Allah’in ispat1 bu ilmimizdeki en yiice
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maksattir. Yine ger’i ilimlerin en yiicesinin, ser’t olmayan bir ilimden
daha asag1 olmas: nasil miimkiin olabilir! Aksine kelamimn ser’i ol-
mayan bir ilme ondan daha yiice oldugu halde muhtag olmas:
da yadirganacak bir durumdur” ($M, 1/140-142). “Seri ilimlerin
en yiicesinin ilkelerinin, ser’t olmayan bir ilimde agiklanmasini
ve boylece o ilme muhta¢ olmasin1 miimkiin gormeye gelince
buna ancak filozof veya filozoflarin artiklarindan beslenen bir
sozde filozof cliret edebilir” (SM, 1/152)

Suna da deginmek gerekir ki, Serhu’l-mevakif'a gore, me-
tafizikle kelam arasindaki en belirgin fark, kelam ilminde ser-
dedilen delillerin kesin olmas1 ve bunlarin onctillerinin kesinli-
gine aklin agikliginin hitkmetmesidir. [laveten bu deliller nakille
desteklenmistir ki, bu giivenilirligin zirvesidir. “Metafizigin
delilleri ise boyle degildir. Zira naklin, metafizigin delillerine
kesin olarak aykir1 olusu bu delillerin aleyhine tanikliktir: Meta-
fizik¢i filozoflarin akillarmin bu delillerin dogruluguna dair
hiikiimleri, akillarinin agikhig§indan degil vehimlerinden alin-
mustir, dolayisiyla bu delillere kesinlikle giivenilmez” (SM,
1/148)



Muhittin MACIT*

Biiyiik bir emek, birikim ve aragtirma iiriinii olan teblig
metni, konusunu basarili bir sekilde islemis ve degerli bilgiler
sunmustur. Yazarlarin tebrik ederek tebligi, basliklarina gore
miizakere etmenin uygun olacagini diistiniiyorum.

I. Akaid ve Kelam ilimlerinin Ortaya Cikis Siireci

Teblig hakkinda ilk dikkat ¢eken husus metinde epeyce
miktarda yazim hatalarinin bulunmasidir, dikkatle okunup dii-
zeltilmesi gerektiginde siiphe yoktur. Ikinci olarak verilen bilgi-
lere iligskin kaynak zikredilmemesi, “Gulat-1 tasavvuf” 6rnegin-
de oldugu gibi bazi tabirlerin(s. 14), yanlis kullanilmas1 (bunun
yerine “gulat-1 sfiyye” tabiri kullanilabilir) ve okuyucuyu bil-
gilendirici mahiyette alimlerin vefat tarihlerinin zikredilmeme-
sidir. Hiiktimlere mesned tegkil eden bilgilere dair kaynaklarin
belirtilmesinin akademik bir zaruret oldugunu diistinenlerde-
nim. “Kur'an’m getirdigi Inan¢ Esaslar1” baghgi altinda daha
¢ok ayetlerden iktibaslarla konu islenmistir. Her ne kadar Al-
lah’mn birliginin varlig1 konusunu igerdigi diisiiniilse de esasen
gerek kelam gerekse akaid kitaplarinda “Allah’in varligina
iman” esasiyla konuya baglandig1 bilinmektedir. Gilintimiizde
ateistlerin de bulundugu dikkate alinirsa bunun 6nemi kendili-
ginden ortaya ¢ikar. Nitekim zikredilen ilk ayette de bu konuya
temas edilmektedir.

Sayfa 4’te “sahih bir iman” ifadesi kullanilmistir, bunun
yerine “hak iman” tabiri daha isabetli goriinmektedir. inang
esaslar1 konusunda Kur’an baghig: atilmasmna mukabil “Hadis-
lerde iman esaslar1” baghigina yer verilmemistir. Bu 6nemli bir
eksiklik olarak goziikmektedir. Ciinkii inang esaslar1 meselesin-
de hadis rivayetlerine iliskin 6nemli problemler mevcut olup

* Prof. Dr., Tiirkiye Yazma Eserler Daire Baskanligi, muhit-
tinmc@hotmail.com
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bunlarin irdelenmesi akaidin olusum siireci agisindan konu disi
birakilmamalidir. “Sahabe-i Kirammn Inan¢ konusundaki tutu-
mu” baghg1 altinda kismi bilgiler verilmistir, ancak bu konuyu
daha kusatici bir sekilde ele almak miimkiindiir.



Giirbiiz DENiZ’

Omer Tiirker Hoca'nin, “Birlesen ve Ayrisan Islam Dii-
stincesinin Dort Kurucu Unsuru: Usul-i Fikih, Kelam, Tasavvuf
ve Islam Felsefesi” adli tebligi bazi noksanliklarina ragmen,
efradini cami agyarini mani bir nitelik tasimaktadur.

1- Ozellikle her bir bilim dalini, bilim dalinin kendine 6z-
gii fikri ongoriileri ile temellendirmesi, bu alanlara olan vukifi-
yetini tescillemektedir.

2- Bilim dallarinin dogusundaki tarihi ve sosyolojik arka
planlarina, sorunlarin anlasilabilmesi amaciyla deginmesi kay-

da degerdir.

3- “Ser-1 ilimler” tabirini kullanmasi ise bizce uygun de-
gildir. Kendisinin de ifade ettigi gibi, “Konularindan da anlasi-
lacag tizere, akli bilimlerin bir kismi1 ser-i bilimlerle kesismek-
tedir. Ozellikle metafizik, kelam ve miiteahhiriin dénem tasav-
vufu ayn1 konu basliklarini incelerler” seklindeki kanaati neyin
ser‘l ve neyin akli olacaginin sinirlarinin -¢ogunlukla- o alanlar-
la ilgilenen kimselerin akli ¢ikarimlar1 veya yorumlar: oldugu-
nun belirtisidir.

4- Hocanin, “kelam, mevutlarin tamamin incelemesine
ragmen; hi¢bir zaman bdylesi bir bilimler -yani felsefenin ilgi-
lendigi diizeyde- zeminine sahip olmamistir” seklindeki yakla-
sim1 ¢ok onemlidir. Bu mesele tizerinde biraz daha durulabilir-
di. Boylece bu baglama uygun diisen diisiince seyirlerindeki
farkliliklar1 daha iyi anlamis olurduk. Ornegin; fizik ile olan
ugrasilarin bilim anlayislarma ve bu dogrultuda da illiyet naza-
riyelerinin neden ¢ok keskin(!) oldugunun anlagilmasma katk:
saglamis olurdu.

* Do¢. Dr., Ankara Universitesi Hahiyat Fakiiltesi, gurbuzde-
niz2002@yahoo.com
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5- Omer Hoca’nin kelami, tasavvufi ve felsefi dildeki te-
rim ve terminolojilerin farkli lafizlarla ifade edilseler de, anlam
olarak birbirlerine tekabiil eden terim ve ifadeleri eslestirmesi
bizce 6nemlidir. Mesela; filozoflarin “evveli bilgi” ifadesine kar-
silik, kelamcilarin “el-ilmii’l-miibtede” tabirini kullanmalari
gibi.

Zikri gegen tebligde, kelam ve tasavvuf konularinda tefer-
ruath bilgi verilmesine karsilik, felsefi diistincenin olusum sii-
reglerindeki farkliliklar1 ve diistince gesitliligi muhtasar tutul-
mustur. Kelamcar ve stifi diisiincelere ¢okga birebir atif yapmasi-
na ragmen onlara denk gelecek sekilde filozoflara daha az yer
verilmistir. Ozellikle, Israki dedigimiz felsefi mirasin tarihsel
arka plan1 ve Messai diisiinceye —az da olsa- zit gelen felsefi
diistince farklarina deginmeliydi. Ornegin, Suhreverdi'nin Aris-
tocu “tam tanim’a getirmis oldugu elestiri gibi.

Omer Hoca'nin miiktesabati, zikri gecen goriis ve fikirle-
rin kaynaklarin1 dipnotlarda zikretmeye fazlasiyla yeterlidir.
Tebligin baski asamasinda zikri gegen goriislerin kaynaklar1 da
zikredilirse teblig daha ¢ok yol gosterici olur.



Hatice ARPAGUS®

VAHIY ve NUBUVVET

Dog. Dr. Omer Tiirker’e hazirladig1 ve sundugu, istifade
ettigimiz tebliginden tesekkiir ediyorum.

Kelam ile felsefenin ayrisma noktasinin niibtivvet konu-
sunda ortaya ¢iktig1 bilinmekte ve kabul edilmektedir. Belki
kelam ve felsefe tebliglerinin her ikisinde de amag birlesen
yonlerin ortaya konmasi olmasi seklinde bir yontem takip
edildiginden bu konu iizerinde yogunluklu olarak deginilmis
goriinmemektedir. Kelam’da konuya girilmedi, felsefede Omer
bey kismen degindi, ancak her iki tebligde de bu konular iize-
rinde daha derinlikli olarak durulsayd: yeterli ve farkli bakis
acilar1 yakalanabilirdi. Nitekim modern donemde ortaya ¢ikan
modernist hareketlerin kahir ekseriyetinin bu alandan beslen-
mesi, Peygamber’in vahyi alma tecriibesini degerlendirirken
gecmis felsefe kiltiiriiniin geldigi noktaya bakmak isabetli
olacaktir. Yani modern donemde degisik acilardan bu konu
veya onunla baglantili meseleler iizerinde yogunlasilmasi, ko-
nunun onemini ve canliligini ortaya koymaktadir. Hz. Pey-
gamber {iizerinde Bati diinyasinda yapilanlar bunun giincel
boyutunu gosterirken modern tecriibenin niibtivvet teorisi insa
ederek yeni teoriler iiretmesi, konunun dikkatli bir sekilde
tahlilinin yapilmasini kagimilmaz kilmaktadir. Omer beyin de
ifade ettigi iizere Islam filozoflar1 niibiivvet kurammi Grek
felsefesinin ruh ve ruhun biligsel giicleriyle alakali teorilere
dayandirmaktadirlar. Yine onlarin vahyin temel 6gretileriyle
ilgili doktrinleri Aristo'nun De Anima’da bahsettigi akli bilisle
yakindan alakalidir. Aristo'nun bu 6gretisi kendisinden sonra
sarihleri vasitasiyla Ozellikle Alexander Aphrodisias tarafin-
dan gelistirilmistir. Onun sarihleri arasinda bulunan Miislii-
man filozoflarin sisteminde vahyi esaslarin Yeni Eflatuncu ve

* Prof. Dr., Marmara Universitesi ilahiyat Fakiltesi, ar-
pagush@yahoo.com
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Stoac1 Ogretilerden bir¢ok unsuru ihtiva ettigi tespit edilmek-
tedir. Nibiivvet teorilerini temellendiren isimlerin basinda da
Farabi ve Ibn Sina gelmektedir. Farabiye gore faal akilla bag-
lanti kurmak, insani diisiince veya tahayyiil yoluyla gercek-
lesmektedir. Bu da siidiir nazariyesindeki aklilar1 ve bu akla
ulasan insan zihninin elde ettiklerini konu edinmeyi gerekli
kilmaktadir. Konu peygamber olunca peygamberin vahiy tec-
riibesiyle siradan insanin da ayni yollardan gegip gegemeyece-
gi konusu kendiliginden giindeme gelmektedir. Siradan insan
zihni miistefad akla ulasinca ideal bir dereceye ulasmis olur.
Ancak siradan insan aklina benzemeyen peygamber akli ola-
ganiistii yetenekle donatilmistir. Yine filozof ve sufi aklina
benzemeyen peygamber zihni, ilahi kudretin ihsan1 sayesinde
kendi kendine gelistiginden harici bir 6gretiye ihtiya¢ duy-
mamaktadir. Bununla birlikte nihai vahiyden 6nce nebevi akil
da siradan aklin gecirdigi akli evreleri gecer.

Biitiin bu gelismeler neticesinde nebevi akil, faal akilla
iletisim kurabilir. Kisaca bu agiklamalardan Farabi'nin pey-
gamber aklinin vahyi almaya miisait hale gelmesini vehbi de-
gil kesbi oldugu kanaatinde bulundugu anlasilmaktadir. Ken-
disinden sonra Ibn Sind bunun vehbi oldugunu sdyleyerek
hem ondan farklilagsmis hem de felsefeyi bir adim daha vahye
yaklagtirmistir. Ona gore filozof ve mistik belli faaliyetler so-
nucunda miistefad akla ulasirken bu sirada nebevi aklin her-
hangi bir Ogreticiye ihtiyaci bulunmaz; o dogustan nebevi
vahye ulasabilecek kapasitede saf ve temiz olarak yaratilmistir.
Ancak Ibn Sina’'min sisteminde de faal akil vahiy melegiyle
Ozdestir. Peygamber de peygamber olarak faal akilla 6zdes
olmakla birlikte beser olarak 6zdes degildir. Su halde vahyi
veren bir anlamda Peygambere nispetle onun iginde bir bagka
anlamda yani ikinci anlamda bir beser olmasina nispetle de
onun disindadir. Buradan hareketle Ibn Sina Peygamberin -bir
beser olarak olmasa da- arizi sekilde faal akil oldugunu ileri
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stiirmektedir. Bundan otiirii o, Peygamber zihninin akli
hakikatleri ve kavramlar: giiglii sembollere doniistiirme kapa-
sitesi bulundugunu ifade etmektedir. O bu teorisini gelistirir-
ken Yeni Eflatunculuk’tan etkilenmistir. Faal akilla ittisal eden
nebevi aklin melegi goriip sesinin isitmesi tamamuyla zihnidir.
Peygamber’in bilgiye ulasmasma kutsal meleke denir, Pey-
gamber muhayyilesi bu entelektiiel bilgiyi sembolize eder ve
bu formlar1 kendi zihninde goriip sesini isitir. Ibn Sina'nin
sistemi agisindan nebevi aklin siradan insan aklindan ayrilma-
s1 gereken yonleri vardir ve diger akillardan iki yonden ayril-
maktadir. Siradan insan akli algisal tecriibe verilerine dayan-
dig1 halde peygamber zihni igin bdyle bir seyi diistinmek dog-
ru degildir. Ciinkii insan zihni bir ayna ve goze benzer. Sira-
dan insanda bu ayna bedenle iligkili oldugundan pasli, goz de
hastaliklidir. Aynanin cilalanmasi ve goziin tedavisi i¢in di-
stinsel bir siire¢ gereklidir. Fakat boyle bir durum peygamber
zihni igin s6z konusu degildir. Ciinkii o tabiati geregi dogru-
dan faal akilla irtibat kurmaktadir. Tkinci olarak siradan insan
zihni akli diisiinme agisindan yiikselse de akledilebiliri parga
parca veya birini kavradiktan sonra digerini kavramak seklin-
de bir yol takip ederek kismen kavramaktadir.

Felsefenin vahyi ve nebevi bilgiyi peygamberin almasiy-
la ilgili yorumlari her ne kadar felsefenin Islamilestirilmesi
¢abasi olarak goriilse de ulasilan neticelerin kelamdan ve dinin
ongoriistinden oldukga farkli oldugu tespit edilmektedir. Ni-
tekim bir manada felsefe ile kelamin farklilasma zemini olarak
da ifade edilecek esaslar1 su sekilde siralamak miimkiindiir:
felsefedeki vahiy saf hakikat degil Peygamber’in giiclii mu-
hayyile kudretiyle yaratti$1 sembolik temsillerdir. Kelam ise
Kur'an'in lafiz hali de olsa vahyin saf insani yorum ve sembo-
lik ifade olmasimi kesinlikle reddetmektedir. Bundan bagka
felsefe insanin vahyi alabilecek seviyeye dogal melekeleriyle
ulasabilecegini sdylemesiyle Peygamber’i siradan insan konu-
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muna indirgemektedir. Bu sonug felsefenin insan ruhunun
dogal melekelerini konu edinirken insanligin sona erip nebili-
gin basladig1 sinirdan bahsetmemesinden kaynaklanmaktadir.
Diger bir ifadeyle felsefede siradan insanin nebevi vahyi alabi-
lecek mertebeye ulasabilmesi, s6z konusu tecriibede insan ile
nebiyi esit diizleme getirmektedir. Her ne kadar felsefeciler bu
noktada 1srarla herhangi bir diisiiniir ve mistigin peygamber
olabilme ihtimalini reddetseler de ortaya koyduklar: sistem
tabil olarak buraya varmaktadir. Konu bu zeminde gelisince
insanin niibiivvet tecriibesini yasamas1 havas, havassii’l-havas
ilmi adlariyla kendine o6zel bir mertebe edinmektedir. Yine
felsefe insanin hedefini varligin tefekkiirii ve teemmiilii olarak
belirlediginden akilci, mistik tutum ve tavirlarda dini-ahlaki
davranis yalnizca asilmasi gereken bir basamak konumuna
indirgenmektedir. Kur'an-1 Kerim ise ilahi bilginin bildirilme-
sinin bizzat Allah’tan neset ettigi ve hicbir sekilde insan zihni-
nin dogal isleyisine bagh olmadig1 cercevesinden giindeme
getirmektedir, kelam da bu diizlemden kendi sistemini tesis
etmektedir. Bundan baska felsefe vahyin 6znesini faal akil
yapmak suretiyle hakikati insan merkezli bir yapiya biiriin-
diirmiistiir. Bu ¢abayla her ne kadar felsefe Islam’a yakinlagsa
da ulasilan neticenin, Allah’in hakiki yiiceligine ve vahyine
gereken degeri verdigi soylenemez. Vahyin alinmas: sirasinda
felsefede Peygamber’in muhayyilesi entelektiiel bilgiyi sembo-
lize eder ve bu formlar1 kendi zihninde goriip seslerini isitir.
Fakat onun ulastig1 bu neticeyi Peygamber’e has bir tecriibe
olarak degerlendirmek gii¢ olup bunu melankolik birinin de
yapmasi miimkiindiir. Yine bu sistemde mucize insanin ruhi
dogal kabiliyetleri sonucunda ortaya ¢ikan bir netice oldugun-
dan ilahi olana dayanan bir yapisinin bulundugu sdylenemez.
Diger bir ifadeyle Peygamber’in dis diinyay: etkileyecek muci-
ze gostermesi zihinsel giicline bagli bir sonugtur. Diger taraf-
tan Islam’da Peygamber Allah’in kendisine mesaj gonderdigi
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insandir, gorevi de insanlar1 ahlaki acidan 1slah etmektir.
Onun hitap ettigi hem cinslerinden ayrildigini gosteren sey
elinde diger insanlar1 aciz birakacak bir mucize zuhur etmesi-
dir. Ancak s6z konusu harikulade, Peygamber’in elinde ortaya
cikmakla birlikte aslen Allah’in fiilidir. Ancak felsefede hakika-
te akilc1 ve insan merkezli olarak yaklasildigindan ahlaki buy-
rugun askin ve mutlak boyutu devre dis1 kalmistir. Kelamda
ise hakikat hem ezeli hem ebedidir, hem de onun ahlaki boyu-
tu bulunup ahlaki yone sevk edecek nitelikleri haizdir. Yine
kelam, Peygamber’i faal akil ve Cebrail’le temas kurma imka-
nina sahip bir akil ve ruh olarak gérmeyi kabul etmezken fel-
sefe ise vahyin zihni bir olgu, dinin de bu zihni hakikatin sem-
bolik ifadesi fikri etrafinda yogunlagsmaktadir. Biitiin bu esas-
lar felsefenin niibiivvet anlayisinin dinin tamamen akli bir ze-
mine oturtulmas: anlamina geldigini gostermektedir. Kelam
ise dinin vahyil olgusunun tamamen aklilestirilemeyecegi,
vahye dayali yoniiniin mutlaka goz oniinde bulundurulmas:
gerektigi noktasinda durmaktadir.!

Her ne kadar yukaridaki vasiflariyla felsefe bir yandan
kelamdan farklilasmakla birlikte diger taraftan kendi iginde
seriivenini tamamlamaya ¢alismis ve mistik dilin de kendisine
eslik etmesiyle etkin bir gii¢ halini alarak felsefe disindaki di-
siplinlere de etki etmistir. Nitekim bu durumun yansimalarini,
bilgi bahsinde ve 6zellikle tasavvufun kesf ve keramet kavrami
icinde de gormek miimkiindiir. Ciiveyni ve Gazzali acisindan
da bu diisiincenin Islami acidan degerlendirilmesi ivedilikli bir
mesele olarak algilanmistir. S6z konusu degerlendirme ve he-
saplasma sirasinda mantik, Islami ilimler igine girerken siidur
anlayisinin hudusun yerini tutamayacag tizerinde durulmus,
bilgi bahsinde yeni gelismeler yasanmis, ruh anlayis1 da Islam
cercevesinde miiracaat edilen yorumlar arasina girmistir. Bu

! Genis bilgi i¢in bk. Hatice K. Arpagus, Fazlur Rahman’a Gére Allah ve
[nsan, s. 153-165.
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tesebbiis kelam da miiteahhir(in donemi adi verilen yeni bir
donemin baglamasma zemin hazirlamistir. Ancak niiblivvet
konusu bu etkilenmenin disinda kalmis, bilgi teorisi kelam
agisindan hi¢bir zaman kabul edilebilecek bir yaklasim olarak
degerlendirilmese de Gazzali tarafindan Islam dairesi igindeki
en sahih bilgi seviyesine ¢ikartilmistir. Diger taraftan felsefe-
deki insan zihninin ya da kisisel benin geliserek hakikatleri
almas1 ve bunu lafza ¢evirmesi bu diisiincenin ifadesinden
sonra zaman zaman bagvurulan yorumlar arasinda yer almaya
baglamistir. Bunun neticesinde de Peygamber’in vahyi alma
tecriibesinin nasilli1 sorusu tasviri olarak giindeme gelmistir.
Ozellikle modernist yaklagimlar bu temelden hareket ederek
peygamber zihninin aldig1 mesaji lafza ¢evirdigini ifade etme-
ye ve s0z konusu mesajin tarihsel zeminde gelisim gostermeye
basladigini dile getirmislerdir. Mesela bunlardan birisine gore
nebevi bilgilenme sdyle gerceklesmektedir: Peygamber tam
belli olmayan igsel bir ses duyar ve vahyi alir, vahyi almasin-
dan sonra insani bene geri doner ve alinan mesaji insanin idra-
kine gore doniisiir. Peygamber’in vahyi almasi es zamanli ol-
may1p siirecin tamamlanmasinda aniden olusur ve vahiy insan
diizleminde kelimelere biirtiniir.

Iste bugiin gegmisteki s6z konusu nebevi tecriibe boyu-
tunu gelistiren Fazlur Rahman ve Abdiilkerim Siirus gibi mo-
dernistler, vahyi Peygamber’in zihninin bir iiriinti goriip lafza
dokenin de bizzat yine Peygamber’in kendisi oldugunu ileri
sirmektedirler. Her ne kadar iki ismin konuyu izah edis tarz-
lar1 farkl olsa da her ikisi de Kur'an-1 Kerim lafzinin Peygam-
ber’e ait oldugunu giindeme getirme noktasinda birlesmekte-
dirler. Bu yaklasimin ge¢misle baglantis1 oldugu ¢ok agik ve
net bir durum oldugundan giiniin degerlendirilmesi sirasinda
gecmis tecriibenin yeniden ele alinip tahlili 6nem kazanmak-
tadur.
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Salih CIFT*

Girig'

Islami disiplinler igerisinde genel geger bir tanumi yapi-
lamayan yegane ilim dali tasavvuftur. Bu durumun baslica
nedeni stfilerin ilk donemlerden itibaren muhtevasi ve vurgu-
su birbirinden farkli pek cok tasavvuf tarifi yapmis olmalari-
dir.2 Ilgili beyanlardaki cesitlilik ise tamimi yapan her bir
stifinin mensubu bulundugu sosyo-kiiltiirel ortam ile kendisini
kusatan manevi halin tesiriyle one ¢ikardigr hususlarin ayri
olusundan ve bir ilim olarak tasavvufun gelisim siirecinin de-

* Prof. Dr., Uludag Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi,
sacift@euludag.edu.tr

1 Elinizdeki metnin baghgl organizasyon heyetince belirlenmistir.
Bununla birlikte tarafima gonderilen davet mektubunda gecen
“...ilgili ilim daliin kurulus asamasindaki ana ilkeleri, konusu, ger-
cevesi, kaynaklar1 ve diger komsu ilimlerle iligkisi...” seklindeki
beyana istinaden yazida agirlik ilk donem tasavvufuna verilmistir.
Dolayisiyla ilk bakista dikkat gekecek olan baglik-metin uyumsuzlu-
gu bu durumdan kaynaklanmaktadir.

2 Tasavvufla ilgili tarifler ve bunlardaki farklihklar ve sebepleri
hakkinda genel bir degerlendirme igin bk. Ebu’l-Ala el-Afifi, Tasavouf
Islam’da Manevi Devrim (trc. H. Ibrahim Kacar-Murat Siiliin), Istanbul
1996, s. 42 vd.
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gisik evrelerinde stifilerce 6nem atfedilen meselelerin farkl-
lasmasindan kaynaklanmaktadir. Bununla birlikte bir biitiin
olarak degerlendirildiginde stz konusu tanimlamalarin 6ziin-
de bir celiski bulunmadigi, aksine bunlarin birbirini tamamla-
yic1 bir nitelik arz ettigi sdylenmelidir. Vakia izah edilen sekil-
de olmakla birlikte, meseleye disaridan bakilarak tasavvufla
ilgili soyle bir genel tanim yapmak miimkiin goziikmektedir:
“Tasavvuf, kulun Allah’la iligkisini varligin asli meselesi ola-
rak goren Miisliimanlar igerisindeki belli bir kesimin Allah'mn
rizasmi kazanmak amaciyla dinin temel kaynaklarina ilaveten
kalbi bilgiye dayanarak iirettikleri her tiirden fikir ve pratigi
ifade eden genel bir terimdir.”

Stfiler “Cibril hadisi” olarak da bilinen rivayette® gecen
“Islam, iman ve ihsan” kavramlarma Hz. Peygamber’in vermis
oldugu anlamlardan hareketle kendi yollarinin tasvirini yap-
maya Ozel bir onem atfederler.* Buna gore, hadiste gecen
“ihsan” tabiri kulluktaki nihai noktay: ifade ettiginden kendi-
leri bu mertebeye ermeyi temel gaye olarak belirlemiglerdir.
Islam’in tasavvufi yorumunun temsilcilerine gore Allah ile kul
arasindaki irtibat1 Varligin Sahibi'nin muradina en uygun se-
kilde tesis edebilmek ve dolayisiyla ihsan makamina ulasmak
esasen manevi a¢idan arinma sartina baghdir. Stfiler bu dog-
rultuda oncelikle Kur'an’in genel olarak insanla ilgili verile-

8 Cibril hadisi iizerine cereyan eden tartismalar ve bunlarin deger-
lendirmeleri hakkinda bk. Tatli, Bekir, Hadis Teknigi Acisindan Cibril
Hadisi ve Islam Diisiincesine Yansimalar: (AUSBE Basilmamis Doktora
Tezi), Ankara 2005; Kahraman, Hiiseyin, “tikadi Diisiince ve Mez-
hep Mensubiyetinin Hadislerin Degerlendirilmesine Etkisi”, UUIFD,
c. 14, sy. 2 (2005), s. 146 vd.

4 (Cibril hadisinin erken dénemde gergeklestirilmis ilk tasavvufi
yorumlarindan biri Hakim Tirmiz1'ye (6. 320/932) aittir. Kendisi bu
hadisi serh etmek amaciyla bir risale kaleme almistir, bk. Serhu kavlihi
ma’l-iman ve'l-Islam ve’l-ihsdn, Bayezid-Veliyyiiddin Ef. 770 (782-90b).
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rinden ve Hz. Peygamber’in beyan ve uygulamalarindan yola
¢ikip bunlar1 kendi manevi tecriibeleri 1s1§inda yorumlamak
suretiyle diger Islami disiplinlerden farkli birtakim goriisler
gelistirmeye calismislardir. Ardindan da s6z konusu armma
eyleminin degisik evrelerine ve Ozelliklerine dair daha once
mevcut olmayan fikirler {ireterek kendilerine has bir goniil
egitimi sistemi olusturmuslardir. Su halde ilk doénen itibariyle
tasavvufun konusu insanin mana diinyasinin insasi, gayesi ise
ihsan makamina ulasmak ya da Allah'in rizasim1 kazanmaktir
denebilir.

Tasavvufl diisiincenin mimarlar: olan ilk stfiler bu dii-
stince ve yorum tarzinin tarih sahnesine ¢iktig1 donemden iti-
baren iki ana ilke {izerinde onemle durmuslardir. Bunlardan
birincisi Kur’an’m Allah’in muradina en uygun sekilde anla-
silmasi, ayn1 zamanda 6nceki esasin tamamlayicist olan ikinci-
si ise Allah Rastlii'niin yasantistnin biitiin ayrintilariyla birey-
sel hayatlar1 i¢in bir model olarak benimsenmesidir. “Sahih
bilginin salim eylemde viicut bulmas1” seklinde de ifade edile-
bilecek olan asli gayeleri ve bu kapsamdaki yaklasimlar:
stfilerin bastan beri teori ile pratigin birlikteligini gticlii bir
sekilde vurgulayan inanglarini biitiiniiyle yansitir niteliktedir.5
Bu durumun dogal sonucu olarak onlar tefsir ve hadis ilimle-
riyle mesgul olmuslar, mevcut tefsir yontemlerini genel an-
lamda kabul etmekle birlikte zaman icerisinde bunlara ilaveten
kendilerine 6zgii metodlar ve yorum tarzlar1 gelistirmislerdir.
Tasavvufu diger Islami ilimlerden ayiran en miihim &zelligi

5 Stfilerin Kur'an ve Siinnet’e bagliliklarinin gostergeleri olarak
tasavvufi diisiincenin ilk biiyiik miielliflerinden ve de ayni zamanda
mithim teorisyenlerinden biri olan Haris Muhasibi'nin (6. 243/857)
bu yolun esaslarini belirleme asamasinda kaleme almis oldugu he-
men biitlin eserlerini zikretmek miimkiindiir. Yukarida ifade edilen
hususu teyid igin ise Ozellikle bk. Risdletii’l-miistersidin (thk. Abdiil-
fettah Eb Gudde), Kahire 1983, s. 82.
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olan bilgi teorisi yani akil ve nakil yaninda bilginin elde edilis
yontemlerinden biri olarak kesfi kabul etmis olmasi bu bag-
lamda zikredilmelidir. Nitekim tefsir ilmi geleneginde “isari
tefsir” diye adlandirilan ustil s6z konusu bilgi teorilerinin do-
gal bir uzantis1 olarak stfiler tarafindan icat edilip, etkin ve
yaygin bir sekilde uygulanmistir.® Bu kapsamdaki faaliyetleri
neticesinde isari tefsir yontemiyle kaleme alinan onlarca ha-
cimli eser stifi miifessirler eliyle Islam kiiltiir mirasina dahil
edilmistir.” Ote yandan ilk stifilerden nemli bir boliimii hadis
ilmine yonelmigler, bunlardan bazilar1 da birtakim hadisleri
serh etmek amaciyla gesitli eserler telif etmislerdir.®

[k ZAhidler ve Tasavvuf

Bilindigi iizere tasavvuf Islam tarihinin nispeten erken
bir doneminde mevcudiyetlerini hissettirmeye baslayan, soy-
lemden ziyade eylemleriyle temayiiz eden ve halkin geri kala-
nina nazaran dini hassasiyetlerinin ileri diizeyde olmasi ve bu

6 Mutasavviflar tarafindan hayata gecirilen ve asirlar boyunca aktif
bir sekilde uygulanan isari tefsir yonteminin Ismaili/Batini tefsir me-
todunun yalnizca ismi degistirilmis bir versiyonundan ibaret oldugu
seklindeki “Onyargil1” ve bir o kadar da “tutarsiz” iddia ve temellen-
dirilmesi dogrultudaki izah denemeleri hakkinda bk. Oztiirk, Musta-
fa, Kur’dan ve Asirt Yorum, Istanbul 2003, muhtelif sayfalar.

7 Stfilerin tefsir anlayislar1 ve bu baglamdaki cesitli 6rnekler hak-
kinda bk. Ates, Siileyman, fgﬁri Tefsir Okulu, Istanbul 1998. Bu konu-
da ayrica bk. Uludag, Siileyman, “Isari Tefsir”, DIA, XXI11/424-428.

8 Tasavvufi hadis serhleri alaninda ilk donemde telif edilen iki mii-
him calisma sunlardir: Hakim et-Tirmizi, Nevadiru'l-usiil fi ma'rifeti
ehddisi’r-Rasiil (thk. Mustafa Abdiilkadir Ata), Beyrut 1992; Kelabazi,
Bahru'l-fevdid (thk. Muhammed Hasan Ismail-Ahmed Ferid el-
Mezidi), Beyrut 1999. Siifilerin hadisleri serh etmek amaciyla telif
ettikleri eserler ve bunlarla ilgili tanitim ve degerlendirmeler i¢in bk.
Yilmaz, Hasan Kamil, Tasavoufi Hadis Serhleri ve Konevi'nin Kirk Hadis
Serhi, Istanbul 1990.
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dogrultudaki gesitli uygulamalar1 sebebiyle “zahidler” olarak
anilan sahsiyetleri kendisine oncii olarak kabul eden bir hare-
kettir. Her ne kadar bu harekete mensup olanlar Hz. Peygam-
ber ve ashabmin yolundan gittiklerini ve yegane gayelerinin
onlara benzemek oldugunu iddia etseler de kendilerini aym
iddiay1 dile getiren diger Miisliimanlardan ayiran hususiyetle-
ri izah noktasinda ilgili beyanlarmin tatmin edici oldugunu
sOylemek zordur.’ Dolayisiyla s6z konusu farkliliklarin arka
planinda var oldugu anlagilan bagkaca birtakim amillerin ta-
savvufun tarih sahnesine ¢ikisina zemin hazirlamis oldugu
anlagilmaktadir. Bunlar arasinda kaynaklarca zikredilen hu-
suslar Islam toplumu igerisinde boy gdsteren ilk itikadi mez-
heplerin ortaya cikisina neden olanlarla biiyiik oranda benzer-
lik arz etmektedir.

Daha agik ifade etmek gerekirse, son derece ¢alkantil bir
sosyal ortamda belirginlesmeye baglayip akabinde halk nez-
dinde “zahidler” olarak anilan belli bir kesimin diinyay1 ve
diinyaya ait olan1 reddeden tavirlari esasen Kur’an'in diinyevi
olanin geciciligini/degersizligini, buna karsilik uhrevi olanin
ebediligini/degerli olusunu miitemadiyen vurgulayan beyan-
lar1 (mesela bk. Taha 20/131; Kasas 28/60; Ytnus 10/24; Hadid
57/20) ile Hz. Peygamber’in sozlerine ve yasantisina istinad
etmekle birlikte 1° ilgili donemde toplum hayatin1 derinden

®  Bu meseleyle alakali olarak Hodgson soyle bir yorum yapmakta-
dir: “Baz1 hallerde tasavvuf ehlinin nefs terbiyesi dedikleri seyle ehl-i
hadisin ahlakgilig1 seklinde tanimlanabilecek olan tavirlari arasinda
kesin bir sinir belirlemek zordur”, bk. Hodgson, Marshall, G.S., The
Venture of Islam, Chicago 1977, s. 393. Hodgson bir bagka yerde ise
ayn1 baglamda sunlar1 sdylemektedir: “Stfilerin tasavvufi yonelimle-
ri kendileriyle ayn1 yolda yiiriimeyi reddeden ehl-i hadisin benimse-
digi anlayisin tamamlayicist durumundaydi”, bk. age, s. 402.

10 Daha ziyade Kitdbii'z-ziihd veya Kitabii'z-ziihd ve'r-rekiik ad1 altin-
da kaleme alinan, Hz. Peygamber ile ashabinin diinyaya deger ver-
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etkileyen ekonomik, sosyal ve siyasi gelismelerin yol actig
huzursuzluk kendilerinin s6z konusu yonelimlerinde etkili
olmustur.l!

Dini hassasiyetleri toplumun geri kalanina nazaran daha
yogun olan bu Miisliimanlarin, etraflarinda cereyan etmekte
olan hadiseleri dogru sekilde tahlil etmek suretiyle dinin ru-
huna en uygun tavri belirleme arzular1 ve bunun arka planin-

meyen ve Ozellikle bu yoniiyle ilk zahidlere 6rneklik teskil eden ha-
yat tarzlarina dair rivayetleri iceren eserlerin onemli bir kismi
II./VIIL-IIL./IX. asirlarda telif edilmistir, bk. Ozaf§ar, Mehmet Emin,
“Ziihd ve Rekaik”, DIA, XLIV/535-537. Ote yandan, bilhassa tasavvuf
karsit1 kesimlerce siklikla tekrarlanan “Hz. Peygamber’in bireysel
yasantisinda sonraki zahid ve sfifilere referans olabilecek unsurlarin
bulunmadig1” dogrultusundaki teze kargilik olarak gerek Islam diin-
yasinda, gerekse Bati’da pek ¢ok yayin yapilmistir. Burada s6z konu-
su calismalarin detayma girilmeyecektir. Bununla birlikte degisik
dinlerdeki mistik tezahiirlere dair ¢aligmalariyla taninan, mistisizm
konusunda otorite kabul edilen ve tabir caizse meseleye taraflardan
herhangi birinin safinda yer almadan vakif olmaya calisan birgok
ismin tasavvufun ortaya ¢ikisinda Hz. Peygamber’in r{thani hayatina
dair bilinenlerin miithim tesiri bulundugunu ikrar ettikleri hatirlatil-
malidir. Bu kapsamda mesela bk. Spencer, Sidney, Mysticism in World
Religion, London 1963, s. 299 vd.

11 Genel anlamda tasavvufa mesafeli durusuyla taninan Fazlurrah-
man ilk zahidlerin mevcut durum karsisindaki tavirlarini degerlen-
dirirken sdyle bir yoruma yer vermektedir: “Bu merhalede {immetin
cekirdegini olusturan dindar kisilerin itirazi1 bir birlik arz etmekteydi.
Sahsi dindarlik ve ziithd hayatina verilen farkli 6nem derecelerine
ragmen ulema ve zdhidler ayni kisilerdi. Bu itiraz yOnetici sinifin
kendi arzu ve emellerini devletin kanunu haline getirmekten vaz-
gecmesini, seriatin kabul edilmesi ve uygulanmasini istemekteydi...
Bu bakimdan bu donemde hakimiyet kuran akim ahlaki niyet ve
saikin derinlik kazanmasini amaglayan saf bir ahlak hareketidir”, bk.
Islam (trc. Mehmet Dag, Mehmet Aydin), Ankara 1992, s. 180.
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daki giiglii ahiret endisesi ilk zahidlerin baskin vasfi duru-
mundaydi. Binaenaleyh, siradan bir insan igin asir1 addedilebi-
lecek bir duyarlilikla meselelere yaklagmalar1 nedeniyle ve
dahas1 yeni problemlerin aktorleri olmamak amaciyla bu in-
sanlar bahsi gecen sikintili durumlar karsisinda tepkilerini
diger bazilar1 gibi aktif degil, pasif bir tarzda ortaya koymaya
0zen gostermislerdi.’?

Islam toplumu igerisindeki ayrismanin hentiz tam mana-
styla netlesmedigi donemde yasamis olan ve sonraki stfilerin
onciileri olarak takdim edilen birtakim miinferit isimler cesitli
kaynaklar tarafindan genellikle “zithd déneminin miihim si-
malar1” olarak tanitilirlar. SGfi miielliflerin muhtelif konulara
dair goriislerini delillendirme sadedinde sozlerine siklikla atif
yaptiklar1 Hasan-1 Basri (6. 110/728) bunlardan biri ve belki de
en dikkate deger olamidir. Dini ilimlerin heniiz birbirinden
bagimsiz yapilar sekline biirtinmedigi bu evrede ziihd, ahlak,
itikad ve fikhin birlikteligini temsil eden kimligi itibariyle
onun miiteakip asirlarda yasayan stfilerin idealize ettikleri
alim profilinin olugsmasmna zemin hazirladig1 anlasilmaktadir.
Buradan hareketle sonraki tasavvuf ehlinin sahsiyeti ve hayat
tarzi ile Miisliiman alim figiliriiniin kamil manada timsali ola-
rak Hasan-1 Basri modelini daima diri tutmak istedikleri soy-

12 Tasavvufl diisiincenin olusum déneminde yasayip, faaliyetleri ve
gesitli meselelere dair goriisleri kendisinden sonra gelen hemen bii-
tiin stfilerin ilgili konularla alakali fikirlerinin dayanaklarindan biri
durumunda olan Hasan-1 Basri (6. 110/728) burada ifade edilmeye
calisilan hususa tam anlamiyla drneklik tegkil etmektedir. O bir taraf-
tan kendisini “zalim” halifeye karsi miicadele etmeye cagiranlar:
tiranlarin zulmiiniin Allah’in kullar igin belirledigi bir ceza oldugu-
nu belirterek geri gevirirken diger yandan donemin Emevi devletine
ve idarecilerine kars1 (pasif) bir tavir sergilemekteydi, bk. Knysh,
Alexander, Tasavvuf Tarihi (trc. fhsan Durdu), Istanbul 2011, s. 22-23.
Hasan-1 Basri’'nin celiskili gibi goziiken bu tutumu yukarida ifade
edilen asir1 hassasiyetin bir tezahiirii olarak yorumlanmalidir.
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lenebilir. Bununla birlikte basta Hasan-1 Basri olmak {iizere
so0zli edilen sahsiyetlerin gercekte IIL./IX. asir ve sonrasinda
yasayan miellif stfilerin zihinlerinde ve goniillerinde insa
edip yiicelttikleri “mutasavvif” modeline biitiin yonleriyle
uyup uymadiklari ise tartismalidir.’

Hasan-1 Basri gibi tasavvufi diistincenin 6ncii simalari ile
onlarin yolunu takip edenlerin din anlayislarini Gzetleyen
hikmetli sozleri tasavvufun temel ilkelerinin tespit edilmesi
stirecinde stfiler i¢in Kur’an ve Siinnet’ten sonra miiracaat
edilmesi gereken asillar olarak goriilegelmistir. Ilgili rivayetler
dikkatlice tedkik edildiginde, bahis konusu hareket mensupla-
riin ortaya ¢ikisi evresinde tuttuklar: yolun miistakil bir ilim
oldugu iddiasi1 dile getirmedikleri gibi bu dogrultuda yo-
rumlanabilecek goriisler de seslendirmedikleri anlagilmakta-
dir. Bireysel manada durum bu iken, eldeki veriler 1s181nda, ilk
iki asir igerisinde fikir ve eylemde ortak hedefler belirleyip
sistemli bir sekilde bunlar1 gerceklestirmeye yonelen ve bu
yonleriyle taninip sonraki donemlerde kendilerine sGfi admni
uygun goren kesime Onctiliik eden miistakil ve miitecanis bir
gruptan s6z etmek de miimkiin gozitkmemektedir.

Ote yandan bilinen sekliyle tasavvufun olusum siirecin-
de sdylemlerine giiglii zithd vurgusunun hakim oldugu ve
fakat itikadi ve amell agidan birbirinden farkli anlayis ve tu-
tumlara sahip bulunan birtakim topluluklara Islam aleminin
degisik bolgelerinde rastlanmaktaydi. Bunlar arasinda “Mute-
zile Stfileri”* olarak nitelendirilenler ile Kerramiler® ziihd

13- Bu konuda mesela bk. Knysh, Alexander, Tasavvuf Tarihi, s. 24, 44
(83 nolu dipnot).

14 Mutezile stfileri hakkinda bk. Sobieroj, Florian, “The Mu'tazila
and Sufism”, Islamic Mysticism Contested (ed. Frederick de Jong,
Bernd Radtke), Leiden 1999, s. 68-92. Burada kastedilen kimseler
teknik manada “stfi” tabirinin kapsamindan ziyade “zahid” tabiriyle
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agirlikli hayat tarzlari ile 6ne ¢ikmis olmakla birlikte bu grup-
lara mensup isimler daha sonra kaleme alinan tasavvuf klasik-
lerinde kendilerine yer bulamadiklar: gibi ilgili hareketler de
tasavvufun simirlart disinda tutulmustur. Tasavvufi diistince-
nin billurlasmaya basladig: IIL./IX. asrin ilk yarisinda ise artik
belli bash 6zellikleriyle diger Miisliiman yapilardan ayrismaya
baslayan ve de kendilerini siifi olarak isimlendiren kimselerin
Islam cografyasimin hemen her bélgesinde var oldugu bilin-
mektedir. Bunlar igerisinde ise klasik kaynaklarin ilk dénem
stifileri arasinda zikrettikleri bazi isimler dini konulardaki belli
yaklagimlarmi onaylamadiklar1 ana kitleden kendilerini ayr1
tutarak, ayn1 zamanda din anlayiglarinin dayandig1 esasi vur-
gulayan “Melami/Melameti” adin1 benimsemislerdi. ® Gerek
Mutezile stfilerinin, gerek Kerramilerin ve gerekse Melamile-
rin birbirlerinden ve diger zahidlerden ayrismasi ise esasen
itikadi ve ameli hiikiimlerin yorumlanmas: ve pratige dokiil-
mesi asamasinda yaganan goriis ayriliklarina dayanmaktadar.

nitelenen gruba girmekle birlikte yararlanilan kaynakta kelime bu
sekilde gectigi icin ilgili ifade herhangi bir degisiklik yapilmadan
alintilanmustir.

15 [lk donem Kerramiliginin temel 6zellikleri, Kerramilerin ziihd
hayatlari, stifiler ve melamet ehli ile olan temaslarina dair bir deger-
lendirme icin bk. Cift, Salih, “Ilk Dénem Tasavvuf Klasikleri Tarafin-
dan Thmal Edilen Bir Zithd Hareketi: Kerramiyye”, UUIFD, c. XVII,
sy. 2, s. 439-462.

16 Klasik donem Melametiligi bu hareketin ortaya ¢iktig1 zamanin
hemen sonrasinda yasamis olan Eb{i Abdurrahman es-Siilemi'nin
kaleme aldig1 bir risalede konu edilmistir, bk. er-Risaletii’l-
Melametiyye (nsr. Ebu’l-Ala el-Afiff), Kahire 1364/1945. Bu konu hak-
kina daha sonra telif edilen eserler biiyiik oranda Siilemi'nin vermis
oldugu malumata dayanmaktadir. Genel manada Melametilik icin
ayrica bk. Golpinarli, Abdiilbaki, Melamilik ve Melamiler, Istanbul
1992; Bolat, Ali, Bir Tasavouf Okulu Olarak Meldmetilik, Istanbul 2003.
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Tasavvufun Olusum Asr1: ITL/IX. Yiizyil

Tasavvufun Islam’in yorum tarzlarindan biri olarak or-
taya ¢ikip sistemlesmesine dnciilitk eden mutasavviflarin ¢ogu
II/IX. asirda yasamuslardir. Onlarin kavram ve fikir bazinda
Kur’an ve Siinnet’ten aldiklarimi 6ncekilerin beyan ve uygula-
malariyla bulusturup bunlara kendi tecriibi birikimlerini de
ilave etmek suretiyle insa etmeye koyulduklari, 6ziinde teori
ve pratigin birlikteligini savunan din telakkilerine ad olan ta-
savvuf bu donemde temel dini disiplinlerden biri olma yoluna
girmistir. Bu asirda faaliyet gosteren oncii sahsiyetlerden riva-
yet edilen hikmetli sdzler, biyografileri, menkibeleri ve kaleme
aldiklar: eserler sayesinde sonraki nesillere aktarilan malzeme
lizerine zaman igerisinde yapilan ilavelerle tasavvuf bugiin
bilinen hiiviyetine kavusmustur.

Bu donemin hemen akabinde yasamis olan Hucviri’nin
(0. 465/1072) Kesfu'l-mahciib isimli meshur eserinde hakkinda
bilgi verdigi tasavvufi firkalarin biiyiik boliimiiniin bu asirda
yasamis olan tinlii sahsiyetlere nispet edilmis olmalar1 —her ne
kadar kendisinin kurgulamis olmasi ihtimali mevcut olsa da-
bu iddianin en agik gostergelerinden biri durumundadir. Bu
firkalarin olusumuna liderlik eden sahislarin ¢ogu ayni za-
manda bahsedilen yiizyilin en 6nemli mutasavviflar1 arasinda
sayllmaktadirlar.l”

Bunlardan Haris el-Muhasibi (6. 243/857), Yahya b. Muaz
er-Razi (6. 258/871), Ebli Said el-Harraz (6. 277/890), Ciineyd
el-Bagdadi (6. 297/909), Hallac el-Manstr (6. 309/922), Sehl b.
Abdullah et-Tiister1 (6. 283/896), Hakim et-Tirmizi (6. 320/932),
Eb{’'l- Hiiseyin en-Nfri (6. 295/908) ve burada ad1 zikredilme-

17 Tk dénemde mevcut olduklari rivayet edilen bu firkalar hakkinda
ayrintili bilgi i¢in bk. Hucvirl, Ali b. Osman Ciillabi, Kesfu'l-mahciib
(trc. Stileyman Uludag, Hakikat Bilgisi), Istanbul 1982, s. 283-394.
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yen digerleri kendilerinden sonraki stfiler tizerinde ciddi etki-
ler birakmiglardir. Bu donemde yasamis olan mutasavviflari ve
onlarin gesitli meselelere dair gelistirdikleri fikirleri bilmeden
tasavvufun sonraki evrelerinde One ¢ikan stfiler tarafindan
ortaya konulan yeni yorumlar1 hakkiyla anlamak miimkiin
degildir. Oyle ki, Gazzali'yi tam olarak taniyabilmek igin
Muhasibi’yi'® bilmek, [bnii’l-Arabi'nin fikirlerinin dogru tahli-
lini yapabilmek i¢in Hakim Tirmizi ve tasavvufi goriislerinden
haberdar olmak,!* Mevlananin reca agirlikli tasavvuf anlayisi-
nin kaynaklarmi tespit edebilmek i¢in ise onu besleyen kanalin
kurucu sahsiyeti Yahya b. Muaz er-Razi’ye uzanmak gerekir.0
Ayni zamanda ziihdden tasavvufa gegis doénemi olarak da
nitelendirilen bu donemin baglica 6zellikleri su sekilde sirala-
nabilir:

a) Bu zaman dilimi diger Islami ilimlerde oldugu gibi ta-
savvufta da sistemlesme donemini olarak kabul edilmektedir.

b) Ayet ve hadislerin tevile dayali tasavvufi yorumlari
ilk olarak bu asirda yasamis olan mutasavviflarca yapilmaya
baslamistir.?!

18 Haris el-Muhasibi'nin Gazzali'ye tesiri hakkinda bk. Smith, Mar-
garet, “Gazzali’'nin Onciisii Muhasibi” (trc. Mesut Okumus), Tasav-
vuf, sy. 9 (Temmuz-Aralik 2002), s. 417-426. Ayrica bk. Mahmud,
Abdiilhalim, Muhisibi, Hayati, Eserleri ve Fikirleri (trc. M. Besir Eryar-
soy) , Istanbul 2005.

19 Hakim Tirmizi'nin Ibnii’l-Arabi’ye éncii olusunu degerlendiren
bir calisma icin bk., Radtke, Bernd, “A Forerunner of Ibn al-Arabi:
Hakim Tirmidhi on Sainthood”, Journal of the Muhyiddin Ibn al-Arabi
Society, VIII (1990), s. 42-49. Bu konuda ayrica bk. Cift, Salih, Hakim
Tirmizi ve Tasavouf Anlayist, Istanbul 2008.

2 Yahya b. Muaz, tasavvufi goriisleri ve diger birtakim isimler ya-
ninda bilhassa Mevlana Celaleddin Riimi’ye tesirleri hakkinda bk.
Cift, Salih, Tasavoufta Sevgi ve Umit Yolu Yahyd b. Mudz er-Razi, Istan-
bul 2011.

21 Ates, Siileyman, [sdri Tefsir Okulu, s. 63-64.
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c) Tasavvuf bu asirda pratik uygulamalarin yaninda teo-
rik yonii 6n plana ¢ikmaya baglayan bir goriiniim arz eder
olmustur.?2

9" Tasavvufun kendine 0zgii terminolojisinin gelisip yer-
lesmeye baslamas IIL./IX. ylizyi1lda olmustur.?

e) Ozellikle melamet, velayet, marifet, mahabbet, tevhid
ve bunlarla baglantili meseleler yine bu dénem mutasavviflari
tarafindan ayrintihi sekilde islenmeye baslamistir.

f) Bir onceki maddeyle baglantili olmak iizere, dis kay-
nakl fikirlerin bu asirda tasavvufa sirayet etmeye basladig1
iddia edilmektedir.*

Stifilere Goére Tasavvufun Diger Islami Disiplinler
Arasindaki Yeri

Kimi zaman birbirine zit ve uyumsuz gibi goriinen pek
cok fikir ve pratigi kapsaminda barindiran ve bu yoniiyle bir
semsiye kavram niteligini haiz olan tasavvufun diger Islami
disiplinlerin muhtelif gelisim evrelerinde iiretilen yeni goriis-
lerin de tesiriyle birtakim farklilasmalara maruz kaldig1 kabul
edilmektedir. Bu bakis a¢isindan hareketle alanin uzmanlari
tarafindan ayni zamanda tasavvufi diisiincenin tarihsel siireg-
teki gelisim seyrini de yansitan gesitli tasnifler ortaya konul-
mustur. Bunlardan birine gore tasavvuf:

a) Selefi tasavvuf,
b) Sunni tasavvuf,
c)  Felsefi tasavvuf olmak {izere tige ayrilir.?®

2 Bk. Uludag, Siileyman, “Giris”, Kesfu'l-Mahciib, Hakikat Bilgisi, s.
20.

2 Kara, Mustafa, “Istilahatii’s-stifiyye”, DIA, XIX/210.

24 Bk. Fazlurrahman, islam, s. 198.

% Abdiilkadir Mahmid, el-Felsefetii’s-silfiyye fi'l-Islim, Kahire 1967, s.
viii (0); Uludag, Siileyman, “Giris” Dogus Devrinde Tasavvuf, s. 16 vd.
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Bu tasnif bir yoniiyle tasavvufi diisiincenin belli gelisim
asamalarinin temel hususiyetlerine dair miihim ipugclar1 barin-
dirdig gibi diger Islami ilimlerle temasin tasavvufun seyrini
hangi diizeyde ve ne sekilde etkiledigine yonelik olarak da
bazi ¢ikarimlar yapmaya imkan vermektedir. Buna gore Selefi
tasavvuf genel olarak yukarida sozii edilen ilk zahidlerin tut-
tuklar1 yolun temel ozelliklerini biinyesinde barindiran bir
yapiya sahiptir ve bariz vasfi gli¢lii ahiret endisesine dayanan
diinya karsitligidir (zithd). Stinni tasavvufla kastedilen III./IX.
asirda baslay1p Gazzali’de kemale ulasan tasavvuf anlayisidir.

Tasavvuf erbabinin velayet, marifet ve bunlarla ilintili
meseleler etrafinda daha once benzerlerine rastlanmayan fikir
ve yorumlar iiretmeye baslamalari ile itikadi manada hakim
dini anlayisla uyumlu bir tasavvuf ingasmna girismeleri bu ev-
renin belirgin 6zelligidir. Nitekim Kelabazi, Serrac (6. 378/988),
Kuseyri ve nihayet Gazzali'ye ait eserler burada dile getirilen
gortis igin temel dayanaklar durumundadir.? Felsefi tasavvuf
ise, Gazzali sonras1 evrede ortaya ¢ikan ve adindan da anlasi-
lacagy tizere, ilgili donemde oldukga yayginlasmis durumda
bulunan felsefi gortislerin tasavvufi fikir ve yorumlarla mez-

2% Stinni tasavvuf ifadesinin muhtevasini, niteligini ve tesirlerini Ali
Sami en-Nesgsar su ciimleleriyle muhtasar ve miifid bir tarzda ortaya
koymaktadir: “...Stinni tasavvuf kendi kurallarini ortaya koyarak
[slam diinyasinda ahlaki sahada egemenligini gostermeye basladi.
Kur'an ve Siinnet'ten yola ¢ikan Islam tasavvufu sonugta isi yine
Kur'an ve Siinnet’te bitiriyordu. Siinni tasavvuf, Islam toplumunu
kendi bakis agisina gore sekillendirmeye calisti. Bu tasavvuf, bir ba-
kima felsefe ve kelamda aklin simarikligina kars: sosyal bir devrim,
bir bakima da yiiksek tabakadaki devlet zenginlerinin ve seckin tiic-
carlarin olusturduklar1 sosyal ve ekonomik simarikliga bir kars:
koyma idi. Bu tasavvuftan bize, tam bir insicam ve en ince kalbi ha-
reketleri dile getiren zengin ve Oliimsiiz bir miras arta kalmistir”, bk.
en-Nessar, Ali Sami, Islam’da Felsef! Diisiincenin Dogusu (trc. Osman
Tung), Istanbul 1999, s. 59.
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cedilmesi neticesinde, kapsam ve sinirlar bakimindan 6nceki-
leri bir hayli asmak suretiyle varliga ve olusa dair yeni bir ter-
minoloji ve yeni bir sdylem ile ortaya ciktigi asamayi ifade
etmektedir.

IIL/IX. ylizyilin sonu ile IV./X. asirdan itibaren dini mese-
lelerin biitiintine dair fikirleri belli bir olgunluga ulasmis bu-
lunan tasavvuf erbabi mensubu bulunduklar1 yolun temel
esaslarini ortaya koyan ve bununla irtibatli olmak iizere artik
bir “ilim” oldugunu ifade ettikleri tasavvufun diger dini disip-
linler arasimndaki konumunu kesin bir dille ilan etme anlami
tasiyan beyanlara eserlerinde yer vermeye baglamislardir. Bun-
lar arasinda sonraki kaynaklar tarafindan da esas alindig: bili-
nen ilim tasniflerinden biri tasavvufi diisiincenin giiglii kalem-
lerinden olan Eb{i Nasr es-Serrac et-Tiisi'ye aittir. O, kendisine
bu oOzelligi kazandiran meshur eseri el-Liima’da dini ilimlerle
alakali olarak farkli yerlerde degisik siniflandirmalar ortaya
koyar. Bunlardan birinde din ilimlerinin kendi aralarinda dor-
de ayrildigin belirterek soyle bir siralama yapar:

a) Glivenilir alimlerin sika ravilerden naklettigi rivayet
ilmi (Tefsir, hadis),

b) Fikih ve ahkami anlatan dirayet ilmi (Fikih),

¢) Kiyas ve nazar ilmi. Bid’at ve dalalet ehline kars1 dini
savunup deliller ortaya koymak icin gelistirilen cedel ilmi
(Kelam),

d) Hakaik ve miinazelat, muamelat ve miicahede ilmi
(Tasavvuf).?

27 Ebht Nasr es-Serrac et-Ttsl, Kitibu'l-liima’ fi't-tasavouf (thk. Rey-
nold Alleyne Nicholson), Leiden 1914, s. 378. Serrac’dan kisa bir siire
sonra vefat eden ve ilk donemin miihim sGfi miielliflerinden biri olan
EbG Abdurrahman es-Siilemi (6. 412/1021) ise ilim erbabr ile ilgili
yine dortlii bir tasnif yapmak stretiyle bunlardan ilk ikisinin ehl-i
zahir olarak niteledigi hadisciler ve fikihgilar, son ikisinin de ehl-i
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Gazzali tarafindan da benimsendigi bilinen bu tasnifin-
de? Serrac son sirada zikrettigi tasavvufun dini ilimler arasin-
da en sereflisi oldugunu belirtir. Bu kanaatinin dayanagin dile
getirme sadedinde ise su ctimlelere yer verir:

“Biitiin bu ilimlerin gayesi ilm-i hakaika y&neliktir. flim-
lerin nihayetine varinca insan ugsuz bucaksiz bir deryaya dii-
ser ki o ilm-i kultibdur... Sifiler diger ilimlere kars: ¢ikmazken
digerleri stfilerin ilimlerini inkara kalkisirlar. Bu ilim smifla-
rindan her biri ilimlerinde derinlesip anlayislarinda itkan sahi-
bi olunca kendi akrani arasinda iistad ve seyyid olur... Bu dort
grup ilmin her biri bir kimsede toplaninca o kisi “imam-1
kamil” olur.”?

Ebti Nasr es-Serrac’in yapmis oldugu tasnif ve akabinde
dile getirdigi yorumlar —-en azindan ilk donem itibariyle-
stfilerin konu edindikleri ilmin bir yoniiyle digerlerinden ba-
gimsiz oldugunu ifade etmekle birlikte, bir diger yaniyla bu-
nun her bir dini disiplinle mesgul olan ulemanin ve de bunla-
rin muhataplar1 durumundaki kitlelerin sahip olmasi1 gereken
ihsan1 esas almas1 hasebiyle adeta biitiin dini ilimlerin ruhu
mesabesinde addedilmesi gerektigini ihsasla onlardan ayr1
olmadigina isaret etmektedir.

Serrac’in buradaki imasi bir yaniyla stfilerin Hasan-1
Basri’nin sahsinda tecessiim ettigini diisiindiikleri alim tipine
gonderme yapmakta, diger taraftan da yaklasik bir bucuk asir
sonra kendisinin bu idealini ¢ok giiglii bir tonda hayata gegire-
cek olan Gazzall'yi miijdelemektedir. Mamafih, her ne kadar
yaygin ama yanlis kanaat Gazzali’'nin émriiniin son dénemin-

batin dedigi muamelat ve hakikat ehli oldugunu ifade etmistir, bk.
Kitdbu siilfiki’l-drifin (haz. Siileyman Ates), Ankara 1981, s. 155.

2 Ebti Hamid el-Gazzali, fhyﬁu uliimi’d-din (thk. Ali Muhammed
Mustafa-Said el-Mehasini), Dimesk 2010, I/152.

2 Serrac, Liima’, s. 379.
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de kendisini biitiintiyle tasavvufi hayatin pratiklerine adadig:
ve batin lehine zahirden ya da kalp lehine akildan sarf-1 nazar
ettigi seklindeyse de aslinda onun yapmaya calistig1 sey Serrac
gibi Onciilerinin actig1 yoldan giderek kendisinden uzaklasil-
digini diisiindiigli ruhu yeniden dini ilimlere kazandirma ¢a-
basi olarak degerlendirilmelidir. Nitekim kendisinin Ihyd'da
somutlasan fikih, felsefe ve tasavvufu ayni potada eritme te-
sebbiisli bu ¢abanin etkin bir neticesi durumundadir.?® Bu iti-
barla Gazzali'nin diger birtakim isimler yaninda bilhassa
Serrac’in idealize etmek suretiyle teorisini olusturmaya calisti-
g1 anlayis1 mevcut dini ilimlere basarili bir tarzda tatbik eden
ilk sima oldugunu séylemek miimkiindiir. Onun basarismin
hangi diizeyde olduguna dair bir hiikiim verebilmek igin
ulema yaninda kendisinin asil muhatap olarak gordiigii genis
halk kitlelerinin kendisine yonelik tevecciihiiniin asirlar bo-
yunca hi¢ eksilmeksizin devam ettigini zikretmek yeterli ola-
caktir.

Serrac’in yukarida alintilanan beyani bir bagka hakikate
daha 151k tutmaktadir. Buna gore her ne kadar kendilerini ana
blinyenin asli unsuru olarak gorseler de onun yasadig1 zaman
diliminde stfiler diger ilim dallarinda faaliyet gosteren ulema
tarafindan dislanmakta ve kendileri de bu durumdan ciddi
sekilde rahatsizlik duymaktaydilar. Serrac’m IV./X. asirda
mevcut oldugunu ifade ettigi tasavvufa ve sifilere yonelik
olumsuz tavir bazen asikar ve abartili bazen de ortiilii bir se-
kilde Islami ilimlerle mesgul olanlar arasinda halen varligimi
muhafaza etmektedir.

% Bk. Griffel, Frank, al-Ghazali’s Philosophical Theology, New York
2009, s. 48.
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ilk Dénemde Tasavvuf-Fikih/Safi-Fakih iliskileri

Tasavvuf ehli erken sayilabilecek bir evrede teknik an-
lamda fikih ilminin sahasina giren konularla da ilgilenmeye
baslamislardir. Onlarin din anlayislarinin odaginda yer alan
ihlas, vera’, takva vb. hususlarin gergeklestirilmesi fikhin orta-
ya koymus oldugu hiikiimlere siki sikiya riayetle miimkiin
goriildiigiinden bu durum normal karsilanmalidir.

Mutasavviflarin fikha yaklasimlari mevcuda alternatif
yeni bir fikih sistemi olusturma amacia matuf olmaktan ziya-
de fukahanin yontem anlayisina yonelik tenkidler baglaminda
viicut bulup sekillenmistir. Bu dogrultuda ilk stfiler evvela
kendi donemlerindeki fikih alimlerinin dinin zahir/dis boyu-
tuyla alakali nazari detaylara fazlaca takilip kalmalarmi bir
eksiklik olarak degerlendirip onlarin bu tavirlarini ciddi sekil-
de elestirmeye koyulmuslar, sonrakiler de bu yoldan yiirii-
miislerdir. Ciinkii stfiler gerek Kur'an’da gerekse hadislerde
fikhi meselelere dair varid olan hususlarin zahirl boyutunun
goz ard1 edilemez oldugunu kabul etmekle birlikte bu noktada
kalmayip daha da ileri gidilmesi gerektigine inanmaktaydilar.
Zira tasavvufi diisiince mensuplari ilgili beyanlarin asil gaye-
sinin insanmn batininin/i¢ diinyasiin 6ncelikle arindirilmas: ve
akabinde de dinin ruhuna uygun sekilde imar edilip zengin-
lestirilmesi oldugu iddiasindaydilar. Bu énkabulden hareketle
onlar, kili kirk yararcasimna fikhi meselelerin detaylarinda kay-
bolmak yerine basit diizeydeki fikih bilgisiyle yetinilip*' dikka-
tin ve gayretin nefis terbiyesi ve kalp imar1 gibi konular tizeri-
ne yogunlastirilmasi gerektigini savunmaktaydilar.

3 Mesela bk. Abdiilkerim Kuseyri, er-Risiletii’l-Kuseyriyye (thk.
Mahmid Mustafa Ziireyk), Beyrut 2001, s. 573.
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Bir baska deyisle, sifilerin zaviyesinden bakildiginda
mevcut fakihlerin anlayis kaliplar1 ve terminolojileriyle takdim
ettikleri din r(ihaniyetten mahrum birtakim sekil ve kurallar-
dan ibaret bir yap1 goriintiisii vermekte, bu da zengin ve cos-
kun bir duygu diinyasma sahip olan tasavvuf erbabmin dini
heyecanlarini tatmin etmekten hayli uzak bulunmaktaydi.®

Stfilerin fakihleri elestirdikleri bir baska husus ise, bir
dini ilim olarak fikhin zaman igerisinde belli olgunluga ulas-
masiyla beraber bu alanda faaliyet gosteren ulemanin sahip
olduklar1 ilmi devlet idarecilerine yakin olma, s6hret, diinyalik
elde etme ve bildikleriyle bagkalarina tistiinliik taslama gibi
netice itibariyle Kur'an'in temel vasiflarini acik¢a belirledigi
miimin kimligiyle bagdastirilmas: imkansiz amaglara ulasma
araci olarak kullanmaya baglamalar1 ve bu ilme yonelmek iste-
yenlerin biiyiik bir kisminin da yine ayni saiklerle hareket edi-
yor olmalaridir.®® Vakiadan son derece rahatsizhik duydugu
anlagilan ve basta Ihyd olmak iizere muhtelif miiellefatinda
zaman zaman bu meseleye deginen Gazzali ise sahada yetis-
mis bir uzman olarak sahsi tecriibelerinin verdigi 6zgiivenle
fukahanin s6z konusu tavirlarini kiyasiya elestirir. Dahasi o,
fikih ilmi ile mesgul olan ulemanin bahsi gegen tutumlarinin

% Uludag, Silleyman, “Giris”, Kesfu'l-mahciib, Hakikat Bilgisi, s. 21;
Afifi, Tasavouf Islam’da Manevi Devrim, s. 131.

3 Bu konuda mesela bk. Hakim et-Tirmizi, el-Mesdilu’l-mekniine
(thk. Muhammed Ibrahim el-Ciiyfisl), Kahire 1980, s. 46-47. Tirmizi
donemindeki fikih erbabinin hareket tarzlarina yonelik olarak dile
getirdigi agir tenkidlerinin ardindan “Hani Allah kendilerine kitap
verilenlerden onu (Kitab1) mutlaka insanlara agiklayacaksiniz, onu
gizlemeyeceksiniz, diye saglam bir so6z almisti. Fakat onlar verdikleri
sOzii arkalarina atip onu az bir karsiliga degistiler. Yaptiklari bu alis-
veris ne kadar kotiidiir” (Al-i imran 3/187) mealindeki ayeti zikrede-
rek bunun fikih ehli hakkinda indigini sGylemektedir. Bu mesele
hakkinda ayrica bk. Gazzali, fhyﬁ, I/211.
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sonradan gelismedigine bilakis hentiz ilk yillardan itibaren
boylesi bir yonelimlerinin mevcut olduguna isaret etmek ama-
ciyla Ibn Abbas'm (8. 68/687) agzindan naklettigi bir rivayete
eserinde yer verir.*

Tasavvuf-fikih iligkisi meselesine fukaha acgisindan ba-
kildiginda ise manzaranin biitiintiyle farkl bir zaviyeden algi-
landig1 ve dogal olarak bambaska bir sekilde degerlendirildigi
goriiliir. Buna gore diger birtakim sebepler yaninda fikih alim-
lerinin stfilere ve dolayisiyla tasavvufi diisiinceye yonelttikleri
tenkidlerin esasen agagida siralanan nedenlere dayandig: anla-
silmaktadir:

1) Sufilerin kullandiklar dil,

2) Mutasavviflarin fukahanin alanma girdigi kabul edi-
len konularda fikir beyaninda bulunup kendi mesleklerini ve
dolayisiyla goriislerini onlarinkinden iistiin gormeleri,

3) Dinin temel kaynaklarmi yorumlamada zahir-batin
ayrimi yapmak suretiyle batina dayal teviller yapmalari.

4) Nafile ibadetlere yaptiklar1 vurgudan dolayz stifilerin
nafileleri farzlardan iistiin kabul ettikleri iddias1.®

llgili donemde fikih ilmi ile mesgul olan alimler diger
dini ilimlerin sistemlesmeye basladig1 zaman diliminde tasav-
vufun da kendine 6zgii bir iislup ve terminoloji ile esasen
kelam ve fikih gibi ilim dallarini ilgilendiren meselelere dair
yorumlar ortaya koymaya baglamasmin kabul edilebilir olma-
digin1 savunuyorlardi. Bundan dolay: stfilerle fakihler arasin-
da ilk ciddi fikir ayriliklar: ve bu dogrultudaki ¢atismalar bas-
lamistir. Bu noktada nispeten erken sayilabilecek bir donemde
ayni zamanda kelamc kimligi de bulunan Haris b. Esed el-
Muhasibi (6. 243/857) ile bir fakih olarak Ahmed b. Hanbel'in
(0. 241/855) ihtilafi durumu net bir bigimde 6rnekledigi gibi

34 Gazzali, fhyﬁ, 1/221.
% Bk. Afifi, Tasavouf, Islam’da Manevi Devrim, s. 139 vd.
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stfilerle digerleri arasindaki sikintinin arka planina 11k tutan
bir 6zellik de arz etmektedir. Esasen Muhasibi'nin kullandig1
dili anlamakta giigliik ¢ektigi anlasilan Ahmed b. Hanbel on-
dan uzak durmayi tercih etmistir. Bu tutum zamanla kendisini
takip edenlerin biitiiniiyle tasavvuf muhalefeti ve hatta diis-
manlhig tizerine kurulu bir din anlayisin1 benimsemelerine yol
agmustir.® Stfilerin muhataplarini tedirgin eden tutum ve be-
yanlar1 karsisinda rahatsiz olan ve hatta 6fke duyan fukaha
II/IX. ytlizyilin ikinci yarisi ile izleyen asrin baglarinda devlet
destegini de yanlarina alarak yayinladiklar1 cesitli fetvalarla
tasavvuf erbabina ileri diizeyde baski uygulamaya koyulmus-
lardir. Ciddi manada sikintilarin yasandigi boylesi bir ortamda
pek ¢ok siifi zindik olmakla itham edilmis ve neticede bunlarin
bir kismi mahkemeye sevk edilmis, Ebti Said el-Harraz (6.

36 Ebu’l-Ala el-Afifi, “Islam’in Akli ve Tasavvufi Yorumlar” Islam
Diisiincesi Uzerine Makaleler (trc. Ekrem Demirli) Istanbul 2000, s. 50;
Van Ess, Josef, “Sufism and its Opponents Reflections on Topoi, Tri-
bulations and Transformations”, Islamic Mysticism Contested (ed. Fre-
derick de Jong, Bernd Radtke), Leiden 1999, s. 27vd. Haris el-
Mubhasibi’ye kars1 takindig1 menfi tavr ile taninan Ahmed b. Hanbel
hakkinda Abdiilkerim Kuseyri'nin aktardigr malumat onun stfilere
yonelik herhangi bir olumsuz tutum igerisinde olmadigini ima eden
beyanlardan miitesekkildir. Bir bagka deyisle Risile’de gesitli konula-
ra dair sozleri ve kendisiyle alakali birtakim anekdotlar nakledilen
Ibn Hanbel sifilerle iligkilerinde biitiiniiyle miispet bir karakter ola-
rak takdim edilmektedir, mesela bk. Risdle, s. 107, 235. Kuseyri'nin
muasirt olan Hucvirl ise daha da ileri giderek Ahmed b. Hanbel’i
biyografilerini aktardig: stifiler arasina dahil etmekte ve hayat hika-
yesi ile gesitli 6zellikleri hakkinda bilgi verirken onu tam bir stfi
hiiviyetine biirtindiirmektedir. Hucvirl onun Ziinntin el-Misri, Bisr-i
Hafi, Seri es-Sakati ve Martf Kerhi gibi doneminin biiyiik stfilerinin
sohbetlerinde bulundugunu soylemektedir, bk. Kesfu’l-Mahciib, s.
216-217.
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277/890)% gibi bazilar1 yurtlarini terk ederek bagka bolgelere
kagmak zorunda kalmis, Hallac (6. 309/920) ise idam edilmis-

tir.38

Her iki kesim arasindaki ihtilafa ve nihayetinde ¢atisma-
ya neden oldugu anlagilan bir diger husus ise o0 déneme kadar
fukahanin uzmanlk alanmna girdigi kabul edilen meselelerde
stfilerin de hiikiim ifade eden beyanlar ortaya koymaya ve
kendi bakis agilarinin ve bu meyanda gelistirdikleri yorumla-
rin digerlerinden {istiin oldugunu ima eden ya da agikga belir-
ten bir soyleme dogru yonelmeye baglamalaridir. Bu dogrul-
tuda IL/VIIL asrin sonu ile IIL/IX. ytlizyildan itibaren ilk mii-
him emareleri goriilen ayrisimi 6rnekleyen iinlii stifi Ruveym
b. Ahmed’le (6. 303/915) ilgili bir rivayet dikkate degerdir. Ru-
veym mensup oldugu hareketin diger dini disiplinlerden far-
kini ve de istiinliigiinii ortaya koymak amaciyla sunlar1 soy-
lemektedir:

“Stifilerle oturup kalkman diger biitiin insanlardan otu-
rup kalkmandan daha hayirhidir. Ciinkii digerleri sekillere
sarilmisken bu insanlar hakikatlere sarilmislardir. Digerleri
kendileri igin seriatin zahirini talep ederken bu insanlar vera’in
hakikatini ve sidka devamu talep ederler. Kim onlarla oturur
ve onlarin yaptig1 bir seyde kendilerine muhalefet ederse Allah
iman nurunu onun kalbinden soker alir.”%

37 Demirci, Mehmet, “Eb{i Said el-Harraz”, DIA, X/222-223.

% Bk. Uludag, Siileyman, “Giris”, Kesfu'l-mahciib, Hakikat Bilgisi, s.
21-22. Genel olarak ilk donem sfifilerini ve onlarin goriislerini Snem-
seyen bir isim olmakla birlikte takipgileri tarafindan tasavvuf diis-
man olarak tanitilan fbn Teymiyye'nin genel anlamda Hallac'la ve
6zelde idam edilmesi meselesiyle ilgili kanaatleri ve bunlarin analizi
hakkinda bk. Michot, Yahya, “Ibn Taymiyya’s Commentary on the
Creed of al-Hallaj”, Sufism and Theology (ed. Ayman Shihadeh), Edin-
burgh 2013, s. 123-136.

% Kuseyri, Risdle, s. 390.
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Ayet ve hadislerin yorumlanmasi hususunda tasavvuf
ehlinin zahir-batin ayrimindan hareketle tevile dayali bir yon-
temi benimsemeleri de ulemanin onlara yonelik menfi tutum-
larmnin bir bagka 6nemli nedenidir. Malum oldugu tizere, mu-
tasavviflara gore batin ilmi naslardaki gizli manalari, ibadetle-
rin manevi ve ahlaki 6ziinii, varlik ve olaylarin arkasindaki
sirlar1 agikliga kavusturan bir ozellige sahiptir. Onlar Hz.
Misa'nin Hizir'dan 6grendigi ilm-i lediin ile Hz. Ali'nin Hz.
Peygamber'den aldig1 rivayet edilen batin ilminin aymi sey
olduguna inanirlar.* Bu kapsamda, ayn1 zamanda mutasavvif-
larm bu dogrultudaki tercihlerinin dayandig: temelin ne oldu-
gu sorusuna cevap niteligi de arz eden beyanlardan biri
Serrac’a aittir. O, dinin zahirini ilgilendiren hiikiimlerde kisi-
nin herhangi bir mezhebi taklid ederek neticeye varabilecegini
ve boylece de tizerinden sorumlulugun kalkacagini belirterek
bu alana miiteallik bilgileri edinmenin farz-1 kifaye hiikmiinde
oldugunu soyler. Oysa sfifilerin derinlestigi dogruluk, ihlas,
zikir, gafletten sakinma v.b. meseleler ona gore kulun her an
ihtiya¢ hissettigi ve bu nedenle Ogrenilmesinin farz-1 ayn
hiikmii tasiyan konular oldugunu ifade eder.*' Serrac’in net bir
dille ortaya koydugu sifilerin bu yaklasimlar: ve ilgili mesele-
lere dair gortiislerinden hareketle ilk donem tasavvufuna ken-
dileri tarafindan “fikh-1 batin” ad1 uygun goriilmiistiir.

“Fikh-1 bat” ifadesi bir yoniiyle stifilerin tuttuklar yo-
lun asil amacin biitliniiyle izhar eder niteliktedir. Bu agidan
bakildiginda gayet mahirane bir tarzda hayata gecirilmis ol-

4 Bk. Uludag, Siileyman, “Batin Ilmi”, DIA, V/188. Kur'an-i
Kerim’de zikredilen ve Hz. Mdsa ile Hizir arasinda gegen olaylari
konu edinen kissanin ilk dénemden bugiine sifiler tarafindan ne
sekilde anlasilip yorumlandigina dair kapsamli bir ¢alisma igin bk.
Halman, Hugh Talat, Where the Two Seas Meet, Louisville 2013.

41 Serrac, Liima’, s. 17-18.
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dugu goriilen bu isimlendirmenin “fikh-1 zahir” ile mesgul
olan ilim erbabinin {irettiklerine alternatif degil, tamamlayici
mahiyette katki saglama hedefini giiden stfilerin samimi ni-
yetlerinin apagik gostergesi olarak kabul edilmesi elzemdir.
Stfiler 1srarla dile getirdikleri zahir-batin ayriminin ve de bir-
likteliginin nasil anlasilmasi ve ne sekilde hayata gecirilmesi
gerektigine dair erken sayilabilecek bir evrede birtakim teseb-
biislerde bulunmuslardir. Bu dogrultudaki ilk yorumlardan
biri Eb(i Said el-Harraz tarafindan ortaya konulmustur. Onun
“zahire muhalif olan her batin batildir” seklindeki veciz ifadesi
stfilerin biiylik cogunlugu icin temel bir ilke olarak benim-
senmistir.*? Stfilerin bu meyandaki anlayislarimi en olgun sek-
liyle somutlagtiran isim ise yine Gazzali olmustur. Onun
Ihya'nin pek cok yerinde cesitli rneklerini serdettigi bu giri-
simini bariz bir bigimde yansitan beyanlarindan biri aslinda
fikih ilmi alanina giren taharet konusuyla alakalidir. Klasik
anlayisin aksine Gazzali taharetin dort diizeyinin oldugunu
belirterek soyle bir siralama yapar:

a) Zahiri her tiirlii pislik ve kirlerden temizlemek,

b) Azalar1 glinahlardan ve koétiiliiklerden beri kilmak,

c) Kalbi kotii ahlaktan ve ¢irkin huylardan uzak tutmak,

d) Sirr1 Allah disindaki her seyden arindirmak, ki bu
nebi ve siddiklerin temizlik anlayisidir.#

Bununla birlikte “batin” tabirinin yiiklenmis oldugu
olumsuz cagrisimlarin farkinda olan tasavvuf ehli agirlig
batina vermenin muhtemel sakincalarini bertaraf etmek ama-
ciyla onemli gordiikleri bir hususun altini ¢izme ihtiyaci his-

2 Kuseyri, Risdle, s. 98. Eb{i Said el-Harraz'in bu konudaki yaklasi-
minin degerlendirilmesi hakkinda ayrica bk. Bowering, Gerhard,
“Early Sufism Between Persecution and Heresy”, Islamic Mysticism
Contested (ed. Frederick de Jong, Bernd Radtke), Leiden 1999, s. 58.
vd.

© Gazzali, Ihyd, 1/464.
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setmislerdir. Oldukga isabetli ve belirleyici olan bu tercihleri
uyarinca onlar batin adma zahirin biitiintiyle devre dis1 bira-
kilmasma miisaade edilmemesi gerektigini vurguladiklar1 gibi
asgari fikih bilgisine sahip olmaksizin tasavvufi hayatin pratik-
lerine dalmay1 da asla uygun gormediklerini giiglii bir tonda
dile getirmislerdir.* Bu konuda gayet hassas bir tavra sahip
oldugu bilinen Kelabazi eserinde su ciimlelere yer verir:

“...Tasavvufi ilimler hallere ait bilgilerdir. Haller ise
amellerin mirasi ve neticesidir. Ameli saglikli olanlardan bas-
kas1 bu hallere varis olamaz. Amelleri sihhatli hale getirmenin
ilk sart1 bunlara ait bilgileri 6grenmektir. Bunlar fikih ve ustil-i
fikih ilmine ait ser’1 hiikiimlerin bilgisidir...”*

Ser’l smirlara ridyet konusundaki titiz tavr ile bilinen
Kuseyri ise eserinin son boliimiinde tasavvuf yolunun salikle-

# Nispeten erken bir déonemde bu hususun 6nemini idrak eden
isimlerden biri olan Eb{i Bekir el-Verrak (6. 280/893) sdyle bir uyarida
bulunmaktadir: “Ilim konusunda kelamla yetinip fikhi ve tasavvufu
bir yana birakanlar zindik olurlar. Tasavvufla iktifa ederek kelami ve
fikhi terk edenler bid’at¢i olurlar. Fikihla siurli kalip tasavvufu ve
kelam1 goz ard1 edenler ise fasik olurlar. Bunlar1 her tigiinii bir araya
getiren kurtulusa erer”, bk. Ebi Abdurrahman es-Stilem1, Tabakdtii’s-
siifiyye, Kahire 1969, s. 224.

4 Kelabazi, et-Ta'arruf, s. 130. Stfilerin zahir-batin iliskisinin saglikli
bir sekilde islemesi amac1 dogrultusundaki yogun gayretlerine rag-
men bu meselede arzu ettikleri noktaya ulasamadiklarini iddia eden
Fazlurrahman sozlerine soyle devam etmektedir: “...Batini ve zahiri
kategorileri gelistiren stinni stfiler idi. Fakat onlarin getirdikleri 1sla-
hat yeterli degildi. Ciinkii onlar zahir ile batin, tasavvufi tecriibe ve
onun bilgi muhtevasi ile seriat hayat1 ve akli diisiince arasinda orga-
nik ve zaruri bir bag kurup gelistiremediler. Eger bunu basarabilse-
lerdi, sadece Islam’daki biiyiik ve tehlikeli ilk ¢ekismeleri 6nlemekle
kalmayacak, dini esi goriilmemis bir yaraticiliga sahip kilabilecekler-
di”, bk. Islam, s. 200.
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rine gesitli tavsiye ve uyarilarda bulunarak sunlar1 soylemek-
tedir:

“Miirid, Allah ile arasindaki akidesini saglamlastirdiktan
sonra seriatle ilgili ilimleri tahsil etmek ona vacip olur. Kendisi
bu bilgileri aragtirarak veya yetkili alimlerden sorarak farzlar:
eda etmeye yetecek kadar Ogrenir. Eger zahir ulemasmin
fetvas1 muhtelif olursa miirid ihtiyata en uygun goriise gore
amel eder, ihtilaftan kurtulmay1 gaye edinir. Ciinkii seriatteki
ruhsatlar zayif olanlar ve is-gii¢ sahipleri i¢indir. Stfilerin ise
Hakk Te’ala’nin hukukuna riayetten bagka mesguliyetleri yok-
tur. Bunun igin dervis hakikat ve azimet derecesinden seriatin
ruhsatlar1 ile amel etme derecesine diiserse Allah ile akdini
fesh etmis olur.”#

Ik Dénemde Tasavvuf-Keldm/Sifi-Miitekellim iliskileri

Bir ilim dali olarak kelamin ilk donem mutasavviflar
agisindan igerdigi mana hi¢ de olumlu ¢agrisimlara sahip de-
gildir. Clinkii bu evrede stfiler icin kelam Mutezile demekti.
Maltim oldugu {izere, tasavvufun miistakil bir disiplin olma
yoluna girdigi IIL./IX. asir Islam diisiince tarihinde devlet des-
tegini arkasina alarak kendileri digindaki her tiirlii yorum tar-
zmna baski uygulayip yok etme amaci giiden Mutezile'nin tesir-
lerinin devam ettigi bir zaman dilimidir. Dolayisiyla Mutezile
admnin adeta kendisiyle 6zdeslestigi bu disipline kars1 muta-
savviflarin hosgoriilii bir yaklasima sahip olmalar1 beklene-
mezdi. Nitekim Haris Muhasibi ve ardindan onun da tesiriyle
Hakim Tirmizi (6. 320/932) gibi teorisyenlerin eserlerinde Mu-
tezile’ye yonelik ciddi elestirileri géormek miimkiindiir.

Bunlardan Hakim Tirmizi itikadi firkalarin ortaya cikis
sebeplerini izah sadedindeki beyanlarinda Islam toplumu ige-
risindeki ayrismanin asil nedeni olarak ilgili yapilara mensup

4 Kuseyri, Risdle, s. 573.
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olanlarin gesitli dini meseleleri anlama ve yorumlamada siin-
nete sarilmak yerine kendi reyleriyle hareket etmis olmalarini
gosterir. Ona gore soz konusu firkalarin goriis ayriligina diis-
tiikleri temel konular sunlardir: Cebr, kader, istitaat, Allah’in
sifatlarmin keyfiyeti, iman, Kur’an’m mahlék olup olmadig:
meselesi, imamet.4 Tirmizi birtakim eserlerinde s6z konusu
cereyanlar hakkinda bilgi verdigi gibi kendi doneminde tesir-
leri hissedilen Mutezile’'nin gesitli konulara dair goriislerini
tenkid etmek amaciyla da miistakil bir risale de kaleme almis-
tir. er-Red ale’l-Muattila* (el-Mesdilu’l-Muattila)* adin1 tagiyan
eserinde o Ozellikle Allah’in sifatlar1 konusunu islemekte ve
ehl-i siinnet akidesine yakin bir anlayis ortaya koymaktadir.

Stfilerin bu donemde ehl-i stinnet saflarinda yer aldigi-
nin somut kanitlarindan bir digeri ise Sia’ya, Ozellikle de
IIL./IX. ylizyilda faaliyetlerini hizlandiran Batinilige kars: ver-
dikleri miicadeledir. Tasavvufun Sii gelenekle olan temasinin
bastan beri gerek Siinni, gerekse Sii diinyadan tasavvufa yone-
lik cesitli diizeylerdeki elestirilere neden oldugu bilinen bir
husustur. II./VIIL asirda ilk izlerine rastlanan ve IIL./IX. ylizy1-
lin ikinci yarisinda kendini biitiiniiyle ortaya koyan Batiniyye
hareketinin® tasavvufi diislinceye tesiri meselesi ise problemin
miithim bir yoniine isaret etmesi bakimindan bilhassa dikkate
degerdir. Hz. Ali ve ehl-i beyti asir1 bir seklide yticeltme,
imamet, veldyet, nlir-1 Muhammedi gibi konularin evvela

4 Hakim Tirmizi, Nevddiru’'l-usill fi ma’rifeti ehddisi'r-Rasiil (thk. Mus-
tafa Abdiilkadir Ata), Beyrut 1992, 1/442.

4 Brockelmann, Carl, GAL Suppl., s. 1203; Osman Yahya, “Loeuvre
de Tirmidi (Essai Bibliographique), Melanges Louis Massignon, I-11I,
Dimesk 1956-57, s. 462; Sezgin, GAS, 1/657.

49 Brockelmann, GAL, 1/216.

5% Muhammed Ahmed Hatib, el-Harekatii’l-Biatiniyye fi'l-dlemi’l-
Islami, Amman 1986, bk. muhtelif sayfalar; Avni ilhan, “Batiniyye”,
DIA, V/191.
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Batinilerin 6ne ¢ikardigl hususlar olmasi®' ve bunlarin bir kis-
minin, III./IX. yilizyilin ikinci yarisindan sonra bazi stfiler tara-
findan eserlerine almip yorumlanmaya baslanmas: bir arada
distiniildiigiinde konunun 6nemi daha da belirginlesmekte-
dir.

Bu kapsamda eserleri incelenip, gesitli konulardaki go-
riigleri tizerine yogunlasildiginda Hakim Tirmizi'nin diisiince
sistemi tizerindeki Sia tesiri kendini hissettirmektedir. Aslinda
Sia’ya, ozellikle de bunun Ismaili-Batini yorumuna ait fikirle-
rin yalnizca Hakim Tirmizi iizerinde etkili olmakla kalmayip
s0z konusu donemde biitiin tasavvuf diislincesini tesiri altina
aldig1 seklindeki goriis gok 6nceleri Ibn Halddn (6. 808/1406)
tarafindan dile getirilmistir.”? Hakim Tirmizi'nin yasadig1 do-
nem ve cografyada $ia mensuplarmnin faaliyetleri gbz oniine
alindiginda bu tesir miimkiin hatta bir¢ok agidan da normal
gortilmelidir. Konunun ayrintisina girmeden, s6z konusu etki-
ye maruz kalan Tirmizi'nin burada pasif degil aktif, bilingli ve
amach bir alict konumunda oldugu séylenmelidir.

Hakim Tirmizi, ilk defa Siiler tarafindan ortaya atilmis
olan goriigleri yine onlarin kavramlariyla islemesinin zihinler-
de doguracag: sikintilar1 bertaraf etmek istercesine $ia yanlisi
olmadigini, bilakis onlarin karsisinda yer aldigini alenen vur-
gulamak sadedinde er-Red ale’r-Rifiza> isimli bir eser de kale-
me almistir. Bu sekilde davranmakla o, kendine has bir siyaset
giiderek, $Sia’dan alip kendi sistemine adapte ettigi, muhatap-
larma cazip goriinebilecek nitelikteki bazi kavramlar: kendi

51 Hatib, el-Harekitii’l-Batiniyye, s. 439.

52 Bk. ibn Hald{(in, Mukaddime (trc. Stileyman Uludag) I-11, Istanbul
1991, 1/769.

5% Sezgin, Fuad, GAS, 1/659. er-Red ale’r-Rifiza Ahmet Suphi Furat
tarafindan nesredilmistir, Sarkiydt Mecmuast 6/1966/ s. 37-46.
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anlayisina gore yeniden tanimlayip yorumlayarak avam tize-
rindeki Sii tesirini kirmak istemis olmalidir. Bu agidan bakilin-
ca aslinda onun yaptig1, dogrudan tesir altinda kalmaktan zi-
yade, bilingli ve sistemli bir “kullanim” olmaktadir. Annema-
rie Schimmel’in tarikatlarin ortaya ¢ikis siireci hakkindaki yo-
rumu bu hususun daha iyi anlasilmasina yardimci olacak nite-
liktedir.>

Tirmizi’den Gazzali'ye kadar olan yaklagik iki asirhik
zaman dilimi igerisinde eser veren pek ¢ok miiellif sGifi ise ya
ehl-i siinnet kelamcailariyla temas halinde olmus ya da tasavvuf
ehlinin itikada dair hususlarda ana biinyenin kabul ettigi temel
gortigleri benimsediklerini agik¢a dile getiren gortigler ve yo-
rumlar ortaya koymuslardir. Bunlardan Kelabazi (6. 380/990)
ve Abdiilkerim Kuseyri (6. 465/1072) gibi isimler bu kapsamda
en ¢ok zikredilen 6rneklerdendir. Nitekim Kuseyri, tasavvufun
temel kavramlarmi agikladigi ve yasadigi donemdekiler de
dahil olmak {izere bazi meshur stifilerin biyografilerine yer
verdigi eserine stfilerin akaid ve tevhid meseleleri hakkindaki
temel goriislerini ortaya koyan bir boliimle giris yapar. Burada
o ilgili konulara dair hem kendi kanaatlerini, hem de 6nceki
stfilerin gortislerini aktarir. Miiellifin ilk ctimleleri stifilerin bu
meseledeki konumunu agik ve kesin bir dille ifade etmektedir:
“Bu toplulugun 6nderleri (seyhleri) tevhid konusundaki ilkele-
rini saglam temellere dayali olarak belirlemislerdir... Selef ve

5 Bilhassa velayet meselesinde Tirmizi'nin bu yaklagimini tespit
eden bir goriis i¢in bk. Landolt, Hermann, “Walayah”, ER, XV/322;
Cift, Salih, Hakim Tirmizi ve Tasavouf Anlayisi, s. 320 vd.

% Schimmel, Annemarie, Mystical Dimensions of Islam, Chapel Hill
1975, s. 230.

5% Bk. Arberry, Arthur John, “Introduction”, The Doctrine of the Sufis
(Ing. trc. A.J. Arberry), Lahore 2001, s. xiii-xiv.
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ehl-i stinnetin tevhid konusundaki tavrim1i benimsemisler-
dir...”%”

Abdiilkerim Kuseyri'nin kaynaklar1 arasinda zikredilen
Ibn Hafif es-Sirazi (6. 371/982)% ise hem ilgili alana dair kana-
atleri hem de hocalar1 ve talebeleri arasinda yer alan meghur
keldm alimleri sebebiyle Gazzali Oncesi donemde kelam-
tasavvuf iligskisi meselesinin boyutlar1 ve niteliginin anlagilma-
st agisindan tlizerinde durulmas: gereken bir simadir. Kendisi
Basra’da Eg’ariligin kurucusu Ebu’l-Hasan el-Es’ari’nin (0.
324/935) derslerine katildigr gibi, ® yine bir baska Es’ari
kelamcisi olan Kad1 EbG Bekir el-Bakillani (6. 403/1013) de ha-
dis konusunda ondan istifade etmigtir.®

Dini hiikiimlere bagliligiyla taninan Ibn Hafif tasavvu-
fun kaynagini Kur’an ve Siinnet olarak gormiis ve bu duru-
mun dogal bir neticesi olarak stifilere ait her s6ziin ve davrani-
sin ayet ve hadislere uygun yorumlarini yapmaya ¢alismistir.
Diger taraftan bir ilim olarak kelami savunan ve bu ilmin ta-
savvufun hizmetinde kullanilabilecegini diisiinen Ibn Hafife!
guntimiize ulagan iki kiiciik risalesinden biri olan Mutekdd’da
Ebu’l-Hasan el-Es’ari’nin gortislerini takip etmek suretiyle

5 Kuseyri, Risile, s. 41.

5%  Risdle’de pek ¢ok defa kendisine atifta bulunan Kuseyri'nin bura-
da ortaya koymus oldugu iman tamimi da Ibn Hafif'ten nakletmesi
bilhassa 6nemlidir, bk. s. 23.

% Yazic, Tahsin, “Ibn Hafif”, DIA, XIX/536.

6 Biiveyhi hiikiimdarlarindan Adtdiiddevle’nin daveti {izerine,
gesitli mezheplere mensup alimlerle tartismalarin yapilacagr meclis-
lere ehl-i stinnet temsilcisi olarak katilmak i¢in 970 (ya da 977) yilin-
da $iraz’a giden el-Bakillani burada Ibn Hafif tarafindan karsilanmis-
tir, bk. Golciik, Serafeddin, “Bakillani”, DIA, IV/531.

61 Bk. Nasr, Seyyid Hiiseyin, “Iran’da Tasavvufun Tarihi”, Makaleler
II (trc. Sehabeddin Yalcin), Istanbul 1997, s. 141.
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itikadi konulara yer vermistir.®? Bagka bazi isimler yaninda bn
Hafif es-Sirazi’in de tesiriyle tasavvufla ilgilenmeye basladig:
haber verilen Ibn Fiirek (6. 406/1015) ise bu baglamda anilmasi
gereken bir bagka isim olarak kayitlara ge¢mistir.®> Netice iti-
bariyle, istisnalar bir tarafa birakilacak olursa, olusum doénemi
stifilerinin biiyiik oranda Ibn Hafifin sahsinda somutlasan
durusu esas aldiklar1 sdylenebilir.

Stfilerle ehl-i siinnet kelamcilar1 arasinda mevcut olan
ve yukarida ana hatlar1 aktarilmaya ¢alisilan irtibat ve muha-
lifler karsisindaki -cogunlukla stfiler tarafindan tek tarafl ola-
rak gerceklestirilen- ittifaklar yaninda birtakim ciddi problem-
ler de mevcuttu. Ornegin stfiler kelam ilmi ile mesgul olan
ulemanin itikadil meseleleri izah ve savunma sadedinde kul-
landiklar1 yontemlerin ve bu kapsamda ileri siirdiikleri argii-
manlarin temel dayanak noktas: olan akla gereginden fazla
istinad edildigini diisiindiiklerinden ehl-i stinnet kelamcilarini
elestirmislerdir. Zira “maddi alemde ve diinya islerinde akli ve
tecriibeyi tartismasiz rehber kabul eden stifiler kelamcilarin
akla dayanarak Allah, Allah'in sifatlari, fiilleri, isimleri, ruh,
olim ve oteki diinya hakkinda konusmalarini tek bir kelime ile
‘sagma’ bulmuslardir.” Bir bagka deyisle “stfilerin kars1 ¢iktik-
lar1 akil hissi ve maddi alemle ilgili olan tecriibi ve tabii akil
degil bu alemin oOtesine ait hiikiimler verme ve ilahi hakikati
idrak etme iddiasinda olan nazari ve metafizik akildir.”®

62 Yazicl, Tahsin, “Ibn Hafif”, DIA, XIX/536. ibn Hafif in benimsemis
oldugu tavrin kendisinin yasadig1 donemde tasavvuf ile siinni kelam
arasinda dogmakta olan uzlasma hareketinin belirtilerinden bir ol-
dugu ileri siirtilmiistiir, bk. Fazlurrahman, Islam, s. 193.

6 Bk. Aslan, Abdiilgaffar, “IV./X. Yiizy1lda Kelam-Tasavvuf Iligkisi-
ibn Farek Ornegi”, Dini Arastirmalar, Eyliil-Aralik 2002, c. 5, sy. 14, s.
61-75.

s Uludag, Siileyman, Islam Diisiincesinin Yapisi, Istanbul 1985, s. 151.
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Yukarida ifade edilen anlayistan hareketle stifiler 6zellik-
le yontem hususunda alternatif bir yaklasima ihtiya¢ duyul-
duguna inandiklarindan itikadi meseleler {izerine egilmisler ve
kendi bakis acilarina uygun yeni fikirler gelistirmeye ¢alismis-
lardir. Ornegin kelam ilminin ana konularindan olan
“tehvid”in 0zii itibariyle akilla izah edilip, cedel/tartisma yon-
temiyle savunulacak bir mesele olmadigimni, bilakis “bireysel
tecriibe/zevk” ile ancak idrak edilebilecegini iddia ederek yak-
lasimlarinin detaylarini izaha ¢alismalar1 bu meyanda deger-
lendirilebilir. Nitekim zamanla tasavvuf-kelam-felsefe ti¢geni-
ne ait fikriyatin ortak iiriinii olarak zuhur eden ve “vahdet-i
viicid” adiyla anilan yorum bigimi 6zt itibariyle “tevhid”
konusunun nasil anlasilmas: gerektigi sorusuna cevaben bu
anlayis1 benimseyen stfilerin ortaya koyduklar1 goriislerden
olusmaktadir.®

Bu evrede itikadi meselelere yonelik olarak stfilerin or-
taya koyduklar1 yorumlar biitiintiyle akla dayali olmamakla
birlikte ehl-i siinnetin benimsemis oldugu itikadi tavrin smair-
larin1 zorlayan bir 6zellik de tasitmamaktadir. Sifilerin alterna-
tif bir kelam sistemi insa etme gibi bir amaglariin bulunmadsi-
g1 gerceginden hareket edildiginde burada ifade edilen her iki
husus daha da netlik kazanmaktadir. Ayrica Gazzali'ye gelin-
ceye degin stfilerin yontem elestirisi ve bu dogrultudaki teklif-
leri disinda keldm ilminin ilgi alanma giren meseleler bagla-
minda herhangi bir katkilarinin bulunmadigr kabul edilmek-
tedir.%

6 Bu konu hakkinda bir degerlendirme igin bk. Tahrali, Mustafa,
“Flistsu’l-hikem, Serhi ve Vahdet-i Viiciid ile Alakali Baz1 Mesele-
ler”, Fiisiisu’l-hikem Terciime ve Serhi (haz. Mustafa Tahrali, Sel¢uk
Eraydin), Istanbul 1994, s. 47 vd.

6 Bk. Shihadeh, Ayman, “Introduction”, Sufism and Theology (ed.
Ayman Shihadeh), Edinburgh University Press 2013, s. 2.
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Stfilerin ilgili hususlara dair tenkidlerine karsilik kelam
alimleri de tasavvuf erbabini genel olarak su hususlarda tenki-
de tabi tutmuslardir.

a) Dinin temel kaynaklarini marifete dayal olarak yo-
rumlama tesebbiisleri,

b) Dini hiikiimlerin dogru anlasilmasi noktasinda daya-
nilmasi zorunlu olan akli devre dig1 birakmalarsi,

c) Huldl ve ittihad: ¢agristiran sozler soylemeleri ya da
bu beyanlara eserlerinde yer vermeleri.

Kelam alimleri Islom inancini ilgilendiren meselelerde
miisamahakar davranilamayacagl kanaatinden hareketle ta-
savvufa ve sifiler tarafindan iiretilen her tiirden fikre ihtiyatla
yaklasmiglardir. Muhataplarinin yanlis anlamalara engel ol-
mak amaciyla zaman zaman yaptiklar1 izahlar1 pek de dikkate
almayan kelamcilarin bu tutumlar taraflar arasindaki gergin-
ligin baslica nedenleri arasinda zikredilebilir. Stfilerle kelam
alimleri arasinda devam edegelen karsilikli ithamlarla alakal:
olarak Gazzali'nin ulastig1 sonug ise dikkate degerdir. Her iki
disiplinin temel meselelerine, gayelerine ve yontemlerine vakif
bir ilim adami sifatiyla o kelam ehlinin stfilerin akil ile ilgili
pozisyonlarini anlayamamalariin ve de aklin tarifi ve sinirlari
noktasinda her iki tarafin uzlasamamalarinin bu ihtilafin ar-
dindaki iki temel sebep olduguna isaret etmektedir.?” Tasavvu-
fa yonelisi sonrasinda Gazzali'nin genel manada kelama dair
fikirlerinde herhangi bir degisikligin s6z konusu olmadig1 ger-
cegi dikkate alindiginda® kendisinin burada dile getirdigi tes-
pit daha da deger kazanmaktadir.

Sonug olarak; her ne kadar ilk stfiler yontemlerini ve
belli konulardaki yorumlarini elegtirseler de, olusum doéne-

67 Gazzali, fhyzi, 1/318.
68 Bk. Griffel, Frank, al-Ghazdli’s Theological Philosophy, s. 8.
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minde tasavvufun ehl-i stinnete mensup ulemanin temsil ettigi
kelam ilmiyle siki bir iligki igerisinde oldugu, her iki tarafin da
ayni zeminde {lizerinde hareket ettikleri, ayn1 kitleyi muhatap
aldiklar1 ve fakat yontem noktasinda ayrildiklar1 sdylenmeli-
dir. Afifi'nin ctimleleriyle ifade etmek gerekirse:

“... tasavvuf kaynaklarina bakanlar stfilerin goriislerinin
kelam ilminden hangi boyutlarda yararlandigini; kelamcilarin
yaklasim ve teorileriyle tasavvufun yaklasim ve teorilerinin
birbirine ne kadar karismis (mezcolmus) oldugunu gorecek-
lerdir...”®

Tasavvuf ile kelam arasinda sozii edilen bu yakinlasma-
nin en somut tezahiirii olarak Es’ariligi gostermek miimkiin-
diir. Oyle ki her iki yapinin diyalog ve uzlasma arayisini, bir
gorlise gore, mezhebin kurucusu Ebu’l-Hasan el-Eg’ari’ye (0.
324/936) kadar geri gotiirmek imkan dahilindedir.”

1k Dénem Itibariyle Tasavvuf-Felsefe iliskileri

Yukarida deginilen hususlarla baglantili olmak tizere, ta-
savvufi diisiincenin gelisim asamalari ile ilgili yapilan cesitli
tasniflerde yer alan “felsefi tasavvuf” tabirinin mana ve muh-
tevasinin dogru bir sekilde anlasilabilmesi, stifilerin fikir diin-
yalarina degisik zaman dilimlerinde ve farkli kanallarla sirayet
eden kadim felsefi mirasin izlerinin tespiti ile miimkiin olabi-
lir. Dolayistyla ilk donem tasavvufunun diger diisiince sistem-
leri, felsefi gelenekler ve 6zelde “Islam felsefesi” olarak adlan-
dirillan disiplinle olan alis-verisi halen bagli basina bir problem
olarak durmaktadir. Bu meselede kesin hiikiim ifade eden go-
riglerin tiretilebilmesi miistakil isim ve eserler {izerine gercek-
lestirilecek olan spesifik ¢alismalardan elde edilecek sonuglarin

0 Afifi, Islam’da Manevi Devrim, s. 89.
70 Bk. Izmirli, ismail Hakki, Yeni [lm-i Keldm (haz. Sabri Hizmetli),
Ankara 1981, s. 69.
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bir arada degerlendirilmesine baglidir. Tasavvuf-felsefe iliski-
lerinin stGifi diisiinceye yonelik elestirilerin odaginda yer alan
hususlardan olmasi bu meseleyi daha da ehemmiyetli kilmak-
tadur.

Tasavvufun ayr bir disiplin olma yoluna girmeye basla-
dig: IIL/IX. asirda yasamus olan birtakim isimlerin kendi yolla-
riyla alakali olarak ortaya koyduklar: bazi yorumlardan hare-
ketle kadim felsefi kiiltiire ait belli fikirlerin ilk olarak bu do-
nemde tasavvufa sizmaya basladig1 iddia edilir. Teosofik ta-
savvufun gercek kurucusu olarak nitelenen Ziinntn el-Misri
(0. 245/860),7 oldukca erken bir donemde felsefe, kelam ve
tasavvufu birlestirme cabasi ile taninan bir miitefekkir olarak
Endiiliislii Ibn Meserre (6. 319/931)72 ve Hakim Tirmizi gibi
isimler bu baglamda en ¢ok zikredilenler arasinda yer alirlar.
Bunlardan Hakim Tirmizi'nin farklh bir konumu vardir. Zira o,
burada bahis mevzuu olan ilk dénemdeki Islami disiplinler
arasi iligkiler agisindan dikkate deger bir yerde durmaktadir.
Hadisten fikha, kelamdan tasavvufa hemen her alanda eser
kaleme alan Hakim Tirmizi daha 6nce mevcut olmayan gesitli
kavramlar iiretip bunlar iizerinden kendine 6zgii bir tasavvuf
anlayisi insa etmeye calisan ve bu yoniiyle doneminde yasamis
diger stfilerden ve cesitli tasavvufi gruplardan ayrilan bir
isimdir. Kaleme aldig1 eserler vasitasiyla Gazzali ve Ibnii'l-
Arabi gibi biiyiik stfilerin kendisinden istifade ettigi bilinen

7t Zinnhn el-Misri’'nin birtakim goriislerinden hareketle bazi kay-
naklarda kendisinin Yeni Eflatuncu felsefeden etkilendiginin asikar
oldugu ifade edilmektedir, bk. Afifi, Islam’da Manevi Devrim, s. 111
vd.

72 Cagrici, Mustafa, “Ibn Meserre”, DIA, XX/190. Bu konuda ayrica
bk. Fierro, Maribel, “Opposition to Sufism in al-Andalus”, Islamic
Muysticism Contested (ed. Frederick de Jong, Bernd Radtke), Leiden
1999, s. 178 vd.
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Hakim Tirmizi zikredilen 6zellikleri sebebiyle burada ele ali-
nan mesele agisindan da uygun bir 6rnek olma oOzelligi tasi-
maktadir.

Tirmizi'nin yasadigi donem kadim felsefi kiiltiire ait
eserlerin Arapga’ya terciime edilmeye baslamasinin hemen
sonrasina rastlamaktadir. Bu zaman zarfinda s6z konusu ca-
lismalar yavas yavas sonuglarii gostermis, Islam diistincesi-
nin hemen her dalinda felsefi miras belli oranda tesir icra et-
mistir. Ozellikle Sam ve Misir'in fethinden sonra miisliimanla-
rm Hermetik felsefeyle yiiz yiize geldigi, IL/VIIIL. yiizyildan
itibaren Yeni Pisagorcu ve Hermetik felsefenin bazi miisliiman
cevrelerde yayilmaya bagladigi malumdur.” Oyle ki Afifi'ye
gore, hi¢bir kaynak miisliiman diistintiriin kalbine “Hermetik
Yazilar” diye bilinen felsefi dini diisiincelerin karisimindan
daha fazla tesir etmemistir.”*

Hakim Tirmizi'nin yasadigi donemde yalnizca stfilerde
degil genelde miisliiman entelektiieller {izerinde Hermetizm’in
yaninda Neoplatonist ve Pisagoryen tesirin varli$1 da iddia
edilmistir.”> Tirmizi'nin hemsehrisi ve muasir1 olan, ayni za-
manda meghir Islam filozofu Kindi'nin (6. 252/866) talebeleri
arasinda zikredilen EbGi Zeyd el-Belhi (6. 322/934) bunlardan
biridir. Bu ismin en dikkat ¢eken 6zelligi ise dinle felsefeyi

7 Kilig, Mahmut Erol, “Ebu’l-Hukema: Hikmetin Atasi, Hermetik
Felsefenin islam Diistince Tarihinden Gortintimii”, Divan, 1998/2, sy.
5, s. 24-25. Burada Hakim Tirmizi'nin ¢cagdasi ve hemsehrisi olan Eb{i
Ma’ser el-Belhi'nin (6. 272/885) Kitdbu'l-ulilf isimli eserinde Hermetik
diisiincenin kurucusu Hermes ile alakali bilgi verdigi sdylenmekte-
dir. Bu ifade, Tirmizi'nin yasadig1 dénem ve cografyada Hermes ve
felsefesinin ¢ok iyi tanindigini karutlar niteliktedir.

74 Afifi, “Hermetik Literatiiriin Islam Diistincesi Uzerindeki Tesiri”,
s. 110.

75 Afifi, Tasavouf, Islam’da Manevi Devrim, s. 332.
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uzlastirma gayretleridir.”® Allah’in zatinin bilinemez oldugunu
savunmasy,” Allah’a “Bir” ve “Tek” demesi, ilimleri ii¢ katego-
riye ayirmasi, tasavvufl makamlar: iki akil diizeyiyle bagdas-
tirmas1 gibi gerekgeler one siirtilerek Hakim Tirmizi'nin de
yukarida sozii edilen akimlarin etkisinde kaldig: ileri siirtil-
miistiir.”® Bu goriisten biraz daha 1liml olan bir bagkasma gore
ise o, bir dizi gnostik ve Neoplatonik fikirlerden istifade etmis-
tir, ancak bu bilgileri belli bir egitim neticesinde edinmemis,
yalnizca déneminde cari olan bu tarz fikirlerden kendi tasav-
vuf anlayigina uygun olanlar1 kullanmigtir.” Ik dénem tasav-
vufu ve bilhassa Hallac’a dair olan arastirmalariyla taninan
Massignon’a gore ise Tirmizi, Helenistik felsefi goriislerin dii-
stince sistemine sizdig1 belli olan ilk miisliiman stfidir. %
[slam’da ilk defa felsefeyi tasavvufa sokan mutasavvifin
Hakim Tirmizi oldugunu ve ondan itibaren tasavvufun felse-
feye acik hale geldigine dair bir goriis daha mevcuttur. 56z

76 Kutluer, Ilhan, “Eb0 Zeyd el-Belhi”, DIA, 1V/412. Ali Sami en-
Nessar, burada ad1 gecen Ebli Zeyd ve Kindi'nin diger talebeleri
hakkinda Ibn Teymiyye'nin “Yunan yavrular1”, “Rum dgrencileri”
nitelemesini naklederek, bu ifadeye katildigini belirtmektedir. Ona
gore bunlarin Islam filozoflar1 olduklarim sdylemek ve bu goriisii
ileri siirmek hatalidir. Bunlar Helenistik kiiltiir mirasinin etkisinde
kalmak suretiyle giderek Islam dairesinden g¢ikmiglardir, bk. en-
Nessar, Ali Sami, Nes'etii fikri’l-felsefi fi ‘I-Islam, I-111, Kahire ts, 1/146.

77 Radtke, Bernd, “A Forerunner of Ibn al-Arabi: Hakim Tirmidhi on
Sainthood”, Journal of the Muhyiddin Ibn al-Arabi Society, vol: VIII,
1990, s. 45.

78 Marquet, Yves, “al-Tirmidhi”, EI?, X/544.

7 Radtke, B.-O’Kane, J., The Concept of Sainthood in Early Islamic Mys-
ticism: Two Works by al-Hakim al-Tirmidhi, Richmond Surrey 1996, s. 6.
80 Massignon, Louis, Recueil de Textes Inedits Concernant L’historie de la
Muystique en Pays D’Islam, Paris 1929, s. 33.
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konusu gortise gore Tirmizi' ye “Hakim” sifatinin verilis sebebi
Yy
de bu durumdur.8!

Ister Neoplatonizm, ister Hermetizm ya da Yeni Pisagor-
cu anlayis olsun, Tirmizi {izerinde var olan felsefe tesiri, o do-
nemde ve o cografyada yasayip da eser veren biitiin mutasav-
viflarla hemen hemen esit diizeydedir. Dahas1 ayn1 donem ve
ortamda ortaya ¢ikan bir kistm Kelam ekollerinde ve bu saha-
nin alimleri tizerinde de en az Tirmizi'nin aldig1 kadar tesir
mevcuttur.®? Meseleye bu zaviyeden bakilinca onu ve ele aldik-
lar1 konular iizerinde benzer yorumlar yapan déneminin diger
meshur mutasavviflarini felsefi fikirleri Islam diisiincesine
tagsiyan “arac1” sahsiyetler olarak tasvir etmek uygun bir de-
gerlendirme sekli olmasa gerektir. Tasavvufun felsefeyle tema-
st baglaminda onunla ilgili olarak ileri siiriilen iddialarin o
donem igin yeni sayilan akla dayal: bilgiyle ilhama dayali olar
birlestirme tesebbiisiinden kaynaklandig: soylenebilir.

III./IX. asirda tasavvuf ile felsefe arasinda var oldugu id-
dia edilen iliskinin ana hatlarna dair Hakim Tirmizi ismi tize-
rinden yukarida aktarilan malumat s6z konusu doénemdeki
manzara hakkinda sinirh da olsa bir fikir verir mahiyettedir.
Buradan anlasildigina gore ilgili donemde tasavvuf ve stfiler
felsefe ile olan iliskilerinde fikri agidan daha ziyade alic1 ko-
numundadirlar. Bu durum gayet normal karsilanmalidir, zira
diger Islami ilimler igin de ayn1 manzara gegerlidir. Buna kar-
silik IV./IX. asirdan itibaren tasavvufun Islam toplumlari igeri-
sindeki konumunun giiclenmesine paralel olarak tasavvuf-
felsefe iliskileri yon degistirmeye baslamis, Islam diisiince ta-
rihinin en parlak filozofu olan Ibn Sina’min (6. 427/1037) yasa-

8t Bk. Uludag, Siileyman, Hakikat Bilgisi, Kesfu'l-mahciib, s. 363, 12
nolu dipnot.

82 Bu tesire bir 6rnek i¢in bk. el-Cabirl, Muhammed Abid, Amp—islam
Aklinin Olusumu (trc. Ibrahim Akbaba), Istanbul 2000, 156.
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dig1 donemde stifi diisiincenin filozof olarak anilan muhatap-
larin1 —en azindan belli bir kismini- tesir altina almaya basladi-
g1 anlasilmaktadir.

Ibn Sina’nin muasir1 olan Ebi Hayyan et-Tevhidi'nin (6.
414/1023) hayat seriiveni ve birtakim eserleri yukarida dile
getirilen iddiay1 biiyiik oranda destekleyen unsurlari barin-
dirmaktadir. Doneminin 6nemli alimlerine talebelik etmis olan
Tevhidi, ayn1 zamanda tinlii bir zahid olan hocas1 Eb(i Said es-
Sirafi'nin (6. 368/979) bu yoniinden etkilenmis olmalidir. Bu
itibarla stirekli dervis kiyafetiyle dolastigi rivayet edilen
Tevhidi, yasadig1 donemde siifi olarak tanmmis, mutasavvif
dostlar edinmis, onlarla birlikte Hacca gitmis, eserlerinde ziihd
ve takvaya bagh bir diinya goriisiinii savunmustur. Eb(
Hayyan et-Tevhidi Islam diisiince tarihinde daha ziyade filo-
zof ve edip kimligiyle taninmakla beraber Izmirli Ismail Hakki
onunla ilgili olarak hakikati ifade eden sdyle bir ciimle kul-
lanmaktadir: “Tevhidi filozof ve edibtir ama esasen o bir
stfidir.”# Nitekim olgunluk doneminin {iriinii olarak gosteri-
len, tislGp ve muhteva bakimindan bir benzerinin bulunmadig:
soylenen el-Isdratii’l-ilahiyye adli eseri kendisinin stifiyane ya-
kariglarni ihtiva eden bir ¢alisma olup tiirtintin muhtesem
orneklerinden biri olarak takdim edilebilir.5>

8 Ebli Hayyan et-Tevhidi'nin hayat1 ve goriisleri hakkinda bk. Ze-
keriyya Ibrahim, Ebiéi Hayydn et-Tevhidi, Kahire 1965; Kraemer, Joel L.,
Humanism in th Renaissance of Islam, The Cultural Revival During the
Buyid Age, Leiden 1992, s. 218 vd.; Kaya, Mahmut, “EbGi Hayyan et-
Tevhidi”, DIA, X, s. 154-157.

8¢ {zmirli [smail Hakk1, “Ebti Hayyan Ali b. Muhammed et-Tevhidi”,
Darii’l-fiiniin Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 1928 (7), s. 107-108.

85 Ebl Hayyan et-Tevhidi, el-Isdratii'l-ilahiyye, Kuveyt 1961.
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“Felsefe-i akliyeyi kafi gérmeyen, bunun felsefe-i ame-
liyye ile birlikte olmas: gerektigini savunan”® Eb(i Hayyan'm
bu tercihinin yansimasi olan yasam bigimi ve fikirleri adeta
Gazzali sonrasinda tasavvuf ile felsefenin kesisim noktasinda
duran ve “felsefi tasavvuf” olarak adlandirilan dénemin birta-
kim miihim temsilcilerini miijdeler niteliktedir. Dahas1 onun
dilden edebiyata, fikihtan kelama ve felsefeden tasavvufa ka-
dar ilim ve kiiltiir hayatinin her yoniiyle ciddi diizeyde ilgi-
lenmis olmas1¥” kendisinin biitiin bu disiplinlerin birbirinden
bagimsiz yapilar seklinde tasavvur edilip hakikatin bunlardan
yalnizca biri tizerinden gidilerek elde edilecegini diisiinmekte
olan ulemadan belirgin bir bicimde ayr1 durdugunu goster-
mektedir. Bununla birlikte, Tevhidi'nin biitiinti kusatan, fikir-
eylem birlikteliginden yana ve bir bakima uzlastirmaci olarak
vasfedilebilecek olan bu yaklagiminin gerek yasadigi donemde
gerekse sonrasinda hak ettigi degeri bulamadig: anlagilmakta-
dir. Ozellikle Hanbelilerin onciiliik ettigi karalama faaliyetleri
neticesinde siiyu’ bulan® ve fakat kesinlikle gerceklik pay1
bulunmadig) asikar olan ona yonelik birtakim yakistirmalarmn
da aslinda kendisinin yeterince taninmamus ve layikiyla anla-
silmamis olmasindan kaynaklandig1 sdylenebilir.

Tasavvufi hayata yonelisinden 6nceki evrede klasik Yu-
nan felsefesi ile basta Ibn Sina olmak iizere Miisliiman muhitte
yetismis olan filozoflarin eserlerini tedkik eden ve bu kapsam-
da cesitli eserler viicuda getirip tenkidlerde bulunan
Gazzali'nin ilgili faaliyetlerine dair yeterince ¢alisma mevcut
oldugu ic¢in burada ayrintili olarak bu konu iizerinde durul-
mayacaktir. Buna karsilik bir stifi olarak Gazzali'nin sahip ol-
dugu felsefi nosyonun tasavvuf anlayisi iizerinde ne sekilde ve

86 Izmirli Ismail Hakki, “Ebd Hayyan Ali b. Muhammed et-
Tevhidi”, s. 135.

87 Bk. Kaya, Mahmut, “Eb&i Hayyan et-Tevhidi”, DIA, X, s. 154.

8 Bk. Kraemer, Joel L., Humanism in th Renaissance of Islam, s. 219.
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hangi diizeyde etkili oldugu meselesinin hentiz biitiin boyutla-
riyla aydinliga kavusturulmamis oldugu gercegi tekrarlanma-
Iidir. Son olarak; uzunca bir stireden beri belli ¢evrelerce tek-
rarlanagelen “Gazzalinin Islam diisiince tarihinde felsefi dii-
stinceyi 6ldiiren adam oldugu” iddiasinin gerceklestirilen yeni
arastirmalarla ¢tirtitiildiigiiniin® bir kez daha hatirlatilmasin-
da fayda miilahaza edilmektedir.

8 Bk. Griffel, Frank, al-Ghazali’s Philosophical Theology, 4, 101. Griffel
burada Islam diinyasinda felsefenin VI./XIL. yiizyilda &ldiigii seklin-
deki tezin ilk olarak XIX.-XX. asirlarda Bati’da iiretilip seslendirildi-
gini ve akabinde de Islam diinyasi aydinlarinca devralindigin soy-
lemektedir.
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MUZAKERELER

Ekrem DEMIRLI

METIN GELIRSE

Resat ONGOREN"

Oncelikle teblig sahibi Salih Cift Bey’i tebrik ederim. Ko-
nuyu anlasilir bir sekilde hazirlamis, tasavvufun diger disiplin-
ler ile kesistigi ve ayristigr noktalar1 belirgin bir sekilde ortaya
koymuslar. Tabii miizakere sirasinda tasavvufla ilgili degisik
branslardan akademisyenlerin farkli yaklagsimlari oldu. Bazilar1
tasavvufu tamamen Islam disi olarak gérme egiliminde oldu-
gunu gosterdi. Islam dairesinde gorenler ise onun degeri ve
fonksiyonu agisindan yerini belirleme sadedinde goriisler dile
getirdi.

Evvela sunu belirtelim ki hepimiz Miisliimaniz; dolayisty-
la bizim igin birinci sirada Kelam ilminin ilgi alani olan iman,
sonra Fikhin ilgi alan1 olan amel, sonra da Tasavvufun gercek-
lestirmeyi hedefledigi ihsan/ihlas gelmektedir. Bu siralamaya
gore Kelam ilminin diger disiplinlere kars1 bir 6nceligi s6z ko-
nusudur. Ancak tarihte ya da giintimiizde bu ilimle ilgili ileri
siiriilen problemler s6z konusu ise o zaman bulundugu pozis-

* Prof. Dr., Istanbul Universitesi ilahiyat Fakiltesi, demirliek-
rem@yahoo.com

* Prof. Dr., Istanbul Universitesi Hahiyat Fakiiltesi, rongo-
ren@istanbul.edu.tr
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yonun hakkini veremedigi, o yiizden siralamada basta bulunsa
da onem agisindan bu konumunu muhafaza edemedigini be-
lirtmemiz gerekiyor.

Sunu demek istiyorum; tebligde belirtildigi gibi Kelam
ilmi ile meggul olan alimler itikddi meseleleri izah ve savunma
sadedinde akla gereginden fazla deger vererek temel itikadi
konular;; mesela “tevhid”i akilla izah edip cedel yontemiyle
acgiklamaya galisinca, tasavvuf ehli olan alimler bunun bir ¢ik-
maz sokak oldugunu goriip alternatif bir ustilii benimsiyor. Bu
gercevede tevhidin akilla degil tam aksine “ferdi manevi tecrii-
be/zevk” ile idrak edilebilecegini dile getiriyor. Bu ustille sonug
alinca da tasavvuf keldmin 6niine ge¢mis oluyor. Ote yandan
dinin amel boyutuyla ilgilenen fikih, nefis terbiyesi ve kalb te-
mizligi gibi, bir miisliiman i¢in vaz gecilmez unsurlar1 ihmal
ederek fikhi meselelerin detaylarinda kaybolup dini rthaniyet-
ten mahrum birtakim sekil ve kurallardan ibaretmis gibi takdim
edince, tasavvuf ehli buna da itiraz ediyor; bu yapmimn miimin-
lerin dini heyecanlarmi tatmin etmekten uzak oldugunu vurgu-
luyor. Boylece tasavvufi yaklasim zahirin/seklin yam sira ige,
batina, kalbe dikkat etmekle bir biitiinliik olusturuyor; boylece
fikhin da bir adim 6ne ge¢mis oluyor.

Teblig icin tenkid sadedinde sdyleyecegim bir husus var:
Tasavvufu diger disiplinlerden ustil bakimindan ayiran temel
husus; “kesf” konusu vurgulu bir sekilde ele alinmaliydi. Zira
gerek itikad gerekse amel konularinda tasavvufu kelam ve fikih
gibi disiplinlerin yaklasim tarzindan ayiran sey “kesif”tir. O
ylizden ilk stifilerden itibaren kesf konusu {izerinde durulmus;
tiraset, feth, inkisaf, miisdhede, muhadara, muayene, yakin ve
ilham gibi terimler kesfe yakin anlamlarda kullanilagelmistir.
Bunun bir sonucu olarak da tasavvufa miikasefe ilmi, stfilere
de ehl-i miikasefe veya ehl-i kesf denilmistir.
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Kesif/Miikasefe ilmi, arindirilan ve temizlenen kalpte bir
nurun zuhur etmesi veya ilahiyyatla ilgili hususlarda perdenin
acilip hak olanin gozle goriiliircesine apagik ortaya ¢ikmast du-
rumudur. Imam Gazzali el-Miinkiz’da aklin yetersiz kaldig1 me-
tafizik baz1 gerceklerin kesf ile bilinecegini, bu yolla bir velinin
melegi gorebilecegini ve sesini isitebilecegini sdyler. Kesf konu-
su iizerinde Muhyiddin Ibnii'l-Arabi'nin de genis olarak dur-
dugu bilinmektedir. Hatta o, tasavvuf anlayisin1 “kesf yoluyla
elde edilen bilgi” anlamina gelen marifet {izerine temellendir-
mistir. Ona gore, sahih burhan ile ulasilan ilim Allah'in varlig:
ve birligi hakkinda stipheleri giderebilir. O'nun varligin isbat
sadedinde pek cok deliller getirip, bunlar ile sirk kosanlar1 ikna
edebilir... Ancak Allah'm bilgisine (marifet-i {1ah7) sadece kesf
ile ulasmak miimkiin olur (Fiitihat, 1, 158).

Bu agiklamalarimla irtibatli olarak teblig hakkinda ikinci
tenkidim, tebligde “felsefi tasavvuf” ifadesinin kullanilmas1 ve
bununla Ibnii'l-Arabi ile baslayip onun gortisleri gercevesinde
giiniimiize kadar gelen donemin kastedilmesidir.

“Felsefi tasavvuf” ifadesi tasavvufun ustli agisindan
problemlidir. Zira felsefede birinci derecede rol oynayan
“akil”dir. Tasavvufun temeli ise yukarida arz etmeye ¢alistigim
gibi, “kesif”tir. Salih Cift Bey bu ifadeyi esasen, dipnotta da be-
lirttigi gibi, bir kaynaktan yaptig1 alintiya dayanarak kullaniyor.
O kaynak, Siileyman Uludag'in Kelabazi'nin et-Taarruf isimli
eserin terclimesine yazdig1 tanitim yazisidir. Uludag da bu ifa-
deyi, 1967'de Kahire’de basilmis olan Felsefetii’s-siifiyye fi'l-Islim
isimli eserden aliyor. Eserin miiellifi Abdiilkadir Mahmud “Fel-
sefi Tasavvuf” tabiri ile neyi kastettigini ad1 gecen eserde su
sekilde agiklamigtir:

“Islam’in ruhuna zit olarak ortaya ¢ikmis, asir1 Sii-Batini
hareketlerle beslenmis, sark ve garb gnostisizminden motifler
alarak gelismesini tamamlamistir. Bayezid-i Bistami, Hallac,
Nifferi, Farabi, Siihreverdi-i Maktul, ibn Arabi gibi filozof mu-
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tasavviflarla mutasavvif filozoflar tarafindan temsil edilmistir.”
(s. 17).

Sunu da belirtelim, Siileyman Uludag yukaridaki alintry1
verdikten sonra, bu goriislin tutarli olmadigmi ifade ederek
kendi tavrini ortaya koymustur.

Ibnii'l-Arabi'nin ortaya koydugu tasavvuf anlayisina
“Felsefi tasavvuf” demek onun serdettigi temel hakikatleri bir
filozof gibi akliyla bularak ortaya koydugunu iddia etmis olur-
sunuz. Oysa o, biitiin goriislerinin 6zii mahiyetinde olan eseri
Fusiisii’l-hikem’i bizzat Restilullah’tan (a.s.) aldigin belirtmekte-
dir. Kitabin baginda soyle diyor:

“627 senesi Muharrem ayimin sonlarinda Sam’da iken rii-
yamda Hz. Peygamber’i (a.s.) gordiim. Elinde bir kitap vardi.
Bana ‘Bu Fusiisii’l-hikem kitabidir. Onu al ve istifade etmeleri
i¢in insanlara ulastir” diye emretti.”

Yine onun dort cildlik hacimli eseri el-Fiitihatii'l-
Mekkiyye'nin Mekke’de iken meydana gelen kesifler ile olustu-
gunu biliyoruz. Dolayisiyla onun ortaya koydugu hakikatler
aklin tirtinii degil, kesfin bir semeresidir.

Burada sunu da soylemek gerekir ki, tasavvuf biiytikleri-
nin altin1 ¢izerek vurguladiklari gibi, kesifle gelen hakikatler
Kitap ve Stinnet'in agik verilerine uymak zorundadir. Ayrica
kesif bilgisi kesif sahibinin disindakileri baglamaz. Dolayisiyla
tasavvuf kurumu keldam ve fikhin belli ustller ile belirledigi
inan¢ ve amele kesif yoluyla alternatif olusturma iddiasinda
degildir. Kesif bilgisi hakikatin ta kendisi olsa bile insanlar bu-
nunla miikellef tutulmazlar. Nitekim Ibnii'l-Arabi el-Fiitiihdtii’l-
Mekkiyye'nin baglarinda (I, 31; Ekrem Demirli gevirisi, I, 74-75)
ilimleri; akil ilmi, haller ilmi ve sirlar ilmi olmak {izere ti¢ kisma
ayirmakta ve sirlar ilmiyle ilgili su agiklamay1 yapmaktadir: Sir
ilmi RéGhu’l-kuds’iin sirra tifledigi ilimdir. Aklin giicliniin {ize-
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rinde olan bu ilim Peygamber ve velilere mahsustur... Sir ilmi-
ne sahip olan biitiin ilimleri 6grenir ve kusatir... Sir ilmine sa-
hip olan kimseden bu ilmi dinleyen kisi tasdik etmek zorunda
olmadig gibi yalanlamasi da gerekmez... Aklin miimkiin goriip
Sari Taala'nin hakkinda sustugu bu bilgiyi kabul edip etmemek-
te muhayyeriz.

Ibnii’l-Arabi burada sunu demis oluyor: Bizim Fiitilhit ve
Fusiis'ta kesifle ortaya koydugumuz sirlar ilmini herkes kabul
etmek zorunda degildir.

Ibnii'l-Arabi ayrica Fiitihdt'da sunu da sdylilyor: Bir icti-
hadmn; yani, Kitap ve Siinnet'te acik verinin yer almadig: bir
konuda alimlerin ictihad ile ortaya koyduklar1 hiikmiin yanls
(¢linkii ictihadda hata olabilir) ya da dogru oldugunu Allah
dostlar1 kesif yoluyla 6grenebilir. Ancak onlar yanlhs oldugunu
bildikleri hususlarda fakihlere miidahale etmezler. Kendileri ise
dogru bildikleri sekilde amel etmek zorundadirlar. Zira bu du-
rumda onlar, ictihad eden miictehid gibidirler. Miictehid igtiha-
dinin hilafina nasil amel edemez ise, stifi de kesfinin hilafina
amel edemez. (I, 151).

Son olarak tebligde isaret edilen, tasavvufa yabanci tesir-
ler konusunda da birkag kelam edip konusmami tamamlamak
istiyorum. Oteden beri tasavvufun kaynag1 ozellikle sarkiyatci
bakis agisina sahip olanlar tarafindan Islam dis1 olarak kabul
edilmekte, Hiristiyanlik, gnostisizm, Fars ve Hint mistisizmi
yahut Yeni Eflatunculuk’tan etkilenerek dogdugu iddia edil-
mektedir. Bununla birlikte yabancilardan Louis Massignon,
Annemarie Schimmel gibi miiellifler tasavvufun Kur’an kay-
nakli oldugunu vurgulamislardir. Reynold Alleyne Nicholson
ise The Mistics of Islim (London 1914) isimli eserinin girisinde
tasavvufu Hiristiyanlik, neoplatonizm, gnostisizm ve Budizm
gibi Islam dis1 faktorlere baglamis, ne var ki sonraki yillarda bu
goriisiinii degistirerek tasavvufun dogusunda Islam’in roliinii
kabul etmek zorunda kalmistir. Bu hususta sarkiyat¢ilarin mes-
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netsiz iddialarina sarilmak bizi yamiltir. Eger her hangi bir
inang, kabul veya uygulama, Kitap ve Siinnet’in agik verilerin-
den ya da her hangi bir yorumundan referans buluyorsa, bunu
oncelikle oraya baglamak gerekir. Tasavvuftaki bir takim kabul
ve uygulamalari, sirf benzerlikten dolay: baska kaynaklara, kiil-
tiirlere ve geleneklere baglamak isabetli bir yaklasim degildir.
Islam, Hind ve Cin tasavvuf doktrinlerini entelektiiel seviyede
ele alan Fransiz mutasavvif ve miitefekkiri Rene Guenon (Ab-
diilvahid Yahya) Hint ve Cin tasavvuflariyla Islam tasavvufu
arasinda temel cizgi ve fikirler bakimindan benzerlik olmakla
beraber her birinin kendi an’anesi iginde ayr1 bir biitiin oldukla-
rin1 belirlemis, tasavvufun tamamen Islam kaynakl oldugunun
altini ¢izmistir.
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Islam diistincesinin kurucu ilimleri olan tasavvuf, felsefe
ve kelamin birinci derecede konusu Tanri: zati, sifatlari, fiilleri;
Mebde’: insanin yaratilisi, alemin yaratilisi; Varlik: hayatin ha-
kikati ve gayesi, yaratilmig varliklarin mertebeleri, niibiivvet ve
risalet; Me’ad: oliim, kabir hayati, berzah alemi, sirat, kiyamet,
mizan, cennet, cehennem gibi konulardir. Konularin ayniligi
veya benzerligi bu ilimlerin birlesen yonlerini ifade ederken,
bilgiye ulasma, yorumlama ve kullanma araglari da ayrisan
yonlerini gostermektedir. Baska bir ifadeyle bilginin konusu
olmasi itibariyla tasavvuf kelam ve felsefe ile birlesirken bilgiye
ulagsma yontemi ve araglar itibariyla ise onlardan ayrismakta-
dir. Yine elde edilen bilginin tahkik diizeyine ¢ikarilmasi da
tasavvufun ayrildig: bir baska noktadir.

[limler tasnifinde bilgiye ulasmanin yollar1 agisindan bas-
lica iki ayirimin yapildigy goriilebilir. Mantik ve istidlal yoluyla
bilgiye ulasanlar (tariku ehli'n-nazar ve’l-istidldl) ile nefsi arin-
dirma tecriibesi sonucunda yani riyazet ve miicahede ile bilgiye
ulasanlar (tariku ehli'r-riydze ve’l-miicdhede). Bu tasnif bir bagka
acidan vehb yoluyla alian bilgiler (uliimii’l-vehb) ve ele gegiril-
mek suretiyle alian bilgiler (ulfimii’l-kesb) seklinde de yapilabi-
lir. Stfilerin bilgiye ulasmada izledikleri yol nazari bir yol de-
gildir; yani onctillerden ve kiyastan olusmamaktadir. Stfilerin
Tanr1 ve alem hakkinda elde ettikleri bilgi nefsin kendinde ba-
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rindirdigr hakikati algilamaya engel olan arizlarin kaldirilma-
sindan sonra onda agiga ¢ikmasiyla meydana gelen bir bilgidir.
Onlar buna, “Allah’tan korkun ki Allah da size dgretsin” (Bakara,
2/282) “Bizim igin gayret sarf edeni yolumuza ulagtiririz” (Ankebt,
29/69) gibi dinden bir¢ok zahiri delil getirmislerdir.

Basta metafizik olmak tizere doga bilimleri, mantik ve gok
bilimlerinde sfifiler dogrudan veya dolayl olarak Islam filozof-
larindan yararlanmiglardir. Stifiler ile filozof ve kelamcilar ara-
sinda kavram ve tislup benzerliklerinin olmasi miimkiin hatta
kaginilmazdir. Ancak bu gruplarin ayni veya benzer kavramlar:
kullanirken bunlara kendilerine 6zgii manalar ytikledikleri ger-
cegi de goz ardi edilmemelidir.

Tk stifiler kendi yollarinin yetkinligini belirlerken éncelik-
le tasavvufu diger ilimlerden ayiran noktalar isaret etmisler ve
bunu gergeklestirmek igin de alan ayirimina gitmislerdir. Stifiler
kelami inang, fikhi1 da amel alaninda yetki sahibi bilimler olarak
saymus, ancak onlarin yetkisini bu iki alanla smirlandirmiglar-
dir. Buna kars1 tasavvufun bilgi alanini ihsan alani diye tanim-
layarak tasavvufun yetkisini tist sinira gekmislerdir. Ciinkii on-
lara gore inang ve ibadeti degerli kilan ihsan gercevesinde ger-
ceklestirilmesiydi. Bu husus ayni zamanda tasavvufun Islam
bilimleri igerisindeki roliiniin ve yetkinliginin vurgulanmasiydu.
Bununla birlikte kurucu ilimlerin birlestikleri ve ayristiklar:
noktalara deginerek her birinin yerini belirleyen 6nemli isim
Imam Gazzali olmustur. Gazzali el-Miinkiz isimli eserinin ana
boliimiinde hakikati arastiranlar1 dort grupta ele alir. Kelama-
lar, Batiniler, filozoflar ve stifilerden olusan bu gruplarin bilgi
anlayislar1 ve yontemleri hakkinda ayrisan ve birlesen noktalara
dikkat ¢ekerek kendi ulastig1 sonuglar: zikreder.

Kelam ilmini farz-1 kifaye kabul eden Gazzali'ye gore
kelam ilminin maksadi Ehl-i stinnet inancini bidatgilerin tahri-
finden korumaktir. Kelam ilmi bu amaci gergeklestirmeye yeter-
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li ise de kendisine aradig1 gercegi sunmada yetersiz kalmigtir.
Clinkii muhaliflerinin onctillerini kullanmalar1 kelamcilar: etkili
kilmadig: gibi, uyguladiklar: metotlar da zorunlu bilgiden bas-
ka bilgiyi kabul etmeyenlere fayda saglamamaktadir. Ayrica
kelam alimleri Ehl-i siinnet’i savunmanin Otesinde genellikle
alanlarim ilgilendirmeyen cevher ve araz gibi konularla ugras-
tiklar1 ve bu alanlarda da nihai s6zii soyleyemedikleri i¢in ince-
lemeleri kafa karisikligina sebep olmustur. Dolayisiyla kelam
ilmi herkesin 6grenmesi gereken bir ilim degildir. Dogru yoldan
sapanlara kars1 koymak, kalpleri stiphelerden armndirmak igin
her beldede bu ilimle megsgul olanlarin bulunmas: ve bu mak-
satla kelam Ogretilmesi yeterlidir.!

Benzer bir degerlendirmeyi Ibnii'l-Arabi de yapar. Ona
gore kelam inanan kisilere bir yarar saglamayan, inanmayani da
iknada yetersiz kalan bir ilimdir. Bu sebeple bir sehre bir
kelamar yeterlidir.2 Ibnii’l-Arabi'nin kelama y&nelik asil elestiri-
si ise naslarin tevil edilmesiyle ilgilidir. Kelamcailar tevil yapar-
ken vahyi akla hakim kilmaya calismamakta aksine vahyi anla-
yislarma indirgemektedir. Ardindan da kendi tevillerini vahyin
yerine koyarak, naslarin anlam zenginligini daraltirlar.® Haddi-
zatinda fakihler de kiyas yontemiyle benzer bir yol izlemekte-
dirler. Stifilerin fikha yo&nelik elestirilerinin hareket noktalarin-
dan biri fukahanin igtihadin alanini daraltmalar1 ve ic¢tihadin
dindeki yeridir. Serrac dinden hiikiim ¢ikarmanin sadece fuka-
haya mahsus olmadigini, onlarin igtihatlarinda yanilma hakla-
rina sahip olduklar1 gibi, stfilerin kendi yontemleriyle ulagtik-
lar1 bilgilerin birer ictihat oldugunu ve bu alanda yanilma hak-

1 EbG Hamid Muhammed el-Gazzali, el-Miinkizu mine’d-daldl: Hakikat
Arayisi, cev. Abdurrezzak Tek, Bursa Akademi, Bursa 2015, s. 5-25.

2 Muhyiddin Ibnii'l-Arabi, el-Fiitihatii'l-Mekkiyye, gev. Ekrem Demirli,
Litera Yayin, Istanbul 2006, 1, 84.

3 Ibnii’'l-Arabi, el-Fiit{ihat, I1, 125 vd.
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larimin bulundugunu séyler.4 Ibnii'l-Arabi'ye gére de igtihat
dinin hitkiim koyma yoniiniin bir devamidir; ancak fukahanin
donuk ve durgun tevil anlayisi naslarin dinamik ve etkili soy-
leminin &niine ge¢mistir. Ote yandan sfifiler, fakihler basta ol-
mak {izere seklici alimlerin, ihtiyaclar1 olmadig: halde diinya
mali, makam ve riyaset sevdasi pesinde kosmalarini ve caiz
olmadig1 halde devlet adamlarinin istekleri dogrultusunda fet-
va vermelerini elestirmislerdir. Ayrica fukahanin idarecileri
stfilere karsi nasil kigkirttiklar1 ve onlarin etkisi altinda hareket
eden devlet adamlarinin baskilariyla stfileri ne denli biiyiik
sikintilara maruz biraktiklar1 bilinen bir husustur. Su halde Tas-
koprizade'nin ifadesiyle ilimlerin degeri ve serefi bildirdiklerine
gore olunca ve hepsinin amaci da marifetullah olunca, ona vesi-
le olan ilimlerin de serefi ve degeri buna gore anlasilmis olur.
Stfilere gore bu ilim tahkik ilmi yani tasavvuftur.

Tasavvufun bilgi yonteminin anlasilmasinda akla yonelik
elestirisinin 6nemli bir yeri vardir. Muhakkik stfilere gore akil
bize ilk olarak bir seyin ne olmadigmi sdyler, ardindan onun
cinsini ve ayirici 6zelliklerini belirterek bilgi verir. Fakat cinsi ve
fasli olan seyler icin gegerli olan bu yontem metafizik alanda,
ozellikle Tanr1 hakkinda yeterli olmaz. Bunun temel sebebi Tan-
r’'min bir cisminin ve faslinin olmayisidir. Bu durumda akil
Tanr1’y1 ancak tenzihi bir yola yani selbi bir yolla niteleyebilir.
Akil siirekli soyutlarken ve tenzih ederken hayal giici bunun
tersini yapar ve siirekli somutlastirarak tesbihe diiser. Stifilerin
aklin metafizik alanda yetersizligiyle ilgili elestirisi esyanin ha-
kikatini bilmede aklin ve alginin imkanlariyla ilgilidir. Algiy1
belirleyen imkanlar ile duyularin verileri arasinda giiclii bir bag
vardir. Insanin gevresinde gdzlemledigi varliklar cevher ve
arazlardan olusur. Cevher bir seydeki degismez ozellik iken,

4+ Eb(i Nasr Serrac et-Tasi, el-Liima’: Islim Tasavoufu, ¢ev. Hasan Kamil
Yilmaz, Ekram Yayinlari, Istanbul 2012, s. 12.
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arazlar o cevhere ilisen ve siirekli degisen 6zelliklerdir. Duyular
arazlara ilisir ve algiladig1 seylerden hareketle bilgi sunar. An-
cak algiy1 etkileyen basta 6znenin psikolojik durumu ve gevre-
sel sartlar olmak tizere i¢ ve disa ait gesitli unsurlar vardir. Es-
yanin hakikatine biitiin bu unsurlardan bagimsiz olarak ulas-
mak miimkiin degildir. Dolayisiyla boyle bir bilgi sadece kesif
yoluyla elde edilebilir. Aklin araglar1 bu konuda yetersizdir ve
mutlak kesinlige ulastirmaz. Stfiler akla elestiri yoneltirken
ozellikle nihai bilginin aklin imkanlariyla elde edilemeyecegini
iddia etmigler ve tasavvufi yontemle elde edilen bilgileri aklin
kanitlarindan istiin gormiislerdir. Aslinda stfilerin bu bakisi
akla higbir sekilde deger vermedikleri anlamma gelmemektedir.
Aksine akil tasavvufi yontemle veya vahiyle ulasilan sonuglar:
degerlendiren, aktaran ve kavramlastiran bir aracgtir. Dogru
kullanilmas: halinde nazar ve burhan bazen dogru sonuglara
gotiirebilir. Bu sebeple Ibnii’l-Arabi aklin bilgi iiretmekten zi-
yade bilgiyi anlama ve dile getirme giliciiniin daha etkin oldu-
gunu belirtir.5

Su halde tasavvufun zahiri ilimlerle ayristif1 en temel
noktanin akla bigilen rolden kaynaklandigi goriilmektedir.
Gazzall filozoflar1 materyalistler, tabiatgilar ve metafizikgi-
ler/ilahiyatgilar seklinde baslica {i¢ gruba; diistince alanlarini da
matematik, mantik, doga bilimi, metafizik, siyaset ve ahlak ilim-
leri olmak {izere alt1 boliime ayirir. Ona gore bunlar arasinda
metafizik alan filozoflarin en fazla yanildiklar1 alandir. Ciinkii
aklin metafizikte matematiksel kesinlikle bilgi {irettigini soyle-
mek biiyiik bir hatadir. Bu nedenle fi