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"Yoksa geceleyin secde ederek ve kiyamda durarak ibadet
eden, ahiretten cekinen ve Rabbinin rahmetini dileyen kimse (o
inkarc1 gibi) midir? (Resiliim!) De ki: Hi¢ bilenlerle bilmeyenler
bir olur mu? Dogrusu ancak akil sahipleri bunlar1 hakkiwyla dii-
stiniir. ”
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"De ki (Allah soyle buyuruyor): "Ey inanan kullarim! Rab-
binize kars1 gelmekten sakimin. Bu diinyada iyilik yapanlar iyi-
lik bulacaklardir. Allah’in arzi genistir. Sabredenlere miikdfatla-
r1 hesapsiz verilecektir.”
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”De ki: Bana, dini Allah’a hdlis kilarak O 'na kulluk etmem
emrolundu.”
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"Bana miisliimanlarin ilki olmam emrolundu. ”

Alak Stiresi: 1-5. Ayetleri
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"Yaratan Rabbinin adwyla oku! O, insam bir asilanmis
yumurtadan yaratti. ”

(0) g A G o gle (1) iy e 3l () 23891 5 18
“Oku! Insana bilmediklerini belleten, kalemle (yazmay1)
ogreten Rabbin, en biiyiik kerem sahibidir.”



SUNUS

Hamd, alemlerin Rabbi olan Allah (c.c.)’a aittir.

Salat ve selam, en giizel ahlaki tamamlamak i¢in gonderi-
len son peygamber Hz. Muhammed Mustafa (s.a.v.)’in {izerine
olsun.

[slam’in temel kaynaklari incelendiginde, onun biitiin
olarak bir ahlak nizami ve koydugu kurallariyla da bir ahlak
disiplini oldugu goriiliir. Insan ahlaki yalnizca insan hayatinin
biitiintinti kural altina almakla kalmaz, ayn1 zamanda yeryti-
ziindeki canli ve cansiz biitlin yaratilmislari, ¢evreyi, evreni ve
bunlarin insanla olan iliskilerini de kusatir.

Islam dini itikat (inang sistemi), ibadet (kulluk gorevi),
muamelat (hukuk sistemi), ukiibat (cezalar) ve ahlak esaslariyla
bir biitlindiir. Bunlardan bir tanesini dinin iginden ¢ikardigi-
nizda ona Islam demek miimkiin olmaz. Islam alimleri, Islam’1
biiytlik bir agaca benzetmisler; agacin koklerinin iman ve itika-
di, govdenin ibadet ve muamelat;, onu budamanin/kesmenin
ukiibat1 ve meyvelerinin ise giizel ahlaki temsil ettigini soyleye-
rek —-iman-ahlak biitiinltiglinti gostermislerdir.

Islam, Miisliimanlarin giizel ahlak ile donanmasini, biitiin
kotii huylardan uzaklasmasini, onlarin kalp ve ruh temizliginde
doruk noktaya ulagmasini ister. Insani egitirken onun hem dav-
raniglarini, hem de davraniglarina yon veren duygularimni egitir.
Onun i¢ diinyasinda sevgi, sefkat ve merhamet filizlerinin geli-
sip boy atmasma gayret eder. Insanlari birbirine yaklastirip
huzur ve mutluluklarini hazirlayacak, onlara yasama sevinci
verecek temel ahlak kurallarmnl 6gretir.

Iman-ahlak biitiinliigii Miisliimanin olgunlugunu ve
diinya hayatinda huzur ve mutlulugunu saglar. Miisliiman,
Peygamber ahlakini Oylesine 6ziimsemeli ve davraniglarina
yerlestirmeli ki, biitiin davranislar: birer giizel ahlak uygulama-
st olsun. Kotii duygulara ve haksizliklara karst hakki tutsun,
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iyiligi korusun. Iman ve ibadetler Miisliiman1 bu olgunluga
erigtirmek igindir. Islam insanlar1 bu cizgide yetistirerek halkin
hizmeti i¢in onu topluma kazandirir.

Bizler “Glizel ahlaki tamamlamak ic¢in gonderildigini”
buyuran son Peygamber Efendimiz Hz. Muhammed Mustafa
(s.a.v.)in {immetiyiz. Onun yagadig1 giizel ahlak, Islam’mn ken-
disidir. Yani ilahi 6lgii ve kurallar i¢inde insanligin en yiiksek
noktasma ulagsmak tizere uygulayacag bir yasam tarzidur.

Kur'an-1 Kerim Peygamber Efendimiz (s.a.v.)in ahlak
diinyasini1 dokuyan kutsal kitap olduguna ve Resulullah Efen-
dimiz (s.a.v.)’in hayat: da Islam’in bizzat kendisi olduguna go-
re, Islam ile ahlak bir biitiindiir. Islam bu biitiinliik icinde ken-
dine has bir ahlak sistemi getirmis ve bunu uygulamustur.

[slam ahlak nizami, insanin Rabbine, insanin insana ve in-
sanin diger canlilara, esyaya karsi davraniglarini belirleyen ve
belirli bir egitim siirecinde bunu kisilik haline getiren bir ni-
zamdir. Bu nizam goniillii ve goniilden yasama diizenidir. Bu
diizen sevginin ve saygmin egemen oldugu bir mutluluk diize-
nidir.

Hazirladigimiz bu kitapta, Diizce Universitesi [lahiyat
Fakiiltesi Kurucu Dekanimiz Sayin Prof. Dr. Mehmet Faruk
Bayraktar'in yoneticiliginde gergeklesen “Son Dénem Osmanl
Miitefekkirleri ve Ahlak Anlayislar1” konulu tartismali ilmi
toplantida tiim katilimalarin “Osmanli Miitefekkirleri ve Ahlak
Anlayislari’na dair gortigleri tiim yonleri ile ele alinmis ve bu
eser hizmetinize sunulmustur.

Osmanli Miitefekkirleri ve Ahlak Anlayislarini bilmek ve
yeni nesillere iletmek bizlerin ve insanligin goérevi olup sonug-
lar1 itibariyle bizim yararimizadir.

Bu dilek ve temennilerle, ilm1 toplantimizda emegi gecen
tiim akademisyenlerimize, tiim kamu kurum ve kuruluslarimi-
za tegsekkiir eder, saygilar sunarim.

Mehmet KELES
Diizce Belediye Bagskant



TAKDIM

“Son Donem Ahldk Terbiyecileri ve Ahldk Terbiyesi” konulu
ilmi toplant: Diizce Universitesi Ildhiyat Fakiiltesi, Diizce Belediyesi,
Diizce Miiftiiliigii ve Islami llimler Aragtirma Vakfi(ISAV) miistere-
ken 06-07 Aralik 2014 tarihlerinde Diizce’de gerceklestirilmis, Kina-
lizade Ali Efendi; Mehmet Hazik Zeynizide; Ali Kemal Ikdamer;
Mehmet Said Efendi; Ali Seydi Bey; Ali Irfan Egribozi; Ahmet Cevat
Emre; Ahmet Mithat Efendi; M. Sadik Rifat Pasa; Ali Riza Bey; Hii-
seyin Remzi Miralay; Ahmet Hamdi Akseki” konulu tebligler sunul-
musg, toplanti metinleri bir araya getirilerek nesredilmistir.

Bu calismalarin devami olarak Diizce Universitesi flﬁhiyat Fa-
kiiltesi, Diizce Belediyesi, Diizce Miiftiiliigii ve Islami Ilimler Aras-
tirma Vakfi(ISAV) tarafindan miistereken 22 — 23 Ekim 2016 tarihle-
rinde Diizce Universitesi Cumhuriyet Konferans Salonu ile Diizce
Miiftiiliigii Konferans Salonu’'nda,, “Son Dénem Osmanli Miitefek-
kirleri Ve Ahlik Anlayislart” konulu ikinci bir tartismalr ilmi toplanti
gerceklestirilmistir.

Bu toplantida ise “Abdurrahman Seref”; “Abdullah Sevket
(fgelli)”; “Abdullah Behcet”; “Ahmed Naim Babanzide”;, “Ali
Nazimd”;”Baha Tevfik”; “Ahmed Nazif ”; “Celal Nuri Ileri”: “Omer
Ferit Kam”; “Muallim Naci”; “Ibnii’l-Emin Mahmud Kemal”; “Ah-
med Rif'at (Yaglikcizdade)”, baglhiklar: altinda Son Dénem Osmanli
Miitefekkirleri ve Ahlik Anlayislar: konusu ele alinmistir.

Toplantida sunulan tebligler miiellifleri tarafindan son defa
okunup degerlendirildikten ve gerekli diizenlemeler yapildiktan sonra
toplanarak toplant1 organizatiriiniin incelemesine sunulmusg, tedkik-
ten sonra toplant: metinleri bu eserde bir araya getirilerek nesredilmis
oldu.
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Okuyanlara ve arastirmacilara onemli katk: saglayacagim dii-
stindiigiimiiz bu calismay: benzer calismalarin takip etmesi dilek ve
iimidiyle, toplant: ¢calismalarindan bu eserin ortaya ¢ikmasina kadar
gecen siirede destegini aldigimiz herkese, degisik kademelerde emek
veren, katkida bulunan sahis, kurum ve kuruluslara, eserin basumini
gerceklestiren yayimevi mensuplarina bu vesile ile bir daha tesekkiir
eder, basarilar dileriz.

Prof. Dr. M. Faruk BAYRAKTAR Prof. Dr. Ali OZEK
Diizce U. [lahiyat Fakiiltesi Kurucu Dekani  ISAV Miitevelli Heyet Baskant



ACILIS KONUSMALARI

Prof. Dr. Mehmet Faruk BAYRAKTAR

Diizce Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Kurucu Dekani

Sayin Vali Yardimcim,
Sayin Rektor Yardimcim,
Sayimn Oturum Bagkanim,
Protokoliin degerli iiyeleri!

Ulkemizin gesitli iiniversitelerinde gorevli, bu toplant: do-
layistyla Diizce’mizi sereflendiren degerli akademisyenler, iini-
versitemizin degerli mensuplari, toplantiyr takip igin gelen
muhterem izleyiciler, sevgili 6grenciler.

Projenin ytiriitiiciisii olarak sahsim ve Diizce Universitesi
adina, Diizce’'mize, deger iireten {iniversitemize hos geldiniz
diyor, hepinizi en derin sevgi ve saygilarimla selamliyorum.

Universitemizin degerli mensuplari! Hatirlanacagi gibi
06-07 Aralik 2014’te Son Donem Osmanli Ahldk Terbiyecileri
ve Ahlik Terbiyesi adl1 benzer bir program diizenlenmis, ayn
salonlarda sunmustuk. Toplantinin amaci, bu alanda akademik
arastirma yapmak isteyenlerin dikkatini, bu kaynaklara g¢ek-
mek, Din Kiultiirti ve Ahlak Bilgisi 6gretmenlerine materyal
sunmak, toplumu ahlak konusunda aydinlatmaktir.

Muhterem Hazir(n!

Biliyoruz ki, Islam ahlakinin en genel amaci, ferdi ve top-
lumsal mutlulugun elde edilmesidir. Ancak giintimiizde bunu
yakaladigimizi sOyleyemeyiz. Hatta geri gittigimizi bile soyle-
yebiliriz. Mesela gazetelerin 2. ve 3. sayfalarina bir goz atmak.
TV Kanallarinda bir haber izlemek yeterlidir. Oyle haberler
dinliyor ve okuyoruz ki kapkagla ve siddetle ilgili haberler veri-
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lirken bazen gozlerimizi kapatma geregi duyuyoruz. 17.01.16
tarihli bazi haberleri burada paylasmak istiyorum:

“13 yasidaki geng, amcasini oldiirdii.

Yan baktin, laf attin tartismasi, 6liimle sonugland.
Girilti yapma diyen amcasin 6ldiirdii.
Tarlasmna koyun giren sahus, iki kisiyi oldiirdi...”

Bu haberler, toplumda ferdi ve toplumsal mutluluga en-
gel olan, ancak cinnet gecirenlerin yapabilecegi davraniglardir.
Ahlak digi, saldirganlikla ilgili bu 6rnekler daha da c¢ogaltilabi-
lir. S6ziin 6zii, toplumda bir ahlak terbiyesi sorunu var.

Iste bu toplantida sunulacak 12 tebligde aragtirmacilar, bu
konulara dikkat cekecek, kaynaklara dayali ¢6ziim Onerileri
sunacaklardir.

Diizce Universitesi ilahiyat Fakiiltesi, Diizce Belediyesi,
Diizce Miiftiiliigii ve Islami Arastirmalar Vakfi (ISAV) tarafin-
dan gergeklestirilen bu bilimsel toplanti, giintimiizde kurumla-
rarasi isbirliginin en giizel 6rneklerinden biridir.

Bize her konuda destek veren rektoriimiiz sayin Prof. Dr.
Nigar Demircan Cakar’a, 2014’te yapilan Son Donem Osmanl
Ahldk Terbiyecileri ve Ahldk Terbiyesi toplantistnin metinlerini
yeniden basan, yine o toplantida yayina hazirlanmas: tizerinde
durulan Mehmed Said"in Ahldk-1 Hamide adl1 eserini yayinla-
yarak ilim ve kiltiir hayatimiza katki veren Belediye baskani-
mi1z Saym Mehmet Keleg’e tesekkiir ederim.

Bu iki eser, bu toplantida katilimcilara, dinleyicilere hedi-
ye edilecektir. Ayrica Islami Ilimler Arastirma Vakfi (ISAV) da
Osmanly Yonetiminde Arap Cografyast adli eseri hediye ede-
cektir.

Ahlik-1 Hamide'yi yaymna hazirlayan Fakiiltemizin geng
akademisyenleri Yrd. Dog. Dr. Giilsiim Pehlivan Agirakca ve
Yrd. Dog. Dr. Fatih Aydin’a, yine bu konuda emegi gecen Diiz-
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ce Belediyesi Kiiltiir Isleri miidiirii Segil Acar’a, eserlerin basi-
mina katki veren Dr. Muhammed Agirakga’ya, ev sahipligi ya-
pan, salonu tahsis eden Il Miiftiimiiz Saym Selami Emen’e, pro-
jenin baglangicindan itibaren bize destek veren ISAV miitevelli
heyetine, projenin mutfak kisminda hizmet veren herkese, teb-
lig hazirlayarak bilime katki saglayan degerli akademisyenlere,
oturum baskanlarma ve ilim sevdalisi siz degerli izleyicilere
tesekkiir ediyor, toplantinin bagarili, verimli gegmesini diliyo-
rum.

Salonda bulunan bazi izleyicilerimizin aklina gelebilecek
fakiiltemizle ilgili bilgi sunmak isterim. Fakiiltemizde 20 6gre-
tim elemanimiz, 240 6grencimiz vardir.

Saygilarimla...

Selami EMEN

Diizce 1 miiftiisii

Degerli Katilimcilar!

Oncelikli olarak Aralik 2014 yilinda diizenlenen Son D&-
nem Osmanli Ahlak Terbiyecileri ve Ahlak Terbiyesi konulu iki
glinliik ilmi toplantinin ardindan devami gibi de goriilebilecek
olan Son Donem Osmanli Miitefekkirleri ve Ahlak Anlayislari
konulu tartigmal1 ilmi toplantinin hayirlara vesile olmasin te-
menni eder, diizenlenmesinde katkilar1 olan basta Diizce Uni-
versitesi Rektorii Sayin Prof. Dr. Nigar Demircan Cakar olmak
{izere Islami ilimler Aragtirma Vakfi mensuplarina, Diizce Be-
lediye Bagkan1 Sayin Mehmet Keleg'e ve lahiyat Fakiiltesi Ku-
rucu Dekan1 Prof. Dr. M. Faruk Bayraktar hocama tesekkiir
ederim.

Degerli Katilimcilar! Insani, diger canlilardan ayiran te-
mel nitelik aklim1 kullanarak diisiinme faaliyetinde bulunmasi-
dir. Insanin her tiirlii davranislarma anlam kazandiran ve ilahi
emirler karsisinda sorumlu kilan akhidir. Kur’an-1 Kerim’e gore
insani insan yapan, davranislarinda sorumluluk sahibi kilan
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yine akildir. Yiice Allah insani, alemde var olanlara bakip, dii-
siinmeye, anlamaya ve zikretmeye davet etmektedir. Insanin
reel alemde gordiiklerini diistinmesi yani tefekkiir etmesi, onun
imaninda kamil seviyeye gikmasini saglamaktadir. Insan, akl
sayesinde taklitten kurtulur. Taklitten kurtularak imaninda
tahkik seviyesine ulasan kul, ibadetlerinden yiiksek oranda
lezzet aldig1 gibi ahlaki davranislarinda da mitkemmellesir.

Alkal diistinmeyi gerektirir. Tefekkiir edemeyen bir aklin
gercek fonksiyonunu yerine getirdigi soylenemez. Din akil sa-
hiplerine bir takim sorumluluklar yiiklemis, akli olmayanin
herhangi bir sorumlulugunun bulunmadigini ifade etmistir.
Yasadig1 alanda etrafi putlarla gevrili oldugu gibi babasinin da
put yapicisi olan Ibrahim (as)’m akli melekelerini kullanmak
sureti ile Rabbini bulmas1 Kur'an-1 Kerimde 6vgii ile anlatil-
maktadir. Islam miitefekkirlerinin genelince bu husus ashnda
saf aklin hicbir vahyi bilgi olmasa da bireyi dogruya ulastirabi-
lecegine 6rnek olarak gosterilmektedir. Yine Yiice Allah; “Kime
dilerse hikmeti ona verir; siiphesiz kendisine hikmet verilene biiyiik bir
hayir da verilmistir. Temiz akil sahiplerinden baskas: 0giit alip dii-
stinmez.” ! “Bu, Rabbinin dosdogru yoludur. Ogiit alip diisiinmesini
bilen bir topluluk icin ayetleri boyle birer birer acikladik.” ayetlerin-
de oldugu gibi “diisiinen” kisi veya topluluklar1 6vmiistiir.
Yine aklini kullanmay1p “atalarinin dini {izere”, sorgulamaksi-
zin mutlak itaat ise yerilmistir.

Kur’an-1 Kerim ve Hadisler’'de tefekkiire yapilan siddetli
yonlendirmeler, ilme ve alime atfedilen ulvi deger, [slam Me-
deniyet tarihinde Islam Tefekkiir Gelenegini beraberinde ge-
tirmistir. Tefekkiir gelenegi say1 ile ifade edilemeyecek ¢oklukta
miitefekkirlerin Islam Medeniyet tarihine iz birakmasina imkan
tanimistir. Islam tefekkiir geleneginde tarih boyunca yasanilan
glnliik problemler ve bu problemlerin ¢6ziimii ile giiniimiiz
Islami flimlere temel teskil eden &zgiin fikri nesriyatlar ortaya

1 el-Bakara, 2/269.
2 el-En'am Suresi, 6/126.
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cikarilmistir. Islam Miitefekkirlerinin hemen hemen her alanda
dinin temel kaynaklarin1 merkeze almak kayd ile olusturduk-
lar1 ilmi calismalar, sadece Islam Alemine degil diger din men-
suplarina da kaynak olusturmustur.

Islam Dini'nde ilme ve alime atfedilen ulvi deger Osmanli
Devlet geleneginde ilme ve alime biiyiik deger verilmesinde
etkili olmustur. Alt1 yiiz yi1l diinyaya her alanda onciiliik yap-
mis olan atalarimizin egitim sisteminde dini ilimlerin 6gretimi
ile beraber pozitif bilimlerin 6gretiminin de nemsendigi go-
riilmektedir. Bu duruma; Fatih Sultan Mehmet Han donemin-
deki ad1 ile Sahn-1 Seman Medresesi egitim sisteminde Kur’an,
hadis, kelam, fikih, tefsir gibi dini ilimlerle birlikte fizik, kimya,
matematik, astronomi gibi pozitif bilimlerden dersler okutul-
masl bir ornek olarak sdylenebilir. Bunun Osmanli devri miite-
fekkirlerinin dini ve pozitif bilimler acisindan ¢ok yonlii bilgi
donanimina sahip olmalarini saglamistir. Devrin miitefekkirle-
rinin eserlerine bakildiginda uhrevi bilgi ile diinyevi bilginin ig
ice oldugu goriilmektedir.

Degerli Hazirun!

Yiice Dinimiz Islam iman eden bireyin kdmil miimin ol-
masini istemektedir. Bireyin dini ve pozitif bilim egitimi ile bir-
likte ahlaken de olgunlasmis olmasimni arzu etmektedir. Ahlaki
yapidaki bozukluk bireysel problemlerle birlikte toplumsal
problemleri de beraberinde getirmektedir. Miisliiman toplum-
larda siddet olarak tabir edilen suglara yonelik davrarnislar,
Islam Dininin ahlaki degerlerinin ya farkinda olunmamasindan
veya bu degerlerin pratige aktarilamamasindan dolayidir.
Kur'an1 Kerim, ahlaki degerlere ¢ok oOnem vermektedir.
[slam'mn ilk yillarinda gelen vahyin insanin dogruluk, diiriist-
lilkk, giivenilirlik, adil olmak vb. vasiflarini onarmaya, giiglen-
dirmeye yoneliktir. Bu durum kabile savaslari, kan davalarinin
oldugu, insan haklarmin hige sayildigi, giicliiniin zayif olani
ezdigi cahiliye devri insanlarmnin ahlaken olgunluk seviyesine
cikarilmasina yonelik oldugu sdylenebilir. Kur'an-1 Miibin’de
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Peygamberimiz “Siiphesiz sen yiice bir ahlik iizeresin”® denilerek
ovilmiistiir. Yine kendisi de “Ben giizel ahlaki tamamlamak
tizere gonderildim”4 buyurmustur.

Giinitimiiz toplumunun 6nemli problemlerinden biri de
ahlaki bozukluklardir. Toplum iginde ahlaksizlik olarak deger-
lendirilecek davranislar, egitim Ogretim faaliyetleri yiiriiten
tim kurum ve kuruluslarin ortak sorunudur. Bu sorunlarin
gormezlikten gelinmesi, {izerinde yeteri kadar kafa yorulma-
masi, gelecegimizde biiyiik tehlike olarak karsimiza c¢ikmasi
kacinilmazdir. Yine “Ben Merkezli” bir yasam, sosyal ahlaki
normlar1 yok saymaktadir. Tiim toplum tarafindan kabul gor-
miis, gelenege veya dini yasantiya bagh ahlaki normlar, haya-
timiz1 biiyiik oranda kolaylastirmaktadir. Ortak degerler etra-
finda “kendine yapilmasimi istemedigini bagkasina yapma”
diisturu smarsiz bir Ozgiirlilk anlayismin yanhighgini ortaya
koymakta, ozgtirliikleri yasanilabilir bir diinya igin smirlan-
dirmaktadir. Bu durum toplumsal mutlulugu saglamaktadir.
Aksi takdirde simirsiz 6zgiirliik anlayisi giintimiizde 6rnekleri-
ne ¢okga rastlayabilecegimiz ¢atismalara neden olmaktadir.

Degerli Katilimcilar!

Evet, Ben Diyanet Isleri Baskanlig1 gibi vizyonunda ve
misyonunda her yastaki bireylerin dini ve ahlaki egitiminin
olgunluk seviyesine ¢ikartilmasini esas almig bir kurumun tem-
silcisiyim. Ozellikle son dénemde Baskanligimizin emirleri
dogrultusunda 04-06 Yas araligindaki ¢ocuklarin dini ve ahlaki
olgunluk seviyelerini artirmaya yonelik agmis oldugumuz
Kur’an egitimi kurslari, halkimiz tarafindan biiytik ilgi gormek-
tedir. Biz bu kurslarimizda yavrularimizin tertemiz dimaglari-
nin oldugu cagda ahlaki degerlere baghliklarin1 devlet eli ve
kurumsal bir giivence ile saglama gayreti igindeyiz. Ahlaki ge-
lisimin kiiglik yaslardan itibaren elde edilecegi, bu yaslarda
elde edilen ahlaki kazanimlarin ileriki yaslarda etkisinin bii-

® el-Kalem, 68/4.
4 e]-Muvatta, Husnu’l Hulk, s. 8.
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yiik/kalic1 oldugunu ¢ok iyi biliyoruz. Bunun igin de imkanlar
olgiistinde gerek kurumuma bagli miistakil kurslar acarak ge-
rekse Milli Egitime bagl kurslarla isbirligi halinde ¢alismalari-
miz1 artirarak stirdiirmekteyiz.

Sozlerimi tamamlarken bugiin itibari ile baglamis olan il-
mi toplantiyr ¢ok Snemsedigimi belirtmek isterim. Ozellikle
konu ahlak olunca bu toplantinin énemi daha da artmaktadir.
Islam Diisiince tarihini altin harflerle siisleyen Miitefekkirleri-
mizin ahlaka dair goriisleri hakkinda istisareler yapilmasi cok
degerlidir. Bununla beraber bu nevi ilmi toplantilar neticesinde
elde edilen bilgilerle, halihazirda gerek Islam toplumu iginde
gerekse diger toplumlarda biiyiik bir sorun haline gelen ahlaki
yozlasmalara gare olabilecek istisare toplantilar1 da yapilmali-
dir. Bizim su noktaya gelmemiz lazim: Hz. Peygamber zama-
ninda insanlar ahkam ayetleriyle ahlak ayetleri arasinda ayrim
yapmiyorlardi. Kur’an’daki her sey hiikiim idi, yine ondaki her
sey ahlak idi.

Bu giizel programin tertip heyetine, katilimcilarma tesek-
kiir ederken programin hayirlara vesile olmasin Yiice Allah’tan
niyaz ederim.

Prof. Dr. Mahmut KAYA
Islamd [limler Arastirma Vakfi Miitevelli Heyet Uyesi

Muhterem Hazirtinu Allah’'in selamiyla selamliyorum.

1970 yilinda Istanbul’da cesitli mesleklerden, is adamla-
rindan ve ogretim tiyelerinden olusan gayret ve hamiyet sahibi
bir grup giizel insan Islami flimler Arastirma Vakfi diye bir
vakif kurdu. O giiniin sartlarinda Tiirkiye’mizde Islami Ilimler
alaninda arastirma yapan insanlar sayi itibariyle son derece
azdi. Bu ihtiyaci goren bu degerle insanlar Islami Ilimler ala-
ninda arastirma yapacak bdoyle bir vakif kurarak geng ilim
adamlarimi yiireklendirmek, tesvik etmek, maddi ve manevi
tesvikte bulunmak istediler.
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flk on bes sene zarfinda bu alanda arastirma yapacak eh-
liyetli, liyakat sahibi gen¢ insan bulmak maalesef miimkiin ol-
madi. 1982'de Yiiksek Islam Enstitiilerinin [lahiyat Fakiiltesi
kimligine kavusmasiyla Tiirkiye’de biiyiik bir atilim bagsladi. O
giinden bugiine otuz bes sene zarfinda bu Ilahiyat nesli Tiirki-
ye’'de tarihimizde goriilmeyen, hatta Islam Milletleri tarihinde
goriilmeyen biiyiik bir performans sergilediler.

Bizim vakfimizin ve gesitli vakiflarin yardimlariyla yeti-
sen geng nesil asag1 yukar1 biitiin tefsir ve hadis kiilliyatinin
hepsini Tiirkceye terciime ettiler. Otuz cilt tutan Mebsut-i Se-
rahsi'ye ve Fetevay-1 Hindiye'ye varincaya kadar biitiin fikih
kiilliyatini terciime ettiler. Kelam kiilliyatini, tasavvuf kiilliyati-
n1, benim de icinde bulundugum Islam felsefesini, Islam filozof-
larina ait temel metinleri Tiirk¢eye kazandirdilar. Bu bizim ta-
rihimizde goriilmeyen bir hadisedir. Bunlar1 6gtinmek igin de-
gil, bu geng neslin hakkini teslim etmek icin soylityorum.

Osmanli ulemas1 bu metinlerin semtine yaklasamiyordu,
glniin sartlar dyleydi, gerek de gormiiyorlardi. Sunu belirtme-
liyim ki, Osmanl1 ulemasi bize bir sozliik dahi birakmada. Ttirk-
¢enin gramerini yazmadilar. Dolayisiyla bu giinkii neslin takdir
edilecek, one ¢ikarilacak ¢ok biiyiik meziyetleri vardir.

Vakfimiz, kuruldugu su kirk alt1 senenin ilk on bes sene-
sini ¢ikarirsak otuz bir senedir bu toplantiyla birlikte seksen alt1
tartismal1 ilmi toplant1 diizenlemistir. Bunlardan yirmi bir tane-
sini milletleraras: seviyede, digerleri milli seviyede diizenlen-
mistir. Islam’mn belli bash biitiin meselelerini, islam1 ilimlerin her
alaniyla ve sosyal hayatimizla, dini, ahlaki hayatimizla, egiti-
mimizle, metodoloji ile ilgili her alanda sempozyumlar diizen-
ledik. Diizenlemis oldugumuz bu toplantilarda sunulan teblig-
leri de ¢ok siikiir kitaplastirdik, arastirmacilarin hizmetine sun-
duk. Bu biiytik bir basaridir.

Ben bu bakimdan Tiirkiye’de [lahiyat ve Imam Hatip nes-
lini ¢ok basarili goriiyorum. Eksiklerimiz olmakla beraber fev-
kalade performans gostermislerdir.
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Sunu da hatirlatmakta fayda vardir. Kendi akademik ¢a-
lismalarinin yaninda Islam Ilim ve kiiltiirii, sanati, medeniyeti
her seyiyle biitiin medeniyetimizle ilgili yaymnlamis olduklar1
ilmi makaleler, sunmus olduklar1 tebliglerin sirf isimleri iki
ciltlik bir eser viicuda getirdi. Bu otuz bes senede olan bir hadi-
sedir. Dahasi Diyanet Isleri Bagkanligimizin Islam Aragtirmalari
Merkezi diye kurmus oldugu bu merkezde bu nesil kirk alt1
ciltlik bir [sldm Ansiklopedisi viicuda getirdi ki, bugiin diinyada
ornegi yok. Bu performansi fevkalade olumlu buluyorum, de-
vamini diliyorum.

Vakfimizin bagkani degerli hocamiz Prof. Dr. Ali OZEK
Bey bu isin Onciilerindendir, fedailerindendir. flerlemis yasina
ragmen —doksan yasindadir- bu alanda gece giindiiz kosus-
turmaktadir. Kendileri 6nemli bir toplantisindan dolay: buraya
gelememislerdir. Hepinize kendisinin selam ve saygilarmi arz
ediyorum.

Diizce Universitemize, ﬂéhiyat Fakiiltemize, Diizce Bele-
diyemize, Diizce Miiftiliiglimiize ayr1 ayr1 tesekkiir ediyorum.

Sag olun, var olun.

Murat YIGIT
Diizce 1l Milli Egitim Miidiirii

Oncelikle "Son Dénem Osmanh Miitefekkirleri ve Ahlak
Anlayislar" konulu bu ilmi toplantinin hayirli sonuglar getir-
mesini diliyor ve toplantiy1 diizenleyen kisi ve kurumlar: tebrik
ediyorum.

Siiphesiz son yillarda da oldukga tartisilan, diistiniilen
ancak, aslinda Osmanli Imparatorlugu’'nun bati karsisinda geri-
lemeye baslamasindan itibaren, tartisilan en 6nemli konu; kay-
bolan toplumsal ruhumuz ve kaybettigimiz giiclii ahlakimizdir.

Osmanly, ilk déonemlerinde bir kahramanlik ahlaki yasa-
makta, devlet de san ve serefle yiikselmekteydi. Ancak, sonra-



22  SON DONEM OSMANLI MUTEFEKKIRLERI VE AHLAK ANLAYISLARI

lar1 ahlak bozulmaya baslayimnca, buna paralel olarak devlette
sarsilmis ve kiiglilmiis, sonunda s6zii ge¢mez bir hale gelmis,
ahlak bozuldukg¢a yikilmaya yiiz tutmustu. Devleti yeniden
onarmanin yolu da ahlaki bozan unsurlar1 ortadan kaldirmakt.
Ciinkii Osmanli ahlaki, Osmanli Devleti'nin temeliydi.

Bugiin geldigimiz noktada, yeniden diinyaya yon veren
bir devlet olacaksak; konumuz yine o koklerini Islam dininden
alan, ilk donem Osmanli ahlakini, ¢ocuklarimizin ve toplumu-
muzun ruhuna gark etmemizle olacak. Bu kodlarimizi yeniden
yakalarsak, diinyada dénem donem farkli toplumlarin emanet
aldig1, medeniyet ve bilim gelistiriciligini, yeniden gec¢miste
oldugu gibi biz alacagiz. Cok kiymetli, ilim sahibi siz degerli
hocalarimizin yaptiklari ¢alismalar, ¢ocuklarimizin yetistirilme-
sinde ve dolayisiyla toplumumuzun sekillenmesinde bu yoniiy-
le ¢cok onemlidir.

Ben toplantinin iilkemize ve milletimize hayirli sonuglar
getirmesini diliyorum. Saygilarimi sunar, tesekkiir ederim.

Murat CAYMAZ
Diizce Belediye Baskan Yardimcist

Sayg1 deger rektor yardimcim, saygi deger il miiftiimiiz,
protokoliimiiziin sayg: deger iiyeleri, kiymetli akademisyenler
ve katilimailar!

Islami Tlimler Arastirma Vakfi, Diizce Belediyesi, Diizce
Universitesi Tlahiyat Fakiiltesi ve Diizce 11 Miiftiiliigiince dii-
zenlenen “Son Donem Osmanli Miitefekkirleri ve Ahlak Anla-
yislar1” konulu ilmi toplanti vesilesiyle hepinizi sevgi ve say-
giyla selamliyorum.

Yaklasik alt1 asirlik bir zaman diinyanin dort bir yanina
siyasetiyle, ekonomisiyle hiikiimran olan Osmanli, her agidan
oldugu gibi, ahlak kurumuyla da incelemeye deger bir yapiya
sahiptir. Degerli akademisyenlerimiz hazirladiklar1 genis kap-
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samli tebligleriyle Osmanlinin ahlaki yapisi hakkinda bizleri
aydinlatacaklardir.

Kiymetli katihmailar! Bizler giizel ahlakin en giizel 6rnek-
lerini, yasayan bir Kur’an olan Peygamber’imiz (s.a.v.) den 6g-
rendik. Kur’an-1 Kerim’de ahlaki 6vgiiyle bahsedilen Peygam-
ber Efendimizin” “Ben giizel ahlaki tamamlamak {izere gonde-
rildim” hadisi hayatimiza ve medeniyetimize 151k tutmaya de-
vam edecektir.

Bizler emaneti ehline vermeyi, yoksullari, diiskiinleri go-
zetmeyi, komsusu agken tok yatmamayi, davete icabet etmeyi,
diigiinde ve cenazede omuz omuza olmayi, hasta ve muhtag
olanlara yardim etmeyi, nefes almak, su igmek, hapsirana ¢ok
yasa demek kadar bunu hayatimizin bir parcas: haline getire-
bildiysek bunu Islam ahlakina borgluyuz.

Eminim ki, ISAV ve Diizce’mizin 6nemli kurumlarinin is-
birligiyle diizenlenen bu etkinlik zaman zaman kiymetini unu-
tur gibi oldugumuz degerlerimizi hatirlatma agisindan biiyiik
fayda saglayacaktir.

Gergeklestirilen bu ilmi toplantiya katki saglayan rekto-
riimiize, il miftiimiize ve kiymetli akademisyenlerimize siik-
ranlarimi sunarim.

“Son Dénem Osmanl Miitefekkirleri ve Ahlak Anlayisla-
r1” konulu ilmi toplantinin basariyla tamamlanmasini temenni
ediyor, hepinizi bir kez daha sevgi ve saygilarimla selamliyo-
rum.

Prof. Dr. ilhan GENC

Diizce Universitesi Rektor Yardimcist

Sayin Oturum Bagkanim, Diizce Belediye Bagkan Yardim-
am, Dekanlarim, 11 Miiftiim, 11 Milli Egitim Miidiirtim, degerli
hocalarim, sevgili 6grenciler, saygideger katilimcilar.
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Universitemizin 10. yih nedeniyle 2016 yilinda, kiiltiir, bi-
lim, sanat alanlarinda yaklasik olarak 250 adet etkinlik diizen-
lendi. Bu cergevede bugiin de degerli Ilahiyat Fakiiltemizin
Kurucu Dekani Prof. Dr. Mehmet Faruk Bayraktar hocamizin
onciiliigiinde Diizce Belediye Baskanligimiz, ISAV Vakfimiz ve
Miiftiltigiimiiziin destekleriyle diizenlenen Son Doénem Os-
manh Miitefekkirleri ve Ahlak Anlayiglar1 Tartismali Ilmi Top-
lantisina hog geldiniz.

Bildiginiz {izere ahlak, hukuk gibi kavramlar toplumlar
icin vazgecilmez unsurlardir. Genellikle hukuk yazili metinler
olmakla beraber, ahlak davranisla ilgilidir. Toplumlar zaman
zaman davranis bozukluklar: ve dolayisiyla ahlaki zaaflar ya-
sayabiliyor. Bununla ilgili olarak Yusuf Has Hacip’in 1070 y1-
Iinda yazdig1 Kutadgu Bilig'i ilk olmak iizere; Mevlananin
Mesnevisi, Yunus Emre'nin eserleri, Haci Bektas-1 Veli'nin eser-
leri, yine 17. yiizyilda Nabi'nin tnlii Hayriye’si gibi eserler,
ayrica Kializade Ali'nin Ahlik-1 Alai’si olmak iizere ¢ok sayida
ahlaki, edebi eser ahlak anlayisini degistirmek, diizenlemek,
test etmek amaciyla kaleme alindi. Bireye ve cemiyete ahlaki
konularda destekler verildi.

Bugiin tartismali ilmi toplantimizin ikincisi yapiliyor. Son
donem Osmanl miitefekkirleri de devirlerinin ahlak anlayisla-
rma elestirel baktilar, zihin yordular, bunlar gercekten gerekli
konulardi. Mesela giintimiizde de ahlak {izerine tartismalar
yapiliyor. Son iki asirdir tarim toplumundan sanayi toplumuna
geciyorsunuz, sanayi toplumundan bugiinkii modern topluma
geciyorsunuz. Bir anda kavramlar degisiyor. Cocuklarimiza,
genglerimize ahlakli olma Onerisini; ahlakl ol diyerek basara-
may1z. Yani onlara ahlakli ol evladim demek yeterli degil. Bu
nedenle ahlak anlayislarini giintimiizde belirleyen internet or-
tamlari, sinema filmleri, diziler, ¢izgi filimler gibi ¢ok faktorler
var. Binlerce degiskeni var. Dolayisiyla bu alanlarda da boyle
calismalarm yapilmasinda yarar var.

Universitemiz olarak biz de nagizane bu ahlak anlayisla-
rina bilimsel anlamda katk1 verdigimiz igin bahtiyariz. Insallah
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bunlar yararli olur, olacaktir. Ben her zaman timidimi koruyo-
rum. Mehmet Akif Ersoy iistadin beyitlerine kulak verelim her
zamanki gibi.

Ne irfandir veren ahlaka yiikseklik ne vicdandir

Fazilet hissi insanlarda Allah korkusundandir

Yiireklerden ¢ekilmis farz edilsin havfi Yezdanin

Ne irfanin kalir tesiri katiyyen ne de vicdanin...

Fakat ahlakin izmihlali en miithis bir izmihlal (¢okiis)

Ne millet kurtulur zira ne milliyet, ne istiklal

Oyuncak sanmaymn Ahlak-1 milli, ruh-1 millidir

Biiyiik sairin de vurguladig: gibi ahlaki ¢okiisiin her seyin
otesinde bir zorluk oldugunu gorerek bu bu ilmi toplantiya
destek veren biitiin kuruluglara tesekkiir ediyorum. Sizlere de

katilim gostererek bizlere destek verdiginiz igin tesekkiir ediyo-
rum, sag olun, var olun.






I

ABDURRAHMAN SEREF EFENDIi ve AHLAK ANLAYISI

Giilsiim PEHLIVAN AGIRAKCA®

Giris

Osmanli'nin son déneminde ¢ok sayida ahlak kitab1 ya-
zildig1 bilinmektedir. Eserler genel olarak ahlak kitab1 olmakla
birlikte bir kismi1 ders kitab1 mahiyetindedir. Ahlak kitaplarmin
miielliflerinin agirlikli olarak egitimci olduklar1 bilinmekle be-
raber, devlet adamlar1 tarafindan da eserler kaleme alindig:
goriilmektedir. Ahlak ders kitabi miielliflerinden biri de devlet
adami ve vakaniivis olarak bilinen Abdurrahman Seref Bey’e
aittir. Tarih ve cografya tlizerine bir¢ok eseri bulunan Abdur-
rahman Seref Bey’in ahlaka dair tek eseri Ilm-i Ahldk'tir.!

Egitimci, tarihci ve siyasetci ozellikleriyle bilinen, diisiin-
ce ve siyaset tarihi agisindan onemli bir isim olan, Osmanh
Devleti'nin son resmi devlet tarihgisi Abdurrahman Seref Bey,
1269/1853 yilinda Istanbul’da dogmustur. Tophane-i Amire
Muhasebe Kalemi miimeyyizlerinden Hasan Efendi'nin oglu-
dur. Abdurrahman Seref, ailesi tarafindan “Serefeddin” ismiyle
cagrilmaktadir.? Ik tahsilini Eyiip Mahalle Mektebi'nde aldik-

Yard. Dog. Dr., Diizce Universitesi flahiyat Fakiiltesi Ogretim Uye-
si, gulsumagirakca@gmail.com
1 Bursali Mehmet Tahir, Ahlik Kitaplarimiz, Istanbul: Necm-i Istikbal
Matbaasi, 1325; Agah Sirr1 Levend, “Ummet Caginda Ahlak Kitapla-
rimiz”, Tiirk Dili Arastirmalar: Yillig1 Belleten, Ankara, 1964; Faruk Oz-
tiirk, “Tanzimat'tan Cumhuriyet’'e Ahlak Kitaplar1”, Kebikeg, S. 6, 1998.
2 Efdaleddin, Abdurrahman Seref Efendi Terceme-i Hali Hayat-1 Resmiye
ve Hususiyesi, Halk Matbaasi, Istanbul, 1345/1927, s. 258.
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tan sonra sirasiyla Eyiip Riisdiyesi ve Mekteb-i Sultani’'de?
okumus; 1873'te mezun olduktan sonra Mahrec-i Aklam-1
Sahane, Mekteb-i Sultani ve Dariilmuallimin’de tarih 6gretmen-
ligi yapmistir. Ayn1 zamanda Osmanh Tarihi, Islam Tarihi, Ista-
tistik derslerini de okutmustur. Bunlarin yani sira 1878-1897
yillar1 arasinda Mekteb-i Miilkiye’de miidiirlitk yapmistir. Ab-
durrahman Seref Efendi, Mekteb-i Miilkiye'nin ikinci miidiirii-
diir. Mekteb-i Miilkiye’de miidiirliik yaptig1 sirada Ilm-i Ahlak
(1308/1892) derslerine girmistir. 4

Devlet kademesinde de 6nemli gorevlere getirilen Abdur-
rahman Seref, II. Mesrutiyet'in ilanindan sonra ayan azasi, 1907
ve 1909'da iki defa Maarif nazir1 olmus; 1909 yilindan 1 Kasim
1922’ye kadar vakaniivis olarak gorev yapmustir. Ayrica Telif
Edilen Eserleri Inceleme Komisyonu {iyeligi ve Tarih-i Osmani
Enclimeni Reisligi gibi vazifelerde de bulunmustur. Cumhuri-
yet'in ilanindan sonra Istanbul’dan ikinci devre milletvekili
se¢ilmis olan Abdurrahman Seref Bey, 18 Subat 1925’te millet-
vekilligi sirasinda hastalanarak Ankara’da vefat etmistir.>

Abdurrahman Seref, resmi gorevleri yaninda telif faaliyet-
lerinde de bulunmus, ¢ogu ders kitab1 mahiyetinde bircok eser
kaleme almustir. Tk yazdig1 eserler, okuttugu derslerin notla-
rindan olusmaktadir. Tarih-i Osméani Enctimeni Mecmuasi'nda
da gesitli makaleler yayimlamistir. Baz1 gazetelerde nesredilen
yazilarmi sohbet tislubu ile Tarih Musihabeleri (Istanbul 1339)
ad1 altinda toplamigtir. Miiellif ayrica Lutfi Tarihi'nin VIII. cildi-
ni genisleterek nesretmistir.® Diger eserleri ise sunlardir: Tarih-i

3 Mekteb-i Sultani, bugiinkii Galatasaray Lisesi’dir.

4 Bkz. Abdiilkadir Ozcan, “Abdurrahman Seref”, DIA, c. 1, TDV
Yayinlari, 1988, s. 175; Abdurrahman Seref, Ahldk IImi, (Glintiimiiz
Tiirkcesine Aktaranlar: Mevlit Uyanik, Aygiin Akyol), Elis Yayinlari,
Ankara 2012, s. 9-10; M. Efdalettin Tekiner, “Abdurrahman Seref
Efendi (Biyografisi, Resmi ve Ozel Hayat1), haz. Vehbi Giinay, Tarih
Incelemeleri Dergisi, c. 24, Say1: 1, Temmuz 2009, s. 256.

5 Bkz. Abdurrahman Seref, Ahlik lmi, s. 257.

6 Tarih-i Lutfi, (Nasiri: Abdurrahman Seref), c. 8, Dersaadet 1328.
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Osmani (Istanbul 1890)’, Fezleke-i Tarih-i Diivel-i Islimiyye (Istan-
bul 1301)3; Tarih-i Devlet-i Osmaniyye (istanbul 1309-1312, 1315-
1318)°; Fezleke-i Tarih-i Devlet-i Osméniyye (Istanbul 1893), Tarih-i
Asr-1 Hazir (1329/1913)1%; Harb-i Hizirin Mensei (Istanbul 1334)'1;
Fezleke-i Tarih-i Devlet-i Osméaniyye (Istanbul 1315)2, Cografya-i
Umumi (istanbul 1303, 1306, 1313)'3, Cografya-y: Umrani (1894),
Ziibdetii’l-Kisas (1925) ve Ilm-i Ahlik (1316).14

7 ik kez tas basmasi olarak basilan bu eser, yiiksekokullarda
(mekatib-i aliye) okutulmak {izere hazirlanmistir. Eser daha sonra
Tarih-i Devlet-i Osmdniyye adiyla yayinlanmistir. Mehmed Demiryii-
rek, “Biyografi Yazari Olarak Abdurrahman Seref Efendi,” Tarih Ince-
lemeleri Dergisi, XVIII/1 (Temmuz 2003), 46.

8 Abdurrahman Seref’in kitap olarak yayimlanan ilk eseridir. Miiel-
lifin Mekteb-i Sultani’de verdigi Islam tarihi dersinin notlarindan
olusan ve Islam devletleri hakkinda tarihsel bilgi veren bir eserdir.

9 Abdurrahman Seref’in Tarih-i Osmani adl1 eserinin genisletilmis
hali olan Tarih-i Devlet-i Osmaniyye, yiiksekokullarda ders kitab1 ola-
rak okutulmak {izere hazirlanmis iki ciltlik bir eserdir.

10 Eser, 6grencilerin tuttugu notlardan olusmaktadir ve iki boliimdiir.
11 Eser, Donanma Mecmuasi’nin 88. ve 107. sayilar1 arasinda seri
makaleler olarak yayimlandiktan sonra kitap haline getirilmistir.

2 Lise dgrencilerine (mekatib-i idadiye sakirdanina) okutulmak tiize-
re kaleme alman eser yazarin iki ciltlik Ta’rih-i Devlet-i Osmdniy-
ye’sinin Ozetidir.

13 Mekteb-i Miilkiye’de (Siyasal Bilgiler Fakiiltesi) okuttugu ders
notlarindan olusmaktadir. Abdurrahman Seref, Cografya-y: Umiimi, 2.
baski, Istanbul 1306.

14 Bkz. Abdiilkadir Ozcan, “Abdurrahman Seref”, DIA, c. 1, TDV
Yayinlari, 1988, s. 175; Abdurrahman Seref, Ahldk IImi, (Glintiimiiz
Tiirkgesine Aktaranlar: Mevliit Uyanik, Aygiin Akyol), Elis Yaynlari,
Ankara 2012, s. 11-12. Cografya-y: Umrani, Cografya-i Umumi, Ziibdetii'l-
Kisas ve Fezleke-i Tarih-i Devlet-i Osmdniyye, Téarih-i Devlet-i Osmdiniyye,
Térth-i Devlet-i Osmdniyye, Tdrih-i Asr-1 Hizir, Tarih Musdhabeleri, lm-i
Ahldk adli eserlerin baskilari Siileymaniye Kiitiiphanesi'nde bulun-
maktadir.
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Abdurrahman Seref Bey’in Ahlak Kitabu: Ilm-i Ahlik

Bu eser, miiellifin Miilkiye Mektebi talebesine okuttugu
ahlak derslerinin 6zetinden olusmaktadir. Mekteb-i Sultani’de
ve Mekteb-i Miilkiye’de ders kitab1 olarak okutulmustur. Miiel-
lif, her iki mektepte de idarecilik ve 6gretmenlik yapmis ve bu
eseri Ogrencilerine okutmustur. Aymi zamanda Maarif-i
Umitimiye Nezareti Celilesi'nce idadi mekteplerinde okutulmasi
uygun gorilmistiir.’

Kitap, lic makaleye, her bir makale de bablara ayrilmak-
tadir. Birinci makale, mukaddime kismudir. Ikinci makalede
“ilm-i ahlaka dair birkag s6z” baghg: altinda nazari bilgi veril-
dikten sonra tiglincii makalede, “ilm-i ahlak-1 ameli” bashg ile
ameli ahlaka yer verilmistir.

Abdurrahman Seref, ahlak ilmini, yaratilis gayesini tani-
may1, sahip olunan yetileri miikemmel hale getirmeyi ve dogru
kullanmay1 Ogreten ilim olarak tanimlamaktadir. Bu sebeple
ahlak ilmi, evrenseldir, millet ve mezheplere gore degisiklik
gostermez, ifadelerini kullanmaktadir.'¢

Ahlak ilminin birinci esasi, insan onuruna saygidir; nite-
kim Allah-u Teala, insani1 birtakim yetiler ve o6zelliklerle do-
natmis ve diger canlilardan ayricalikli kilmistir. Ahlak ilminin
ikinci esast sorumluluktur. Akil sahibi ve 6zgiir olan her insan
hem niyetinden hem de fiillerinden sorumludur. Kasit ve niyet,
ahlaki sorumlulugu gerektirir. Ahlak ilminin {igclincii esasi ise,
fitri ve yaratilistan gelen bir kanun olan iyilik fikri yani hayri
diistinmektir. iyilik, mutlaktir; fayda ise gorecelidir, yani nispi-

15 Abdurrahman Seref, [lm-i Ahldk, Istanbul, Matbaa-i Amire, 1316, s.
2; Salndme-i Nezdret-i Maarif-i Umiimiye (1. Sene), Istanbul: Matbaa-i
Amire, 1316/1898, s. 202; Mekitib-i idﬁdiye Kitap ve Resail Cetveli, Istan-
bul: Matbaa-i Amire, 1325, s. 1, 10.

16 Abdurrahman Seref, Ilm-i Ahlék, Karabet Matbaasi, istanbul, 1318,
s. 5.
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dir. Dolayisiyla fayda temel bir ilke degildir, iyilik ise sabittir,
temel esastir.!”

Miiellif, kotii ahlakin, ruhi hastalik oldugunu ve ebedi
hayat1 yok ettigini ifade etmektedir. Ve insan hayatini tehlikeye
sokan ya da bitiren bedeni hastaliklardan kurtulmak ne kadar
gerekli ise ayni sekilde ebedi hayati etkileyen ruhi hastaliklar-
dan kurtulmak da o kadar elzemdir, diisiincesindedir.®

Abdurrahman Seref, miitekaddimin alimlerden naklen
ahlakin iyi ve glizel; kotii ve cirkin ahlak seklinde iki kisma
ayrildigim ifade etmektedir. Iyi ahlakin “dért temel erdem”
tizere kuruldugunu ve bu erdemlerin de hikmet, iffet ve secaat
oldugunu belirtmektedir. Klasik ahlak kitaplarinda yer alan bu
bilgiler, Abdurrahman Seref tarafindan tekrarlanmakta; bu er-
demlerin, nefsin ii¢ temel kuvvetinin (ilim, 6fke ve sehvet)?
itidal hali oldugunu ve bunlarin faziletlerden sayildigini ifade
etmektedir. Ilim, 6fke ve sehvet kuvvetlerinden her birinin ifrat
ve tefrit noktasi oldugunu ifade etmektedir. {lmin ifrati cerbeze
(seytanlik), tefriti gabavet (cehalet, ahmaklik), itidali hikmettir.
Ofkenin ifrat1 tehevviir (korkusuzlukla diisiinmeden hareket
etmek), tefriti clibtin (korkaklik), itidali secaattir. Sehvetin ifrati
flicur, tefriti cimad (isteksizlik, donukluk), itidali ise iffettir.

Gortildiigti gibi hikmet, secaat ve iffet {i¢ temel fazilet
olup her birinden de farkh faziletler dogmaktadir. Abdurrah-
man Seref, hikmetten kaynaklanan faziletleri Mehmed Said
Efendi’ye ait Ahlik-1 Hamide’den hareketle yedi madde olarak
siralamaktadir: saffet-i zihin (zihin safli1), cevdet-i fehm (anla-
yis berraklig1), zeka, hiisn-i tasavvur (glizel diistinmek), siihu-
let-i tealliim (6grenme kolaylig), hifz, tahattur (hatirlama).?

17 Abdurrahman Seref, a.g.e., s. 28-42.

18 Abdurrahman Seref, Ilm-i Ahldk, s. 6.

19 Kuvvet-i [lmiyye (meleki nefs), nefs-i gadabiyye (nefs-i sebuiye),
nefs-i seheviyye (nefs-i behimi). Bu kuvvetlerden ilki insana ait olup
diger ikisi insan ve hayvanlarda miisterektir.

20 Abdurrahman Seref, a.g.¢., s. 56-57.
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Ilm-i Ahldk’ta Vazife Kavrami

Vazife kelimesinin hem teorik hem pratik yonitiyle “ahlaki
0dev” anlamindaki yaygin kullanimi oldukga yenidir ve daha
cok Batr’dan ahlakla ilgili eserlerin cevrildigi, Osmanlilarin son
donemiyle Cumhuriyet’in ilk yillarinda tesekkiil eden ahlak
kiiltiirtine aittir. Ahlak felsefesinde vazife kavrami daha ¢ok
“ahlaki miikellefiyetler” manasinda kullanilmistir.?!

Osmanlilarin son doneminde ahlakla ilgili eser yazan bazi
miiellifler, konunun dini ilgilendiren yonlerinde Islami ahlak
anlayisina bagh kalarak ve bu anlayisla bagdasmayan nokta-
larda elestirel bir yaklasim sergilemekle birlikte hem sistem
hem igerik yoniinden Bati1 ahldk felsefesinden -daha ¢ok da
Kantg1 ahlak cizgisinden- yararlandiklar1 eserlerinde vazife ko-
nusuna genis yer vermislerdir. Nitekim ahlaki nazari ve ameli
diye iki baslik altinda ele alip vazifeyi nazari ahlakin temel me-
selelerinden biri olarak incelemeleri Bat1 etkisinin bir tirtintidiir.
Son dénem Osmanli ahlakgilarmin ¢ogu Kant'in yaptig1 gibi
ahlak kanununu vazifeyle temellendirmis, hatta vazifeyle ahlak
kanununu es anlaml gibi kullanmistir.2

Son devir Osmanli diislintirlerinin ahlak kanununu, do-
layisiyla vazifeyi mecburilik, mutlaklik, kiillilik, umumilik, 1ii-
zumluluk, bilinirlik, sabitlik gibi kavramlarla nitelemeleri farz,
vacip ve haram kavramlariyla ilgili Islami telakkiye uygunlugu
yaninda Kantg1 6dev felsefesini de yansitir.?

Eserde vazife, aklin yapilmasim emrettigi seydir ve mec-
buriyettir diye tanimlanmakta ve insan, vazifelerini yerine ge-
tirmekle insan sifatim1 kazanir, denilmektedir. Ayni zamanda
vazife umumidir; yani sahsa gore, zaman ve mekana gore degi-
siklik gostermez, hepsini kapsayicidir. Ayrica insanligin huzur
ve mutlulugu, toplumun diizeni igin vazife lazimdir. Vazifenin

2. Mustafa Cagrici, “Vazife”, DIA, c. 42, TDV Yayinlari, 2012, s. 581.

2 Hiisameddin Erdem, Son Devir Osmanli Diisiincesinde Ahlik, [stan-
bul 2006, s. 102-106.

% Mustafa Cagrici, “Vazife”, s. 582.
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kaynag1 akildir, dolayisiyla durumu acik ve belirgin olup vazife
daima zevk ve hazza tercih edilmelidir. Bu tercihi yapamayan-
lar dahi vazifenin bir mecburiyet oldugunu bilir. Vazife sabittir,
duruma gore degisiklik gostermez. Son olarak vazife mutlak
gorev oldugu igin yapilir; bu sebeple vazife, menfaat ve hazlar-
dan once gelir. Yani vazife lizatihidir, yaratilis geregi boyle ya-
pilir.2*

Vazife, bagkalarinin bize yapmalarmi istedigimiz seyleri
bizim de onlara yapmamiz; yapmalarini istemedigimiz seyleri
bizim de onlara yapmamamuizdir, seklinde tarif edilmektedir.
Vazife, insanin nefsani egilimlerine set ¢eken, bazen zevklerden
mahrum birakan bir kuvvettir ve giiclin kaynagi, insanin yara-
tihgt ile alakahdir. Insan, ruhunu giiglendirmek, kapasitesini
arttirmakla miikelleftir ve sonuca ulasabilmek icin de vazifele-
rini yerine getirmelidir.?> Vazifeleri yerine getirmeye sevk eden
en etkili kuvvet ahiret fikridir. Ayrica davranislarimiza miikafat
ve ceza veren etkili bir bagka kuvvet de vicdanimizdir. Vicdan
rahatsizhigindan daha biiyiik ceza, vicdan rahathigindan daha
haz verici miikafat yoktur. Kamuoyu da fiillerin dogal bir goz-
lemcisidir ve kismen de olsa davranislar tizerinde belirleyicidir.
Ayni sekilde kanunlar da ceza verme yoniiyle davranmislarin
icraatini etkilemektedir.

Abdurrahman Seref, vazifeyi mutlulukla irtibatlandirir ve
vazifelerini hakkiyla yerine getiren kisinin mutlu ve mesut ya-
sayacagmi ifade eder.?

Abdurrahman Seref, ahlak ilminin bir de ameli kismi ol-
dugunu ve ameli ahlakin, beseri/insani vazifelerden bahsettigi-
ni sOyler ve bu vazifeleri bes kisim olarak ele alir:

1. Vezaif-i nefsiyye (Kisinin nefsine kars: vazifelerdir ki
kisi ilk 6nce bununla miikelleftir.)

2 Abdurrahman Seref, [lm-i Ahldk, s. 42-45.
% Abdurrahman Seref, a.g.¢., s. 53.
2 Abdurrahman Seref, a.g.e., s. 5.
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2. Vezaif-i beytiyye (Kisinin maddi ve manevi bag kur-
dugu ev halkina kars: vazifeleridir)

3. Vezaif-i medeniyye (Kisinin mensup oldugu devlete
kars1 vazifeleridir.)

4. Vezaif-i insaniyye (Insanlarin, diger insanlara karsi
olan vazifeleridir.)

5. Vezaif-i diniyye (Kisinin Yaratici'ya karsi ubtdiyyet
vazifeleridir.)?

Bazi diistiniirlerin vezaif-i nefsiyyeyi bir mecburiyet ola-
rak gormedigini ancak bir¢ok diisiiniiriin, bu vazifeleri “yarati-
lis gayesi” olarak gordiigiinii ifade etmekte ve sdyle demekte-
dir: “Ridyet-i riitbe-i insniyet mecburiyetini vaz’ eden ben degilim,
bindenaleyh fesh edecek ben olamam. Nefsime ridyet keyfe ma yesde bir
mukdvelename-i miin’akideden miitevellid degildir ki dkidlerin tale-
biyle miinfesih olsun.”

Abdurrahman Seref, Ilm-i Ahldk'ta; “Nefsi muhafaza ve terfi
etmektir” seklinde ifade ettigi nefse ait vazifeleri, cismani ve
ruhani olmak {izere iki kisimda ele almistir. Konuya intihar ve
viicuda her tiirlii zarar verici davranislar ile baglamis, teorik
acidan tevekkiilden ayrilmamak ve isret gibi dinin yasakladik-
larindan kaginmak, insana nefsi koruma vazifesini temin eden
tedbirlerdendir, ifadelerini kullanmustir. Intihari, “ilahi binay1
tahrip etmek” seklinde degerlendirmis, bu fiilin mazur goriile-
cek higbir tarafinin olmadigini ifade etmistir.

Nefsin muhafazasi demek olan cismani ve ruhani tedbir-
lerden bedene ait olanlari, saghigi koruma (hifzissthha), jimnas-
tik, itidalli olmak seklinde siralamaktadir. Sagligi korumanin,
hasta olan viicudu iyilestirmek olmadigini, hastalig1 davet ede-
bilecek etkilerden ka¢inmanin daha 6nemli oldugunu ifade
eden miiellif, bu sebeple yiyecek ve icecek se¢iminde dikkatli
olunmas: ve temizlige riayet edilmesi gerektigini sOylemekte-
dir. Ayrica jimnastigin beden i¢in 6nemi {izerinde durmakta,

27 Abdurrahman Seref, Ilm-i Ahldk, s. 57-58.
2% Abdurrahman Seref, a.g.¢., s. 59.
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viicudu kuvvetlendirmek ic¢in idman yapmanin gerekliligini
belirtmektedir. Ancak biitiin bu tedbirlerde itidalden ayrilma-
mak gerektigini hatirlatmakta ve “Viicudu terk etmek, ona bak-
mamak ilm-i ahldk¢a ne kadar merdiid ise ona ifrat derecede itind ey-
lemek dahi gayr-1 makbuldiir.”? s6zlerini kullanmaktadir.

Nefse ait vazifelerden ruha ait olanlarin, cisme ait olan-
lardan cok daha 6nemli oldugu tizerinde duran Abdurrahman
Seref, “Zira cisim ile hayvaniyet ve fakat nefs-i natika ile insaniyet
kaimdir.”® demektedir. Oncelikle nefsi kendi haline birakma-
may1 tavsiye eden miiellif, ruh saghigin1 korumak icin nefsi,
kotii ornekleri miisahede etmekten muhafaza eylemek gerekti-
gini de ifade etmektedir. Ayrica nefsin kuvvetlerini daima uya-
nik halde tutmay: tavsiye etmekte; nefs-i natikanin {i¢ kuvveti-
ne kars1 ayr1 ayri gorevlerimizin oldugunu soylemektedir. Bu
sebeple her seyden evvel diisiincenin terbiye edilmesi gerek-
mektedir. Ayrica inanin kendi nefsini tanimasi, yani kabiliyetle-
rini, hazlarini ve temayiillerini bilmesi ve kusurlarini, hatalarim
kabullenmesi elzemdir. Kisi noksanlarini bilmeli ve onlar igin
mazeret liretmemelidir. Hata ve kusurlarini bilen kimse, bunla-
r1 vicdanin muhakemesine havale etmelidir. Nitekim vicdan,
hem akil hem de his ile irtibathdir. Dolayisiyla ahlak kanununa
uygun olanlar1 kabul, ayiplanmis ve yerilmis olanlar: ise red-
deder.?!

Nefsin kuvvetlerini giiglendirebilmek i¢in iradenin giiglii
olmas1 gerekmektedir. Bu sebeple iradeyi daima hayra yonelt-
mek lazimdur. Iradenin giiclii olmasi, sebat ve metaneti de artti-
rir. Boylelikle kisi ne inat ne de degisken mizag sahibi biri olur.
Her ikisi de sebatin ifrat ve tefriti olup makbul degildirler. Of-
kenin kontrolii de ruhun gii¢lendirilmesi i¢in muhakkak gerek-

2 Abdurrahman Seref, Ilm-i Ahlék, s. 63.
%  Abdurrahman Seref, a.g.¢., s. 65.
31 Abdurrahman Seref, a.g.¢., s. 64-68.
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lidir. Her seye atilmak dogru olmadig: gibi, asir1 miilayimlik de
reddedilmistir.?

Ruhun terbiyesi i¢in duyu kuvvetlerinin de terbiye edil-
mesi gerekmektedir. Yani duyu cismani oldugu kadar ayni za-
manda ruhanidir. Bedensel zevklerin kontrolii saglandiginda
nefse hakimiyet de gerceklesmis olur. Bunun igin giizel seyler
gozlemlemek, edeb ve irfan sahibi kimselerle sohbet etmek,
kalbi giizel duygulara alistirmak 6nemlidir. Sohbet esnasinda
edep smirlarini asmamak, gevezelik etmemek adap icabindan-
dir. Bedenle alakali olup da ruhu da etkileyen bagka bir amel de
¢alismaktir. Yani ¢alismak beden igin bir idman oldugu kadar,
fikri ugrasilar da ruh igin bir jimnastiktir. Dolayisiyla tembel
kimse bedensel ve ruhsal giiclerini gelistiremedigi gibi var olan
ozelliklerini de kaybetmeye mahk(im olur. Calismak, tasarrufu
kolaylagtirir, tasarruf da mesru ve lazimdir. Ancak tasarruf,
comertlige de engel degildir. Her seyde oldugu gibi burada da
itidal gerekir; dolayisiyla tasarrufta da comertlikte de ifrat ve
tefrite kagmamalidir.?

Netice itibariyle miiellifin sdzlerinden, kisinin nefsine ria-
yet gostermesi, bagkalarindan da hiirmet ve riayet gérmesine
vesile olur, seklinde bir sonuca varmak miimkiindiir.

Vezaif-i beytiyye, yani eve kars: vazifelere gelince, bu ba-
his, evliligin 6nemini, evliligin sartlarini, evlilik tiirleri, bosan-
ma, eslerin birbirlerine karsi vazifelerini, ana-babanin evlada,
evladin ana-babaya karsi vazifelerini ve akrabanin birbirine
kars1 olan vazifelerini icermektedir. Erkegin evlilige talip ola-
bilmesi icin yasinin ve sthhatinin uygun olmasi, mali kudrete
sahip olmasi ve sabirli ve metanetli olmasi sart olarak siralan-
maktadir. Kadinda da yas ve sithhat sart1 elzem olmakla birlikte
glizel ahlakli olmasi da 6nemli bir sart olarak ileri stirtilmiistiir.
Mal ve malumat kadin igin gerekli goriilmemektedir. Erkek,
evin sahibi, kadin da evin ziyneti ve idare memuru olarak de-

% Abdurrahman Seref, a.g.¢., s. 68-72.
3 Abdurrahman Seref, a.g.¢., s. 72-80.
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gerlendirilmektedir. Kari-kocanin birbirlerine kargs: vazifeleri de
ti¢ madde olarak siralanmaktadir: Sadakat, emniyet/giiven,
sayg1 ve hatirsinaslik. Erkegin vazifeleri, ailesinin gegimini sag-
lamak ve ev halkim1i muhafaza etmek; kadinin vazifeleri de er-
kege ridyet ve itaat, evin i¢ idaresi seklinde verilmektedir.*

Ailenin bir terbiye ortam1 olduguna da vurgu yapan Ab-
durrahman Seref, “Evlad ailenin mahsuliidiir, ailede hiisn-i mudse-
ret var ise cocuk iyi bakilir ve iyi terbiye olunur.”% sozleri ile gocuk-
larin bedeni, fikri ve ahlaki sihhatinin korunmas: hususunda
anne-babalara birtakim vazifelerin diistiigiinii soylemektedir.
Bu vazifeleri de, gozetip koruma devri, terbiye devri ve genclik
devri diye ii¢ doneme hasrederek ele almaktadir. Ayrica hicbir
terbiyenin ailenin 6rnekligi kadar tesirli olmadigma da vurgu
yapmaktadir. Bu vazifelere tesekkiir ya da nimete siikran kabi-
linden ¢ocuklarin da ebeveynlerine karsi bazi vazifeleri oldu-
gunu dile getirmekte ve her yas donemi, ozellikleri itibariyle
nasil farkli ise sorumluluklarinin da farkli oldugunu dile getirir
ve yaslandiklarinda anne-babanin bakimini iistlenmenin evlat
icin bir bor¢ oldugunu vurgulamaktadir. Buna ilaveten akraba-
dan ihtiyag sahibi olanlara bakmak da insani bir vazife degil
aileye kars1 vazifelerden olarak ifade edilmektedir.3®

Devlete kars1 vazifeler olan vezaif-i medeniyyeye gelince,
ayni kanunlara tabi, kalpleri ayni hissiyat ile dolu olan vatan-
daslarin devlete el birligi ile sarilmasi, sahip ¢tkmasi medeni
vazifelerdendir. Insanin vatanini, devletini sevmesi tabil bir his
olup bu hissi arttirmak terbiye gerektirir. Vatandaslarin birinci
vazifesi, ulu’l-emre itaattir. Bu vazife, medeni vazifelerden biri
oldugu gibi ayni zamanda dini bir emirdir. Tkinci vazife, devle-
te vergi vermektir. Devletin, memleketin idare ve asayisini sag-
layabilmesi ve hizmetlerini devam ettirebilmesi i¢in gelire ihti-
yact vardir. Halkin geliri, bunlarin yapilabilmesi igin tek bagina

3 Abdurrahman Seref, a.g.e., s. 81-88.
%  Abdurrahman Seref, a.g.¢., s. 90.
% Abdurrahman Seref, a.g.¢., s. 90-96.
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yeterli olmamakla birlikte, vergilerin devlet hazinesinde top-
lanmasi, devlete biiyiik katki saglayacaktir. Para, devletin
idamesi i¢in ¢ok Oonemlidir, nitekim Abdurrahman Seref bunu
su sozlerle ifade etmistir: “Akge, mdii’l-hayat-1 cism-i devlet menzi-
lesinde oldugundan onun menba’t kuruyunca ats helik-1 tabidir.”>
Verginin hak ve hukuka uygun oldugunu belirten miiellif, ver-
gilerin belirlenme sekillerinin adil olmasini tayin etmek ilm-i
ahlaka aittir, demektedir. Vergi gibi olan bir baska devlet vazi-
fesi de askerliktir. Biitiin insanlik fanidir ve digerini doguran-
dir; daim olan devlettir, diyen miiellif, bu vazifenin yerine geti-
rilmesini nimete siikran, devletle yapilmis olan sdzlesmeye ria-
yet olarak gormektedir. Ayrica askerlik hizmetini yapan kigide
iki Ozelligin 6nemli olduguna vurgu yapmaktadir ki onlar da;
cesaret ve ihtiyattir. Devlete karsi 6nemli vazifelerden biri de
memurlarla alakalidir. Hiikiimet kapisinda 6zel hizmetli mesa-
besinde olan memurlar, bireysel yeteneklerini ve bilgilerini
devlete satmis ve adeta devletin miilkii olmus kimselerdir, di-
yen miiellif, memurlarda olmas1 gereken vasiflar1 da, “sadakat,
istikamet, devam ve ikdam (gayret, sebat) olarak siralamakta-
dir. Ayrica iki smif memur ziimresini seckin kimseler olarak
nitelemektedir. Birincisi hakimler, ikincisi de egitimcilerdir.>

Insan, tabiat1 itibariyle sosyal bir varlik olup bagkalari ile
birlikte yasamaya muhtagtir. Ancak birlikte yasamak birtakim
kurallara riayet etmeyi gerektirmektedir. “Medeni vazifeler”
diye adlandirilan bu kurallar sayesinde insanlar arasinda iyi hal
saglanmus olur. Insani vazifeler de diyebilecegimiz bu kaideler,
vezaif-i me’miire (yapilmas: gerekenler) ve vezaif-i menhiyye
(yapilmamasi gerekenler) seklinde iki simiftir. Nehyedilmis va-
zifelerin kaynag1 adalet, emredilmis olanlarin kaynag: ise ke-
rem ve sefkattir. Yapilmamasi gerekenler, insanlarin hayat, na-
mus ve haysiyet, inang, mal ve miilk gibi dokunulmazlig1 olan
haklari ile alakalidir. Insan hayati nasil mukaddes ve dokunul-

37 Abdurrahman Seref, Ilm-i Ahldk, s. 103.
3% Abdurrahman Seref, a.9.¢., s. 100-109.
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maz ise sahsiyeti de ayni sekildedir. Dolayisiyla bir insanin
haysiyetini zedeleyecek veya lekeleyecek soz ve fiillerden uzak
durmak biitiin insanlik i¢in bir vazifedir. Ayni sekilde her insa-
nin vicdani dokunulmazlig: vardir. Yani herkes kendi diisiince
ve hareketlerinden sorumludur; dolayisiyla ahlak kanunlarma
aykir1 olmadig1 ve bagkalarina zarar vermedigi siirece bir insa-
nin inandig1 degerlere saygi duymak, medeni vazifelerdendir.
Insanlara karg1 yapilmamasi gereken bir bagka vazife de, bagka-
larmin mal ve milkiine rizasi olmadan dokunmak, hak iddia
etmek veya onlari tahrip etmektir. Mal ve miilk, kisinin mesru
bir amel ile kendisine ait kildig1 seydir. Dolayisiyla onu, farkl
sekillerde tasarruf edebilir ve bir bagkasi, haksiz yere onun ma-
lin1 gasp edemeyecegi gibi, malin1 hibe etmesini de engelleye-
mez. Insanlarmn kendi aralarinda yapmis olduklar1 akitlere veya
vermis olduklar1 sozlere riayet etmemek de miilke taarruza
girmektedir. Bu sebeple verilen s6zde durmak ve yapilan an-
lagsmalar1 yerine getirmek, ahlaki vazifelerdendir.®

Nehyedilmis vazifelerde mutlak mecburilik vardir; emre-
dilmis vazifeler ise sartli olarak mecburi kilinmistir. Yasaklan-
mis olanlarin sinirlar1 belirlidir; ancak emredilmis olanlarda
smir yoktur ve insan bu alanda genisledikge olgunlasir, kemale
erisir. Yapilmas: gereken vazifeler, hemcinsine sefkat goster-
mek ve comert davranmaktir. Bunlarin da dereceleri vardir;
hepsi bir degildir. Bi'l-kuvve olanlar vardir ki insanin iyilikse-
ver olmasi, nezaketli olmasidir ve hem kolay hem de masraf-
sizdir. Bi'l-fiil olanlar ise maddi ve manevi fedakarliklard: ki
herkese kolay gelmeyebilir. Sadaka vermek, hayir igin nefsini
yok saymak, bedeni fedakarlikta bulunmak bu sekildedir. Ya-
pilmas1 gerekli olan medeni vazifeler, dost, yabanci biitiin in-
sanlar i¢in gegerlidir.+

[lm-i Ahlak’ta ele alinan vazifelerden sonuncusu vezaif-i
diniyyedir. Yaratici'ya kars: kulluk vazifelerini yerine getirmek,

%  Abdurrahman Seref, a.g.¢., s. 111-131.
4 Abdurrahman Seref, a.g.¢., ss. 132-146.
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nehyedilmis davranislardan uzak durmak ve bdylece kulun
ibadetine muhta¢ olmayan Hak Teala'nin nimetlerine siikret-
mek kulluk vazifesidir. Ahlaki faziletlere riayet ve reziletlerden
kaginmak da dini vazifelerdendir.*!

Ilm-i Ahlik’ta Terbiye Meselesi

Miiellife gore ahlak ilminin temeli terbiyedir ve bir ¢ocu-
gu terbiye etmek, diinyevi ve uhrevi gorevlerini hakkiyla yerine
getirecek hale koymaktir.*?

Bazilar1 terbiyenin, ahlaka tesiri olmadigini iddia etse de
giizel ahlaki saglayan ya da yok eden terbiyedir. Insanlarda
birtakim fitri 6zellikler bulunmaktadir ki terbiye tamamen on-
lar1 gideremez, ancak degistirip dontistiirebilir. Nitekim terbi-
ye, tohum gibi tabiatta cimrilik goriirse, iiriin vermez; ancak
uygun ortama ekildigi zaman yetigir ve olgunlagir.*®

Terbiyenin egitim-0gretimi 6zellikle ¢ocukluk déneminin
baslarinda baslar; huya tesiri genglik doneminde kazanilir ve
kuvvetlenir. Terbiye vazifesinden dogrudan dogruya miikellef
olan babadir.#

Terbiye {i¢ kisstm halinde ele alinir: Terbiye-i Bedeniyye,
terbiye-i fikriyye, terbiye-i diniyye ve ahlakiyye (terbiye-i kal-
biyye). Terbiye-i bedeniyye, terbiye-i fikriyyeye yardim eder,
ikisi insanda ince bir kumasin tersiyle ytiizli mesabesindedir. En
uzun egitim gerektiren kisim terbiye-i fikriyyedir. Fikir, insanin
seref vesilesidir ve imtiyazidir ama onu terbiye etmek gerekir.*

Terbiyenin en 6nemli kismu terbiye-i diniyye ve ahlakiy-
yedir, diyen Abdurrahman Seref, terbiyenin bu kisminda ilim-
den ziyade amelin hedeflendigini, bu sebeple de talim ve tedris
ile fikre doldurulacak malumatin mutlaka kalbe tesir etmesi

4 Abdurrahman Seref, a.9.¢., ss. 146-147.
2 Abdurrahman Seref, a.g.e., s. 7.

#  Abdurrahman Seref, a.g.e., ss. 9-10.

#  Abdurrahman Seref, a.g.¢., ss. 10-11.
4 Abdurrahman Seref, a.g.¢., ss. 11-14.
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gerektigini belirtir. Yani alim olmak baska, amil olmak bagka-
dir, demektedir.46

Fikri terbiye etmek, insanin nefsine karsi sorumlulukla-
rindandir. Diisiinme giicii, insan1 diger canlilardan ayiran, es-
yanin hakikatini anlamasina yardimci olan ve Yaratici'ya karsi
sorumluluklar1 yerine getirmenin 6énemli vasitasidir. Dolayisiy-
la insan, fikrini terbiye etmeye mecburdur. Fikri terbiye etme
noktasinda ilk akla gelen tahsil ve ta’lim olmakla birlikte tahsil,
okulda 6grenilen bilgilerden ibaret degildir. Zira onlar, malu-
mat hazinelerinin anahtarlaridir sadece. Insan biitiin émriinde
tahsil ve talime heves etmeli, ancak itidalden ayrilmamali, ken-
disini tamamen aragtirmaya vererek vazifelerini terk edenler
ovgiiye layik degildir. Aym1 zamanda tahsil esnasinda faydal
olmayan stipheli ve uzun bahisler ile zihni yormak da uygun
degildir. Yani ilim ve tahsilin insanliin maddi veya manevi
kurtulusa katk: saglamasi beklenir. Ancak bu sekilde ilim salih
amel telkiniyle zihni aydinlatir, insan fikrini maddiyattan bir
tist aleme ytikseltir.#”

Sonug¢

Egitim tarihimizin 6nemli isimlerinden biri olan Abdur-
rahman Seref Bey’in ¢ok sayidaki eserleri arasinda ahlakla ilgili
olarak bir ders kitabi bulunmaktadir. Ilm-i Ahlik adli bu eser,
Abdurrahman Seref’in ahlak muallimligi yaptig1 donemde, ders
notlar1 seklinde hazirlanmis, daha sonra ders kitab1 olarak mek-
teplerde okutulmustur.

Ilm-i Ahlak, sekil ve muhteva bakimindan, Osmanli’'nin
son doneminde yazilmis olan ahlak kitaplar: ile benzerlik gos-
termektedir. Ozellikle II. Mesrutiyet dncesinde kaleme alinmis
olan eserlerin ¢ogunlukla Kinalizide Ali Celebi'ni Ahlik-1 Alii
adli eserinin 6zeti seklinde oldugu bilinmektedir. Dolayisiyla

4% Abdurrahman Seref, a.g.¢e., s. 14.
4 Abdurrahman Seref a.g.e., ss. 65-66.
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gerek konulari, gerek faydalandigi kaynaklar itibariyle [Im-i
Ahlik da Tanzimat doneminde telif edilmis ahlak kitaplarindan
¢ok farkli goriinmemektedir.

Tanzimat doneminde yazilmis ortadgretim ahlak ders ki-
taplarinda oldugu gibi, eserde resim kullanilmamistir. Idadi ve
sultani mekteplerin ahlak dersi kitaplar1 dikkate alindiginda
eserin anlasilir bir dile sahip oldugu soylenebilir. Dini referans-
lardan faydalanan Abdurrahman’in Seref, ahlak ile dini birbi-
rinden ayirmamakta; ahlak yasalarinin Allah’in buyruklar: ol-
dugunu ifade etmektedir. Konu aralarinda beyitlere yer veren
Abdurrahman Seref, Kinalizdde'nin Ahldk-1 Aldi adli eserinden
ve Gazzali'nin Ihydu’l-Uliim undan alintilar yapmakta; Eflatun
ve Kant gibi filozoflarin tanimlarini kullanmaktadar.

Miiellif, son dénem diger ahlak ders kitaplarinda oldugu
gibi vezaif-i diniyyeye oldukca kisa deginmistir. Mekteplerdeki
din dersinde bu konuda yeterince bilgi verildigi dikkate alina-
rak konunun kisa tutuldugu diistiniilmektedir. Nitekim ahlak
dersi kitaplarmin genelinde dini vazifeler hakkinda ayrintih
bilgi verilmemekte; kisa bilgilerle yetinilmektedir.

Eser, Cumhuriyet’'in ilanini, “dogan yeni ¢ocugun adini
koyma” olarak degerlendirmesi ile taninmis olan bir devlet
adami, siyaset¢i ve ayni zamanda egitimci olan Abdurrahman
Seref tarafindan kaleme alinmis olmasi ve ahlakin kaynagim
dine dayandirmasi bakimindan 6nem arz etmektedir.
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II

ABDULLAH SEVKET
Hasan MEYDAN*

1. Hayat: ve Kisiligi

II. Abdiilhamid ve Sultan Mehmet Resat donemi Osmanl
ulemasindan olan Abdullah Sevket, Ahmet Hamdi Efendi'nin
ogludur. Dogum ve vefat tarihi tam olarak bilinmemekle birlik-
te elimizdeki matbu eserlerinin ilkinin 1317/1901, ikincisinin ise
1328/1912 veya 1913 yillarinda yaymlanmis olusu yasadigi do-
nem hakkinda fikir vermektedir. Abdullah Sevket, Icel asill
olup Bandirma' ve Karamiirsel?’de naiblik® yapmustir. Kara-
miirsel naibligi II. Abdiilhamid donemine (1317/1901'li yillar),
Bandirma naibligi ise II. Megrutiyet doénemine (1328/1912-
1913’1ii yillar) denk gelmektedir.

* Yrd. Dog. Dr. Biilent Ecevit Universitesi, Héhiyat Fakiiltesi, hasan-
meydan77@gmail.com, hasan.meydan@beun.edu.tr

1 Miiellif bu bilgiyi Ahlak-1 Dini isimli eserinin kapaginda vermekte-
dir. Bkz. Abdullah Sevket bin Mahmud Hamdi, Ahldk-1 Din, Istanbul:
Hiirriyet Matbaasi, 1328.

2 Miiellif bu bilgiyi Necatii’l-Miikellefin isimli eserinin kapaginda ver-
mektedir. Bkz. Abdullah Sevket bin Mahmud Hamdi, Necdtii'l-
Miikellefin, Istanbul: Sirket-i Miirettibiye Matbaast 1317.

3 Osmanli’da yeni fethedilen yerlere idareyi temsilen sancak beyi veya
subasi, hukuku temsilen kad: yahut naib tayin edilirdi. Naibler, med-
rese egitimi alarak Ozellikle fikih alaninda kendi kaza dairesinde ih-
tilaflar1 ¢6zebilecek bir seviyede tahsil gormiis ilmiye mensubu kimse-
lerdi. Osmanli adli tegkilatinda kad:i yardimcis1 ve vekili olan naib
kadi tarafindan belirlenir, Anadolu veya Rumeli kazaskeri tarafindan
tasdik edilirdi (Mehmet ip§irli, Naib, DIA, c. 32, Istanbul: Diyanet
Vakfi Yayinlari, 2006, s. 312).
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Abdullah Sevket'in eserleri incelendiginde -bulundugu
gorevlerin geregi olarak- fikih temelli bir egitim aldig1 anlasil-
maktadir. Fikhin yani sira akait, hadis ve edebiyat —6zellikle
siir- alanlarindaki ilgi ve birikimi de eserlerine yansimstir. Fi-
kirlerinde Ehl-i Siinnet gelenegine ve bu gelenegi temsil eden
alimlerin gortislerine siki sikiya baghdir. Eserlerine yazdig:
mukaddimelerde Ehl-i Stinnet alimlerinin goriislerine baghligi-
na iliskin ifadelere yer vermekte ve eserlerinin igerigini buna
gore sekillendirmektedir. Ornegin eserlerindeki bab/boliim ve
fasil bagliklarinda “Ulemanin Giizel Gordikleri...*” ve “Ehl-i

Siinnet ve’l-Cemaat Itikad1>” gibi ibarelere rastlanmaktadir.

Miiellifin genis bir siir repertuarina sahip oldugu ve siir
yazdig1 eserlerinden anlagilmaktadir. Matbu olan her iki eserini
kendi yazdigr birer manzum eserle tamamlayan miiellif, sair
kisiligini, eserlerinde anlatimi beyitlerle zenginlestirerek yan-
sitmaktadir. Cogu zaman isim vermeden “bir sairin dedigi gi-
bi...”¢ ifadesi ile, bazen de isim vererek” naklettigi siirlerle hem
fikirlerini desteklemekte, hem de anlatimi monotonluktan ¢i-
karmaktadir.

Abdullah Sevket ve eserlerine iliskin bugiine kadar ya-
pilmis —bizim tespit edebildigimiz— tek calisma Recep Diki-
ci'nin “Karamiirsel Naibi Abdullah Sevket ve Osmanli Done-
mindeki Diger Kocaelili (Izmitli) Alimler” baglikl bildiri calis-
masidir®. Calismada Abdullah Sevket agirlikli olmak tizere bazi

¢ Abdullah Sevket, Necitii’l-Miikellefin, s. 300.

5 Abdullah Sevket, a.g.e., s. 76.

6 Bkz. Abdullah Sevket, Ahlik-1 Dini, s. 143, 137, 115, 185, 182, 183, 188,
190, 198, 208, 229, 230, vd.

7 Imam Hiiseyin'e atfettigi bir beyit icin bkz. Abdullah Sevket, Ahldk-1
Dini, s. 173; Hasan b. Sabit’e atfettigi beyitler i¢in bkz. Abdullah Sev-
ket, Ahldk-1 Dini, s. 108; Imam Safiye atfettigi beyitler icin bkz. Abdul-
lah Sevket, Ahlik-1 Dini, s. 210; Emir Haccac’a atfettigi beyitler icin
bkz.: Abdullah Sevket, Necatii’l-Miikellefin, s. 299.

8 Recep Dikici, Karamiirsel Naibi Abdullah Sevket ve Osmanli Déne-
mindeki Diger Kocaelili (Izmitli) Alimler; (Ed.) H. Selvi, M. B. Celik,
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[zmitli alimler ve eserleri hakkinda bilgi verilmistir. Dikici ga-
lismasinda Abdullah Sevket'in Mudanya naipligi de yaptiginm
belirtmekte ve bu bilgiyi Mudanya Ser’iye Sicillerine dayan-
dirmaktadir®. Tanzimat'tan Cumhuriyet'e ahlak diistincesi ve
terbiyesinin gelisimini Tanzimat'tan Cumhuriyet’e Osmanli’da
Ahlak Egitimi isimli ¢alismasinda titiz bir iislupla inceleyen
Umut Kaya ise miiellifin matbu iki eserinden genis ¢lciide ya-
rarlanmistir'?.

2. Eserleri: Miiellifin iki matbu eseri bulunmaktadir. Bu-
nunla birlikte — biiyiik ihtimalle tamamlanip matbu hale gele-
memis — bir eserinin daha bulundugu kendi ifadelerinden anla-
silmaktadir. Soyle ki; Ahlak-1 Dini isimli eserinde insanin ey-
lemlerinin ibadet, muamelat, ukubat, kefaret veya inanca ya da
bunlarm tamammin toplami olan giizel ahlakla iliskili bulun-
dugunu; bunlardan ibadet, ukubat ve kefaret konularim
Necatii'l-Mikellefin’de; Ahlak konularini Ahlak-1 Dini’de igle-
digini; muamelata iliskin konular1 ise heniiz tamamlanmamis

A. Yesildal; Uluslararas: Kara Miirsel Alp ve Kocaeli Tarihi Sempozyumu —
IT'iginde (1941-1961); Kocaeli Biiyiiksehir Belediyesi Yayinlari, 2016.

9 Dikici, Karamiirsel... s. 1943. Kanaatimizce Dikici'nin vermis oldugu
bilginin dogrulugu kesin degildir. Zira bu bilgi icin ¢alismada verilen
kaynak Ahmet Akgiindiiz'iin fihrist tarzi ¢calismasidir ve ilgili sayfada
Bursa Arkeoloji Miizesinde bulunan Mudanya’ya ait 12 adet sicil def-
teri hakkinda tarih, kayit numarasi vb. temel baz1 bilgiler yer almak-
tadir. [Ahmet Akgiindiiz, Ser’iye Sicilleri (Mahiyeti, Toplu Katalogu ve
Secme Hiikiimler), c: 1, Istanbul: Tiirk Diinyas1 Vakfi Yayinlari, 1988, s.
205] Ote yandan bizim 1311-1322 Tarihli Mudanya Sicil defterinin
ISAM Kiitiiphanesi'nde 91-D022 demirbas numarasi ile kayitli dijital
niishasi iizerinde yaptigimiz arastirmada boyle bir bilgiye rastlan-
mamaigstir.

10 Bkz. Umut Kaya, Tanzimat'tan Cumhuriyet’e Osmanlida Ahlik Egitimi,
[stanbul: Dem Yayinlari, 2013.
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Dercii'l-Ahkam Hizrii'l Hilkkam isimli bir kitapta yazdigi
belirtmektedir!!.

2.1. Necdtii’l-Miikellefin:

Eser, maarif nezaretinin 4 Safer 1319 hicri veya Mayis
1317 RGmi tarih ve 124 numarali izni ile basilmistir. Eserin ba-
sildig: tarih miladi olarak 1901 yilina tekabiil etmektedir. Top-
lam 376 sayfadan miitesekkil olan eser bir ifade-i mahsusa'?, bir
mukaddime, ii¢ boliim, bir hatime ve kitabin telifinin tamam-
lanmas1 hiirmetine miiellif tarafindan yazilan bir siir-
den/manzum lahikadan olusmaktadir. Ifade-i mahsusa bélii-
miine miiellif Allah’a hamd ve sena, Hz. Peygamber’e salavat;
sahabe ve gecmis ulemaya 6vgii ile baglamakta ve eserin yazilig
amacini aciklamaktadir.

Miiellif eserin yazilis amacini ge¢miste pek ¢ok alimin
fikha iliskin konularda yazmis olmasma karsin bu eserlerin
dilinin Arapga olmas1 nedeniyle halk tarafindan yeterince isti-
fade edilir olmamasi; terciimelerinse 0zensiz ve diizensiz olma-
st nedeniyle Osmanlica yazilmus bir fikih kitabina duyulan ihti-
yaca baglamaktadir. Miiellife gére Osmanlica eserlere duyulan
ihtiyag Osmanlicanin timmetin tiim unsurlarmi birlestiren bir
dil olmasindan da kaynaklanmakladir. Zira Osmanlica; Arapga,
Farsca ve Tiurkceden olusmus bir dil olarak Misliiman millet-
lerden her birinin okuyup 6grenebilecegi ortak bir zemin olus-
turmaktadir. Hatta Osmanlica; olusturdugu bu ortak zeminle

11 Abdullah Sevket, Ahldk-1 Dini, s. 4. Yaptigimiz katalog taramalarin-
da miiellifin bahsettigi bu eserin tamamlanip basildigini gosteren bir
bilgiye rastlayamadik.

12 [fade-i mahsusa Osmanl telif geleneginde mukaddime ile es anlam-
I1 olarak kullanilan "takdim, meram, ifade-i meram, medhal, 6nsoz,
sunu, sunus, birka¢ sz, baslangig, giris" gibi ifadelerden birisidir.
Bkz. Mustafa Uzun, Mukaddime (Tiirk Edebiyat1), DIA, Istanbul: Tiirki-
ye Diyanet Vakfi, c. 31, 2006: 117.
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ayn1 zamanda {i¢ milletin duygu, diislince ve siyasette birligine
de ortam olusturmaktadir.’

Ona gore Tiirkge konusan halk Kur’an, hadis ve eski alim-
lerin Arapca olarak yazdiklar1 dini kitaplar1 anlayamamakta; bu
nedenle halk arasinda ecnebi adetleri yaygimlasip gitmektedir.
Bunu 6nlemek icin alimler, Kur’an ve stinnet ile eski alimlerin
eserlerini kendi dillerinde halka anlatmalidirlar. Ulemanin
gecmiste yazdigy kitaplar kiitiiphane koselerinde heder olup
dururken halk onlar1 anlamadig: igin baska adetlere diismesin
diye bu kitap muteber seriat kitaplarindan' iktibasla yazilmis-
tir’>. Miiellif kitaba Necitii’l-Miikellefin ismini verme gerekgesini
ise Hz. Peygamber’in “ilim 6grenmek kadimn erkek her Miislii-
mana farzdir” hadis-i serifi geregince miikelleflerin 6grenmeleri

13 Abdullah Sevket, Necitii’l-Miikellefin, ss. 3-6. Abdullah Sevket'in
eserinin bu kisminda Osmanli Tiirkgesini uzun uzadiya savundugu
goriilmektedir. Miellif bu konuda “Biz Tiirk’iiz ve kitaplarimiz da
Tiirkce olmali” (s. 6) ifadelerini kullanacak kadar titizdir. Sevket’in
eserin ana konusu ile dogrudan iliskisi olmayan bu konu tizerinde
israrla durmasi s6z konusu dénem ve dncesinde matbuata yansiyan
asli dil tartismasini hatirlatmaktadir. Haci Ibrahim Efendi tarafindan
kurulan Daru’t-talim ve Daru’t-tedris isimli hususi mektebin kurulus
amaci asli dil Arapgayi iyi 6gretip Osmanlicaya hizmet olarak acikla-
ninca Ali Kemal, Recaizade Ekrem, Abdiilhak Hamit, Ahmet Mithat
vb. gibi pek ¢ok ehl-i kalem tarafindan siddetle tenkide ugramis ve
uzun siireli bir tartisma baslamistir. Ayrintili bilgi igin bkz. (Osman
Ergin, Tiirkiye Maarif Tarihi, Istanbul: Eser Matbaasi, 1977, c. 3 s. 956-
996).

14 Miiellifin muteber seriat kitaplarindan kastinin ne oldugu tam ola-
rak anlagilamamakla birlikte eser icinde kaynak belirtmeden hadis ve
sahabe kavillerine, Imam Safii, Imam Ebu Hanife, Ahmed bin Hanbel,
Imam Malik, imam GazzAali'nin ihya’51 ve Ayintabi Mehmed Efen-
di'nin (6. 1111/1699) Kur’an-1 Kerim'in ilk Tiirk¢e matbu tefsiri olan
Tibyan Tefsirine (Tibyan Tefsiri hakkinda ayrintili bilgi igin bkz. Re-
cep Arpa, Tibyan Tefsiri, DIA, c. 41, Istanbul: Diyanet Vakfi Yayinlari,
2012, s. 127-128) ve Sadi Sirdzi’'ye gondermeler yaptig: goriilmektedir.
15 Abdullah Sevket, Necatii’l-Miikellefin, s. 3-7.
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farz olan “ilm-i hali”in tim halk tarafindan tahsiline imkan
hazirlamak olarak belirtir?e.

Kitap icerik olarak —yazarin da belirttigi tizere— daha ¢ok
halka yonelik bir ilmihal goriintimiindedir. Kitabin igerigi ve
tislubu bu izlenimi dogrulamaktadir. Miiellif kitapta ilmi mii-
nakasa ve istidlallere dayali bir metot yerine daha di-
daktik/6gretici bir metot tercih etmekte; ihtilaflara girmeden
Ehl-i Siinnet ¢izgisinde, net 6gretici bilgiler vermekte ve bu bil-
gileri ayet, hadis, sahabe kavilleri, siir ve ulema goriislerinden
cesitli Orneklerle desteklemeye calismaktadir. Kitap igerik ola-
rak da bir ilmihal kitabinda bulunmasi beklenen inang, ibadet
ve ahlaka iliskin konular1 bir biitiin olarak icermektedir.

Miiellif baz1 fasil sonlarinda “tembih” isimli bir baglik
atarak o konuya iliskin onemli gordiigii, ozellikle o konunun
deruni/manevi yoniine iliskin bazi meseleleri agiklamaktadir.
Omegin orug konusunu fikhi boyutuyla ele aldigi dordiincii
faslin sonunda “tembih” baslig1 agarak orucun manevi yoniine
iliskin agiklamalara yer vermektedir. Burada orucun ti¢ kisma
ayrildigimi bunlarm: umum, husus ve hususu’l husus orucu
oldugunu belirtmektedir. Umum orucu mide ve cinsel uzuvlara
orug tutturmak demek olan zahir orucunu; husus orucu orucun
zahiri sartlarina riayetle beraber dil, g6z, kulak ve bedenin di-
ger azalarina orug tutturmayi; hususu’l husus orucu ise husus
orucunun tiim sartlarina riayetle kalbin Allah rizas1 ve zikrin-
den bir an olsun gafil olmadan orug tutmasi1 demektir"”.

Miiellif eserinde siklikla birbiriyle dogrudan iliskisi ol-
mayan veya tist baglikla iligkili goriilmeyen konular: bir baslik
altinda vermektedir. Bu durum okuyucuya kitabin konu dizi-
liminin 6zensiz yapildigi, konular aras: iliskilere dikkat edil-
meden serpistirilerek islendigi izlenimi vermektedir. Miiellif -
bilingli bir sekilde yaptig1 anlagilan - bu duruma iligkin gerek-
cesini “Yasaklananlar” boliimiinde “Cihat Meydanindan Kacg-

16 Abdullah Sevket, a.g.e., s. 7.
17 Abdullah Sevket, a.g.e., s. 213
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mak” bashigindan hemen sonra “Cok Esle Evlilik” konusuna
gecisinin mazeretini sdyleyerek agiklamaktadir. Konular ara-
sindaki baglantisizigin farkinda oldugunu belirten miiellif
“maksat seriata iliskin meseleleri herkesin anlayabilecegi bir
zamanda ifade etmek oldugundan miinasebet her durumda
sart degildir” demektedir's.

Miiellif mukaddimede kitabin temel iki konusu olan emir
ve nehyin tarifini, liigat anlamlarimni, bu kelimelerden tiiretilen
farkli kelimelerin anlamlarini ve emir ve nehyin miikellef agi-
sindan dogurdugu sonuglar:1 agiklamaktadir’. Kitabin igindeki-
ler kisminda 17. sayfada birinci boliim Emredilenler ismiyle
belirtilmesine ragmen metin igerisine boliim bashgi konmamais
dogrudan ilk fasil olan Iman ve Islam baghgma gecilmistir. Bu-
rada miiellif Allah'mn varligs, sifatlari, ahirette goriilebilir olusu,
melekler ve Ozellikleri konularini ele aldiktan sonra “Tirnak
Kesme ve Biyiklarin Kisaltilmasi”na ge¢gmekte ardindan tekrar
niibiivvet, velayet ve keramet konulari ile iman konularina ge-
¢is yapmaktadir?.

Miiellif ¢ok kisa sekilde dirilis giinii konusuna temas et-
tikten sonra iman konular1 ile dogrudan ilgili olmayan giinler
ve aylarin faziletine gegis yapmakta ve genis bir sekilde gesitli
glin ve aylarin faziletine iliskin rivayetleri aktarmaktadir?'. Ka-
za ve Kader baslig1 altinda iman esaslarindan sonuncusunu
acgiklayan miiellif bunun ardindan “Iman Ug¢ Kistm Uzerinde-
dir” seklinde bir baslik atarak imani; taklidi, istidlali ve tahkiki
olarak tice ayirmaktadir??. Miiellif iman konularma ayirdig:
birinci faslin sonuna dogru once Ozetle edille-i seriyeyi (kitap,
siinnet, icma ve kiyasi) ele almakta devaminda genisce Ehl-i
Siinnet ve’l-Cemaat mezhebini agiklayip Kaderiye, Rafiziye,

18 Abdullah Sevket, a.g.¢., s. 246.

19 Abdullah Sevket, a.g.e., s. 8-14.

20 Abdullah Sevket, a.g.e., ss. 30-39.
2l Abdullah Sevket, a.g.e., ss. 48-64.
2 Abdullah Sevket, a.g.e., s. 68.
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Hariciye, Cebriye, Miircie, Stfiye  Miisebbihe ve Miibte-
dia/Bidat Ehli firkalarini anlatmaktadir.4

Emredilenler boliimiiniin ikinci fashh namaz konusuna ay-
rilmistir.?®> Miiellif, 6ncelikle namazin farz olusunu kitap, siin-
net ve icmadan yola ¢ikarak agiklamakta ardinda da namazin
disindaki ve igindeki farzlar1 ve kilimis1 ayrintilara girilmeden
Ogretici bir islupla verilmektedir. Sehiv secdesi, misafirin
hitkmii, Cuma namazi, bayram namazi, cenaze namazi, sehitli-
gin hitkmii ve sehitlerin defnine iliskin konular da ele alinmak-
tadir. Uclincii fasilda zekat? dordiincii fasilda oruc? besinci
fasilda ise hacca iliskin hiikiimler agiklanmaktadir.?

Miiellif, ikinci boliime Yasaklananlar ismini vermistir. Ya-
saklarin {i¢ nevi/gesidi bulundugunu belirtir. Yasaklarin birinci
cesidi kiifiir, ikincisi Allah’a isyan, {iciinciisii ise nifaktir?’. Mii-
ellife gore kiifiir ii¢ gesittir. Birincisi cehaletten kaynaklanan
kifiirdir ki kisinin bilmesi gereken seyi yani Allah’t bilmeme-
sinden kaynaklanir. Kiifriin ikinci tiirii inattan kaynaklanan
kiiftrdiir. Kisi akli ile Yiice Allah’m varligin1 ve onun ayetleri-
nin dogrulugunu bildigi halde kibir ve biiyliklenme nedeniyle
inkar eder. Kiifriin tiglincii tiirti ise hitkmi kiiftirdiir. Kisi dog-
rudan Allah’1 ve onun ayetlerini inkar etmedigi halde O'nun
tazim emrettigi hususlari; kitabi, peygamberi, ahiret giiniinii
vb. bilerek veya bilmeyerek inkar etmekle kiifre diiser.

2 Miiellifin tasavvuf ehlini inang firkalar1 arasinda ayr1 bir firka olarak
saymasi ilgingtir. Bu firkay1 miiellif “Cenab-1 Hakk'1 riyazet ve miica-
hede ile tanimanin miimkiin olacagina inanan ziimre seklinde tarif
etmektedir (Abdullah Sevket, Necitii’l-Miikellefin, s. 89).

2 Abdullah Sevket, a.g.e., ss. 72-91.

% Abdullah Sevket, a.g.e., ss. 118-183.

26 Abdullah Sevket, a.g.e., ss. 184-201.

27 Abdullah Sevket, a.g.e., ss. 201-217.

28 Abdullah Sevket, a.g.e., ss. 219-230.

2 Abdullah Sevket, a.g.e., s. 230.
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Yasaklananlarin ikinci gesidi olan Allah’a isyan bashiginda
miiellif sirk, haksiz yere adam 6ldiirmek, zina etmek, iffetli ka-
dmna iftira, cihat meydanindan oziirsiiz ayrilmak, sihir, yetim
mal1 yemek, Miisliiman ebeveyne isyan etmek, faiz yemek, hir-
sizlik yapmak, icki igmek, giinahkarlarin meclisinde oturup
kalmak, yalan soylemek ve yalanci sahitlik etmeyi agiklamak-
tadir®. Yasaklarin {iciincii gesidi olarak verilen nifak baslig
altinda ise ayrintiya girilmeden kisinin iman ettigi halde giinah
fiilleri ve s6zlerine bogulmaktan kendini kurtaramamasi ve bu
hal ile tovbe etmeden 6lmesinin nifak olarak degerlendirildigi
goriilmektedir®.

Giizel ahlak bashgmi tasiyan {igiincii boliim temelde iki
kisimdan olusmustur. Terbiyenin Tarifi baghgini tasiyan ilk
kisimda terbiye ile ahlak kavrami bir tutularak terbiyenin tarifi
ve 6nemi, dini bir temele dayanmasi gerektigi actklanmaktadir.
Ardindan ise “Ulemanin Giizel Ahlakin Ciizii Olarak Gordiik-
leri Faziletler” {ist baglig1 altinda boliimiin sonuna kadar top-
lam ytiz ahlaki ilke veya fazilet aciklanmaktadir. Sik sik tekrara
diistildigii goriilen bu yiiz fazilet iginde ahlaki ve dini olgula-
rin birlikteligi dikkat ¢ekmektedir®?. Miiellifin ahlak goriisii
kisminda bu béliimde yer alan fikirlerden genisge istifade edi-
lecegi i¢in burada bu kisa 6zetle iktifa ediyoruz.

2.2. Ahlak-1 Dini: Rtmi 1328 (1330-1331h ve 1912-1913m)
tarihinde Istanbul Hiirriyet matbaasinda basilan eser fihrist ve
yazim hatalarin diizeltme cetveli hari¢ 400 sayfadan miitesek-
kildir. Eser bir ifade-i mahsusa, iki kissmdan olusan bir mukad-
dime, 5 bolim ve bir manzum fezlekeden® olusmaktadir®. 24

3 Abdullah Sevket, a.g.e., ss. 237-276.

31 Abdullah Sevket, a.g.e., ss. 273-291.

% Miiellifin ameli/pratik ahlaka iliskin bakis agisin1 6nemli Olctide
yansittigini diisiindiigiimiiz s6z konusu erdemlere iliskin liste Ek 4'te
verilmistir.

3 Abdullah Sevket'in ahlak goriisiiniin iyi bir 6zeti olan bu Manzum
Fezleke giintimiiz Tiirkgesine aktarilarak Ek 1’de sunulmustur.
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fasildan olusan birinci boliim sahsi vazifeler, 16 fasildan olusan
ikinci bolim dini vazifeler, 23 fasildan olusan ti¢iincii boliim
toplumsal/medeni vazifeler, 12 fasildan olusan dordiincii bo-
lim resmi vazifeler ve 5 fasildan olusan son bolim bitki ve
hayvanlara kars1 vazifelere tahsis edilmistir. Bu eserde boliim
ve fasillara konularin dagitilmasinda yer yer bazi uyumsuzluk-
lar® bulunsa da Necitii’l-Miikellefin eserine gore daha sistematik
bir dizilis gbze carpmaktadir.

Miiellif insanlarin ahlak ve dine olan ihtiyaci arasinda
iliski kurarak Ahldk-1 Dini’yi yazma nedenini agiklar. Insanin
inang, ibadet, muamelat gibi eylemlerinin tamaminin 6zii giizel
ahlaktir. Bu nedenle ahlakin genisge ele alinarak insan hayatina
iliskin konularin biitiinliikle agiklanmasimna ihtiyag vardir.
Necitii’l-Miikellefin’ de ahlaka yer vermesine kargm bunu yeterli
gormeyen miiellif miistakil bir kitap yazma ihtiyact duymustur.
Bu kitab1 yazarken temel amaci herkese lazim olan ahlaki, her-
kesin anlayacag: bir dil ve iislup ile yazmaktir. Zira herkes ha-
dis kitaplarindan ahlakin temel ilkelerini ¢ikarmaya muktedir
olmadigindan insanlar arasinda ahlaki davramglar1 belirleme
ve yargilamada bir birlik ve biitiinliik saglayacak bu ¢alismaya
ihtiya¢ bulunmaktadir®.

3 Tekrara diismemek igin eserin igerigi hakkinda burada ayrintiya
girilmemis, miiellifin ahlak ve terbiyeye iligskin goriisleri ¢alismamizin
ilerleyen boliimlerinde farkli basliklar halinde verilmistir. Ayrica eser
hakkinda biitiinciil bir fikir edinmeyi kolaylastirmak icin eserin i¢in-
dekiler kismi giiniimiiz Tiirkgesine aktarilarak Ek: 5'te sunulmustur.

3% Ornegin miiellif “Dini Vazifeler” adini verdigi ikinci boliimiin al-
tinda ilk yedi konuyu dini konulardan se¢mesine karsin diger dokuz
fasil bir 6nceki boliimde islenen bireysel vazifelerden cok farkli go-
riinmemektedir. Bu fasillarda selam verme, misafirlik, isteme ve sor-
maya iligkin konular ele alinmis olup, bunlarin konu baslig; ile iligkisi
bireysel vazifeler bagliginda ele aldiklarindan fazla degildir (bkz. Ab-
dullah Sevket, Necatii'l-Miikellefin, ss. 114-200).

3 Abdullah Sevket, Ahlik-1 Dini, s. 4.
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Miiellif kitapta dile getirdigi goriislerini desteklemek igin
kendine 6zgii bir atif/istidlal metodu takip eder. Parantez igle-
rinde ayet ve hadislerden kisa boliimler getirerek anlatimini ve
ifadelerinin inandiriciligini destekler. Hz. Peygamber’i 6ven bir
ifadesinin ardindan parantez iginde “muhakkak ki sen yiice bir
ahldk iizeresin®” ayetini, sahabeyi 6ven bir ifade kullandiginda
da hemen “ashabim yildizlar gibidir...” hadisini yazmaktadir3.
Bunu bir tiir atif olarak diisinmek miimkiin olsa da kitabin
genelinde bunlarin kaynagini gostermemis oldugunu belirtmek
gerekir. Ote yandan miiellif, eserinde sahih veya hasen derece-
sinde hadisleri kullandigin 6zellikle belirtmektedir. Bu hadisle-
rin senetlerini vermeyisinin nedenini ise metin kalabaligina
meydan vermemek olarak aciklar.

Miiellif ifade-i mahsusada bir sayfalik bir hamd ve sena-
nin ardindan Hz. Peygamber’e salavat; sahabe, ulema ve miir-
sitlere 6vgii ve dualar ile baglamaktadir. Devaminda babasina
ve Sultan Resat’a ovgii ve dualarda bulunan miiellif 6zellikle
sultana yaptig1 uzun (bir sayfalik) dua ve 6vgiiniin gerekgesini
“toplumun refahi sultanlarin refahina baghdir” tezi ile agikla-
makta ve bu konuda bazi rivayetleri delil getirmektedir®. Miiel-
lif mukaddimeyi iki ayr1 bashiga ayirarak birincisinde dine,
ikincisinde ise yonetici ve sultanlara olan ihtiyaci ele alir. Her
iki ihtiyac1 da insanlarin bir arada yasama zorunluluguna bag-
lar. Insanlarin bir arada yagsamasini saglayacak diizeni kurabil-
mek icin nefsaniligi ortadan kaldiran dine*!; dine ragmen hala

37 Kalem, 68/4.

38 Abdullah Sevket, Ahldk-1 Dini, s. 3.

3 Abdullah Sevket, a.g.e., ss. 5-6.

40 Abdullah Sevket, a.g.e., s. 3. Eserin sonundaki manzum fezlekede de
Sultan Resat’a dua ve 6vgii yer almaktadir. Miiellifin II. Abdulhamid
doneminde kaleme aldig: ilk eserinde donemin sultanina ovgii ve
duaya hi¢ yer vermezken bu eserde genis bir sekilde Sultan Resat’a
ovgll ve dualarda bulunmasi ilgingtir.

4 Abdullah Sevket, a.g.e., ss. 7-10.
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nefsine uymak isteyenleri men icin de yonetici ve adil sultanla-
ra ihtiyaci vardir®.

3. Ahlika iliskin Géoriisleri

Abdullah Sevket eserlerinde halkin faydasina bilgileri 6g-
retici bir tislupla actklamaya 6zen gosteren bir anlayisa sahiptir.
Bu anlayis onun ele aldig1 konular1 se¢me biciminde ve konula-
11 isleme tarzinda acikca goriilmektedir. Konu se¢iminde teo-
rik/nazari konulara ¢ok fazla yer vermemekte, daha ¢ok ame-
li/uygulamali ahlakla ilgilenmektedir. Ahlak-1 Dini’de nazari
ahlakin konusu olarak degerlendirilebilecek nefs ve onun ma-
hiyeti hakkindaki agiklamalar iki-ii¢ sayfay1 ge¢gmezken®, esas
vurgu nefse iyiligi emredip, onu koétiiliikten alikoyabilmek ve
bdylece hem bireysel hayatta hem de toplumsal iligkilerde iyi
davraniglar gosterebilmek {izerinedir. Ote yandan miiellif,
ahlakin nazari meselelerine iligkin fikirlerini sarahatle agikla-
masa da pratik/ameli ahlaka dair agiklamalarindan bu konuda-
ki goriislerine iliskin sonuglar ¢ikartmak miimkiin goriinmek-
tedir.

3.1. Nazari Ahlak Konulari

Nazari ahlak konular1 denilince ahlakin ve ahlaki olanin
ne oldugu, nasil bilinebilecegi, kaynag1 ve ahlaki davranisin
nasil gergeklestigine dair ahlak felsefesinin temel meseleleri
akla gelmektedir. Miiellif, bu konular i¢inde degerlendirilebile-
cek giizel ahlakin ne oldugu, nasil ortaya ¢iktig1 ve kaynagim
nereden aldigina iliskin goriisleri cogunlukla ameli ahlak konu-
lar1 igerisine serpistirmistir. Eserlerindeki nazariyat yerine ame-
le yonelik mesaj verme cabasi ahlak yerine giizel ahlak kavra-
min1 tercih edisinde de goriilmektedir. Ona gore “giizel ahldk
dince emredilen ve yasaklananlarin 6zii ve insan nefsinde asli bir has-

42 Abdullah Sevket, Ahlik-1 Dini, s. 15.
4 Abdullah Sevket, a.g.e., ss. 16-19.
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let olup terkibinde bulunanlar: digsa yansitmaya ve giizel davramglar
ortaya koymaya vesile olan giiclii bir melekedir. "4

Miiellifin ahlak taniminda {i¢ nokta 6ne ¢ikmaktadir. Bi-
rincisi miiellif giizel ahldki dogrudan dine baglamakta, dini
emir ve yasaklarin oziiniin giizel ahlak oldugunu belirtmekte-
dir. Bu yoniiyle tanimin geleneksel Islam ahlakini biiyiik oran-
da yansitigim gérmekteyiz. Ikinci olarak miiellifin tanim
ahlaka felsefi agidan yaklasan alimlerin* ahlakin, davranislarin
kendinden kolaylikla ciktigr nefiste yerlesik bir meleke oldugu
seklindeki tanimindan izler tasimaktadir. Miiellifin taniminda
dikkati geken tiglincii husus ise giizel ahlaki insan nefsinde asli
bir haslet olarak kabul etmesidir. Bu yaklasimi ile miiellif giizel
ahlaki insanin, yaratiisa dayanan asli ve esas unsuru olarak
kabul etmektedir. Nitekim bir bagka yerde “Insanoglunun yara-
tilis cevherinde sakli bulunan bir ilahi mevhibe/hediye olan
glizel ahlak...”#¢ ifadesini kullanarak bunu daha agik bir sekilde
dile getirmistir.

Abdullah Sevket'in giizel ahlakin insanda igsel olan kay-
nagmin ne oldugu sorusuna verdigi cevapsa tasavvuf ogretileri
ile 6zdeslesmis olan ruh-nefis ayrimidir. Ona gore giizel ahlak
ruhun, kotii ahlak ise nefsin 6zelligidir. Ruh, giizel ve giizellik-
lerin kaynag1 iken nefis kotiidiir ve kotiiliiklerin kaynagidir ve
bunlar hicbir zaman birbirine denk olmazlar¥. Miellifin ruh ve
nefis arasinda yaptig1 bu ayrim onu tasavvufi ahlak anlayisina
yakinlastirmaktadir. Nitekim Tasavvufta nefs, kotii huylarin ve
cirkin hareketlerin; ruh iyi huylarin ve giizel hareketlerin kay-
nag1 olarak goriiliir. Nefisle ruhun istekleri arasinda zithik ve bu

4 Abdullah Sevket, Necdtii’l-Miikellefin, ss. 291-292.

45 Bkz. Ibn Miskeveyh, Ahliki Olgunlastirmak, A. Sener, 1. Kayaoglu ve
C. Tung (gev.), Istanbul: Biiyiiyen Ay Yayinlari, 2013, s. 36.

4 Abdullah Sevket, a.g.e., s. 295.

4 Abdullah Sevket, a.g.e., s. 294.
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ikisi arasinda stirekli bir miicadele vardir. Esas olan, insanda
ruhun oOzelliklerini hakim kilmaktir.48

Abdullah Sevket giizel ahlaki oncelikle kisinin kendisine
tatbik etmesi gereken bir durum olarak degerlendirir. O'na gore
“Insan glizel ahlaki disarda aramamali, 6nce kendi nefsinde
giizel ahlaki uygulamali, sonra baskasma bakmalidir. Bu ise
kalbi, gizli isyandan temizleme; rezilet ve hayvani hasletleri
insani faziletlere tebdil etmek suretiyle olur.”# Insan kalbinde
dort haslet vardir. Kalp (miiellif bu konuyu islerken nefis ve
kalp kavramlarmi siklikla birbiri yerine kullanmaktadir) dort
kuvvete sahiptir: Behimi (Hayvani/Sehvet), Sebui (Gaza-
bi/Ofke), Seytani (Sehveti Tahrik Eden Giic) ve Rabbani
(Hakim/Seytanin tuzaklarmni bertaraf etmekle gorevli nefis).
Bunlardan en esasl olan1 gazap kuvvetidir. Sirkenin bali ifsat
ettigi gibi gazap da kalbin imanini ifsat edebilir. Eger akil, seriat
ve insaf ile 6fke giicli kontrol edilirse 6viilen bir haslet olabilir-
ken aksi durumda zarar vermeye bagslar. Zira gazap nefsin zaa-
fidir, onu nereye gotiirecegi belli olmaz.

Ahlakin temellendirilmesi noktasinda Abdullah Sevket
kusku gotiirmez sekilde dini temellendirmeyi esas almaktadir.
O'na gore inang ve ibadetten, Yiice Allah’in emir ve yasaklarin-
dan asil maksat ahlaki giizellestirmektir. Dolayisiyla insanin
kendi nefsine ve bagkalaria iyiligi emretmesi ve onu kotiiliik-
ten alikoymas: demek olan giizel ahlaktan maksat Kur’an'm
ahlaki ile ahlaklanmaktir.®® Bu goriisiinii Ahlak boliimiintin
hemen basinda Hz. Peygamber’in ahlakina iligkin “Onun ahlak:
Kur’an’dan ibaretti.” kavlini zikrederek gostermektedir.>! Miiel-
lif Kur'an ahlakinin pratikte ne anlama geldigini ise selef ule-
manin yiiz hasleti Kur’an ahlak: olarak belirlediklerini belirte-

4 Bkz. Hiiseyin Peker, Tasavouf Psikolojisi, OMU [lahiyat Fakiiltesi Der-
gisi, say1: 7, 1993, s. 41.

49 Abdullah Sevket, Ahldk-1 Dini, s. 16, 18-30.

% Abdullah Sevket, Necdtii’l-Miikellefin, s. 300.

51 Abdullah Sevket, a.g.e., s. 292.
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rek cevaplar ve eserlerinin biiyiik kismini bu faziletlerin Kur’an
ve siinnete dayali olarak aciklanmasina ayurir.>

Miiellife gore ahlaki olanin yaptirim giicii de temelde di-
ne dayanmaktadir. Ahldka uygun davranana miikafat bulun-
dugu gibi aykir1 davranan da ceza gorecektir. Miiellifin bu ko-
nuda ilging bir yaklagima sahip oldugu goriilmektedir. Insanin
uzuvlarina taalluk eden ahlaki meseleleri genisce isleyen miiel-
lif ardindan insandaki yedi aza (goz, kulak, dil, karin, tenastil
uzvu, el ve ayaklar) ile cehennemin yedi ismi (cehennem, laza,
hutame, sair, sakar, cahim ve haviye) arasinda iligki kurar. O'na
gore yedi cehennemi temsil eden bu yedi isim insanin yedi uz-
vu ile isledigi rezaletlerden her birine tekabiil etmektedir.
Uzuvlari ile isledigi her bir kotiiliitk onu cehennemlerden birine
gotlirdiigii icin bu azalarin ahlaki terbiyesi ¢cok énemlidir.>

Miiellif din ve ahlak arasindaki biitiinlesmeyi dini ve
diinyevi muamelelerin birbirinden ayrilmazligina dayanarak
savunmaktadir. Ona gore diinyevi isler asla salt diinyevi degil-
dir. Bu nedenle de diinyevi gibi goriilen, insanlarla iligkiler vb.
muameleler de asla dinden bagimsiz degildir. Zira Maide suresi
2. ayette “lyilik (birr) ve takova iizerine yardimlagin...” ayetinde
miiminlere diinya ve din isleri birlikte hatirlatilmaktadir. Ayet-
te gecen birr/iyilik insanlarin rizasini; takva ise Allah’in rizasini
ifade etmektedir. Bir kimse bu iki rizanin arasini birbirine ne
kadar yaklagtirabilirse, bunlar1 ne kadar toplayabilirse o kadar
cok iki diinya saadetine yaklasmis, insanhi§in geregini yerine
getirmis olur.>

Miiellifin ahlaki agidan iyi ve kotiiyii belirlerken tama-
men dini bir perspektif takindigi, akli izahlara ve gerekgelen-
dirmelere yer vermedigi goriilmektedir. Gorebildigimiz kada-
riyla bunun tek istisnasini ahlaki ilkelerin uygulanmasinin in-
sanlarin diizen igerisinde yasamasma katkis1 ve bu katkinin

52 Abdullah Sevket, Necdtii'l-Miikellefin, s. 300.
5 Abdullah Sevket, Ahlik-1 Dini, s. 33.
5 Abdullah Sevket, a.g.e., s. 179.



60 SON DONEM OSMANLI MUTEFEKKIRLERI VE AHLAK ANLAYISLARI

gerceklesmesi icin muhakkak bir yoneticinin/sultanin olmasin
gerekli gormesidir. Zira bu yaklasim ahlaki, toplumsal acidan
temellendirmeye isaret etmektedir. Ona gore insanlar heva ve
heveslerine uymak isterken onlar1 bu isteklerinden alikoymasi
beklenen din, buna her zaman giig yetiremez. Bu nedenle insan-
lar1 heva ve heveslerine uyup rezalet islemekten alikoyacak;
herkesin can ve mal giivenligini saglayacak adil, bilgin ve
hakim yoneticiler olmali ve onlara her zaman hiirmet edilmeli-
dir®®. Bu tavirla toplumun yoneticilerine, ahlaki uygulama yet-
kisi vermekte ve ahlakin uygulama giiciinii toplumun diizen
ihtiyacindan ve yonetme giiciinden alabilecegini ima etmekte-
dir.

3.2. Ameli Ahlak Konularindan Ornekler

Miiellifin eserlerinde temel ugras: giinliik hayatta ahlaki
davranislarin neler oldugunu 6gretmektir. Bu nedenle Ahlik-1
Din?’nin tamami ve Necitii'l-Miikellefin’in ahlak terbiyesi bolii-
miiniin ¢ok biiyiik kism1 ameli ahlak konularma ayrilmistir. Biz
bu bashk altinda —bildirinin smirhligini dikkate alarak— miielli-
fin ameli ahlaka iliskin 6gretilerinden bazi1 6rnekler vermekle
yetinecegiz. Daha ayrintili izlenim igin 6ncelikle ¢alismamizin
Ek 4 ve Ek 5inde verilen fihrist ve fazilet listelerine ve ilgili
calismalara bakilmasi yararl olacaktir.

Miiellif giizel ahlakin 6nemli bir ciizii olarak ¢alisma ve
gayret etmeyi gormektedir. Bu goriisiinii bir hadisle destekle-
meye c¢alisan miiellif Hz. Peygamber’e atfettigi “Allah bir kav-
min kotiiliiglini dilerse onlardan ¢alismay: alip, onlara dalas-
may1 birakir.” % hadisinin ¢ok laf yapmak yerine ¢ok calismay1
tavsiye ettigini belirtmektedir. Calismaksa ancak sebat etmekle
olur. Bir ise basladiktan sonra o isten hemen yilip baskasina
gecen kisinin durumu diktigi bir agac1 koklesip biiyiimesi igin
beklemeden, diktigi yerden ¢ikarip baska yere diken kisi gibi-

55 Abdullah Sevket, Ahldk-1 Dini, s. 15.
% Yaptigimiz taramada soz konusu ifadenin bilinen hadis kaynakla-
rinda Hz. Peygamber’e atfedildigine rastlamadik.
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dir. Onu telef eder. Oysa kisi, rizkin Allah’tan oldugunu bilmeli
ancak kendine takdir edilenin ne oldugunu bilmedigi i¢in hep
en iyisi i¢in ¢alismalidir.”

Miiellif, tembelligi ise Hz. Ali'ye atfettigi “Tembellik, ko-
tiiliiklerin, acizligin ve bozulmanin anahtaridir. Yoksulluk ve
helake neden olur. Istekle aramayan bulamaz ve fesada diiger”
sOzil cercevesinde isler. O'na gore tembellik netice elde etmek
icin esbab1 yerine getirmeyi terk etmektir. Geng ve ding oldugu
halde rizkini aramayan, evden ¢ikmayani siddetle elestirmekte;
aktif bir hayat yasamay1r ovmektedir.>® Miiellife gore erkekler
i¢in en iyi meslek terzilik, kadinlar igin ip egirmektir. Ticaret de
bu faziletli mesleklerdendir, ticaretin fazileti hadisle sabit oldu-
gu gibi Maide Suresi ikinci ayette ifade buyrulan “hayir {izere
yardimlagmay1” saglayan meslek olmasi yoniiyle de faziletlidir.
Ote yandan bu ayet ticarette hilenin bu giizel kazang kapisini
glinah tizere yardimlasilan bir kap1 haline getirdigini belirtmek-
tedir. Saticinin tislubu nazik, iistii basi ve ¢evresi temiz olmals;
miisteri izin almadan tirtinden tatmamalidir.®

Miiellif, kalpte kotiiliikleri besleyen gii¢ ve ahlaksiz dav-
raniglarin pek ¢cogunun nedeni olarak gordiigii hasedi miiminin
sahip oldugu bir nimetin gitmesini istemek ve zevali igin ¢alis-
mak seklinde tanimlamaktadir. Hasetten farkli olarak gayret
kavramini ortaya koyan miiellif, gayretin miiminin sahip oldu-
gu nimetin ona hayirdan ¢ok zarar getirdigini goriip zevalini
istemek anlamma geldigini ve bunun da yerilmeyen bir 6zellik
oldugunu belirtir. Bir miiminin sahip oldugu nimetin zevalini
diisiinmeden aynisin1 kendisi igin de talep etmekse gipta olarak
isimlendirilir ki gipta ve gayret miimine yakisan, haset ise ya-
kismayan niteliklerdir.®

57 Abdullah Sevket, Ahldk-1 Dini, ss. 85-88.
58 Abdullah Sevket, a.g.e., ss. 89, 90.

% Abdullah Sevket, a.g.e., ss. 96-97.

¢ Abdullah Sevket, a.g.e., s. 21.
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Miiellifin 6zelikle iizerinde durdugu, kalpte koétiiliikleri
besleyen bir diger nitelik olan kibirle ilgili olarak da genel me-
toduna uygun olarak hayata yakin pratik agiklamalar yaptig:
goriilmektedir. Insanlar arasinda oturacak yeri begenmemek,
kendine emsallerinden ayr1 muamele edilmesini beklemek, yii-
riirken one ge¢meye calismak, insanlar ayaktayken oturarak
beklemek, ev islerinde vazifemiz olanlar1 yapmamak gibi dav-
raniglar kibrin yansimalaridir. Miimin bu davramislardan ka-
¢inmali, bununla birlikte vakarmi da korumalidir. Vakar yapa-
yim derken tevazuu unutmamalidir. Oyle ki insan herkese te-
vazu ile davranmalidir. Zira kimin kendinden hayirli oldugunu
bilmesi miimkiin degildir. Karsisindaki bir giinahkar, cahil ve-
ya gayrimiislim dahi olsa; olur da bir giin Allah inayet eder de
benden hayirl olur diisiincesi ile ona tevazu gostermelidir.®!

Miiellifin yemek ve yiyeceklere iliskin konulari ele alisin-
da, hayat1 din ve gelenege uygun temellendirme gayreti ciddi
sekilde goriilmektedir. Miiellife gore yemeklerin en faziletlisi
et, iceceklerin en faziletlisi ise sudur. Bunun disinda kabak,
mercimek, hurma, ayva, kereviz, nar, tiztim gibi yiyecekler hem
dinen faziletli hem de faydali yiyeceklerdir. Miiellif yiyeceklere
iliskin bu tiir degerlendirmeleri yaparken bu konularin ahlakla
iligkili olup olmadigina bakmadig: gibi, bunlarin fazilet ve fay-
dasin1 hadis ve ayetlere hatta bazen de halk inanislarina ve ata-
sOzlerine dayandirmaya calismaktadir. Bu baglamda ornegin
“Beyaz piring ve seker bu diinyanin yiyecegi degildir.” seklinde
bir Arap atasozii naklederek —herhangi bir dengeli yaklasgim
gostermeden— bu yiyeceklerin ¢ok faydali ve faziletli yiyecekler
oldugunu One stirmektedir.®?

Miiellif ameli ahlaktan aile ahlakina iliskin konular1 da
somut bir sekilde ele alir. Ona gore ¢ocuklarin ebeveynlerine
gostermeleri gereken hiirmetin baz1 gostergeleri sunlardir.®

¢t Abdullah Sevket, a.g.e., s. 30.
©2 Abdullah Sevket, a.g.e., s. 74.
0 Abdullah Sevket, a.g.e., ss. 215-216.
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a) Azarlayip sovseler dahi sozlii ve fiili karsiik verme-
mek,

b) Mertebeleri ne olursa olsun onlar ayaktayken veya bi-
ze dogru gelirken ayaga kalkmak,

c) Allah’a isyan olmadikga bize zarar veren emirler verse-
ler dahi yerine getirmek,

d) Yiriirken - saygt igin - Onlerine gegmemek,

e) Sesini ebeveynin sesinden daha yiiksek tutarak ko-
nusmamalk,

f) Cagirdiklarinda yumusak bir {islupla ve hemen cevap
vermek,

g) Hizmette onlar1 evlatlarimiza ve kendi nefsimize tercih
etmek; tevazu ve hiirmetle muamele etmek,

h) Hizmetlerini ettiimizde veya isteklerini yerine getir-
digimizde yaptigimizi ¢ok bilmeyip acaba bir kusur ettim mi
seklinde diistinmek,

i)Ylizlerine hiddet, 6fke ve siddetle bakmamak,

j) Yiizlerine cirkin bir ¢ehre ile degil tevecciih ve giiler yiiz
ile bakmak,

k) Izin ve rizalarini almaksizin yolculuga ¢ikmamak.

4. Terbiye ve Ahlak Terbiyesine Iliskin Goriisleri

Miiellife gore terbiyeli olmak, giizel ahlakin icra edilmesi
demektir. Giizel ahlaka getirdigi tanim tiizerinden soylersek
insanin yaratilisinda bulunan meleke sayesinde dince emredi-
len ve yasaklananlar dogrultusunda davranislar ortaya koymak
terbiyeli olmak demekse terbiye isi de giizel ahlak: olusturmak,
kesp etmek veya talim etmek olur.* Terbiye gormeyen kimse
yaratilisinda sakli bulunan giizel ahlakin geregi olarak davra-
namaz. Bir fakire sadaka verirken “al su paray1 da bir ihtiyaci

¢ Abdullah Sevket, Necdtii’l-Miikellefin, s. 296.
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gor, bana ve babama da dua et” gibi kaba bir iislupla hareket
eder. Terbiye gormiis kisi ise “bunu benden kabul ederseniz
beni bahtiyar edersiniz” der veya eline sikistirip sivisir gider.®

Abdullah Sevket’e gore giizel ahlak insanin igindeki ilahi
bir hediyedir. Ancak insan bu hediyeyi gayretle hak etmelidir.
Icimizdeki ilahi hediye olan giizel ahlaki calisarak hak edebili-
riz. Insan terbiye yoluna girerek ahlakini giizellestirmelidir.
Oyle ki insan1 {istiin kilan mali, miilkii, nesebi ve unvani degil
sadece ahlakidir. Miiellifin bu konuda Emir Haccac’dan naklet-
tigi giizel dortlitk mealen soyledir.®

“Kimin oglu olursan ol edep tahsil et.

Edebin getirisi nesebe sarilmaktan miistagni kilar.
Delikanls, ”I§te ben buyum.” diyen kigidir;
“Benim babam soyleydi.” diyen kisi degil.

Miiellif terbiyeye iliskin goriislerini biiyiik oranda Ahlak-1
Dini kitabinin {igiincii boliimii olan Medeni Vazifeler basliginda
vermektedir. Burada oncelikle muallimin/alimin iistiin kiyme-
tini ele alan miiellif, muallim ile alim arasinda ayrim yapmaksi-
zm " Allah’tan gercek anlamda ancak alim kullar: korkar” ¢ ayeti ve
alim ile sehidi kiyaslayan rivayetler baglaminda konuyu deger-
lendirmektedir®. Muallimde bulunmas: gereken 6zellikleri 6n-
ce genel bir tarzda ele alan miiellif daha sonra bu 6zellikleri
adeti oldugu tizere pratik 0rnekler iizerinde somutlastirir. O'na
gore muallimde bulunmas: gereken ozellikler genel anlamda
hilm, anlayis, heybet, tevazu, sefkat, teenni, namaza devam,
hakkaniyet, itaat, kotiiliikleri engellemek, iyilikleri emretmek,
glinaha gotiiren seyler hakkinda bilinglendirmek, takva, sabur,
kararlilik ve ciddiyet, ilmi ile amil olmaktir.®

¢ Abdullah Sevket, a.g.e., s. 296.

% Abdullah Sevket, a.g.e., s. 299.

67 Fatir, 35/28.

% Abdullah Sevket, a.g.e., s. 203.

6 Abdullah Sevket, Ahlik-1 Dini, s. 203.
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Calismasimin ilerleyen kisimlarinda muallim bulunmasi
gereken nitelikleri daha ayrmtili ve somut bir sekilde ele alan
miiellife gore muallimde bulunacak nitelikler sunlardir.”

a) Her ne sorulursa sorulsun hiddet gostermeyip sabirla
cevap vermek,

b) Yumusak huylu, sakin, metin ve anlayish olmak,
¢) Meclisinde daima 6niine bakip vakarla oturmak,
d) Halktan higbir kesime karsi kibir isareti gostermemelk,

e) Meclisinde bulunanlara hiirmet ve tevazu ile davran-
mak,

f) Alay, saka, mizah ve laubalilikten kaginmak,
g) Ogrencilerine karsi daima nezaketle davranmak,

h) Ogrencilerinden ahmaklik veya anlayissizlig1 olanlar
glizel bir sekilde irsat etmek,

i) Ogrencilerine dzellikle de anlayist az olanlara dfke ve
azarlama yoluna gitmemek,

j) Soru soranin sorusunu anlamak ve ¢dzmek igin gayret
gostermek,

k) Diisman tarafindan bile ortaya konmus olsa getirilen
delil dogru ise onu kabul etmek,

1) Sozlerinde ve imaninda hep Hakk’a yonelmek,
m) Ogrencilerini sihir, biiyii ve kehanet gibi zararl ilim-
lerden alikoymak,

n) Ogrenciye farz-1 aym olan ilimleri égrenmeden farz-1
kifaye olanlar1 6gretmemek,

0) Ziiht ve takvay1 once kendi nefsine uygulayip sonra
ogrencilerini buna davet etmek,

p) Faydali ilimleri 6grenirken talebesinde Allah rizasim
arama niyetini gozetmek.

70 Abdullah Sevket, a.g.e., ss. 205-206.
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Miiellife gore ilim 6grenmekten maksat amel islemektir.
Insana nefsini kétiiliikten arindirma aligkanlhigi kazandirmayan
ilim, ilim sayilmamalidir.” Dolayisiyla muallimde bulunmasi
gereken Ozelliklerden en onemlisi ilmi ile amil olmaktir. O'na
gore muallimin en temel vazifesi iyiligi emretmek ve kotiiliik-
ten sakindirmaktir. Muallim bunu baskalarma degil oncelikle
kendi nefsine yapmalidir. Ciinkii halin yol gostericiligi kavlin yol
gostericiliginden daha giicliidiir.”> Alimin 6gretim isinde dikkat
etmesi gereken en onemli noktalardan birisi ise 6grencisinin
niyetini Allah rizasina yonlendirmektir. Alim faydali ilimleri
ogretirken talebesinde Allah rizasin1 arama niyetinin olup ol-
madigini kontrol etmelidir. Eger 6grencide boyle bir niyet gor-
miiyorsa onu bu ilimlerden men etmek alimin vazifesidir.”

Miiellif ilim talebesinde bulunmas: gereken ozellikleri
Imam Safii'ye génderme yaparak belirler. Ilim talebesinde bu-
lunmas1 gereken 6zellikler: Zeka (Fetanet), Ilim 6grenmeye hurs,
caba ve gayret, yeterli miktarda mal, hedef ve azim, uzun za-
mandir.” Bu Ozeliklere sahip talebenin O0grenim stireclerinde
uymasi gereken edeplerse sunlardir.”

a) Izin almadan muallimin huzuruna girmemek,

b) Muallimin huzurunda alay veya mizah bir yana mu-
bah sozleri bile konugmamalk,

¢) Izin verilmeden soru sormamak, muallimin goriisii hi-
lafina tavir almamak ve mualliminin yaninda bir bagkasina so-
ru sormamak,

d) Her konuda en iyisini muallim bilir anlayis1 i¢inde ol-
mak,

71 Abdullah Sevket, Ahldk-1 Dini, s. 210.
72 Abdullah Sevket, a.g.¢., s. 204.
73 Abdullah Sevket, a.g.e., s. 206.
7+ Abdullah Sevket, a.g.¢., s. 210.
75 Abdullah Sevket, a.g.e., s. 213.
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e) Muallimin huzurunda degil tebessiim etmek veya
gllmek, adeta namazda durur gibi edeple ve sagma soluna
bakmadan durmak,

f) Muallim ayaga kalktiginda hiirmetle ve edeple ayaga
kalkmak, yiiriimeye basladiginda soru sormamak,

g) Muallimin yapip ettiklerine ve sozlerine su-i zan et-
memek (Miellif bu konuyu Hz. Musa'nin ilim yolculugu kissa-
st lizerinden genisce islemektedir).

Miiellif cocuk terbiyesinde pedagojik usullerin nasil ol-
masi gerektigine cok fazla girmemekle birlikte bazi temel ilkele-
re temas etmektedir. Cocugun terbiyesinin nasil olmasi gerekti-
gine iliskin 6z agiklamalarindan tedrici, gocuga gore, anlamaya
dayali/igsel ahlak: gelistirici yontemler takip etmek ve hikaye
gibi eglendirici teknikler kullanarak terbiyeye onem verdigi
anlagilmaktadir. O'na gore ¢ocuga masum anlayis kapasitesine
uygun/cocuga gore bir dil ile Yaraticisini, peygamberini, mezhe-
bini, haram ve helali, emir ve yasaklari, temizlik ve diizeni, bii-
yliklere hiirmet ve kiigiiklere merhameti; giyecek, yiyecek ve
icecege dair davranislari sirasiyla talim etmelidir. Eger ¢ocuk
bir sey sorarsa layikiyla anlatmalidir.”

Cocuk bir seyden men edilecegi vakit o seyin fenalig1
kendisine etraflica anlatilmalidir. Mesela ¢ok yemek ve ¢ok ig-
mekten men edilecegi zaman ¢ocuga once yeme-igmede ifrat ve
tefritin zarar1 ve dengeli olmanin faydasi hikaye tarzinda gii-
zelce anlatilip ¢ocugun vicdan mahkemesinde bir 6n bilgi (an-
layarak 0grenme) olusturmali ondan sonra ¢ocuk men edilme-
lidir. Cocukla boyle bir 6n bilgi ve muhakeme alistirmas: yap-
maksizin, davranigin hikmetini anlamadan yasaklar koymak fayda
degil zarar verir. Cocugun yasaklanan seye hirs ve istiyaki ar-
tar, bu tutum onu giizel ahlaka kars1 koreltir. Cocugu stirekli
emir ve yasaklarla egitmemeli, emir ve yasaklarin gerekgelerini

76 Abdullah Sevket, Ahlik-1 Dini, ss. 299-300.
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anlamasimi saglamalidir. Ne de olsa bir fidanin her dalini kes-
mezler.””

Miiellif ulemadan birisi tabiriyle yaptig1 bir atfa dayana-
rak ¢ocugun dini egitiminin kose taslarini vermektedir. O'na
gore ¢ocuga ii¢ yasina geldiginde yedi kere “la ilahe illa Allah”;
kirk iki ay yirmi giinliik oldugunda “Muhammed rasuliillah ”;
sOzii Ogretilmeli; dort yasina geldiginde yedi kere Hz. Peygam-
bere salat (Allahiimme salli ala Mahammed’in ve ala al-i Mu-
hammed) 6gretilmeli/ta’lim edilmelidir. Bes yasina geldiginde
ylziinii kibleye doniip Cenab-1 Hakk’a secde etme usulii; alti
yasina geldiginde riik(i ve secde gibi namazin erkani 6gretilme-
lidir. Yedi yagin1 dolduran ¢ocuga ise elini yiiziinii yikayarak
namaz kilmak tembih edilmelidir’®. Dokuz yagina geldiginde
ise abdest almay1 tam olarak 6gretmeli ve namaz kilmasi kesin
olarak istenmelidir”™.

Miiellif ilimleri iki farkli agidan siniflamaya tabi tutar. Bi-
rinci smiflama insan yararma olan ve olmayan smiflamasidir.
Biiytli ve sihir gibi ilimler insan yararma olmayan, 6grenilme-
mesi gereken ilimlerdir. Ogrenilmesi gereken ilimler ise faydal
ilimler olarak anilir ve dort kisma ayrilir: fikih®, tip, astronomi
ve nahiv. Miiellife gore bu ilimlerin faydali ilimler olarak belir-
lenmesi birincisinin dinin anahtari olmasindan, ikincisinin be-
denin selametini saglamasindan, {giinciistiniin vakitleri 0g-
renmeye, dordiinciisiiniin ise diger ilimleri 6grenmeye vesile

77 Abdullah Sevket, Ahldk-1 Dini, ss. 299-300.

78 Miiellif burada tam anlamiyla bir abdest tarif etmemektedir. Bir
sonraki asamada (9 yas) Ozellikle abdest tabirini kullanirken burada
kullanmamakla kanaatimizce ¢ocugun yas 6zelligine bagli olarak bazi
eksikliklerinin olabilecegine isaret etmektedir.

7 Abdullah Sevket, Ahldk-1 Dini, s. 191.

8 Burada fikhi miiellifin Necatii’'l-Miikellefin'deki yaklasimina bagl
olarak kelam ve ahlaki da kapsayan bir ilim olarak kabul etmek daha
dogru olur kanaatindeyiz. Zira fikha tahsis edilmig gibi goriilen eser-
de Iman, ibadet, helal-haramlar ve ahlak bir arada verilmisgtir.
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olmasindandir.8! Ogrenme sirasina gore siniflama yapildiginda
ise Oncelikle 6grenilmesi farz-1 aymn olan ilimler ve farz-1 kifaye
olan ilimler ayrimina gidilir. Ogrenilmesi farzi-1 ayin olan ilim-
ler Allah’in varhg, birlii, sifatlar1 ve fiillerinden bahseden
akait ilimleridir. Farz-1 kifaye ilimler ise dorttiir.5? Bunlar:

a) Asil/Esas limler: kitap, stinnet, icma ve kiyastir.

b) Fiiru Ilimler: Fiiru ilimleri ikidir. Birincisi diinyaya ta-
alluk eden fikih ve maslahat bilgileri; ikincisi ise ahiret ve kal-
bin halleri ile ilgilenen tasavvuf ilmidir.

¢) Mukaddemat/Hazirlik Ilimleri: Kendileri seri ilimler-
den olmayip seri ilimlerin tahsiline vesile olan dil ve yaz1 ilim-
leri.

d) Miitemmimat/Tamamlayici ilimler: Tamamlayici ilim-
ler {i¢ gruptur. Birincisi Kur'an'in lafzina tekabiil eden mahreg
ve tecvit ilimleri, ikincisi Kur’an’in anlamina tekabiil eden tefsir
ilmi ve tiglinciisii de Kur’an ayetlerinin nasih-mensuhuna, an-
lamca genel veya 6zeline, sebeb-i niizuliine iliskin bilgileri ice-
ren ilimlerdir.

Miiellife gore bu farz-1 aym ve farz-1 kifaye ilimler 6gre-
nildikten sonra talebenin zamani kalirsa kozmografya, cografya
ve matematik gibi ilimleri 6grenmesi de yasak degildir®>. Oneri-
len 6gretim programi kanaatimizce dini ilimleri tahsil etme
durumunda olan talebeler i¢indir. Miiellifin farz-1 ayin ve farz-1
kifaye ayrimi buna isaret ettigi gibi tiim talebeler icin miiellifin
saydig1 ilimleri birer baraj olarak 6ne siirmek uygulanabilirlik
agisindan oldukga zayiftir. Ciinkii ihtisaslasma ve miispet ilim-
lerde ilerleyerek kiiresel bilgi kaynagi olmanin Miisliimanlar
icin ¢cok 6nemli hale geldigi son birkag ytizyilda miiellifin 6ner-
digi program her bir 6grencinin yirmili yaslara kadar tamamla-
yamayacagl bir dini ilimler programidir. Bu programin iistiine
vakit kalirsa miispet ilimlere izin vermek yerine dini ilimlerde

81 Abdullah Sevket, Ahldk-1 Dini, s. 204.
8 Abdullah Sevket, a.g.e., s. 207.
8 Aym yer.
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farz-1 aymn olan1 6grendikten sonra kiiclik yaslardan itibaren
farkli alanlarda ihtisaslasan boylelikle kendi alaninda ihtisasla-
san bireylerin digerlerinin o alandaki ihtiyaglarim1 gidermesine
yonelik bir anlayis saniriz giintimiiz gerceklerine daha uygun-
dur.

5. Sonug ve Degerlendirme

Son donem Osmanli ulemasindan Abdullah Sevket
ahlaka iliskin goriislerinde dini perspektife bagh kalmistir. Ona
gore ahlak —onun kullanimu ile giizel ahlak —insanoglunun ya-
ratilis cevherinde sakli bulunan ilahi bir mevhibe/hediye olarak
insanda igseldir. Bu giizelligin insandaki kaynag1 ruhtur. Nefis
ona kotiliigii emrederken insan ruhunu dinlemeli ve ruhunda-
ki giizelligi agiga cikartmak igin terbiye yoluna girip sebat eme-
lidir. Bunu saglamak icin alimler halka dini kaynaklardaki gii-
zel ahlaki Ogretecek eserler yazmalidirlar. Abdullah Sevket
eserlerini bu amagla herkesin iizerinde ittifak edebilecegi bir
dini ahlaka ulasilmasima destek olmak i¢in yazmistir. Bu neden-
le ahlakin nazari kismiyla ilgilenmez, amele yonlendirecek di-
daktik bir tislup ve malzeme kullanir. Eserlerindeki yer yer dii-
zensiz konu dagilimlarin1 dahi esas gayesi olan Ogretici mesaj
verme ¢abasina baglar.

Abdullah Sevket'in ameli ahlak goriislerinin ardinda
ahlak felsefesi tarihinin en yaygin ahlaki temellendirme bigim-
lerinden birisi olan dini temellendirmenin yathgmi goriiriiz.
Ahlak felsefesinin kavramlari ile soylersek her ahlaki davranis
iyinin dogasimna dair bilgiyi ve o bilginin geregini yapmaya dair
iradi bir yonelimi ifade eder. Ahlaki davranisin bilgiyi gerekli
kilmasy; iyinin, dogrunun bilgisine nasil ulastigimiz sorusunu;
ahlaki olani bilmenin her durumda ahlaki davranis1 dogurma-
masi ise insanin duygularini ve iradesini ahlaki davranisa yon-
lendiren giicli aramay1 gerektirir.® Bu aragtirma, ahlak felsefe-

8¢ Meydan, Hasan, Dinin Ongérdiigii Ahldki Yasamada Ahlaki Tefekkiir ya
da Hikmet Arayisinin Onemi: Kiilli Kaidelerin Ayaklarini Yere Bastirmak,
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sinde ahlaki temellendirme problemi olarak ele alimir. Ahlaki
temellendirmek {izere teoloji ve felsefe alaninda ileri siiriilen
diisiinceler temelde iki ana egilim {izerinde toplanmaktadir:
dini temellendirme ve din disi temellendirmeler.®> Din dig1 te-
mellendirmede insanin pargasi oldugu toplum veya iginde ya-
sadig1 evrenle iligkileri ile akil veya sezgi yetenegi tizerinden
ahlak temellendirilmeye ¢alisilir.

Dini temellendirmede ise ahlakin temel problemlerini
asmada dini otoriteye dayanilir. Ahlaki olarak iyi olan, her sey-
den 6nce Tanri'nin emirleri, ahlaki kotii ise Tanri'nin yasaklari
ile belirlenir. Ahlaki bir soruna ¢6ziim ararken, mesruiyet sag-
larken, ahlaki gelisimin yollar1 aranirken dini kaynaklara bas-
vuru esastir. Bu baglamda Abdullah Sevket tartisma gotiirmez
bicimde dini temellendirmeyi merkeze alan bir anlayisa sahip-
tir. Ona gore giizel ahlaki belirleyen dinin emir ve nehiyleridir.
Giizel ahlaka insan1 sevk eden motivasyonsa Allah rizasi, Allah
korkusu, cennet veya cehennem diisiincesidir. Abdullah Sev-
ket'te dini temellendirmenin tek istisnasi toplumun yoneticile-
rine, ahlaki uygulama yetkisi verirken ahlakin uygulama giicii-
nii toplumun diizen ihtiyacindan ve yonetme giictinden alabi-
lecegini ima etmesidir.

Miiellifin Necdtii’l-Miikellefin eseri bir ilmihal, Ahlak-1 Dini
eseri ise halki aydinlatmaya yonelik bir ahlak ve nasihat kitabi-
dir. Eserlerini kaleme alis amaci ile tutarli bicimde ahlak konu-
larini, somutlagtirarak, hayatin igindeki pratik 6rnekleriyle gos-
termeye calismaktadir. Bu yontem; ahlaki teorik olarak isleyip,
deger veya ahlak ilkeleri anlatip bu ilkeleri nerede, nasil uygu-

Akademide Felsefe Hikmet ve Din, (Ed.) B. Ali Cetinkaya, Ankara:
Biilent Ecevit Universitesi Yayinlari, 2014, s. 308.

8 Recep Kilig, “Ahlaki Temellendirme Problemi”, Felsefe Diinyas,
1993, say1: 8, s.67-78. Recep Kilig, “Bunalim Donemlerinde Ahlakin
Dini Temelinin Onemi”, Tartismali [lmi Toplantilar Dizisi: Cagimizin
Ahlék Bunalimi ve Coziim Arayislari, Hiiseyin Sarioglu (Ed.), Islami
ilimler Arastirma Vakf1 ve Ensar Nesriyat Istanbul, 2009, ss. 39-57.
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layacagini insanlara birakmaktan daha etkili bir ahlak egitimi
imkan1 sunmaktadir. Zira insanlar ¢ogu zaman saygi, tevazu
vb. degerlerin ne oldugunu ve 6nemini bilse de onlar1 hayata,
ikili iligkilere uyarlamay1 saglayacak ince diisiince pratiginden
yoksundurlar®. Bu baglamda muiiellif her bir fasilda konular1
somut bir sekilde ele almakta, cogunlukla o konunun farkli bir
boyutunu bir sonraki fasil veya fasillarda ayrintilandirmakta-
dir®.

Miiellifin ahlaki tamamen dine dayandirmasi ve eserle-
rindeki didaktik iislubu onu Islam ahlak diisiincesinde gele-
neksel Islam ahlaki yazarlarina yaklagtirmaktadir. Geleneksel
Islam ahlaki, ahlak {izerine teorik analizlerden cok ortalama
insanin ahlaki durumu ve yasantisin1 dinin temel kaynaklari,
Kur’an ve siinnetten ¢ikarilan ahlak ilkeleri ve ogiitleriyle dii-
zenlemeyi amag edinen ahlak anlayisidir. Geleneksel Islam
ahlakinda ahlaki dogru ve yanlisa dair bilginin kaynag1 Kur’an
ve Siinnet, model alinacak 6rnek de Hz. Peygamber ve onun
ashabidir®®. Abdullah Sevket'in geleneksel Islam ahlak diisiin-
cesi yaninda tasavvufi ahlak anlayisindan da istifade ettigi go-
rilmektedir. Zira tasavvufi ahlakin temel elemanlar1 olan ken-
dini 1slah etmek,® kalbi arindirmak, ruh ve nefis ikiligi, nefis
terbiye ve tezkiyesi eserlerinde siklikla kullanilmaktadir.®

Abdullah Sevket kalbin veya — siklikla yerine kullandig: —
nefsin mahiyeti ve arindirilmas: konusunda geleneksel ve ta-

86 Bkz. Meydan, Dinin Ongérdiigii Ahliki Yasamada Ahlaki Tefekkiir... s.
307-319.

87 Ornek icin bkz. Abdullah Sevket, Ahlik-1 Dini, s. 186-191 ve 194-202.
8s [slam ahlak literatiiriinde farkli alanlarin bakis acilariyla ahlakin ele
alinis1 kelami, felsefi, tasavvufi, geleneksel ahldk gibi yaklasimlarin
ortaya ¢tkmasimi saglamustir. Islam ahlak diisiincesinin gelisim dog-
rultular1 olarak degerlendirebilecegimiz bu yaklasimlar hakkinda
ayrintili bilgi igin bkz. Recep Kaymakcan ve Hasan Meydan, Ahlik
Degerler ve Egitimi, 2. Bask, Istanbul: Dem Yayinlari, 2016, ss. 112-120.
8 Abdullah Sevket, Necdtii'l-Miiekellefin, s. 68.

% Bkz. Abdullah Sevket, Ahldk-1 Dini, s. 84.
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savvufi Islam ahlak diisiincesinin en 6nemli temsilcisi olan
Gazzali'nin goriislerine baghdir. Gazzali’de oldugu gibi nefsi
dort gii¢/kuvveye ayirir ve bu kuvvelerden 6fke/gadab kuvve-
sini temel kuvve olarak goriir®. Ofkeyi kontrol eden insan, kal-
bi helake gotiiren ii¢ seyden arindirabilirse diger kotii haslet-
lerden de kolaylikla temizlenebilir. Bunlar haset, riya ve kibir-
dir. Insanin biitiin kétiiliikklerinin anasi olarak gérdiigii icin
bunlara genis yer ayirmis, ayri fasillar seklinde islemistir®.

Abdullah Sevket'in imani ele alis biciminde de
Gazzali'nin ve tasavvufi anlayisin izleri goriilmektedir. Ona
gore iman olgunlagsma bakimindan ii¢ asamadan geger: Taklidji,
istidlali ve tahkiki. Taklidi iman ata ve ecdattan alinan, delile
dayanmayan en zayif iman derecesidir. Istidlali iman ise yiice
Allah’in eserlerinden yola ¢ikarak onun varligini delillendirme
yoluyla ulagilan iman kast edilir ki imanin bu derecesi kolay
kolay zail olmaz. Tahkiki iman ise miiminin kalbinin, tasdikin
nuru ile aydinlanmasidir ki bu imanda ctimle dlem imanin zayi
etse miiminin kalbine bir siiphe gelmez. Miiellif imanin tiglii
derecelendirmesi ile imana geleneksel Islam diisiincesinde tak-
lidi ve tahkiki olarak ikiye ayrilan® iman derecelerine bir ara
boyut ekleyerek tahkiki imani istidlali iman olarak tanimlamak-
ta; tahkiki imani1 ise kalbin iman ile aydinlanmasi, sek ve siip-
henin izale olmas: gibi tasavvufi bir anlayisla tanimlamaktadir.

91 Bkz. Gazzali, fhydu Uliimi’d-Din, Mehmed A. Miiftiioglu (Cev.), A.
Fikri Yavuz (Tashih), Cilt. 3, Istanbul: Tugra Nesriyat, 2000 ss. 120-123
ve 125-126.

92 Abdullah Sevket, Ahldk-1 Dini, ss. 18-30.

9% Bkz. Nireddin es-Sabtlini, Matiiridiyye Akaidi, 8. Baski, Ankara: Di-
yanet i§leri Bagkanlig1 Yayinlari, 2005, s. 171-174 ve Saim Kilavuz,
Islém Akaidi ve Kelama Giris, Istanbul: Ensar Negriyat, 2014, s. 51. Islam
inang esaslarina iliskin bazi kaynaklarda ikili tasnifte tahkiki iman
yerine istidlall iman kavraminin kullanildig1 goriilmektedir: bkz. Be-
kir Topaloglu, Yusuf Sevki Yavuz ve Ilyas Celebi, Islim’da Inang Esas-
lar1, Istanbul: Marmara Universitesi Héhiyat Fakiiltesi Yaynlari, 1998,
ss. 36-37.



74 SON DONEM OSMANLI MUTEFEKKIRLERI VE AHLAK ANLAYISLARI

Daha ¢ok akli/nazari bir ¢aba ile ulasilan seviye olan istidlali
imanin ustlinde tasavvufi/israki nitelikte bir tahkiki iman belir-
lemektedir.

Abdullah Sevket'in imana iliskin bakis agis1 Gazzali'nin
olgun imanin olusumuna iliskin goriislerine olduk¢a benzerdir.
Gazzali imanin manevi derinligine ulagmis bir olgu haline do-
niisiinceye kadarki seriivenini ii¢ safthali bir siire¢ olarak belir-
ler: tasdik, fikir ve marifet. Tasdik safhasi dini hayatin baglang-
cndaki kabul, itaat ve baglanmay1 i¢ine alir. Bu asamada derin
bir diistinme ve arastirma olmaksizin taklidi bir iman s6z konu-
sudur. Devaminda iman edilen unsurlarin derinlemesine arasti-
rilmasi ve o6grenilmesi gelir. Buna fikir asamasi denir ki bu sii-
re¢ daha cok biligseldir. Marifet asamasi ise fikir asamasinda
ogrenilenleri 6ziimseme ve yasamayla birlikte duyulan manevi
bir aydinlanmadir.** Bir baska tasnifinde ise Gazzali iman1 bu
tasnifle paralel bigimde (i) avamin imani: katkisiz taklit, (ii) ke-
lamcilarin imani: deliller ile desteklenmig/istidlali iman ve (iii)
ariflerin iman1: yakin nuruyla miisahede edilen iman seklinde
siniflandirir.%

Abdullah Sevket’e gore glizel ahlaki yerine getirmek ter-
biyeli olmak demektir. Giizel ahlaki ogretmeye calismak ise
terbiye etmek demektir. Giizel ahlak her ne kadar insana igsel
bir hediye olsa da insan bu hediyeyi ortaya ¢ikartmak ve gelis-
tirmek icin ¢alismakla miikelleftir. insanhga gonderilen ilahi
emir ve yasaklar da bu ¢alismanin esaslarmi belirlemektedir.
Miiellifin terbiye siirecinde temel vurgusu muallim, talebe ve
Ogretim siirecinin dini esaslarla belirlenen edeplerinedir. Belki
de bu nedenle miiellif ¢ocuk terbiyesinde pedagojik usullerin
nasil olmasi gerektigine ¢ok fazla girmemektedir. Yine de ¢ocu-
gun terbiyesinin nasil olmas: gerektigine iliskin 6z agiklamala-
rindan tedrici, cocuga gore, anlamaya dayali/icsel ahlaki gelisti-

94 Gazzali, fhyﬁu Uliimi’d-Din, c. 1, ss. 284-297.
% Gazzali, a.g.e., c. 3,s. 33.
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rici yontemler takip etmek ve hikaye gibi eglendirici teknikler
kullanarak terbiyeye 6nem verdigi anlagilmaktadur.

Ahlaki terbiyenin yol ve yontemleri konusunda da miiel-
lif tasavvuf terbiye geleneginden yogun sekilde istifade etmek-
tedir. Terbiyede Cenab-1 Hak'kin yticeligini tefekkiir, uzlet,
diinyadan kalbi alakay1 kesmek, siikiitu ¢ok¢a yapmak, azala-
rimiza siik(it ettirmek, tam teslimiyet, zikre devam etmek, tim
mahliikattan miistagni olmak ve Cenab-1 Hak’tan haya gibi yol
ve yontemler onermektedir®.

Miiellif, terbiyeye iliskin konular1 ele alirken Burhaned-
din Zerntici, Ibn Cemaa ve Ibn Sahnun gibi geleneksel Islam
egitimcilerinin fikir ve yontemlerine biiyiik oranda sadik kal-
maktadir. Miiellifin s6z konusu alimlerden dogrudan istifade
edip etmedigini bilemesek de akait, fikih ve diger dini ilimlerin
Ogrenilmesine Oncelik verme,” egitime iliskin konular1 egitim-
cinin nitelik ve vazifeleri, 6grencinin uymas: gereken edepler,
egitim ortaminda uyulacak edepler perspektifinden ele almasi
ve kaynak olarak kitap, slinnet ve selef ulemasma dayanmasi
onu metodolojik agidan geleneksel Islam egitimcilerine yaklag-
tirmaktadir.”

% Abdullah Sevket, Ahldk-1 Dini, ss. 134-142.

97 Ogrenilmesi farz olan ilimler ve ilimlerin 6grenilme sirasi igin gele-
neksel Islam egitimcilerinden Burhaneddin Zernfici’nin goriisleri icin
bkz. Burhaneddin ZernGci, Talimii'l-Miiteallim, (Trc.) Yunus Vehbi
Yavuz, istanbul: Feyiz Yayinlari, 2010, s. 44, 45, 83 ve 84.

% Geleneksel Islam egitimcilerinin benzer yaklagimlar igin bkz. Ibn.
Sahnun, Egitim ve Ogretimin Esaslari, Adabu’l-Muallimin, Mehmet Fa-
ruk Bayraktar (Ceviri ve Inceleme), Istanbul: IFAV Yayinlari, 2009;
Zerntcl, Talimii’l-Miiteallim, (Trc.) Yunus Vehbi Yavuz, Istanbul: Feyiz
Yayinlari, 2010; M. Faruk Bayraktar, Ibn Cemaa’dan Og?retmen ve Ogren-
cilere Og?iitler, Istanbul: IFAV Yayinlari, 2009.
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EKLER:

Ek 1: Ahlik Goriisiiniin Manzum Ozeti/Ahlak-1 Dini Eseri

Sonunda Yer Alan Manzum Fezleke

Arzulanan sureti korumak ve selamettir edep.

Makbul faziletin 6zii ve keramettir edep.

Iki cihanda bereketli olmaksa muradin, ey geng!
Her iki alemin baris, feyiz ve serefidir edep.

Daima edeple mamur olan yere yonel,
Kalma sefalet hiicrelerinde, saadettir edep.

Nasihatimi dinleyip kendine edebi siar edin ki,
Din ve diinyada insana siis olur edep.

Giizel olsa viicudun, akibeti fanidir her zaman.
Cevher ve ziynet dolar, bitmek bilmez taraftadir edep.

Biilbiil kusuna benzer mi karga? Maalesef!
Daima sirin davran, hos sohbettir edep.

Kanatsiz bir sefil olma Anka gibi yiiksel,
Kadrin yiiceligi icin izzet yoludur edep.

Vahdet haktir, peygamberin risaletini tasdik eyle,
Nimete siikiir, imtihana sabir ve kanaattir edep.

Sakin hicbir zaman nefsine ve hevesine uyma!
Hem ziiht hem ibadet hem diyanettir edep.

Kenara otur veya sessizce dur, daha basta pir olmaya kalkma hig,
Dilsiz, kor, sagir, uzlet ve vahdettir edep.

Hamili olman yeter, herkese silah terbiye...
Diismanin ytiziine bir yigitlik kilicidir edep.
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Biiyiiklerin hizmetkar: ol, kiigiiklerin hizmetgisi. ..
Adalet ve insaf eyle, agirbaglilik gostermektir edep.

Herkesin can, mal, 1irz ve namusunu her daim;
Rahmet, sefkat, ciddiyet ve gayretle korumaktir edep.

O'nun i¢in sev, O’'nun icin bugz et; ol hakikat hadimi.
Cocuk, hizmetci, kadin ve magdura yardimdir edep.

Can ve malinla mazlumlara daima yardimci ol.
Zalime ac1 zira din ve diyaneti 6gretmektir edep.

S0z ve davranislarinda ciddiyetsizlikten ve mizahtan sakin.

Her zaman ciddiyetle dur, metanet gostermektir edep.

Herkese hiisnii zan et, nefsini 1slaha calis.
Halk ve Hak’tan utanmak ve ziihttiir edep.

Asla insaniyeti kotiiye kullanma.
Herkese sadakat gostermektir edep.

Yalan, giybet, sirlar ifsa etmek huyundan sakin.

79

Soziinii yerine getirmek, sadakatle emaneti korumaktir edep.

Cok yemek, hirsizlik, yalan yemin ve sahitlik ile arsizlik;

Kibir ve giybet, iftira ve fesat gikarmaktan uzak durmaktir edep.

Yeme-igmenin mesru sinirini asmayip,
Dine uygun, diizenli kiyafettir edep.

Kimseyi incitme hem hakka tecaviiz etme!
Imkanlar 6lgiisiinde herkesi razi etmeye gayrettir edep.

Hem metin ol; hem vakur, anlayisl ve istikametli!
Gergege, kanuna, soz ve fiile riayettir edep.

lyiligi emredip kétiiliige engel olup,
Sabah-aksam Hakka havf ve reca ile itaattir edep.
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Seri hitkme dik bakma hemen gozlerini indir!
Seriatin kalesine sadéakatle girmektir edep.

Her isinde seriat ipine sikica saril,
Pisman ve tovbekar ol, pismanlik hissidir edep.

Seriat ve kanunlara uygun eyleyip halini,
Her zaman ulu’l emre itaattir edep.

Sevketli Sultan Resad’a dmriiniin uzun olmasi igin,
Sidik ile Dergah-1 Mevla’ya yalvarmaktir edep.

Allah’a hamdolsun ki bu giizel kitap tamam oldu.
Her can tasiyana her an okumak ve 6grenmektir edep.

Bes bab ile kitabin telif tarihini yazdi kalem,
Din ve diinyada kurtulus, izzet ve yiiceliktir edep. (1328)
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Ek 2: Ahlak-1 Dini isimli eserin kapak goriintiisii
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Ek 3: Necatii'l-Miikellefin isimli eserin kapak goriintiisii.
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Ek 4: Abdullah Sevket'in Necdtii’l-Miikellefin isimli ese-
rinde yer alan ve ulemaya dayandirdig: 100 temel fazilet:

1-

fhsan

Thlas

Kotiiliige iyilikle karsilik vermek

Istikamet

Dogruluk

ibadet ve gecimde ifrat ve tefritten uzak olmak
Baskalarinin ayibini arastirmayip siirekli kendi ayibi-

n1 tenkit ile mesgul olmak

8-
9-

10-
11-

Her bir amelde insafli davranmak

Teslimiyet ve giiven

Siipheli seylerden uzak durmak

Zararh seylere diisebilecegi endisesiyle beis bulun-

mayanlar1 da terk etmek

12-
13-
14-
15-
16-
17-
18-
19-
20-
21-
22-
23-
24-
25-
26-
27-
28-
29-
30-
31-

Yiiksek himmetli olmak

Yoldan eza veren seyleri kaldirmak

Her igini istisare ve istihare ile yapmak

Herkese hiirmet etmek

Beserin en faziletlisi Hz. Muhammed’e hiirmet etmek
Miisliimanlarin kalbine mutluluk vermek

Insanlara edep dairesinde 6rnek olmak ve irsat etmek
Edep

Selam1 yaymak

Hz. Peygambere salavat getirmek

Sadakay1 gizli vermek

Allah rizasi i¢in sadaka vermek

Bagkalarinin azinin ¢ok olmasini istemek

Nefsin biiyiiklenmesini kirmak ve onu tahkir etmek
Nefs-i emmareyi zapt etmek

Herkese giiler yiiz gostermek

Herkese tevazu ile davranmak

Tovbe ve riicu

Hakl1 olanin yaninda olmak

Her iste teenni ile hareket etmek
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32- Ev ve iase islerinde tedbirli olmak

33- Mahliikata bakarak Yiice Allah’in kudretini tefekkiir
etmek

34- Kibirlenene vakarla hareket etmek (Kibirlenene kibir
sadakadir dense de kibir gostermek yerine vakar gostermelidir)

35- Insanlara layik olduklar1 makama gére muamele et-
mek

36- Insanlarin zayiflik ve eksikliklerinden gafil olmak,
bilmezden gelmek

37- Eza ve cefaya tahammiil etmek

38- Allah’a Tevekkiil

39- Hadim etmeyi ve canliya eza-cefay: terk etmek

40- Zorluklara sabir ve tahammiil

41- Alimlere ve salihlere hiirmet

42- Kiigiiklere, yoksullara, yetim ve hayvanlara merha-

met etmek

43- Kotii lakaplar: kullanmayip iyi isimlere ¢evirmek

44- Yasaklanmig sozleri soylemekten ve kisiyi tohmet al-
tinda birakabilecek veya zuliim islenen ortamlardan uzak dur-
mak

45- Her isinde sebat ve metanet gdstermek

46- Nefs-i emmare ile miicadele

47- Faydasi 6ngoriilebilen maslahati tercih etmek

48- Allah i¢in sevmek

49- Allah igin bugz etmek

50- Yumusak huylu olmak/hilm

51- Haya

52- S0z ve emanete vefa

53- Hiisn-ii zan etmek

54- Rizkini aramak

55- Gayret ve ihtimam/6nemseme

56- Fakir, zayif ve kardeslere hizmet etmek

57- Allah’a karg1 tevazu gostermek

58- Allah’1 yiice bilmek ve gazabindan korkmak

59- Zararl olan1 engellemeye calismak
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60- Cenab-1 Hakk'in ayetlerini tefekkiir etmeyi siirdiir-
mek

61- Stirekli ilim talep etmek

62- Allah'in yiiceligi karsisinda daima zillet gostermek

63- Ev geciminde daima yumusak huylulukla muamele
etmek

64- Hasta ve engelli olana sefkatle muamele

65- Bir mecliste otururken payina diisen yere — asagida

da olsa — riza gostermek

66- Devamli Cenab-1 Hakk’tan af ve magfiret dilemek

67- Herkesle iyi gecinmek (Kavl-i leyyin, kalp kirmama,
aylp ve kusurlar1 aragtirmayip Ortmek, soz sirasi bekleme,
hiirmetle dinleme vb...).

68
69
70
71- Nimete ulastiginda siikriinii eda etmek

Kendini 1slah i¢in azmetmek ve ¢abalamak

Ziihd, comertlik ve miisamaha

Cesur ve giiglii olmak

72- Hem kendi anlagmazliklarinda hem de baskalarmin
arasinda sulhu aramak

73- Susmak ve siikiit etmek
74
75
76

Haramdan kagimnarak karni temiz tutmak

Diinya sevgisini terk etmek
Adalet ve insaf
77- Affetmek

78- Insanlarla beraberken veya onlardan uzakta kendi
icine donmek yani uzlet

79- Allah’in hukuku icin 6fkelenmek

80- Milli gayret

81- Bagkalarindaki giizellik ve nimetlere haset etmemek
gipta etmek

82- Feraset

83- Soziinde durmak
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84-
85-
86-
87-
88-
etmek
89-
lismak
90-
91-
92-
93-
94-
etmek

95-
96-
97-
98-
99-

Hakki kabul etmek

Insanlarin ihtiyaglarini gidermek
Iffet

Gelen misafiri karsilamak

Tehecciit, evvabin ve teravih gibi nafilelere devam
Faydali sonuglar1 meydana getirmek igin sebatla ¢a-

Insanlarla kelam1 kesmemek
Herkese kavl-i leyyin ile hitap etmek
Nefis muhasebesi yapmak

Aile ve dostlara hakki 6gretmek

Rasuliillah’in ehl-i beytine ve ulu’l emre muhabbet

Maruf ve makbul olanla istigal etmek
Nefs-i emmareye muhalefet etmek
Nefsin giiclinti yitkmak

Vera ve takva

lyiligi emretmek

100-Kotiliigii engellemek

Ek 5: Ahlik-1 Dini Eserinin Konulari/icindekiler
Ifade-i Mahsusa (s. 3)

Mukaddime (Birinci Kisim): Bir Dine ve Seriata Bagl Ol-
manin Geregi (s. 7)

Mukaddime (fkinci Kisim): Miisliimanlarin Imamlarina
Hiirmet ve Riayetin Geregi (s. 14)

BIRINCI BOLUM:
SAHSI VAZIFELER (24 FASIL)

1. Fasil: Nefsi Hayvani Reziletlerden Temizleme (s. 16)
2. Fasil: Kotiiliiklerin Analarindan Haset (s. 21)
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3. Fasil: Riya (s. 23)
4. Fasil: Kendini Begenme ve Kibir (s. 27)

5. Fasil: Uzuv ve Organlar Ne Igin Yaratilmiglarsa Onun
icin Kullanmanin Fazileti (s. 31)

6. Fasil: lyilik Kaynag1 ve Kotiilik Nedeni Olan Yedi
Uzuv (s. 33)

7. Fasil: Yedi Uzuvdan Goz (s. 35)

8. Fasil: Yedi Uzuvdan Burun (s. 37)

9. Fasil: Yedi Uzuvdan Dil (s. 39)

Dilden Hasil Olan Sekiz Yasaklanan:

Birincisi: Yalan (s. 41)

Ikincisi: Séziinde Durmama (s. 43)

Uciinciisii: Giybet (s. 44)

Dérdiinciisii: Insanlarla Cekisme, Catisma ve Miinakasa
(s. 46)

Besincisi: Kendini Temize Cikarma (s. 48)

Altincisi: Lanet Etmek (s. 49)

Yedincisi: Beddua (s. 50)

Sekizincisi: Insanlar1 Kiiciimsemek (s. 51)

10. Fasil: Yedi Uzuvdan Karin (s. 53)

11. Fasil: Yedi Uzuvdan Tenasiil Uzvu (s. 56)

12. Fasil: Yedi Uzuvdan Eller (s. 57)

13. Fasil: Yedi Uzuvdan Ayaklar (s. 58)

14. Fasil: Tek Basina Yeme ve Icme (s. 64)

15. Fasil: Birlikte Yemek (s. 71)

16. Fasil: Yiyecek ve Iceceklerin Faziletlileri (s. 73)

17. Fasil: Yol ve Gegitlerden/Kopriilerden Yiiriime ve
Geg¢menin Adabi (s. 77)

18. Fasil: Yol ve Gecitlerdeki Insani Vazifeler (s. 81)

19. Fasil: Gegimini Temin Etmek I¢in Calismanin Geregi
(s. 84)

20. Fasil: Tembellik yani Tenperverlik (s. 89)
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21. Fasil: Zanaatlarin En Faziletlisi ve Zanaat Iicra Ederken
Dikkat Edilecek Hususlar (s. 92)

22. Fasil: Saticinin Miisteriye ve Miisterinin Saticiya Karsi
Muameleleri (s. 96)

23. Fasil: Oliim Korkusunu Defetme (s. 99)

24. Fasil: Uziintilyii Gerektiren Sebepleri ve Durumlar
Defetme (s. 110)

IKINCI BOLUM:
DINI FAZIFELER (16 FASIL)

1. Fasil: Hakiki Dost Ancak Alemin Rabbi Cenab-1 Hak
Hazretleridir (s. 114)

2. Fasil: Hakiki Mabuda Kars1 Kulluk Vazifesini Yerine
Getirmek (s. 134)

3. Fasil: Tovbenin Tarifi ve Nas Ile Sabit Olusu (s. 147)
4. Fasil: Giinah Olan Seylerin Bilinmesi (s. 150)
5. Fasil: Tovbenin Nasil Gergeklesecegine Dair (s. 155)

6. Fasil: Cami-i Seriflerde Cemaatle Kilinan Namazin Fa-
zileti (s. 164)

7. Fasil: Cami ve Mescitlere Hiirmetin Gerekliligi (s. 167)

8. Fasil: Selamin Gerekliligi ve Alinip Verilme Usulii (s.
170)

9. Fasil: Selamin Manevi Meziyeti/iyiligi (s. 176)
10.Fasil: Tyilik ve Thsanin Oviildiigiine Dair (s. 179)
11.Fasil: Istemeye/Sormaya Iligkin Vazifeler s.186

12.Fasil: Isteyenin/Soranin Uymasi Gereken Vazifeler
5.190

13.Fasil: Istemenin Kotiilenmesi (s. 192)

14.Fasil: Misafirin Vazifeleri (s. 194)

15.Fasil: Ev Sahibinin Misafire Karg1 Vazifeleri (s. 197)
16.Fasil: Misafirin Ev Sahibine Kars1 Vazifeleri s. 200
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225)

7.
8.

(s. 232)

9.

SIS
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UCUNCU BOLUM:

MEDEN{/TOPLUMSAL VAZIFELER (23 FASIL)

Fasil:
Fasil:
Fasil:
Fasil:
Fasil:

Fasil:

Fasil:
Fasil:

Fasil:

10.Fasil:
11.Fasil:
12.Fasil:
13.Fasil:
14.Fasul:

(s. 266)

15.Fasul:
16.Fasil:
17.Fasul:
18.Fasil:
19.Fasil:
20.Fasil:

(s. 282)

Ogretmenin Vazifeleri (s. 203)

Ogrencinin Vazifeleri (s. 213)

Evladin Ebeveynine Kars1 Vazifeleri (s. 215)
Validelerin Rizalarin1 Almanin Fazileti (s. 217)

Tanimadigimiz Insanlarla Sohbet ve Unsiyet (s.
Kardesler ve Akrabalarla Sohbet ve Unsiyet (s.

Tanidiklarla Sohbet ve Unsiyet (s. 227)
Dost Edinilecek Kimselerde Aranacak Ozellikler

Arkadaslik Hukuku (s. 241)

Insanlarla Unsiyet Kurma Sekli (s. 244)

S6z Soyleme (s. 255)

Konugsmanin Sartlari (s. 261)

S0z ve Mananin Acgiklik ve Belagati (s. 264)

Her Bir Konugsmacimin Uymas1 Gereken Vazifeler

Sakalasmak (s. 272)

Sakalasma Hakkinda Yapilacaklar (s. 275)
Resmi Sual ve Cevap (s. 277)

Gayr-i Resmi Sual ve Cevap (s. 278)

Her Hususta Istisarenin Gerekliligi (s. 281)

Danisilanda Bes Hususun Bulunmas: Gerekliligi

21.Fasil: Ebeveynin Evlatlarma Muhabbet, Ogretim ve
Egitim Vazifeleri (s. 287)

22.Fasil: Evladin Ebeveynine Itaat Etmesi ve Ogretiminin
Gerekliligi (s. 289)

23.Fasil: Babalik/Atalik ve Evlatlik Vazifeleri (s. 293)
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DORDUNCU BOLUM:
RESMI VAZIFELER (12 FASIL)

Fasil: Yoneticilere ve Hiikiimete Itaat (s. 308)
Fasil: Giyinme Vazifeleri (s. 315)
Fasil: Elbisenin Renkleri (s. 318)
Fasil: Evler ve Mekanlar (s. 325)
Fasil: Hasta Vazifeleri (s. 330)
Fasil: Hasta Ziyareti (s. 333)
Fasil: Hastanin Tedavisi (s. 338)
Fasil: Evlenmenin Fazileti (s. 340)
Fasil: Kocanin Esi Uzerindeki Haklari (s. 346)
10.Fasil: Hanimin Koca Uzerindeki Haklari (s. 349)

11.Fasil: Kari-Kocadan Her Birinin Digerine Muhabbet
Gostermesinin Geregi (s. 351)

12.Fasil: Kar1-Koca Hakkinda Bazi Meseleler (s. 357)

X N A PN

BESINCI BOLUM:
INSANIN HAYVAN VE BITKILERE KARSI VAZIFELERI VE SERIAT
YOLUNDA HAREKET (5 FASIL)

1. Fasil: Insanoglunun Hayvanata Kars1 Vazifeleri (s. 360)
2. Fasil: insanoglunun Bitkilere Kars1 Vazifeleri (s. 368)
3. Fasil: Seriatin Yasakladigy Seyler (s. 374)

4. Fasil: Insanoglunun Vazifelerinin Hiilasas1 Olan Hu-
kuk (s. 384)

5. Fasil: Bazi Seri Durumlar (s. 393)

Hatime s. 397
Manzum Fezleke s. 398



TARTISMALAR
SORULAR-CEVAPLAR

Prof. Dr. Salih TUG

— Her iki tebligciye de tesekkiir ederek sunu sormak isti-
yorum: Her iki miiellifin kitaplarinda dogu kaynaklarindan
istifade ettigini, Gazzali gibi eski klasik devir ulemasindan na-
killere dayali bilgiler verdigini sOylediniz. Buras1 tamam ama
bir seye hi¢ temas edilmedi. Acaba bu iki ahlak¢i miitefekkir
bat1 ahlak ilminden, o devirde gelistirilen baz1 degerlendirme-
lerden istifade etmisler midir? Tabii ahlak ilmi o devirde 19.
asirda batida baglamis Tiirkiye’yede tesirleri olmustu.

Dr. Meydan’a sormak istedigim su: Abdullah Sevket'in
ayet ve hadislere de temas ettigini soylediniz. Fakat bunlarin
hangi ayet ve hadis oldugunu ayrica zikrediyor mu?

Yrd. Dog. Dr. Giilsiim P. AGIRAKCA’nin Cevabi

— Oncelikle sorularimniz icin ok tesekkiir ediyorum. Soru-
nuzun cevabi aslinda tebligimde var. Abdurrahman Seref’in
eserinde ve ders kitab1 olarak hazirlanmis diger ahlak kitapla-
rinda da var. Bunlarin eserlerinde batili filozoflarin 6zellikle
Kant ve Eflatun’un etkisi goriilmektedir. Ahlaki vazife {izerine
temellendirme sekilleriyle bu uslup Kant'in ahlak: vazife iizeri-
ne temellendirmesi diisiincesiyle aynidir. Aslinda Kant’tan etki-
lenerek boyle bir usiil takip etmistir.

Dr. Hasan MEYDAN’1n Cevab1

— Abdullah Sevket'in batili filozoflardan etkilendigini sdy-
lemek biraz zor. Zaten usulii buna imkan vermiyor ama, Efla-
tun’u referans alirsak Islam ahlakcilarinin genelde “messailik”
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ahlak ekoliiniin bir yansimasi olarak nefsin kuvveleri diisiince-
sini de biliyoruz. Abdullah Sevket'de bu anlayis var. Bunun
yansimasini orada goriiyoruz. Kisaca tebligimde buna degin-
dim. Bunun disinda hocamin bahsettigi “vazifeler” meselesi
daha ¢ok Kant'la ilgili daha ¢ok Kant’tan sonra ahlak diisiince-
sine girmis ve Osmanlinin son dénemlerinde etkili olmus bir
diisiince. Ahlaki akilla temellendirme konusu ¢ok az, genellikle
dini kaynaklara dayaniyor. Fakat sunu yapiyor mesela, “Ahlak-
1 dini” isimli eserinde boliim basliklar1 “vazifeler” seklinde bir
yap1 var. Cogu zaman alt bashklarda, fasillarda “edepler” ifa-
desini kullaniyor. Boliim basliklarinda “vazifeler” ifadesini kul-
laniyor. Bunu etki olarak diisiinebiliriz.

Diger sorunuzla ilgili olarak: Abdullah Sevket'in eserinde
ben ilging bir sey gordiim: Kendine 6zgii bir istidlal metodu
var. Goriiglerine iliskin onemli bir sey getirmisse hemen onun
yanina ayet, hadis, siir veya 6zdeyis yaziyor. Ornegin, Hz. Pey-
gamberi 6ven bir ifade kullandiysa a8 gh A2 &5 “ve sen el-
bette yiice bir ahlak {izeresin” Kalem Suresi, 4. Ayetini getiri-
yor. Sahabeyi 6ven bir ifade kullanmissa Efendimiz(s.a.v.)’in:
“Ashabim yildizlar gibidir.....” hadisini kullantyor ama bunun
kaynagini vermiyor.

Prof. Dr. Mustafa UZUN’dan Katki

— Ben iki hususu tavzih i¢in s6z aldim. Birincisi Giilsiim
Hanim ifadelerinde hep “ders notlar1” ifadesini kulland1 sanki
meseleyi tahfife yonelik gibi geldi. Ben bu devir ahlakegilarinimn
eserlerinin hemen hepsinin veya ¢ogunlugunun ders kitabi ola-
rak ve halka yonelik olarak yazildig: diisiincesindeyim. Osman-
I1 ulemasi bir dersi okuturken o konunun kitabini yaziyordu.
Yani “ders notlar1” baska sey, “ders kitab1” baska seydir. Ders
kitab1 daha ciddi bir ¢calismadir.

Bir de oturum bagkani olarak zat-1 aliniz “ahlak teorisyen-
leri” dediniz. Mesela bu iki miitefekkir igin “ahlak teorisyeni”
diyebilir miyiz? Bana gore dememiz miimkiin degil. Son do-
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nem ahlakgilar1 iginde teorisyen olabilecek —benim dogrudan
alanim olmadig1 icin net konusamiyorum ama- ¢ok az kisi var-
dir. Onlarin hepsi pratige yonelik ya klasik kitaplardan, ya bati-
Ii kaynaklardan bir derleme yapmis olabilirler. O bakimdan
teorisyen sozii bana fazla abartili geldi.

Prof. Dr. ilhan GENC’in Cevabi

—Bunlarin teorisyen olmadiklar1 konusunda size katiliyo-
rum tabil ki. Teorisyenlik anlaminda Gazzali ve Kant degiller-
dir ama yine de oturup ahlaka dair eserler vermis olmalarindan
dolay1 bu kategoriye almis oldum. Bagka bir maksadim yoktu.

Prof. Dr. Abdurrahman DODURGALI’dan Katk:

— Iki giizel teblig dinledik, kendilerine tesekkiir ediyorum.
Ben oturum basladiktan birka¢ dakika sonra katildim. Bu “Sul-
tani” konusunu hangi baglamda kullandiniz? Zira birgok Sul-
tani var. Her “Mekteb-i Sultani” so6zii Galatasaray’1 ifade etmi-
yor. Istanbul Sultanisi var, Uskiidar Sultanisi var. Hangisinin
kastedildigine isaret edilmesi lazim.






III

ABDULLAH BEHCET ve BEHCETU’L-AHLAK

Hiisameddin ERDEM*

Abdullah Behget Samsunlu tiiccar Hasan Efendinin oglu-
dur. 10 Zilkade 1260/10 Kasim 1845 da Samsun’da dogmustur.
Sibyan mektebinde Arapca, Farsca ve hesap Ogrenmistir.
1271/1855 de 11 yasinda iken Samsun Muhasebe Kalemi'ne,
1275/1859 de Canik Sancagi Tapu Kalemine, 1286/1870 da Sam-
sun Rusumat Nezareti Muhasebe Kalemi'ne bagkatip olmustur.
1292/1876 de Istanbul’a gitmis ve Hazine-i Celile Varidat
Umiimiyye Muhasebesine devam etmis, daha sora Istanbul
dontisii 1293/1877 de Bafra’da, 1294/1878 de Canik Sancagi’'nda,
1295/1879 de Amasya Sancagi’'nda, 1297/1880 de Sivas Vilaye-
ti'nde, 1299/1882 da Surayr Maliye’de, 1301/1884 de Enciimen-i
Idare-i Maliye Kalemi'nde muhtelif tutardaki maaglarla memu-
riyette bulunmus, 1303/1886 de Meclis-i Maliye Kalemi'nde,
1306/1889 da Mekthibi-i Maliye Muavinligi'nde, 1307/1890 de
Muhasebe-i Umiimiyye-i Maliye esham ve madasat-1 zatiyye
su'besi miidiirliigiinde, 1308/1891’de Maliye Sicill-i Ahval
su'besi miidiiriyetinde, 1313/1896’da Hazine-i Celile-i Maliye
Muhasebat-1 Atika muhasebeciliginde cesitli kademede yoneti-
ciliklerde bulunmustur.

Memuriyet donemlerinde basarili bir memuriyet donemi
gecirmis; son zamanlarinda ise iyi bir iist diizey yonetici oldu-

* Prof. Dr., KTO Karatay Universitesi, Sosyal ve Begeri Bilimler Fakiil-
tesi, Sosyoloji Boliim Baskani, husameddinerdem@hotmail.com
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gu anlasilmistir. Bu basarili calismalarindan dolayi birgok 6diil
ve madalya almistir. Bunlardan bazilari; 1307/1890 de dérdiincii
ritbeden Nisan-1 “Ali-i Osmani 6diilii, 1310/11893 da riitbe-i (ila
sinif-1 sani derecesi, 1318/1901 de riitbe-i (ila sinif-1 evvel dere-
cesi, 1316/1899 bi'l-istizan irade-i seniyye-i hazret-i hilafet-
penahi seref-siidtiru, 1319 da Altin Hicaz Demiryolu madalyasi,
1320/1903 de ftglincli dereceden Mecidi nisan-1 zi-sani,
1321/1904’de de ikinci riitbeden Nisan-1 ‘Ali-i Osmani basari
odiillerini almistir.

Behget Bey 1327/1910 H. Sa’ban’inin yirmi sekizinde, 1
Eylil sene 1325/1910 R. de 3072 kurus maasla emekliye ayril-
mistir.!

Abdullah Behget'in ahlak ile ilgili eserinin tam adi, “Beh-
cetii’lI-Ahlak”tir. 1314 (1896) da Istanbul’da Mahmut Bey Matba-
asinda basilmis ve 166 sayfadan meydana gelmektedir. Maarif
Nezaretinin 21 Rebiu’l- evvel sene 1314 tarih ve 315 numarali
ruhsatnamesiyle basilmistir.

1- Giris:

Abdullah Behget bu eserinde ahlakla ilgili baz1 konular
tartismaktadir. Bunlarin en basta geleni ahlakin ne zaman bas-
lamis oldugu, 6nem ve liizumu, tanimi ve gesitleridir. Yine o
ahlaky; iyi ahlak ve kotii ahlak diye iki ayirip iyi ahlak ve gesit-
lerinden, daha sonra da kot ahlak ve cesitlerinden s6z etmek-
tedir. Kotii ahlaki konu edindigi boliimde, hem ilgili kotii

1 Bagvekalet Osmanli Arsivleri DH. SAID. Sicill-i Ahval Defteri, nr. 22,
ss. 351-352. Bu tebligi sundugum sirada Abdullah Behget Beyin kimli-
g1 hakkinda hemen hi¢ bilgimiz yoktu. Kadim arkadasim Mustafa
Uzun Bey, tebligin miizakeresinde miiellifin kimligi hakkinda Bagba-
kanlik Arsivindeki Sicill-i Ahval Defterine bakmami hatirlatmakla
kalmadi, tebligin yayimindan once Sicil’deki bilgiyi arsivden bulup
asistan1 Erdal Seyis beyle okuyarak bana gonderdi. Kendilerine miite-
sekkirim.
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ahlaki tanimlamakta, hem de kotii ahlaki yok etmenin yollarm
ele almakta ve bazi ¢oziim Onerilerinde bulunmaktadar.

Ahlakin ne zaman basladig1 sorusuna Abdullah Behget'in
cevabi, Hz. Adem’dir. Ona gore ahlék, ilk insan, ilk peygamber
Hz. Adem (as) ile baglamistir. Ciinkii ahlak ilmi, ona gore, insan
tiil ve amellerinin iyilik ve kotiiltigiinii tayin, Hak ve yaratilan-
lara karsi vazifeleri ortaya koymaktadir. Biitiin bu vazifeler
ilahi dinlerde yer almaktadir. Bu ilmin mensei/kaynag: da Hz.
Adem ile ikiz kardes olmast nedeniyle, ilahi bilgi kaynag: va-
hiydir.?

Abdullah Behget, zamanla insanlarin ihtiyaglarinin art-
mas1 nedeniyle, tabii fitrata ve seriatin ihtiyaglarma bagh ola-
rak, ahlakin da gelisip bir kitap haline gelmesi gerektiginden
s0z eder. Ona gore, Aristoteles bunu ilk basaranlardan biridir.
Bu sayede ahlak 6zel bir alanin ilmi haline gelerek ferdilesmis-
tir. Daha sonra ise Allah’tan alinan vahiy vasitasiyla Hz. Pey-
gamber (s.a.v.) aracilig ile ¢ok daha fazilet ve tstiinliikler ice-
ren ve bunlar1 yayan iistiin bir ahlaka dontismiistiir.?

Abdullah Behget, ahlak ilmini ¢ok dnemsemekte ve onun
ogrenilmesini vacip olarak gormektedir. Ciinkii ona gore, “in-
sanlarin, yapilip-yapilmamasi gereken farzlardan olan ahlaki
fazilet ve reziletleri bilip dogru yol olan itidal yoluna girmesi,
ahlak ilmini 0grenip tahsil etmesiyle miimkiindiir. Bunun igin
de ahlak ilmi 6grenilmesi vacip olan bir ilimdir.”

O, II. Abdiilhamid Han zamaninda ahlakin okullara bir
ders olarak konulup okutulmasini da takdirle karsiladigini be-
lirtmistir.>

Abdullah Behget, insanin bir beden, bir de ruh yoniiniin
oldugunu, beden yoniiniin devama i¢in onun hastaliklar vb.den

2 Abdullah Behget, a.g.e., Istanbul, 1314, s. 2-3.
3 Abdullah Behget, a.g.e., s. 3-5.

¢ Abdullah Behget, a.g.e., s. 17.

5 Abdullah Behget, a.g.e., s. 6.
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korunmasi gerektigini, bu korumay1 yapmak icin de tabiat bil-
gisine ihtiya¢ duyuldugunu belirtir. Yine ayn sekilde insanin
ruhi yoniiniin miikemmellesmesi, iyilik ve ahlaki faaliyetlerin
devamu igin de ahlak ilmine ihtiya¢ oldugundan sz eder. Sag-
l1g1 korumak icin nasil “Saglik Bilgisi” gerekli ise, ahlak ilmi de
ahlaki iyilestirme ve kemale erdirmeye oncii oldugu icin, ruhi
hastaliklarin tedavisi ve yok edilmesinde iistlenmis oldugu go-
rev sebebiyle “tibb-1 ruhani” mesabesindedir.®

“Hulk” kelimesini, kendisinden insan fiillerinin kolaylikla
giktigi/sadir oldugu bir meleke olarak tanmimlayan Abdullah
Behget, insan nefsinin keyfiyetini biri hal, digeri de meleke ol-
mak {iizere iki kisma ayirir. Eger nefisten sadir olan durum c¢a-
buk degisiyor ve istikrar kazanmiyorsa (gayr-1 rasih), buna hal
denir; giilmek ve aglamak gibi. Yok eger nefisten sadir olan
durum rasih/istikrar kazanmis olursa buna meleke denir; se-
caat/cesurluk ve comertlik gibi. Burada sozii edilen “meleke”
nefiste istikrar kazanmus, artik her an degisme gostermeyen bir
durum veya meziyet yahut ta rezilettir.”

2- Huyun Degisip Degismeyecegi Meselesi

Abdullah Behget, huyun degisip degismemesi meselesi-
nin klasik ahlak anlayisinda oldugu gibi tartismali bir konu
oldugunu, burada {ti¢ yaklasimin bulundugunu belirtir. Bunlar-
dan birincisi degismeyecegi goriisiidiir. Eger huyun degismez-
ligi kabul edilirse, o zaman ahlakin gelismesi ve olgunlagsmasi
diye bir seyin diisiiniilemeyecegine vurgu yapar. Ancak filozof-
larin biiyiik bir¢ogunlugu huyun degisecegi yoniinde fikir be-
yan etmislerdir. Burada da huyun tabii ve kesbi huy diye ikiye
ayrildigini, kesbi huyun ancak kismi olarak degisebilecegini,
t¢lincti yaklasim ise ahlakin dayandigi huyun higbirinin tabil
olmadigini, ahlakin tamamen ¢evre sartlariyla olustugunu, bu
sebeple de ahlakin degisebilecegini, hatta yok olmasmin bile

¢ Abdullah Behget, a.g.e., s. 18.
7 Abdullah Behget a.g.e., s. 35.
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miimkiin oldugunu belirtirler. Ona gore, Peygamberlerin yon-
lendirmeleri, seyh ve alimlerin egitim ve terbiye yollar1 bu de-
gisme ilkesi tizerine kurulur.?

Nefis meselesi de dolayli olarak huyun degisip degisme-
mesi ile ilgili bir mesele olarak goriiliir ve onun hayir tizere mi?
Yoksa kotiiliik (sekavet) tizere mi var edildigi hususu da tar-
tisma konusu olmustur. Abdullah Behget, burada iki asir1 gorii-
siin oldugunu, ancak burada esas olanin ise cogunlugun da
benimsedigi nefsin ne hayir, ne de ser tizere olmayip meleklikle
hayvanlik arasinda bir yerde bulundugunu, her iki tarafa da
meyyal olabilecegini, eger iyilige yonelir ve iyilik elde etmeye
calisilirsa iyi, aksi halde ise kotii olacagindan s6z eder.’

Abdullah Behget, burada ahlak ilminin 6nemini ortaya
koymaya calisir ve onun bize orta yol dedigimiz ideal bir yolu
gostermesi sebebiyle de ahlak ilmini 6grenmenin herkese bir
vecibe olarak terettiip ettiginden s6z eder.

Ahlaki, hikmetin bir kismi olarak kabul eden Abdullah
Behget, hikmeti; begerin giicii nispetinde, imkan gordiigii mik-
tarca dis diinya ne halde ise o hal {izere bilmektir diye tanimlar.
Hikmeti; nazari ve ameli diye ikiye ayirir. Nazari hikmeti de;
flahi hikmet, riyazi hikmet ve tabii hikmet diye iice; ameli hik-
meti ise; ahlak ilmi, ev idaresi ve sehir idaresi diye tige ayirir.!

Abdullah Behget, insanin iki seyle mutlu olacagini belirtir.
Bunlardan ilki; hakiki ilim ve itikat; ikincisi ise faziletli bir
ahlak, amel-i salih ile donanmak ve kotii huylardan kaginmak-
tir. 11

Ahlak ilmi, bir kimsede meydana gelen fiil ve eylemler-
den soz eder. Konusu ise kisinin kendi segim ve istegi ile iyi ve
kotii fiillerin meydana gelmesi yoniinden insan nefsidir. Gayesi

8 Abdullah Behget, a.g.e., s. 12-13.
9 Abdullah Behget, a.g.e., s. 14.
10 Abdullah Behget, a.g.e., s.19.
11 Abdullah Behget, a.g.e., s. 20.
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ise; ahlaki siisleme ve miikemmellestirme, fiil ve amelleri iyiles-
tirmedir.12

3- Nefis ve Nefsin Cesitleri:

Insan nefsi, Abdullah Behcet tarafindan cismani ve cis-
mani olmayan basit bir cevher olarak tanimlanir. Nefis; bizzat
bilme, idrak etme ve bedendeki kuvveleri ve aletleri sebebiyle o
beden iizerinde tasarrufta bulunur ve onu yonetir.

Filozoflar nebati, hayvani nefis yaninda bu iki nefsin bir
takim Ozelliklerini de tasiyan insani nefsi esas alirlar. Abdullah
Behget de diger nefis tiirlerini ¢ok detayl bir sekilde ele alir ve
sorgulamaya calisir.’® O da insan nefsi (ruhu) {izerinde yogun-
lagir. Ona gore insan nefsi; nefs-i natikadan ibarettir. Nefs-i na-
tikanin iki seckin kuvveti vardir. Bunlar: 1. Natika (diistinme ve
konusma) Kuvveti, 2. Amile (eyleme doniistiirme) Kuvvetidir.

Natika; nazarl hikmet olan bilmek ve idrak etmektir.
Amile ise iyi ile kotii ameli, ahlaki ayirir, fiilleri temyiz eder.
Hangi amelin kemal ve mutluluk sebebi oldugunu ortaya koy-
maya calisir. Amile kuvveti de;

1. Kuvve-i seheviye, faydayi celp, yeme-i¢gme vb. gibi ihti-
yaglari karsilamaya yonelik fitri bir kuvvettir.

2. Kuvve-i gazabiye; kotiiliikleri defetme, insanin kendi-
sini koruma ve varligini devam ettirmeye yo6nelik bir fitri kuv-
vettir.

Kuvve-i amile, hareketlerini gerceklestirirken giictinii akil
kuvvetinden alir; hayvanlar ise bu giicii histen alirlar.*

Sonugta ahlaki fillerin (iyi veya kotiiniin) kaynagini olus-
turan ti¢ kuvvet vardir. Bunlar:

12 Abdullah Behget, a.g.e., s. 24.
13 Bilgi icin bkz. Abdullah Behget, a.g.e., s. 26-33.
14 Bkz. Abdullah Behget, a.g.e., s. 33-34.
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1. Kuvve-i Akliye (akil giicii): Nefs-i meleki: Nefs-i mut-
mainne de denir. Bu kuvvetin orta hali “hikmet”tir. ifrati, “cer-
beze”, tefriti ise “gabavet”tir.

2. Kuvve-i Gazabiye (gazap giicii): Nefs-i seb’i; nefs-i
levvame de denir. Bu kuvvetin orta hali “secaat”tir. Ifrati, “te-
hevviir”, tefriti ise “korkaklik” tir.

3. Kuvve-i Seheviye (sehvet giicii): Nefs-i emmare de de-
nir. Orta hali “iffet”tir. ifrati, “fiic(ir”, tefriti ise “hamad” tur.1s

Burada goriildiigii tizere Abdullah Behget; ahlaki fazilet
ve reziletlerin kaynagini diger bir¢ok klasik Islam ahlakcilarin-
da oldugu gibi ruhun (nefsin) kuvvetlerine baglamaktadir. Nef-
sin li¢ kuvveti olan fikir, gazab ve sehvet kuvvetinin orta halle-
rinden {i¢ temel fazilet; asirilik (ifrat) ve eksikliginden (tefrit) de
alt1 temel reziletler ¢ikmaktadir. Bu ti¢ temel fazilete (hikmet,
secaat, iffet) bunlarn iiglintin birlikte meydana getirdigi bir
dordiinciisii daha katilir ki bu da adalettir. Ilk {ic temel fazilete
kars: ifrat ve tefritlerden meydana gelen 6 temel rezilet, kotii
ahlak vardir. Adaletin ifrat ve tefriti yoktur; onun sadece zidd1
vardir; o da zulimdiir. Zulim de s6z konusu 6 temel rezilete
bir yedincisi olarak katilir.

4- Dort Temel Fazilet:
Bu dort temel faziletten ilki;
1. Hikmet:

Akl giicliniin ideal orta hali olan hikmet; hakk: hak, batil
batil, hayr1 hayir, serri ser olarak belirleyen bir kuvvet olarak
tanimlanir. Bu kuvvetin ifrat1 cerbeze, tefriti ise hamakattir.16

Hikmetin yedi kismi1 vardir. Bunlar: 1. Zihin durulugu, 2.
Stiratli intikal ve anlama (cevdet-i fehm), 3. Zeka, 4. 1yi akil yii-

15 Bkz. Abdullah Behget, a.g.e., s. 34-36.
16 Abdullah Behget, a.g.e., s.37.
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riitme veya iyi tasavvur etme giicti, 5. Suhulet-i tealliim, 6. Hifz,
7. Tezekkiir (hatirlama).!”

2. Secaat:

Gazap giicliniin ideal orta hali olan secaat; akl-1 selimin
izin verdigi korkutucu seylere karsi cesaret verici kuvvettir.
Tehevviir ve korkaklik arasi bir haslettir.

Abdullah Behget, “secaat”e 6zel bir nem verir ve o secaa-
ti ahlaki faziletlerin anasi sayar. Ona gore secaat; ilahi muhab-
beti cezbeden bir haslettir. Bu da insanda kalp kuvveti sayesin-
de meydana gelir. Giiglii bir kalp ise Islam inanc1 sayesinde
Allah’a tevekkiil, kadere riza ve teslimiyetle oldugu i¢in de se-
caat Miisliimanlarin daha ¢ok gergeklestirdigi bir fazilettir.

Temel ahlaki fazilet olan secaatin on bir kismi vardir.
Bunlar: 1. Kiber-i nefs, 2. Sebat, 3. Uluv-u himmet, 4. Necdet, 5.
Hilim, 6. Stikinet/sekinet (teenni), 7. Tevazu, 8. Sehamet (zikre
ve iyi iglere istekli olmak), 9. Thtimal veya tahammiil, 10. Hami-
yet, 11. Rikkat'tir.'®

3. iffet:

Sehvet kuvvetinin ideal orta hali olan iffet; yeme-i¢gme ve
cinsi iligki, giyim-kusamda akil ve dinin sinrlarmi agsmayacak
sekilde insana yetecek kadarini kullanmaya izin veren kuvvet-
tir. Bagka bir tarifte ise; haramlara, ozellikle de sehvetle ilgili
haramlardan kag¢inmayi1 igeren bir kuvvettir. Fiicur ve
hamiidun ortasi olan yiiksek bir ahlaki haslettir.!

iffet faziletinin on bir kismi1 vardir. Bunlar:

1. Haya, edep, 2. Sabir, 3. Deat (heyacan ve sehvet aninda
siikGinet), 4. Nezahet, 5. Kanaat, 6. Vakar, 7. Rifk, 8. Hiisn-i
hedy, 9. Vera’, 10. Intizam, 11. Seha.?0

17 Bkz. Abdullah Behget, a.g.e., s. 37-41.

18 Abdullah Behget, a.g.e., s. 42-57.

19 Abdullah Behget, a.g.e., s. 58.

20 Bilgi i¢in bkz. Abdullah Behget, a.g.e., s. 58-69.
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Abdullah Behget, ahlaki faziletler iginde ayr1 bir yeri olan
iffetin en ¢ok da kadinlara yakistigimni, bunun en 6nemli teza-
hiirlerinden birinin ise “edep” oldugunu belirtir. Edebi ise “be-
genilmeyen s6z ve Ovgiiye deger bulunmayan fiillerden nefsi
korumak ve kendisiyle insanlar arasinda ytizsuyu dékmeyip
hiirmet derecesini muhafazadan ibarettir.” 2! sozleriyle ifade
etmeye calisir. Ona gore gercek edep, Hz. Peygamber’in (s.a.v.)
“Beni Rabbim terbiye etti ve terbiyemi de en iyi sekilde yapt1”?
hadisindeki terbiyedir. Bu edep, hem kiigiige, hem de biiyiige
yakisan bir haslettir. Bu baglamda Hz. Ali: “Kisinin edebi onun
i¢in altindan da hayirhidir.”? demistir.

Iffete bagh faziletlerden birisi de “sabir”dir. Sabir ise “he-
vaya uymadan nefsi korumaktir.” Bagka bir ifadeyle, Allah’tan
kula erisen hilelere ve belalara sabirla muamele etmektir. Sabir-
la vasiflananlar, diinyada; “Allah sabredenlerle beraberdir”?* aye-
tinin sirrina, ahirette ise “sabredenler olarak vefat edenlere hesapsiz
ecirler vardir.”?® ayetinin muhatab1 olurlar. “Allah’in ahldkiyla
ahldklammz” ayetiyle ahlaklanmig ve hayatini sabir sifatiyla
stislemis olan Resulullah ise: “Allah’in yardim sabirladir.”?® bu-
yurmustur.” Bir diger fazilet olan vakar ise, nefsin; arzular
dogrultusunda gitmesinde teenni ile muamele etmektir. Bu
durumda 6zellikle Hz. Peygamber’in (s.a.v.): “Teenni ile hare-
ket etmek Allah’tan, acele ile hareket ise seytandandir.”?® hadi-
sini siar edinmek gerekir.?

2l Abdullah Behget, a.g.e., s. 62.

2 Stiy(itl, el-Camiu’s-Sagir, Misir,1373 H, 1, 12-14, 35, 54; Acliini, Kesfu'l-
hafa, Beyrut, 1352 H, 1, 72.

2 Abdullah Behget, a.g.e., s. 62-63.

24 Bakara, 2/153.

25 Ziimer, 39/10.

26 Ahmet b. Hanbel...

27 Abdullah Behget, a.g.e., s. 63-64.

28 Tirmizi, Birr, 66.

2 Abdullah Behget, a.g.e., s. 66.
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Abdullah Behget’in 6nemsedigi iyi hasletlerden birisi de
“sahavet (comertlik)”tir. O sahaveti, malin verilmesinin nefse
kolay gelmesi ve layik olan kimselere liizumu kadar vermek ve
ihsanda bulunmaktir diye tanimlar. Comertlik kadar iyi bir ad
ile anilmaya uygun, serefli ve ovgiiye deger bir sey yoktur.
Ciinkii Hz. Peygamber (s.a.v.): “Cennet, comertlerin yurdu-
dur”? buyurmustur. Comertlik ahiret mutlulugunun en biiytiik
delillerinden birisidir. Ayette: “Kim bir iyilikle gelirse ona on
kati ile karsilik vardir.”3! buyrulur. Abdullah Behget'e gore sa-
havet, diinya mutlulugudur. Onun delili de: “Insan, ihsanin
kuludur”® soziidiir. Iffetin kissmlarmdan biri olan “seha (co-
metlik)”nin da sekiz kismi vardir.

Bunlar: 1. Kerem, 2. Isar, 3. Nebil, 4. Muvasat, 5. Semahat,
6. Musamaha, 7. Miiriivvet, 8. Afuv (avf)'dir.?

4. Adalet:

Abdullah Behget adaleti asil temel fazilet olarak kabul
eder ve diger nefsin kuvvetlerinin orta hali olan hikmet, secaat
ve iffetin toplamindan meydana gelen makbul bir haslet olarak
nitelendirir.3* Bu haslete sahip olan kimseye de adil kimse deni-
lir. Adalet, tipki hikmet gibi nefs-i natikanin/insan ruhunun
filleri gergeklestiren kuvvetinin orta halinden ¢ikar.%

Abdullah Behget, adaletin faziletlerin en sereflisi ve en
miikemmeli oldugunu, bir hasletten ziyade insana ait gergek bir
sifat oldugundan s6z eder. Bu sebeple adalet, bir gesit biitiin
ahlaki faziletlerin birlestirilmesi ve bir araya getirilme gayreti
hiitkmiindedir. O, her bir iyilikten daha fazlasin igerir ve ifade

30 Acluni, Kesfu'l- hafa, 1/301.

31 e]-En’am, 6/160.

2 Gazzali, Thydu ulumi’d-din, gev. A. Serdaroglu, Istanbul, 1973, 11, 79-
83; IV, 299-306.

3 Bkz. Abdullah Behget, a.g.e., s. 69-76.

3 Abdullah Behget, a.g.e., s, 76.

% Abdullah Behget, a.g.e., s. 78.
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eder. Bu nedenle Hz. Peygamber (s.a.v.): “Bir saatlik adaletle
hitkmetme, bir senelik nafile ibadetten daha hayirhdir.”3 buyu-
rur.

Abdullah Behget, insan tizerine diisen tig tiir adalet gore-
vinden s6z eder.

Bunlar:

1. Allah’a kars1 yapmak zorunda oldugumuz kulluk ve
ibadetler.

2. Insanlarin icinde yasadiklari topluma/insanliga, komsu
vb. ne kars1 yerine getirmek, riayet etmek zorunda olduklar:
haklaridir. Bunlar da ulu’l-emre itaat, imama, ulemaya hiirmet,
emaneti yerine vermek ve haklarimi korumak, ahdini din karde-
si ve komsusuna kars1 yerine getirmektir.

3. Gegmistekilerin/selefin ve diinyada yasayanlarin hak-
larina riayet etmektir. Bu da ana-baba, kardeslerden 6lenlerin
geride kalanlarini, vasiyetlerini, vakiflarini tamir ve hayratlarmi
ihya, ser’i serifte agiklandig sekilde yapmaktir.”

Ahlaki faziletlerin anasi olan adaletin Abdullah Behget'e
gore on dort sinifi/cesidi vardir.

Bunlar:

1. Sadakat, 2. Ulfet, 3. Vefa, 4. Teveddiit/Meveddet, 5.
Mikafat, 6. Hiisn-i sirket, 7. Hiisn-i kaza, 8. Sila-i rahim, 9. Sef-
kat, 10. Islah, 11. Tevekkiil, 12. Teslim, 13. Riza, 14. ibadet’tir.3

Abdullah Behget, adaletin bu on dort ¢esidinin her biri
icin detayli aciklamalar yapmaktadir. Biz bunlardan sadece
Ornek olmasi agisindan ibadet, sila-i rahim ve tevekkiil tizerin-
de kisaca duracagiz. Bunun sebebi ise Abdullah Behget'in bu
konulara klasik ahlakgilardan biraz daha farkli yaklagmasidir.

3% Aclini, Kesfu'l- hafd, 11, 58, 1721.
37 Abdullah Behget, a.g.e., s. 76-80.
3 Bkz. Abdullah Behget, a.g.e., s. 80-110.
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Adaletin on dort ¢esidinden birisi olan ibadet, Allah’1 ta-
zim, ilahi emirlerine itaat, Allah’in feyzine mazhar olan kutsi
ayetlerini yiiceltmek ve anlamaktir. Ibadet, Allah’in ilahi emir-
lerine boyun egerek farzlar1 ve yapilmasi gerekenleri yerine
getirmek ve yasaklardan sakinmak, haramlar ve kotiiltiklerden
kaginmak ve Allah Resuliiniin siinnetine uymakla olur.®®

Insana sonsuz nimetler veren Allah’a kars: ibadet, bir ce-
sit onun bu nimetlerine tesekkiir etmektir. Buna ayni1 zamanda
siikiir de denir. Buna gore siikiir, nimet verenin nimetleri karsi-
sinda onu 0vmek ve tesekkiir etmektir. Nimetlere kars1 siikiir
onun fazlalasmasini saglar. “Eger siz siikrederseniz, biz de arti-
ririz.”4 ayeti geregince siikiir Allah’mn nimetlerinin ¢ogaltmasi-
na sebep olan iyi bir haslettir. Bir nimet i¢in hem kalben, hem
dille, hem de diger azalariyla siikrii yerine getirmeye ihtimam
gerekir.

Abdullah Behget, siikrii tige ayirir. Kalben siikiir, dil ile
stikiir ve biitlin azalarla stikiir.

Bunlardan:

1. Kalben Siikiir: Sahip olunan her bir nimetin gercek
nimetlendirici ve feyzi sonsuz olan Allah katindan oldugunu
bilmek ve tanimaktir.

2. Dil ile Siikiir: “el-Hamdiilillah” soziinti devaml sdy-
lemektir.

3. Azalarin Siikrii: Sahip olunan bir nimeti, Allah"in yar-
dimu ile sahip olunan kuvvetle sarf etmek ve her uzvu kendisi-
ne ait olan itaatle meggul kilmaktir. Mesela goziin itaati, Al-
lah’in yarattiklarina ibretle, alim ve salihlere izzetle, zayif ve
asag1 olan dostlara sefkatle bakmaktir. Kulagin itaati, ilahi ke-
lam ve haberlere, Hz. Peygamber ve din biiytiiklerinin kissalari-
na, Ustatlarin 6giit ve nasihatlerine, Allah’a yakin insanlarin

3 Abdullah Behget, a.g.e., s. 110-111.
40 Tbrahim, 11/7.
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sozlerine kulak vermektir. Elin itaati de fakir ve ihtiyag sahiple-
rine vermektir.#! Bagka bir ifadeyle, biitiin organlarin Allah’a
itaati ve teslimiyetidir. Gortildiigii tizere siikiir, her tiirli hayn
diizenleyen, insanin kalbinin, dilinin ve diger organlarmin sa-
lahina samil olan genis anlamli bir kelimedir.

Abdullah Behget'e gore, sila-i rahim, hayir islerine akra-
bay1 ortak etmektir. Yani akrabasini kendi servet ve refahindan
hisse sahibi yapmaktir.*?

Abdullah Behget insana nispet edilen yakilhg: ikiye ayi-
Iir.

Bunlar:

1. Sthri yakinlik: Akraba ve taallukattan ibaret olan yakin-
liktar.

2. Manevi yakinlik: Ruhlarin iliskisinden kinaye olarak
biitin Ademogullar1 hakkinda sabit olan ve tahakkuk eden
yakinliktir.

Abdullah Behget'e gore, sila-i rahimi her iki grup igin
yapmak vacip olur. O, manevi akrabalarin haklarina daha ziya-
de riayet edilmesi gerektigi kanaatindedir. Akrabalara kars
yapilmasi gereken vazifeler iizerinde de duran Abdullah Beh-
cet’e gore, kan bag1 bulunan akrabalara kars: yapilmas: gereken
vazifeler:

a) Allah’'in iizerine verdigi vazifeleri yerine getirdikten
sonra, ana-babaya sefkat vazifesini gerceklestirmek.

b) Akrabalarin hukukuna riayet etmek.

Manevi yakinlik iginde olan Miisliimanlara karsi yapil-
masi gerekenler ise:

a) Ogretmen ve hocalarin haklarina riayet etmek.

b) Komsu ve mesai arkadaglarinin haklarina riayet etmek.

4 Abdullah Behget, a.g.e., s. 111-112.
£ Abdullah Behget, a.g.e., s. 88.
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¢) Misafirin hukukuna riayet etmek. Cilinkii misafir Allah
katindan bir emanettir.

d) Isteyenin hakkina riayet etmek. Cenab1 Hak: “Bir sey
isteyeni engelleme”* buyururken, Hz. Peygamber (s.a.v.) de:
“Isteyen isterse bir at iistiinde gelsin, ona hakkini ver”# 5gii-
diinde bulunmaktadir.

e) Sefaatcinin hakkina riayet de 6nemli haklardandir.#

Abdullah Behget, adaletin kisitmlarindan olan tevekkiil ile
ilgili de su sozlere yer vermektedir: “Insan giiciiniin yetmedigi
islerde gayret ve calismayi terk etmelidir.” Baska bir ifadeyle,
kalbin, sebeplerden Allah’a yonelmesi ve biitiin isteklerin de
Allah’tan istenmesidir. Abdullah Behget’e gore, her kim islerini
Allah’a havale eder ve hakkinda ortaya cikan her seyde Ilahi
inayete itaat ederse, o kimsenin isleri ve faaliyetleri diizenli bir
hale gelir.%

Abdullah Behget'in bu tevekkiil anlayisi, bu giin higbir te-
sebbiiste bulunmayarak her seyi Allah’tan bekleyen bir anlayis-
la bityiik dlgiide ortiismektedir. Halbuki Islam’in én gordiigii
tevekkiil, elimizden geleni yapip biitiin sebeplere sarilarak da-
ha sonrasini, isimizin gerceklesmesi ve gelismesini Allah’a ha-
vale etmektir. Ciinkii gergek yaratict O’dur. O, son asamada
neyi ister ve dilerse o gergeklesir.

Abdullah Behget, Allah ve Resuliine itaati her seyin basi
saymaktadir. Allah ve Resuliine itaat ise, dini hiikiimler, Al-
lah’in takdir ettikleri ve Hz. Peygamber’in din adina bizden
istediklerini iyi bir sekilde benimseyip, itaat etmekten, geregini
yerine getirmekten ibarettir. Clinkii Allah katinda gergek din
Islam’dir ve insandan Islam’dan baska bir din kabul edilmeye-
cektir. Kim ki Islam diginda bir din segerse, onun dini asla ka-

43 Duha, 93/10.

4 Eb(i Daviid, Zekat 33.

4 Abdullah Behget, a.g.e., s. 88-100.
4 Abdullah Behget, a.g.e., s. 04-105.
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bul gérmeyecektir.#” Zira kim Miisliiman olmus olursa, o yiizii-
nii Allah’a donmiis olur. Burada Hz. Peygamber’in de cok bii-
ylk bir yeri vardir. Zira kim O Peygambere uyar, itaat ederse
Allah’a itaat etmis olur.*® Ciinkii o konusunca nefsinden kendi
hevasindan konusmaz. Onun konustugu ilahi vahiyden baska
bir sey degildir.*

Abdullah Behget de diger klasik Islam ahlakcilarinda ol-
dugu gibi biitiin iyi ve kotii davranislar: nefsin degisik halleri
ve kuvvetlerinden ¢ikarmaktadir. Bu ahlékgilar, basta dort te-
mel fazilet olmak tizere, diger iyi hasletleri de dort temel fazile-
te dayandirarak ortaya koymaya ve temellendirmeye ¢alismis-
lardir. Yine bu iyi ahlak/iyi huylar yaninda, insanlarin kaginma-
lar1 gereken kotii huylari da nefsin ii¢ kuvvetinin asirilik veya
eksikliginden Once alti kotii huy, bir de adaletin zidd1 olan
zulmii de buna katmak suretiyle bir¢ok kotii huy ve ahlaken
hos karsilanmayan fiiller de bu seriye katilmistir. Ciinkii nefsin
¢ kuvvetinin ifrat ve tefritinden cerbeze-kabavet, tehevviir-
ciibtin (korkaklik), fiicur-hamud ve bir de zulim olmak {izere
yedi temel kotii huy, diger kotiiliiklerin anas1 durumundadar.
Biitiin diger kotiiliikkler de bunlardan dogmaktadir; yani bu
kotii haller, huyun degisik kisimlaridur.

5- Kotii Ahlak veya Kotii Huylar

Akil kuvvetinin ifrati cerbeze, tefriti ise gabavet/kabalik
reziletidir. Cerbeze; hakki, batil; hayri, ser; batili, hak; serri, ha-
yir gosterebilecek bir glictiir. Cerbezenin bir ¢esidi vardir o da
hayrettir.>

Gabavet ise; manay1 kavrama yetenegi olmayan bir kuv-
vettir ve hikmet-i ameliyece fikir kuvvetinin tefrite yonelme-
sinden/meyletmesinden meydana gelir. Bu dogustan gelen bir

47 Al Imran, 3/ 85.

48 en-Nisa, 4/80.

4 en-Necm, 53/3, 4; Abdullah Behget, a.g.e., s. 105-106.
5 Abdullah Behget, a.g.e., s. 113-114.
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ozellik olmay1p, kotii aliskanlik ve bos vakitten meydana gelen
kabalik ve anlayissizliktir. Ciinkii Abdullah Behget'e gore, yara-
tiistan oldugu zannedilen kalp korliigii, ¢ogunlukla egitim
yoluyla kaldirilip yok edilmekte ve yine yaratilistan oldugu
bilinen zeka ve akil kuvvetinin de uzun siire terk edilmesi ve
kullanilmamasi sebebiyle yok oldugu goriilmektedir. Abdullah
Behget’e gore anlayissizlik ve kabaligin iki nedeni vardir. Bun-
lar: Cehl-i basit ve cehl-i miirekkeptir.>!

Ona gore Cehl-i Basit; ilmi miimkiin olan bir seyi bilme-
me hastaligidir; fakat bu hastaligin sahibi bunun farkindadir;
ancak hastaligini gidermeye, tedavi etmeye calismaz ve cehalet-
te 1srar ederse, “Onlar sapkinlikta olan hayvanlar gibidir”> ayeti-
nin sirrma muhatap olarak hayvanlar mertebesine diigmiis
olurlar. Higbir fazilet ilimsiz olmadig1 igin
ilmimi artir de”> ayeti geregince en ¢ok bilgi sahibi olan Resulul-
lah (s.a.v.) bile daha fazla bilgi 6grenmekle sorumlu tutulmus-
tur.5

7

...Rabbim! Benim

Cehl-i Miirekkep: Yanls bir seyi, dogru bildigini zan-
netmektir. Bunun asl ise, gercege uygun olmayan seye dog-
ruymus gibi inanmaktir. Bu hastalifa yakalanan kimse kendisi-
ni alim sanir. Halbuki bu insanlar bilmez, bilmedigini de bil-
mezler. Aksine her seyi bildiklerini sanirlar. Bu katmerli cehalet
hastaliginin tedavisinde ruh ve ahlak tabipleri aciz ve garesiz-
dirler. Yani bu hastali§in tedavisi miimkiin degildir. Eger bir
tedavi diistiniilecekse riyaziyata (matematik’e) devam etmek isi
biraz da olsa kolaylastirabilir. Hesap ve geometrinin zevkine
vardirip bazi onciiller yardimiyla tedricen de olsa cehl-i basit
seviyesine indirilebilir. Simdilik en uygun ila¢ bu olabilir; daha
sonraki asamada da baska careler arastirilabilir.>

51 Abdullah Behget, a.g.e., s. 115-116.
52 A’raf, 7/179; Furkan, 25/44.

5 Taha, 20/114.

5t A Behget, a.g.e., s.116-117.

5% Abdullah Behget, a.g.e., s. 118-119.
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Gazap kuvvetinin ifratindan tehevviir, tefritinden ise cii-
biin/korkaklik rezileti dogar. Tehevviir; aklin izin vermedigi
tehlikeye nefsi yonlendirici kuvvettir. Tehevviiriin on gesidi
vardir. Bunlar:

1. Aceb/Taacciib, 2. Kibir, 3. iftihar, 4. Mera’/Hus(imet, 5.
Licac, 6. Mizah, 7. istihza, 8. Gadr, 9. Deym (intikam kastiyla
baskasina zulmetmek), 10. Miinafeset, 11. Gadab (6fke).

Bir diger kotii huy ise korkakliktir. Korkaklik, aklin iyi ve
hayir olarak gordiigii bir seye cesaret gosterememektir. Baska
bir ifadeyle, intikama ilk hamle yapilmak istendigi zamanda
nefsin bu hareketten geri durmasidir.

Abdullah Behget'e gore “korkaklik”, (kuvve-i gazabiyye)
gazap kuvvetinin tefrit yoniine meylinden dogan bir rezi-
let/kotli davramistir. Bu nefis hastaliginin reddedilmesinin on
sebebi vardir. Bunlar:

1. insan nefsine hakaret ve zillet ariz olmasina neden olur.
2. Kot yasayis.

3. Haklara halkta tama’/asir1 istek uyandirmasidir ki, ma-
lIin kaybedilmesine neden olur.

4, iglerde sebatsi1zlik gostermek,

5. Islerde tembellik ve kayitsizlik gostermektir ki, fazilete
zitlik teskil eder.

6. Zorla zulme meydan vermek,
7.Irz ve namusa halel getirmek,

8. Rezil ve algak kimselerin sbvme ve vurma, saldirma gi-
bi s0z ve fiillerine hedef olmak,

9. Utanma duygusunu zayiflatmak,

10. Mithim anlagmalar1 bozma ve atil kalmasina neden
olmadir.>

% Abdullah Behget, a.g.e., s. 138-139.
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Sehvet kuvvetinin ifratindan fiicur, tefritinden ise hamtid
rezileti dogar.

FiicGr; hayvani lezzetlerden akil ve dinin uygun ve caiz
gormedigi seylere talip olan giigtiir. Bunun bir kism1 vardir, o
da hirstir.

Hirs ise; hayvani lezzetlere ait islere gereginden fazla sa-
rilmaktir. Nefsani bir hastalik olan hirs ve fiicurun helak edici
yanmi yok etmek icin ilag olarak; hayvanlarla ortak olusu, az
zamanda az lezzet, nefsin isteklerini diisiinmek ve insana seh-
vet kuvvetinin verilisindeki hikmeti diistinmek, bunu faydal
hale dontistiirmek, hirs ve fiicurdan kendimizi uzaklastirmak,
salih amellerle mesgul olmak ve tabii isteklerden kacinmaya
calismak gerekir.

Nefsin hirsi, yeme ve i¢me ile alakali ise bunun zararlarini
diisiinmek icap eder. Tkinci olarak ¢ok yeme ve icmenin saghiga
zararli oldugunu diisiinmeli, bu hususta “karimn, her tiirlii de-
vanin basidir”; “Az yemek, saghktir”; “Cok yemek ise hastalik
sebebidir.” gibi hadisleri hatirdan ¢tkarmamak gerekir.”

Hamd ise; ihtiyari olarak sehvet giictiniin kullanilma-
mas1 ve tamamen sehvetten uzak durmaktir. Bunun kis-
mi/gesidi ise batalettir. Yani yaratilisin hikmetini yok etmek,
nefis ve bedenin yoklugu, higligi, sehvet giiclinti tamamen yok
edip cemadata/nesnelere benzemektir.

Bunun ilac1 ise; calisma ve gayretle, hemcinsiyle iligkisini
diisiindiirme ve bunlarin anlatilmasiyla tembelligin kotii sonu-
nu diistinmek ve duyurmakla olur.

Batalet, diinya islerine ait ise, insanlar arasi iligkilerden ve
diger islerden habersiz oldugu i¢in kisinin helakinin ve neslin
kesilmesinin sebebi olur; bu nedenle bundan uzaklasmak gere-
kir. Ciinkii “insana kendi calistigindan bagkasi yoktur”5 ve
“herkesin kazanci kendisinedir.”

5 Bkz. Abdullah Behget, a.g.¢., s. 140-141.
58 en-Necm, 53/39.
% En’am, 164; Ayrica bkz. Abdullah Behget, a.g.e., s. 143-144.
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Abdullah Behget’e gore, bir takim kétiiliiklerin birlikteligi
ve bunlarin aliskanlik haline getirilmesi beraberinde bir takim
kotii sifatlar1 dogurur. Abdullah Behget bu sifatlarin sekiz tane
oldugunu belirtir. Bunlari sirasiyla kisaca agiklayacak olursak:

1. Hiiziin: Diinya nimetlerinin yok olmas: veya sonradan
yok olmas sebebiyle nefsin sikismasidir. Hiiziin, insanin asli ve
zaruri bir isi olmay1p kotii se¢iminin sonucu istenilenin disinda
gerceklesen arizi bir haldir. Bunun kaynagi ise cehalet ve hirs-
tir. Hadiste belirtildigi iizere: “Insanoglunun iki vadi dolusu
altin1 ve glimiisii olsa bir tiglinciisiinii ister...”

2. Hased: Bagkasinin nimetinin yoklugunu istemektir.

3. Gibta: Bagkasmin nimeti gibi kendisinde de istemektir.
4. Kizb: Vakiaya uygun olmayan sozdiir.

5. Tama’: Haksiz yere baskalarinin nimetlerini istemektir.

6. Hikd: Intikam istemektir. Bunun kaynaklandig rezilet
ise tehevviir ve cehalettir.

7. Silf/Salefe: Kendisinde olmayan seyle bagkasina {istiin-
liikk saglamaktir. Bunun kaynag ise yalan ve ucubtur.

8. Nifak: Kalpte olan hallerin aksini ortaya koymak ve
aciklamaktir.®!

Bir diger kotii ahlak/rezilet ise adaletin zidd1 olan zuliim-
diir. Zuliim; nefs-i natikanin/akil giicliniin ifrat tarafindan do-
gan bir kottiliiktiir.

Abdullah Behget bir de ahlaka benzeyen keyfiyetlerden
ve fazilete benzeyen reziletlerden s6z eder.*

60 Buhari, Rikak, 10; Tirmizi, Ziihd, 27, Menakib, 64; ibn Maca, Ziihd,
27; Darimi, Rikak, 62; Ahmed b. Hanbel 3/168.

1 Abdullah Behget, a.g.e., s. 145-156.

62 Bilgi i¢in bkz. Abdullah Behget, a.g.e., s. 161.
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Insan igin ahlaki mitkemmellestirme bir gorev olarak ve-
rilmistir. Tyi ahlakin korunmasi ve devam ettirilmesi icin de
once kotii ahlakin yok edilmesi gerekmektedir.

Abdullah Behget’e gore iyi ahlakin korunmasimin dort yo-
lu vardir:

1. Iyi ahlak ve iyi sifatiyla vasiflanmis kimselerin sohbet-
lerinde bulunmak, ser ve heva ehliyle bir arada olmaktan ka-
¢inmak.

2. Muteber, iyi kitaplar1 okumak ve iyi meselelerle mesgul
olmaya devam etmek.

3. Insan olma sebebiyle var olanlarla birlikte olmak ya-
ninda, bir de yeni arkadaglarla birlikteligi siirdiiriirken kisinin
kendisi i¢in atfedilen kusurlarini terk etmesi.

4. Diinyanin hakaret ve kotiiliiklerini diisiinerek nefsi
lezzetleri terk edip sabir ve riyazata nem vermek gerekir.

Abdullah Behget; kotii ahlakin yok edilme yollar: tizerin-
de de durur ve bunlar1 dort olarak siralar:

1. Kotii ahlaka kargi iyi ahlaki kazanmak.

2. Bagkasindan nefse gelenleri kiyaslayarak ve diislinerek
kotii durum ve rezaletten, kotiiliikten korunup sakinmak.

3. Nefsi kuvvetler ifrat iken tefritin, tefritte iken de ifratin
sec¢ilmesi. Bu durumda diger ugta kalmamak igin orta yola dik-
kat etmek sarttir.

4. Nefsi lezzetleri terk ederek, miimkiin oldugunca karig-
tirmaya elverisli olan gidalari itidal ile kullanmalidir.®
6- Kotii Ahlak ve Tedavi Careleri (Yok Etme Yollar)

Abdullah Behget, kotii ahlaki ve bu ahlakin bir araya
gelmesinden sonra olusan kotii sifatlar: da agiklayip, bu rezilet-

6 Abdullah Behget, a.g.e., s. 164.



ABDULLAH BEHCET ve BEHCETU'L- AHLAK, HUSAMEDDIN ERDEM 115

lerin yok edilme nedenleri {izerinde durduktan sonra, kotii
ahlakin yok edilmesi ve tedavi yollar: {izerinde de durmakta-
dir. Once bu tedavi yollarinin her birini uzun uzun konunun
gectigi yerde agiklamakta, daha sonra da bu sonug¢ kisminda
Ozet olarak bir tarafa kotii ahlaki yazip onun karsisina da onu
yok etmenin carelerini dnermektedir. Sozii edilen kotii ahlak
isimleri ve onlar1 yok etme careleri soyle siralanmistir:

Kotii Ahlak ismi: Bu Hastaliklar1 Yok Etme Careleri

Hayret: Akli delilleri mantik usullerine tatbik veya beyni
ilaglarla tedavi etmek.

Cehl-i Basit: Ilim erbabu ile sohbettir.

Cehl-i Miirekkeb: Nefsi lezzetlerden uzaklasmak ve ri-
yaziyat ilimleriyle arastirma yapmak ve ilim ehline ihtiyag ol-
dugunun gerekliligine inanmaktir.

Ucb-Kibir: His eden duygulu varliklara ihtiyacinin oldu-
gunu ve Ozellikle de nefsinin baslangi¢ ve sonunun oldugunu
distinmektir.

Iftihar: Nesep ve serefle dviinmenin bagkasinin sifatiyla,
mal ve mevkii ile Oviinmenin ise vefasi olmayan bir seyle
oviinmek oldugunu diisiinmektir.

Riya ve Diismanlik: Diizeni bozdugunu ve fesada sebep
oldugunu diistinmektir.

Gadr-Zuliim-Hirsizlik: Diinyevi lezzetlerin hizla yok ol-
dugunu diistinmektir.

Miinafeset: Nefsin isteklerinin asirisinin ¢ok biiyiik bir
diisman oldugunu diisiinmektir.

Korkaklik: ig. zamaninin zorunlu olmasi, 6ncelik ve son-
raliginin farki olmadiginmi ve biitlin esyanin yok olabilecegini
diistinmektir.
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Hirs: Algaklikta diger hayvanlara benzemek gibi bir du-
ruma diisiilecegini diistinmek.

Batalet: Calisanlarla beraber olup onlarin meclislerine de-
vam, eser ve iyi hallerini arastirmak.

Hiiziin: Insani faziletleri elde etmekle diinyanin gdsteri-
sine aldirmaktan kaginmak.

Haset ve Tama’: Hirs ve cehaleti yok etmektir.

Hikd (Kin- Haset): Insanlar arasinda olan hakiki kardes-
ligi diisiinerek nefsin fenaliklarmi defetmektir.

Kizb: Hakaret ve reziletin halk ve diger biiytiikler arasin-
da ortaya koydugu kétiiliigiinii diistinmektir.

Self-Nifak: Yalan ve ucbu defetmektir; yok etmektir.

Mizah (Saka)- Alay: Vakar ve gercege aykiri ve diisman-
lik sebebi olduklarini diistinmektir.

Ofke ve Gadab: Ofkenin bilinen sebeplerini yok etmek-

tir.64

Abdullah Behget, ahlaki kemalat: elde etmenin yolunun
ahlak oldugunu, ayrica ahlaki kemalata ulasmada ve nefis ter-
biyesi isinde sufilerin de 6nemli bir yeri oldugunu, bu isi ise
miirsit denilen uzman kisilerin yiiriittiigiinii, bu hususun ayn
bir ihtisas alan1 oldugunu belirterek kitabini1 tamamlar.*

Abdullah Behget'in ahlak ile ilgili bu eseri biiyiik Olgiide
klasik ahlak kitaplarina benzerlik gostermekte, bir¢ok pratik
ahlak konularmi ¢ok cesitli yonleriyle ele alip ¢oziimler oner-
mektedir. Bu kitap o giiniin okullarinda okutulmak tizere hazir-
lanmais bir ders kitab1 6zelligi tasimaktadir.

¢4 Abdullah Behget, a.g.e., s. 165-166.
¢ Abdullah Behget, a.g.e., s. 166.
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vV
AHMET NAIM’IN AHLAK ANLAYISI

Recep KILIC*

Ahmet Naim’in Ahlak Anlayisini ortaya koymay1 hedefle-
yen bu bildiride 6nce Ahmet Naim’in hayat1 ve eserleri hakkin-
da kisa bilgi verilecek, ardindan diistiniiriin bilimler siuflan-
dirmasi acgikliga kavusturulduktan sonra ahlakin bilimler i¢in-
deki konumu belirlenecek, en sonunda da ahlak ile ilgili goriis-
leri belirgin hale getirilmeye calisilacaktir. Bilimler smiflandi-
rilmasi biiytik 6lglide yazarin Hikmet (Felsefe) Dersleri isimli ese-
rinden; ahlak ile ilgili goriisleri ise Ahldk-1 Isldmiye Esaslart isimli
eserinden istifade ile ortaya konulmustur.

Hayat1 ve Eserleri

Bagdat'ta 1872(1290) yilinda dogan Ahmet Naim, ilk tah-
silini Bagdat'ta tamamladiktan sonra Istanbul'a gelmis, 1891'de
Galatasaray Lisesi'ni, 1894 yilinda Miilkiye Mektebi'ni bitirmis-
tir. Ozel olarak Medrese 6grenimi gérmemis olmasina ragmen,
déneminde Medrese'de okunmakta olan Islami ilimlerle Arap-
cay1 kendi 6zel gayretleriyle 6grenmistir.! Memuriyet hayatina
1894'de Hariciye Nezareti Terciime Kaleminde Arapga mditer-
cimi olarak baslayan Ahmet Naim, 1908'de II. Mesrutiyet'in

* Pro. Dr., Ankara Universitesi Héhiyat Fakiiltesi, Din Felsefesi Anabi-
lim Dal1 Bagkani, kilicrecep@gmail.com

1 Osman Ergin, "Ahmet Naim; Zati ve Eserleri", Babanzdide Ahmet
Naim, Islém Ahldki'nmin Esaslari, Sadelestiren Omer Riza Dogrul, Istan-
bul 1945, icinde, s. 7.
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ilanindan sonra Maarif Nezaretine ge¢mistir. Ekim 1915'de
Dariilfiiniin Edebiyat ve Ilahiyat Subesi miiderrisligine atanan
Ahmet Naim; Ekim 1918 - Ekim 1919 tarihleri arasinda Dartil-
fintn'un umum midiirliigii gorevinde bulunmustur. 1919 yi1-
linda A'yan Meclisine iiye olmus iiyeligi 4 Kasim 1922'de Is-
tanbul Hiikiimeti'nin tasfiyesi ile son bulmustur. Sonra
T.B.M.M. Hiiktimeti Maarif Vekilliginin gorevlendirmesi ile
Darulfiinin Edebiyat Fakiiltesinde genel felsefe, metafizik,
psikoloji, ahlak ve mantik dersleri okutmustur. Maarif Nezareti
Terciime Dairesi iiyesi oldugu yillarda Islahat-1 Ilmiye Encii-
meninin ¢alismalarina katilmis olan Ahmet Naim, "Felsefe Isti-
lahlar1" ve "Sanat Istilahlari” isimli eserlerin hazirlanmasinda
onemli katkilarda bulunmustur. 1933 Universite reformuyla
yeni kurulan Istanbul Universitesi'ne dgretim iiyesi olarak ka-
bul edilmeyerek emekliye sevk edildikten sonra 13 Agustos
1934 giinii vefat etmis; Edirnekapr mezarligina defnedilmistir.

Eserleri

Sarf-1 Arabiye Mahsus Temrinat?,

Ulim-u Aliye-i Diniyye Subesinde Tedris Olan Felsefe-i
Isldmiyye’den Hikmet(Felsefe) Dersleri®,

Islam’da Da vdy-i Kavmiyet?,

Mebidi-i Felsefeden [lmii'n-Nefs®,

2 {stanbul, 1316.

3 Istanbul 1329, Matbaa-i Hukukiyye. Bu kitabin ulasabildigimiz niis-
halar1 eksiktir. Diyanet Isleri Bagkanhig kiitiiphanesinde mevcut olan
iki niisha gibi ISAM kiitiiphanesindeki niishada da 468.ci sayfadan
sonrast mevcut degildir. Kitabin 464.ci sayfasinda “Hifz-1 Marifet
(ilim)” bashg1 altinda dordiincii altbaslik olarak “Hayal ve Hafiza”
tizerinde durulmaya baglaniyor; “Hayalin Tarifi ve Hizmeti” bahsine
gecildigi 468.ci sayfadan sonrasi ise kayip olarak goriiniiyor.

4 {stanbul, 1330.
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[lm-i Mantiks,
Kirk Hadis?,
Sahih-i Buhari Muhtasar: Tecrid-i Sarih Tercemesis,

Ahlak-1 Islamiye Esaslart® gibi telif ve terciime kitaplarmin
yaninda ekseriyeti

Servet-i Fiiniin, Swrdt-1 Miistakim, Sebiliirresad ve Diru’l-
Fiiniin Edebiyat Fakiiltesi Mecmuas1 dergilerinde yayimlanmis
pek ¢cok makalesi bulunmaktadir.

1914 -1919 ve 1922-1933 yillar1 arasinda Dariilfiintin Ede-
biyat Fakiiltesinde onbes yil genel felsefe, metafizik, psikoloji
ve mantik dersleri okutmus olmasindan da anlasilacag: gibi,
Ahmet Naim’in esas uzmanlik alani felsefedir. Felsefe alaninda
yazdigr "Felsefe Dersleri" isimli hacimli telif eseri ile
G.Fonsgrive'den genis ilaveler yaparak "Mebddi-i Felsefeden II-
mii'n- Nefs" adiyla yaptig1 psikoloji ile ilgili terciime, felsefe ve
sosyal bilimler alanindaki kapasitesini gostermek i¢in yeterlidir.
Felsefe ve Sanat terimlerinin bizdeki karsiliklarinin bulunmasi
konusunda son derece ilmi ve titiz ¢alismalarda bulunmus olan
Ahmet Naim'in, Istilahat-1 Ilmiyye Enciimeni'nin hazirladig
"Felsefe Istilahlar1" ve "San’at Istilahlar:" isimli eserlerin hazirlan-
masinda onemli katkilar1 olmustur.

5 fstanbul, 1331. G. Fonsgrive'den birgok dipnot ekleyerek terciime
ettigi bu eserin sonuna Ahmet Naim, 100 sayfalik adeta bir Felsefi Te-
rimler Terimler S0zliigii ilave etmistir.

6 {stanbul, 1338. Elie Rabier'den terciime.

7 [stanbul, 1343. Nevevi'nin "el Erbain" isimli eserinin terciimesidir.
81. ve 2. ciltler, 1928 yilinda tamamlanmis olup 3. cildin miisveddele-
rini Ahmet Naim hazirlamistir. Vefat: {izerine Kamil Miras bu miis-
veddeleri gozden gecirerek yayimlamistir. L. cilde “Mukaddime” olarak
yazdig1 yaklasik 500 sayfalik kisim, son derece seviyeli bir "Hadis
Ustli" kitabidir. Ahmet Naim bu "Mukaddime"de hadisgilerin tarih
ilmine yaptiklar1 katkilar1 anlatmais; tarih tenkidciligi hakkinda bilgiler
verirken tarih felsefesi de yapmustir.

9 Istanbul, 1342.
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Ilimler Stniflandirmasinda Ahlakin Yeri

Ahmet Naim ilmi, "hadise ve seylerin vuki’ ve viicudu-
nun keyfiyeti (kanun) ile vukdi’ ve viicudlarini iktiza” eden seyin
(illet) arastirilmasidir (taharrisidir)"? seklinde tarif eder. Olus ve
varliga gecis keyfiyetine "kanun", hadise ve seylerin olus ve
varliklarin1 gerektiren seye de "illet" adm verir. Dolayisiyla
ilim, bir taraftan "meydana gelmeden once seyleri kesfetmek",
diger taraftan da "kesf olunan seylerden istifade etme giicti""
demektir. flimleri smiflandirabilmek icin varlik diinyasimni kendi
icinde siniflandiran Ahmet Naim; alemi, "his" (La monde phy-
sique) ve "mana" (La monde moral) alemi olmak {izere ikiye
ayirir. Duyularimizla algiladigimiz fizik alem'e "his alemi"; du-
yularimiz disinda sahip oldugumuz bir takim zihni 6zellik ve
yetilerimiz ile idrak ettigimiz aleme de "mana alemi" adin ve-
rir.

Duyularla algiladigimiz fizik diinyada ilk defa dikkatimi-
zi geken, cisimlerdir. Cisimler de; a) "cansiz ve gayr-i uzvi", b)
"canli ve uzvi" olmak {izere 6nce ikiye ayrilir. Bu ayirimdan iki
ilim dali dogar: 1. Ilm-i hayat (Biologie), canli cisimlerden bah-
seder. 2. {lm-i tabii (Physique), cansiz cisimlerden bahseder.
Canli cisimler "bitkiler" ve "hayvanlar" olmak tizere ikiye ayril-
digina gore, ilm-i hayat ta ikiye ayrilir: 1a. Ilm-i nebatat (Bota-
nique); 1b. Ilm-i hayvanat (Zoologie). Ilm-i tabii (Physique)nin
konusu olan cansiz cisimlerin bizzat kendileri ile ancak bu ci-
simlerde ortaya c¢ikabilen arazlari(fenomenleri) birbirinden
ayirmak gerekir. "Mesela bir tas pargasi, hava, su, bunlar birer
sey, birer ayn(chose)'dir. Bunlarda tesadiif ettigimiz ses, 151k ve
sicaklik ise birer 'hadise (phenomene)'dir. Ses, 151k ve sicakligin
mevcud olabilmesi icin isitilen, 151k veren ve sicaklik veren bir
sey olmalidir. Hadise(Phenomen)'ler arazlar tiiriinden olup
kendi baglarina mevcud degildirler."1? Iste bizzat cisimlerin

10, Ahmet Naim, Felsefe Dersleri, s. 7.
11, Ahmet Naim, a.g.e., s. 6.
12, Ahmet Naim, a.g.e., s. 8.
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kendilerinden degil de bu cisimlerde ortaya ¢ikan fenomenler-
den bahseden ilme de "hikmet-i tabiiyye (physique)" denir. Ci-
simlerde ortaya ¢ikan fenomenlerden degil de, bizzat cisimlerin
kendilerinden bahseden 'ilm-i tabii' de, yoneldigi cisimlere gore
kendi icinde siniflandirmaya tabi tutulur: 2a. Ilm-i Hey'et (Ast-
ronomi) ve Kozmografya, yildizlarla; 2b. Ilmii'l- Arz (Geologie),
{izerinde yagadigimiz gezegen ile; 2c. lm-i Meadin (Mineralo-
gie), yerylizliniin maddesini tegkil eden mineraller ile; 2d. Kim-
ya (Chimie), cisimlerin terkip ve tahlili ile ilgilenir.

[limlerin bu sekilde simiflandirilmast, duyularimizla algi-
ladigimiz varlik diinyasi agisindandir. Ancak insanmn bir de
"tecrid" (soyutlama/abstraction) yetisi vardir. Bu yetiyle insan,
yalniz dis diinyada gercekligi olan varliklarla degil, ayni za-
manda bazi niteliklerle de ilgilenme imkanmna kavusur. "Bu
nitelikler maddi seylerden ¢ikarildig1 halde maddi degildirler.
Bunlar adeta zihni birer tasavvurdur. Mesela bir¢ok agag, tas...
goriirtiz. Fakat bu agaglarin, taglarin miktarini 6grenmek ister-
sek duyularimiz yetersiz kalir. Bu konuda bazi zihni islemlere,
bu zihni islemlere yardim edecek bir takim isaretlere muhtag
oluruz."® Iste bu zihni islemlerin ilke ve kurallar1 ile kullanila-
cak isaretlerin anlamlarim1 6greten ilme "Hesab ilmi (Arithme-
tique)" denilir. Bu ilme "Adedler ilmi (La Science des nombres)"
de denilir. Zira esyanin miktarini ancak aded ile ifade edebili-
riz. "Aded ise duyular ile idrak olunmamakla beraber, esyadan
ayrilmayan soyut bir niteliktir."*

Daha o6nce de ifade edildigi gibi, ilimlerin bu sekilde smnif-
landirilmasi duyularla algiladigimiz "his alemi" adi verilen fizik
diinya agisindandir. Fakat varlik diinyas: sadece "maddi ve
tabil alem"den ibaret degildir. Maddi alemin yaninda bir de
"mana alemi" (Le monde moral) ad1 verilen manevi diinya da
vardir. S6zii edilen bu manevi diinyanin merkezinde insan bu-
lunur. Insan, maddi ve tabii 6zellikleri bakimindan hayvanlar

13, Ahmet Naim, Felsefe Dersleri, s. 9.
14, Ahmet Naim, a.g.e., s. 10.
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alemine ait olmakla birlikte (bu ac¢idan ilm-i hayvanat'in konu-
sudur), sahip oldugu kendine 6zgii/zati (essentiel) ozellik ve
yetileri agisindan diger canlilardan farklidir. Iste insan tiiriine
0zgii olan bu 6zellik (havas) ve yatkinliklara (isti’"dadat) “mana
(Le moral)” denilmektedir.!s Insan tiiriine 6zgii bu yetiler goz
oniine alindiginda manevi diinya ile ilgili olarak manevi ilimler
ortaya ctkmaktadir. Manevi ilimlerin birincisi "Tarih ilimleri"dir.
"Gegmisi hatirlamak, zamarni 6lgmek, soylemek, yazmak yetileri
mevcud olan insan; kendisine, ailesine, kabilesine, milletine ve
biitiin insanlik alemine ait olaylar1 dnce sifahen nakledip agik-
lamaya, sonra da yazi ile tesbit ve kaydetmeye muktedir olmus-
tur."1e Insanin bu yetisinden "Tarih" veya "Tarih ilimleri" adi
verilen bir grub ilim dogmustur. Bunlar da sunlardir: Asil Tarih
[lmi, Eski Eserler Ilmi (Archeologie), Mahk{ikat ve Menk{sat
[lmi (Epigraphie), Mesk{ikat-1 Kadime {Imi (Numismatique) ve
Cografya.

Manevi ilimlerin ikinci grubu, "Lisan ilimleri"dir. Lisan
ilimleri de sunlardir: flm-i Mukayese-i Elsine (Philologie), Ilm-i
Istikak(Etymologie) ve Paleografi. Manevi ilimlerin iigiinciisii
olan "Ictimai Ilimler" de; Siyaset (La politique), Hukuk (La ju-
risprudence) ile Servet (L'economie politique) ilimlerinden iba-
rettir. Bu ilimlere viicud veren amil, insanlarin yalniz ve sadece
cemiyet icinde yasayabildikleri gercegi, baska bir deyisle tabiat-
lar1 geregi medeni oluglaridir."”

[limlerin siniflandirilmasi agisindan burada énemle isaret

edilmesi gereken konu sudur: Bahsettigimiz manevi ilimler,
insanin manevi diinyasinin dis tecellilerini inceler.'s Iste dis

15 Ahmet Naim, Felsefe Dersleri, s. 13.

16, Ahmet Naim, a.g.e., s. 13.

17 Ahmet Nalm, a.g.e., s. 14.

18 "Insan fitratindaki manevi olaylar (Faits moraux); fikir(pensee),
tehassiis (sentiment, duygulanim) ve irade (volonte) gibi dogrudan
dogruya mesair ile idrak edilemeyip, kimde vaki oluyorsa yalniz o
kimse tarafindan igte yasanarak bilinen hadiselere derler. Manevi
ilimler bu hadiselerin yalniz dis tecellilerini arastirirlar, bizzat kendi-
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tezahtirlerini degil de insan ruhunun ve ruhi yetilerinin bizzat
kendilerini arastirma konusu edinen ilimler de vardir. Bu ilim-
lere de "Ruhi [limler" (Sciences Psychologiques) ad1 verilir. Ah-
met Naim, tek tek ilimleri inceledikten sonra, bu ilimlerin varo-
lanlarin biitiinti hakkinda kusatici, dogru bir fikir vermekten
uzak oldugu sonucuna varir. Ciinkii varolanlarin biitiinii hak-
kinda dogru bir fikir edinebilmek igin ilimlerin ulastig1 sonuglar
arasinda degisik acilardan irtibatlar kurmak, terkibler yapmak
gerekmektedir. Aksi halde varolan ancak bir boyutuyla tanina-
bilecektir. Iste s6zii edilen bu terkibin yapilabilmesi igin ilimle-
rin temel ilkelerinin bir {ist disiplin tarafindan sorgulanmasi
gerekmektedir. Bu disiplin felsefedir.

Gergekte her ilmin konusu belirlendi... Fakat her birisinde
arastirilmaya ve tamamlanmaya ihtiya¢ duyulan biiyiik birer
noksan kaliyor ki o da varolanlar arasindaki cihet-i vahdettir.
Bu ilimler sayesinde varolanlarin her biri bash basina 6grenili-
yorsa da varolanlar arasindaki baglar ve iliskiler mechul kali-
yor. Boylece varolanlarin tamami hakkinda sahih bir fikir edini-
lemiyor. Demek ki, ruhun 6zel ilimler aracilig: ile heniiz karsi-
lanmamis olan fakat ihtiya¢ duydugu bir konu daha kaliyor ki,
bu da terkib (synthese) ihtiyacidir.”

Ad1 gegen terkibin saglikli bir sekilde yapilabilmesi igin,
ayrica ilimlerin miistereken kullanmakta olduklari belirli temel
kavramlarin da sorgulanmasi gerekir. Bu kavramlarin sorgu-
lanmasini yapacak olan da, yine felsefedir.

lerini aragtirmazlar. Fikrin terciimani olan lisan, fikrin kendisi degil-
dir. Infialat ve irddat-1 begeriyyenin {iriinii olan tarihi olaylar, bu in-
fialat ve iradatin ayni degildir. Insanda temeddiin kabiliyetinin (soci-
abilite) eserleri olup adaletin icrasimnin aletleri mesabesinde olan begeri
cem’iyetler, ne temeddiin kabiliyetinin ne de adaletin zatlar1 degildir.
Kisaca ictimai, tarihi ve lisan ile ilgili hadiselerin tamami, insan ruhu-
nun yalniz dis goriiniisiinden ibaret olup, ruhun kendisi degildir."
(Ahmet Naim, Felsefe Dersleri, s. 15).

19 Ahmet Nalm, a.g.e., s. 17.



126 SON DONEM OSMANLI MUTEFEKKIRLERI VE AHLAK ANLAYISLARI

"Bu kavramlar, ilimlerin tamami arasinda miisterek olup,
insan ruhunun lazim-1 gayr-i mufarikidir. Bunlar biitiin hii-
kiimlerimize, akil yfiriitmelerimize karistigi gibi biitiin harici
hakikatlere de karisir. Ad1 gegen bu kavramlar; viiciid(existence),
cevher, illet, kuvvet, fiil ve infidl(action et reaction), kanun, gaye,
hareket... gibi seylerdir. Biitlin ilimlerin temellerini tegkil eden
bu ilkeler, ayn1 zamanda insan aklinin da ilkeleridir. Bundan
dolay1 bu ilkeler; ister ilimlere, ister insan aklina ait olsun, her-
halde bu ilk ilkelere mahsus miidevven bir ilmin olmasi zaruri-
dir.20

Ayrica felsefe, ilimlerden farkli olarak, tek tek varolanla-
rin degil de biitiin olarak Varlikin illetini aramaktadir.?!

Her ilim, yalniz kendi arastirma dairesine has olan illetle-
ri aragtirir. Oysa bu illetlerin de birer illeti vardir. Lakin acaba
silsilenin sonu olacak nihai bir illet'e varmaksizin illetten illete
miitemadiyen yiikselebilir miyiz? Varlik diinyasini teskil eden
varolanlarin her birinin illetini ayr1 ayr1 arastirmak gerekirse,
Varlik'in biitiiniiniin illetini aramak neden gerekmesin???

Bu durumda felsefe; esas olarak ilimlerin sonuglar1 ara-
sinda terkip yapan, onlarin temel ilkelerini, miistereken kullan-
diklar1 temel kavramlarini sorgulayan ve biiyiik harfle yazilan
"Varlik"in illetini arayan iist seviyeden bir disiplin durumun-
dadur.

Filhakika felsefe, artik biitiin uliimu daire-i ihatasina ala-
miyorsa da, mevzuu mebadi-i evvel “Premiers principles” ya-
hud mebadi-i kiilliye “Principles universels”dir. Biitiin ulim-u

20 Ahmet Naim, Felsefe Dersleri, s. 18.

21 "Her ilim, yalniz kendi arastirma dairesine has olan illetleri arastirir.
Oysa bu illetlerin de birer illeti vardir. Lakin acaba silsilenin sonu
olacak nihai bir illet'e varmaksizin illetten illete miitemadiyen yiikse-
lebilir miyiz? Varlik diinyasini teskil eden varolanlarin her birinin
illetini ayr1 ayri arastirmak gerekirse, Varlik'in biitiiniiniin illetini
aramak neden gerekmesin?" (Ahmet Naim, a.g.e., s. 18.)

2 Ahmet Naim, a.g.e., s. 18.
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hassanin mebadisi ise bu mebadi-i evvele, bu mebadi-i kiilliye-
ye tabidir. Onlardan feyz alarak viictid bulur. Her ilim esyanin
illetlerini arastirtyorsa, felsefe illetlerin illetlerini arastirir.?

Felsefenin esas olarak inceleyecegi iki ana konu kalmak-
tadir. Bunlarm birincisi; insan ve sahip oldugu manevi yetiler,
ikincisi de ilk illet ve ilkelerdir. "Iste bu iki mevzudan bahseden
ilme felsefe denir. Bundan dolay: felsefe de, 'felsefe-i nefs-i nitika'
(philosophie del'esprit humain) ile ‘felsefe-i #ld' (philosophie
premiere) isimleriyle ikiye ayrilir."* Bagka bir ifade ile sOyle-
mek gerekirse Ahmet Naim'e gore felsefenin birinci dereceden
iki konusu, "insan" ve "Allah"tir. ilgilendigi bu konular agisin-
dan felsefe iki kisma ayrilir. Insan1 konu edindiginde "felsefe-i
nefsiyye" veya "felsefe-i nefs-i natika"; Allah'1 konu ettiginde ise
"felsefe-i ila" isimlerini alir.

“Felsefenin tariflerini daha basit bir ifadeye dokersek
"ma'rifetullah ven-nefs" yahut "ma'rifetullah’'a mukaddime ol-
mak haysiyetiyle ma'rifetun-nefs" diye tarif edebiliriz."? “Felse-
fenin temel tas1 insan, zirve-i ulyas1 Zat-1 zii'l-celal oluyor”?

Insami konu edinen felsefe-i nefsiyyenin dallar1 psikoloji,
mantik, ahldk ve estetik; Allah't konu edinen "felsefe-i ila"nin alt
dallar1 da metafizik ve ilahiyat’dir.

Insanin mahiyetini inceleyen "felsefe-i nefsiyye'nin bir alt
disiplini olan psikoloji, nefsani kuvvetleri “halet-i hakikiy-
ye”lerine gore incelerken; mantik, ahlak ve estetik ruhi kuvvet-
lerimizi olmalar1 gereken hal iizere inceler; onlar1 halet-i kemaliye
agisindan ele alir. "Miidrikenin kemal kanunlarini tedkik eden
ilme mantik; irddenin kemal kanunlarim tedkik eden ilme ahldak
denir."?” Aklin kemali hatadan korunmasi, iradenin kemali ise

2, Ahmet Naim, Felsefe Dersleri, s. 19.
24, Ahmet Naim, a.g.¢., s. 20.

%5 Ahmet Naim, a.g.e., s. 21-22.

26 Ahmet Naim, a.g.e., s. 21.

2. Ahmet Naim, a.g.e., s. 23.
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giinahtan uzaklagsmasidir. Dolayisiyla mantik, hatadan korun-
mus olan akla ait ilim; ahldk da giinahtan korunmus olan ira-
denin ilmi olmus olur. Ancak insanin kemal kanunlarina tabi
olan ruhi kuvvetleri akil ve iradeden ibaret degildir. "Nitekim
'miitehayyile' (L'imagination) boyledir. Akil istedigini tasav-
vurda, irade istedigini tercihde serbest oldugu gibi, miitehayyi-
le de istedigini tahayytilde serbesttir. Ancak miidrikenin rast-
gele her seyi tasavvur etmemesi; iradenin de rastgele her seyi
tercih etmemesi lazim geldigi gibi miitehayyilenin de rastgele
her seyi tahayyiil etmemesi gerekir. Boyle olunca miitehayyi-
le'nin konusunun tabi oldugu kemal kanunlari olan ilm-i meha-
sin' (Esthetique) adiyla tigiincii bir kistm daha viicud bulmusg
oluyor."? "Miidrikenin gayesi hakikat, iradenin gayesi hayir,
miitehayyilenin gayesi de hasen'dir. Bundan dolay1 hakikat
mantigin, hayir ahlakin, hasen ilm-i mehasin'in konularidir."?

Insan1 konu edinen "felsefe-i nefsiyye'nin kistmlarin1 bu
sekilde belirleyen Ahmet Naim, ilk illet ve ilkelerden bahseden
"felsefe-i Gila"y1 da "metafizik" ve "ilahiydt" dallarmna ayirir. "Fel-
sefenin ikinci kismi olan 'felsefe-i ila' da, eskiden beri bircok
kisimlara ayrilmistir. Biz ise daha basit bir taksimle bu ilme;
ilkelerden genel ve soyut bir sekilde bahsetmesi haysiyetiyle
‘metafizik’; Zat-1 Ecell-ii A'la'dan, ilk illetlerden bahsetmesi hay-
siyetiyle Tlahiyat' diyecegiz."®

Distiniirtimiiz bir baska acgidan da felsefeyi, gelenege
uyarak genel bir ayirimla "nazari" ve "ameli felsefe" olmak {ize-
re iki kisma daha ayirir. "Felsefe; psikoloji ve metafizigi kapsa-
mak tizere 'nazari felsefe’, mantik ile ahlak't kapsamak iizere
‘ameli felsefe' kisimlarma ayrilir ki, bunlara eskiden ‘hikmet-i
nazariyye’ ve "hikmet-i ameliyye’ derlerdi."!

28, Ahmet Naim, Felsefe Dersleri, s. 23-24.
2. Ahmet Naim, a.g.¢., s. 24.
3. Ahmet Naim, a.g.e., s. 25.
31, Ahmet Naim, a.g.e., s. 25.
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Gorildigt gibi ahlak, merkezinde insan olan “mana ale-
mi”ne ait olan bir disiplin olup, bir ilim olarak insan iradesinin
kemal kanunlarini tedkik eder; bu anlamda ahlak, “giinahtan
korunmus iradenin ilmi” demek olur ki konusu, “hayr”dir. Fel-
sefe-i nefsiyyenin veya hikmet-i ameliyenin bir alt disiplinidir.

Ahlak Anlayis1 ve Ahlakin Temellendirilmesi

Ahlak metafiziginin en temel sorularindan birisi, ahlakin
(ahlaki ilke ve degerlerin) kisi, kurum ve kiiltiirlere gore degis-
ken mi oldugu yoksa kisi, kurum ve kiiltiirleri asan degisme-
yenlevrensel ilke ve degerlerinin mi oldugudur. Zaman, mekan
ve kiiltiire gore degisen bir ahlak anlayisini kabul etmeyen
Ahmet Naim’e gore ahlak kanunu evrenseldir. Evrensel olmasi,
bu kanunun insanlar i¢in olmasinda aranmalidir. Ahlak kanu-
nunun insanlar i¢in olmasi demek, soziinii ettigimiz kanunun,
insan tlirtiniin biitiin fertlerince mantikli ve kendisine tabi olu-
nacak degerde olmasi demektir. Bu da ancak, ahlak kanununun
insanligin biitiin fertlerinin miisterek yaratilisina uygun olma-
sma baghdir.

Kanun-u ahléaki insanlar i¢indir. Ve insanlarin bunca se-
hevat, ihtiyacat ve ihtirasat-1 glinagin arasinda gerek kendile-
rinin, gerek bagkalarmin fitraten miiteveccih olduklar: gaye-i
kemalata rehzenlik etmiyecek fiil ve hareketlerinin tabi oldugu
killi kanunun bilumum efrad-1 nev-i beserce ma'kiil ve sayan-1
ittiba olmasi herhalde ctimlesinin miisterek fitratina muvafik
olmasina baghdir.3

Acaba ahlik yasasi, insan fertlerinin fitrat-1 miisterekesine ne
zaman ve hangi hallerde muvafik olur? Babanzade’ye gore ahlak
yasasinin evrensel ya da insanlarin miisterek fitratina uygun
olmasi, Ozellikle ilahi vahiy'den kaynaklandig1 zaman miimkiin
olur. Akil ile temellendirilen ahlak yasasmin da evrensel olma-
s1, teorik agidan miimkiindiir. Ancak bu durum, pratikte ger-
¢eklesme imkani bulamaz. Ciinkii ahlak yasasmin, evrensel bir

32 Ahmet Naim, Ahlék-1 Isldmiyye Esaslari, s. 67.
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yasa olabilmesi, ayn1 zamanda bu yasanin dogruluguna kuv-
vetle iman eden insanlarin varlig1 ile miimkiin olabilir. Oysa
sirf akil ile temellendirilen ahlak yasasmnin dogruluguna kuv-
vetli bir iman seviyesinde inananlar, olsa olsa, sinirli bir miite-
fekkir ziimresi olabileceginden, boyle bir yasanin genis halk
kitlelerine hitap etmesi miimkiin olmaz.3* Insan hayatini diizen-
leyen iligkilerin dayandig1 ahlaki kurallari, insanlara ilk defa
ogreten dindir. Ahlak kurallarmin en kuvvetli miieyyideleri
dindedir. “Ahlak ilkelerinin en biiyiik bekgisi ve koruyucusu;
mutlak bir gii¢ ve kuvvet sahibi olan Allah'in, dhiret giiniinde
kullarmi o6diillendirecegine veya cezalandiracagina olan kuv-
vetli imandir.”* Bu sebeple ahlak sistemlerinin en miikemmeli
olarak goérdiigii Islam Ahlakinda, ahlaki 6nermeler ile dini
onermeler arasinda bir ayniyet iligkisi s6z konusudur. “Bizde
ahlaki gorev ve haklar dini emirler ile igigedir; ahlak ile din ade-
ta tek bir seydir. Hicbir ahlaki buyruk yoktur ki, ayn1 zamanda
dini ve insani bir buyruk olmasin.”?

Ahmet Naim'in gesitli ahlak felsefeleri i¢cinde "en dogru ve
ruhunu Islim'a en uygun"¢ buldugu ahlak teorisi, akil ile te-
mellendirilen rasyonalist ahlak teorisidir. Bu sebeple Islam
ahlakinin tstiinligiinii gosterebilmek i¢in zaman zaman rasyo-
nalist ahlak anlayisi ile bazi kiyaslamalar yapar. Ancak yeri
geldiginde onlar1 tenkit etmekten de geri durmaz. Bu ctimleden
olmak iizere Islam ahlak yasasinin kaynagimin vahiy olmasmin,
Kant'in “categorical imperatif” adini1 verdigi “oyle hareket et ki,
hareketinin maximi evrensel bir yasa olarak ifade edilebilsin” seklin-
de formiile edilen kesin buyrugu kabul etmemize mani olmadi-

3 “Bu grubun azligina delil aramak bile gereksizdir. Gegici arzularini
litks bir hayata degismeyi isten bile saymayan genis halk y1ginlar1 igin
ise bu felsefi teoriler, hicbir zaman uyulmas: gerekli olmak faziletini
haiz olamaz. Insanlarin biiylik cogunlugunu genis halk yiginlarinin
olusturdugu ise, gayet aciktir." (Ahmet Nalm, a.g.e., s. 6.)

3 Ahmet Nalm, Felsefe Dersleri, s. 6.

3% Ahmet Naim, a.g.e., s. 16.

3% Ahmet Naim, a.g.e., s. 19.
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g1 vurgular. Kant'm kesin buyruguna karsihk olarak, Islam'm
temel ahlak buyruklari, ona gore su hadislerde ifade edilmistir:

"lyilik, kalbinin mutmain oldugu seydir...” "lyilik, giizel ahldk-
tir. Giinah ise, kalbde vyerlesip de insanlarin bilmesini istemedigin
seydir." "Senden ortaya ¢ikmasini halkin gormesini istemedigin seyi
yalmz iken de, kendi kendine yapma"

Hadis'de iyilik, "kalbinin mutmain oldugu sey” olarak tarif
edilir. "Malumdur ki, bir fiilin iyi olduguna kalbin mutmain
olmasi, herhalde aklin delaletine ve aydinlatmasma baghdir."?”
Kotiiliik ya da giinah ise, "kalbde yerlesip de insanlarin bilmesini
istemedigin sey" olarak tarif edilir. Insanlarmn bilmesini istemedi-
gimiz sey ise, aklin evrensel bir kural olarak tanimak istemedi-
gi, begenmedigi seyden bagkasi olamaz. Bu sebeple iyilik ve
kotiiliiglin niteliklerini belirleyen bu ilkeler, Kantin evrensel
ahlak yasasini da igine alir.

Babanzade Kant'in kesin ahlak buyrugunun yalnz fiille-
rimizi kapsadigini, niyet ve maksatlarimizi ihmal ettigini diisii-
nerek elestirir; ona gore Kant, niyet olarak kalip uygulamaya
gecirilmemis eylemlere sorumluluk yiiklendigini, o kadar acik
gostermemektedir. Oysa Islam'm ahlak yasasimin ifade edildigi
hadis-i seriflerde, niyetlerimizin hepsinden sorumlu oldugu-
muz agiktir.® Ancak Ahmet Naim’in Kant ahlakini, “kuvve
halinde kalip da eyleme doniismemis olan niyetlerimizi gor-
mezden geldigi” igin elestirmesi, bize isabetli goriinmemekte-
dir. Ciinkii Kant'a gore ahlaki agidan 6nemli olan eylemin so-
nucu degil, arka planindaki “maxim”, yani niyettir. Bu sebeple
Kant i¢in 'kuvve halinde kalmis niyetleri gormezden geliyor'
seklinde yapilacak bir tenkit eksik kalmaktadir.

% Ahmet Naim, Felsefe Dersleri, s. 45.

3 Bu sorumluluk; “Nefsinizde olani agiga da vursaniz, kendinize de sakla-
saniz, Allah Tedld sizden hesabini soracaktir”(el-Bakara, 284); “Siiphesiz
kulak, g6z ve kalb, bunlarin hepsinden dolay: sual sorulacaktir”(el-Isra, 38)
ayetleriyle de pekistirilmistir.
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Islam ahlakini Kant ahlaki ile bir kez de, "vazife icin vazife"
ilkesi acisindan mukayese eden Ahmet Naim, sonucta Islam
ahlakin1 bu bakimdan da tistiin bulur. Clinkti Kant'in sistemin-
deki iyi niyet'in de kaynag1 olan "vazife fikri"nin, sirf teorik bir
nitelige sahip olarak kaldigini, fiilen kalplerde yer edemedigini,
son tahlilde ise ahlakcilarin hayallerini siisleyen “sirf bir te-
menni”¥ seviyesinden oteye gegemedigini diistintir. Clinkii bu
ilkenin, ona gore insanlar tizerinde hicbir yaptirim giicii yoktur.
Sadece bos bir form durumundadir.

Rasyonalistlerce ‘vazife icin vazifenin yerine getirilmesi ilke-
si’'nden anlagilan ahlaki ve ameli anlam ne ise, Miislimanlarca
da 'bir vazifeyi Allah'in emri oldugu icin yerine getirmek'deki an-
lam, yaklasik olarak odur... Fiil ve eylemlerimizin Allah rizas
icin yapilmas: gerektigi hususu, Miisliimanlarin seckinleri ve
genis halk kesimlerince bilinen miisterek bir fikirdir. Clinkii
Kur'an'da, diinyevi ve uhrevi mutlulugun tiirleri sayildiktan
sonra, 'Cenab-1 Hakkin rizasi, bunlarin hepsinden biiyiiktiir. En bii-
yiik basari, iste bu rizayr kazanmaktir'® buyuruluyor... Herhangi
bir eylemin, ahlaken iyi olmasi i¢in 'sadece Allah igin yapilmis'
olmasi gerekecegini bilmeyen Miisliiman yoktur.”4

Ahmet Naim'e gore Islam ahlaki, vazife fikrinin cesitli
halk tabakalar1 arasinda yayilmasinda higbir felsefi teorinin
gosteremedigi bir basar1 gostermistir. Onemli olan da vazife
fikrini, bir avug diisiiniirler grubunda uyandirmak degil, genis
halk yiginlarina kabul ettirebilmektir ki Islam ahlaki, bu nokta-
da bagka hicbir felsefi teori ile kiyaslanamayacak kadar basari-
lidir. Bu bagarinin sebebi, islam dininin, insanlarin gogunlugu-
na gore miicerret hakikatleri telkin etmenin, ahlaki terbiye ve
glizellestirmek icin yeterli bir yontem olmadigini dikkate ala-
rak, somut tesvik ve cezalara, uhrevi mutluluk ve mutsuzluk
durumlarinin detaylarma oldukga fazla itina etmis olmasidir.

% Ahmet Naim, Ahlik-1 Islamiyye Esaslari, s. 52.
40 et-Tevbe, 73.
4 Ahmet Naim, a.g.e., s. 46-47.
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Halkin ¢ogunlugu, sadece "Allah rizasi" igin eylemde bu-
lunmak gibi ulvi bir gayeyi yalniz tasavvur etmekle yetinir.
Genis halk kitlelerinden boyle bir gayeye yonelmelerini bekle-
mek haksizlik olur. Genis halk yigmini eyleme geciren esas
saik, kiyamet giintindeki sevab ve cezalandirma tasavvurudur.
Yani menfaat fikridir. Onlardaki bu sevab kazanma veya azab-
dan korkma fikri; hakiki vazife fikrine karistirmaktan kendile-
rini alamadiklari, gizli bir saikden baska bir sey degildir. Tlim
ve irfan arttikga, akil ve dirayet genisleyip yiikseldikge, gaye de
ylikselir. Gayelerin gayesi ise, sonunda mutlulugun tamamini
iceren Allah rizasina dontisiir. Hakiki vazife fikri de, iste o za-
man tamam ve kemali iizere fiilen gerceklesir.”+

Bu acidan Islam dininin insanlar1 ahlaki kemale ulastir-
mak icin yaptigr hitaplarmn iki boyutu vardir: Bir tarafta Allah
rizasl, Oblir tarafta ise sevap timidi ile ceza korkusu. Baslangicta
herkes sevap {imidi ve ceza korkusundan hareket eder. Ciinkii
sirf Allah rizasindan dolay1 harekete gegebilmek, biiyiik bir
kemal seviyesini kazanmaya baghdir. Hedefledikleri ahlaki
gayeler acgisindan insanlar {i¢ gruba ayrilirlar: "Diinya ehli",
"Ahiret ehli" ve "Allah ehli".# Ahlaki kiymeti haiz olanlar, "ahi-
ret ehli" ile "Allah ehli" olan insanlardir. Asil ahlaki olgunlugu
elde eden insanlar ise, Allah ehli olanlardir.

Gortildiigii gibi ahlaki din ile temellendiren Ahmet
Naim'e gore, [slam ahlakinin temeli Islam dinidir. Bununla bir-
likte Islam ahlakmn "din" ile temellendirilmis olmasi, ahlaki
sahada, "akil"in 6nemini azaltmaz. Ciinkii baslangicta "insanin
esasen Misliiman olusu, iman etmesi, zaten akli delillendirme

#2 Ahmet Nalm, a.g.e., s. 50-51.

# Ahmet Naim, bu simiflandirmay1 su hadis-i serif ile temellendirir:
“Diinya dhiret ehline, dhiret diinya ehline; diinya ile dhiretin her ikisi de
Allah ehline haramdir” .

44 Kur'an-1 Kerim'de haklarinda ‘haberiniz olsun! Allah dostlar: icin hicbir
korku yoktur. Hiiziin de nedir bilmezler’ ayet-i kerimesi inmis olan bu
faziletli insanlarin, yapib etmelerindeki olgiileri, ‘iki dni birbirine egit
olan kimse aldanmustir, zarardadir’ soziidiir.” (Ahmet Naim, a.g.e., s. 52)
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sonucu gergeklesmistir."* Bu sebeple de istidlal-i akli ile dini
kabul eden Miisliiman igin, ahlak buyruklarin1 dinden almak,
esasen onlar1 akildan almak anlamina gelir. Ciinkii daha bas-
langicta dinin kabulii, akli bir temellendirme ile gerceklesmistir.
Ayrica dinimizin mebnas: da, zaten “mebadi-i akliyyedir.”4
Dinin temeli akil ilkeleridir derken Ahmet Naim'in vurgulamak
istedigi iki konudan birisi, [slam'da taklidi imanmn énemli ol-
madigini vurgulamak; ikincisi de, IslAm iman ilkeleri ile Hiris-
tiyanliktaki iman esaslar1 arasindaki farka dikkat cekmektir.#

"[slam dininde aklin kesfedemiyecegi nitelikte sadece
iman edilmesi gereken sir yoktur. Hicbir kimseye ‘aklin alsin
almasin herhalde iman ile yiikiimliisiin. Iman edilmesi gereken konu-
lar1 tartismaya aklin yetkisi yoktur' denilmemis ve denilemez."®

Ahmet Naim, ahlak yasasmin din/vahiy ile temellendi-
rilmis olmasinin, ahlak alaninda Kant gibi diistinmemize; ahlak
yasasinin ayn: zamanda akil iizerine temellendirilmek suretiyle
evrensellestirilebilirligine engel olmadig1 kanaatindedir.®

Sonug olarak sunlar1 soyleyebiliriz: Ahmet Naim, hem
[slam felsefesini, hem de Bat1 felsefesini bilen, her iki diistince
diinyasinin temel dinamiklerini kavramis olan nadir diistintir-

4 Ahmet Naim, a.g.e., s. 43.

4% Ahmet Nalm, a.g.e., s. 19.

4 Ahmet Nalm, a.g.e., s. 39-40.

4 Ahmet Nalm, a.g.e., s. 42.

# "[slam dininde hakikaten ahlaki gayenin, diger ifadeyle ahlaki ka-
nun'un, mutluluk rehberi olacak evrensel kuralin, noksanlik ve istisna
kabul etmeyen evrensel ve zorunlu bir kanun'un kaynag, {lahi vahiy-
dir. Fakat bunun boyle olmasi, Kant'in genellikle kabul olunan 'éyle
hareket et ki, iradenin tabi oldugu evrensel kural, yani itaat ettigin kanun,
evrensel bir kanun ilkesi seklinde olsun’ meghur kuralin1 kabul etmemize
hi¢ de engel degildir. Engel olmak sdyle dursun, bizim tabi oldugu-
muz ahlaki kanun da zaten bundan ibarettir diyebiliriz. Ciinkii hadis-i
serif'de Peygamberimiz 'hikmet mii‘min’in kaybolmugs malidir, onu nerede
bulsa alir’ buyurmustur.” (Ahmet Naim, Ahlak-1 Islamiyye Esaslary, s.
44)
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lerimizden birisidir. Hiikiim koyan normatif bir ahlakin miim-
kiin olabilmesi i¢in "ahlak yasasi"nin evrensel olmasi gerektigi-
ni savunmus; ahlak yasasi'nin evrensel olabilmesinin imkanini
ise, "vahiy" ile temellendirilmesine baglamistir. Bu sebeple va-
hiy ile temellendirilmis oldugunu diistindiigii "Islam ahlaki'n,
felsefi ahlak teorilerinin hepsinden daha {istiin gormiistiir. Akil
ile temellendirilmis olan rasyonalist ahlak anlayisini, 6zellikle
de Kant ahlakini, felsefi teorilerin en tutarlis1 olarak kabul etmis
olmakla birlikte ciddi tenkitler yoneltmekten de geri durmamais-
tir.

Rasyonalist ahlak anlayislarina getirmis oldugu en 6nemli
tenkidi, bunlarin miieyyidelerinin olmadig {izerinde yogun-
lasmistir ki esasen bu elestirisi felsefi biitiin ahlak teorileri igin
gecerlidir. Kant'a getirmis oldugu bir bagka elestiri, evrensel
ahlak yasasini tam olarak temellendiremedigi tizerinedir ki
buna katilmamak miimkiin degildir. Ayrica Kant'in ahlak yasa-
sinin temeli olan kesin buyrugun, kuvve halinde kalip eyleme
doniismemis olan niyetlerimizi gormezden geldigini savun-
mustur; kanaatimizce bu goriisii tartismaya agiktir. Ona gore
sadece teorik acidan degil pratikte de iistiin olduguna inandig
Islam ahlaki; "vazife fikri'nin genis halk tabakalari arasinda
yayilmasinda hicbir felsefi teorinin gosteremedigi bir basar:
gostermistir. Ciinkii Islam ahlaki, sadece soyut gayeler belirle-
mekle yetinmemis, bu gayelerin hayata gecirilebilmesi igin ge-
rekli olan somut tesvik ve cezalar1 da koymustur.






TARTISMALAR
SORULAR - CEVAPLAR

Prof. Dr. Celal ERBAY (Oturum Bagkani)
Istanbul Yeni Yiizyil U. Hukuk Fakiiltesi Dekam

Hocamiza tesekkiir ediyorum. Tebligini ¢ok basarili bir
sekilde sundular. Bu konusmalardan, sunumlardan en ¢ok ben
yararlaniyorum. Asag1 yukar1 dort seneden bu yana hukuk fel-
sefesi ve hukuk sosyolojisi okutuyorum. Once okuyorum, sonra
okutuyorum.

Sunu gordiim batililar kendi diigiintirlerinin -miibalaga
etmiyorum- riiyalarindan bile sonug¢ ¢ikarmaya c¢alisiyorlar.
Halbuki bizde ne kadar malzeme var. Abdurrahman Seref, Ab-
dullah Sevket, Abdullah Behcet, Ahmet Naim Babanzade ve
digerleri. Bu miitefekkirlerin degil riiyalarin1 yazdiklarmi bu-
gline tagimak bir ibadettir.

Biliyorsunuz bu yil YOK bagkaninin organizesi Saym
Cumhurbagkanligimizin ev sahipliginde {iniversitelerin acilis1
merkezden yapildi. Orada Sayin Cumhur Baskanimiz ¢ok
onemli bir ciimle ortaya koydu ve dedi ki: Universiteler bu mil-
letin gegmisi ile bugtinii arasindaki kopriiyii kuracak olan mii-
esseselerdir.

Bakin arkadaslar bunlar bize aktarilmadi. Hangimiz bun-
lar1 lisede okuduk. Hangimiz Babanzade’yi bir diisiiniir olarak
okudu. Birak Babanzade'yi en babalar1 olan Ibn-i Haldun’u,
Ibn-i Riisd’ii lisede okudu. Ibn-i Haldun beni cok etkiledi. Ibn-i
Haldun o zamandaki Yahudileri etkilemis, zamanindaki kilise-
ye bagl diistiniirleri etkilemis ve onun sayesinde tabir caiz ise
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batinin kilisenin esaretinden kurtulmasini ¢abuklastirmisgtir.
Topluma bunlar1 sunmadilar.

Recep KILIC Bey’in su ciimlesi ¢ok hosuma gitti ve sah
ciimlesi olarak kabul ediyorum. Eger Babanzade eserlerini fran-
sizca yazsaydi bugiin onlar tizerinde onlarca dortora yapilird.
Once kendi degerlerimize biz sahip cikacagiz.

Prof. Dr. Mahmut KAYA’dan Katk:
Islami [limler Arastirma Vakfi Miitevelli Heyet Uyesi

Ben degerli tebliglerinden dolay1 her iki hocamiza da te-
sekkiir ediyorum. Babanzade Merhum bizim diisiince ve kiiltiir
tarihimizin onemli sahsiyetlerinden biridir. Ben 1979 da Aristo
tizerinde yaptigim doktora tezimi 1983 yilinda bastirdim ve
Ahmet Naim Bey’e ithaf ettim. Bu ithaf Istanbul Universitesi
Edebiyat Fakiiltesi Felsefe Boliimiindeki hocalar arasinda hadi-
se oldu: “Sen nasil Ahmet Naim gibi bir yobaza kitabini ithaf
edebilirsin” diye. O zaman buna dahi tahammiil edemiyorlarda.

Cok ilgingtir, o0 zaman Ahmet Naim Bey’i yeterince tani-
miyordum. Fakat Mehmet Akif Bey’in bir soziinii okuduktan
sonra Ahmet Naim Bey {izerinde arastirmaya basladim. Meh-
met Akif Bey diyor ki: “Bu timmet i¢inden Sahabe-i Kiram’dan
sonra en ¢ok sevdigim insan Ahmet Naim Bey’dir” Ahmet
Naim Bey, alim, fazil, ahlak ve sahsiyet abidesidir.

Bir vesile ile Balikesir’li emekli hakim bir zatla tanigsmis-
tim. Hukuk fakiiltesinde Ahmet Naim Bey’in talebesi olmus
soyle demisti: “Oyle tutucu, dyle tutucuydu ki, bagma takke
koymadan ders yapmazd: ve yazin bile ayagina mest giyerdi,
yobazin biriydi” Halbuki insanin giyim —kusamina sayg: gos-
termesi lazim. O bir gelenegin temsilcisi, oradan geliyor, ilkeli,
sahsiyet sahibi bir insand1.
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Macit Gokberk’de onun talebesiydi. Ahmet Naim Bey
hakkinda ondan da iyi sey duymadim. Macit Gokberk yurt di-
sinda doktorasimi yaptig1 halde Ahmet Naim Bey batiy1 ve bati
zihniyetini, bat1 diisiincesini Macit Gokberk’den ¢ok daha iyi
biliyordu. Dolayisiyla Ahmet Naim Bey hakkinda birka¢ dokto-
ra yapilmasi lazimdr.

Yalniz benim Ahmet Naim Bey hakkindaki ¢ekincem su:
Ahmet Naim Bey’in dili ¢ok agir. Halbuki onun sagliginda ¢ok
sahada yazan yazarlarimiz, sairlerimiz, miielliflerimiz vard.
Mehmet Akif Bey bunlarin basinda geliyordu. Tiirkcemiz o
izafet ve sifat terkiplerinden soyutlanmisti. Mehmet Akif ve
Hasan Basri Cantay bunu bagaranlardandir.

Tesekkiir ederim.

Prof. Dr. Mustafa UZUN’dan Katk:
Marmara U. Ilahiyat Fakiiltesi

Hiisameddin ERDEM’ in tebliginden sonra aklima geldi.
Abdullah Behget Bey hakkinda yeterli malumat yok dediniz
veya bulamadim dediniz. Acaba Bagbakanlik Arsivi Sicill-i
Ahval Defterleri’ ne baktiniz mi? Sosyal ilimlerin tarih harig
biitiin dallarinda hemen hemen biz Bagbakanlik Arsivi'nin o
Sicill-i Ahval kismina ¢ok fazla miiracaat etmiyoruz. Bizim
edebiyat alanlarinda da bu boyledir. Orada pek ¢ok insanin
tafsilatli bilgileri vardir. Ona bir bakilsa derim.

Recep KILIC Bey’e de: Merhum Seyfettin Ozege'nin Ata-
tiirk Universitesime bagislamis oldugu Ozege Kiitiiphanesine
ve Ozege Katologu'na baktiniz mi? Diyecegim. Ozege Rahmetli
boyle nadir kitaplar1 gider, toplar, alir getirirdi.

Bakarsiniz orada zuhur eder. Yahut da Bayazit Umumi
Kiitiiphanesi'ne —vaktiyle oras1 derleme kiitiiphanesi de olmus-
tu- bakilabilirse bulunabilir.

Tesekkiir ederim.
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Prof. Dr. Tayfun AMMAN’dan Katk:
Sakarya U. Fen-Edebiyat Fakiiltesi

Ben Mahmut Bey hocamizin az dnceki ifadelerine katili-
yorum. Yani Babanzade Ahmet Naim Efendi calismalariyla saf
bir ilim adami olarak karsimiza ¢ikiyor. Tasavvufi bir yonii de
yokmus gibi goriiniiyor. Fakat “kal” olarak degil “hal” olarak
¢ok derin bir yasayisa sahip oldugu, ehl-i takva oldugu bilini-
yor. Yalmz ilging bir sey var: Rahmetli Ahmet Hamdi Akse-
ki'nin Muhiddin-i Arabi ile ilgili zahiren de Islam’la catisan,
te’vil edilmesi gereken bazi sozleri iizerine sualleri olan bir
mektubu var. Babanzade Ahmet Naim Efendi bu suallere cevap
vermis. Bunlar Dergah Dergisi'nde bir iki mektubunda yaymn-
landi. O mektubu okudugumuz zaman Muhiddin-i Arabi’ye
kars1 o derin sevgisi ve onun sozlerini te’vil etmeye calismasi
onun tasavvufi yoniinii de ortaya koyar nitelikte oldugunu dii-
suntiyorum.

Tesekkiir ederim.
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SON DEVIR OSMANLI AHLAKCILARI ARASINDA
DIiKKATLERDEN KACAN BiR EGITIMCi
ALIi NAZIMA BEY VE AHLAK KONULU ESERLERI

Mustafa I. UZUN*

Yakin ge¢misin en onemli egitimcilerinden biri olan bu
veliid Osmanli miiellifinin asil adi Mehmed Ali’dir. 1861'de
[stanbul Uskiidar’'da Dogancilar semtinde dogmustur.

Babas1 Hilaliahmer’in kurucularindan ve son gorevi Gii-
miissuyu Askeri Hastahanesi bastabib yardimcisi olan yarbay
Dr. Ahmed Servet Bey, annesi Seniye hanimdir.! Dedesi Karan-
tina nazirlarindan tabib Hac Arif Bey’dir. Ailesi aslen Kemah'’a,
oradan da Kafkasya’'ya kadar uzanan koklii bir ge¢mise sahip-
tir.

Eserlerinde Ali Nazima veya Nazima ismini kullandigin-
dan bu sekilde taninmis olan bu degerli egitimci, kanundan
sonra, Yigit soyadini almistir. Atatiirk’iin yakin ¢evresinde bu-
lunarak Milli Miicadele doneminin taninmig isimleri arasinda
yer aldigy igin 1923-1950 yillarinda yedi donem milletvekilligi
yapmus olan Ibrahim Siireyya (Yigit) Bey iivey agabeyidir.?

Uskiidar'da Dogancilar Sibyan mektebinde bagladig ilk
tahsili ve orta Ogreniminin ardindan Galatasaray Mekteb-i

* Prof. Dr., Marmara Universitesi Héhiyat Fakultesi, uzun-

mis@gmail.com
U Nuyan Yigit, Atatiirk’le Otuz Yil, Istanbul 2004, s. 15.
2 Age,s. 15.
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Sultanisi'ne kaydoldu®. Buray bitirdikten sonra iki y1l Mekteb-i
Miilkiye'nin yiiksek kismina devam etti. Babasinin vefatindan
sonra dedesine daha fazla yiik olmamak icin 1881'de Galatasa-
ray Mekteb-i Sultanisi Tiirkge ve Arapca hocaligina tayin edile-
rek memuriyet hayatina bagladi*. Fransizcas1 ¢ok iyi oldugun-
dan bu gorevine ek olarak 28 Kasim 1885'te Mekteb-i Miilki-
ye’de Fransizca hocaligina getirildi®.

Ali Nazima Bey’in Tiirk egitim tarihindeki onemli bir
hizmeti de, biiyiik batilh pedagoglardan Isvigreli Johann Hein-
rich Pestalozzi'nin (6. 1827) egitime getirdigi anlayis dogrultu-
sunda mektep kitaplar1 kaleme almas: ayrica basarili bir mual-
lim ve idareci olmasidir. Idealist ve 6ncii kimligi sebebiyle, bu
prensiplere gore egitim vermek tizere Sultani hocalarindan ar-
kadas1 Necip Bey’le beraber Istanbul Cagaloglu'nda Mekteb-i
Edeb isminde bir 6zel okul agmistir (Kasim 1888). iptidai ve
riisdiye seviyelerinde tedrisat yapan okulun ders nazirlig ile
miidiirliigii gorevini tistlendigi gibi devrin 6nemli edebiyat ve
egitim adamlar1 olan Muallim Naci (6. Istanbul 1893) ve kendi-
sinin Galatasaray’dan Arapga hocasi olan Mehmed Zihni Efen-
di (6. Istanbul 1913) gibi isimleri burada toplayarak onlarin yeni
ustile uygun kitaplar yazmasina da vesile olmustur.

3 Bagbakanlik Osmanli Arsivleri, Sicilli Ahvél Defteri, DH SAID nr.
0077, s.149

4 agb. s.149-150

5 agb.. s.149-150
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Ali Nazima'nin Sicill-i Ahvil defterindeki sayfalar:.

Istanbul’daki 6zel okullar i¢inde kisa siirede egitim kalite-
si bakimindan ragbet goren Mekteb-i Edeb iki yil sonra daha
genis bir yer bularak Beyazit'a tasindig: gibi kiz talebe de kabul
etmistir. Okulun kadrosunda yer alan devrin alanlarinda ta-
ninmis egitimci ve ediplerinden 6nemli isimler buradaki halka
acik dersleriyle dikkat ¢ekmistir. Nitekim Mehmed Zihni Efen-
di, Arapga egitiminde ¢1gir agan kitaplarini® kaleme aldig1 gibi,
Miilkiye mezunlarindan yirmi kisiye Arapca tefsir ve hadis
dersleri vermistir. Muallim Feyzi Efendi (6. Istanbul 1910),
Farsca 6grenmek veya ilerletmek arzusunu tagiyan her seviyede
insana, bu mektepte giinlitk normal egitim tamamlandiktan
sonra Fars dili ve edebiyati okutmus, Muallim Naci de Mekteb-i
Edeb adin1 tagtyan ders kitaplarini (I. Istanbul 1303; I1. 1306 )7 bu

¢ Genis bilgi i¢in bk. Hulusi Kilig, “Mehmed Zihni Efendi”, DIA,
XXVIII, 542-543.

7 Mekteb-i Edeb bir kiraat kitab1 olmakla beraber, ilk kisminda “ana-
babaya hiirmet, dogru soylemek, vadinde durmak, iyilik etmek, dogru soyle-
mek, yalanciliktan sakinmak, yumusak huyluluk ve gazap, siddet ilim tahsili,
zamant dogru kullanmak, dile hdkim olmak, zerifet ve neziket, kendini be-
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okuldaki gorevi sirasinda hazirlamigtir. Varligini ve faaliyetle-
rini uzun miiddet stirdiiremese de Mekteb-i Edeb, kurucular:
Necib Bey’in vefati ve Ali Nazima Bey’in Maarif Nezareti Ted-
kik-i Miiellefat Komisyonu iiyeligine getirilmesiyle 1892'de
veya bir y1l sonra kapanmaistir. 8

Ali Nazima Bey 13 Aralik 1893’te Galatasaray Mekteb-i
Sultanisi ders nazir1 olunca Mekteb-i Miilkiye’deki hocaligin-
dan ayrilmistir. Bu tarihten sonraki memuriyetlerinin cesitli
yliksekokullarda muallimlik, miidiirliik ve muavinliklerle de-
vam ettigi goriilmektedir. Bu da onun idarecilikteki basarisini
ortaya koymaktadir.

Nitekim 1894’de Osmanl: tebeas1 olan Arap asiretleri ¢o-
cuklarmin egitilmesi icin Istanbul’da kurulan ve daha sonra
Kiirt asiretlerinin istegi {izerine onlarin da ¢ocuklarinin kabul
edildigi 6zel bir egitim kurumu olan Asiret Mektebi® miidiirlii-

Senmek, minnettarlik ve nankorliik, az soylemek, istikamet, iyi diisiinmek,
israf ve tutum” gibi konularin ele alindig1 edebl metinlerden olusmak-
tadir. ikinci kisimda ise “istisdre, iyi huy ve ahldk, comertlik ve iyilik,
comertlik ve kerem, Allahtan ilim ve hikmet istemek, kari kocanin karsilikli
vazife ve sorumluluklar, kétiiliige karst iyilik etmek, icki i¢cmeme, istihza,
latife, ta’riz, hor gorme, sir saklama, dostluk, nifak ve ihtildf vs.” gibi konu-
larla ilgili metinler yer almistir. Bu 6zellikleriyle eser ayni zamanda
bir ahlak kitab: olarak kabul edilebilir. Eserin iki cildi 504 sayfalik tek
kitap halinde M. Necip Yilmaz tarafindan nesredilmistir (Istanbul
2016).

8 Songiil Kegeci Kurt, Osmanli Devleti'nde Ozel Islim Mektepleri (Dok-
tora Tezi), Erzurum 2011, s. 159-161. Arastirmaci eserini Yabanct Okul-
lara Karst Osmanli Refleksi Ozel Islim Mektepleri (Istanbul 2013) adiyla
yayimlamistir.

9 Bagbakanlik Osmanli Arsivleri, Sicilli Ahvil Defteri, DH SAID nr.
0077, s. 149. Kurulus gayesi, Osmanh imparatorlugu sinirlar1 icinde
bulunan Arap ve diger asiret reislerinin gocuklarini Istanbul’da sara-
yin nezareti ve himayesi altinda bulunan bir okulda toplayarak onlara
Tiirkge 6gretmek, iyi bir egitim ve 6gretim gormelerini saglamak, ayn
zamanda hilafete, saltanata, Devlet-i Aliyye’ye ve Bab-1 ali"ye sadakat-
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gu gibi zor bir goreve tayin edilmistir. Galatasaray Sultanisin-
deki gorevinden ayrildiktan kisa bir stire sonra Mekteb-i Miil-
kiye miidiir muavinligine getirilmistir (24 Subat 1895). Ayrica,
bu okulun Fransizca hocaligi yaninda Darilfiinun UlGm-i
Tabiiyye ve Diniyye Subesi miidiir muavinligini de tistlenle-
misti (21 Aralik 1895). Devrin 6nemli isimlerinin yetistigi bir
egitim kurumu olan Mercan Idadisi/Sultanisi Fransizca ve ter-
ciime ustlii hocalig1 yapt1 (14 Kasim 1900). Dariilmuallimin ile
Vefa Idadisi Fransizca hocaligi (1906) gorevlerini de dénem
donem yiiriittii.

1909 yili basinda Mekteb-i Miilkiye miidiir muavinligin-
den istifa etti. Ayn1 yil Dariilfiinun Elsine (Filoloji) Subesi Tiirk
dili miderrisligine ve bu gorev tizerinde kalmak iizere Kadast-
ro Mektebi midirliigiine tayin edildi. Kadastro Mektebinin
kapatilmas1 ve Darilfiinun’daki derslerinin kaldirilmasiyla
acikta kaldu. Bir siire sonra yeni kurulan Inas Dariilfiintinu mii-
diirliigiine ve Kavanin-i Cariye muallimligine getirildi (1916).
1919’da Maarif Nezareti Telif ve Terciime Heyeti {iyeligi yanin-
da ayn1 yil Mercan Sultanisi midiirliigii de yapti. 1920'de
Dariilmuallimat-1 Aliye miidiirliigii ve Fransizca hocahigina,
1921’de Nisantas1 Sultanisi miidiirliigii ve Fransizca hocaligina,
1924’te Kadikdy, Davutpasa, Gaziosmanpasa orta mektepleri
Fransizca hocaligina getirildi. 1925’te 45 yillik basarili bir hiz-
met hayatmin ardindan yas haddi sebebiyle emekliye ayrildi.
Bundan sonra Amerikan Erkek ve Kiz kolejleriyle Saint Benoit
Lisesi Tiirkce, Uskiidar Muhtelit Ortaokulu Fransizca hocalikla-
rinda’® bulunduktan sonra, Cumhuriyet Matbaasinda ¢alisti.

lerini arttirmak, bolgelerine dondiiklerinde devlet ve millet igin fayda-
11 hizmetlerde bulunmalarini temin etmek olan bu miiessese hakkinda
derli toplu bilgi icin bk. Bayram Kodaman “Asiret Mekteb-i Hiimayu-
nu”, DIA, IV, 9-11.

10 Basbakanlik Osmanli Arsivleri, Sicilli Ahvdl Defter, DH SAID nr.
0077, s. 150.
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1935 yili Martinda Istanbul’da vefat etti. [3 (?) Mart]!!

Son yillarinda calistigi Cumhuriyet Matbaasindaki oda-
sinda cekilmis bir resmini yayimlayarak vefatim1 duyuran
Cumhuriyet Gazetesindeki haberde yer alan “Memleketimizin
degerli ilim adamlarindan... memleket ilim ve irfan hayatina uzun
seneler hizmet eden Ali Nazima oliimii ile kiiltiir varli§imizda biiyiik
bosluk birakmus... kiymetli bir miiellifti ve ilim alemimize pek ok kitap
birakti. Bugiin hayatta bulunanlarimizin pek cogu merhumun kitap-
larindan feyiz almislardir.” climleleri sahsi, muallimligi, etkileri
ve kaleme aldig1 kitaplar bakimindan kaybinin biiytikligii or-
taya koymaktadir. 12

Burhan Felek, vefat1 iizerine Milliyet'teki kosesinde ya-
yimladig1 yazida onun hakkinda sunlar1 sdylemektedir: “Tiirk
irfan hayatimin biiyiik bir kitabr diin kapandi. Ali Nazima yani bu
glinkii hocalarin hocast belki iki evvelki neslin hocast 6ldii... Onda
gordiigiim gayret ve intizam, yasina gore degil, en geng olanlarimiz
icin bile bir drnek olabilirdi. Bilmiyorum ama gogumuzun okudugu-
muzdan fazla kitap yazdigina siiphe etmiyorum. Yetistirdigi talebenin
adedini binlerle sayarsak ancak yorulmayiz.”13

Ali Nazima Bey diiriist ve ¢aliskan bir egitimci ve ¢ok
eser kaleme almis, velid bir yazar kisiligiyle taninmistir. Nite-
kim daha Omriiniin yarisin1 idrak etmis ve eserlerinin neredey-
se bir¢ogunu heniiz kaleme almamisken, Ahmed Midhat Efen-
di, Tarik gazetesinde kaleme aldig1 bir yazisinda (1315/1899)
miiellifimizin: “sansasyondan uzak, kalem kavgalarina karismadan
cocuk egitim ve ogretimi yolunda siirdiirmekte oldugu ornek yazi
hayatina” dikkat gekmektedir.

Hayat1 boyunca hocaliklari, idarecilikleri ve kaleme aldig1
eserlerle memleketin maarif hayatina yaptigi hizmetleri sebe-
biyle c¢esitli derecelerden Osmanli Devlet nisanlariyla taltif

1 Cumhuriyet Gazetesi, 4 Mart 1935, s. 2, Onuncu sene no. 3258.

12 Agy
13 Milliyet Gazetesi 5 Mart 1935, s. 3.
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edildigi gibi* 1925 yilinda Maarif Vekaleti, Istanbul Muallimler
Birligi'nden “Fazilet Miikafat1” i¢in bir aday gostermesini iste-
diginde, Muallimler Birligi Genel Kurulunun teklifiyle Ali
Nazima o yil bu miikafata layik goriilen sekiz muallim ve mii-
derris arasinda yer almugtir.

Eserleri

Ali Nazima, Fransizca, Arapga, Farsga, Tiirkce dil bilgisi
ve kiraat kitaplariyla sozliikleri yaninda ¢ogu kitabini, yaymcisi
Kasbar Efendi'nin kurdugu “Tedrisat1 ibtidaiyye Kiitiiphane-
si” ve “Tedrisat1 Riigdiyye Kiitiiphanesi”, “Tedrisat1 Idadiyye
Kiitiiphanesi” seri baglhig1 altinda nesreden bir egitimci-
yazardir. Eserleri devrin mekteplerinde okutuldugundan her
biri arka arkaya pek ¢ok baski yapmis tarih, cografya, Islam
tarihi, hesap, hendese, ahlak, akaid, ilmihal, ev idaresi, dil ve
belagat konularinda ders kitaplaridir. Arapga, Farsca ve Fran-
sizca’dan yaptig1 terciimeler, segkiler, adaptasyonlar ve derle-
melerle, muhtelif mevzularda kaleme alinmuis irili ufakli ve ba-
zilar1 birkag ciltten meydana gelen 150’den fazla esere sahiptir.
Bu ozellikleriyle Ali Nazima Bey, kalemi kuvvetli bir Osmanh
miiellifi ve egitimcisi kimligiyle 6ne ¢ikmaktadir. Sadece gesitli
seviyelerde hazirladig1 ve bazilar1 birkag cilt olan Fransizca
kitaplarinin sayis1 25'i agmistir.

Sozliik¢ii kimligiyle de taninan Ali Nazima Bey’in bu
alandaki en taninmis eseri, Faik Resad Bey (0. Istanbul 1914) ile
beraber hazirladiklart Miikemmel Osmanli Liigati’dir (Istanbul
1319, 1320 [1901]). Devrinde ¢ok begenildigi gibi Osmanlica-
Tiirkce sozliikler arasmnda halen degerini korumaktadir. Bu
hacimli sézliikk, yayimlandiginda “Insd-yi Osmani’de Miista‘mel
Arabi ve Farisi Kelimdt ve Ta’birdat ve Istilahdt: Havidir” alt bash-
giyla tanitilmisti. Glintimiizde Necat Birinci, Kazim Yetis, Fatih
Andy, Erol Ulgen, Nuri Saglam ve Ali Siikrii Coruh tarafindan
muhtevasi Latin alfabesine gore tertip edilerek Tiirk Dil Kuru-
mu tarafindan yayimlanmis ve sonunda Arap harfleriyle dizini

14 Bunlarin dokiimii igin bk. agb. s. 150.
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de verilmistir (Ankara 2002). Osmanl: sarf ve nahvine dair eser-
ler yaninda Muhtira-i Beldgat adiyla kaleme aldig1 kiymetli bir
kitab1 Omer Ziilfe tarafindan giiniimiiz harfleriyle yeniden ya-
yimlanmustir (Istanbul 2012).

Ali Nazima Bey’in Fransizca’dan Tiirkge’ye, Tiirkge’den
Fransizca'ya hazirladig1 sozliikleri de devrinde 6zellikle talebe-
ler tarafindan kullamilmis ve Liigat-i Nazimd (Istanbul 1901),
Liigat-i Tefeyyiiz (Istanbul 1910) ve Mini Mini Liigat-i Tefeyyiiz
(Istanbul 1912) adlariyla cesitli seviyelerdeki okuyucularimn ihti-
yacini karsilayacak sekilde bir kag kere yayimlanmustir.

Onun vurgulanmas1 gereken bir 6zelligi de genel olarak
Fransizca 6gretimi i¢cin Osmanl doneminde ve Cumhuriyetten
sonra devrin mekteplerinde okutulmus 25'ten fazla Fransizca
esere imza atmis olmasidir. Emekliliginden sonra Gaziosman-
pasa, Saint Joseph, Saint Maichel, Saint Benua gibi mekteplerde
Fransizca hocalig1 yaparken La Clef du Francais, (Istanbul 1932;
1934) adiyla hazirladig1 bu eser Talim ve Terbiye Kurulu tara-
findan Cumhuriyet maarifinin orta dereceli okullar1 i¢in ders
kitab1 olarak kabul edilmis ve devrin okullarinda okutulmus-

tur. Ayrl_ Cok byik tnkdir kazanan :
La OLEF DU FRANQAIS

CONTENANT 1

ca bu ki-
tab1 sebe-
biyle
kendisi
devrin
basbakan
[smet
[noni

Ali Nazima Beyefendiye

Amkara s 1443011932

ok Saygadefer efendim;

. Orta mektepler igin telif ettifinis

(La Clef dn Frangais) adli eserden yolla-

Professear & la partie mo; oole dee acts et métlers: diginiz nishayl aldim. Gok togekkir ile

do feunes filles iysbes de muvaffakiyetlerinizi tebrik eder, ylksek

. bilginizden daha pek gok eserler dogma=
s1n1 dilerim efendim.

Famet

tarafindan
tebrik
edilmistir.

aTma
TIRK AvGrs giaRer
Tea4

Devrin Bagvekili Ismet inénii'niin Ali Nazima Bey’e
tebrik mektubunun kitaptaki 6rnegi



ALI NAZIMA, MUSTAFA UZUN 149

La Clef du Frangais'in bir diger ozelligi ise, kapaginda ya-
zarin vefatindan once ¢ekilmis bir resminin bulunmasi ile so-
nunda da o zamana kadar yayimlanmis Fransizca ve Tiirkge
eserlerinin listesinin, yani olduk¢a mufassal bir bibliyografyasi-
nin yer almasidir (s. 106-109).

ALl Hazia nEY Ali Nazima Bey
in
Frummmes ils puadis awwlss 1
o difer eserleri gunlardir [°]
e
lo=— Veni Elfbai Fiansevl
2o Diiweamsi Efteki drasseal. Lisams camsani — i e,
b= Mikallon (frasmpca meaieib. Meallesd La serranra,
A= Sl ww crvep tankipls haveidi sach dianseri | Mshbicer mrf semanl — Rebml v resmess i nerl
S.— Emwle do inbeili saali drmossevi (Birisci descs ) | Mubtarni beldgue
o Emsils de mbadi sarfs baseced | B | bavmidi
= & | eehberi i
B Bates = kbon (Gayrioyss! Fillers Sserifi). Tirkge gramsr — Uy kiragie Baalar pecd bl
P— Las prums dcolism {Eimmar kisla) Eudebd deniley, L‘Inﬁ-.
10— Moy pratymy, Klifbay Miasma
11 Pigembes liven e Loiburee Chsiaiin. Mihsmmal Cumanty Hgan {Asaki ve Fariiden Tokorre.d
13 = Dresabires Lives de Lectares Chesises, lidman — Al sy,
i b= Tichikma Livre do Lecomes Chodsbes, be'an — Ug bsemda,
P Bfocmsai Kolmar we Kusati Rewsn [t TR, T T ——
E3 Bayik Didosiysase {Frasarcadss tirkome) Talioni bavat — Uy bosssader,
oo Mialwded Lagey Telsyyan  (Fosssscadan Wansli wrsara Baytipe.
welopral. Korasg desire we meldmet sy,
(A Lagsu L st dasiyn.
18— Logss Teleywar. (Framsmades sdrkgeye}. m':_. s . e
Maperas — i nsadar.
Ve Lbgasi Taleyyea. | Tirkcprdes nasriaral. Ml Ynktn, — AR
T Bhpbhlny dilontid {Frassacadus. sdrkgrye) O R i I""'“'""""
20— La Chil due Fruaguis, (Kowam 3 01 Ol = O ot 'ﬂ
22— L Tl du Fenamais, [Komsa's 2 s _"‘"""."' T
28— La Ol dw Frasgals, (Kesem o 33
28— La el duw Frnsgeb., {BMualie b L e ]
Ih— Peur dasemnang olamepes
— I8F - n
s

Ali Nazima Bey’in La Clef du Frangais’deki Tiirkge ve Fransizca kitaplarinin listesi

Harf devriminden sonra yayimlanan bir kagi yeni harfler-
le basilmis olan ders kitaplar1 hakkinda, Osman Nuri Ergin,
alfabenin ve egitim usullerinin degismesiyle bu kiymetli eserle-
rin artik okutulmaz oldugunu ifade etmektedir.'> Aralarinda az
da olsa Tedrisdt-1 Ibtiddiyye, Riisdiyye ve Idadiyye Kiitiipha-
nesi seri baghiklar1 altinda nesrettigi ders kitab1 mahiyetindeki
eserlerden tesbit edilebilenlerinin {izerinde yer alan numaralar-
dan -bazilar1 bagka miielliflere ait olsa da- bunlarin da elliye
yaklagtigini sdylemeye imkan vermektedir. Tedrisdt-1 Ibtiddiy-
ye serisinin ilk kitab1 Cocuklar Bahgesi (Ilk bask1, Dersaadet 1306)
adli okuma kitabidir.

15 Tiirkiye Maarif Tarihi, 111, Istanbul 1977, s. 835.
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Yazarm ayrica Cukulata (Istanbul 1309), Cay (Istanbul
1309), Barbaros’'un Hafidi Metin Hamidiye'nin Kahraman Kuman-
dant Rauf Bey (Istanbul, ts.) gibi risaleleri; Miikellim (Ahn’den,
Istanbul 1303), Nevabigu'l-kelim (Zemahseri’den, Istanbul 1303),
Yeni Miintehdbat-1 Giilistin (Sa’di-i Sirazi’den, Istanbul 1326) gibi
terciimeleri, Siinbiilistan yahut Kirdat-1 Farisiyye (IIL bask: Istan-
bul 1325) gibi derleme, serh ve terciimeleriyle, simdilik bir tane-
si tesbit edilebilen, bagska mdtielliflere ait Peymdne (Dersaadet
1312) gibi yayinlar1 da bulunmaktadr.

Ahlakgilig

Ali Nazima Bey’in dikkatlerden kagan ve simdiye kadar
ahlak konusunda calisan akademisyenler tarafindan ismi ve
bir-iki eserinin zikredilmesinden bagka iizerinde durulmadig:
gibi yeterince ciddiyetle ele alinmayan bir yonii de onun ahlak-
¢ilig1 ve bu konuda kaleme aldigi, biiyiik ¢ogunlugu ders kitabi
olarak hazirlanmis eserleridir.'e

16 [slami Tiirk Edebiyati alaninda galisan bir akademisyen sifatiyla
bizim konuya egilmemizin iki sebebi vardir: fki, manzum ve mensur
ahlak kitaplarinin didaktik dini-edebi eserler 6zelligine sahip olmalari
sebebiyle alamimizin konulari arasinda bulunmasidir. Tkincisi, ahlak
konularinda calisan akademisyenlerin -biiyiik bir ekseriyeti diyeme-
sek bile- cogu, Islam ahlak felsefesi nazariyatcilari yaninda, daha ¢ok
Osmanli devrine ait Kinalizade Ali Efendi ve Ahlik-1 Aldi vs. gibi ta-
ninmis isimlerle onlarin kaleme aldig eserlere egilmeyi tercih etmis
goriinmeleridir. Halbuki Osmanli ahlakgilar1 konusunda yazilmis bir
nevi katalog hiiviyeti gosteren makalelerde onlarca eser ve miiellif
zikredilmistir (Mesela bk. Agah Sirr1 Levent, “Ummet Caginda Ahlak
Kitaplarimiz”, Tiirk Dili Belleten 1953, Ankara 1953, s. 89-115; Hiisa-
meddin Erdem, “Osmanli’da Ahldk ve Bazi Ahlak Risaleleri”, Sel¢uk
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, Konya 2000, sy. X, s. 25-64). Ayri-
ca Ali Nazima gibi isimler egitim tarihimiz bakimindan da onemli
oldugu halde bildigimiz kadariyla bunlarin ¢ogu {iizerinde heniiz
yeterli akademik arastirma yapilmamis ve tez hazirlanmamistir. Bu
tebligimizle ilgililerin bu ¢ok yonlii Osmanli miinevverine dikkatini
cekme vazifemizi yapmis olabilirsek bahtiyar olacagiz. ISAV'in da



ALINAZIMA, MUSTAFA UZUN 151

Miiellifin bu alanda hazirladig1 kitap ve risaleleri birkag
grupta toplamak miimkiindiir:

1. Adinda “ahlak” ile ilgili kelime, tamlama ve ibareleri-
nin yer aldig1 ve kendisinin de ahlak kitab1 olarak takdim ettigi
eserler.

2. Adinda ahlak kelimesi gegmemekle birlikte muhtevasi
bakimindan gesitli ahlaki hasletleri, fazilet ve rezilet dlgtileriye,
bir “kiraat/okuma” kitab1 mahiyetinde anlatanlar. Bunlarin
bazilarinin tizerindeki tanitimlarda da ahlak kitab1 olduguna
isaret edilmektedir.

3. Eski ahlak kitaplarindaki tasnifle “Ilm-i Tedbir-i
Medine/medeni ve siyasi ahlak”, “Ilm-i Tedbir-i Menazil/basta
ana, baba, kiz ve erkek cocuklardan olusan aile fertleri arasin-
daki hak ve sorumluluklar olmak iizere, egitim ve Ogretime
dair konular”, “Rehber-i Umfir-i Beytiyye /ev idare ve ekono-
misine ait bilgiler” gibi alanlarda yazilmis “miistakil” eserler.

4. Dini ahlaki konu alan cesitli seviyelerde hazirlan-
mis“ilmihal” kitaplari,

5. Genglere bilgi vermek, onlar1 hayatlar1 boyunca fayda-
lanacaklar1 ilim ve hikmetlerle donatmak maksadiyla kaleme
alinmis tarih, cografya, hesap hendese, Osmanli Tiirkgesi,
Arapga, Farsca ve Fransizca gibi “devrin onde gelen dillerini
edebiyatlariyla 6gretmeye” yonelik “ders” kitaplari. Ozellikle
dil 6gretimine yonelik kitaplarinda terciimeleri verilen ornek
metinler, cogu kere ahlaki 6zellikler tasimaktadir.

Ali Nazima Bey’in, kaleme aldig1 ahlak kitaplari ile diger
eserlerinde nazari (teorik) ahlak meselelerine egilmek yerine,
ameli (pratik) ahlaka yonelik bilgileri anlatmay1 6ne aldig1 go-
riilmektedir. Ahlak ve huyun degisip degismeyecegi konusun-

onciiliik ettigi bu sempozyumun bu tiir ¢alismalar1 gergeklestirme
yolunda simdiye kadar atilmis en 6nemli ilmi adima vesile oldugunu
tesekkiirle belirtmek ve bu ¢alismaya 6n-ayak olarak destekleyenleri
tebrik etmek bizim i¢in zevkli bir vazife, hatta bir vecibe-i zimmettir.
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da ise Osmanli ahlakgilarini ¢cogu gibi o da, bunlarin egitim
yoluyla degistirilebilecegi diisiincesindedir. Bu ise Islam ahlak
anlayis1 ve egitiminin tabii bir geregidir. Ayrica meselelere va-
zife ahlaki anlayisiyla yaklastigini da ozellikle belirtmek gere-
kir. Bu durum asagida kisaca tamitilarak muhtevalar1 hakkinda
fikir vermeye yonelik olarak konu basliklar1 aktarilacak eserler
sathi olarak incelendiginde bile acik¢a goriilecektir. Yazar telif,
terciime ve derlemelerinde kitaplarmin hedef kitlesine gore
sectigi konularda yeterli ve anlasilir bir dille, tahkiye ustliinii
kullanarak bilgiler vermis, ¢cok yogun olmamakla birlikte 6zel-
likle riisdiyeler igin kaleme aldig1 kitaplarda, ilgili ayet ve ha-
disleri de aktarmistir. Egitimci kisiligi sebebiyle vermek istedigi
ahlaki bilgileri cocuk ve genglerin ilgisini cekecek okuma parca-
larina yedirerek ortaya koymus ve bunlar1 muallimlerin soraca-
g1 sorular vasitasiyla -ki bircok eserde bu sorular1 da hazirla-
mistir- miizakereye agarak tartisilmasini saglayan aktif egitim
metodunu benimsemistir.

Ali Nazima'nin eserlerinin gesitliligini, ilk bakista, Os-
manl ahlakg¢ilarmin vazife ahlaki anlayisi igin yaptiklari su tas-
nife baglamak gerekmektedir. Vezaif-i nefsiyye: kisinin kendine
kars1 vazifeleri; vezaif-i beytiyye: kisinin maddi ve manevi irti-
batlarla bagh oldugu ailesine ve ev halkina kars1 vazifeleri;
vezaif-i medeniyye: kisinin mensup oldugu devlet ve millete
kars1 vazifeleri; vezaif-i insaniyye: insanin, diger insanlara karsi
vazifeleri ile vezaif-i diniye: kisinin Allah’a ve ¢evresine karsi
kullugunun geregi olan vazifeleri. Bu anlayis, toplumda bir
manada gelenekselleserek yerlestiginden muiiellifin cografya-
dan, yabanci dil ve hesaba kadar ortaya koydugu egitim mak-
sath didaktik eserlerini de bu sablona bagh olarak diisiinmek ve
bu tasnife baglamak miimkiindiir.

Ali Nazima Bey’in La Clef du Frangais, Ta’lim-i Vildan II,
Hazine-i Kirdat yahut Cocuklara Ikiyiiz Hikdye, Tarih-i Nazimddan
Kiiciik Osmanli Tarihi vs. gibi eserlerinin arka kapaklarindaki
listelerle, eski yayinevi kataloglar1 ve Seyfettin Ozege ile Miij-
gan Cumbur tarafindan ayr1 ayr1 hazirlanmis kataloglarda tes-
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bit edilenler yaninda sahsi sicilinde isimleri zikredilenler, ayrica
kiitiiphanelerde bulunan niishalar1 goriilerek incelenebilen
ahlaki eserleri sunlardir:

1. Tertib-i Cedid Ildveli Risdle-i Ahldk, [Dersaadet 1310/
1893, Kitapgt Kasbar, Kasbar Matbaasi, 48 sh.]. Nesih hattiyla
basilmis eser, Tedrisit-1 Ibtiddiyye Kiitiiphanesi (Otuz Yedincisi)
seri baghigini tasimaktadir.

Kitabin rik'a ve nesih R

[Dersaadet 1310/1893, Kas-

T

bar Matbaasi, 89+1 sh.] tize- ' ARV

rinde “hazirlayan: Mehmed | &‘3 T j.‘“fz) ‘
Sadik Rifat Pasa, tanzim | - L% 6 I
eden: Ali Nazima” seklin- ¢ = %% A (PN %t‘* |
deki kayittan mdellifimizin | B i e S :

M. Sadik Rif’at Paganin ese-
rini bazi ilavelerle yeniden
diizenledigi  anlasilmakta-
dir. Ozege'nin tesbitine gdre
kitap ilk defa “Yalniz Nesih | Y800 eeerte bl L firate 1ad)
Harfleriyle” 1310’da Istan- e 525 e |
bul’'da [Kasbar Matbaasi, bl

45+1 sh.] basilmistir.’” Ardindan (yine nesih hattiyla: [Der-
saadet, Kasbar Matbaasi, 1312, 2. bs., 47+1 sh.]) ikinci ve [Der-
saadet, Kasbar Matbaasi, 1313 H/1895, 3. bs., 35, [1] sh.] ticiincii
baskilar1 yapilmistir. Bunun rik’a hattiyla olan nesri [Dersaadet,
Kasbar Matbaasi, 1312, 47+1 s.] kiinyesini tagimaktadir. Anla-
sildig1 kadariyla daha esasl arastirmalarla daha baska baskila-
rinin bulunmasi da muhtemeldir.

Kitap, “Ibtidd” baglikl bir okuma pargasiyla baslar. Yazar
burada “agac yasken egilir” atasoziine dikkat cektikten sonra
“Velhasil genclik zamdn: gdyet kiymetli bir vakit oldugundan az bu-
cuk akli ermeye baglayan gocuklar bu zamanda yalmiz oyun oynamak

17 (")zege, Katalog, nr. 20783.
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vesdir faydasiz seylerle mesgill olmaktan kagimp, biiyiidiigii vakit
kendi kiiciikliiklerinden beri birlikte bulunduklar: emsal ve akranlar
yamnda mu'teber olmak ve kendisini taniyan ve tamimayan bir takim
zevit tarafindan dahi kendisi igin (su adamin oglu ne giizel ¢ikti,
masdallah mektebe her giin devam ediyor, ilim ve hiinerde fevkalide
ilerliyor, hele hiisn-i ahldk¢a hi¢ emsali yok) denildigini isitmek icin
herkes tarafindan begenilen seyleri anlayarak huyunu onlara uydur-
maya sa’y etmelidir. Bunun aksi takdirde yani herkes tarafindan Allah
esirgesin! kendisi icin (Yazik, su cocugun babast ve ciimle dilesi fev-
kaldde hiisn-i ahldk sahibi iken cocugu falan hayirsiz ¢ikti, mektebe
gitmek arzusunda hi¢ bulunmuyor; babast kendi hakkinda calisip
adam olmast ve fend huylar: terk edip hiisn-i ahlak sahibi bulunmast
icin o kadar gayret ve himmet etmig ve hicbir seyi kendisinden esirge-
memig iken o asld 1yilik yoluna gitmeyip hayirsiz, bed-hil ve edepsiz
oldu) denildigini isitmekten kendini hifz edip iyi huylu olmaya gayret
etmelidir.” ctimleleriyle bir taraftan agik ve anlasilir sekilde 6giit
vermekte, diger taraftan da kitabmin ahlak kitab1 oldugunu
belirtmis olmaktadir.

Kitapta yer alan 40 konu, su basliklar1 tasimaktadir:
“Uhuvvet, Edeb, Istikamet, Kandat, Ulfet, Endniyet, Iki Yiizliiliik,
Bed-zebdnlik, Tahkir, Cehil, Hased, Hiisn-i Karin, Haylazlik, Hilekdr-
ik, Hatd, Hayir ve Ser, Deyn, Rast-gil, Ridyet, Ridyetkdrlik,
Ziydnkarhk, Sehdvet, Sirkat, Satdret ve Besdset, Sihhat, Saddkat,
Ibadet, Acele, Ismet ve Iffet, Garaz, Giybet, Kizb, Maskaralik, Arsizlik
ve Edebsizlik, Mudvenet, Nezifet, Nemmamlik, Vefd, Hiciv, Yemin” .
Anlasilacag1 {izere eser ahlaki konularda yazilmis, ahlak-1
zemimeden (kotii ahlaktan) korunmayi, ahlak-1 memdihaysi,
(glizel ahlaki) tesvik etmeyi amaglayan parcalardan olusmakta-
dir.

Kitabin bir diger 6zelligi tizerindeki “Cocuklarin hem nesih
hem rik’a hatlarim birlikte okumaya alismalar: icin bir sahifesi nesih,
diger sahifesi rikd olarak tabettirilmis bir niishast oldugu gibi yalniz
rikd hattiyla dahi tabettirilmis diger bir niishasi dahi vardir” agikla-
masinda anlasilacag1 gibi nesih-rik’a, yalniz nesih, ve yalniz
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rik’a hatlariyla olmak tizere bir ¢ok defa, ii¢ ayr1 baskisinin ya-
pilmis olmasidir.

2. Ta’lim-i Vildan, Birinci ki-
tab: Kirdat-i Ahldkiyye ve Sih-
hiyye, [Dersaadet 1323/1905,
Artin Asaduryan Sirket-i Miiret-
tibiyye Matbaasi, 104-4 sayfa]'®,

5. Baski:[Dersaadet 1326, Te-
feyyliz  Kitaphanesi, Kasbar

Matbaasi, 96 sayfal]. ik e gtz 5L
oo
Kapaginda “Madrif Nezdret-i e dnetd s e 2l e

i el o Claberie Lk 3
Loty dad ayisl Gyl

Celilesinin ~ program  komisyonu
dlisince umilm mekdtib-i ibtiddiy-
yenin ikinci  senelerinde  tedris
olunmak iizere kabul buyrulmus-

tur” kaydimmin vyer aldigi eserin BA e
y y g 'H:-‘JJ|C:LJ:'I,IUJM [ T T

inceledigimiz niishas1 tizerinde T s

. . . . . B e gtk jlai
yer alan bilgiye gore besinci bas- :
kadar.

Otuz okuma pargasinda Diizen ve Temizlik, Oburluk ve Hir-
sizlik, Kurt, Toz Tanesi, Okuma Bilmenin Faidesi-Iki Ufak Sige, fyilik,
Tehlikede Olanlara Yardim Edelim, Edeplilik, Ebeveyne Siikran, In-
san Viictidunu Besledigi Gibi Akil ve Zekdsimi da Tagdiye Etmelidir,
Bir Képegin Saddkati, Iyi Bir Hareket: Sehdvet, Pinar, Istikamet, Mii-
tefahir Cocuk, Hudut, Iki Zenci ve Kitap, Hased ve Hdsid, Tabii lldc-
lar, Kiymetli Ot, Aksisedd, Lastik Top ve Karincalar, Bugday Tanesi,
Maliillere Mudvenet, Ziba ile Kiiciik Yegeni Sabir, Cocuk ve Ayna,
Hayir ve Fadliyet: Ipek Teli, Sihhat-Hastalik-Tabdbet- Hifzissthhat-
Vesayd-y1  Sihhiyye, Ormanda Yangin, Muhabbet-i Halisdne-Ve
Hiisn-i Hatime basliklarin tasiyan farkli mevzular ele alan mii-
ellif, okuma pargalar1 ardindan o metnin muhtevasina uygun
olarak iri puntolarla ve cogu kere siiliis hattiyla yazilmis ahlaki

18 (")zege, Katalog, nr. 19668.
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ders/sihhi ders basliklar1 altinda baxan bir-iki sayfa uzunlu-
gunda parcadan ¢ikarilacak neticeleri de belirtmek yoluna git-
migtir.

Kitabin sayfalar1 miinavebe ile nesih ve rik’a hatlariyla
basilarak, talebelerin bu harflerle yazilmis metinleri okuma
aligkanligr kazanmalar1 hedeflenmistir. Bu metod ayrica Os-
manl egitim hayatinda el yazis1 olarak kabul edilen rik’a hatti-
nin Ogretilmesi yolunda bagvurulan siirecin de bir parcasi ola-
rak zikre deger goriilmektedir ki, bu Ali Nazima Bey’in bir
ozelligi olarak ayrica isaret edilmesi geren bir husustur.

3. Ta’lim-i Vildén, Ikinci kitab: Diiriis-1 Ahldkiyye, [Der-
saadet 1323/1905, Tefeyyiiz Kitaphanesi, Artin Asaduryan Sir-
ket-i Miirettibiyye Matbaasi, 92. sh.]*

5. Baski: [Dersaadet 1323/1905, Tefeyyiiz Kitaphanesi,
Kasbar Matbaasi, 92. sh.]

o\ L U e ) ‘,’:7.. ‘;L
A = @\%
A i
e

—

. f
€5 alil p
Olie U ddem 5ob a aieY e gl PN ks
- ] S E S !
Lall il o o aia=Ys Slaat v R E——— |
[P
MRS FA ot T
: : : Ldso e
4 51> adls g ¥ e
- e dntiile. Yy AVHE g B AP
rad e Kl i oy
Jo jo gt o aimY Sl glsl v o ¥

Je fo Less 0 il als s Slaa! :

4 212 4kl Slaslaay L_S’j e 3

€ o _;‘-; P Owal )

PPy ;r_g Sel s Slasd b | W

Ta’lim-i Vildan'm, Ikinci kitab’inin kapag1 ve sonundaki yazarin kitaplarina ait liste

19 (")zege, Katalog, nr. 19669.
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Eserin kapagindaki “Maarif Nezdret-i celilesi program ko-
misyonu dlisince umilm mekatib-i riisdiyenin iiciincii senelerinde
tedris olunmak iizere kabul buyrulmustur” kaydindan riisdiyelerde
okutulmak tizere kaleme alindig1 anlasilmaktadir,

Bu kitap, ahlak hakkinda kisa bir girisle baslar. Miiellif
burada ahlakin egitim ile elde edilecegini belirterek: “Biz, Fahr-i
kainat efendimizin: ‘Ahlikinizi tezhib ve tahsin ediniz. Ben mekdrim-i
ahlak: itmam igin ba’s olundum’ kavl-i serifini nazar-1 itibdra alarak
huyun degismesine hiikiim verecegiz” anlayisiyla hareket ettigini
ifade etmektedir. Ayrica “Hiisn-i ahlik: iddme ve sii-i ahldki 1sldh
Allah korkusuyla olur” diyerek dayanak noktasim1 da belirtmek-
tedir. Eserin fihristindeki ”fhtiyﬁt, Ihsdn, Uhuvvet, Edeb, Istikamet,
fsnif, Itibar, I'ftirﬁ, Ulfet, Iki Yiizliiliik, Bed-hii, Bed-zebdnlik, Bosbo-
gazlik, Techil, Tahkir, Sebiat, Cemal, Cehl, Hased-Hasid, Hiisn-i karin,
Hakk-1 vilddn, Haylazlik, Hilekdrlik, Hatd, Hatd-pils, Hayr u ser,
Dirdyet, Din, Rdst-gii, Ridyet, Ridyetkdrlik, Zebankirlik, Sehdvet,
Serkeslik, Sirkat, Sefihet, Siikiit, Setdret ve Besdset, Sefkat, Sihhat,
Sadikat, Ibddet, Acele, Ismet ve fjfet, Inat, Gadap, Guybet, Fiitiivvet,
Kandat, Kizb, Maskaralik ve Arsizlik ve Edebsizlik, Mudvenet, Men-
faat, Nankorliik, Letafet, Vefd, Hicv, Yemin” bagliklari, kitapta ele
alinan 82 ahlaki mevzuu gostermektedir. Kitabin sonunda ayri-
ca miiellifin matbu 66, basilacak 11 kitabinin listesi verilmistir
(s. 83-90).

3. Ta’lim-i Vildan Uciincii
Kitab “Kirdat-i Miifide ve
Ziraiyye”, [Dersaadet 1323, 110

L aeloss etie 813 b

sh.]? e
Kagina  baski  olduklar g

tesbit edilemeyen diger nesirler:
[Dersaadet 1324/1908, Sirket-i
Miirettibiyye Matbaasi, 110 sh.];
[Dersaadet 1325/1909, Sirket-i gy

I S WP P P

Miirettibiyye Matbaas1, 110 sh.] S

P sy asicnal o o gtk e 52

ANl

THL 4 pE A Y

20 (")zege, Katalog, nr. 19670.
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flk bakista zirdat konulu okuma parcalarindan olusmus
gibi goriinen kitap, Besmelenin ardindan “Pederin Calismas:
Aileyi Besler” adli bir kisa pargayla baglamaktadir.” Haftadaki
Giinler, Cocuklara Hesap, Senedeki On Iki Ay, Tereyagi, Peynir, Se-
ne, Sene-i Adiye, Sene-i Kebise, Zeytin ve Zeytin Yagi, Giiniin Tak-
simiti: Saatler, Dakikalar, Saniyeler, Ciftcinin Sevmedikleri, Ciftcinin
Sevdikleri, Vaktin Isti'mali, Kedilerin En fyisi, Topragin Gidasi, Kizil
Gerdan Kusu, Zirdat-i Miitendvibe, Seftdli, Hifizssihhat-i Hayvdnat:
Temizlik, Cisimler-Ahvil-i Ecsam, Efkdr-1 Bitila: Behliil ile Ciftlikte
bir Gezinti...Mevalid-i Seldse...Havds-1 Hamse, Muhabbet..Cism-i
Insan...Sumarik Cocuk...Zevk ve Safd Adasina Seydhat...Sen Bernar
Daginin Kopegi...Sa’y ve Gayret ve Hiiner ve Ma'rifet...Kaindt-
Ecrdm-1 Semdviyye-  Cografya-  Sekl-i  Arz-  Hareket-i
Arz,...San’atinden Memnun Cocuk...” gibi farkli konularin islen-
digi toplam 60 ana baslik altinda yazar —ki bunlarin bazilarmin
bir ¢ok alt baghig1 vardir- ele alinan hemen her konunun, uygun
bir ifadeyle ahlaki ve hatta dini yoniine isaret etmekte ve geng-
leri bilgilendirmektedir.

Mesela Haftadaki Giinler’de Cuma namazindan bahsedil-
mekte, Cocuklara Hesap’ta ana-babanmn nic¢in hakkinin 6dene-
meyecegi hesaplatilmakta, Cift¢cinin Sevdikleri parcasinda ve her
biri bir kus tiirtintin tanittmina ayrilmis alt basliklarinda bu
sevimli varliklarin faydalar1 anlatilarak, ¢ocuklarin onlarin yu-
valarmi bozmamalarina isaretle, hepsinin bir vazifesi oldugu,
bosuna yaratilmadiklar1 vurgulanmaktadir. Ayrica yukarida
isaret edilen baz1 baghklarin ise dogrudan dogruya ahlaki ko-
nular ele aldig1 goriilmektedir.

Dolayisiyla bashgindaki “Kirdat-i Miifide ve Zirdiyye”
ibaresinin ahlaki bir c¢agrisimi olmamakla beraber Ta'lim-i
Vildan’nin bu {iglincii kitabi, ayni1 zamanda mdiellifin ahlak ko-
nusunu isleyen kiraat kitaplarinin da giizel bir 6rnegini tegkil
etmektedir.
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4. Oku yahud Yeni Risdle-i Ahlik ve Vezdif-i Etfdl, [Der-
saadet 1307/1890, Kasbar Matbaasi, 127+1 sh.]*
2. Baski: [Der-

A 3 R S AL ]
saadet 1308/1891, Kas- %‘m |

bar Matbaas;, 143+1 i %

sh.]; C.. =
4. Baski: [Der- % ]
saadet 1313/1895, Kas- ¢
bar Matbaasi, 98 sh.],
5. Baski: [Der- M&_’ \l;

saadet 1316/1898, Kas- 2
s g 1 e -.-JLC- rr’_u .__a'_f.,-" ‘:J_,..,;_,J.'. 3

bar Matbaasi, 152 sh.], i g
6. Baski: [Der- e R g
saadet 1320/1902, Kas- e B W b
bar Matbaasi, 150+2 _ W o
sh.], e Uy i e
7. Baski: [Der- AT S
saddet 1320/1902, Kas- - S

- s i;.ﬂ.\'.a,ik_rb -‘_..m(;,;;g |
Encupr L
e Enouppr Lo

bar Matbaasi, 100+4 !
! m,!vgb% -

sh.].
Ali Nazima Bey’in Oku yahud, Yeni Risdle-i Ahldk ve
Veziif-i Etfal adl1 eserinin kapag:

Tedrisat-1 Ibtidaiyye Kiitiiphanesi serisinin dokuzuncusu
olan eser, yine bir kiraat kitab1 hiiviyetinde hazirlanmistir. Ali
Nazima'nin terciimelerinden biri oldugu kapaktaki “miiterci-
mi” ibaresinden anlasilmaktaysa da, kitabin hangi dil, yazar ve
eserden cevrildigi bilgisine yer verilmemistir.

(Cocuklarin hem kitap hem mektup yazisim birlikte okumaya
alismalart icin tertib olunmustur) alt bashgim tasiyan ve Ali
Nazima Bey’in Mekteb-i Miilkiye Dartilfiinin Miidiir muavini
oldugu sirada hazirladig1 bu kitap, ayni kapak i¢inde, hem rik’a
hem de nesih hatlariyla dizilerek basilmigtir. Risalenin “ifade”
baglikli 6nsoziinde su bilgilere yer verilmistir: “Bu ufak kitab: da

21 (")zege, Katalog, nr. 15650.
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cocuklara kendilerinde mevcut evsif-1 memdilha ve mezmilmeyi irde
eder ve sundan kacimilirsa bu kazamlir oldugunu zihinlere yerlestirir
bir takim gdyet tabii ve gdyet miifid emsileden miirekkep bulunmak ve
onlarim hem kitab hem de mektub yazilarim birlikte okumaya alisma-
larina meddr olmak icin bu kitabin her bir sahifesinin nisfi nesih ve
diger misfi rik’a olmak iizere terciime ve tertib...”

Bu ilk baskinin 83. sahifesinde ise “ihtar” bashig: altinda
su not yer almustir: “Cocuklarin dersleri buraya gelinceye kadar
kitap yazisiyla birlikte mektup yazisim asld kekelemeksizin okumaya
meleke hisil edecekleri Mekteb-i Edeb’te bi’t-tecriibe siibilt bulmus
oldugundan seksen iiciincii sahifeden itibdren (Oku)nun maba’di
yalmz rik’a huriifuyla dizdirilmek miindsip goriilmiistiir.” Kitabmn
daha sonraki baskilarinda ise bu kisim su sekilde degistirilmis-
tir: “dortte ii¢c kismimin bir sahifesi nesih ve bir sahifesi rik’a ve bir
kismimin yalmz rik’a huriifatiyla olmak iizere tahrir ve tertib ... bu
defa hayli tashih ve ildvelerle ve yedinci def'a olarak tab ve nesr ettir-

7”7

dim.

Kitabin muhtevasini teskil eden yazilar fihristte su baslik-
lar1 tasimaktadir: “Okuma Bilen Cocuk, Okuma Bilmeyen Cocuk,
Uslu Cocuk, Uslu Olmayan Cocuk, Dikkatli Cocuk, Dikkatsiz Cocuk,
[tdatli Cocuk, [téatsiz Cocuk, Tenbel Cocuk, Tenbel Olmayan Cocuk,
Ebeveynini Seven Cocuk, Ebeveynini Sevmeyen Cocuk, Ndazik Cocuk,
Kaba Cocuk, Pisbogaz Cocuk, Pisbogaz Olmayan Cocuk, Pis Cocuk,
Bu da Bir Pis Cocuk, Gdyet Temiz Bir Cocuk, lyi Arkadas, Fend Ar-
kadas, Hir¢in, Salim, Bir iyi Cocuk, Zevzek Cocuk, Miskin Cocuk,
Gayur Cocuk, Ihtiyarlara Hiirmet Eden Cocuk, Ihtiyarlara Hiirmet
Etmeyen Cocuk, Yalanct Cocuk, Ddima Dogru Soyleyen Cocuk, Kibir-
li Cocuk, Kibirsiz Cocuk, Kalbi Saf Cocuk, Kalbi Fasid Cocuk, Hirsiz
Cocuk, Edebli Cocuk, Iyi Birdder, Kiskan¢ Cocuk, Nazli Cocuk, Nazli
Olmayan Cocuk, Sir Saklayan Cocuk, Bosbogaz Cocuk, Hoyrat Co-
cuk, Terbiyeli Cocuk, Devamsiz Cocuk, Devamli Cocuk, Mektebe Geg
Gelen Cocuk, Mektebe Vaktiyle Gelen Cocuk, Miitecessis Cocuk, Bu
da Miitecessis Cocuk, Abiis Cocuk, Giiler Yiizlii Cocuk, Bir Kiiciik
Haylaz, Kurnaz Cocuk, Nankor Cocuk, Nimetsinds Cocuk, Miirdi
Gocuk, Gayet sddik bir Cocuk, Arziisunu Yaptirmak fsteyen Cocuk,
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Itaatli Cocuk, Saskin Cocuk, Sofrada Terbiyesizlik Eden Cocuk, Sofra-
da Terbiyesizlik Etmeyen Cocuk, Mektepte Gevezelik Eden Cocuk,
Mektepte Gevezelik Etmeyen Cocuk, Miistehzi Cocuk, Terbiyesiz Co-
cuk, Tedbirli Cocuk, Hocasini Sevmeyen Cocuk, Hocasini Seven Co-
cuk, Hayvanlara Acimalidir, Hayvanlara Fendlik Eden Cocuk, Hay-
vanlara iyilik Eden Cocuk, Kiiciik Kuslart Yuvalarindan Almamali-
diwr, Kuslart Yuvasindan Alan Basri, At, Esek, Okiiz ve Inek, Kecgi ve
Koyun, Kopek, Kedi, Tavuk, Kirlangi¢, Bastankara, Otlegen Kusu ve
Nar Biilbiilii, fspinoz ve Saka Kusu, Mektep, Ogle Tatili, Evde Taidm,
Tevzi-i Miikafat, Aferin Varakasi, Tahsin Varakasi, imtiyaz Varakasi,
Nokta-i Takbih, Tevkif, [zinsizlik, Tebesir, Yazi Tahtasi, Mektebimizin
Saati, Teneffiis Bahgesi, Leyli Sakird Olmasini Isterim, Nehdri Sakird
Olmasini Isterim, Uzun Boy Bos Kafa, Numilne-i Sadikat, Addlet-i
11413, likbahar, Yaz, Sonbahar, Kis, Biiyiik Bir Cocuk Olursam, Biiyiik
Bir Kiz Olursam.”

Goriildiigi gibi kitapta yer alan konular 6zellikle koyler-
de ve ciftliklerde yasayan bir ¢ocugun mektep ve mektep disin-
daki hayatma ait ahlaki 6giitler veren parcalar halinde diizen-
lenmistir. Bu 6zelligi sebebiyle ¢cok basilmis olmalidir.

5. On temmuz: Ma'liimdt-1 Medeniyye ve Tatbikat-1
Ahliakiwyye wve Sdireye Ddir Kirdat Kitabi, Birinci Kisim:
[Dersaadet 1327/1911, Tefeyyiiz Kitaphanesi, 128 sh.,]%;

2. Baska: [Dersaadet 1328/1912, Tefeyytiz Kitaphanesi, 128
sh.,];

Ikinci Kisim: [Dersaadet 1327/1911, 128 sh.];

2. Baski: [Dersaadet 1328/1912, Tefeyyiiz Kitaphanesi,
Kasbar Matbaasi, 134 sh.]

22 (")zege, Katalog, nr. 15708.
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Ozege, kitabin
tciincti kismimin Hiise- it

yin Hifz1 adli bir yazara .

ait oldugunu belirtmek- e
tedir.? b3
g

Yine bir kirdat e

kitab1 hiiviyetinde
hazirlanan eserin ka- 9’</
paginda “Cocuklar igin
devr-i Megriitiyette ilk
tab olunan kirdat kitabi-

dir” kaydini tasimasi s - T o e i
dlkk.a’.c cekmektedir. e St
Degisik mevzularda ¢ (m N7 ;;

76 okuma parcasin- ST

dan Olu§a eserin fih- Ali Nazima Bey'in On Temmuz Ma'liimat-1
Mede-  niyye ve Tatbikdt-1 Ahldkiyye adh

ristinde su konularin . <
eserinin kapagi

ele alindig1 belirtil-
mektedir:

“Hiirriyet, Miisdvit, Uhuvvet, Addlet, [ttihad, Iﬂet, Istikamet,
Vatan ve Cocuk, U¢ Agac Fidani, Garib Bir Vak’a, Iki Hemsire,
Isti’dne, Mektup Yazma Usilii-Posta, Ma'liimat-1 Medeniyye,
Boru Saddsi, Asker, Jandarma, Tulumbaci, Zengin Cocugu,
Fakir Cocugu, Cocuk, Insanlarn Iﬁi Ettikleri Hidemdt-1 Miite-
kabile [Vergil, Insanlarm Ifd Ettikleri Hidemdt-1 Miitekabile
(mdba’d) [Riisiimat-Ihtisib-1 Resmi-Mal Kacirma ve Kacakci-
lik], Ddire-i Belediyye-Belediye Meclisi-Meclis-i Umiimi-i Be-
ledi-Meclis-i Meb’iisan, Ameleden Kimse fgin Tahsilin Faidesi,
Agustos Bocegi ile Karinca, ki Davaci, Mevt, Emsil-i Haseneye

B Efkir-1 Aliye, Kemdldt-1 Insdniyye, Fezdil-i Ahlakiyye  [Istanbul
1328/1912, Vezir Han1 48 numarali Matbaa, 160 sh.], Ozege, age., nr.
15708.
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Tatbik-i Hal ve Kal Etmelidir, Cicek, Tenbel, Altin Yumurta
Yumurtlayan Tavuk, Intihdb Icin Verilen Rey ve Ehemmiyeti,
Mese ile Saz, Emniyet sandigi1-Giinde Yirmi Para, Bir Kadinin
Zekaveti, Tayfur-zide Kardesler, Satilik Araba, Nasihatii’l-
ihvdn, Hiikiimet Mektepleri, Miikdfat: Goriilmiis Siikrdn, Tdci-
rin Oglu, Madrif Nezareti, Halep Vildyeti, Devdir-i Merkeziyye,
Palamut ile Bal kabagi, Sabrin Sonu Seldmettir, Nisvin-1 Islam
Bahsi, Ebiibekri’s-siddik, Hikdye-i Manziime, Hatd, Istakoz
Saydi, Karga ile Tilki, Abdiilkadir Kadri Efendinin Meb’ilsina
Hitdbi, Kuvve-i Cebriyenin Faidesi, Sahib-i Ma'liimdt Olmaya
Nasil Devam Olunur, Tahsilin Fdidesi, Bir Sirket-i Miibadele,
Etnografyaya Bir Nazar, Uliiv-vi Cendb, Tiitiin Icmeyiniz, Ser-
levha, Sineklere Kars: Bir Hiikiim, Koriin Degnegi, Terahhiim,
Hakkiyla Kazamilmis Servet, Kizlar: Tarafindan Tahlis Olun-
mug Bir Peder, Vilayetler, Orug Reis yahut Bir Cocugun Pede-
rine Karsi Ettigi Feddkarlik, Kosova Muzafferiyeti, Iyilik
Vak'alari, Ilm-i Servete Ddir Bir Medhdl, Madrif-i Nisvdn,
Mektebler, Sultan Mehmed-i Hamis Hazretleri, Postahinede,
Zabita Memuru, Serseriler,
Sahir Muallim” .

6. Ildveli Nasthati Hii-
kemd, [Istanbul 1308/1891,
Kitapg Kasbar, Kasbar Mat-
baasi, 32 sh.] %,

2. Baski: [ Istanbul
1308/1891, Kitapgt Kasbar,
Kasbar Matbaasi, 32 sh.].

Tedrisat-1 Riigdiye Kii-
. o .
tuphaneSI nin 22. si olarak Ali Nazima Bey’in Farsca ahlaki

ba511m1§, Farsca ahlaki metin- metinlerden secerek olusturdugu
Nasthati Hitkema adl kitabi

lerden segilerek olusturul-

2 Ozege, Katalog, nr. 8726.
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mus bu kiraat kitabinda manzum ve mensur parcalar mevcut-
tur. Birinci boliimde Farsga hikmetler yer almakta takiben
Sa’di-i Sirazi'nin Penddmesinden “ilmin fazileti, tevizu, dogruluk,
itdat, kandat, kerem, cimrilik, kibirlenme, zuliim, yalan” konularin-
daki pasajlar aktarilmaktadir.

Ardindan Attar'm Pendndmesinden “Nefs-i Emmire, fyi
Ameller, Diinyanin Vefasizlig1, Miindfigin Sifatlari, Takva Sahipleri-
nin Alametleri, Akillilarin Sifatlari, Ahldk-1 Hamide, Tedbirli Olmak”
gibi basliklar altinda segilmis beyitlere yer verilmistir. Ayrica
derlemenin sonuna “Metn-i risilede miinderi¢ bazi liigatlerden
miirekkebtir” baghgl altinda bir “liigatce” eklenmistir (s. 232).
Boylece yazar hem bir kiraat kitabi olusturmus, hem Farsca
ogrenilmesine katkida bulunmus, hem de genglerin okuduklari
metinler yoluyla ahlaki degerleri elde etme yolunda bilgilendi-
rilmesini saglamis olmaktadir. Kitabin ilavesiz baskismin ne
zaman yapildigi tesbit edilememistir.

7. Hazine-i Kirdat ya-
hut Cocuklara Ikiyiiz Hikdye,
Birinci Kisim, [Dersaadet |

1328/1912  Tefeyyiiz ~ Ki- AR S

s ¥ I.T Lyt .

2

taphanesi, Artin Asaduryan
Matbaasi, 3. baski, 160 sh.] %5;

- [Istanbul ~ 1331/1915,
Kasbar Matbaasi, 160 sh.].

Ozege, eserin birinci | wisl ssb wisn, 5 sl o e

A e &l M s S5 iy DA
kisminin 3. baskisina ulagmis © Jaii s gl T e

olmali ki bunu ayrica zikret- SNy pile
mekte, anlasildigmma gore ki- d
tap ayrica iki kismi bir arada
olarak da basilmistir: Hazine-i : = %53

R . el ettt L Y T WL T S T
Kirdat yahut Cocuklara Ikiyiiz ATTA — ol
Hikaye, Ikinci Kisim, [Der-
saadet 1328/1912, Kasbar Matbaasi, 222 sh.].

% Ozege, Katalog, nr. 7202.
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Kapaginda “Madrif Nezireti Celilesi'nin yeni programina
dahil olup ¢ocuklarin tehzib-i ahldk ve tahsin-i etvdr etmelerine hidim
ahldki, edebi, hissi ve ibret dmiz iki yiiz hikdyeden miitesekkil bir hazi-
ne-i kirdatdir.” Kaydi bulunmaktadir. Kitabin sonundaki ilave
sayfada miiellifin “Yeni Tab Olunan Kitaplar”inin listesi vardur.

8. Sii’al ve Cevaplt Tertib-i Cedid Ahlik Risdlesi, Nesih
ve Rik’a hattiyla (Istanbul 1323-1325/1907, Asir Matbaasi, nes-
reden: Yani Martoglu, 89 sh.]*

Anlagildig1  kadariyla
eser, Nazima Bey’in, tebli-
gimizin 1 numarasinda ta-
nittigimiz Tertib-i Cedid Ildve-
li Risdle-i Ahlik, adli kitabi-
nin bazi degisikliklerle ge-
nigletildikten sonra, soru
kisimlar1 ¢ikartilarak kargi-
likl1 sayfalarda nesih ve rik’a
hatlariyla basilmis halinden
ibarettir. Tlk kitapta “iptida”
baglikli kissmda verilen bil-
giler burada sorularin cevabi
olarak aktarilmigtir. Eserin
tizerinde yer alan ve Maarif
Nezareti'nin iznini gosteren
tarihlerden bu kitabin ilkin-
den sonra bastirildig1 anla-
silmaktadir.

Kataloglarda adi zikredilmesine ragmen niishas1 goriile-
meyen bu eser maalesef incelenememistir.

26 C")zege, Katalog; nr. 18392.
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9. Minimini Yekti: Ahlik I
ve Ma’limdt.  Ibtiddiyyeye
Didir Kiwrdat Risalesidir, [Der-
saadet 1327/1911, Tefeyyiiz
Kitaphanesi, 48 sh.]¥

Miellif “ifade” baglikli
onsoziinde kitabini su ciimleler-
le tamitmaktadir: “Cocuklarin
tehzib-i ahldkina hddim olmakla
beraber metn-i risdlede mevcut
Arabi ve Farisi liigatlerden miirek-

kep olup nihayetine ildve olunmus

olan liigatceye miiracaatlerinde bir
hayli liigat de zapt edecekleri cihetle talebeler icin gdyet faide-bahs bir

eserdir.”

Kabaca gozden gegirildiginde eserin,

Rao 1 315 00 Ty il Tl 140 ol Gl g

Ey imdn edenler! Allah’a itaat ediniz! Restiliine ve icinizden
olan ul’it’l-emre itaat ediniz...” ayetine?® uygun sekillendirildigi
i¢in Allah’a, Peygamber’e, ultil-emr’e, ana ve baba’ya itaat gibi
kavramlar hakkinda bilgi veren okuma pargalariyla basladig:
goriilmektedir. Kitabin metinlerinde miiellif, yer yer daha genis
bilgi elde etmek igin ilgili konularda daha 6nce kaleme aldig1
diger kitaplarinin okunmasin tavsiye etmektedir.

Ayrica, baska kitaplarinda oldugu gibi burada da Ali
Nazima Bey, eserinin sonuna metinlerde gecen Arapga-Farsca
kelimelerin kolayca 6grenilmesini temin igin bir liigatce ekle-
mistir. Kataloglarda adi zikredilmesine ragmen niishasma ula-
silamayan bu eser maalesef incelenememistir.

7 Miijgan Cunbur ve dgr. Tiirkiye Basmalari Toplu Katalogu, Arap
Harfli Tiirkce Eserler, 1/2, Ankara 1990, s. 496/3492.
28 en-Nisa sresi 4/59.


http://www.oncu.com/eskiharflikitaplar-wordpress/index.php/2011/06/15/mini-mini-yekta-ahlak-ve-mamumat-i-ibtidaiyyeye-dair-kiraat-risalesidir-18225/
http://www.oncu.com/eskiharflikitaplar-wordpress/index.php/2011/06/15/mini-mini-yekta-ahlak-ve-mamumat-i-ibtidaiyyeye-dair-kiraat-risalesidir-18225/
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10. Inci Kitap, [Dersaddet

1328/1912, Tefeyyiiz Kiitiibhanesi, \ E Yo ‘
Kasbar Matbaasi, 143 sh. resimli]?

tbv.—-

Uzerinde “Cocuklara diirfis-1 © e
ahldkiyye ve hikdyat-1 latifeyi havi fhi
kiraat  kitabidir”  kaydir bulunan “’““““””K’L"El;’"’ =
eser ¢ogu fabl mahiyetindeki ib- : et

b alb

retli hikayelerin bir araya getiril-
digi cesitli okuma pargalarindan

olusmaktadir. . Wi
._/!> ET
Okuma pargalarimin  rik’a 'L—w? 4
da v EA el 233
harfli bagliklarin altinda konunun o) b s L
ahlaki 6zii hakkinda kisa bir tak- A0

dim ciimlesi yer almaktadir. Ni- :
tekim ilk parca olan Inci'nin altima “Cendb-1 Allah’tn Liitfundan
Asla Umid Kesilmemelidir”; “Inci Cigegi” bashgmin altinda “Az
Sadaka Cok Beldlar1 Def Eder” gibi bazilar1 ayet ve hadislerden bir
kismi da atasozleri ve topluma mal olmus ahlaki degerleri kisa
ve 0zlii sekilde aktaran climleler konulmustur. Ayrica konuyla
ilgili glizel cizimler ilavesiyle dikkat cekici hale getirilmis kitap-
ta, hemen her parca bu sekilde diizenlenmistir.

flave olarak her parcanin sonunda “Sifahen ve Tahriren
Beyan-1 Efkar” baglikli bir kisim yer almakta ve burada okunan
parcayla ilgili sorular sorularak 6grencilerin bunlari cevapla-
masi istenmektedir.

11. Rehber-i Imld yahut Esma-i Tiirkiyye, Birinci Kisim,
[Istanbul 1308/1891,

2. Baska: [1stanbul 1309/1892, Kitapg1 Kasbar, Kasbar Mat-
baasi, 63 sh.],

- [1stanbul 1313, Kitapg¢i Kasbar, Kasbar Matbaasi, 63 sh.],

5. Baski: [Istanbul 1318/1900, Kitapc1 Kasbar, Kasbar Mat-
baasi, 63 sh.]. %

» Ozege, Katalog; nr. 9124.
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“Tedrisat-1 Ibtidaiyye Kii-
tiiphanesi”’inden old ugu belir-

tilmekle beraber numara veril- ‘SE’ %/

medigi goriilen eseri Seyfettin

Ozege, serinin on altincist olarak ,,;f
kaydetmistir. =)
s

Ali Nazima Bey, bu kiigiik ; i e e 35 2
esere yazdigr “ifade” baslikli M“;fy_}_
Oonsozde: “Sdye-i  madrif-viye-i _ﬂ-‘*"-“::_-“;'"d'“
hazret-i pddisahide pek cok tashihit i
icrd ederek ikinci defa olarak tab‘ina '_;’%:“ d;if:%;f)

muvaffak oldugum ve (Rehber-i g
Imld  yahud Esmd-i  Tiirkiyye)
namiyla cem etmis bulundugum bu
eser-i ndgiz, okuyup yazmaya yeni baslamig olan cocuklara mahsils-
tur. Mektep sakirddn ismini yazmasin istedigi kelimeyi nasil yazaca-
i1 bilmek igin o kelime neye ddir ise ona gore faslini bulup bu faslin
icinden imlisimi 0grenir ve yazar. Bu siiretle kelime aramaya devam
ede ede imlisim diizeltmeye muvaffak olur. Bundan bagka ¢ocuklara
kiraat makdminda okutturulmak iizere her faslin nihdyetine tehzib-i
ahldka hizmet eder bir takim ibdreler dahi yazilmigtir. Bu sebeple
“Rehber-i Imld”min bir ismine de “Risdle-i Ahldk” dense sezddir”

diyerek tanitmaktadir (s. 2).

Ayrica eserin sonunda “45. Kiraat” baghg: altinda: “Co-
cuklarim! Buraya kadar sizlere bir¢ok ahlak-1 hasene ile ahlak-1
mezmiimeden bahsettim. Simdi dahi ister dogru ve ister yalan
bir sey icin olsun zartiret ve liiziim-1 sahith olmadik¢a ser’an
memn(t olan yemine dilinizi alistirmamanizi size tavsiye ve
ihtar ... ederim (s. 62-63) ciimleleri yer almakta ve eser bu pa-
ragrafla tamamlanmaktadir.

30 (")zege, Katalog, nr. 16606.
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Birkag baskis1 bulunan eserin ikinci kismi1 yine Ozege’nin
tesbitine gore® [Faik] Resad Bey tarafindan kaleme alinmigs go-
riinmektedir.*

12. Cocuklara Ahlik Dersleri. Listelerde ad1 zikredilmesine
ragmen niishasina ulagilamayan bu eser de maalesef incelene-
memistir.

Sonug¢

Asil ad1 Mehmed Ali olan ve eserlerinde kullandigi, Ali
Nazima imzasiyla taninan bu veltit Osmanli miiellifi, 1861'de
Istanbul Uskiidar'da Dogancilar semtinde dogmus ve 75 yillik
bereketli bir dmriin ardindan yine 1935'te Istanbul’da vefat et-
mistir.

Diiriist ve caligkan kisiligiyle taninan Istanbul Beyefendisi
Ali Nazima Bey’in, iyi bir tahsilin ardindan Arapga, Farsca ve
Fransizcay1 bu dilleri 6gretecek ve eserler terciime edecek dere-
cede 0grendigi anlasilmaktadir.

Memuriyet hayatina 1881’de Galatasaray Mekteb-i
Sultanisi Tiirkce ve Arapga hocaligina tayin edilerek bagsladi.
Riigdiyelerden itibaren, devrin onemli egitim kurumlarmin
hocaliklar1 ve idareciliklerinde bulundu. Bunlar arasinda Istan-
bul’daki cesitli Yiiksekokul ve Universiteler de vadir. Mekteb-i
Edeb adli bir 6zel okul acti. Daha ¢ok egitimci kimligiyle ve
cesitli konularda kaleme aldig1 her biri bir¢ok defa basilmus irili
ufakli 150’den fazla kitap ve risaleleriyle, yasadig1 devrin ta-
ninmis miiellif ve hocalarmin en 6nde gelenleri arasina girdi.
Arkadas1 Faik Resad beyle birlikte Osmanlica bir sozliik de ha-
zirlamig olan bu degerli Osmanli miinevverinin, mithim egitim-
ci kimligine ragmen gilinlimiizde unutulmaya yiiz tutmus ¢ok
kiymetli bir sahsiyet oldugu artik netlik kazanmistir.

31 Ozege, Katalog, nr. 1443.
32 [Istanbul 1309/1892, Kitap¢1 Kasbar, Kasbar Matbaasi, 84 sh.].
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Ali Nazima Bey’in 6nemli ikinci 6zelligi de, simdiye ka-
dar iizerinde yeterince ciddiyetle durulmadig: goriilen ahlakgi-
ligidir. Nitekim tebligimizi hazirladiktan sonra kaleme aldig1
eserden on bes kadarmin, devrin ibtidailerinden riisdiye ve
idadilere yani ilk mekteplerinden baglayarak liselere kadar ce-
sitli siniflarda okutulan ahlak konulu ders kitaplar1 oldugu or-
taya c¢ikti. Bunlar1 kisaca tamitmak ve Ozelliklerini belirtmeyi
hedefleyen bu ilk adim, ileride bu hususta ¢alisacak uzman
arastirmacilara yol gostermis olursa vazifesini yapmis olacaktur.
Bu vesileyle belirtmek gerekir ki Osmanli XVIII-XIX. yiizyilla-
rinda Ali Nazima Bey’e yakin 6zelliklere sahip bir¢ok isim,
ozellikle geng arastirmacilardan ilgi beklemektedir.

Ali Nazima Bey’in ismini, ilk defa ENDERUN Kitabe-
vi'nde, oranin miidavimlerinden olan biiyiik bibliyograf mer-
hum Seyfettin Ozege Bey’den duymus ve baz kitaplarmi da
zaman iginde elde etmistim. Ancak calismalarimiz sirasinda,
adlar1 bilinen kitaplarmin niishalarina bile kiitiiphanelerde rast-
lanilmayan bu veltid miiellifin bir¢ok eserinin kendisi gibi gizli
kaldigimni gordiik. Ingaallah yakin bir gelecekte, eserlerinin agik-
lamali bir bibliyografyasmni yayimlamak {izere calistigimiz
miijdesiyle, tizerimize diisenin bir kismini daha yerine getirmek
gayretinde oldugumuzu erbab-1ilme arz ederiz.

Bu vesile ile yakin ge¢misimizde ilim, egitim ve kiiltiir
diinyamiza biiyiik hizmetlerde bulunmus Ali Nazima ve Sey-
fettin Ozege Bey'lere de rahmetler niyaz1 ile hatm-i kelam eyle-
riz.
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VI
BAHA TEVFiK ve AHLAK ANLAYISI

Mehmet Tayfun AMMAN"

Giris

II. Mesruiyet donemi aydinlarindan Baha Tevfik, kisa 6m-
riinii yogun bir yayin faaliyetiyle gegirmis, cesitli dergiler ¢i1-
karmis ya da ¢ikarilmasina katkida bulunmus, onlarca makale-
nin yar sira telif ve terctime bir¢ok eser vermis, biitiin bu ¢a-
lismalariyla Tiirkiye'nin modernlesme doneminde felsefe tari-
hinin dikkat ¢eken isimlerinden birisi olmustur. Calismalarinin
biitiintine bakildiginda, Osmanlinin son doéneminde, iginde
yetistigi topluma radikal elestiriler yonelten, dini ve kutsal de-
gerlere agikca cephe alan, ateizmi, anarsizmi, biyolojik materya-
lizmi hararetle savunan polemikg¢i bilimperest bir yazar olarak
karsimiza ¢ikmaktadir. Cemil Merig'e gore Baha Tevfik, “idra-
kinin kapilarmi her milli degere taassupla kapamis”, “Bati'nin
en hayide yalanlarini ilmin son sozii olarak sergilemis” mater-
yalist bir yazardir. Besir Fuad ile Ali Namik'tan sonra "dalalet
ordusunun iglincii goniilliisti"diir.”?

Biz bu ¢alismada 6nce Baha Tevfik’in hayat1 ve eserlerin-
den soz edecek, sonra “ahlak”la ilgili goriislerini anlatacagiz.
“Yeni Ahlak” isimli bir kitap telif etmis ve ahlakla ilgili yazilar
kaleme almis bir kisi olarak Baha Tevfik'in modern donem

* Prof. Dr., Sakarya Universitesi Fen-Edebiyat Fakiiltesi Sosyoloji Bo-
liimii, metamman@yahoo.com
1 Cemil Merig, Bu Ulke, Tletisim Yay., Istanbul, 1998, s.134.
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Tiirk ahlakeilar: arasinda anilmaya deger bir isim olup olmadi-
g1 tartismaya agiktir. Ancak yasadigi donemde sesini duyura-
bilmis bir felsefeci olarak ilgiyi hak etmektedir.

1. Baha Tevfik’in Hayat1 ve Eserleri

Baha Tevfik 1884 yilinda Izmir'de dogmus, ilk ve orta egi-
timini orada gordiikten sonra Istanbul’a gelerek Miilkiye Mek-
tebi'ni bitirmis (1907), kisa bir siire memur olarak ¢alismis, da-
ha sonra 1914 yilinda vefat edene kadar Rehber-i Ittihad-1
Osmani Mektebi’'nde felsefe hocalig1 yapmustir.

Baha Tevfik’in hayatinda ilk dikkatimizi ¢eken sey, ¢ok
geng yasta vefat etmesine ragmen yogun bir yaymn faaliyeti
yapmus olmasidir. Cikardig: dergiler, yazdig kitaplar ve maka-
leler, terciime ettigi eserler, bunlarin tamami 1907-1914 yillar1
arasinda yedi yillik bir emegin tirtiniidiir. 1910 yilinda arkadas:
Ahmed Nebil ile Teceddiid-i Tlmi ve Felsefi Kiitiiphanesi adl
yayinevini kurmus, 1913’te Tiirkiye'nin ilk felsefe dergilerinden
biri olan Felsefe Mecmuasi’'n1 ¢ikarmistir. Yayin faaliyetinde ya-
kin ¢alisma arkadaslari -telif ya da terciime- birgok eseri birlikte
kaleme aldiklar1 Ahmed Nebil, Subhi Edhem ve ve Memduh
Siileyman’dir. Tanzimat'tan beri Dogu’ya ve Bati'ya ayn1 dere-
cede bagl olan Tiirk fikir adamlar: arasinda ilk defa Baha Tev-
fik tek yonlii bilgisiyle biitiin dikkatini Bati'ya gevirmis, orta
ogretim Ogrencilerine, halka ve aydinlara ayr1 ayr1 hitap etmis,
yasadig1 donemde “materyalizm” soziinii bayraklastirmaktan
cekinmemis ve cagdaslarma radikal davranmayi Ogretmistir.
Tiirk fikir hayatinda ateizmi agik¢a savunan, dine ve dince mu-
kaddes sayilan seylere karsi pervasizca hiicum eden ilk kisiler
arasimndadir .2

Baha Tevfik Biraz Felsefe (AU DTCF, Ismail Saib Sencer
Ktp., nr. 1/4907), Fransizca f§tikak Liigat1 (Hasan Vasfi ile I-II,
Istanbul 1323-1325), Tedkikat: Terdcim-i Ahvil (Istanbul 1325),

2 Abdullah Ugman, “Bahé Tevfik”, Diyanet Islim Ansiklopedisi, Istanbul,
1991, c. IV, s. 453.
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Hassésiydt Bahsi ve Yeni Ahlik (Ahmed Nebil ile Istanbul 1910),
Karagoz Salndmesi (Istanbul 1913), Felsefe-i Edebiyyat ve Sair Celis
(Istanbul 1330), Muhtasar Felsefe (Istanbul 1331), Felsefe-i Ferd
(Istanbul 1332), Teceddiid-i [lmi ve Edebi (Istanbul, ts.), Psikoloji-
[lm-i Ahvil-i Rith (Ahmed Nebil ile Istanbul, ts.), Nice, Hayat: ve
Felsefesi (Ahmed Nebil ve Memduh Siileyman ile Istanbul, ts.)
adli kitaplari telif etmis; Tolstoy’un Ba’s ii Ba‘de’l-mevt (Istanbul
1325), O. Lacquerre’in Feminizm Alem-i Nisvan (Istanbul, ts.),
Robier’in Mantik (, [stanbul, ts.), E. Haeckel’in Vahdet-i Mevciid:
Bir Tabiiyyat Aliminin Dini (Ahmed Nebil ile Istanbul, ts.), L.
Biichner’'in Madde ve Kuvvet (Ahmed Nebil ile I-III, Istanbul, ts.),
A. Fouillée'nin Tarih-i Felsefe (Ahmed Nebil ile I-1I, Istanbul, ts.)
kitaplarin1 terciime etmis; Hale (Istanbul 1320), Izmir (Izmir
1323), Edeb Yahi (Istanbul 1324), Kadin (Selanik 1324), Esref (Is-
tanbul 1325), Musavver Esref (Istanbul 1325), Sehbal (Istanbul
1325), el-Ma’liim (Istanbul 1326), Esek (Istanbul 1326), Felsefe
Mecmuas: (Istanbul 1326), Karagiz (Istanbul 1326), Kibar (Istan-
bul 1326), Piyano (17. sayidan sonra Diisiiniiyorum, Istanbul
1326), Tenkid (Istanbul 1326), Yine O (Istanbul 1326), Yiihi (Is-
tanbul 1326), Alem (istanbul 1327), Yirminci Asirda Zekd (Istan-
bul 1328), Zekd (Istanbul 1328), Cocuk Duygusu (Istanbul 1329)
adli siireli yayinlar1 ¢ikarmis, ¢ikmasmna yardimci olmus ve
basyazarligii yapmastir.3

2. Baha Tevfik’in Ahlakla Tlgili Goriisleri

Baha Tevfik Osmanli'nin son doneminde “dini degerleri
esas alan geleneksel ahlaki elestiren” ve “yeni ahlak” adin ver-
dikleri “terctimeler yoluyla dinden bagimsiz pozitivist ve hii-
manist bir ahlak olusturma” arayisina giren aydinlardan birisi-
dir.* Biz burada “Sosyal Yapinin Ahlaki Elestirisi” ve “Mevcut

3 A.gm., s.453.
4 Ahmet Capku, “Cemil Sena’da Yeni Ahldk Arayist”, Islam Aragtirmala-
r1 Dergisi, 25 (2011), 173-188, s. 173.
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Ahlakin Felsefi Elestirisi” bagliklar1 altinda onun ahlak elestiri-
sini anlattiktan sonra “yeni ahlak” onerisini 6zetleyecegiz.

2.1. Sosyal Yapinin Ahlaki Elestirisi

Bilindigi {izere son donem Osmanli aydinlarinin ortak
problemlerinin birincisi Bat1 karsisinda siyasal, ekonomik ve
askeri tistiinliigiinii kaybetmis olan Devletin nasil ayakta tutu-
labilecegiydi. Yirminci yiizyilin baslarina gelindiginde ytizyil-
dir siirdiiriilen modernlesme ve gelisme cabalarina ragmen
Imparatorluk i¢ ve dis sorunlariyla basa ¢tkmakta zorlaniyor,
¢abalar kan kaybini 6nlemeye yetmiyordu. Buhran donemleri
kagimilmaz olarak kurtulus yollar1 aramanin da en yogun oldu-
gu donemlerdir. Yakin tarihimizin stiphesiz en sikintili yillar: L.
Diinya Savagt'nin yasandig1, sonucunda Imparatorlugun tasfiye
edildigi ve Cumhuriyet'in kuruldugu yirminci ytizyilin ilk ¢ey-
regidir. Bu yillarda fikir tarihimizin en hararetli tartismalar
yasanmis, Baha Tevfik radikal goriisleriyle bu tartismalarin 6n
safinda yer almuis, atesli ve saldirgan iislubuyla dikkatleri cek-
mistir.

Yayimnlamis oldugu Felsefe-i Ferd kitabinda “Cokiise Sebep

Bireydeki Ahldk Bozuklugudur” bashkli yazi onun “ahlak” &nce-
likli yaklagimini gostermesi agisindan onemlidir:

“Memleketimizin gelisme yolunda biiyiik bir hizla ilerle-
medigini sdyleyenler, bu gecikmisligin sebebi olmak iizere pek
¢ok seyler anmiglardir. Bence bu sebeplerin en 6nemlisi ahlak
bozuklugudur. Hatta bu hastalik bence cehaletten daha 6nce ve
daha miithistir. Ahlaki metanetini ve her tiirlii anlamiyla terbi-
yeye malik olmayan bir ulusun bireyleri yalniz gecikmislige
degil, hatta batisa bile mahktim olur. Tarihin bir¢ok olaylar
buna taniktir. Roma, Bizans hiikiimetleri, Endiiliis islami salta-
nati, hatta Lehistan'in akibeti herkesge bilinmektedir. Bu hii-
kiimetlerin hepsinde de ahlak bozulmus, bireylerde metanet ve
dogruluk kalmamis, utang denilen 6zellik biitiin biitiin silin-
misti. Ne yazik sOylemege mecburum ki bizde de bu durumun
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baslangicina tanik olunmaktadir. Yalancilik, dolandiricilik, gz
boyamak gibi bayag1 sanatlar memleketimizin her tarafinda ve
ozellikle az ¢ok uygarlasmis sehirlerimizde pek ¢ok dikkat ce-
kiyor. Bu gibi ahlaksizliklarimiz, ister devr-i sabik'mn [Abdiil-
hamid'in istibdad rejimi kastediliyor.] sugu ve zorunlu bir so-
nucu olsun, ister giinden giline artan manevi hastaligimiz olsun;
etkisi daima birdir. Vatandaglarin gorevi bu ac1 gercegi gizle-
mek ve onu dile getirmekten korkmak degil, tam tersine agmak;
tartismak ve tedavisine ¢calismaktir."

Balkan Savaslar1 sonrasinda Felsefe Mecmuasi’'nda yayin-
lanan bir yazisinda da “En son harbin sikintilari, yenilginin
felaketleri, bizde yeni yeni ahlak bozukluklar1 meydana getirdi.
Daha dogrusu eskiden beri var olan bozuklugu tamamen giin
1s181na ¢ikardi”® demektedir. Zaten ona gore bir toplumda maa-
rifi oldukga yayginlastirmadan ve fertlerdeki nefs hakimiyeti
glciinii arttirmadan ciddi bir ahlak olusturmak miimkiin de-
gildir.”

Baha Tevfik sosyal yapiya cinsiyet eksenli ahlaki elestiri-
ler de yoneltmistir. Piyano Dergisinde yazdig1 “Iki Yiizlii Ahlak”
baslikli yazisinda, mevcut ahlaki “miinasebetsiz” olarak niteler.
Cunki ahlak anlayist bakimindan erkek ve kadin ayri iki hii-
kiim altinda bulunmaktadir.

Ornegin “iffet, kadin icin tamamiyla gerekli bir fazilet ol-
dugu halde erkek i¢in ihmali miimkiin bir fazlalik” olarak go-
riilmekte, “iffetsiz bir erkek namuslu sayildig1 halde, iffetsiz bir
kadin namussuz olarak” yargilanmaktadir.8 O donemdeki yasa-
larin iffetle ilgili suglarda erkek ve kadin ayni eylemi yaptikla-
rinda kadimna daha agir cezalar vermesini de elestiren yazar “ni-

5Baha Tevfik, Felsefe-i Ferd, (Sadelestiren: Burhan Sayli), Yumusak G
Yay., Istanbul, 1997, s. 49.

6 Baha Tevfik, Yeni Ahlik ve Ahldk Uzerine Yazilar, (Der. Ve Haz.: Faruk
Oztﬁrk), Kiiltiir Bakanlig: Yay., Ankara, 2002, s. 55.

7A.g.e., s.56.

8A.g.e.,s. 83.
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¢in kadina kars: erkek korunuyor da, bilakis erkege karsi kadin
savunulmuyor?” diye sormakta, feminizmin “her iki cinse ait
ahlakin birlestirilmesiyle eski koleliklerin bir kalintis1 olan bu
vahsetlerin giderilmesini” istedigini, “kadinin yalmz 6zgiirlii-
gini degil, belki ayn1 zamanda ahlakin yticeltilmesini” de arzu
ettigini belirtmektedir.’

Ona gore sosyal yapidaki ahlak probleminin bir sebebi de
mevcut ahlakin dine dayaniyor olmasidir. Farkli dinlere men-
sup insanlarin birlikte yasadiklar1 cemiyetlerde dine dayal1 ol-
dugu icin ahlak telakkileri ve ahlaki davranislar birbirinden
farkli olmaktadir. Halbuki insanlar arasindaki ortak 6zellik “in-
sanlik”tir. Bu ytizden dini inanglar1 farkli olsa bile, iligkilerinin
onemli bir boliimiinii idare eden ahlaklar1 “insani” olmalidir.
Bunun igin de laik terbiye, laik kurumlarin maarifi uygun ve
kurtaricidir.'

Baha Tevfik, iginde biiytidiigii sosyal yapinin ahlaki eles-
tirisini yapmakla da yetinmemekte, onun dayandig dini,
ahlaki, felsefi en az bin yillik irfan birikimini de bir ¢irpida silip
atabilmektedir. Ali Kemal'i elegtirirken soyledigi su sozler bu
durumu agikca gozler dniine sermektedir: “Arapga’dan ne aldi-
gin1 bilmedigim gibi bilmek igin de ugrasmam. Ciinkii bu dilde
yeni bir teori, kendine has bir felsefi diistince bulmak miimkiin
degildir. Orada ne varsa hepsi eski Yunan'dan gelmis ve {izeri-
ne birgok sozler (tasavvurlar ve tasdikler) ilave edilerek ¢ogal-
mustir. Bunlarin bugiinkii felsefe agisindan hig¢ bir degeri olma-
dig1 gibi bilimsel olarak da bir 6nemi yoktur. Hepsi kuru laftan
ibarettir.”!!

2.2. Mevcut Ahlakin Felsefi Elestirisi

Baha Tevfik’e gore mevcut ahlak iflas etmistir. Ciinkii ya
dine ya da ahlaki yanlis ilkeler {izerinde kuran eski ahlak teori-

9A.g.e.,s. 85.
0 A.ge.,s. 61
1 A.ge.,s. 60.
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lerine dayanmaktadir.'? Kendisi ateist bir kisi olarak ahlakin
dayanagmin din olmasini pesinen reddetmekte, Felsefe Mecmua-
s'nda yaymlanan “flm-i Ahldk, Yazari: Ali Kemal Bey” baslkl
yazisinda “ahlakin temelini, ne goklerde (dinlerde) ne de dini
kitaplarda aramak dogru olmaz”®® demektedir. Ayn1 yazida s6z
konusu kitaptan “Allah teala varliklar ve canlilar arasinda insa-
ni fikir ve ferasetle ayricalikli olarak yaratmistir” ifadesini alin-
tiliyarak “Bu satirlar1 bir ¢ocuk bile yazmaz. Ciinkii hayvanla-
rin da kendi beyinlerinin yapis1 oraninda akla, zekaya, fikre,
ferasete, hatta dile sahip olduklar: elli y1l 6nce ispatlanmistir”
elestirisini yoneltmektedir. Sundugu kars: argiiman boyle olun-
ca ister istemez Baha Tevfik’in asil derdinin “insanin beyin ya-
pist geregi fikren ayricalikli olmasi”yla degil, ctimlenin “Allah
teala... insani... yaratmigtir” kismiyla alakali oldugu anlasilmak-
tadir. Yine Ali Kemal'in “iyiyi kotiiden, girkinden, iyi davranis-
lar1 kotti davranislardan ayirmak meziyeti, Allah’in insana bir
bagisidir” ctimlesini “Eger boyle olsaydi diinyanin her tarafin-
da iyilik ve kotiligiin ayni1 olmas: gerekirdi” diyerek elestir-
mektedir.4

Baha Tevfik’e gore sadece dine dayali ahlak degil, eski
felsefi teorilere dayanan ahlak da iflas etmistir. Bu teorileri son
derece yiizeysel bir bigimde anar: Aristo’'nun “iyilik” teorisi,
Epikiir'tiin “haz” teorisi, modern zamanlarda La Rochefouca-
ultnun “menfaat” teorisi, Kant'mm “hayr” teorisi... Bunlarm
hepsini ¢ocukca cabalar olarak goriir. Baha Tevfik'in ahlakla
ilgili yazilarinda en ¢ok iizerinde durdugu konulardan biri de
Kant'n ahlak felsefesinin en 6nemli kavramlarindan biri olan
“vicdan”dir. Her tiirlii degeri ve kavrami madde ile izah etme-
ye c¢alistig1 i¢in bu konudaki agiklamalarinda da Kant felsefesi-
ne elestiriler yoneltmektedir. Baha Tevfik'e gore, vicdan egitim
ve Ogretim sonucunda olusur. Cevre sartlarimi, dolayisiyla da

12 A.g.e.,s.30.
1BA.ge.,s. 61
4 A.g.e.,s. 66.
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egitim ve 0gretimimizi kendimiz olusturmadigimiz igin de vic-
danin olusumunda herhangi bir secim sansimiz yoktur. Dolay:-
styla degismez ve ahlak kanununa temel olacak bir vicdan bu-
lunmamaktadir. Kant'in bahsettigi gibi bir ahlak kanunu olsa
bile, insanin boyle bir kanuna itaat etmesi insana hicbir meziyet
saglamaz ve onu sadece mecburiyet altinda birakir. Baha Tev-
fik' e gore, yeni dogan bir ¢cocukta, dogustan bir adalet duygu-
su, adalet ve hakkaniyet ihtiyact oldugunu savunmak 'bir
cir'ettir'. Bu yiizden de, Kant'm insanda dogustan bir ahlak
bulundugunu iddia etmesine hayret etmektedir. Sonug olarak
ona gore, vicdan tecriibelerin bir neticesi olup onu olusturan
sey terbiyedir. Bu ylizden de vicdan fitri degil, kazanilarak elde
edilir.®

2.3. “Yeni Ahlak” Onerisi

Baha Tevfik i¢in ahlak 6nemlidir. Ama ahlak, artik kabul
edilemez olan eski felsefi ya da dini temeller tizerine degil, bi-
lim temelli olarak yeniden kurulmalidir. Ciinkii ahlak, iyiyi ve
kotiiyli bilmek demek degildir. Iyinin ve kotiiniin ne oldugu-
nun belirlenmesi zaten ahlak gibi 6zel bir ilim dalinin degil,
fakat biitiin bilimlerin ve fenlerin, biitiin maarifin esash bir go-
revidir. Ahlak ise, “iyi oldugu kesinlik kazanan eylemlerin ya-
pilmas1 ve kotiiliigli apagik derecesine uzanan eylemlerin ise
yapilmamasi kararliligini takviye ile ugrasir... Bu da insanin
kendi kendini denetleyebilmesi, kendine hakim olabilmesine
baglidir.”! Bunun igin de psikoloji biliminin insan beyninin bir
ozelligi olan “hassasiyet”le ilgili saglam ve kesin kanunlarina
dayanmak gerekmektedir.

15 Harun Anay, “Odev Ahldkinn Tiirk Diisiincesine Girisi ve Baha Tev-
fik’in Kant Hakkindaki Yazilar1”, Dini Arastirmalar Dergisi, 2010, s. 36, s.
154.

16 Baha Tevfik, Yeni Ahlik ve Ahldk Uzerine Yazilar, (Der. Ve Haz.: Fa-
ruk (")ztiirk), Kiiltiir Bakanlig: Yay., Ankara, 2002, s. 33.
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Ona gore “hassasiyet” bir kere 6grenildikten sonra “fen
ve akil dairesinde gerekli olan nefs hakimiyetini kazanmaya
calismak ve kendi kendimizi her istenilen tarafa hiz ve ¢eviklik-
le hareket edebilen bir makine haline koymak gerekir. Bir kez
bu meziyet elde edilecek olursa artik is, ne tiirlii hareketin mut-
luluk getirecegini 6grenmek meselesine kalir ki, bunu sonsuz
glivenimiz olan bilimden ve maariften bekleriz.”."” Bu satirlarda
Baha Tevfik'in mekanik materyalist “bilimperest” yaklasimi
¢ok acik olarak goriinmektedir.

Baha Tevfik’in psikoloji biliminin “kesin” kanunlarina ve
insan beyninin hususiyetlerine dayal1 “yeni ahlak” diisiincesi-
nin temelini olusturdugu igin “hassasiyet” kavramu iizerinde
biraz durmamiz gerekiyor. Ona gore “hassasiyet, beynimizde
uzun siire etki meydana getiren fikirlerin “kalicilik 6zelligi ge-
regince” olusturdugu aliskanliklardan ve yine o aliskanliklarin
kalitsal bir sekli demek olan i¢giidiilerden olusur”.1®

Hassasiyetin tamamen anlasilabilmesi i¢in de beynimizin
bir bagka yetenegi olan “aligkanlik” ve “i¢giidii”den soz etmek
gerekmektedir. Insanda bir kez yapilmis olan bir hareketin son-
suza dek tekrarina calisan yetenege psikologlar “aligkanlik”
adini veriyorlar. Aliskanlik sayesinde insan eylemlerinde bii-
yik bir kolaylik ve mekaniklik meydana gelmekte ve biitiin
psikoloji bu esasa dayanmaktadir.”” Baha Tevfik’e gore aligkan-
lik, kalitsal olarak ¢ocuga da gecmekte, cocugun dogar dogmaz
gidasin1 aramaya ve glicii yettigi andan itibaren konusmaya,
ylriimeye calismasi bu sebepledir. Bu kalitsal aliskanliga “ig-
gidii” denilmektedir.?

Hassasiyetin “haz” ve “keder” gibi anlik goriintiileri ya-
ninda “egilimler” ve “ihtiraslar” gibi devamh goriintimleri de
vardir. Thtiras, egilimin kalitsal olami, yani “i¢giidii” haline

7A.g.e.,s. 34
18 Ag.e.,s. 41
¥ A.ge.,s. 37.
0 Ag.e.,s. 38
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gelmis kesin seklidir?'. Sonug olarak hassasiyet, “diistincelerin
koklesmesinden ve iradesiz bir sekilde beyin ve maddi yapimiz
tizerinde etki meydana getirebilecek bir hale gelmesinden iba-
rettir.”??

Baha Tevfik igin bu hassasiyet bahsi onemlidir, ¢linkii
ahlak iyi oldugu kabul edilen eylemlerin bilinmesi degil yapil-
masidir. Eylem ve hareket ise “diisiincelerimizin yani, dis diin-
yanin etkisiyle bizde olusan beyinsel titresimlerin viicut tize-
rinde ortaya ¢ikan hareketlerinden baska bir sey degildir”? ve
hassasiyet neticesinde olugsmaktadir.?* Ona gore hassasiyetin iig
kaynag1 vardir: Bilgisizlik, asir1 aliskanlik ve iggiidii. Cahil kim-
seler, koklesmis fikirlere, yani hassasiyete en ¢ok sahip olan
kisilerdir. Bir seyi aliskanlik haline getirmek, bir seye miiptela
olmak alimlerden ¢ok cahillerde goriiliir. Bilgisizlik hassasiye-
tin kaynag1 olmaktan ¢ok, terbiye ve dayanak yeridir.?>

Iste Baha Tevfik'in dnerdigi “yeni ahlak” “{i¢ hastalik”
dedigi bilgisizlik, asir1 alisgkanlik ve i¢giidii tizerinde ¢alisarak,
onlar1 tedavi ederek ortaya cikacaktir. Clinkii bu ti¢ hastalik,
daima insanin mutlulugunu bozmaktadir. Yeni ahlak bu yolla
“insanlig1 simdiye kadar karisik ve dolasik yollarda oyalayan
araglardan uzaklasarak en dogru ve dogal olarak en kisa yoldan
amacina, hedefine ulastirmaya ¢alisacaktir” 2

Baha Tevfik’e gore “yeni ahlak”in hayata gecirilebilmesi
ti¢ seyle miimkiin olacaktir: Saglik, egitim ve seyahat. Saglik en
onemlisidir, ¢linkii akil saglig1 yerinde olmayan kisi ahlaki fiil-
lerden sorumlu degildir. “Iyi diisiinmek igin saghk, iyi hareket
edebilmek icin yine saglik ve saghkli olmak” gerekmektedir.
Sagliktan sonra “egitim” gelir. “Egitim ahlakin biiyiik bir yar-

2 Ag.e., ss.48-49.
2 Age.,s. 43.
B A.ge.,s. 43.
% A.ge,s. 47.
% A.g.e., ss. 50, 51.
% Ag.e.,s. 51
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dimaisy, yikilmaz bir basamagidir.” “Diinyadan cehalet kalkabi-
lirse, bu “yeni ahlak” sayesinde, insanlhiga stirekli ve ortak bir
mutlulugun temin edilmesi miimkiin olabilecektir.” “Seyahat”
ise, “egitim”den sonra gelmekle birlikte onun bir dahdir. “Se-
yahat insandaki batil fikirleri yok eder. Ciinkii her yerde pek
biiyiik bir 6nemle algilanan ve mutlak olarak bos olan bir takim
aligkanliklar, adetler, inanglar vardir ki, bunlarin zaman ve
mekana gore degistiklerini gormek, bos olduklarimi anlamak ve
bunun bilincine varma”ya yardimci olur. Bu yilizden “yeni
ahlak” seyahati en esasli bir tedavi olarak gérmektedir.?”

Degerlendirme ve Sonug

Sosyal yapinin ahlaki ya da mevcut ahlakin felsefi elegtiri-
si yapilabilir. Bunlarin ilki sosyolojinin, ikincisi felsefenin konu-
sudur. Baha Tevfik bu elestirilerin ikisini de yapmustir. Ancak
elestirileri sathi, argiimanlar1 yetersiz, gortisleri pesin hiikiim-
lidiir. Cok etkilendigi ve hakkinda bir kitap yaymladigi Ni-
etzsche gibi “put kiric1” olmaya ¢aligmisg, kirdiklarinin yerini ise
on dokuzuncu ytiizyiin materyalist filozoflarmin diisiinceleriy-
le doldurmustur. Diisiinceleri agik bir bigimde biyolojik mater-
yalizme dayanmakta, bunun zorunlu sonucu olarak “yeni
ahlak” adiyla insa etmeye calistig1 ahlaki goriislerini de psikolo-
ji biliminin verileri {izerine kurmaktadir. Ona gore psikoloji
“kesin kanunlar1” olan bir bilimdir. Bu yaklasim, psikolojinin
on dokuzuncu yiizyilda sosyal bilimlerden biri olmadigm,
“doga bilimi” sayildigini, gelismesini de tip fakiiltesi catis1 al-
tinda siirdiirdiigtinii?® hatirlayacak olursak daha bir anlamh
hale gelecektir.

Baha Tevfik’in bilim adimna adeta tapindig: biyolojik ma-
teryalizm giiniimiiz sosyal bilimlerinde ¢ok kiigiik bir azinlik
tarafindan savunulmaktadir. Sosyobiyoloji bu hat {izerinden

7 A.g.e,s.51,52.
28 Gulbenkian Komisyonu Raporu, Sosyal Bilimleri Agin, Metis Yay.,
Istanbul, 1993.
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gelen sosyologlarin daha yakin zamanlarda benimsedikleri bir
isim ve gelistirdikleri yaklasimdir. Ahlaki davranislar da dahil
her seyi biyolojiye indirgeyen bu yaklasim, goriislerini temel-
lendirebilmek i¢in hayvan davranislari iizerinde yapilan deney-
sel calismalara dayanmakta; fakat sonugta biraz alayci bir ifa-
deyle insani davraniglarin anlasilmasina degil, hayvan davra-
niglariin daha iyi 6grenilmesine katki saglamaktadir.

Kanaatimce Baha Tevfik, ahlak bahsinde anilmaya deger
bir isim degildir. Ancak Tiirkiye’nin modernlesmesi siirecinde
¢ok geng yasta ve kisa bir zaman iginde telif ve terciime olarak
yapmis oldugu felsefi iiretimle ve put kiricr polemikgi diliyle
etkili olmay1 basarmuis tarihsel bir figiirdiir.
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TARTISMALAR
SORULAR-CEVAPLAR

Prof. Abdurrahman DODURGALI (Oturum Bagkani)
Marmara U. [lahiyat Fakiiltesi

Soru: Tebliginizden bir not okumak ve degerlendirmek is-
tiyorum: “Ahlak konusunda "hiirriyet" problemini islerken,
Islam'm kader inancini da ele alir. Islam'in kader inanci ile "fa-
talizm"in farkina isaret ederek, kader inanci ile insan hiirriyetini
bir arada savunmanin nasil miimkiin oldugunu gosterir. Bu
konudaki yanlis anlagilmalar1 diizeltebilmek igin orijinal yo-
rumlar getirir” deniliyor ama bunlarin neler oldugu belirtilmi-
yor.

Yine devaminda “Buna gore kader inanci; insan1 miskin-
lige sevk eden bir diistince sekli degil, tabiat kanunlarini bilme-
yi ve geregini yerine getirmeyi gerekli kilan dinamik bir inang
unsurudur. Kader inanayla ilgili olarak "siinnetullah” kavra-
mini yorumlarken, Islam Dini ile dogrulanmus bilimsel gergek-
ler arasinda ¢atismanin degil uyusmanin oldugu sonucuna va-
rir.” denilmis. Biraz kendimize karsi 0z elestiri yapmamiz la-
zim. Biraz bu konularda cesur olmamiz gerekir. Biitiinciil ve
ylizeysel ifadelerden kagmak lazim.

1992-1993 yillarinda Marmara Universitesi {lahiyat Fakiil-
tesi icinde “Osmanli’dan Cumhuriyet’e” adi altinda on kisi bir
calisma baslattik. Yani Tirkglisti, Osmanlisi, Solcusu seklinde
degil de acaba ge¢misimizde ne var diyerek iyi bir ¢alisma bas-
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lattik ben de onun iginde yer aldim. Tabii 28 Subat siireci her
yere darbe vurdugu gibi bizim ¢alismamiza da darbe vurdu.

Boyle bir galismanin yapilmas: gerektigine inaniyorum.
Burada boyle bir ¢alismay1 gerceklestirdigi i¢in hem tiniversi-
temizi, hem Héhiyat Fakiiltemizi, hem Islami Ilimler Arastirma
Vakfi'mizi, hem de Diizce Belediyesi'ni boyle giizel calismalara
on ayak oldugu icin hakikaten tebrik ediyorum.

Ayrica Mustafa Uzun Hoca’'ma da sunu sormak istiyo-
rum: Ali Nazimd'nin ¢ok tanmmamis biri oldugunu soyledi.
Miilkiye okumus ama bitirememis, fakat ayn1 miilkiyeye hoca
olmus, hatta miidiir olmus. Peki, bunlar nasil olur? Boyle bir
uygulama olabilir mi? Mekteb-i edebe kiz 6grenci almus, ilk
defa mi1 alinmus, kiz-erkek 6grenciler karma mi1?

Prof. Dr. Mustafa UZUN’un Cevabi1

Miilkiyenin iki devresi var; birini okumus ama digerini
bitirememis. Boyle bir uygulama var. Kiz 6grenciyi bagka mek-
tepler de almis; ama bunlar ilk defa almis. Bu okul karma degil,
ayri.

Prof. Dr. Salih TUG

— Her iki tebligciye de tesekkiir ederim. Baha Tevfik’i ya-
kindan anlamak i¢in Tayfun Amman Bey’e sorularim olacak:
Yaptiginiz tanitim tahlillerinden benim anladiim kadariyla
Baha Tevfik aydinlanma felsefesi yolunda yiirtimiis ama kendi-
si aydinlanma felsefesinin farkinda miydi, yoksa tamamen ori-
jinal bir bigcimde giiniin sartlarinda, bilgi birikimleriyle kendisi
mi ortaya koydu. Kendi kitaplarinda bu aydinlanma felsefesini
nasil ifade etti?

Prof. Dr. Tayfun AMMAN’1n Cevab1

Baha Tevfik’te orijinal higbir sey yok. Aydinlanma d{isiin-
cesinden gelen tamamen pozitivist, materyalist felsefeye bagli-
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l1ig1 var. Felsefesini dogrudan aydinlanma felsefesi olarak ifade
etmiyor. Goriislerine ve tercliime ettigi kitaplara baktiginiz za-
man hep o materyalist felsefenin iinlii taninmus kisilerin kitap-
larini terciime ettigini goriirsiiniiz. Ateist oldugunu agikca ilan
ediyor. Dolayisiyla muhtevay1 okudugunuz zaman ¢ok agik bir
bicimde materyalist bir insan tasavvuru {izerinde oldugunu
diistinliyorsunuz. Zaten sunu agikga soyliiyor: “Egitimle biz bir
insan1 miikemmel bir makine haline getiririz” diyor.

Tesekkiir ederim.

Prof. Dr. Recep KILIC tan Katk:

Ben her iki hocama da tesekkiir ediyorum. Amman ho-
cam Baha Tevfik'le ilgili bastan da soyledi. Zaten otuz yasinda
vefat etmis bir adamdir. Eger elli yasina kadar yasamis olsaydi
belki o yazdiklarin1 bir degerlendirme imkani bulabilirdi. Ama
diistince tarihimizde ahldk alaninda ahlaki ilimle temellendir-
me tesebbiisiiniin bir temsilcisi olarak ben bu toplantiya gelmis
olmasini bir eksiklik olarak gormiiyor aksine iyi diigiince olarak
goruyorum.






VII

AHMET NAZIF
ve OSMANLI AHLAK GELENEGINE KATKISI

Ayhan OZ"

Hayat1

Ahmet Nazif'in hayati hakkinda ayrintili bir malumat
yoktur. Bu sebeple dogum ve 6liim tarihiyle ilgili net bir bilgiye
rastlanmamuasgtir.! Kaleme almis oldugu eserlerde onun iptidaiye

* Yrd. Dog. Dr., Abant Izzet Baysal Universitesi [lahiyat Fakiiltesi, Din
Egitimi Anabilim Dali, e-mail: ayhanoz@ibu.edu.tr

1 Yapilan bir biyografik ¢alismada, kendisinden Sahaflar Seyhi Zade
lakabiyla bahsedilmis ve 6liim tarihi olarak 1858 yil1 verilmistir. (bkz.
Siileyman Hayri Bolay, Tanzimattan Giliniimiize Tiirk Diistintirleri,
Nobel Yayinlari, Ankara, 2015, c. 5, s. 3241) Ancak bizim yaptigimiz
arastirmalar, Sahaflar Seyhi Zade Ahmed Nazif'in daha 6nce yasamis
bir bagka ilim adami oldugunu gostermektedir. Zira Sahaflar Seyhi
Zade Ahmed Nazif hakkinda bilgi veren kaynaklarda eserlerinden
bahsederken, bildirinin temel referanslar1 arasinda yer alan Ahlak-1
Diniye ve Vezaif-i Islamiye adli eseri basta olmak iizere Ahmed Na-
zif'in eserlerinden hig birine, —ki bu eserleri bizzat kendisi eserlerinde
zikretmistir— yer verilmemistir (bkz. Bursali Mehmed Tahir, Osmanl
Miiellifleri, c. 2, , Matbaa-1 Amire, 1333, istanbul, s. 462-463; Tiirk Dili ve
Edebiyati Ansiklopedisi, Dergah Yayinlari, 1977, c. I, s. 70 ). Ayrica Ah-
med Nazif'in eserlerinin yayimlandig: tarihler dikkate alindiginda da
yazarin daha sonraki bir donemde yasadig1 goriilmektedir. Ahmed
Nazif, 1328 (1910) tarihinde yayimlanan Teshil {lmihal adli eserini me-
katib-i iptidaiyeye mahsus yazdigini belirtmistir (bkz. Ahmed Nazif,
Teshil [lmihal, Mekatib-I Iptidaiyenin Ugiincii Senesine Mahsus, Istan-
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muallimi oldugu bilgisine yer verilmektedir.? Eserlerinin ya-
yimlanma tarihleri ve Ahldk-1 Diniye ve Vezdif-i Islimiye adl ese-
rinin igerik itibariyle II. Mesrutiyet donemi ahlak kitaplarmin?
genel karakteristigini yansittig1 tespiti dikkate alindiginda Ah-
med Nazif'in kabaca II. Abdiilhamid ve II. Mesrutiyet donemle-
rini yasamis son donem Osmanli egitimcilerinden biri oldugu
sOylenebilir.

Ahmed Nazif 1305 (1888) tarihli Telhis Sarf-1 Osmani adli
eserde kendisini Fatih Iptidaiye Mektebi muallimi olarak tak-
dim etmektedir.* Daha sonraki donemde ilk derece mektepler
i¢in hazirlamis oldugu yeni usul Elifba-i Cedid (1836?) adl1 eser-
de 38 seneyi gegen iptidaiye muallimlik tecriibesinden ve halen
Mahmudiye Vakfi Mektebi'nde ulum-u diniye muallimi olarak
gorevini siirdiirdiigiinden bahsetmektedir.> Ahmed Nazif'in,
1877 tarihinde agilan ve ilk iptidailer arasinda yer alan Fatih
Iptidaiye Mektebinde uzun yillar gorev yaptigi® ve daha sonra-

bul: Matbaa-i Ahmed Kamil, 1328) Ilk iptidaiye mektebi ise 1872 tari-
hinde acilmistir. (bkz. Bayram Kodaman, Abdiilhamit Devri Egitim
Sistemi, Tiirk Tarih Kurumu, Ankara, 1999, s. 71.) Kald1 ki kendisi bir
eserinde otuz sekiz yillik bir iptidaiye muallimligi tecriibesinden bah-
setmektedir. (bkz. Ahmed Nazif, Elifba-i Cedid, Mesaffi’l-Hamid, t.y. s.
2).

2 Nazif, Elifba-i Cedid, s. 2; Nazif, Teshil [lmihal, s. 48.

3 Bkz. Giilstim Pehlivan Agirakga, Mekteplerde Ahlak Egitimi ve Ogreti-
mi, Camlica Yayinlari, Istanbul, 2013, ss. 283-366.

¢ Ahmed Nazif, Tellis Saf-1 Osmini, [stanbul, Matbaa-i Amire, 1305.
5bkz. Nazif, Elifba-i Cedid, s. 2. Eserin basim tarihi belirtilmemistir.
Ancak 1328 (1910) basim tarihli Teshil Ilmihal adl1 eserin son kisminda
mekatib-i iptidaiye mahsus yazdig: kitaplari listelerken otuz yillik bir
iptidaiye Ogretmenligi tecriibesinden bahsettigi gbz Oniine alinirsa
(bkz. Nazif, Teshil llmihal, s. 48) ilgili eserin 1336 (1918) tarihlerinde
yazilmig olabilecegi sdylenebilir ki bu, Ahmed Nazifin 1918 yilina
kadar muallimlik gorevin siirdiirdiigii anlamina gelmektedir.

6 Maarif Nezareti Salnamelerinde Fatih Mektebinde muallim ismi
olarak Nazif Efendi ismi ge¢gmektedir. Bkz., Salname-i Nezaret-i Maa-
rifi Umumiye, Istanbul: Matbaa-i Amire, 1321/1903, s. 181; 1319/1901,
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ki donemde yine ayn tarihte agilmis olan Mahmudiye Iptidaiye
Mektebinde muallimlik gorevini siirdiirdiigli anlagilmaktadar.

Uzun bir muallimlik tecriibesine sahip olan Ahmed Nazif
sadece muallim olarak gorev yapmamis, bunun yaninda mek-
teplerde okutulmasi1 amaciyla bir dizi telif ve derleme eser de
kalem almigtir. Bu, onun alanuyla ilgili kitap yazacak yetkinlikte
bir egitimci oldugunu gostermesi agisindan énemlidir. Bu min-
valde bizzat kendisinin ismini verdigi eserleri sunlardir:

1. Elifba-1 Cedid,

2. Birinci seneye mahsus Birinci Kisim [lmihal,

3. Ikinci seneye mahsus Ikinci Kisim Ilmihal,

4. Uciincii seneye mahsus {iciincii defa tertib olunan Tes-
hil Tlmihal,

5. Uglincii seneye mahsus Muhtasar Tarih-i Osmani mea
Ahlak,

6. Ugiincii seneye mahsus Teshil Sarf-1 Osmani,

7. Uclincii seneye mahsus Teshil Ilmihal,

8. Uglincii seneye mahsus Muhtasar Teshil Cografya,

9. Riisdiye mekteplerine mahsus Ahlak-1 Hamide ve
Vezaif-i islémiye Risalesi,

10. Iptidaiye ve riisdiyeye mahsus Siiliis Karalama Defter-
leri,

11. Iptidaiye mektebinin her sinifina elverisli Teshil Ilm-i
Hisab’,

12. Ahlak-1 Diniye ve Vezaif-i Islamiye.

Kendisi de bir iptidaiye muallimi olan ve 6zellikle iptida-
iyelerde okutulmasi amaciyla eserler kaleme alan Ahmed Na-
zif'in belki de en ¢ok bilinen eseri Ahlik-1 Diniye ve Vezaif-i Islimiye
adli eseridir. Kendisi bu eserini okul kitab1 olarak yazip yaz-

s. 180; 1318/1900, s. 837. Ayrica Teshil Ilmihal (1328/1910) adli eserin
basinda eseri toptan alacaklarin Fatih Mektebi muallim-i evveline
miiracaat etmeleri istenmektedir.

7 Bkz. Nazif, Teshil [lmihal, s. 48; Ahmed Nazif, Ahldk-1 Diniye ve Vezdif-
i fslﬁmiye, Matbaa-i Ahmed Kamil, Istanbul, 1331, s. y.
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madig1 noktasinda bir bilgi vermemektedir. Ancak yazdig
eserlerin hemen tamaminin okul kitab1 olarak hazirlanmis ol-
mast ve eserin basinda metinin anlagilmasi i¢in sade bir dil kul-
landigini belirtmesi; ayrica ilgili eserde konularin agirlikhi ola-
rak ameli ahlak konularindan olusmasi ve teorik konulara pek
temas edilmemesi eserin iptidaiye ic¢in yazilmis olabilecegini
diisiindiirmektedir. Zira eserin yazilmis oldugu II. Mesrutiyet
doéneminde ilk6gretimin amaci ¢ocuklara hayat igin pratik bilgi-
ler vermek, onlar1 dine bagli, vatanperver tistiin bir insan ola-
rak yetistirmektir.® Ayrica yazar 1328 (1911) tarihinde yayimla-
dig1 Teshil limihal adli eserinde Riigdiye Mektepleri i¢in Ahldk-1
Hamide ve Veziif-i Islimiye Risalesi adli ayr1 bir eser kaleme aldig:
bilgisini veriyor ki bu da ilgili eserin iptidaiye icin yazilmis ola-
bilecegi ihtimalini kuvvetlendirmektedir.’

Bahsi gegen eserlere bakildiginda yazarin farkli alanlarda
ders kitab1 yazdig1 ya da derledigi goriilmektedir. Bu eserler
arasinda son donem Osmanli ulemas1 ve aydinlari arasinda
hararetli tartigmalara konu olan ahlak mevzuunu ele alan eser-
lerin de oldugu goriilmektedir. Bunlardan ikisinin isim benzer-
ligi tasidig1 ve muhtemelen benzer saiklerle kaleme alindig
anlasilmaktadir. Kendisine ulasamadigimiz Muhtasar Tarih-i
Osmini mea Ahlik adli eseri ise, her ne kadar igerigi hakkinda
bilgi sahibi degilsek de, Osmanl tarihini ahlak vaziyesinden ele

8 Recai Dogan, II. Mesrutiyet Donemi Egitim Hareketlerinde Din Egi-
tim-Ogretimi, Ankara Universitesi [ldhiyat Fakiiltesi Dergisi, 1998, cilt:
XXXVII, s. 383.

° Burada su husus da belirtilmelidir ki bu eser yayimlandig1 déonemde
1910 yilinda Maarif Nazir1 olan Emrullah Efendi’nin Tedrisat-1 Iptida-
iye Kanunu seklinde tasar1 olarak meclise sundugu ve 1913 yilinda
“gecici” olarak kanunlasan yasa ile iptidai ve merkez riisdiyeleri adla-
riyla mevcut olan okullarin “mekatib-i iptidai” adiyla birlestirilip
ilkogretimin alt1 y1l olarak diizenlenmis olmasi zaten boyle bir ayrimi
ortadan kaldirdig1 gibi, miiellifin eserini birlestirilen bu yeni egitim
kurumuna uygun olacak sekilde yeniden diizenlemis olmas: da
mimkiindir. Hgili diizenleme i¢in bkz. Recai Dogan, a.g.m., s. 381.
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alan ilging bir kitap olarak dikkat ¢ekmektedir. Her ne kadar
eserin igerigi hakkinda bilgi sahibi olmasak da eserin Osmanh
devletinin gegirdigi safahatlari, inis ve gikislari; ahlaki fazilet ve
erdemlerin ne oOlciide yasandigiyla iliskilendiren bir yaklagim
ortaya koydugu tahmin edilebilir. Zira bir diger eserinde onun,
Osmanli Devletinin san ve sohret kazanmasini adalet, istikamet
ve calismak kavramlariyla iligkilendirdigi goriilmektedir.!°

Ahlak ve Egitimine Dair Genel Durum

Ahmed Nazif'in ahlak konusundaki goriislerine, bu mese-
leye yaklasimi ve onu ele alis tarzina deginmeden 6nce yasadig:
donemde ahlak alaninda yasanan gelismelere ve buna zemin
hazirlayan dinamiklere; ayrica bir muallim olmasi ve bu alanda
eserler vermesi hasebiyle egitim kurumlarinda ahlakin kendine
nasil yer bulduguna kisaca bir g6z atmak faydali olacaktir.

Osmanli’'nin son donemlerinde Bati karsisinda diisiilen
durum ve agirlasan sartlar donemin idareci ve diistiniirlerini
¢ikis yollar tizerinde kafa yormaya itmis, bu gercevede 6zellik-
le Tanzimat sonrasi siirecte ahlakin bir kurtulus recgetesi olabile-
cegi, ya da bir baska ifadeyle sorunlarin altinda ahlaki deger-
lerden uzaklagsmanin yattig1 seklindeki gortisler gii¢lii bir sekil-
de dillendirilir olmustur. Osmanlida ahlaki bozulma siyasetten
baslamis, daha sonra bu ekonomiye sirayet etmis, fakirlik ve
ekonominin bozulmasi hem devlet ahlakinin hem de halk
ahlakinin bozulmasimi hizlandirmustir.! Bunlar1 tekrar yoluna
koymak i¢in baslatilan degisim ve reform hareketlerine rehber-
lik edecek saglam bir zeminin bulunamamis olmasi bu alanda
ciddi gelgitlere ve kirilmalara neden olmus, bu durum basta
yeni yetisen nesil olmak iizere halk iizerinde kimlik karmasasi-
na yol agimis ve ahlaki erezyonunu daha da hizlandirmistir.

10 Nazif, a.g.e., s. 49.
11 Hiisamettin Erdem, Son Devir Osmanli Diigiincesinde Ahlik, Sebat
Ofset Matbaacilik, Konya 1996, s. 48.



194 SON DONEM OSMANLI MUTEFEKKIRLERI VE AHLAK ANLAYISLARI

Ahlak kanunlarmi yeniden toplumda hakim kilmak icin
ahlakin Bati’dan devsirilmesi veya dine dayanan bir ahlak an-
lay1isinin yeniden insasi seklinde ifade edilebilecek iki ana goriis
ortaya ¢ikmis ve bu ikisi arasinda tartigmalar stirtip gitmistir.
Bu tartismalar mekteplerde din ve ahlak derslerinin birlikte mi
yoksa ayr1 mi1 verilecegi meselesinde de kendini gostermistir.
Hayatin ve toplumsal yasamin tiim alanlarini biitiinliikcti bir
tarzda kusatan ve temel referanslarini toplumun ytizlerce yillik
dini ve kiiltiirel birikimi {izerine temellendiren bir yeniden ihya
slireci baglatilamamis olmasi ahlak alaninda bir belirsizlik ora-
ya cikarmistir. Osmanli'nin son déneminde gerek aydinlar ge-
rekse onlarin etkisiyle halk arasinda hangi yone doniilecegi
noktasinda goze garpan bu belirsizlik toplumda ortak bir ahlaki
zemin olusturulmasi ve stirdiiriilmesi imkanin1 zora sokmus-
tur.!2

Bu diialist yap1 sebebiyle sosyal kurumlar ikiye boliin-
miistiir.® Ancak su bir gergektir ki her iki taraf da toplumda ve
ozellikle de genglerde bir ahlaki diigkiinliigiin mevcudiyeti,
ozellikle de yeni agilan mekteplerde yetisen 6grencilerin ahlaki
acidan zayif olduklar1 noktasinda birlesmislerdir.’ Buna dur
demek adma bu slirecte bir dizi kararlar alinmistir. 1846 tari-
hinde yaymlanan ilkogretim Talimati ile okumay1 0grenmis,
elifba clizlinii ge¢mis Ogrencilere Meclis-i Maarif-i Umumiye
tarafindan saglanacak dinen ve aklen tesvik edilen ve yasakla-
nan davraniglar hakkinda bilgi veren Tiirkge yazilmis kisa
Ahlak risalelerinin okutulmasimin ¢ocuklarin giizel ahlaki dav-

12 Osmanlinin son donemlerinde biitiin okullarda ahlak dersi okutul-
maya bagslandig1, ancak orta kisimda kitaplarin dini ve milli ahlakla
ilgili iken lise kismindakilerin ise bat1 ahlakina gore yazilmis ahlak
kitaplar1 olduguyla ilgili bilgi i¢in bkz. Erdem, a.g.e., s. 146, 67. dipnot.
13 Yurdagiil Mehmedoglu, Tanzimat Sonrasinda Okullarda Din Egitimi,
IFAV, Istanbul, 2001, s. 13.

4 Mehmedoglu, a.g.e., s. 237.
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raniglar kazanmasinda faydali olacag belirtilmistir.'> 1869 tari-
hili maarif-i Umumiye nizamnamesinde de sibyan mekteple-
rinde okutulacak dersler arasinda Ahlak {izerine yazilmis kii-
cuk kitaplar (risaleler) da yer almustir.'® Ahlakla ilgili en fazla
eser de Osmanli’nin son donemlerinde kaleme alinmistir.!”
Ozellikle devletin ve toplumun iginde bulundugu sikinti ve
yozlagmanin sebebinin Islam ve onun éngérdiigii ahlaki deger-
lerden uzaklagsmak oldugunu dile getiren diistiniirler —ki bun-
lardan bir Said Halim Paga’dir- care olarak Islami ahlakin giig-
lendirilmesi i¢in ¢abalamislardir. Bu amacin tahakkukuna hiz-
met edecek en énemli kurum ise okullar oldugundan okullarda
okutulmak i¢in de ¢ok sayida ahlak kitab1 yazilmistir.!8

II. Abdiilhamid de yasanilan sikintilarda din ve ahlak
noktasindaki eksikliklerin énemli rol oynadigini diisiinmiistiir.
Mekteplerin programlarinda din ve ahlak derslerine yeterince
yer verilmedigi tespiti tizerine II. Abdiilhamid déneminde ipti-
daiye ve riistiye programlarindaki din ve ahlak derslerinin sa-
yis1 arttirilmus, ahlak risaleleri basilmistir.!” Ayrica okulda bazi
personel, Ogrencilerin ahlaki davranislarini denetlemekle go-
revlendirilmis, bu kisilerden 6grencilerin dini ve ahlaki gelisim-
lerini gosterir bir kayit tutmalar: istenmis? ve II. Abdiilhamid’e

15 Yahya Akyiiz, “Ilkdgretimin Yenilesme Tarihinde Bir Adim: Nisan
1847 Talimati”, A. U. Osmanli Tarihi Arastirma ve Uygulama Merkezi
Dergisi 5, (1994): 4, 26.

16 Resat Ozalp, Aydogan Atatinal, Tiirk Milli Egitim Sisteminde Diizen-
leme Teskilat:, Milll Egitim Basimevi, Istanbul, 1977, s. 550. Programda
yer almasi dngoriilen dersler i¢in ayrica bkz. Kodaman, a.g.¢, s. 63.

7 Erdem, a.g.e., s. 5.

18 Bu kitaplarla ilgili olarak bkz. Agirakea, a.g.e., s. 230-424.

1. Abdiilhamit déneminde sehir ve kasaba ayrimi gozetilmeksizin
“Dersaadet ve Kasabat Iptidai Mekteplerine Mahsus Miifredat Prog-
rami” hazirlanmis ve {i¢ yillik programin ikinci ve tiglincii yillarinda
iki saatlik ahlak dersine yer verilmistir. bkz. Kodaman, a.g.e., s. 88.

20 Muhammed Ali Yiizbagi, “Klasik Osmanli Déneminde Cumhuri-
yet'e Osmanli’da Ahlak Egitim ve Ogretimi”, Insan ve Toplum Bilim-
leri Arastirmalar: Dergisi, c. 3, S. 4, 2014, s. 768-771.
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ait bir iradede ahlakla ilgili notlarin sehadetname ve diplomala-
ra islenecegi belirtmistir.!

Ozellikle Balkan Savasglari ve L. Diinya savaginda yaganan
sikintilar ve bunun sonucunda olusan bir takim ahlaki prob-
lemler, ahlak meselesini yeniden 6n plana ¢ikarmis, 6zellikle
ahlakin dini mi milli mi, hatta laik mi olacag1 sorusuna cevap
aranmistir. Ancak mesele daha ¢ok siyasi ve hissi bir zeminde
ele alinmigtir. Yagsanan sikintilarin sebebi olarak dini inang ve
pratiklerin zayiflamasin1 goOsterenler, meselenin sebeplerini
etraflica ele almadan egitimde dine 6nem verilmesiyle ahlakin
kendiliginden diizelecegi kanaatini ortaya koymuslardir. Diger
taraftan Sat1 Beyin bagsini cektigi bir diger grup ise pedagoji
biliminin verilerinin esas alinmasi gerektigini, bireyin biitiin
kabiliyetlerinin dengeli gelisiminin ahlak karakterini kendili-
ginden ortaya ¢ikartacagini soylemislerdir.??

Osmanlicilik fikrinin Balkan Harbinde iyice zayiflama-
sindan sonra Islamalik goriisii agirhk kazanmistir. Okullarda
okutulan miistakil ahlak derslerinin isminin yeniden dinle ilis-
kilendirilir olmasinda bu paradigma degisikliginin etkisi olsa
gerektir. Ozellikle egitimin dini mi milli mi, yoksa hem dini
hem de milli mi olacag1 noktasinda yapilan tartismalar?, gorti-
nen o ki, bu donem mekteplerde okutulan ahladk derslerinin
adma ve bu derslerde okutulan ahlak kitaplarin igerigine de
yansimigtir. Nitekim 1910 yilinda Maarif Nazir1 olan Emrullah
Efendi'nin Tedrisat-1 Iptidaiye Kanunu seklinde tasar1 olarak
meclise sundugu ve 1913 yilinda “gecici” olarak kanunlagan
yasayla ilkogretim programinda Malumat-1 Medeniye ve

21 Umut Kaya, Tanzimattan Cumhuriyete Osmanlida Ahlak Egitimi,
DEM Yayinlari, Istanbul, 2013, s. 44.

2 Dogan, a.g.m., s. 372.

2 Bu tartismalarla ilgili olarak bkz. Dogan, a.g.m., s. 361-390 ve Safiye
Kesgin, Cumhuriyet Dénemi Orgiin Egitim Kurumlarinda Ahlak Egi-
timi, Ankara Universitesi ilﬁhiyat Fakiiltesi Dergisi, 52:1 (2011), ss.209-
238, s.213.
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ahlakiye adiyla bir derse de yer verilmis ve biitiin mektepler-
deki ders programlarinin dayandigi temel dort esastan birinin
dini ve ahlaki 6grenime 6nem vermek oldugu belirtilmistir. 2
Ahmed Nazif'in eserinin de aymi tarihlerde yazildig1 ve igerik
olarak da bahsi gegen dersin adiyla ortiistiigii goriilmektedir.?

Ahlak Gelenegine Katkisi

Islam ahlakgilarma gore ahlakin kaynagi dindir. Akil ise
ahlaki kaidelerin dinden istinbat olunmasma aracilik eder.?
Islam geleneginde din ile ahlak dylesine biitiinlesmis ve kay-
nasmustir ki ikisini birbirinden terfik etmek miimkiin degildir.
Bu sebeple dini bir emir ayni zamanda ahlaki bir gorev olarak
goriilmiistiir.?” Esasinda en uzun 6miirlii ve yaygin ahlak ekol-
lerinin din kaynakli olmas1 da bu ikisi arasindaki yakin iligkiyi
acikca ortaya koymaktadir.?

Kendine ait bir Osmanl Islam anlayis: gelistirmis olsa bile
klasik donem Osmanli ahlak anlayisinda da din ve ahlak ayril-
maz bir biitiin olarak gortilmiistiir. Nitekim ahlakin dinden ayr
olmayacagi, bir baska ifadeyle dinin i¢inde ahlakin zaruri ola-
rak bulundugu kabuliinden hareketle Osmanli’'nin son donem-
lerine kadar medreselerdeki ders programlarinda ayr1 bir ahlak
dersine yer verilmemistir.? Kald1 ki mekteplerde okutulmaya
baslanan miistakil ahlak derslerinin igeriginin de dinden soyut-

% Dogan, a.g.m., s. 381-390.

% Eserin tam ismi su sekilde ifade edilmistir: Ahldk-1 Diniye ve Vezdif-i
Islémiye ve Hiilasat-ii Malumat-1 Medeniye.

26 Ahmed Hamdi Akseki, Ahlik Dersleri, Ankara, Ogﬁt Matbaas1 1340-
1342, sin (& ). Akseki bu eseri kaleme alis gayesini de dinden ayr1 bir
ahlakin olamayacagini ispat olarak ifade etmektedir bkz. a.g.e., sad
(v=).

¥ Hiiseyin Peker, Din ve Ahldk Egitimi Psikolojik ve Metodik Esaslari,
Aksi Seda Matbaasi, Samsun, 1998, s. 188

2 Peker, a.g.e., s. 187

2 Bkz. Yiizbasi, a.g.m., s. 764; Medrese programli icin bkz. Ismail Hak-
k1 Uzuncgarsili, Osmanli Doneminde ilmiye Tegkilati, Ankara, Tiirk Tarih
Kurumu Basimevi, 1988, s. 20-32



198 SON DONEM OSMANLI MUTEFEKKIRLERI VE AHLAK ANLAYISLARI

lanmis oldugunu sdylemek imkansizdir. Daha 6nce bahsi gegti-
gi tizere her ne kadar Osmanlinin son dénemlerinde dine da-
yanmayan bir ahlak yaklasimini savunanlar olmussa da ahlaki
dinin ayrilmaz bir parcasi olarak gorenler say1 olarak da etki
olarak da agir basmistir. Bu ¢alkantili donemde yetismis ve bir
egitimci olarak gorev yapmis olan Ahmed Nazif de Osmanh
ahlakgilarinin bu gelenegini devam ettiren isimlerden biri ol-
mustur.

Ahmet Nazif'in ahlakla ilgili goriislerine yer verdigi en
meghur eseri Ahldk-1 Diniye ve Vezdif-i Islimiye adli eseridir. Eseri
i¢cin se¢gmis oldugu isim onun nasil bir ahlak anlayisia sahip
oldugunun da ipuglarimi tagimaktadir. O, 19. yy’in sonlar1 ve
20. yy'mn baglarinda mekteplerde miistakil bir ders olarak oku-
tulan “ahlak” derslerinin, igerik itibariyle olmasa bile, isimlen-
dirme noktasinda ahlaki dinden ayiran yaklasimina bir anlam-
da zimnen itiraz etmekte; eserine “Ahlak-1 Diniyye” ismini ve-
rerek Islam ahlakcilarmmn ylzyillardir soyleyegeldigi ahlakin
din kaynakl oldugu yontindeki goriisiinii destekledigini agikca
ortaya koymaktadir. Ayrica o, eserine verdigi isimle, batidan
alip Tanzimat sonras siiregte, 6zellikle de Maarif-i Umumiye
Nizamnamesi ile birlikte, ahlak alanindaki tartismalarin merke-
zine konulan vazife kavramini da Islam ile terkip ederek bir
anlamda Islam ahlak geleneginde bu vazifelerin de miindemig
olduguna isaret etmis olmaktadir. Yani o, vazifenin kaynagmin
din, ya da bir baska ifadeyle Allah’in emir ve yasaklar1 oldugu-
nu eserine verdigi isimle de gostermektedir.

Yasadigr donemde toplumun iginde bulundugu ahlaki
buhran ve agmazlar bir egitimci olan Nazif'i, 6zellikle yeni yeti-
sen nesillerin terbiye mekan1 olmasi bakimindan okullarda ya-
pilabilecekler noktasinda sorumluluk almaya itmis ve bu eseri
kaleme almistir. Giris kisminda eserin yazilma sebebi olarak su
hususlar: dile getirmistir:

“Zamanimizda ahlak-1 Isldmiye sirdze-i intizamdan ve
daire-i megsruiyetten ¢ikip son derece tebdil ve tagyir olunarak
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kiiciik biiytiik, ebeveyn, iistad, komsu, ihvaniyet hukukuna ser-i
serifin beyan1 vechile ridyet olunmamakta ve umur-u miithim-
meden olan terbiye-i evlat ve hayrii'l-halef yetistirmeye dahi
dikkat ve itina olunmamakta ve ¢ok kimseler efal ve herakati-
nin ger-i serife miivafik olup olmadigin1 aramayip kendi fikirle-
rine gore icra eylemekte oldugundan bu ahlaksizligin ve hare-
kat-1 sekimemizin neticesi bizi her tiirlii bela ve mesaibe ve her
kavmin ziil ve hakaretine giriftar ediyor. Buna binaen bu abd-i
aziz min gayri haddin ve liyakatin islaf-1 izam ve ulemay-1 zevil
ihtiramin te’lif ve tasfif eyledikleri kiitiib-ii diniyyeden ve bazi
kiitiib-ii ahlakiyyeden cem’ ve her ferdin anlayabilecegi Tiirkce
ve sade lisan ile bu risaleyi tertib ve tahrir eyledim ki miitalasi-
na talib ve ragib olan ihvan ve tiillab miistefid ve miitenassith
olursa belki bu vesile ile mazhar-1 aff-1 gaffar olurum.”*

O, Osmanli'nin son donemlerinde Bati hayran: kimi ay-
dinlarin (!) iddia ettiginin aksine din terakkiye engel olmadigy,
tam aksine, Bati karsisinda Miisliimanlarin diismiis oldugu
acziyetin sebebinin Miisliimanlarin atalet, sefahat ve cehaleti;
dinin ve ondan neset eden ahlakin gereklerine bihakkin yerine
getirme konusundaki gevseklik ve ihmali oldugu kanaatinde-
dir. 3 O, bu gergegi su sekilde dile getirmektedir:

“Bizi zlil ve hakarete giriftar eden ve her tiirlii bela ve
musibetleri basimiza getiren din-i miibine temessiik etmedigi-
miz ve ahlaksizhigimizdir. Zira bir kavim ahlak-1 hiisnasmi
ahval-i kabihaya ve efal-i seyyieye tebdil ve tahvil etmedikge
Allahii Teala o kavimin hal-i saatedini ve nail oldugu nimet ve
afiyetini bozmaz.”*2

Toplumda ahlaki hasletlerin ve hassasiyetlerin zayiflama-
s1 sonucu ortaya ¢itkan ahlaki buhran Osmanlinin neden Bati
karsisinda bu hale geldigi sorusunun da agik bir cevabidir.
Ahmet Nazif'e gore yasanan bu ahlaki yozlasmanin iki sebebi

3% Nazif, a.g.e., ss. 2-3.
3 Nazif, a.g.e., s. 5.
% Nazif, a.g.e., s. 6.
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vardir: birincisi Allah’in emirlerine ve seriatina uygun hareket
etmemek, ikincisi ise rizik ve nafakanin helal haram olmasimna
dikkat etmemek.’®* Aslinda iki madde seklinde ifade edilen bu
durumu bir sebebe irca etmek ve Allah’mn emirlerinden uzak-
lasmanin ahlaki yozlasmaya sebep oldugunu soylemek de
mimkiin goziikmektedir. Ahlakin membamin din oldugunu
sOyleyenlerden biri olan Ahmed Nazif, sonug itibariyle icinde
bulunulan bu {ziintii verici durumu dinden ve dolayisiyla
onun esaslarmi ve sinirlarin belirledigi ahlaktan uzaklasmaya
baglamaktadir.

Eser ve Icerigi

Ahmed Nazif Ahlék-1 Diniye ve Vezdif-i Islamiye adl1 kitabinda
ahlaka dair konular1 ii¢ ana boliim altinda toplamistir. Yazar
birinci boliimde nazari ahlak konularini kisaca ele almais, ikinci
ve liglincii boliimleri ise ameli ahlak konularina ayirmistir. Ese-
rin sonuna ise malumat-1 medeniye ismiyle ddrdiincii bir bo-
liim daha eklemistir.

Birinci boliimde nazari ahlakla ilgili olarak ahlak ilminin
tarihi, konusu, gayesi; tabil ve kesbi ahlak; ahlakin tebdil olu-
nup olunmamasi ve terbiyenin tarifi gibi konulara yer verilmis-
tir. Nazif'e gore bir Miisliimanin her seyden once dgrenmesi
lazim gelen sey ilm-i din ve ilm-i ahlaktir. Zira Peygamberimiz
“ilim O6grenme her Miisliimana farzdir” ve “Ahlakiniz1 giizel-
lestirin”, “Allah’in ahlaki ile ahlaklanin” buyurmus, bu iki il-
min 6nemine dikkat ¢ekmistir.* Kisiyi diinya ve ahiret saadeti-
ne ulastiracak olan din ve ahlaktir. Din, giizel ahlaktan ibaret-
tir®® ve giizel ahlak sahibi olmayan kisinin kalbi hasta sayilir.
[lm-i ahlak ise sifa recetesidir. Zira tibb-1 manevi olan ilm-i

% Nazif, a.g.e., s. 73. Yazar haram para ile ¢olugunu, ¢ocugunu, beden-
lerini besleyen insanlardan vatana millete hayir gelmeyecegini su
sozlerle dile getirmektedir: “eda-1 hizmet etseler bile eyledikleri faide
edecekleri zarar ve ziyana mukabil olmaz” bkz. Nazif, a.g.e., s. 73.

3 Nazif, a.g.e., s. 4.

% Nazif, a.g.e., s. 6.
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ahlak kalbin manevi hastalig1 olan ahlak-1 mezmumenin deva-
sidir.% flm-i ahlak, “hayir ve serrin ne oldugunu, faide ve zarar
yolunu gosterir ve insana lazim ve layik olan vazifeleri bildirir
bir ilim” olup konusu da buna uygun olarak kisinin nefsine,
yaraticisina ve diger insanlara karsi yerine getirmesi gereken
vazifelerdir.?”

Tabil ve kesbi ahlak kavramlari ¢ercevesinde ahlakin de-
gisme imkanini da ele alan Ahmed Nazif, fiilen egitimin iginde
yer alan biri olarak yaptig1 vazifeye uygun diisecek sekilde
ahlakin degisebilecegi, tabii ahlak olarak ifade edilen huylarin
degismesinin biraz gii¢ olmakla birlikte bu degisimin dinen ve
aklen miimkiin oldugu goriistinii ispata ¢alismistir. Ahlakin
degismeyecegini soylemek manti§a aykiridir, zira artik hayvan-
lar bile terbiye edilebilmektedir.3® Daha once de belirtildigi gibi
Ahmed Nazif nazari ahlakla ilgili boltiimii kisa tutmus, bu bo-
liimde hayir ve ser, iyi ve kotii, ihtiyar ve irade, ahlakta niyetin
rold, ahlakta sorumluluk, vazife kavrami ve temel Ozellikleri,
ahlaki yaptirimlar, ahlaki vicdan gibi konulara deginmemistir.

Ikinci boliimde ifa etmekle miikellef olunan vazifeler ele
alinmigtir. Son donem Osmanli ahlakgilari, ahlaki kanunlarin-
dan bahsederken kahir ekseriyetle Batt menseli Kant’a ait vazife
kavramini kullanmis ve ahlak goriislerini bu kavram {izerinden
temellendirmeye c¢alismislardir. Buna gore ahlak kanunlari
mutlak ve mecburidir. Ancak son donem Osmanli ahlakgilar:
bu kanunlarin, kaynagini dinden aldig1 noktasinda Kant'tan
ayrilmaktadirlar. ¥ Nitekim Kant vazifeyi “bir fiili kanun-
ahlaka hiirmeten isleme zarureti” olarak tanimlarken Ahmed
Hamdi Akseki “seriatin ifasini emreyledigi hayirdir yahut seri-
atin emirlerine uymak ve yasaklarindan kaginmaktir” seklinde

3% Nazif, a.g.e., s. 7.

% Nazif, a.g.e., s. 10, 12

3 Nazif, a.g.e., s. 12-13. Tabil ve kazanilmis huylarin degisip degisme-
yecegi ile ilgili farkli goriisler i¢in bkz. Erdem, a.g.e., s. 87-89.

% Mustafa Cagrici, “Vazife” (Ahlak ve Tasavvuf), DiA, C.42, s. 582
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tarif etmektedir.®’ Ahlak kanununun esas1 olan vazife fikri Os-
manl ahlakgilarma gore insanin yaratilisinda mevcuttur ki
onun da asli hayr1 yapmak serden uzak durmaktir.#t Ahmed
Nazif de ahlaki bir vazifeler alam1 olarak gormiis ve eserinde
onu daha ¢ok vazifeler lizerinden izaha ¢alismistir. Yazar, vazi-
feleri ii¢ baslik altinda su sekilde toplamistir:

a. Vezdif-i diniye:
1. Hak Teala’y1 bilmek,
2. Ibadet etmek.

Vezaif-i nefsiye:

Bedene ait vazifeler,

Fikre ait vazifeler,

Lazim ilimlerin tahsili,

Glizel ahlakin tahsili,

Vezaif-i gayri nefsiye,

Halifeye kars1 vazifeler,

Aileye kars1 vazifeler,

Komsgulara kars1 vazifler,
Ogretmene ve okul arkadaglarina karsi vazifeler,
Musliiman kardesine karsi vazifeler,

AR A eI A D A

Dostuna ve ehibbaya kars1 vazifeler,

7. Vatandaslarina (farkli etnik ve dini yapidan insanlara)
kars1 vazifeler,

8. Hayvanata kars: vazifeler*?

% Kaya, a.g.e., s. 146

4 Erdem, a.g.e., s. 111-114

#2 Bkz. Nazif, a.g.e., s. 14-49. 1316/1898 tarihli Maarif Salnamesinde
inas riigsdiyelerinin 4-5 ve 6. siniflarinda okutulacak ahldk derslerin-
den bahsedilirken {izerinde kurulacak konular da siralanmistir ki bu
konularin kismen buradaki basliklarla benzerlik gosterdigi goriilmek-
tedir. (bkz. Salname-i Nezaret-i Maarif-i Umumiye, 1316, s. 422-23). Yine
ayni Salname’de ii¢ yillik dariilmuallimatlarin ikinci ve {igiincii sinif-
larinda okutulacak ahlak dersinin igerigi konusunda bir bilgiye yer
verdigi goriilmektedir. Ancak miiellifin eserini yazdigi donemde
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Vezaif-i gayri nefsiyeyi smiflarken sosyal aidiyet ve ya-
kinhgm dikkate alindig1 dikkat cekmektedir. Islami temayiillere
uygun olarak usul ve fiiru, akraba-i taallukat ve komsulara kar-
s1 vazifeler bu meyanda oncelikli olarak (ulu’l-emre itaat dola-
yistyla ilk sirada zikredilen halifeye kars1 gorevler istisna tutu-
lursa) zikredilmiglerdir. Zira Osmanli ahlak¢ilarinin hemen
tamamu temel ahlaki hasletlerin ailede kazanildi1 noktasinda
hemfikirdir.#* Ahmed Nazif de bu yaslarda ailede kazanilan
aliskanliklarin ve alinan terbiyenin hayatin ilerleyen donemle-
rinde de etkisini siirdiirecegini soyleyerek ayni kanaati paylas-
maktadir.# Yani, ahlaki eylem ve faziletlerin memba ailedir ve
bunun yansimalarini akrabadan baglayip, komsular ve diger
insanlar lizerinde gozlemlemek miimkiindiir. Bagka bir degisle
ahlak veya buradaki ifadesiyle vazife, ilk ilmegi ailede atilan ve
cevreye dogru orgii 0rgii yayilan bir dini bilincin tezahiirtidiir.

Ahmed Nazif, ailede kazandirilacak ahlaki aliskanliklarin
onemini iyi kavramig olmali ki aile bireylerinin birbirlerine kar-
s1 vazifelerine genis bir bahis agmakta, esleri birbirlerine, ebe-
veynlerin biiyiiklere ve ¢ocuklara, ayrica akraba ve hizmetgilere
kars1 vazifelerini tek tek ele almaktadir.®® Ahmet Nazif'e gore
anne babalar, ¢ocuklarinin ibadet, taat ve giizel ahlaka meyille-
rini saglamak ve onlar1 ecnebi ahldkindan uzak tutmak konu-
sunda vazifelidir. Cilinkii ¢ocugun ecnebi ahlakiyla terbiye
edilmesi biiytiik bir cinayettir.* Nazif bunu sdylerken II. Mesru-
tiyet zamaninda ¢ocuklara verilecek ahlaki terbiyenin dini mi,
milli mi yoksa laik bir ahlak m1 olacag1 konusunda devam eden

okullarda, 6zellikle de iptidailerde, okutulacak ahlak ders kitaplarinin
icerigini belirleyen ortak bir ¢erceve olup olmadig1 konusunda bir
bilgiye rastlanmamustir.

4 Hiisameddin Erdem, “Osmanlida Ahlak ve Bazi Ahlak Risaleleri”,
Selcuk Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2000, say1: 10, s. 56.

# Nazif, a.g.e., s. 8.

4 Nazif, a.g.e., ss. 21-33.

4 Nazif, a.g.e., ss. 28-29.
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yogun tartismalarda kendi pozisyonunu da ortaya koymus ol-
maktadir.

Vezaif-i gayr-i nefsiye grubundaki vazifeler arasinda 6g-
retmen ve okul arkadaslarmna kargi yerine getirilmesi gereken
vazifelere ayr1 bir bashik acilmasi da manidardir. Belli ki bir
ogretmen olarak hem kendisine hem de smnif arkadaslarina kar-
s1 meslek hayat1 boyunca 6grencilerin sergilemis oldugu ahlak
kurallarina mugayir davraniglara dikkat ¢ekmek istemis, bu
sebeple onlar1 ayr1 bir kategoride degerlendirmistir. Oyle gorii-
niiyor ki bu baglik, ilgili kitabin okulda okutulmak i¢in yazilmis
olabilecegi kanaatini de desteklemektedir. Muallimin talebe
tizerindeki hakkimi vurgulayan Ahmed Nazif 6zellikle de kisi-
nin Kur’an ve ultm-u diniyyeyi ilk tahsil ettigi hocasinin daha
ayricalikli bir yeri oldugunu vurgulamakta ve Ciineyd-i Bag-
dadi'nin su soziinii nakletmektedir: “Yirmi yedi ¢icekten bal
aldim, lakin evvelki cigekten aldigim balin lezzetini digerlerin-
de bulamadim”.#/

Uciincii boliimde ise emredilen vazifeler ve makbul ahlak
ile yasaklanan vazifeler ve hog goriilmeyen ahlak konularindan
bahsedilmektedir. ¢ Emredilen vazifler arasinda adalet, hilm ve
tevazu, haya, aff-1 hataya, kazm-i gayz, muavenet, iffet ve isti-
kamet, sehavet ve nezafete®; yasaklanan ahlaki davranislar
arasinda ise esaet, nankorlik, istihza, kezb, su-i zann, tecessiis,
glybet, nemime, biihtan iftira, zuliim, haset, riya, kibir, azamet,
buhl ve sirgati saymakta ve bunlara ait tanimlara yer vermek-
tedir.5

Ahmed Nazif'in emredilen vazifelerden bahsederken ada-
leti ilk siraya koymus olmasi onemlidir. “Her hakki miistehak
olana vermek” seklinde acikladig1 adalet kavramini Islamiyetin

4 Nazif, a.g.e., s. 35.
48 Nazif, a.g.e., s. 10.
4 Nazif, a.g.e., s. 49.
% Nazif, a.g.e., ss. 56-74.
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ve toplumsal refah ve huzurun merkezine yerlestirmis ve onu
su hususlarla iliskilendirmistir:

= Adalet Islamiyet’in esas1 ve hiikiimetin bekasidur.

= Beldelerin asayisi ve ahalinin terakkisi, refah1 ve rahati-
dir.

= Bir devletin san ve serefini arttirir.

* Bir devletin namus ve haysiyetini muhafaza eder.

* Bir milletin hiirriyet ve hukukunu muhafaza eder.

= Bir beldede adalet olmazsa o belde ma’mur olmaz.

= Bir hiikiimette adalet olmazsa o hiikiimet beka bulmaz.

= Bir millette adalet olmazsa o milletin bekasi ve rahati
temin olunamaz.>!

Yazar eserin evvelki bir boliimiinde giizel ahlak tahsiline
ait vazifelerden bahsederken Ser-i Serif'e ve ahldka mugayir
yapilan davranislarin kisinin bagkalar1 tarafindan ayiplanmasi-
na sebep olacagindan bahisle bunlarin diizeltilmesi gerektigin-
den bahsetmektedir. Ahlak kanunlarinin esasmin vazife oldu-
gunu soyleyen Islam ahlakgilar1 vazife icin gegerli olan kanun-
larin ahlak kanunlar igin de gecerli oldugunu kabul etmisler-
dir. Bu kanunlardan biri de lizatihilik kanunudur ki bunu da
vazifenin Allah’in emri oldugu icin yapilmas: seklinde anlamis-
lardir.?? Yine sosyal ve vicdani miieyyideden de bahsetmislerse
de temelde kabul edilen miieyyide Allah korkusudur.® Islami
ac¢idan bakildiginda ahlaki davranislarin askin bir saiki vardir
ve her tiirlii giizel is gibi ahlaki davranislar da kaynagini bura-
dan almalidir. Ancak yazar kotii davraniglardan kaginmanin
onem ve gerekliliginden bahsederken 6zellikle ayiplanma endi-
sesini Oone ¢ikartmaktadir. Kisinin baskasinda goriip ayipladig:
davranislar gibi kendisinde goriilecek bu tiirden davranislarin
ayni sekilde ayiplanmaya sebep olacagi, kisinin bunu diisiine-
rek bu tiirden davraniglardan uzak durmasi gerektigini soyle-

51 Nazif, a.g.e., ss. 49-50.
52 Erdem, a.g.m., ss. 51-52.
5 Erdem, a.g.m., ss. 53-54.
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mektedir.>* Halbuki asil olan ahlaki davranislarin igsellestiril-
mesi ve ilahi bir gayeye matuf olarak ifa edilmesidir. Sirf bagka-
smin goziindeki yerini ve konumunu diistinerek davranista
bulunmak yapilan giizel islere halel getirmekte, hatta kimi za-
man onlar1 gegersiz kilmaktadir. Bu ayn1 zamanda distan kont-
rollii bir davranis yonetim alisgkanliginin da 6ntinti agmaktadr.
Ancak miiellifin, ilgili eseri iptidaiye 6grencileri i¢in hazirlamis
olabilecegi ihtimali goz oniine alimirsa bu durumda onun 6g-
rencilerin seviyesini gozeterek konuyu soyut bir zeminden ¢ok
somut bir ¢cercevede almis olabilecegi de hatirda tutulmalidir.

Bu ti¢ boliimiin sonunda ise malumat-1 medeniye isimli
bir boliime yer verilmistir.> Eser II. Mesrutiyet donemi ahlak
ders kitaplarinin temel 6zelliklerini yansitmaktadir. II. Mesruti-
yet Déneminde yazilan ahlak ders kitaplarina temelde ameli,
kismen de nazari ahlak konularinin yani sira bir vatandas ola-
rak Osmanli tebaasinda bulunan insanlara yonetim sekli hak-
kinda bilgi vermek ve onlara bu alanla ilgili gérev ve sorumlu-
luklarini, bir baska ifadeyle medeni vazifelerini hatirlatmak
amaciyla malumat-1 medeniyye diyebilecegimiz yeni bir boliim
eklenmigtir. Bu sayede, savaglar ve isyanlar sebebiyle zor giin-
ler geciren Osmanli’da milli degerler 6n plana ¢ikartilarak halk
arasinda bir ahenk ve tesaniitiin saglanmasi amaglanmistir.
Kitap igeriginde karsimiza ¢ikan bu farklilig: II. Mesrutiyet yo-
netiminin Islam ile batililasmay1 bir potada eritme gabalarimn
bir yansimasi olarak degerlendirmek de miimkiindiir. Ayrica
ahlaki bozulmanin siyasetten baslayip toplumun tiim katmala-
rina yayildigr goz oniine aliur ve Osmanli ahlakgilart icin
ahlakin, devletin iizerine insa edildigi temel oldugu yoniindeki

5 Nazif, a.g.e., s. 19.

% Nazif, a.g.e., s. 75. Mesrutiyetin ilanindan sonra okullarda ahlak
derslerinin yerine “Terbiye-i Ahlakiye ve Medeniye” adiyla yeni bir
derse yer verilmistir. Bkz. Hiisameddin Erdem, Sondevir Osmanli
Toplumunda Ahlakin Bozulma Sebepleri ve Bozulmay1 Onlemek cin
Diistintilen Gerekli Tedbirler, Selcuk Universitesi flﬁhiyat Fakiiltesi Der-
gisi, 1994, say1: 5, s. 91.
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kanaati*® de hatirlanirsa eserlere yapilan ve temel konusunun
siyaset ahlak oldugunu soyleyebilecegimiz boyle bir ekleme
daha da anlamli hale gelmektedir.

Sonug:

Bu calisma sunu gostermistir ki, kabaca II. Abdiilhamid
ve II. Megrutiyet donemlerinde farkl iptidailerde kirk yila ya-
kin bir siire muallim olarak gorev yapmis bir egitimci-yazar
olan Ahmed Nazif, toplumda ve 6zellikle de yeni yetisen nesil-
de gozlemledigi ahlaki buhran dolayisiyla kendince meselenin
¢ozlimiine katki sunmak sadedinde Ahlik-i Diniye ve Vezdif-i
Islimiye adli eseri kaleme almigtir. Kanaatimizce iptidailerde
okutulsun veya en azindan 6grenciler istifade etsin diye yazil-
mis olan bu eser hem isim hem de igerik itibariyle II. Mesrutiyet
doneminde ozellikle iptidailer igin yazilmis okul kitaplar: ile
benzerlik gostermektedir.

Yazar eserinde sade bir dil kullanmis ve nazari ahlak ko-
nularindan birkagina kisaca temas etmekle yetinip ameli konu-
lara agirlik vermistir. Ameli ahlak kapsaminda ele aldig giizel
ve cirkin davramslarmn tanimini yapip, kisa bir bilgi vermistir.
Yani Ahmed Nazif'in ahlakla ilgili olarak kaleme almis oldugu
Ahlék-1 Diniye ve Vezdif-i Islimiye adli eser tahlili degil tasviri bir
eser olma Ozelligi tasimaktadir. Eserde, toplumda gozlemlenen
ahlaki buhranin ¢oziimii i¢in dine dayali bir ahlakin yeniden
hayat bulmas: gerektigi kanaati agik¢a ortaya konulmakta, an-
cak meselenin derinlemesine ele aliip sebeplerin ayrmtil ola-
rak tahlil edildigi ve bahse konu olan bu dini ahlak anlayisinin
hangi usul ve yontemlerle ve nasil bir siiregle gergeklestirilece-
gine dair bir vizyon ortaya konulmamaktadir.

Isminden de anlasilacag: iizere ahlak ilimi bir vazifeler
ilmi olarak goriilmiis ve vazifeler ii¢ baslik altinda toplanmistir.
Bunlardan vezaif-i diniye Allah’a inanma ve ona ibadet etme;
vezaif-i nefsiye beden ve fikri koruma ve uygun kullanma;

56 Erdem, “Osmanlida Ahlak ve Bazi Ahlak Risaleleri”, s. 63
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Vezaif-i gayri nefsiye ise basta halife olmak {izere aileden bas-
lay1p uzak cevreye dogru yayilan genis bir halkaya kars: yerine
getirilecek vazifeleri kapsamaktadir. Ozellikle ahlak egitiminin
verildigi temel yer olan ailede bireylerin birbirlerine kars: go-
revlerine genis yer ayirmakta, bir muallim olarak 6gretmen ve
smif arkadaslarma karsi vazifeler konusunu da ayr1 bir bahis
a¢maktadir. Yazar son olarak da II. Mesrutiyet donemi ahlak
kitaplarinda karsimiza ¢ikan siyaset ahlakina dair konularin ele
alindig1 malumat-1 medeniye adiyla ek bir boliime de yer ver-
mektedir.

Ahmed Nazif yazmis oldugu ahlak kitabinda her ne ka-
dar meseleleri derinlemesine ele almamis ve sistematik bir
ahlak yaklagimi ortaya koymamis olsa da donemin ahlak anla-
yisini yansitan bir eser ortaya koymak suretiyle son donem
Osmanli Ahlak yazinina katk: saglamistir.
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VIII

CELAL NURI iLERI’NIN AHLAKA DAIR GORUSLERI

(Ilel-i Ahldkiyyemiz Eseri Uzerine Bir Inceleme)
Emine KESKINER#

Hayat1

Osmanli Devleti'nin son yillar1 ile Cumhuriyet’in ilk yilla-
ria tamiklik etmis Snemli fikir ve siyaset adamlarindan biri
olan Celal Nuri, 1882 yilinda Gelibolu'da dogmustur. Kendisi-
nin sosyokiiltiirel diizeyi, iyi bir aileden geldigini anlatmakta-
dir. Babas1 Meclis-i A'yan iiyeligi de yapmis olan Mustafa Nuri
Bey, annesi ise Mesnevi miitercim ve sarihi Abidin Pasa'nin kizi
Nefise Hanim’dir. {lkdgrenimini tasra mekteplerinde ve &zel
hocalardan aldig1 derslerle tamamladiktan sonra devrin énemli
okullarindan Galata Saray1r Mekteb-i Sultanisi'ne devam etmis,
ardindan da Mekteb-i Hukuk’tan mezun olmustur. Calisma
hayatina avukat olarak baglasa da 6mrii boyunca asil faaliyet
alani gazetecilik olmustur.!

Gazetecilik hayatina Le Currier d 'Orient’da baglamuis,
Fransizca ve Tiirkge giindelik bazi1 gazete ve degisik periyotta
¢ikan bir¢ok dergide 2444’ii bulan makale nesretmistir. Bu gaze-
telerden bazilar1 “Le Jeune Turc, Tanin, Ati-lleri, Hak, ikdam,
Anadolu’da Yeni Giin, Yilmaz, Vakit ve Yeni Adam’ isimlerini

* Yrd. Dog¢ Dr., Marmara Universitesi Héhiyat Fakiltesi, eminekeski-

ner@gmail.com
1 Recep Duymaz, “Celal Nuri {leri”, DIA, VII, s. 242.
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tasirken; dergiler ise, ”igtihad, Hiirriyet-i Fikriye, Serbest Fikir,
Tiirk Yurdu, Resimli Kitap, Edebiyat-1 Umumiye, Yarin, Ceride-
i Adliye ve Hayat Mecmuas1” dir.2 Biitiin fikri ve ilm1 enerjisini
tizerinde topladig1 gazete ise, 1 Ocak 1918'de yayimlamaya bas-
ladig1 At gazetesidir. Bu gazete 10 Subat 1919'da kapatilinca
ertesi giin Ileri adiyla yayim hayatina devam etmistir. Ileri 30
Kasim 1924 'te kapatilmistir. Soyad: Kanunu sonras: bu gazete-
nin adin1 kendine soyad1 olarak se¢mistir.

Yaz1 hayat1 disindaki fiili siyasi hayatina bakacak olursak,
22 Kasim 1919 tarihinde Gelibolu'dan mebus secilerek Son Os-
manli Meclis-i Mebusani arasinda yer almig, ardindan 1935 y1-
Iina kadar TBMM'nin ilk dort doneminde milletvekilligi yap-
mustir.* Celal Nuri, Milli Miicadelenin kazanilmasinin ardindan
gerceklestirilen inkilaplarin hazirlanmasinda ve tutunmasinda
onemli rol oynamigtir.®

Oliim tarihiyle ilgili olarak Duymaz, 2 Kasim 1936 tarihini
verirken Copel, kaynak gostermeksizin 2 Kasim 1938 tarihinde
oldiigiinii soyleyerek, sekiz giin sonra Atatiirk’iin 6liimii nede-
niyle Celal Nuri'yle ilgili yazilarin giindemden diistiigii bilgisi-
ni paylagmaktadir. Ulken ise 1939'da Istanbul’da &ldiigiinii
yazmaktadir. ®

Eserleri

Celal Nuri siyaset, hukuk, tarih, din, ahlak, seyahat, dil ve
edebiyat alanlarinda ¢ok sayida makale ve kitap yazmustir. Biz
burada konumuz geregi kitaplarindan bazilarmin ismini zik-

2 Hatice Copel, Celal Nuri Ileri’nin Din Anlayisi, (Yayimlanmamis Yiik-
sek Lisans Tezi, Selcuk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii) 2010, s.
10.

3 Duymaz, a.g.m., s. 243.

¢ Duymayz, s. 243; Copel, s. 6.

5 Duymaz, a.g.m.,s. 244.

¢ Krs. Duymaz, a.g.m.s. 243; Copel, s. 8 H. Ziya Ulken, Tiirkiye'de
Gagdas Diisiince Tarihi, Istanbul: Tiirkiye Is Bankas1 Kiiltiir Yayinlari,
2013, s. 589.



CELAL NURI ILER], EMINE KESKINER 213

retmekle yetinecegiz: Tac Giyen Millet (Istanbul, 1339); Tiirk In-
kilab: (Istanbul, 1926); Kendi Nokta-i Nazarimdan Hukuk-1 Diivel
(Istanbul, 1330); Havdic-i Kanuniyyemiz (Istanbul, 1331); Tarih-i
Tedenniydt-t Osméaniyye (Istanbul, 1330); Mukadderat-1 Tarihiyye
(Istanbul 1330); Ittihad -1 Islim (Istanbul, 1331); Kadmlarimz (Is-
tanbul 1331); Hatemii'l-Enbiya (Istanbul, 1332); flel-i Ahlakiyyemiz
(Istanbul 1332); Tarih -i Istikbdl (Istanbul 1331); Miisliimanlara,
Tiirklere Hakaret, Diismanlara Riayet ve Muhabbet (istanbul 1332);
Harpten Sonra Tiirkleri Yiikseltelim (Kostantiniye 1917); Istirak
Etmedigimiz Harekdt (Istanbul 1917); Kara Tehlike (Dersaadet
1334); Simal Hatiralar: (Istanbul 1330); Kutub Musdhabeleri (Is-
tanbul 1331). Eserlerinin 6nemli bir kismini imparatorluktan
milli devlete gegis doneminin ¢alkantili yillarinda yazmis olma-
siin da etkisiyle Celal Nuri'nin fikir ¢izgisinde stirekli degisik-
likler hatta geligkiler goriildiigii yapilan yorumlar arasindadir.”

Ahlaka Dair Goriisleri

Celal Nuri'nin ahlaka dair goriislerini 1914'te yayimlanan
Mlel-i Ahlakiyyemiz® (Ahlaki Hastaliklarimiz) adli eserinden hare-
ketle sizlere aktarmaya calisacagiz. Adi gegen eseri se¢me ne-
denimiz, Celal Nuri'nin bu kitab1 Osmanli'nin son déneminde
yazmis olmasi ve o zamana kadar ahlaka dair yazdiklarmni bu
kitaba eklemesidir. Nitekim kitabin [[4vdt boliimiinde okuyucu-
larin bu eserle birlikte Tarih-i Tedenniyit-1 Osmaniye® ve Tarih-i
Tedenniyit-1 Osmaniye: Mukadderat-1 Tarihiye'"deki ilgili boltiim-
leri miitalaa ederlerse ahlak konusundaki biitiin miitalaalarina
muttali olacaklarin belirttikten sonra adi gegen eserlerdeki ilgili
kisimlar1 bu kitaba ekledigini belirtmektedir. Eserin 115. sayfa-

7 Duymaz, a.g.m., ss. 243-244.

8 Celal Nuri, Ilel-i Ahldkiyyemiz, Istanbul: Yeni Osmanli Matbaa ve
Kiittibhanesi, 1332, s. 167.

o Celal Nuri, Tarih-i Tedenniyat-1 Osmaniye, Istanbul: Matbaa-i Ictihad,
1330.

10 Celal Nuri, Tarih-i Tedenniyat-t Osmaniye: Mukadderat-1 Tarihiye, Is-
tanbul: Yeni Osmanli Matbaa ve Kiitiibhanesi, 1331, s. 485.



214 SON DONEM OSMANLI MUTEFEKKIRLERI VE AHLAK ANLAYISLARI

sindan itibaren diger eserlerdeki ahlakla ilgili goriis ve diisiin-
celeri yer almaktadir.!

Mukaddime boliimiinde, eseri yazma nedenini Mukad-
derat-1 Tarihiye kitabindaki “Tereddiyat-1 Ahlakiye” fasliu
genisletmek suretiyle bu miihim mesele hakkinda bir kitap
meydana getirmek istegi olarak aciklamaktadir. Osmanli’nin
¢Okiistiniin bir¢ok sebebi oldugunu ve bu sebeplerin arkasinda-
ki asil sebebin ahlak meselesi oldugunu séyleyen Celal Nuri bu
meseleyle pek az mesgul olundugu goriisiindedir: “Bu mesele-
nin “fizyoloji” ve “psikoloji”si ile ugrasmamisiz. Bu illet-i
ahlakiyenin esbab-1 miivellidesi (bu ahlaki hastalii doguran
sebepler) nedir, nasil teshis edilebilir, seyri ne merkezdedir,
kabil-i tedavi midir, degil midir, imkan-1 sifa varsa ne gibi
tedabire tevessiil edilmelidir?” Ona gore “bunlar meselelerin en
mithimleri oldugu halde en unutulanlaridir”.? “Ahlakin heyet-i
beseriyedeki roliinii bilmek, 6grenmek istemiyoruz... Saltanat-1
Osmaniyeyi, tamamiyet-i milliyemizi vikdye etmek (korumak)
miimkiin miidiir? Iste bu risalemiz bu suale bir cevap teskil
etmek i¢in kaleme alinmistir.”’® Eserde bu soruya ne Olgiide
cevap verildigini gorebilmek amaciyla yaptigimiz inceleme
sonucunda, Celal Nuri'nin ahlaka dair goriisleri kitabindaki
siralamaya uyulmaksizin asagidaki baghklar altinda degerlen-
dirilmeye ¢alisilmistir.

Ahlakin Kaynag Sorunu

Celal Nuri ahlakin kaynag1 sorununu kitabin ekleri ara-
sinda yer alan “Ahlak ve Istikbali” baglkli boliimde ele almak-
tadir. Bu boliimde onun ahlaka rolatif yaklasanlar gibi baktig
goriilmekte, materyalizmin yogun etkisi altinda oldugu anla-
silmaktadir. Ona gore “Ahlak zaman, mekan, irk, hiikiimet,

11 Bkz. flel-i Ahlakiyyemiz, ss. 115-167.
12 Celal Nuri, a.g.e., ss. 3-4.
13 Celal Nuri, a.g.e., ss. 9-11.
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mezhep vesair miiessirat (etkenler) ile degisir.”'* Halihazirdaki
toplumlarda babay1 6ldiirmek cinayetlerin en biiytigii sayilir
iken, baz1 kabilelerde ihtiyar babay1 6ldiirmenin fazilet kabul
edilmesini buna Ornek olarak gosterir. Celal Nuri burada
ahlaka aykiri dinlerin bulunmasindan hareketle dinlerin her
zaman ahlakin garantisi olmadigin1 vurgulamaktadir: “Zat-1
bariye, ahirete itikat ile de ahlakin biiyiik bir miinasebeti yok-
tur. Clinkii vahdaniyet-i ilahiyeyi (Allah’in tekligini) tanimayan
Buda ve Konfiigyiis mezhepleri ile ahiretten bahsetmeyen diya-
net-i Museviye de bir ahlak vaz’ ve tedvin etmislerdir.” Ardin-
dan etkilendigi isimlerden E. Burnoufun evvelce dinin maksa-
dimnun faziletleri yticeltmek olmadigini ispat ettigi iddias1 ile E.
B. Taylor'm vahsi kavimlerde din ile ahldkin alakasi olmadig:
tespitine yer verir.’ Baz1 dinlerin ahlaka zarar1 dokundugunu,
insanlarin kardesligine mani oldugunu savunur. “Son derecede
dindar, son derecede ahlaksiz kimseler ¢oktur” diyerek bu du-
ruma ¢olde namaza duran bedevilerin bir yolcu gordiigiinde
namazi birakip o kisiyi katledip soymasmi 6rnek gosterir. Ka-
naatimizce verilen bu 6rnek, bir miitefekkirin goriisiinii destek-
leyebilecek nitelikte olmayip avama yakisan bir bakis agisi
yansitmaktadir.

Celal Nuri ahlakin kaynag ile ilgili olarak bir kisim mad-
deci antroploglarin goreceli ahlak anlayisina benzer ifadeler
kullanmaktadir: “Ahlakin asil badii (baslangici) kivam (diregi)
ve kiyami (ayakta kalmasi) cemiyyet halinde yasayan insanlarin
ihtiyacidir.” ¢ Bu yiizden toplumsal ihtiyaclarin degismesi ile
ahlak da degisir. Yine ona gore Ahlak, dinlerden daha eskidir.
“Din bir ihtiyac-1 vicdani ve zatidir, ahlak bir zaruriye-i igtimai-
ye ve milliyedir... Ahlak kendisine lazim gelen teminati
secayanin (seciyelerin), medeniyetin, maarifin, terbiye-i umu-
miyenin tedlisinde (listiinde) ararsa ancak o zaman aldanmaz;

14 Celal Nuri, flel-i Ahldkiyyemiz, s. 126.
15 Celal Nuri, a.g.e., ss. 128-129.
16 Celal Nuri, a.g.e., s. 129.
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yalniz edyanin tahvifinde (dinlerin korkutmasinda) taharri
ederse (ararsa) ¢iiriik tahtaya basmis olur... Havas i¢in ahlakin
dinen teyidi ve adem-i teyidi siyyandir (esittir). Halbuki avam
i¢cin dinden istifade edilmelidir”'” Bu satirlarda goriilen yakla-
sim pragmatik ve materyalist diinya goriistintin Celal Nuri tize-
rindeki etkisini acik¢a gostermektedir.

Ahlék-Iktisat Iliskisi

Ikinci sirada bu bagh: tercih etmemizin nedeni Celal Nu-
ri'nin eserde “ekonomi diizelirse ahlak da diizelir” diye formii-
le edebilecegimiz fikri 1srarla savunmasidir. “Tarihimiz ve
Ahlakimiz” bashg altinda fiituhat devrinden devr-i istila diye
bahseden Celal Nuri, Osmanh halkinin yalnizca savagsmay1 bi-
lip calismay1 bilmedigi goriisiindedir: “kahramanlik asr1 kapa-
nip kaziyye-i maiset (gecinme meselesi) meydana ¢ikinca iste o
zaman ahlak degisti. Tiirk oglu ¢alisamiyordu. Elde edilen mal
da herkese kafi gelmiyordu. Bu mali Hasan'in elinden almak
icin Hiiseyin dedikoduya, iftiraya, hileye, entrikaya, zorbaliga
ve hususiyle hafiyelige basladi. Maiset dar ve fert ¢alismaga
alismamus... iste bu hakikat biitiin tarihimizde goriintiyor.” 8

Ona gore ahlaki bozulmanin sebebi iktisadidir: “...devlet
ahlaksizligin kurbani olur, ahlak da parasiziktan tevelliid
eder” Bu baglamda o sadece ge¢misi degil, III. Selim’den bu
yana gelen yenilik¢i devlet adamlarimi da suglamaktadir: “Ne
Resit Pasa, ne Ali, Fuat, Mithat Pasalar, ne Abdiilaziz ricali, ne
de Ittihat ve Terakki erkani, heniiz maatteessiif bu dakikay1
(inceligi) diisiinememislerdir”!® Bu sebeple Celal Nuri, “tarihi-
mizin bliylik kismin1 unutmak, hatta miimkiinse yakmak mec-
buriyetinde” oldugumuzu iddia etmektedir.?’ Ona gore ¢oziim,
Osmanli toplumu iginde say (¢alisma) esas1 iizerine kurulu yeni

17 Celal Nuri, flel-i Ahldkiyyemiz, s. 130.
18 Celal Nuri, a.g.e., ss. 12-13.

19 Celal Nuri, a.g.e., s. 15.

2 Celal Nuri, a.g.e., s. 17.
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bir cemiyet tesis etmekten gegmektedir: Ozellikle paraya yapti-
g1 vurgu dikkat ¢ekmektedir. “Ahlak para ile diizelir. Para da
bir dahiye (musibet) oluncaya kadar ahlaki muhafaza eder. Pa-
ranin az1 da ¢ogu da muzirdir. Itidali ise bir zaruriye-i i¢timai-
yedir... Mademki ahlaksizligimizin saik-i esasisi (esas nedeni)
parasizliktir. Anin icin para kazanalim. Ahlaki vaaz ve nasihat-
ler bostur. Ahlak risaleleri kadar ehemmiyetsiz bir sey tasavvur
edemem. En esasli mecelle-i ahlakiye iktisat kitaplaridir.”?! Tler-
leyen boliimlerde bu konuya tekrar deginen Celal Nuri, “Tiirk
Ahlak-1 Milliyesi” baghig1 altinda, sade Islami ananelere ve sa-
vasciliga dayali bir Tiirk ahlaki millisinin ortaya ¢iktigini, ca-
lismaya dayali bir ahlakin zuhur etmedigini yinelemektedir:
“Lezzet-i amel bilinemedi. Anglosaksonlar gibi sirf meziyet-i
ferdiye ile miibteni (kurulu) bir ahlak edinemedik. Hep cemiye-
te, hep devlete istinat ettik.”?? Bu satirlardan hareketle Celal
Nuri'nin o dénemde Bati’da Protestanligin da etkisiyle boy gos-
teren calismaya dayali ahlak anlayisindan etkilenmis oldugunu
sOylemek yanlis olmasa gerektir.

Ahléak-Din Iliskisi

Eserde sikca giindeme getirilen bir diger husus ahlak ile
din arasindaki iliskidir. Dini hayatin sonmesinin, ahlak: kont-
rolstiz biraktigini diistinen Celal Nuri, abartili bir sekilde en
dinsiz -galiz manasiyla- en imansiz memleketlerden birinin
bizimki oldugunu sdylemektedir.?®> Ona gore insanlar1 biraraya
getirip, birbiriyle tanistirmada ve binaenaleyh giizel ahlak
yaymada en miihim vasita dini topluluktur. Ancak Osmanli
toplumunda din biiyiiklerinin haysiyetinin azalmasi sonucu,
ust tabaka camiye gitmeye tenezziil etmemekte, sadece avam
camiye devam etmektedir. Ust tabakanin camiye gelmeme ne-
denlerinden biri de kendilerine uygun bir cemiyeti orada bula-

21 Celal Nuri, flel-i Ahldkiyyemiz, s. 19-20. Benzer ifadeler icin bkz. s.
121, 124, 131.

2 Celal Nuri, a.g.e., s. 61.

2 Celal Nuri, a.g.e., s. 34.
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mamasidir. Camilerde avama yapilan ahlaki hizmet de yeterli
degildir. Celal Nuri vaazlarin higbir teftise tabi olmamasindan
sikayet etmektedir. Ona gore, baska toplumlarda gizli ve agik
hakem mevkiinde olan din gorevlilerinin saygin bir pozisyonu
oldugu halde, bizde bdyle bir durum s6z konusu degildir. Bu
durumun nedeni, cami gorevlilerinin ¢ogunlukla ulemadan
olmamasidir. Bir takim mahalle imamlari, hile-i seriye ile veya
sahtekarlik edip olmayacak nikahlar1 kiymakta, bosanmalara
sahitlik etmektedirler. Bu yiizden de imamlarin mahalle dahi-
linde tesir ve niifuzu biiyiik degildir.*

Celal Nuri, Lutherci vaazlarin etkisiyle Bati’'da gercekle-
sen olumlu yonde degisimi 6rnek gostermekte, tahrif edilmis
Incillerle bu yapilabiliyorsa sirf hakikat olan Kur’an ve hadisler-
le ne yapamay1z? diyerek acgikca, Lutherci vaazlarin hareket ve
talim tarzinm iktibas etmemiz gerektigini sdylemektedir.? Her
ne kadar bu boliimiin sonunda kanunlarimizi degistirip aile
esasiny, aile ile millet teskilatin1 yeniden yaparken lazim gelen
malzemeyi Mekke-i Miikerreme ve Medine-i Miinevvere’den
celb etmemiz gerektigini ifade etse de, kanaatimizce Lutherci
vaazlara vurgusu Protestan ahlak anlayisinin onun tizerindeki
etkisini bir kez daha gostermektedir.

Celal Nuri'ye gore vatan ve millet sevgisi i¢in de din
onemli bir kuvvettir. Kendisi, din kuvvetinin bozulmasma pa-
ralel olarak vatan, millet, cemiyet fikirlerinin de séndiigii kana-
atindedir. Menkulat ile fazla ugrasip, vatan, millet fikrini te-
messiil ettiren hissiyat-1 diniyenin sekil ve suret-i tereddisini
(yozlagmasini) arastirmamalar1 sebebiyle bu hususta ulemay:
elestirmektedir.?

Dini terbiyenin, milletimizin ¢ogunlugunu teskil ettigini
sOyledigi avam ve koyliiler i¢in 6nemli oldugunu diistinen Ce-

lal Nuri, “Dert ve Deva” baslikli boliimde bu konuyla ilgili sun-

2 Celal Nuri, Ilel-i Ahlakiyyemiz, ss. 32-34.
% Celal Nuri, a.g.e., s. 39.
2 Celal Nuri, a.g.e., ss. 56-57.
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lar1 sdylemektedir: “Koylii her vakit imamin tebaasindandir.
Demek oluyor ki; imam i¢timai, milli, ahlaki biiyiik bir kuvvet-
tir. Rumlar hep papazlar vasitasiyla, diyanet dolayisiyla milli-
yet ates-i mukaddesini idame edebildiler... Bizim mahalle
imami, kdy hocasi bu rolii oynayamiyor. Ciinkii bunlarin bir
mercii, 0 merciin de bir ahlaki programi, milli hatt-1 hareketi
yoktur... Suna hig tereddiit etmem ki, gaye-i milliyenin eimme-
ye (imamlara), softalara tatbik ve tesmili ile hi¢ yoktan bir Tiirk
ve Miisliiman milleti yaratabiliriz.”?” Celal Nuri'nin din ahlak
iliskisi baglaminda alintiladigimiz goriislerinden hareketle dine
dair net olarak ne diistindiigilinii ifade etmek zor olsa da prag-
matik bir yaklasimin agir basti1 soylenebilir.

Vezaif-i Medeniye ve Ahlikiye (Medeni ve Ahlaki Vazifeler)

Donemin ahlak kitaplarina benzer bir sekilde, eserde va-
zife baglaminda kullanilan tek konu bashg1 “Vezaif-i Medeniye
ve Ahlakiye”dir. Medeni vazifelerimizi asla bilmedigimizi sdy-
leyen Celal Nuri, bu konuyu 6zellikle Maarif-i Umumiye Neza-
reti'nin hi¢ bilmedigini vurgulamakta ama neyi kast ettigini
agiklamamaktadir. » Medeni vazifelerin yerine getirilmemesi
hususunda genglerin askerden kagmalarmi 6rnek gostermekte-
dir. Bakkal ciraklarmin medreseye dahil olup askerden firar
ettiklerini, Dariilfiinun ve diger yiiksek mekteplerin asker ka-
caklarinin yeri haline geldigini belirtmektedir. Ona gore asker-
den kagan g¢ocuklar irade ve idrakten yoksun bir sekilde enter-
nasyonalist ve kozmopolit olmakta, devlet ve vatan ne demek
bilmemektedirler.?

Enternasyonalizme karsit olan Celal Nuri, Osmanlinin
toprak kaybina gosterilen umumi kayitsizliktan duydugu ra-
hatsizlig1 dile getirmekte, sahsi menfaatlerin umumi menfaatle-
re tercih edildigini belirterek, alinacak maasin Selanik’in diis-

27 Celal Nuri, Ilel-i Ahlakiyyemiz, ss. 101-103.
28 Celal Nuri, a.g.e., s. 88.
2 Celal Nuri, a.g.e., ss. 89-90.
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mesinden daha miithim goriildiigiinden sikayet etmektedir.3
Firsat buldukga enternasyonalistleri, yani her yeri vatan olarak
gorenleri elestirdigi goze carpmaktadir.’ Nitekim kitabin so-
nunda yer alan “Milletlerin Fevkinde” baslikli boliimde Tevfik
Fikret'in ismini zikretmeden, onun savunuculugunu yaptigi
“Milletim nev-i beser, vatanum riiy-i zemin (yeryiizii vatanim,
insanlik milletim)” nazariyesinde viicut bulan enternasyona-
lizme ve kozmopolitizme kars1 durusunu agikga sergilemekte-
dir.®2

Bir diger elestirdigi husus, insanimizin kendisine deger
vermemesi, kendisini Avrupali muvacehesinde pek asagi bir
mahlik derekesinde gormesidir.®® Avrupanin agir bir ahlaki
buhran gecirdigini ifade eden Celal Nuri, Avrupa’nin ahlaki
bozulmasmin bize sirayet etmesinden, buna mukabil Avru-
panin faziletlerinin pek ¢ogunun benimsenmemesinden
sikayet etmekte, bu duruma sebep olarak elestiri kabiliyeti ve
muhakememizin gelismemis olmasini gostermektedir. 3 O,
adab-1 muageretin biitiiniiyle Avrupa’dan alinmas1 gortistinde
olanlara kars1 ¢ikmakta, bir milletin herseyden evvel bir gaye-
nin biitlin fertleri tarafindan kabul edilmesi ile tegkil ettigini
belirterek milli bir ahlakimizin olmasi gerekliligine vurgu yap-
maktadir.®

Celal Nuri, ahlaki vazifelerden kagmay1, medeni vazifele-
ri bilmemeye, ¢alismadan devletten maas almaya alisilmis ol-
masina baglamaktadir. Bu baglamda eserde sikga mevcut me-
muriyet sistemi elestirilmektedir. Ornegin “Tiirk Ahlak-1 Milli-
yesi” adli boliimde “Memuriyet ¢alismak igin bir vesile degil,
amirlerin gonliinii yapip aylik almak ve miimkiinse terfi etmek

30 Celal Nuri, Ilel-i Ahldkiyyemiz, ss. 90-92.
31 Celal Nuri, a.g.e., ss. 55-56.

32 Bkz. Celal Nuri, a.g.e., ss. 121-127.

3 Celal Nuri, a.g.e., s. 83.

3 Celal Nuri, a.g.e., ss. 5-7.

3% Celal Nuri, a.g.e., s. 84.
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icin bir caredir”? denilmekte, “Hatime ve Katibe” baslikli son
boliimde, idare altiist oldugu halde memurlar i¢in bir kanunun
¢ikarilamamis olmasi elestirilmektedir. 3 Yine kitabin ekleri
arasinda yer alan “Memurin Meselesi” baghkli boliimde Celal
Nuri, mukadderat-1 milliyeyi ele alan tabaka olmasi hasebiyle
memur takiminin {izerinde ayrica durdugunu soylemektedir.?
Burada da daha evvel ifade ettigi gibi memurlarin tabi olacag:
kanunun yapilmamis olmasindan sikayet etmektedir.® Ona
gore, “Biitiin Sark meselesi bir idare ve idaresizlik meselesidir.
Idare ise memur sayesinde tedvir edilir (dondiiriiliir)” Bunun
icin Mekteb-i Miilkiye'nin 1slah edilmesini onermektedir.*’ Yine
memurlara yonelik kaleme aldigr “Memurinin Ahlaki” baghg:
altinda da benzer sekilde devletin gorebilecegi iyiligin de kotii-
ligiin de onlardan gelebileceginden hareketle memurlar kanu-
nunun tez vakitte ¢ikarilmasi gerektigini soylemektedir.*!

Ahlaki Bozulmaya Neden Olan Davramslar

Celal Nuri Osmanli toplumunda ahlaki bozulmanin ne-
deni olarak gordiiglti bazi davranig kaliplari icin “Noksan-1
Muhabbet, Cekememezlik, Dedikodu, Rekabet-i Mahdude
(mal) Neticesi Fesad-1 Ahlak” seklinde ayr1 bir baslik a¢mis,
diger boliimlerde de yeri geldikge bu davranislara deginmistir.
Kendisinin bu davranislarin daha ¢ok memurlar arasinda yay-
ginlasmasindan rahatsiz oldugunu diisiinmemiz sebebiyle bu
konuya burada yer vermeyi uygun gordiik. Celal Nuri'nin
ahlakin bozulmasinda etkili oldugunu diistindiigii davransla-
rn basinda dedikodunun geldigi goriilmektedir. En eski za-
manlardan beri bizde dedikodu hususunda tam bir hiirriyet bu-
lunmasindan sikayet etmekte, “Bab-1 hiikiimette dedikodu,

36 Celal Nuri, Ilel-i Ahldkiyyemiz, s. 66.
37 Celal Nuri, a.g.e., s. 109.

3 Celal Nuri, a.g.e., s. 138.

3 Celal Nuri, a.g.e., s. 140.

4 Celal Nuri, a.g.e., s. 145.

41 Celal Nuri, a.g.e., ss. 150-151.
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fassallik (dedikoduculuk), heccavlik (asir1 yericilik), gammazlik
asildir... Bunu sabikta ne Abdilaziz, ne Abdilhamit zamanla-
rinin ricali, ne de simdi Ittihat ve Terakki erkani kovamiyor-
lar”#? diyerek meselenin biiytikligiinii gostermeye galismakta-
dir.

Dedikodu gibi yalanin da memleketimizde hiirriyet-i
kamileye mazhar oldugu goriisiindedir. “gozden diisiirmekte
kullanilan enva-1 muhtelife-i kizb (cesit ¢esit yalan) bizde hayli
incelmis, terakki etmistir... Dogruyu oldugu gibi sdylesek kim-
se inanmayacak. An1 behemehal biraz reng-i kizb ile telvin et-
meliyiz (onu biraz yalanla renklendirmeliyiz). Zaten maksadi-
miz fasid. Amin igin miibalag elzemdir... Cemiyetimiz dahilin-
de gizli bir muharebe cereyan ediyor. Silahlarimiz jurnal, iftira,
biihtan, isnad ve kizbtir (yalandir).”# Burada konunun ehem-
miyetine binaen olsa gerek kendisinin de sikayet ettigi abartili
dili kullandig1 goriilmektedir: Efkarimizda ittirad (takip) yok.
Seciyye namevcud. Fikirde sebat ve metanet pek az goriilen bir
seydir.”#

Celal Nuri'nin 1srarla elestirdigi bir diger davranis
miirdiliktir. “Ufak Tefek Ahlaksizliklarimiz” bashg: altinda,
ahlaktan ne kadarmi kaybetti isek miirailikten o kadarmi ka-
zandigimizi sOyleyen Celal Nuri'ye gore terbiyemiz, adabimiz,
tesrifatimiz miirailik iizerine dayanmaktadir. Miirailik maddi-
lesmis yalancihik olup bunun sonucunda diyarimizda itimat
kalmamigtir.

Aile ve Kadin Hakkindaki Goriisleri

Kitapta aileyle ilgili ahlaki meselelerin “Gayr-1 Muntazam
ve Gayr-1 Muttarid (Diizgiin Olmayan) Hayat, Aile Hayatinin
Fikdani (Yoklugu)” baslig1 altinda degerlendirmeye alindig:

42 Celal Nuri, Ilel-i Ahlakiyyemiz, s. 24.
#Celal Nuri, a.g.e., ss. 25-27.

# Celal Nuri, a.g.e., s. 28.

4 Celal Nuri, a.g.e., ss. 79-80.
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goriilmektedir. Burada Celal Nuri, o donemdeki Osmanl1 top-
lumunda ailenin tesekkiil edemedigini veya giicliikle tesekkiil
ettigini iddia etmektedir. Son buldugunu diistindiigii aile haya-
tinin bu duruma gelmesinde en 6nemli etkenin, mahalle imam-
larinin da alet olmasiyla bosanmanin ve ¢ok kadinla evlenme-
nin kolaylasmasi oldugu goriisiindedir. Aile hayati olmayinca
komsulugun da istisnai bir hal aldig1 dikkat cektigi hususlar
arasimndadir. 4

“Bizim ailelerimiz alafrangalasamadi, alaturkaliklarini
muhafaza edemedi, yeni bir usul de bulamad1” diyen Celal Nu-
ri, bizde aile usuliiniin sakincalarmin faydalaria galebe ¢aldi-
gin belirterek oldukga karamsar bir tablo gizmektedir. Karam-
sar bakis agismn1 miiteakip satirlarda da stirdiirmektedir:
“Adab-1 muageret memleketimizde pek ciirtiktiir... Higbir nevi
muhabbet bilmiyoruz. Sevmeyi sevmiyoruz.”

Kadin konusunda miistakil bir kitabi*® olan Celal Nuri,
inceledigimiz eserinde de “Kadin ve Ahlak-1 Muaseret” baslig1
altinda bu konuya ayr1 bir yer ayirmigtir. Burada terbiyenin en
esasli amilinin anne olmasindan hareket etmekte, annelik terbi-
yesinin ancak aile iginde verilebildigini ifade ederek “Bizde
acaba validelik sanat: icra edilebiliyor mu? Kizlar ne fikir ile
biiytitiilityorlar?” sorularini sormaktadir.** Ona gore {iist taba-
kanin kizlar1 evlenmek igin yasamaktadir. Orta tabakadaki ka-
dinlarda ise bir gaye ve bunun gerektirdigi ahlak-1 ictimaiye
yoktur. Bu kadinlar vatan, millet, intizam-1 milli, gaye-i emel
konularinda ibtidai diizeyde bile bir sey bilmemektedirler.

Celal Nuri nikahtaki kiifv (denklik) sartinin ulema tara-
findan sadece maddi manasiyla agiklanip, akilda, mizagta, seci-
yede, seviyede, ahlakta da denklik aramak lazim geldiginin
diistiniilmemesini elestirmektedir. Zevc ile zevce arasinda dag-

4 Bkz. Celal Nuri, Ilel-i Ahlakiyyemiz, ss. 35-37.

47 Celal Nuri, a.g.e., ss. 46-47.

48 Celal Nuri, Kadinlarimiz, istanbul: Matbaa-i ictihad, 1331, s. 224.
4 Celal Nuri, a.g.e., s. 41.
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lar olmasmin muhabbet noksanligina sebep oldugunu belirt-
mekte, bu noksan-1 muhabbetin ahlaki bozdugunu ifade etmek-
tedir. Kadinlarin ne yapacaklarmi bilmediklerini soyleyen Celal
Nuri'ye gore bu durumun nedeni kizlar igin yeterince okulun
agilmamis olmasidir.*

Ahlak Egitimi

Eserde ahlak egitimi igin ayr1 bir boliim bulunmayip bu
konuyla ilgili goriisler sistematik olmayan bir sekilde diger ko-
nularin arasma sikistirilmistir. Ahlak terbiyesi konusunda ez-
bercilige karsi cikan Celal Nuri; “Bizde bu illet-i ahlakiyeyi
(ahlaki hastalig1) tedavi edecek mekteplerde terbiye-i ahlikiye
verilmiyor. Herseyden evvel dimagin hafiza denilen kabiliyeti-
ni inkisaf ettirmek igin mektep agmisiz. Terbiye-i his, terbiye-i
hulk (ahlak terbiyesi), terbiye-i beden — ki herhalde terbiye-i
hafizadan daha az miithim degildir- programimiza degil, haya-
limize bile girmemistir... Maarif-i umumiyemiz efrada yekne-
sak (degismez) bir gaye vermiyor ki bu gaye de bir “ahlak” tev-
lid edebilsin (dogursun). Bila maksat ¢alisiyoruz”s! diyerek ga-
yesizligi elestirmektedir. Ona gore yapilmasi gereken gayelerin
birlestirilmesidir: “Ahlak-1 milliye, ahlak-1 diniye, ahlak-1 siya-
siye, ahlak-1 idariye, ahlak-1 iktisadiye... bunlar1 hep birlestir-
meliyiz ki; ittihaddan bir semere-i kuvvet cikabilsin”52 Celal
Nuri eserin birkag yerinde oldugu gibi burada da Ahlak risalele-
rinin yakilabilecegini, ahlak dersleri i¢in biit¢edeki tahsisatin
kesilebilecegini sOylemektedir. Ona gore biitiin dersler hele
Cografya ve Tarih dersleri ahlak dersidir. Mekteplere ayr1 bir
ahlak dersi koymanin gereksiz oldugu gortistindedir.> Belki de
bu ylizden terbiye-i ahlakiye seklinde bir bashga ihtiya¢ du-
yulmamuistir.

50 Celal Nuri, Ilel-i Ahlakiyyemiz, s.. 42-44.
51 Celal Nuri, a.g.e., s.. 29-30.

52 Celal Nuri, a.g.e., s.. 98-99.

53 Celal Nuri, a.g.e., s. 99.
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Maglup olanin yalniz asker oldugu zehabinda bulundu-
gumuzu soOyleyerek milleti yetistirme meselesi iizerinde pek
kafa yormadigimizi diistinen Celal Nuri, “Miidafaa ve Terbiye-i
Milliye” baghgr altinda egitim-6gretimdeki mevcut durumu
agir bir sekilde elestirmektedir. Ona gore memleketimizde en
biiyiik programsizlik terbiye-i umumiyede hiikiim ferma oldu-
gundan en kararsiz seyimiz terbiye-i umumiyemizdir. Milli
terbiye meselesi ehemmiyetle ve siiratle {izerinde durulmas:
gereken bir konudur: “Mekteplerimiz Allahlik. Bu hal miies-
sesat-1 ecnebiyenin (yabanci kurumlarin) ekmegine yag siirii-
yor. Ecnebi mektepler asag1 yukar:1 yerli etfalin (gocuklarin)
parasiyla idare olunuyor hatta zengin oluyor. Miisliiman ve
Tiirk ¢ocuklarmin Frenk mekteplerine verdikleri ticretler ile pek
miitkemmel miiessesat-1 tedrisiye (6gretim kurumlari) viicuda
gelirdi. Biz bu ceriha-i milliyemizi (milli yaramiz1) heniiz diisii-
nememisiz.... Biz hem paramizi veriyoruz hem de hissiyat-1
milliye ve vataniyemizden esaslica fedakarlik ediyoruz.... Ingi-
liz veya Alman kiiltiirlerinin hayrani olan bu kimselerde bir
dereceye kadar mubhitlerinden istikrah hissi (muhitlerinin be-
genmeme hissi) hasil oluyor.” Bu ve benzeri ifadelerden eseri
yazdig1 donemde kendisinin meselelere bakisinda milli duru-
sun agir bastig1 soylenilebilir.

Kotiimserlik

Eserde “Sime-i Bedbini (Kotiimserlik Ozelligi)” baslikh
ayr1 bir boliim bulunmaktadir. Burada son baglik olarak bunu
tercih etmemiz, yazarin cgeligkili tislibunun agik bir 6rnegini
olusturmas: sebebiyledir. S6yle ki; eser boyunca genel olarak
karamsar bir tislup kullandigini gordiigtimiiz Celal Nuri, bu
baslik altinda karamsar olunmamasi gerektigi mesajini vermek-
tedir. O, kotlimserligin adeta bir hastalik gibi biitiin damarlari-
miz1 ve organlarimizi sarmasindan sikayet etmekte, istikbal
endigsesinin ¢ogunun ahlakini perisan ettigini soylemektedir:
“Hayatimiz yemek ve igmege ve bunun icin lazim gelen say-i

54 Celal Nuri, Ilel-i Ahldkiyyemiz, ss. 157-158.
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ibtidaiye miinhasir kaliyor. Bila sa’y (calismaksizin) hayatin
kazanilmasi miimkiinse bunu da yapiyoruz. Bu halet bizim
ruhumuzu bi his (hissizz) etmistir. $ime-i nikbini (iyimserlik
ozelligi) ile memzic (karisik) bir gaye-i miistakbelemiz olsaydi,
her halde dort taraftan bize savlet eden (saldiran) tereddiyat-1
ahlakiyeyi (ahlaki yozlasmay1) def etmis olurduk.” Celal Nu-
ri'nin, halkin timitvar olmasi i¢in Once yazargizer insanlarin
timitvar olmasi, kalemlerini o yonde kullanmas: gerektigi ger-
¢egini dikkate almadig1 goriilmektedir.

SONUC

Celal Nuri'nin incelemeye ¢alistigimiz flel-i Ahlakiyyemiz
adl1 eserinde sistematik olmasa da bircok ahlaki probleme, ne-
denlerine ve ¢oziim yollarina temas ettigi goriilmektedir. Ol-
dukca anlagilir bir dille kaleme alinan eserin kanaatimizce te-
mel problemi, ahlak gibi son derece 6nemli bir konuda mesele-
lerin yiizeysel ve daginik bir sekilde ele alinmasidir. Bir¢ok ko-
nuda hiikiimler verilirken dayanaklar yeterince agiklanmamuis-
tir. Konular agisindan belli bir siranin takip edilmedigi goriilen
eserde, benzer fikirler (ahlakin iktisatla yakin iligkisi, memurlar
icin yasal diizenleme yapilmasmin gereklilii, enternasyona-
lizm tehlikesi v.b.) farkli baghklar altinda tekrar tekrar yer al-
maktadir. Bu durum, onun hakkindaki, zamanin hemen hemen
biitiin toplumsal sorunlarina degindigi ve miihim bir kisminda
isabetli hiikiimler verdigi halde ifadesinin dagimiklig1 ve goze
carpan bazi gelismeleriyle bu tesirini ¢ok azalttig1 seklinde yapi-
lan degerlendirmeleri hakl ¢ikarmaktadar.>

Eser klasik ya da modern ahlak kitaplarna benzememek-
te, gazeteci {islubuyla kaleme alinmis yazilardan olusan derle-
me kitaplara benzemektedir. Zaten yukarida goriildiigii tizere
Celal Nuri ahlak risalelerini sert bir {islupla elestirmekte, agikca
bu kitaplar1 gereksiz buldugunu ifade etmektedir. Genel olarak

55 Celal Nuri, Ilel-i Ahldkiyyemiz, ss. 69, 71.
56 Ulken, ss. 599-600.
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eserde elestirel bir dil kullanilmistir. Ancak yapilan elestirilerin
ne derece hakli ve yerinde oldugu tartismalidir. Zira Celal Nu-
ri'ye gore; Osmanli’da aile hayati bitmistir, dinin yanhs yorum-
larmin da etkisiyle kadinlar acinacak durumdadir, 6gretim ku-
rumlar1 asker kagaklariyla doludur, dedikoduculuk, yalan, mii-
railik 6zellikle memurlar arasinda son derece yaygindir, imam-
lar kisisel ¢ikarlarinin pesindedir... Eserin son bdliimiinde
ahlaksizligimiza dair yazdig satirlarin diizeltme amach oldu-
gunu Ameller niyetlere goredir hadisini Arapcasiyla yazarak®
ifade etse de, yazdiklarindan ortaya ¢ikan oldukga kotii bir
ahlaki tablodur. Ve bu tabloya bakan birinin iyimser olmasi
oldukga giictiir.

Eser boyunca bir yandan Osmanli'nin tarihi ve mevcut
durumu ahlaki agidan yogun bir sekilde elestirilmekte, ote
yandan milliyetcilik noktasinda kararli bir durus sergilendigi
goriilmektedir. Yabanci okullara yonelik elestirileri, egitim-
Ogretimin milli olmas:1 konusundaki 1srari, her firsatta enter-
nasyonalizmi yermesi bu baglamda ornek gosterilebilir. Celal
Nuri'nin dinle alakali yorumlarinda ise pozitivist ve pragmatist
anlayislarin etkisi hissedilir diizeydedir.

57 Celal Nuri, a.g.e., s. 106.
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TARTISMALAR
SORULAR-CEVAPLAR

Dog. Dr. Arif AYTEKIN (Oturum Bagkani)

Yrd. Dog. Dr. Ayhan Oz’e tebliginden dolay: tesekkiir
ederim. Tebligini okuma firsat1 buldum. Bir takim notlarim var
onu kendisine verecegim. bunlardan istifade etmek isterse bu
kendilerinin takdiridir.

Tebligde “tabiilik”ten bahsedilmekte fakat “fitrat”dan
bahsedilmemektedir. Bu eksikligin giderilmesi kanaatindeyim.
Yine ahlak, hulk, huluk terimlerinden bahsedilirken tabiilik
kavrami gergevesinde fitrattan da bahsedilebilirdi. Clinkii insan
fitraten ahlaki degerleri alabilecek kapasitede yaratilmis olup
bu degerlerin zenginlesmesi dinin kurallarina baglanmistir.
Islam acisindan diistinecek olursak ahlak dinsiz olamaz, dinsiz
bir ahlakilik de olamaz. Bizim bilebildigimiz kadariyla insanog-
lu fitraten belli bir program dahilinde yaratilmistir. Dinin asil
kaynag1 olan Kur’an-1 Kerim de ilahi bir program olup bu her
iki program birbiriyle uyumludur. Insan ile Kur'an arasindaki
bu uyum ahlakilik i¢in daha saglam bir zemin olusturur.

Tebligde “ahlak kanunlar1” tabiri gecti. Sanki ahlakin belli
kanunlar1 var, ona gore yasariz ve boylece ahlaka ulagiriz. Boy-
le denmek istenmisse bunun bir daha gozden gegirilmesinde
fayda var sanirim. Yani “Ahlak kanunlar1” tabirine de biraz
aciklik getirmek gerekir diye diisiintiyorum.
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Tebligde “Islamcilik” tabiri gegmektedir. Bu tabir Osman-
Ii déneminin son zamanlarinda kullanilmigtir. Imparatorlugun
parcalanmamasi, birligin dagilmamas: igin gareler aranmis ve
bir takim goriigler ortaya atilmisti. Iste bunlardan bir tanesi de
“Islamcilik” tabiri idi. Onu da biraz agmak gerekiyor. Her halde
bu tabirle denmek istenen, “biz Islam’dan uzaklastik binaena-
leyh biraz Islam’a dénelim” degildi. Bu goriis, siyasi bir tavir
olarak bizim en biiyiik ortak yammiz Islamcilik olmali anla-
mindadir.

Tebligi igin Sayin Ayhan Oz’e tekrar tesekkiir ediyor ba-
sarilar diliyorum.

iR R

Yrd. Dog. Dr. Emine Keskiner’e de tebliginden dolay: te-
sekkiir ederim. Celal Nuri leri Bey, kabina sigmayan, sivri dilli,
cok kiiltiirlii bir sahsiyettir diyebiliriz. Kendisi gok okumus mii-
cadeleci bir tip olarak karsimiza gikmaktadir. Onun duygularn
kendi cografyasinda ama akli batida oldugu igin geliskiler igin-
de oldugu dogrudur. Yani zamanin calkantilarina kapilmis de-
nebilir. Duygulari, diisiinceleri, fikirleri agisindan gergekten
calkantili biridir.

Ona isnat edilen su ctimle ¢ok 6nemlidir: “Bir memleketi
kanunla ihya arzusunda olmak insanlarin tabiatin1 ve milletle-
rin mizacini bilmemek demektir.” Toplumlarin oturup kanun
yaparak daha iyi yonetilemeyecegine dair yazili anayasasi bu-
lunmayan Ingilizleri &rnek olarak verir. Bununla, onlarin yazil
bir anayasas1 olmamakla birlikte yasantilar1 ve tecriibeleri itiba-
riyle hayatlarinda saglam bir kanun var demeye getirir. Yasa-
nan hayat ahlaki kurallar1 ve degerleri dogurur. Yani ahlak ya-
samayla elde edilir. Tlkeler, diisturlar ise toplumsal yasantilarda
ortaya ¢ikar ve topluma mal edilmis olur. Celal Nuri ilmi, edebi
ve siyasi alanlarda ¢ok yazmis ve kendisi hakkinda da ¢ok sey
sOylenmistir. Bu agidan bakilinca bu teblig daha da zenginlesti-
rilebilir kanaatindeyim.
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Sayin tebligciye tekrar tesekkiir eder kendisine basarilar
dilerim.

Prof. Dr. Salih TUG

— Ahmet Nazif'le ilgili Ayhan Oz’e bir soru sormak istiyo-
rum: Bugiinkii Valide Camiinin bulundugu yer vaktiyle kiilliye
idi. Biitiin bunlar1 hatirlayan biri olarak soruyorum. Orada bir
muvakkithane dahi vardi. Su anda bagka bir tarafa g¢ekilmis
vaziyette. Vatan Caddesinin genisletilmesi calismalar1 yapildig:
i¢cin Valide Camii merkez olmak {tizere o kiilliye dagilmis vazi-
yette.

Siz, Pertevniyal Lisesi'nin bulundugu mekanda Mahmu-
diye Mektebi vardi dediniz. Pertevniyal Lisesi adin1 almadan
evvel Valide Mektebi seklinde bir sathasi da vardi. Benim esas
dikkatimi ¢eken husus: Ahmet Nazif Bey’in hangi devrede Per-
tevniyal Lisesi Kiilliyesi ¢ercevesinde vazife aldi. Siz vazife al-
digini soylediniz. Yani Mahmudiye Okulu zamaninda m1, Vali-
de Mektebi zamaninda mi, Pertevniyal Lisesi zamaninda mu
vazife almistir onu pek anlayamadim.

Yrd. Dog. Dr. Ayhan OZ’iin Cevabi

— Tarihini pek hatirlayamamakla beraber Pertevniyal Li-
sesi daha sonradir. Once Camii sonra 1872’de adi Mahmudiye
Riigtiyesi diye kuruluyor. Kendisinde bir Sibyan Mektebi, son-
rasinda bir de Riistiyesi oldugu yani hem Sibyan Mektebi hem
de Riistiye olmak tizere iki boliimden olustugu kanaatindeyim.
1872 de Iptidaiyeler agildiktan sonra Sibyan Mektebi, Iptidaiye
ismini aliyor. 1877 tarihinde Mahmudiye Vakfi Iptidaiye Mek-
tebi olarak kaynaklarda geciyor. Bina yanmuis, sonra bagka yere
tasinmis, sonra yeniden oraya gelmis ve bir tadilat gormidis.
Ahmet Nazif Bey Mahmudiye Vakfi Iptidaiye Mektebinde vazi-
fe almas.

Tesekkiir ederim.






IX

OMER FERIT KAM VE AHLAK ANLAYISI
M. Necip YILMAZ=*

I. GIRIS

Osmanli Devletinde daha Once 1slahat tesebbiisleri go-
riilmekle birlikte Sultan III. Selim’in tahta ¢ikmasiyla 1slahat
calismalar1 yeni bir boyut kazanarak sistemlesme egilimi gos-
termistir. 1699 Karlof¢ca Antlasmasi’'nin ardindan Osmanli Dev-
leti yeni bir doneme girmistir. Bati'yla iligkilerin yogunlasmas,
Bati'ya gonderilen elgilerin intibalarin1 aktarmalar1 Osmanl
devlet adamlarmimn Bati'ya bakisinda degisim meydana getir-
mistir. Bu etkilesim sonucunda geleneksel Osmanli siyasi, as-
keri diizeni ve zihniyetinin her alanda karsilasilan sorunlari
cozemeyecegi anlayisi yavas yavas yerlesmeye baglamugtir.
Zaman zaman aksamalar olsa da 1slahat anlayis: siirekli devam
etmis, II. Mahmud'un tahta ¢ikmasiyla tezahiirlerini sosyal
alanda da gostermistir.

Bat1 ile iligkilerin gelismesi sonucu egitim hayatinda da
yeni uygulamalara bagvurulmus, medrese disinda egitim ku-
rumlar1 agilmistir. Mithendishane-i Bahr-i Hiimaytn, Miihen-
dishane-i Berr-i Hiimay(in, Mekteb-i Tibbiye-i Sahane ve daha
sonra egitim alaninda yapilan yenilesmeler geleneksel Osmanli
egitim sistemi disinda yeni bir elit kesimin yetismesine zemin
hazirlamigtir. “Kefere” kavramuyla kiiciik goriilen Bati, yerini

* Yrd. Dog Dr., Trakya Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi, necibyil-
maz@hotmail.com
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Ozentiye birakmustir. Bunu Bati'ya gonderilen elgilerin kaleme
aldiklar1 seyahat notlarinda apacik olarak gormekteyiz. Adeta
Bat1 zaman igerisinde biiyiilii bir diinya gibi sunulmustur.!

Batililasma siirecindeki Osmanli aydininin gelisimini bir-
kag¢ asamada degerlendirmemiz miimkiindiir. Yeni Osmanlilar
birinci kusag1 olusturmaktadir. Namik Kemal, Ziya Pasa’nin
basmi ¢ektigi bu kusak geleneksel degerlere bagh kalmakla
birlikte Bat1'daki gelismelere 6nem veren, mesrutiyete kurtaric
goziiyle bakan bir anlayisi benimsemislerdi. Tkinci kusak Jén
Tirklerdir. Basin1 Abdullah Cevdet'in gektigi bu hareket Yeni
Osmanlilara gore daha Batic1 ve geleneksel Osmanl diisiince
sistemine daha uzak bir topluluktu. Siireg igerisinde kurulan
dergi ve gazetelerde? yeni bir aydin tipi yetigmistir. Bunun kar-
sisinda ise geleneksel degerleri savunan genelde Islamailar ola-
rak nitelenen aydin kesimi gelmekteydi. Osmanli aydininin Bati
ile iligkileri, ona bakisi, Bat1 hakkindaki bilgi seviyesi, Bat1 dii-
siincesine niifuzu kapsayici degildir. Ozellikle Bat1 diisiincesi
konusundaki bilgi seviyesi ¢ok siirhdir. Hilmi Ziya Ulken bu
noktada su tespiti yapmaktadir:

“Fransiz Ihtilali'nin diinyaya yaydig fikirler Tiirkiye'ye de gi-
rerken, bu hareketin arkasindaki biiyiik diisiiniirlerin biitiin eserleriyle
tamnmas ve tartisilmas: gerekirken, onlardan hemen hicbir sey cev-
rilmemis ve Tiirk diigiiniirleri yakin yillara kadar gazete ve haftalik

1 Avrupa’ya gonderilen elcilerin yazdiklari raporlarda Osmanli aydi-
nin Bati1'ya bakis agisinin degisim siirecini géormek miimkiindiir. Me-
sela Mustafa Sami Efendi'nin Avrupa Risalesi bunlardan biridir.
Bkz.,Mustafa Sami Efendi, Avrupa Risalesi, Hazirlayan: M. Fatih Andj,
Kitabevi Yayinlari, Istanbul, 1996.

2 Osmanli Devleti'nde basinin olusum ve gelisim stireci igin bkz., M.
Nuri inugur, Basin ve Yayin Tarihi, Caglayan Kitabevi, Istanbul, 1982;
Alpay Kabacaly, Baslangicindan Giiniimiize Tiirkiye’de Matbaa, Basin ve
Yayn, Literatiir Yayinlari, [stanbul, 2000; Selim Niizhet, Tiirk Gazeteci-
ligi 1831-1931; Devlet Matbaasi, Istanbul, 1931; Orhan Kologlu, “Os-
manli Basini: 1gerigi ve Rejimi”, TCTA, 1, Hetigim Yayinlari, Istanbul,
1985.
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dergi sayfalarinda giinliik sorulara cevap vermeye cirpinan dar bir
cerceveye sikisip kalmslardir. Bu agidan bakinca Tanzimat ve Mesru-
tiyet'in oldugu kadar Cumhuriyet’in fikir tarihinin de yiizeysel oldu-
Sunu belirtmek gerekecektir.”

Yeni Osmanlilar 6zellikle Namik Kemal ve Ziya Pasa ge-
leneksel Osmanli sistemine ve Islam medeniyeti degerlerine
bagli iken Jon Tiirkler Abdullah Cevdet, Celal Nuri ve son do-
nem Osmanl diisiince hayatinda etkili olmus, Hiiseyin Cahit,
Ahmet Suayb, Baha Tevfik, Cenab Sahabettin gibi yazarlar Bati
diisiince sisteminin {ilkeye tasinmasina oncii olmuslardir. Ba-
ti’da gelisen materyalist, pozitivist ve evrimci diisiince sistem-
lerinin {ilkeye taginmak istenmesi bir tepkinin de dogmasina
yol agmustir. Bu gercevede Sehbenderzade Filibeli Ahmet Hilmi
Ittihad-i Islim ve Hikmet gazetelerinde ve kaleme aldi§1 eserler-
de materyalist, pozitivist ve evrimci diisiince sistemlerini eles-
tirmistir. Istiklal sairimiz Mehmet Akif Ersoy da cikardig1 Strat-1
Miistakim ve Sebiliirresad mecmualarinda korii korline Bati taraf-
tar1 olmay1 elestirmis ve Bati’'nin ilminin alinmasi gerektigini
siirleriyle, vaazlariyla ortaya koymustur. Mehmet Akif Er-
soy’un 1srarh talepleriyle Sirat-1 Miistakim yazarlar1 arasina
katilanlardan biri de Omer Ferit Kam’dir.

II. Mesrutiyet’e gelinceye kadar geleneksel diislinceyi sa-
vunanlarca Bat1 felsefi diisiincesi {izerine yeterli derecede egilen
¢ok fazla ilim adami yoktur. Ciinkii geleneksel diisiinceyi sa-
vunanlarin Bati ile iligkileri daha mesafelidir. Bu durum Bati
diisiince sistemine gerekli ilgi ve alakanin gosterilmesine de
engellemistir. Bunun bir baska nedeni de felsefeye mesafeli
davranma tavridir. Gazzali'nin felsefeyi elestirmesinden sonra
Islam diinyasinda felsefe hep bir iivey evlat muamelesi gor-
miistiir ve hala gormektedir. Ferit Kam muhafazakar kesimde
Filibeli Ahmet Hilmi’den sonra gercek manada felsefenin one-
mini kavramis olanlardan biridir denilebilir. Batici kesimde

3 Hilmi Ziya Ulken, Tiirkiye’de Cagdas Diisiince Tarihi, s. 15, Ulken Ya-
yinlari, Istanbul, 1992.
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kismen Bat1 felsefi diisiincesini belli bir dlciide anlayip aktaran
ve onun degeri iizerinde analizler yapabilen fikir adamlar
mevcuttur. Ancak Islamc grup icerisinde Baticilar kadar Bati
diisiince sistemine hakim ¢ok fazla kimse yoktur. Zira bir¢ogu
felsefeye ve felsefi diisiinceye Yenisehirli Avni Bey’'in su bey-
tinde dile getirdigi sekilde bakmuistir:

Bin safsata bir misra-i bercesteye degmez
Indimde esdtir-i Felatun hezeyandur.

Ferit Kam felsefeye olan meraki ve Fransizcay1 iyi bilme-
siyle Bati diistincesinin 6nemini kavramis, Arapga ve Farsca
konusunda da yetkin olmas: sayesinde Bati ve Dogu sentezini
iyi yapabilmistir. Bu konuda M. Ali Ayni'nin Ferit Kam igin
soyledikleri onem tasimaktadir:“Voltair'i ¢ok seven, begenen, dii-
siincesi ara sira librpenseurluge (din konusunda ozgiir diisiinceye)
kacan Hazret’in bazen cosarak Bati filozoflarindan bazen Descartes,
bazen Kant’t nasil tenkit ettigini hayretle dinlerdim. Merhumun en
biiyiik dilegi bir Tiirk’iin ozellikle Kant'a yonelttigi itirazlar: biitiin
Avrupa filozoflarina bildirmek istemesiydi. Onun bu diisiincelerini
kesin olarak bir tertibe koyduktan sonra yazmigs oldugunu sanwyorum.
Eger onun metrukat-i kalemiyesi icinde boyle bir sey ¢ikmissa herkesin
istifadesine arz edilmesini temenni ederim. Seyyid Serif in Mevakif'in
da elden birakmazdi.* Bunu okurken ¢ok yerde durur ve diisiincelerini
soylerdi. Ciinkii onun nakkdlu’l-uliim adim verdigi bir iki arkadagin-
dan biiyiik bir fark: re’sen diisiinmeye muktedir miitefekkir olmast
idi.”s

4+ Adudiiddin el-ici (6. 756/1355) tarafindan kaleme alinan el-Mevikif;
kendinden 6nceki ve devrindeki kelam diistincesinin 6zlii ve sistema-
tik bir sekilde orta koydugu bir eserdir. Ici'nin bu eserine birgok serh
yazilmustir. Seyyid Serif el-Ciircani'nin (6. 819/1413) Serhu’l-Mevikif
adiyla yazdig: eser el-Mevakif'in serhlerinin en meshurudur. Mehmet
Ali Ayni bu serhi kastetmektedir.

5 Mehmet Ali Ayni, Profesor Omer Ferit Kam, Tasvir, 25.5.1944, akta-
ran: M. Nazmi Ozalp, Omer Ferit Kam, s. 106, Milli Egitim Bakanlig
Yayinlari, Istanbul, 2000.
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II. HAYATI

Omer Ferit Kam 10 Ocak 1864'te Istanbul’da dogdu.61I.
Abdiilhamid’in doktorlarindan Ahmed Muhtar Pasa'nin oglu-
dur. Dedesi Birinci Ordu meclis katipliginden emekli Sadik
Efendi’dir. Ferit Kam’in onceki dedeleri Cankirili idi ve “Deli
Kurdogullar1” lakabiyla anilirdi. Annesi ise Defterdar Atif
Efendi’nin torununun kizi Fatma Fitnat Hanim’dir. Fatma Fit-
nat Hanim'in dedeleri Cankiri’'min Cerkes ilgesinden olup “Mol-
la Kuzu” olarak bilinirlerdi. Ferit Kam baba ve anne tarafinin
bu lakaplarin1 animsatarak: “Nasil olmus da kuzu ile kurdun bir
araya gelmesinden biz ortaya ¢ikmigiz.” dermis.” Ferit Kam'mn ba-
bast Ahmet Muhtar Pasa neseli, niiktedan, mizahi seven, cesur
ve giiclii bir karaktere sahipti. Annesi de dindar ve ihlasl bir
hanimefendiydi. Ahmet Muhtar Pasa misafiri seven bir kim-
seydi. Bu yilizden mutlaka her aksam evlerinde misafir olur ve
genellikle musiki agirlikli sohbetler diizenlenirdi. Ferit Kam bu
aile ortamu igerisinde biiytimiig, bu musiki sohbetlerinin etkisiy-
le bir ara Tanburi Ali Efendi’den de musiki dersleri almistir.

Omer Ferit Kam, egitim hayatina Beylerbeyi Riisdiye-
si'nde basladi. Buradan mezun olduktan sonra babas1 oglunun
kendisi gibi doktor olmasini istediginden onu Mekteb-i Tibbi-
ye-i Miilkiye’'ye verdi.® Fakat Ferit Kam'in mizaci doktorluk
yapmaya uygun degildi. Bu sebeple o iki yillik egitimden sonra
Mekteb-i Tibbiye-i Miilkiye’den ayrild1.1882’de imtihan1 kaza-
narak Mekteb-i Hukuk’a girdi. 1883 yilinda babasimin ani 6lii-
mii lizerine Mekteb-i Hukuk’u da birakmak zorunda kaldi. Bu
ani 0liim onu derinden etkiledi. Ama 0grenme meraki onu egi-
tim hayatindan koparmadi. Kendini 6zel dersler almak suretiy-
le yetistirmeye calisti. Fehmi Efendi’den Arapca, Kesmirli Is-

¢ Stileyman Hayri Bolay, Ferit Kam, Kiiltiir ve Turizm Bakanlig1 Yayin-
lari, s. 7, Ankara, 1988.

7Bolay, a.g.e., s. 7.

8 Bolay, a.g.e., s. 8.
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kender Efendi’den Farsca, Polonya asilli Hayreddin Efendi’den
Fransizca, Mehmed Niizhet Efendi’den Hadis dersleri aldi. Ba-
basinin vefatinin ardindan bir iste ¢alismak zorunda kaldi. Ve
Hariciye Nezareti terciime odasinda stajyer olarak goreve bas-
ladi. Ardindan Maarif Nezareti'nin agmis oldugu Fransizca
ogretmenligi imtihanin kazanarak 1 Ekim 1888 yilinda Beyler-
beyi Riisdiyesi'ne atand1. 1889 yilinda ise Fatma Rukiye Hanim
ile evlendi. Bu evlilikten {i¢ kiz, iki ogul diinyaya geldi.

Ogretmenlik onu 6grenme merakindan uzaklagtirmadi.
Ogrenmeye ve arastirmaya devam etti. Ve dénemin yaygin
egitim kurumu olarak degerlendirebilecegimiz cami derslerine
devam etti ve 1905 yilinda cami derslerini tamamlayarak Mus-
tafa Asim Efendi’den icazetname aldi. 1908 yilinda Beylerbeyi
Riisdiyesi'nde miidiir muavini gorevine getirildi. 1913 yilinda
Mehmet Akif vasitasiyla tanistigt Abbas Halim Pasa tarafindan
Sebiliirresad mecmuas: admna Avrupa’min durumunu incele-
mek, alimler ve filozoflar ile tanismasi1 ve goriis aliverisinde
bulunmast igin Avrupa’ya gonderildi. Fransa, Almanya, Isvigre
ve Avusturya’yr kapsayan bu gezideki izlenimleri “Avrupa
Mektuplar1” adi altinda Sebiliirresad’da yayimlandi.® 1914 yi1-
linda ise Dariilfiinun Tiirk Edebiyati miiderrisligine atandi. 5
Ocak 1914'te Hariciye Nezareti terciime odas1 gorevinden kendi
istegiyle emekli oldu ve kendisini hocaliga adad1.’’ 1 Eyliil 1917
yilinda Siileymaniye Medresesi'nde Umumi Felsefe Tarihi mii-
derrisligine basladi. 1918’de Daru’l-Hikmeti'l-islamiyye {iyeli-
gine getirildi. Birinci Diinya savagindan sonra tiniversitede 1s-
lahat yapildi ve bu 1slahatta Ferit Kam'in verdigi dersler kaldi-
rild1. Bu yiizden agikta kaldi. Daha sonra Edebiyat Fakiiltesi'ne
Metinler Serhi dersi kondu. 25 Agustos 1919'da Ferit Kam Me-
tinler Serhi miiderrisi olarak tekrar {iniversiteye dondii. Daha

9 Bu mektuplar daha sonra Ismail Kara'mn bir incelemesiyle Nergiz
Yilmaz tarafindan bir araya getirilerek kitaplastirilmistir: Ferit Kam,
Avrupa Mektuplart, Dergah Yayinlari, Istanbul 2000.

10 Fethi Tevetoglu, “Omer Ferit Kam”, Tiirk Ansiklopedisi, c. 21, s. 171,
Milli Egitim Basimevi, Ankara 1971.
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sonraki yillarda sirasiyla 1922’de Ankara’da “Tetkikat ve Te-
lifat-i Islamiye heyeti” iiyeligine, 1923 yilinda Siileymaniye
Medresesi Felsefe Tarihi miiderrisligine, 20 Mayis 1924’te Da-
riilfiinun’da Iran Edebiyat1 Tarihi miiderrisligi gorevlerine geti-
rildi. Iran Edebiyati Tarihi derslerini 9 yil Darulfiinun’da siir-
diirdii. 31 Temmuz 1933 yilinda Dariilfiinun’un kapatilmasiyla
bu gorevi de sona ermis oldu. On yil gibi bir siire {iniversitede-
ki gorevinden uzak kalmanin ardindan 1943 yilinda Milli Egi-
tim Bakanlig tarafindan Ankara Dil Dil Tarih Cografya Fakiil-
tesi'ne Iran Edebiyat1 profesorliigiine tayin edildi. Bu karar onu
¢ok sevindirdi. Cilinkii tim hayati 6gretme {izerine kuruluydu.
Ancak ¢ok uzun siire bu goreve devam edemedi. Zira 21 Mayis
1944 Pazar giinii hayata gozlerini yumdu.

Omrii okumak, aragtirmakla gegen Ferit Kam, simyadan
kimyaya, astrolojiden tarihe, kelamdan tasavvufa, edebiyattan
felsefeye kadar ¢ok genis bir alana ilgi duymustur. Bu yoniiyle
o tipki bir ayakl kiitiiphane gibidir. Ozellikle edebiyat tarihine
dair olan derin bilgisi, edebiyat metinlerini agiklamadaki maha-
reti ve engin kelime bilgisi herkes tarafindan takdirle karsilan-
migstir. Onun kelimelere hakimiyeti konusunda Namik Ke-
mal’in oglu Ali Ekrem Bolayir'in Peyami Safa’ya anlattiklar:
kayda degerdir. Ali Ekrem Bey soyle demektedir:

“Ben onun dersini okutuyorum. Amma zannetme ki onun yeri-
ni dolduruyorum. Biitiin hayatim Sark edebiyatini tetkike vakfettigim
halde benim icin bir Ferit Bey olmak ne miimkiin. Bak sana bir misal
vereyim: Gegenlerde bir kelimenin manasini belli bagh biitiin Arapca
ve Farsca liigatlerde aradim, bulamadim. Bazi arkadaslara sordum,
onlar da bilmiyorlar. Ferit Bey’i aradim ve ona sordum. Hicbir liigate
ve esere miiracaat etmedi, bir dakika diisiinmedi. Bana bu kelimenin
Hindistan’da bir bitkinin gayet eski bir ismi olu§unu, mecaz olarak
eski [ran edebiyatinda birkag manada kullamldigini anlatt.”" 1

Edebiyat tarihi ile yakindan ilgilenen Ferit Kam bir edebi-
yat tarihi meydana getirmeyi diisiinmemis, sairlerin hayat

11 Bolay, a.g.e., s. 20.
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hikayeleri yerine eserleriyle ugrasmus, onlarin eserlerinde kul-
landiklar1 kelimeler, terimler tizerine durmus, edebi metinlerin
serhini esas ugras alani olarak se¢mistir.’? Divan sairlerinden
Nefi, Fuzuli, Seyh Galib, Fazil ve Vasif'1 degisik yonleriyle tak-
dir ederdi. Ancak divan edebiyati sairlerinin elestirdigi yonleri
de vardi. Mesela Seyh Galib’i diistindiiriicti bulmakla beraber
Hiisn ii Agk’taki zor beyitler dolaysiyla da elestirir ve: “Bu sacma
seyleri anlagilmadiklarindan dolay: yiiksek sayanlar vardir.”'> derd.i.
Ayni zamanda halk edebiyatiyla da ilgilenmistir. Arapca ve
Farsga konusundaki derin bilgisi sayesinde bu dillerin edebiyat-
larina da alaka duymus, Molla Cami, Hakani, Sadi ve Hafiz'in
eserlerini okuyup incelemis, Hakani'nin bir siirine nazire yaz-
mustir. Bu yaptig1 nazire Farsca yazdig siirlerin en giizellerin-
dendir.* Siirleri nazim olarak terctimede olaganiistii bir yete-
negi vardi. Molla Cami'nin bir rubaisinin nazmen yaptig1 ter-
ciimesi bu konuda bir fikir vermektedir:

Giiniim bu kéhne cihamin gamyla gecti,
Giiniim biid u nebiidun endisesiyle gecti.

12 Agah Sirr1 Levend, Profosor Ferit Kam, Hayat: ve Eserleri, s. 21, Bur-
haneddin Erenler Matbaasi, Istanbul, 1946.

13 Levend, a.g.e., s. 22.

14 Veyis Degirmencay, “Omer Ferit Kam'in Afgan Krali Emanullah
Han’a Methiyesi ve Hakani'yi Sirvani'nin Eyvan-i Medayin Adli Ka-
sidesine Naziresi”, Niisha, Yil: 5, Say1: 19, s. 20, Giiz, 2005: Hakani'nin
siirinin ilk beyti sdyledir: Bak, ey ibret alan goniil, goziinle bir bak! /
Medayin Sarayi'n1 ibret aynasi bil.” Kam’in bu siire yazdig1 nazirenin
bir bolimii su sekildedir:

Bak, ey ibret alan goniil, goziinle bir bak!
Diinyamn bayindir yerlerini yikilms bil.

Adalete uygun bir seyin yapilmadig diinyada,
Goniil huzurunun ve vicdanin olmast imkansizdir.

Bu kéhne diinya bastanbasa alcaklarin oyuncagidir;
Onda her durum aldatma ve her is hiledir.

Meclis icin milletin hiirriyeti palavradir,

Bir¢ok bos iddiadir; sakin inanma!
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Hiilasa bir omiir ki onun her ani,
Cihana deger beyhude fikirlerle gecti.'s

Ayni zamanda Fransiz edebiyatiyla da yakindan ilgilen-
mis, Fransiz sair ve yazarlarin1 okumus ve Mehmet Akif'in tav-
siyesiyle Lamartine’nin bir manzumesini de Tiirk¢eye ¢evirmis-
tir.1

Ferit Kam'in ilgilendigi alanlardan biri de felsefedir. Kii-
ciik yastan itibaren anlama cabasi icinde olan Kam Allah’in
varligi, Allah’in kainat1 ve varliklar1 yaratmasi, peygamberlik,
insanin yapisi, 6liim, Oliimden sonraki hayat, kaza, kader,
inkarm psikolojik sebepleri v.b. felsefi meselelere kafa yormus,
fikri buhranlar gegirmis, bunlardan kurtulmak igin filozoflar-
dan taninmis seyhlere kadar her yere basvurmustur. Sonunda
mesnevinin ona sundugu anlam diinyas1 onu fikri buhranlarin-
dan bir nebze kurtarmistir.”” Ferit Kam'in felsefi meseleler ile
ilgili inceleme ve arastirmalarini Siileymaniye medresesindeki
“Umumi Felsefe Dersleri” verdigi sirada genisletmis, Hint, Cin,
Bat1 ve Dogu filozoflarinin eserlerini okuyarak daha yakindan
inceleme imkani bulmus, bu felsefi sistemlere elestirilerde bu-
lunmustur.

Ferit Kam ¢ok farkli karakter o6zelliklerine sahip biriydi.
Parlak bir zekas1 ve ¢ok giiclii bir hafizas1 vardi. Ancak davra-

15 Ozalp, a.g.e s.95.

16 Levend, a.g.e., s. 23.

7 Mahir Iz, Ferit Kam’m kendisine bir giin sdyle dedigini belirtir:
“Ben 6mriimde Kur'an'dan sonra Mesneviden biiyiik kitap, Peygam-
berden sonra da Galata Mevlevi Seyhi Ahmet Celaleddin Efendi’den
biiyitk adam gérmedim.” Mahir Iz, “Miiderris Omer Ferit Kam”, Is-
tanbul Yiiksek Islim Dergisi, Sayi, 2, s. 207, Istanbul, 1944. Mevlana ile
ilgili yazdig1 kita onun bu konudaki anlayisini ve onun goziinde Mev-
lana’nin konumunu 6zetler gibidir:

Yegdne sems-i Hiidadir cenab-i Mevlana,

Hulus-i kalb ile kil intisab-1 Mevlana.

Tarik-i agk-1 ilahi de rehberin olsun,

Kitab-1 penciim-i Haktir kitab-1 Mevlana.
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nis olarak vehimli, huysuz, titiz ve karamsar bir mizaca sahipti.
Her zaman sohbete katilmazdi. Kendi kafasina uygun bir kimse
bulursa sohbetine doyum olmaz, zarif niiktelerle ve ani cosma-
larla herkesi memnun ederdi. Ama kendine uygun birini bula-
mazsa susar, sohbete katilmazdi. Sevmedigi kimselerle yolda
dahi karsilasmak istemezdi. Sevdigi kimseleri ise arayip bulur
ve hal hatir ederdi. Alingan bir yapisi vardi. Zaman zaman
sevdigi kimselere de kiiserdi. En yakin arkadaslart Mehmet
Akif, Fatin Gokmen, Zakir Olgun, Ismail Hakki {zmirli, Siiley-
man Nazif idi. Ferit Kam”1 edebiyat diinyasina tanitan, yaz
yazmasi icin tegvik eden Mehmet Akif'tir. Ilk zamanlarda yaz-
diklarmi yayimlamaya cesaret edememis, ancak Mehmet Akif
onu sOyleye soyleye ikna etmistir.!® Mehmet Akif, Ferit Kam”1
cok sever ve ona Ustad-1 hakimim derdi.® Hatta Akif ona kom-
su olabilmek igin evini bile Ferit Kam’in evinin bulundugu Bey-
lerbeyi'ne tagimist1.’ Akif’in bu iltifati onun ¢ok hosuna gitmis
ve su sekilde mukabelede bulunmustur:

Bize tistad-1 hakim iinvani,
Akif’in bol keseden ihsanz.

Ferit Kam ayni1 zamanda niiktedan bir kisilige sahipti.
Zaman niikteli beyitler kaleme alir ve bunlar1 arkadaslarindan
baskalarina sdylememeleri soziintii alir ve dylece onlara okurdu.
Kendi hakkinda sdylenen sozlere de niikteli cevaplar verirdi.
Siileyman Nazif bir giin Hiiseyin Kazim Kadri Bey’e Ferit Kam
icin: “Derya gibi adam.” demis. O da cevaben:

“Ne igilir, ne de gegilir.” cevabmi vermistir. Daha sonra
Siileyman Nazif Hiiseyin Kazim Kadri Bey ile aralarinda gegen

18 C)zalp, a.g.e, s. 51.

19 Mehmet Akif Ersoy “Gece” adli siirini “Ustad-i Hakimim Ferid Be-
yefendi”ye” ifadesiyle ona ithaf etmistir: Safahat, Golgeler, s. 449-450.
20 Mahir iz, Yillarin Izi, s. 147, Kitabevi Yayinlari, 2.Baski, Istanbul,
1990.
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bu konusmay1 Feri Kam’a aktarmnca o hemen: “Murdar da ol-
maz.” demedin mi? cevabini vermistir.?!

Ferit Kam’in yakindig1 konulardan biri de vefasizlikti. In-
sanlarin geregince muhataplarina deger vermemeleri onu ¢ok
fazla tizerdi. Biiyiik miicadelelerden sonra yokluk icinde vefat
eden Siileyman Nazif'in 6liimiiniin ardindan belediyenin onun
icin bir mezar tas1 yaptiracagi haberini alinca su kitay1 yazmais-
tir:

Sagliginda nice ehl-i hiinerin,
Bir tutam tuz bile konmaz asina.

Oldiiriirler ani evvel acindan,
Sonra bir tiirbe dikerler basina.

Hayat1 boyun biitiin zihnini bir¢ok soru kurcalamig, onla-
rin cevaplarmi bulabilmek igin biiyiik ¢caba gostermis, edebiyat-
tan tarihe, felsefeden tasavvufa bir¢ok alanda derin aragtirmalar
yapmistir. Vardigl nokta kalbin sesini dinlemektir. Bir siirinde
bunu soyle dile getirmektedir:

Dine ait biitiin mebahiste,
Cedeliyyati eyle istihkir.
Kalbe bak akla itibar etme,
Ciinkii aklin siaridwr inkadr.
Fazla izah-1 fikre hacet yok,
Kafa inkdr eder goniil ikrar.
Akl u insaf ile temayiiz eden,
Aksi davada eylemez 1srar.

Fikirlerini misralarla ¢ok giizel bir sekilde ifade etmekte
bir benzeri nadir goriilen Ferit Kam'in hayat ile ilgili ki"tas1 da
bu tiirdendir:

Asma takvime miigabih gibidir bence hayat,
Onu karsimda goriince olurum pek mey us.

21 Bolay, a.g.e., s. 23-24.
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Bir giiniim gecti mi tekrar ederim ardindan,
Koptu bir yaprag: takvim-i hayatin efsiis.??

III. ESERLERI

1. Tiirrehat?: 17-22 yaslar1 aras1 yazdig: siirlerden olusan
bir eserdir. Siir basliklarindan bazilar1 sunlardir: Muhabbet,
hakikat, cigek, kabristan, hayret, yad-i sebab, bir ntimayis, hi-
tab-i nefs v.b. Onun Hitab-i Nefs adl siiri, genglik yillarindan
itibaren zihnini yoran konulara 1s1k tutar mahiyettedir. Bir bo-
liimii sOyledir:

Ne idim, nerde idim bilsem dh!
Gelmeden ben acaba diinyaya.
Omriimii benzetirim riiyaya,
Hayra tebdil ede Bari dh.

Omriim oldukga tefekkiir ettim,
Cekti idrakime aczim bin sened.
Yok benim benligime elde sened,
Nafile hayli tasavour ettim.

Caresiz olsa dahi diinyanin,
Elemi gonliimii etmez mahzun.
Sanki zevkiyle de olmaz memnun,
Aklr kiimil ola ta insanmin.

Bence her hali cihanin hostur,
Yasamak 6lmek ise hep birdir.
Anlagilmaz ne bedihi sirdir,

Bana bak hey bu giiriiltii bostur.?*

II. Farsca Siirler: Ferit Kam Farsca siirler de yazmstir. Af-
gan krali Emanullah Han icin yazdigi manzume ayrica basil-

22 Mahir iz, a.g.e, s.205.
23 Omer Ferit, Tiirrehat, Karabet ve Kapsar Matbaasi, Istanbul 1303.
2 Tiirrehat, Hitab-i Nefs, s. 12-13.
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mistir.® Bu siir 49 beyittir. Ferit Kam bu siiri Afgan krah
Emanullah Han’a, 29 Mayis 1928'de Istanbul’da Dariilfiinun’u
ziyareti sirasinda kendisine okumustur. Kam siirinde Afgan
kralina soyle seslenmektedir:

Afgan iilkesi cennet gibidir;
Tanr1 onu dfetten korusun.

Kutlu gelisinle ihsanda bulundun;
Bu liitfundan mutlu oldu bu iilke.

Milleti kurtarmak icin misafir oldun;
Ne giizel misafir, ne giizel ev sahibi!

Ey mutlu sah! Hep istiyorum,
Yiice huzurunda arzuhal edeyim.

Benim gibi bir ihtiyar bu diinyada,
Dogru soylemezse eger vebal olur.

Bilgiyle memleket giizel olur.
Cehalette sikinti gekilir.

Sen bilirsin ki ilim apagik (aydinlatan) bir 1giktir.
Esenligi bilgi yolundan baska bir yolda arama.

Kur’an’da bircok emir geld,
Peygamber de hadisinde buyurdu:

[lim en uzak yer Cin’de bile olsa,
Oraya kadar git ve ilim tahsil et.?®

III. Asir-i Edebiye Tedkikati Dersleri: Bu eser 1915-16 yilla-
rinda Dariilfiinun Edebiyat Fakiiltesinde verdigi ders notlaridur.
Bu eserinde edebiyat tarihinden bahsetmektedir. Ona gore var-
ligimiz1 devam ettirebilmemiz igin sairlerimizi tanimamiz ge-
rektigini belirtmektedir.

% Be-Hikpad-yi Ald Hazret Pddisdh-i Afgan Emdnullah Han Halledelldhu
Mulkehu, Efkat Eatbaasi, Istanbul, 1928.
2% Veyis Degirmencay, a.g.m., s. 15, 17.



246 SON DONEM OSMANLI MUTEFEKKIRLERI VE AHLAK ANLAYISLARI

IV. Serh-i Miitiin?: Eski edebi metinlerin nasil aciklanaca-
gin1 ele almaktadir. 1919-1922 yillar1 arasinda Dartilfiinun Ede-
biyat Fakiiltesinde okuttugu bir eserdir.

V.Iran Edebiyati Tarihi:®® Ferit Kam, Iran edebiyat: kiirsii-
siine atandig1 zaman bir tarih yazma liizumunu duymus Iran
edebiyatina dair klasik bir eser meydana getirmek istemis ve
buna dair notlar hazirlamistir.? Eser iki boliimden olusmakta-
dir. Birinci boliim basilmamuistir. Tkinci béliim 1927 yilinda ba-
silmigtir.3

VI. Felsefe Tarihi Notlari: 1917-1922 yillar1 arasinda Stiley-
maniye Medresesi'nde Umumi Felsefe Tarihi okuttugu sirada
meydana getirdigi notlardan olugsmaktadir. Bu notlarda 19. As-
ra kadar Dogu ve Bat1 felsefesini karsilastirmali olarak incele-
mis ve yer yer elestirilerde bulunmustur. Eser basilmamigtir.3!

VIL. Mebadii Felsefeden Ilm-i Ahlak®: Emile Boirac'm eserini
Mebadii Felsefeden Ilm-i Ahldk adiyla bazi ilave ve agiklamalar
yaparak terciime etmistir. Bu eser Bat1 filozoflarinin ahlak anla-
yislarmi ortaya koymaktadir. Islam ahlakina dair yazmak iste-
digi bir eser icin tartisma zemini meydana getirmek amaciyla
bu eseri terciime ettigi ifade edilmektedir.

VIII. Dini, Felsefi Musahabeler3*: Sirat-1 Miistakim mecmua-

sinda kaleme aldig dini ve felsefi konular1 igeren makalelerinin

7 Bolay, a.g.e, s. 26.

28 Omer Ferit, Iran Edebiyat: Tarihi, Darulfiinun Matbaasi, Istanbul,
1927.

» Levend. a.g.e., s. 22.

3 Ozalp, a.g.e, s. 137.

31 Halil Celtik, “Serh-i Miitiin Profosorit Omer Ferit Kam’mn Asar-i
Edebiye Tetkikat1 Adl1 Eseri”, Turkish Studies, s. 176, 2/3, 2007.

%2 Emile Boirac, Mebddi-i Felsefeden Ilm-i Ahlak, Terciime eden: Ferit,
Vilayet Matbaasi, Ankara 1339-1341.

BLevend, a.g.e., s. 94; Bolay, a.g.e., s. 28.

3 Ferit, Dini, Felsefi Musahabeler, Sirat-1 Miistakim Matbaasi, Istanbul
1329.
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bir araya getirildigi bir eserdir. Eser sekiz sohbetten meydana
gelmektedir. Birinci sohbette Kur’an, ikinci sohbette Hollandal
oryantalist Dozy'nin Islam’a y&nelttigi elestirilere verdigi ce-
vaplar, tigiincii sohbette din ile diinya iligkisi, dordiincii sohbet-
te kainattaki ahenk, besinci sohbette 6liim ve kabir hayati, altin-
a1 sohbette kaza-kader, yedinci sohbette iyilik-kotiiliik konusu,
sekizinci sohbette ise dis alemin varlig: ele alinmakta bu konu-
larda ortaya atilan sorulara cevaplar verilmektedir. Bu eser
Arapcaya da gevrilerek yaymlanmigtir.®

IX. Vahdet-i Viicud®: Sirat-1 Miistakim ve Sebilurresad
dergilerinde yayinlanmis yazilarin bir araya getirildigi bir eser-
dir. Vahdet-i viicud ve panteizmin farkinin ortaya konmasi
kendisinden istenince bu eseri kalem almistir.?” Eserde vahdet-i
viicud ve panteizm tarifleri verilerek ikisinin farkliligi ortaya
konmakta, Batili ve dogulu filozoflarmn goriislerine yer veril-
mekte, mutasavviflarin bakis acilariyla karsilastirilmakta, za-
man, mekan, cevher, araz, ezel, ebed gibi kavramlar ele alin-
maktadir. Bu eser Arapgaya ve Azericeye de cevrilerek yayin-
lanmistir. S6z konusu eser fikri ¢evrelerde biiyiik begeni topla-
mistir.® Unlii oryantalist Prof. Dr. Lous Massignon bu eserden
dolay1 Ferit Kam'1 filozof olarak nitelemistir.®

% Bolay, a.g.e, s. 29.

36 Ferit, Vahdet-i Viicud, Matbaa-i Amire, Istanbul, 1331. Bu eser daha
sonra birka¢ kez yaymlanmistir: (Ferit Kam-Mehmet Ali Ayni, "Vah-
det-i Viicud", Ibn Arabi’de Varlik Diisiincesi, Insan Yayinlari, Istanbul
1992; Omer Ferit Kam, Vahdet-i Viicd, , sadelegtiren: Ethem Cebeci-
oglu Diyanet Isleri Bagkanlig1 Yayinlari, Ankara 1994.

7 Ozalp, a.g.e, s. 105.

% Sitileyman Uludag, Ferit Kam’in bu eserinin” vahdet-i viictid konusu
ve bu goriisle biitiinlesen tasavvuf sekli hakkinda fikir sahibi olmak
isteyenlerin yararlanacaklar1 bir eser olma 6zelligini hala korudugu-
nu” belirtmektedir: Siileyman Uludag, Ferit Kam ve Vahdet-i Viictd
Adli Eseri, Tasavouf (Ilmi ve Akademik Arastirma Dergisi), Say1: 23, s.
35, 2009.

% Bolay, a.g.e., s. 30.
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X. Ilm-i Maba’de’t-Tabia*: Emile Boirac’dan Ferit Kam’mn
terciime ettigi bu eser metefizik konular1 ele almakta ve bilginin
sinir1, degeri, madde, ruh, Allah’mn varligi, ahlak, ser v.b. mese-
leler ele alinmaktadar.

XI. Eski [ranhilarda Felsefe: Tiirk Tarih Kurumu'nun Tiirk
Tarihinin Ana Hatlar1 adli esere kaynak olmak {izere hazirla-
tilmis bir incelemedir. Bu ¢alisma yaymlanmistir.#!

XII. Kinalizade Ali Celebi: Kinalizade Ali Celebi'nin Ahlak-i
Alai adli eseri hakkinda yapilmis bir incelemedir. Dariilfiinun
Edebiyat Fakiiltesi mecmuasinda yaymmlanmistir.#? Ferit Kam
bu makalesinde daha 6nce Islam diinyasinda ahlak alaninda
yazilmis eserlere deginerek Ahlak-i Alai’de ortaya konan ahlak
diisiincesi hakkinda bilgi vermektedir.

XII. Hall-i Mesele-i Tabiat: Ferit Kam’in tabiatin nasil anla-
silmasi gerektigine dair goriislerinin yer aldig1 bir eserdir. “Ese-
rin girisinde, "tabiatin halli ve fash imkanini" arastirip bazi bil-
gilere ulagtigini soylemektedir.”+

XHI. Terciime-i Manzume-i Sulh: Mirza Danis Han'm Lahey
Baris konferans: icin yazdig1 Farsca manzumenin (Echos de la
Conférence de la Haye, Constantinople, 1903.) terciimesidir.
Eser yayinlanmigtir.*

Bunun disinda Ferit Kam'in basilmamus Felsefe Lugati, Af-
gan Sairleri, Divan Siiri Sozliigii gibi eserleri ve kaleme aldig:
makaleleri ve degisik gazete ve dergilerde yazdig1 yazilar bu-

4 Emile Boirac, Ilm-i Maba'de’t-Tabia, Terciime Eden, Ferit, Sebiliirre-
sad Kitaphanesi Nesriyati, Istanbul, 1341-1343.

41Bagvekalet Miidevvenat Matbaasi, Say1 37, Tarihsiz; Ismail Kara,
Tiirkiye’de Islameilik Diisiincesi I, s. 12, Risale Yayinlari, Istanbul 1987.
# Ferit, Kinalizade Ali Celebi, Dariilfiintin Edebiyat Fakiiltesi Mecmu-
as1, Say1. 4, 1332.

# Siileymaniye Kiitiiphanesi, {zmirli Ismail Hakki Bol. No: 1036; Akta-
ran: Halil Celtik, a.g.m., s. 176.

4“Terciime-i Manzume-i Sulh, Zillic Matbaasi, Dersaadet, Tarihsiz; Halil
Celtik, a.g.m., s. 178.
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lunmaktadir. Ayrica verdigi vaazlar da dergilerde yayinlanmis-
tir. Daha sonra bu vaazlar bir mezuniyet tezi gergevesinde der-
lenerek bir araya getirilmistir.*> Degisik konularda yazmak is-
tedigi bir esere hazirlik olmak amaciyla hazirladig1 bazi notlar
da vardir.#

IV. AHLAK ANLAYISI

Ferit Kam, diisiincelerini tam manasiyla ortaya koyacak
eserleri yazma firsati bulamamustir. Bunlarin basinda da ahlak
anlayis1 gelmektedir. Emile Boirac’in ahlak ile ilgili eserini, yu-
karda eserlerini tanittigimiz boliimde ifade ettigimiz gibi kendi
yazacagl esere bir hazirlik olmak tizere gevirmistir. Ancak daha
sonra boyle bir eser kaleme almas: titiz bir yapis1 olmasi nede-
niyle miimkiin olamamugtir. Onun gerek terciimeleri, gerek
kaleme aldig1 eserler ve gerekse gazete ve dergilere yazdig
yazilarda ahlak konusuna da zaman zaman deginmistir. Biz
burada onun ahlak ile ilgili diisiincelerini derleyerek bir biitiin-
litkk iginde ortaya koymaya ¢alisacagiz.

Insan ahlak iliskisini ele alan diisiiniirler 6ncelikle insana
dair fikirlerini ortaya koyarlar. Ferit Kam da Emile Boirac’'tan
cevirdigi Mebddi-i Felsefeden Ilm-i Ahlik adli eserde “insanin ma
hulike lehi-yaratilis amaci”na dair diistincesini ortaya koydugu
dipnotta insana dair goriisler hakkinda genel bir bilgi verip
kendi fikirlerini ortaya koyarak 6zetle su gortislere yer vermek-
tedir: Oncelikle insan kendisi hakkinda “yaratilis amacim nedir,
bu aleme nigin getirildim, diinya hayati son bulduktan sonra ne
olacagim ?” gibi bir takim sorular sormaktan geri kalmaz. Yap1
olarak insan tabiat1 ruh ve madde denilen iki unsurdan miite-
sekkildir. Ruhta sevgi kaynag1 olarak duygu, bilme arzusu ve

4 [brahim Ozdemir, Prof.Dr. Ferit Kam’in Vaaz ve Makaleleri ve Deger-
lendirilmesi, A.U. Héhiyat Fakiiltesi, Ankara, 1985.

4 Hazirladig1 bu notlar yayimlanmamistir. Bunlardan bazilar1 sunlar-
dir: Felsefe Lugati, Afgan Sairleri, Divan Siiri Liigati. Ozalp eserinde
Ferit Kam’in notlarmin kendi kiitliphanesinde oldugunu belirtmekte-
dir: M. Nazmi Ozalp, Omer Ferit Kam, s. 146.
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muktedir olma arzusu seklinde siralanan ii¢ meyil ve bunlarin
her birinin karsilig1 olarak his, akil ve faaliyet denen ti¢ meleke
vardir. Insanin iyiligi bu meyil ve melekeleri diizenli bigimde
gelistirmesine baghidir. lyiligi gergeklestirmek icin onu istemek
gerekir ki fazilet de budur. Ardindan insanin fazileti gergekles-
tirmek zorunda oldugunu, ¢iinkii insanin smirsiz istekleri kar-
sisinda elindeki vasitalarin sinirli oldugunu belirtmekte ve soy-
le demektedir:

“Insan yalmz faziletle miikellef faziletten mesuldiir. Zira efalini
takyid eden avariz-i hariciyeden dolay: hayrit-i miimkinenin pek azim
tahakkuk ettirebilir... Fazilete gelince onu tahakkuk ettirmek insanin
yed-i iktidarindadir. Insandaki akil ve irade, melekdtin hiisn-i idaresi-
ne, melekata hakim olmak isteyen ihtirasatin zabtina kadirdir. Su hal-
de fazilet insanlarin kaffesi icin miimkiin demek olur. Zira biitiin in-
sanlar derece-i vukuflar: nisbetinde irade-i hayra miistaidd, neticeden
sarfi nazar, mesailerinin ehemmiyetine gore medhe miistahakdir.”+

Insanin fazileti gerceklestirmek zorunda oldugunu bu se-
kilde temellendirdikten sonra ahlakin amaci olan “en iyi”yi
gerceklestirmek konusunda felsefe tarihinde ortaya konulan
goriislere deginip hayr-i a’la-en ytiksek iyi'yi “diger hayirlara
miirecceh olan hayir” seklinde tarif etmekte ve sdyle demektedir:

“Ilm-i ahlak nokta-i nazarindan hayr-i a’la su suretle tayin edi-
lir: Alemde hayir tesmiye edilebilen bircok seyler vardir. Fakat bunla-
rin dereceleri, binaberin kiymetleri miisavi olmadi§indan her birine
derecesi nisbetinde bir kiymet vermek zaruridir. Su halde ilm-i ahldka
terettiib eden vazife, hayir tesmiye edilen seyleri birer birer tedkik
etmek, hayir itibariyle en ali mertebeye haiz oldugu goriilen seye hayr-
i a’la namini vermektir.” 48

A. Ahlak-Sanat-Edebiyat iliskisi

Omer Ferit Kam'in ¢alismalarini yogunlastirdigi alanlarin
baginda edebiyat gelmektedir. Ozellikle eski edebiyatimiz hak-

47 Ferit, Mebddi-i Felsefeden [lm-i Ahldk, Mukaddime, s. 10.
48 Ferit, a.g.e., s. 12 Hayr-i a’la’ya dair dip not.
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kindaki aragtirmalari, siirleri yorumlamada gelistirdigi yeni
usuller daha sonraki edebiyat arastirmalarinda énemli bir kay-
nak olmustur. Oncelikle edebi eserleri incelemenin gerekliligi
tizerinde durur. Tanzimat sonrasi Bati ile yakin iliskiler igerisi-
ne girmenin bir neticesi olarak, eskiye ait her konuda kii¢iimse-
yici bir bakis ortaya ¢ikmistir. Zamanla bu durum edebi eserleri
de kapsayarak eski edebiyatla, divan edebiyatiyla ilgilenmenin,
aragtirmalar yapmanin ve ders programlarinda yer vermenin
gereksiz oldugu anlayisina yol agmistir. Ferit Kam bu anlayisin
yanlighg tizerinde durur ve eski edebiyatimiz hakkinda bagka-
lar1 tarafindan ortaya konan goriisleri tekrar etmek yerine, ken-
dimiz incelemelerde bulunarak karar1 kendimiz vermeliyiz go-
ristinii savunur. Clinkii ona gore bir millet ancak ge¢misiyle
ayakta durabilir.#

Edebiyat ahlak iliskisini temellendirebilmek i¢in 6ncelikle
kaynaklarda ifade edildigi iizere edebiyatin tarifini “zarafet,
usluluk, herkese kars1 iyi davranma manasini tagiyan edeb ko-
kiinden tiiredigini belirterek eski edebiyatgilarin giizel ahlakla
ilgili her konuyu edeb kelimesiyle ifade ettiklerini, giizel
ahlakin tamamini edep genel kavrami altinda ele aldiklarini,
bazilarinin ise edebi “sahibini kinanip utandiracak sézler ve fiiller-
den muhafaza eden bir yetenektir.”> diye tarif ettiklerini dile geti-
rir. Edebiyat tabirinin Avrupa’da tarihi siireg igerisinde gegirdi-
gi anlam degisimlerini ortaya koyduktan sonra edebiyat tabiri-
nin “edebi eserlere ait genel teori ile onlarin cesitlerine ait metot
ve kurallar ve ¢esitli asirlarda gelen kavimlere ait fikir eserleri-
nin tamami1” anlasilir seklindeki farkli iki manasi tizerinde du-
rur.5! Kendi diistincelerini ortaya koyabilmek icin tarihi siireci
Ozetledikten sonra eskilerin edebiyat1 genel manada ele aldikla-

© Omer Ferit Kam, Divan Siirinin Diinyasina Giris (Asir-1 Edebiye Tedki-
kat1), Hazirlayan: Halil Celtik, s. 62, M. E. Bakanlig1 Yayinlari, Ankara
2003.

5 Omer Ferit Kam, a. g.e., s. 65.

1 Age.,s. 67.
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rin1 ifade ederek edebiyat1 genel manada degil, daha sinurli 6zel
manasinda ele almak gerektigini belirtir.

Edebiyat incelemelerinde ele alinmas1 gerekeli hususlar-
dan biri de hi¢ kuskusuz dildir. Bu g¢ercevede Kam, edebiyatin
hayat tizerindeki etkisi ve dilin yapisi {izerinde durarak edebi-
yat-hayat iliskisini incelemeye calisir. Sairlerimizin ¢okga Arap-
¢a ve Farsga kelimeyi dilimize tagimalariyla beraber bir kisir-
dongiiye girildigini, fikir iflasina yol actigin ileri siirer:

“Gergekte bircok Arapga, farsca kelimeleri lisanimiza kabulii
sayesinde bir fikri sekiz farkli kelime ile ifade edebilecek kadar kelime
zengini olduksa da bu kelime serveti yavas yavas fikir iflasinda karar
kildi. Gegmislerin eserlerinin hemen hepsinde teessiifle goze carpan
ozelliklerini tarif icin, lu’be-i bi-siid (faydasiz oyun) tabirinden daha
uygun bir tabir bulunamayan liigat oyunlari, cinas oyuncaklar: bu
kotiiye kullanmanin en elemli sahididir. Ne kadar aci bir hakikat ise de
itiraf etmeden gecemeyece§im: Gegmislerimizin genis yetkilerini, kiy-
metli vakitlerini boyle faydasiz, hatta muzir seylerle ugrasmaya ayir-
malart bizi hakiki, ciddi, bir edebiyata sahip olmak saadetinden mah-
rum brrakmugtir.”>

Edebiyatimizin Arapga ve Farsca kelimelere dayanan ya-
pisinun fikri gelismeyi engelledigini, ifadeden maksadin bir seyi
agikca ortaya koymak iken kapali anlatimin esas kabul edildi-
gini bunun ise ¢ok biiyiik bir hata oldugunu ifade ederek bu
konuda devamla soyle demektedir:

“Giizellik yonlerini bir tarafa birakalim; lisandan maksat tam
bir aciklik ile istegi belirtip diisiinceyi aktarmaktan ibaretken, eskiler
bunun aksini yapmiglardir. Istegini aciklamaya hizmet acisindan dil-
sizin isareti herhalde yazarlarimizin yazdiklarindan ¢ok agik, cok fay-
daliydi.”>

Edebi eserlerin ruh {izerinde 0zel bir etki birakan giizel
eserler oldugunu belirttikten sonra giizellik kavramini ele alir.

2 Ag.e.,s. 69.
B Age.,s. 71
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Ona gore edebi eserin giizelligi konuda degil sanattadir. Mesela
yilan hayvanlarin en nefret edileni oldugu halde usta sanatginin
fircasindan ¢ikan bir yilan resmi en giizel, en goz alic1 sanat
eserleri arasmna geger. Ardindan hem Islam diinyasinda hem
Bati’da tarihi siireg igerisinde edebiyatin gecirdigi anlam degi-
simleri iizerinde durur. Bu cercevede edebiyat denildiginde
anlagilan seylerin kapsamini ele alir ve bunlardan birinin de
ahlaki durum oldugunu belirtir.

Sanat-ahlak iliskisi gegmisten giintimiize tartisilan konu-
lardan biridir. Sanatin sadece ahlaki gayeler tasimasi gerektigi-
ni savunanlar oldugu gibi onu her tiirlii ahlaki kurallardan ba-
gimsiz gormek isteyenler de vardir. Ferit Kam sanat-ahlak ilis-
kisi konusunda oncelikle Emile Boirak’in goriiglerini aktarir:
“Oncelikle ahlak, genel bir kanuna bagli olup kendisini her sey gibi
sanata da kabul ettirdiginden ve ahliksizligin vicdana dokunmasi
yahut ihtiraslar: kuvvetlendirmesi sebebiyle icat etme zevkini ¢ignedi-
g1 ve degistirdiginden sanat hicbir sekilde ahlika aykir: olmamalidir...
Sanat insamin ihtiyaglarina, sahsiyetine kayitsiz kalp akli terbiye,
merhameti tatmin eylediginden, dolaysiyla ahldki bir tesire de sahip
demektir. Giizellik hayir degildir; fakat ondan uzak da degildir.”**
Ardindan sanat- ahlak iliskisinin nasil olmasi gerektigini ortaya
koyar. Ona gore sanat perdesi altinda, sanat sanat i¢indir kanu-
sunu kendince yorumlayarak, temizlik ve incelikten uzaklagsma
yolunu tutmak ¢ok yanlis bir fikirdir. Zira hakiki sanatkar nef-
sin alcak meyillerine degil, nefsin yiice ihtiyaglarma hizmet
eder. Clinkii giizellik, incelik sanatin en 6nemli sartidir. Sanat
ad1 altinda ahlaksizligin islenemeyecegini savunur.>® Ve su go-
riiglere yer verir:

5+ Omer Ferit Kam, Divan Siirinin Diinyasina Giris, s. 74

% Mehmet Akif Ersoy Safahat'in tig¢lincii kitab1 Hakkin Sesleri'ni yayin-
ladiginda Ferit Kam onu tebrik etmek amaciyla bir mektup yazar.
Mehmet Akif Ersoy da bu mektuba Safahat'in daha sonraki baskila-
rinda yer vermistir. Mektup “Enis-i ruhum Akif’e’” hitabiyla basla-
maktadir. Kam mektupta oncelikle dil konusuna egilmekte, sanat
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“Sanatta, dig goriiniisle birlikte ruha bakis da esastir. Yalniz
goriiniige ait goz alict pirilt ile yetinmek uygun degildir. Sanat ad
altinda iglenen manevi cinayetlerin maddi cinayetlerden farki yoktur.
Belki bunlar maddi cinayetlerden daha miithis, daha vahimdir. Ciinkii
maddi cinayetler, yalniz maddi hayata son verir, manevi, cinayetler
ise insanin manevi hayatim oldiiriir.”

O, sanat ad1 altinda degerden yoksun eserlerin topluma
daha biiyiik zararlar verdigini belirterek bu konuda devamla
sOyle demektedir:

“Giizel her yerde giizel; cirkin her yerde ¢irkindir. Amaci hayra
hizmet olan ahldkin da kendine mahsus bir giizelligi vardir. Fakat
ahlikta ortaya ¢ikan giizellikle sanatta ortaya ¢ikan giizellik arasinda
hemen bir fark yok gibidir. Ciinkii giizellik kendisinde cogalma, parca-
lanma yakismayan degismez ilahi bir manadir. Onu maddi, manevi,
ahldki diye tice ayirmak hakiki degil itibaridir. Bundan dolay: ahldkta
baska, sanatta baska sekilde ortaya ¢ikmaz.”>

Ferit Kam “miirebbi-i millet olan lisan-i edeb” diyerek
edebiyat1 toplumu terbiye etmede bir ara¢ olarak goriir.”” Bu
anlamda tarih milletlerin ge¢misini bize aktardigi gibi edebi
metinler de onlarmn “Oviilecek Ozellikleriyle dini inanglarini,
ahlaki adetler ve milli hislerini gosterdigine”>® deginir.

eserlerinde dikkat edilmesi gerek niteliklere vurgu yapmakta ve bu
noktada gosterdigi hassasiyet icin Akif'i kutlamaktadir. Ardindan
sanat ve ahlak arasindaki siki miinasebete deginerek soyle demekte-
dir: “ Sanat sanat icindir; sanattan maksad yine sanattir; sanatta dini,
ahldki, siyasi bir gaye aramak abestir” diye senin meslegine itiraz edenler
vardir. Fakat o halde, yani sanat hakkindaki bu diistur kabul edildigi taktirde,
onu dinsizlige, ahliksizliga da alet ittihaz etmemek lazim gelir. Zira sanat bu
surette kayidddan azade edilmis olmayp, belki kuyiidun en berbadiyla takyid
edilmis olur.” Safahat, Hakkin Sesleri, s. 204, Kiiltiir ve Turizm Bakan-
lig1 Yayinlari, Istanbul 1987.

56 Omer Ferit Kam, Divan Siirinin Diinyasina Giris, 76.

57 Omer Ferit Kam, a.g.e., 75-76

58 Omer Ferit Kam, a. g.e., s. 69.
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B. Ahlakin Kaynag

Ferit Kam Once egitim kurumlar1 daha sonra diisiince
eserlerinin birer birer terciime edilmesiyle fikir diinyasimni etkisi
altina alan Bati felsefi diisiince sistemine dayanan anlayislari
elestiri stizgecinden gegirerek degerlendirmistir. Bunlardan en
onde gelen husus ahlakin kaynagi meselesidir. Ahlakin kayna-
ginin temellendirilmesi konusunda iki ana yaklasim vardir.
Bunlardan birisi din dis1 temellendirme, digeri ise din ile temel-
lendirme seklindedir.* Emile Boirac’'tan Ferit Kam’'in gevirdigi
Mebidi-i Felsefeden Ilm-i Ahldk adli eserde bir dip notta hakikat
arayisinda olan insanlarmn ahlakin kaynagimni, dayandig: akli
kanunlar1 arastirma geregini duyduklarimi1 belirtmekte® ve bu
konuda farkli goriisler olmakla birlikte bir dine inananlarca
ahlakin kaynagimi “telkin-i semavi” oldugunu ifade etmektedir.
Clinkii ona gore ahlakin ilk muallimleri peygamberlerdir. Bu
ylizden her gelismenin ardinda semavi kitaplarin etkisini agtk
oldugunu dile getirmekte ve sdyle demektedir:

“Nev-i beserin asirlardan beri tetebbu, istiksa neticesi olarak
destres oldugu hakayikin anasir-i miikevvenesi kiitiib-i semaviyyedir.
Insanlar diisiinmenin tarikini o kitaplardan ogrenmislerdir. Sonra
diisiinmelerini tevsi’ ede ede bu hale gelmislerdir. Hulasa a’mal-i fikr
ve nazarin menge-i aslisi kiitiib-i semaviyyedir... La yuadd ve la yuh-
sa olan dsdr-i beseriyenin kdffesi a’'mal-i fikr neticesi olarak aldiklari
suver ve eskdli muhtelifeden dolay: tabiatin malr olmaktan ¢ikmadikla-
r1 gibi hazain-i irfan-i beser de menge itibariyle kiitiib-i miinezzele-i
semaviyenin mali olmaktan ¢ikmazlar.”®!

% Bu konuda genis bilgi icin bkz., Recep Kilig, Ahldkin Dini Temeli,
TDVY, 4. Baski, Ankara, 2003; Hiimeyra Ozturan, Akil ve Ahldk, Klasik
Yayinlari, Istanbul, 2014.

60 Emile Boirac, Ilm-i Maba’de’t-Tabia, Terciime Eden, Ferit, s. 3, Sebi-
liirresad Kitaphanesi Negriyati, Istanbul, 1341-1343.

o1 Ferit, Dini, Felsefi Musahabeler, s. 14, Siratimiistakim Matbaasi, Da-
ru’l-hilafeti’l-aliyye, 1329.



256 SON DONEM OSMANLI MUTEFEKKIRLERI VE AHLAK ANLAYISLARI

Insanlarin aralarindaki iligkilerde belli kurallara uymalar
ve bunu gerekli gormeleri diisiincesi insana nereden gelmekte-
dir. Oysa insan yaratilis itibariyle bir agidan kendi menfaatine
diigkiindiir. Bu bakimdan insanin kendini kurallara uymaya
zorlamas1 ve bunu gerekli gormesinin kaynagi nedir? Ferit
Kam’a gore bunun kaynag: dindir. Ona bagka nedenler buluna-
bilirse de bunlarin hicbirinin gercek manada ana neden olma-
dig1 ortadadir. Ciinkii din ile ahlak arasinda koklii bir bag var-
dir. Ahlak diye bir sey varsa bu dinden kaynaklanmaktadir.
Zira dinsiz bir ahlak, kurallar1 ne kadar saglam olursa olsun
kokstiz bir agag gibi “feyiz ve hakikatten mahrum”dur.?? Din
elden giderse fazilet ortadan kalkar:

“Insanlar maddi, manevi neye malik iseler bunlarin kaffesi
telkin-i dini eseri olan esaslarin asrven ba’de asrin tevsiinden bagska bir
sey degildir. Binaenaleyh din elden giderse insanlarda fazilet namina
bir sey kalmaz.” ¢

Bu fikir Mehmet Akif’in su siirini hatirlatmaktadir:

Ne irfandir veren ahlék yiikseklik ne vicdandur,
Fazilet hissi insanlarda Allah korkusundandir.
Yiireklerden cekilmis farz edilsin havfi Yezdanin,
Ne irfanin kalir te’siri kat'iyen ne vicdanin.

Ahlakin kaynagini din disinda bagka kaynaklara dayan-
diran diisiiniirler de vardir. Bunlardan biri de Herbert Spen-
cer’dir. Ona gore ahlakin kaynag: evrimdir. Zaman igerisinde
insanlarin her hali nasil evrim gegiriyorsa insanin ahlak anlayis-
lar1 da evrim gegirmektedir. Spencer bilimin verilerini ahlaki
temellendirmek icin kullanir. Ona gore ahlaki ilkeler fiziksel
zorunluluklara uymak zorundadir. Biyolojik evrim hayata inti-
bakin temelidir. Fiiller hayata uyum gosterebilmeleri nispetinde
iyi, ya da kotiidiirler. Hayat: stirdiirmeyi miimkiin kilan davra-

% Ferit, Mebddi-i Felsefeden [lm-i Ahldk, Mukaddime, s. 4-5.
6 Ferit, Dini, Felsefi Musahabeler, s. 20.
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niglar iyi, aksi yonde olanlar ise kotiidiir. Spencer’in anlayisina
gore ahlaki fiillerin kaynag: vahiy degil, insanin kendi tecriibe-
leridir. Cilinkii ahlaki duygu ve tasavvurlar her yer ve zamanda
insan tabiati, sosyal olaylar ve sartlar gergevesinde belirlenir.*
Ferit Kam, Spencer’in ahlakin temellendirilmesi ile ilgili yakla-
simin1 ortaya koyduktan sonra bunun ilmi olarak belki tartisma
konusu olabilecegini ancak hakikati ifade edemeyecegini be-
lirtmektedir. Ciinkii ona gore insan hareketlerini ve davranisla-
rin1 ahlak kurallar1 ve aklin prensipleri dogrultusunda diizen-
lemek zorundadir. Ahlak kural koyan bir disiplindir. Ahlaki
prensipler biitiin insanlar i¢in baglayici, objektif ve genel geger
kurallardir. Bu ytlizden insanin kendi tabiatina uygun “miidev-
ven ve miiesses” bir ahlak anlayisinin kabul edilmesi zorunlu-
lugu ortadadir.®

“Aklin kemali fezail-i insaniye ile fezail-i insaniye de diyanetle
kaimdir. Din gidince insanda fazilet namina bir sey kalmaz. Fazail
mahv olunca akil istinadgahini kaybeder. Mahzurdt, miibahit sirasina
gecer.”66

Insanin sadece aklim kullanarak hakikate eremeyecegini
dile getirerek soyle demektedir:

“Aklin garib haldt: vardir. Elindekli vesait miikemmel olmazsa
insana fahis hatalar irtikab ettirir. Akil hitkmiindeki isabeti te’'min icin
pek cok seylere muhtagtir.” ¢

Gliniimiizde de ahlak insan iligkisini ele alan onlarca ¢a-
lisma bulunmaktadir. Ahlak-insan iliskisi konusunda ortaya
atilan iddialardan biri de ahlakli olmak icin bir dine bagl ol-
manin gerekmedigidir. Kam bu anlayisa siddetle karsi gikar.

64 Fulya Ibanoglu, Herbert Spencer’de Evrim Felsefesi, Yayinlanmamis
Yiiksek Lisans Tezi, M. U. Sosyal Bilimler Enstitiisii, Istanbul, 2004.

¢ Ferit, Mebddi-i Felsefeden [lm-i Ahlak, Mukaddime, s. 6-7.

% Ferit, Dini, Felsefi Musahabeler, s. 21.

¢7 Perit, a.g.e., s. 27.
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Her seyin dine dayandig gibi insanin sahip oldugu faziletlerin
de dinden kaynaklandigini belirterek soyle der:

“Din gidince biinyan-i fezail yikilir. Hissiydt-i miibeccele na-
mina kalbde, dimagda ne varsa hepsi birer birer cekilir. Saha-i kalb
bombos, tamtakir kalir. O sahay: tenvir eden ne kadar su’le varsa hep-
si soner.”®

Ahlak felsefesinin en temel konularindan biri hig siiphesiz
mutluluk meselesidir. Insan nasil mutlu olabilir? Ferit Kam bu
meseleyi din-insan miinasebeti gergevesinde ele almaktadur:

“Din ruhun en miibrem bir ihtiyacidir. Ahiretteki faydalari bir
tarafa diinyadaki iyiliklerini saymak miimkiin degildir. Hayat yolunda
ondan emin bir si§inak, ondan biiyiik bir teselli olamaz. Dindar olan-
larin kalbinde bir saadet mayast vardir ki diinyanin biitiin felaketleri
bir araya gelse onu bozamaz. Ciinkii o saadet maddiyata, yok olabile-
cek sebeplere bagl degildir, hakikidir, vicdanidir.”®

Insanin hal ve hareketlerini hakim olan inanglarin onu
iyiye, glizele, fazilete yonelttigini belirten Kam bununla ilgili
olarak soyle demektedir:

“... Hadika-i kalbe dikilen niivat-i imandan da koca bir Islém
agact ¢cikip, efil-i mebrure meyveleri verir. O koca agag ile ondan zu-
hur eden meyveler nasil bir cekirdek icinde bilkuvve mevcut ise furu-i
ahkam-i diyanet olan ahval ve asir-i hasene de zemin-i kalbe dikilen
niivat-i imanmin i¢inde dylece bilkuvve mevcuttur.””

C. Teodise Problemi

Antik cagdan gilintimiize tartisilan konulardan biri de te-
odise iyilik-kotiiliik-Tanrimin adilligi problemidir. Bu konu
ahlak felsefesinin temel konular1 arasinda yer almaktadir. Diger
disiplinler de kendilerini ilgilendiren yonleriyle konuyu ele

68 Ferit, a.g.e., s. 35.

6 Omer Ferit Kam, Dini Felsefi Sohbetler, Sadelestiren: Siileyman Hayri
Bolay, s. 71, Diyanet 1§leri Baskanlig1 Yayinlari, Ankara, tarihsiz.

70 Ferit, Dini, Felsefi Musahabeler, s. 63-64.
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almislardir. Kelamailar ve Islam filozoflar: tarihi siire¢ icerisin-
de bu konuya dair farkli yaklagimlar ortaya koymuslardir.”
Bat1 felsefi diisiincesine ait eserlerin terctimesiyle beraber bu
problem Islam diisiince geleneginin disinda ortaya konan fikir-
ler gergevesinde tartisiimaya baslanmistir. Fikir hayatin: etkile-
yen bu anlayislar konusunda cesitli gortisler ortaya atilmistir.
Ferit Kam da bu baglamda tartisilan konuyla ilgili goriislerini
ortaya koymustur.

A. Schopenhauer, Hartmann v.b. pesimist filozoflar varli-
gin temelde kotii oldugu diisiincesini benimsemektedirler. Bu-
na karsiik Malebranche, Leibniz, Fenolen, Bosseut gibi opti-
mistlere gore ise varlik temelde iyidir, kotiiliik arizidir. Ferit
Kam bu konuda 6nce mutlak optimistlerden Malebranche ve
Leibniz’in goriislerini “Bulundugumuz bu alem yaratilan alem-
lerin en giizeli, en sanatkaranesidir” seklinde 6zetlemekte ar-
dindan alemin alemlerin en iyisi degil ama varlig1 yokluga ter-
cih edilmis olmasi hasebiyle iyi bir alem oldugunu ortaya ko-
yan Fenolen, Bosseutnun gortiglerinden soz etmektedir. Daha
sonra pesimistlerden Schopenhauer ve Hartmann’in goriisleri-
ne yer vermekte ve pesimistlerin temel iddialarini ortaya koy-
maktadir.”? Pesimistler de kendi aralarinda iki kisma ayrilmak-
tadir.

Mutlak pesimistlerden olan Schopenhauer’a gore hayat
daimi bir azaptan ibarettir, diinyadaki herkes hayat1 kotiile-
mektedir, hayat acilar1 ile miikemmellesme arasinda dogrudan
bir irtibat vardir, insan ne kadar miikemmellesirse hayattan

71 Bu konuda genis bilgi i¢in bkz., Mustafa Cagrici, “Ser”, TDVIA, ¢.38,
s. 542-544; Yusuf Sevki Yavuz, a.g.e, c. 38, s. 539-542; Salime Leyla
Giirkan, a.g.e, s. 544-547; C. Sadik Yaran, Kotiiliik ve Teodise, Vadi Ya-
yinlari, Konya, 1997; Eric L. Ormsby, Islam Diisiincesinde Ilahi Adalet
(Teodise) Sorunu, ceviren: Metin Ozdemir, Kitabiyat Yaynlari, Ankara,
2001; M. Ciineyt Kaya, “Daha Miikemmel Bir Alem Var Olabilir mi?:
“Leyse fi'l-imkan” Tartismasinin Kaynaklar1 Uzerine Notlar”, Divan,
2004/1, sayz: 16.

72 Ferit, Dini, Felsefi Musahabeler, s. 159-166.
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duydugu azap da o nispette artmaktadir. Bu hayattan en ¢ok
usang duyanlar dahilerdir. Demek ki miikemmellesme denilen
sey kotii bir seydir. Hayatin devami agk ve bir bagkasinin haya-
tina kiymak gibi iki esas1 yerine getirmekle miimkiin olabilmek-
tedir. Bir aslan bir koyunu pargalayacak olursa bir kere aslanin
duydugu lezzeti, bir kere de koyunun ¢ektigi azab1 diisiinmeli.
Zevklerin en biiyiigii denilen ask da canlilarin karsilastiklar:
felaketlerin en miithisidir. Yasamak denilen sey hareketten,
kavgadan ibarettir. Daimi bir hareketten ibaret olan hayat da
mahiyet itibariyle bir eza demektir.”

[zafi pesimistlerden olan Hartmann’a gore ise alemde biri
iyi digeri kotii iki esas vardir. Olusumunu saglayan unsurlar
itibariyle alem, olabilenlerin en kotiisii degildir. Belki olabilen-
lerin en iyisidir. Fakat ¢ogunlukla kotii taraflar: iyi taraflarina
galip gelmektedir. Bu yiizden alemin yoklugu varligindan daha
evladir. Bundan sonra Hartmann tarihi {i¢ devreye ayirmakta-
dir. Hz. Isa’nin ortaya ¢ikisina kadar olan zamani birinci devre
olarak nitelemektedir. Bu devre hayal ve sapiklik devresidir. Bu
devrede insanlar saadeti nefsani hazlarda, yeryiiziinde beliren
giizelliklerde aradilar. Fakat nefsani zevklerin aldatici, giizelli-
gin gecici oldugunu goriip yanlis yola sapmis olduklarini kav-
radilar. Hristiyanligin ortaya ¢ikisindan yakin ¢aga kadar olan
zamana ikinci devre adini veren Hartmann bu devrede Hristi-
yanlarin saadetin ahirette kendilerine vaat edilmis olan cennet-
te bulacaklara inandiklarin1 belirtmektedir. Fakat ilimler ve
fenler bu inanclarin temelsizligini ispat ettiginden fikirlerinin
dogru olmadigmni anlamiglardir. Ugiincii devre ise ilim adamla-
11 devresidir. Bu devrede ilim adamlari mutlulugu ilim ve me-
deniyetin ilerlemesinde bulabileceklerini sandilar. Fakat ilim ve
teknik refah ve mutlulugu artirmak degil, aksine bir takim emel
ve ihtiraslar1 kamgiladigini goriip yanhs fikre saplandiklarmi
kabul etmek zorunda kalmislardir. Bu anlatimlardan sonra
Hartmann su sonuglara varmaktadir: Mutluluk denilen mana-

73 Ferit, a.g.e., s. 161-162.
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siz hayalin Anka kusu gibi bu diinyada varlig1 yoktur. Bu
alemden bagka bir alemin varlig1 ise sirf vehimden ibarettir. Bu
sebeple aldatic1 saraptan baska bir sey olmayan bu hayat, de-
vam etmesi igin ¢ekilen zahmet ve mesakkate degmez.”* Bu se-
kilde pesimistlerden olan Schopenhauer ve Hartman’in alem-
deki kotiiliik hakkindaki bakis acilarmin farkliligin dile getirip
acgikladiktan sonra pesimistlerin alemde kotiiliik ve ¢irkinlik
oldugu iddiasin Ferit Kam su sekilde ¢iirtitmeye ¢alismaktadir:

“Siz dlemin kubh-i mutlak oldugunu iddia ediyorsunuz.
Pekald! Fakat bu fikir size nereden geliyor? Sizde bu fikrin husulii i¢cin
behemehdl dlemde bir hiisn gormiis olmaniz lazum gelir. Ciinkii her
sey ziddwyla miinkesiftir. Eger siz dlemde bir hiisn gormemis olsaydi-
mz katiyyen onun kubhuna dair bir fikir peyda edemez idiniz. Peyda
ettiginiz kubh fikri alemde hiisniin viicudunu miieyyed delil-i yegine-
dir. Mademki fikr-i kubhun fikr-i hiisn ile tayini zaruridir. Su halde
dlemin kubh-i mutlak oldugu hakkindaki iddianiz ne vech ile sahih
olabilir?”7

Pesimistlerin ve optimistlerin de iyilik kotiiliik problemi-
ne tek bir agidan baktiklarmi belirten Kam bu konuda soyle
demektedir: “Itikadimca dlem, ef al ve enzara gire her iki sifatla itti-
safa miistaid bir mahiyet-i sazicedir.”7

Ardindan Kam ates ornegiyle konuya agiklik getirmekte-
dir. Ona gore atese karsi alacagimiz duruma gore ates bizim
icin iki zit mahiyeti almaya elverigli bir maddedir: Ategte etleri
pisirebilir, onda 1sinabiliriz. Ancak biraz daha yaklastiZimizda
o elimizi yakabilir de. Isitmak tabiatimiza uygun geldiginden
ona iyilik, yakmak tabiatimiza uygun gelmedigi icin ona kotii-
likk deriz, begenmeyiz, zararli oldugunu sodyleriz. Diinya da
bunun gibidir. Koétiilitk mutlak olarak onun zatinda degil, hal,

74 Ferit, a.g.e., s. 163-165.
75 Ferit, Dini, Felsefi Musahabeler, s. 166-167.
76 Ferit, a.g.e., s. 168.
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hareket ve fikirlere gore o mahiyeti meydana getiren insanlar-
dadir.”

SONUC

Ferit Kam Osmanli Devleti'nin son déoneminde ve Cum-
huriyet’in sancili yillarinda yasamis énemli sair ve fikir adam-
larimizdan biridir. Din, felsefe ve edebiyat alanlarindaki ¢alis-
malariyla tanmnmistir. Onun eski edebiyatimizi yeniden ele al-
ma noktasinda gelistirdigi metotlar edebiyat tarihimizin karan-
lik kalan bir¢ok yoniine 1s1k tutmustur. Farkli alanlardaki genis
bilgisi sayesinde meseleleri daha genis bir agidan ele alabilme-
sini saglamistir. Osmanli Devleti'nin son dénemiyle Cumhuri-
yetin ilk yillar1 degisim ve doniisiim donemidir. Bu dénemde
bir¢ok aydin kendi kiiltiirtine yabancilagmus, tarihine kiigtimser
gozle bakmugtir. Bunun baglica sebebi tarihi birikim konusunda
bilgi eksikligidir. Ferit Kam, hem Bat'yi hem Islam diisiince
gelenegini bilen birisi olarak diisiince gelenegimizi daha saglik-
I1 degerlendirebilmistir.

Tarihte fikri alanda ortaya ¢ikan bir¢ok sorun hala canlili-
gin1 korumaktadir. Ge¢misten gelen sorunlara ¢oziim tiretebil-
mek onlarin tarihi arka planlariyla birlikte ele alinmasina bagli-
dir. Bu yoniiyle ge¢cmisteki fikir adamlarimizin diisiince diinya-
smi, yazdig eserleri ve 6nerdigi teklifleri bilmek ayni zamanda
glintimiize de 151k tutacak mahiyette bir ¢cabadir. Ferit Kam’'in
edebiyat ve ahlak arasinda kurdugu irtibat, ahlakin kaynag:
konusunda ortaya koydugu anlayis, dilin yapis1 ve dillerin mil-
letlerin hayatindaki 6nemi v.b. alanlardaki diisiinceleri giinii-
miizde de hala canhigini yitirmemistir. Ondan geriye atasozii
mabhiyetinde baz1 6zdeyisler de kalmistir:

Hak sillesinin sadast yoktur,
Bir vurdu mu hi¢ devast yoktur.

77 Ferit, a.g.e., s. 168.
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Bir nan igin eyleme diiniina tabasbus,
Bir zerresi eer midende varsa hemen kus.

Akintiya kiirek cekme, corak yere ekin ekme,
Yilandan korkma, yalandan kork.

Ve son olarak onun bakis agisinin bagka bir yoniinii orta-
ya koyacak ve insanin arayislarina cevap olabilecek iki kitas1 su
sekildedir:

Mlahi gozyasindan mu yarattin dlemi bilmem,

Hayat aglar, memat aglar, sardser kdinat aglar.
Acep benden mi sdridir bu halet ciimle esyaya,
Zemin aglar, zaman aglar, cemad aglar, nabet aglar.

Ferid! Var ise aklin bu ders kafidir,
Mukadderata inan hiffeti delil etme.
Cihana hikim olan kudretin celalini gor,
Emel pesinde kosup kendini zelil etme.
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MUALLIM NACI
Umut KAYA*

Muallim Naci (1849-1893) ve Ahlak Terbiyesi

Bu bildiride, 6ncelikle Muallim Naci'nin hayati hakkinda
kisaca bilgi verilecektir. Sonrasinda ise, Muallim Naci'nin mu-
sahhihi oldugu egitimle ilgili eserlerden yola cikilarak ahlak,
edep, terbiye ve ahlak terbiyesi ile ilgili goriislerine yer verile-
cektir.

Giris

Oncelikle burada, hayati ve ahlak terbiyesi ile ilgili goriis-
lerini vermeye ¢alisacagimiz Muallim Naci'nin, ahlak terbiyesi
ile ilgili gortiglerini aktarmak igin ele aldigimiz eserlerde Mual-
lim Naci’'nin imzasmin miiellif, muharrir veya miitercim olarak
atilmadigini belirtmek yerinde olacaktir. Ancak bu durum, Mu-
allim Naci'nin eserlerde yer alan fikir ve goriislere katilmadig1-
n1 ya da eserlere katkida bulunmadigini gostermemektedir.
Bununla birlikte, bu eserlerin Muallim Naci ile meshur oldugu-
nu da sdylemek gerekir. Oyle ki, bu konuda yapilmis akademik
calismalarda da bu eserlerden bir tanesinin yazari olarak Mual-
lim Naci gosterilmis ve tezin ismi “Muallim Naci'nin Mekteb-i
Edeb Adli Eserinin 1. Kismindaki Hikayelerin Ahldk Egitimi Agisin-
dan Incelenmesi” olarak isimlendirilmistir.

* Yrd. Dog¢. Dr., Marmara Universitesi iléhiyat Fakiiltesi, umutka-
ya58@hotmail.com
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Muhtemelen buradaki yanlis anlasilmalarin sebebi, eser-
lerin kapaklarinda yer alan tanimlardan kaynaklanmaktadir. Bu
eserlerin dis ve i¢ kapaklarinda Muallim Naci miiellif, miiter-
cim, musannif, muharrir olarak degil de musahhihi; Kitapgi
Arakel Efendi ise eserlerin miiessisi olarak goriilmektedir. Ara-
kel Efendi’'nin daha ¢ok yayinci oldugu diistiniilerek bu eserler,
direkt Muallim Naci'ye nispet edilmektedir. Mekteb-i Edeb’in
Arakel Efendi tarafindan yazilan mukaddime kisminda ise su
ifadeler yer almaktadir: “Talim-i Kiraat'ten umumun ettigi isti-
fadeden husule gelen serefin bir kismi da kitabin musahhihi
olan Muallim Naci Efendi Hazretlerine aittir. Mekteb-i Edeb’in
dahi su bahtiyarliktan mahrum kalmas: uygun goriilmedigin-
den, onun tashihi dahi ad1 gegen edibe ihale kilinmig ve bu su-
retle begeni sahiplerinin bir kat daha memnun olmasina cali-
silmigtir.”

Buradan da anlasilacag: tizere, soz konusu kitaplarin ya-
zar1 olarak Muallim Naci'yi gostermenin dogru olmadigini soy-
leyebiliriz. Fransizcasinin oldukga iyi oldugunu bildigimiz Ki-
tapc1 Arakel Efendi, bu kitaplar1 biiyiik dlciide -hangi kitaplar-
dan aktardigin dile getirmese de- terciime etmis, sonrasinda ise
bu kitaplar1 Muallim Naci'ye kontrol etmesi i¢in gondermistir.
Muallim Naci'nin buradaki roliiniin harfleri ve yazim hatalarini
kontrol edip diizeltmekten fazlasi oldugunu eserlerin igerikle-
rinden anlamak miimkiindiir. Eserlere yer yer serpistirilen
I[slami unsurlar muhtemelen Muallim Naci'nin kaleminden
cikmistir. Aym sekilde bu kitaplarin ders kitab1 olarak okutul-
dugunu goz oniine alirsak, tahminimize gore Muallim Naci'nin
bu kitaplardan Osmanli 6rf ve adetine ve Islami akidelere uy-
mayan kisimlarini da ¢ikarttigini soyleyebiliriz.

Konuyla ilgili Bagbakanlik Osmanli Arsivi'nde yer alan
resmi kayitlara goz attigimizda da benzer ifadelere rastlamak-
tay1z. Kitapgt Arakel Efendi’nin eserlerin miiessisi, Muallim
Naci'nin ise musahhihi olarak basilan Mekteb-i Edeb, Talim-i
Kiraat ve Vezdif-i Ebeveyn yahud Lahika-i Ta'lim-i Kiraat ve Mekteb-
i Edeb isimli kitaplardan, Talim-i Kiraat'in yeniden basilmasi
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hususunda Kitap¢i Arakel Efendi'nin oglu Ermenak tarafindan
izin istenen yazinin girisi “Pederim Kitap¢i Arakel Efendi'nin
eseri olup hakk-1 tab’1 bendelerine ait bulunan Talim-i Kiraat
nam eserin mevcudu kalmadigindan” seklinde baslamaktadir.
Burada Talim-i Kiraat'in Arakel Efendi’ye ait oldugu oglu tara-
findan ifade edilmektedir.! Mekteb-i Edeb ile ilgili yazismalarda
ise eserin miirettibinin Kitapg¢1 Arakel Efendi, musahhihinin ise
Muallim Naci oldugu resmi vesikalarda yer almaktadir.?

Bu bakimdan esasen edebi kimligi ile daha ¢ok 6n plana
¢itkan Muallim Naci'nin ahlaki yonii ve ahlak terbiyesindeki
rolii, direkt kendi iizerinden degil de, Arakel Efendi tarafindan
tercime edilmis ve Muallim Naci'nin kontroliinden gec¢mis
kitaplar tizerinden olacaktir. Bu bize ayn1 zamanda o devirde
okullarda okutulan kitaplarla ilgili bir ahlak tasavvuru olus-
turmamiza yardimci olacaktir. Bununla birlikte, Muallim Naci
gibi bir sahsi edebi yonleri ile burada incelemenin bu g¢alisma-
nin konusu olmadigini da belirtmeliyiz. Bu dogrultuda bu ca-
lismada, Osmanli’'nin son doneminde yazilan ve okullarda oku-
tulan ahlak kitaplarindan olan Mekteb-i Edeb basta olmak iizere,
Veziif-i Ebeveyn ve dort boliimden olusan Talim-i Kiraat adh
kitaplar incelenerek, Muallim Naci'nin egitim ve ahlak gortisle-
ri aktarilmaya galisilacaktir. Bunun 6ncesinde ise Kitapgi Arakel
Efendi ve Muallim Naci hakkinda kisa bir bilgi verilecektir.

1. Kitapg1 Arakel Efendi (Tozluyan) (?- 1912)

Hayat1 hakkinda pek fazla malumat bulunmayan Arakel
Efendi, daha ¢ok matbuat tarihinde ilk kitap katalogunu yayin-
lamasi ile taninmaktadir. Kitapcgi Arakel Efendi olarak taninan
Arakel Tozluyan, gazete dagiticiligindan (miivezziliginden)

! Bagbakanlik Osmanli Arsivleri (BOA), Maarif Mektubi Kalemi (MF.
MKT), 752/47 (2 Eylil 1319 Rumi). Kitabin Arakel’e ait oldugu MF.
MKT 762/32 kodlu belgede de gecmektedir.

2BOA, MF. MKT, 780/17.
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yetismistir.> Arakel Efendi, Istanbul’a geldiginde yeni basilan
kitaplar tiitiincii ve tombekici diikkanlarinda satiliyordu. Ken-
disi de gazete dagiticiligr yaptigindan kitaplara vakifti. Bu tec-
riibesini kullanarak sadece kitap satilan ve kendi ismini tagiyan
kitap¢1 diitkkanin agti. Kisa bir zaman sonra ise 1899’da matba-
asmi actl.* Déneminin en iinlii yaymncisi olarak lanse edilen
Arakel Efendi, ayn1 zamanda birlikte ¢alistig1 yazarlara kars:
cimri olmamas: ile taninmaktadir.> Arakel Efendi'nin sahibi
oldugu Arakel Kitaphanesi, agirlikl1 olarak Fransizca ve Tiirkge
ders kitaplar1 basmistir. Bunlardan Muallim Naci ile birlikte
hazirlanan Talim-i Kiraat ve Mekteb-i Edep adl1 okul kitaplar1 o
kadar tutulmustu ki en az 100 bask1 yapmusti. Arakel Efendi 18
Nisan 1912 tarihinde oliince kitap¢i ditkkan fazla devam etme-
den kapanmugtir.6

2. Muallim Naci (1849- 1893)

Kendisi hakkindaki ilk bilgileri Omer’in Cocuklugu’ isimli
eserinden 0grendigimiz Muallim Naci'nin asil ismi Omer olup,
1849 yilinda Istanbul Fatih Sarachane’de diinyaya gelmistir.
Babasi ayni semtte Saraclik yapan Ali Bey, annesi ise Fatma
Zehra Hamim'dir. ilkdgretimine Fatih’te Feyziye Mektebi'nde
baglamistir. Muallim Naci burada Kur’an-1 Kerim'i bastan sona
okumustur.® Muallim Naci'nin bu mektepte Kur’an-1 Kerim’i
bastan sona okumasina ragmen, tek bir kelime Tiirkge bir sey

3 http://kitapeki.com/turkiyenin-ilk-yayinci-katalogu-arakel-
kitaphanesi-esami-i-kutubu/ (05.09.2016)

4 Ali Birinci, “Kitapgilik Tarihimizden Bir Isim: Kaspar Efendi”, Kebi-
keg, 1995, sy. 1, s. 28.

5 Adem Cevik, Edebiyatcilarimizdan Itiraflar, istanbul 2005.

¢ http://www.radikal.com.tr/yazarlar/ayse-hur/verba-volant-scripta-
manent-soz-ucar-yazi-kalir-1284150/ (05.09.2016)

7 Muallim Naci, Omer’in Cocuklugu, Parilti Yaymncilik Istanbul 2013.
S0z konusu eser MEB tarafindan ilkogretim seviyesi icin tavsiye edi-
len 100 Temel Eser igerisinde gosterilmistir.

8 Selahi, Muallim Naci, istanbul 1310 (Artin Asaduryan Sirket-i Miiret-
tibiye Matbaasi), s. 11.


http://kitapeki.com/turkiyenin-ilk-yayinci-katalogu-arakel-kitaphanesi-esami-i-kutubu/
http://kitapeki.com/turkiyenin-ilk-yayinci-katalogu-arakel-kitaphanesi-esami-i-kutubu/
http://www.radikal.com.tr/yazarlar/ayse-hur/verba-volant-scripta-manent-soz-ucar-yazi-kalir-1284150/
http://www.radikal.com.tr/yazarlar/ayse-hur/verba-volant-scripta-manent-soz-ucar-yazi-kalir-1284150/
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okumadiklarmi ifade etmesi bizler adina, glintimiizde Kur’an-1
Kerim ve Arapga 0gretiminin baglarinda nelere dikkat etmemiz
gerektigi konusunda onemli ipuglar1 da vermektedir. Muallim
Naci, Tiirkgeyi evde abisiyle beraber ilmihal ve Birgivi Risalesi
okuyarak 6grendigini soylemektedir.’

Yedi yasinda babasinin vefat: iizerine Varna’ya dayisinin
yanina yerlesen Muallim Naci egitimine burada gittigi mahalle
mektebinde devam etmistir. Burada Abdiilhalim Efendi’den
siiliis ve nesih hat ile Arapga dersleri almistir. Omer’deki (Mu-
allim Naci’deki) yetenegi fark eden abisi Mehmet Salim Efendi
kardesini daha sonra Abdiilhalim Efendi'ye gotiirerek onun
ders halkasina katilmasini istemistir. Muallim Naci daha sonra,
Abdiilhalim Efendi’den hat hususunda icazet almis ve Hulusi
mahlasiyla yazilar yazmaya baglamistir. Hatta bu mabhlas ile bir
Mushaf yazdigini da ifade etmektedir. Muallim Naci, yazilari-
nin begenilmesinin hosuna gittigini, lakin yazdig1 seylerin ma-
nasmi bilmedigini, kimsenin kendisine oku da alim olmaya
calis demedigini, kendisinin de bu sebepten tiim gayretini gii-
zel yazmak icin harcadigin belirtmektedir.!

Muallim Naci'nin hayat hikayesine genel olarak baktigi-
mizda iyi bir tahsil imkani olmamasma ragmen, kendisini bi-
reysel olarak gelistirmeye gayret ettigini goriiriiz. Varna'da
Istanbul’daki imkanlara sahip olamayan Muallim Naci, Var-
na’da meghur Celil oglu Halil Efendi’den Arapca; Hasmansura-
1 Hafiz Mahmut Efendi’den de Farsga dersleri almaya baslamis
ve Giilistan’1 onunla okumustur." Muallim Naci'nin, asil ismi
Omer yerine Naci olarak taninmasi ve Naci ismini mahlas ola-
rak se¢cmesi de bu doneme rastlamaktadir. Bu siralarda eline
gecen Muhayyilat isimli kitaptaki bir parcay1 okuyunca (Kissa-1
Naci Billah ve Sahide) Naci'yi kendisine mahlas edinmistir.'?

9 Selahi, Muallim Naci, s. 12.
10 Selahi, a.g.e., s. 16-18.

11 Selahi, a.g.e., s. 21.

12 Selahi, a.g.e., s. 22.
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Her sene ii¢ aylarda Varna’ya gelip Kurban Bayrami'na kadar
burada kalan Kavalali Hoca Hiiseyin Efendi de Muallim Na-
ci'deki istidad:r fark etmisti. Naci, bu hocadan telhis ile aruz
okumustur. Hocasimna aruzun her bahrine bir Arapga beyit soy-
leyen Naci, daha sonra bunlar: risale seklinde yayinlamistir.'
Biitiin bunlarin yaninda o sirada Varna’da terciiman olarak
calisan Komyanu Efendi’den de Arapga tahsiline devam etmis
ve Fransizca Ogrenmeye calismustir. ' Naci'nin yeteneklerini
fark eden sadece ismi sayilan kimseler degildi. Naci'nin yete-
neklerini fark edenlerin de tavsiyesi ile Muallim Naci heniiz 19
yasinda iken Varna’da agilan Riisdiye’ye Edirne Valisi Abdur-
rahman Pagsa zamaninda 1284 yilinda Muallim-i Sani olarak
atanmigtir.’® Bu zamana kadar gerek dayisinin maddi agidan
sitkintidaki durumu, gerek abisinin agmig oldugu aktar
diikkaninin beklenen neticeyi vermemis olmasindan maddi
zorluklar ¢eken Muallim Naci, bu atamadan sonra bir nebze
olsun ailesine maddi anlamda nefes aldirmustir.16

Varna Mutasarrifligina atanan Said Pasa'nin riistiyeyi zi-
yareti sirasinda Muallim Naci ile tanismasi sonrasinda Naci'nin
hayat1 degismistir. Muallim Naci’yi hususi katip olarak hizme-
tine alan Said Pasa ayn1 zamanda onun 0gretmenlik seriivenine
de ara vermesine sebep olmustur. Muallim Naci, Said Pasanin
bir siire sonra tayini Tulga Sancagi’na ¢ikinca dgretmenlikten
istifa ederek Said Pasa ile beraber gitmistir.”” Muallim Naci,
Said Pasa ile beraber Tirnova Sancagi, Osmanpazari, Yenisehr-i
Fenar (Yenisehirfeneri), Firat, Diyarbakir, Erzurum, Halep,
Mamuratii'l-Aziz, Sivas, Trabzon, Sakiz Adas1 gibi yurdun bir-
¢ok yerini gezmis ve gesitli memuriyetlerde ¢alismistir. Bunlar-

18 Selahi, Muallim Naci, s. 22, 25.

14 Selahi, a.g.e., s. 26; Kenan Mermer, “Batililasma Serencaminda Bir
Olani Kavramak: Muallim Naci'nin Tevhid'i”, Sakarya [ldhiyat Fakiiltesi
Dergisi, c. XIV, sy. 26, y. 2012, s. 82.

15 Selahi, a.g.e., s. 24-25.

16 Selahi, a.g.e., s. 27.

17 Selahi, a.g.e., s. 27-28.
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dan Yenisehirfenerinde yaptig1 cinayet (masasi) katipliginden
memnun olmamakla birlikte bu isten sikayet etmenin de kendi-
sini bu goreve getirenleri mahcup edecegi korkusuyla durumu-
nu edebi bir sekilde su beyitlerle dile getirmistir:

Telhisine yok mu bir duaci
Caniler i¢inde kald1 Naci!'®

Muallim Naci, Said Pasa’'nin en son tayini Berlin’e ¢ikti-
ginda ise, Said Pasa’nin 1srarlarma ragmen, basin yayin igleri ile
mesgul olmak istedigini soyleyip Berlin gorevini kabul etme-
mistir. Bu sirada Terciiman-1 Hakikat Gazetesi'nin edebi kismi-
n1 yonetmek iizere Ahmed Midhat'tan gelen teklifi degerlen-
dirmis, ¥ Terctiman-1 Hakikat’'te Mesut Harabati miistear ismiy-
le yazdig yazilar da okuyucular tarafindan ¢ok begenilmistir.
Bu siiregte Ahmed Midhat Efendi'nin kiziyla evlenerek ona
damat olmustur. Bir miiddet sonra ise Terciiman-1 Hakikat'ten
ayrilmak zorunda kalmis ve Saadet gazetesinde yazmaya bas-
lamustir. Uc sene kadar da burada calismis,? 1887'de Mekteb-i
Sultani, Mekteb-i Miilkiyye ve Mekteb-i Hukuk'ta edebiyat ve
1888'de Mekteb-i Edeb'de Farsca dersleri vermistir.?!

1889’da Tiirkge’ye yapmis oldugu hizmetlerden dolay:
Stockholm’de toplanan Miistesrikin Kongresi'nde kendisine
altin madalya gonderilmistir.?21891'de ise Ertugrul Gazi hak-
kinda yazdig1 par¢anin Abdiilhamit Han tarafindan begenilme-
sinden sonra Tarih-i Niivis-i Al-i Osman unvaniyla kendisine
maas baglanmistir. Bundan sonra maddi agidan biraz rahatla-
yan Muallim Naci kendisini, aragtirma ve yazmaya adamigtir.?

18 Selahi, Muallim Naci, s. 34-37.

19 Selahi, a.g.e., s. 39-40.

2 Selahi, a.g.e., s. 40-41.

21 Abdullah U¢gman, “Muallim Naci”, DIA, 2005, XXX / 315-317.
2 Muallim Naci, istanbul Alem Matbaas1 1311, s. 8-9.

2 Selahi, a.g.e., s. 43.
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Muallim Naci, 1893 yilinin Ramazan ayinda, geceleri ka-
yinpederi Ahmed Midhat Efendi ile kitap miitalaa ederken,
glindiizleri de Fatih miiderrislerinden Hoca Musa Efendi’den
ders almistir. Muallim Naci, Ramazanin sonuna dogru kalbi
kendisine sikint1 verse de, bunu énemsememis derslere ve kitap
miitalaalarma devam etmistir. Rahatsizli§1 artinca eve gelen
tabip kendisine istirahat tavsiye etmistir. Muallim Naci, o gece
rahatsizliginin arttigim goriip endiselenen esini “Ehl-i Islam’mn
mevtten havf etmeyecek kadar kalbinde iman kuvveti mevcut-
tur” diyerek teskin etmeye ¢aligmustir. Ertesi giin ikindi vakti
viicuduna tisiime ve gevseklik hasil olunca yatip uzanmus, esi
de yaninda biraz durduktan sonra aksama dogru yanindan
ayrilmis ve iftara kadar da onu rahatsiz etmek istememistir.
Iftar vakti yaklaginca kizina, damadi Muallim Naci'yi yemege
¢agirmasini isteyen Ahmed Midhat'in istegi tizerine, Muallim
Naci'nin yanina giden esi, kocasinin vefat ettigini fark etmis ve
ailenin diger fertlerine haber vermistir. Doktorlarin muayenesi
sonucunda Muallim Naci'nin uyku esnasinda kalp krizi gegire-

Ahmed Midhat Efendi'nin Muallim Naci'nin vefatini pa-
disaha bildirmesinden sonra, Muallim Naci'nin vefat: sebebiyle
tzuntilerini bildiren Abdiilhamid Han, cenaze masraflarinin
Hazine-i Hassa’dan karsilanmasi ve merhumun II. Mahmud
Tiirbesi Haziresine defnedilmesi emrini vermistir. Muallim Na-
ci, (1893 yilinda) Ramazan'in 26. Giinii Ayasofya’da biiyiik bir
kalabalik egliginde kilinan cenaze namazmdan sonra II. Mah-
mud Tiirbesi'nin bahgesinde Ayasofya tarafina bakan parmak-
ligin son penceresinin yanina defnedilmistir.?* Muallim Na-
ci’nin mezar tasinda yazili kendisine ait beyit soyledir:

Hak-perestim arz-1 ihlds ettigim dergdh bir,

Bir nefes tevhidden ayrilmadim Alldh bir.»

24 Selahi, Muallim Naci, s. 46-47.
%5 Kenan Mermer, “Batililasma Serencaminda Bir Olam1 Kavramak:
Muallim Naci’'nin Tevhid’i”, s. 82.
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Kisiligi

Muallim Naci, 6liimiinden yaklasik otuz yil sonra hak-
kinda ¢ikan bir yazida, ilim ve kemaliyle taninan, nazim, nesir
ve ozellikle terciimeleriyle bilinen, Zatii'n-nitakayn gibi, Omer’in
Cocuklugu gibi sirin eserler veren miimin ve muvahhid olarak
rahmet-i ilahiye intikal etmis bir zattir” denilmektedir.?

Muallim Naci, uzun yillar yasadig1 Varna’da da unutul-
mamis, memleketlerinde Riistiye muallimligi yapan Muallim
Naci'nin adin1 yasatmak i¢in Varna’da bulunan bir Dariilmual-
lim Mektebi'ne Muallim Naci ismi verilmistir.?”

Batililasma hareketlerinin yogun oldugu bir zamanda,
Osmanl aydinlar arasinda kurtulusun Bati’ya yonelerek ya da
geleneklere baglilikla olacagi yoniinde fikir ayriliklari vardi.
Muallim Naci, bu iki kutup ortasinda durarak, Osmanli Devle-
ti'nin yeninden eski giinlere donmesinin Dogu ve Bat1 Medeni-
yetinin ikisinin de olumlu yanlarini alarak olabilecegini dii-
sinmiis ve eserlerinde de bunu islemistir. @rnegin, Muallim
Naci bunu sadece Bat1 ya da Dogu’daki eserlerden degil, ikisin-
den de Tiirkge'ye terciime eserler kazandirarak gostermistir.
Muallim Naci Arapga, Farsca ve Fransizca’dan terciime ettigi
bu eserlerinde, eserlerin orijinal metinlerini de vermek suretiyle
okuyucularina Dogu ve Bati dillerini 6grenebilmeleri hususun-
da yardima1 olmaktadir.?

Muallim Naci'nin herhangi bir goriise veya diislince gru-
buna bagli olmadigini yine kendi ciimlelerinden anlamaktayiz.

26 Tahirti'l-Mevlevi, “Muallim Naci”, Mahfil, Istanbul 1340, c. I, sy. 22,
s. 186-187.

27 “Varna’da Muallim Naci Mektebi”, Mahfil, Istanbul 1343, c. V, sy. 54,
s. 112.

28 Fevziye Abdullah Tansel, “Muallim Naci'nin Dini Eserleri”, Diyanet
Isleri Baskanlig1 Dergisi, 1961, s. 161; Hiclal Demir, “Muallim Naci, Eski
mi Yeni mi?”, Tiirkbilig, 2010/19, s. 183.
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Muallim Naci, babasindan gordiigii terbiye ile tipki babas1 gibi
hicbir cemaat ve tarikata bagl kalmadan hepsine kars: derin bir
saygl besledigini ifade etmektedir. Bununla birlikte yine de
Mevlana'nin eserlerini okuyunca gonliiniin ona meylettigini de
belirtmekten geri durmamaktadir.?’

Eserleri

Mektup, siir, hatira, hikaye, sozliik, biyografi, terctime gi-
bi bir¢ok tiirde eser veren Muallim Naci'nin, kisa hayatina gok
sayida eser sigdirdiginm soyleyebiliriz. Eserlerin tek tek tanitim-
larini yaparak tiim listesini burada vermek bu ¢alismanin sinir-
larin1 asacagindan burada, sadece belli basli eserlerinin isimle-
rini zikretmekle iktifa edilecektir. Kitap¢i Arakel Efendinin
yazip Muallim Naci'nin musahhihligini yaptig: eserler ise, ca-
lismanin omurgasini olusturacaktir. Buna gore, Muallim Na-
ci'nin belli basli eserlerinin isimlerini su sekilde zikretmek
mimkiindiir:

Musa b. Ebii'l-Gazan yahut Hamiyyet (Istanbul 1299),
Ategpare (Istanbul 1301), Serare (Istanbul 1301), Yazmis Bulun-
dum (Istanbul 1301), Medrese Hatiralar: (Istanbul 1302), Hurde-
fiirGis (Istanbul 1302), Fiiruzan (Istanbul 1303), Demdeme (Is-
tanbul 1303), Mektuplarim (Istanbul 1303), Sanihatii'l-Arab (Is-
tanbul 1303), Mehmed Muzaffer Mecmuasi (Istanbul 1306), Isti-
lahat-1 Edebiyye (Istanbul 1307), Osmanh Sairleri, (Istanbul
1307), Siinbiile (Istanbul 1307), Lugat-1 Naci (Istanbul 1308),
Insa ve Insad (Istanbul 1308), Tarih-i Selatin-i Al4 Osman (Is-
tanbul 1308/1309), Muhaberat ve Muhaverat (Istanbul 1311),
Yadigar-1 Naci (Istanbul 1314).

Muallim Naci'nin, Arakel Efendi'nin hazirlamis oldugu
kitaplara musahhih olarak imza attig1 okul kitaplari ise sunlar-
dir:

» Fevziye Abdullah Tansel, “Muallim Naci'nin Dini Eserleri”, s. 175.
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Ta'lim-i Kiraat (Istanbul 1301-1302): Bu eser, dort kisim-
dan olusmaktadir. Esasen her kismi ayr1 bir kitap olarak nite-
lendirilebilir. Her birinin bashg ise farklidir. Bu kisimlar sira-
styla sOyledir:

Ta'lim-i Kiraat Birinci Kistm: Ma'lumat-1 Ibtidaiye ve
Nesayih-i Nafia (80 sayfa)

Ta'lim-i Kiraat Ikinci Kisim: Tezhib-i Ahlak ve Islah-1 Nefs
(80 sayfa)

Ta'lim-i Kiraat Uctincii Kisim: Tenvir-i Efkar ve Tefhim-i
Insaniyet (144 sayfa)

Ta'lim-i Kiraat Dordiincti Kistm: Ulviyet-i Efkar ve
Kemalat-1 Insaniye (204 (sayfa)

Eserin birinci kismmin girisinde, Talim-i Kiraat'in Elif
Ba’dan sonra ¢ocuklarin manasimi kolay anlayabilecekleri ter-
kipler ile kiraate alistirmak ve kendilerine en ziyade lazim olan
malumat ile beraber hiisn-i ahlak ve terbiyelerine medar olacak
efkar1 vermek tiizere tertip olunmus risaledir, yazmaktadir. Ay-
n1 sekilde, ikinci kismin girisinde ise heniiz ergenlige ermemis
cocuklarin terbiyelerine yarayacak ve tehzib-i ahlaklarma da
medar olacak surette yeni bir tarz ve giizel bir {islupla tertip
olunmus bir risaledir, yazmaktadir. Uciinci ve doérdiincii ki-
simlar i¢in de benzer tanitim yazilar1 gegerlidir. Boltimler iginde
yer alan parcalar birden dorde dogru gidildikce seviye baki-
mindan zorlagmaktadir.

Mekteb-i Edeb (Istanbul 1303): Mekteb-i Edeb, ahlaki
parcalardan bir derlemedir. Kitap¢1 Arakel Efendi tarafindan
hazirlanan bu kitap, Muallim Naci tarafindan goézden gegiril-
mis, diizeltilmis, muhtemelen bazi boliimleri de bizzat Muallim
Naci tarafindan yazilmistir. Mekteb-i Edeb, iki boliimden olus-
maktadir. Birinci boliim 218 sayfa, ikinci boliim ise 351 sayfadir.
Eserin basinda su ifadeler yer almaktadir: “Vatanimizda sakin
kadin-erkek, biiyiik-kiigiik her siniftan insanin biitiin fertlerine
elverisli olmak tizere, gesitli ahlak kitaplarinin incelenmesi ile
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meydana getirilmis, muteber bir kaynaktan segilerek bir araya
getirilmis bir eserdir.” S6z konusu bu eser, 2016 yilinda M. Ne-
cip Yilmaz tarafindan agiklamali dipnotlar1 ile beraber, anlam
biitiinliigtinii bozmayacak sekilde sadelestirilerek yayimnlanmis-
tir.%0

Vezaif-i Ebeveyn yahud Lahika-i Ta'lim-i Kiraat ve
Mekteb-i Edeb (Istanbul 1304): Bu eserin de miiessisi Kitapct
Arakel Efendi, musahhihi ise Muallim Naci’dir. Kitabin basim
tarihi ve yeri hicri 1304 ve Istanbul’ dur. 96 sayfadan olusan ese-
rin ilk kapak sayfasinda, usul-i terbiye hakkinda ebeveyn, veli,
miirebbi ve muallimlerin vazifelerini tayin eder bir eserdir, de-
nilmektedir. Eserde yer alan bagliklar ise su sekildedir: Terbiye-
i Umumiye Hakkinda Malumat-1 Ibtidaiye, Terbiye-i Insaniye,
Terbiye-i Ahlakiye, Ikmal-i Terbiye Hakkinda Malumat, Mes-
reb, Ahlak-1 Hamide, Biiyiikliik ve Ar ve Hicab, Hissiyat, Ter-
biyenin Zamani ve Terbiye-i Etfal. Son boliimii ise ayni1 zaman-
da Gazzali'nin Ihydii Uliimi’d-din isimli eserinden bir parganin
terctimesidir.

3. Muallim Naci'nin Terbiye Hakkindaki Goriisleri:

Daha o6nce belirtildigi tizere Muallim Naci'nin ahlak ter-
biyesi hakkindaki gortisleri, Arakel Efendi tarafindan tertip
edilip, Muallim Naci tarafindan musahhihligi yapilan eserler-
den yola ¢ikilarak ele almacaktir.

Bu eserlerin yazilis amaglarina baktigimizda, Talim-i Ki-
raat’in birinci kisminin girisindeki yazan ifade, yillar sonra Mu-
allim Naci'nin ¢ocuklugunda Kur’an-1 Kerim okumay1 bilmesi-
ne ragmen, kendisine tek satir Tiirkge bir metin okutmadikla-
rindan yakinmasia’! sanki bir cevap olarak kaleme alindigim
gosterir gibidir. Zira kitabin girisinde elif-ba’dan sonra ¢ocukla-
rin manalarmi kolay anlayabilecekleri terkipler ile onlar1 oku-

% Muallim Naci, Edep Egitimi - Mekteb-i Edeb, haz., M. Necip Yilmaz,
Istanbul 2016.
31 Selahi, Muallim Naci, s. 12.
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maya alistirmak maksadi ile tertip olundugu ifade edilmekte-
dir. Mekteb-i Edeb ise, daha once basilan Talim-i Kiraat’in biiyiik
bir ragbet gormesi neticesinde kadin erkek herkesin faydalan-
masi igin tertip edilmis bir eserdir. Vezdif-i Ebeveyn yahud Lahika-
i Ta'lim-i Kiraat ve Mekteb-i Edeb ise, terbiye usulleri hakkinda
ebeveyn, miirebbi ve muallimlere gorev ve sorumluluklarinm
anlatmak {izere tertip edilmis bir eserdir.

Bu eserlerden Talim-i Kiraat adli eserde yazarin, ahlak egi-
tim ve Ogretimi ile ilgili goriislerinde ilk dikkatimizi ¢eken hu-
sus, eserlerdeki tiim konularin ahlak ile direkt olarak ilgili ol-
mamasidir. Bu eserleri okuyan 6grenci igin, toplum iginde uy-
mas1 gereken gorev ve sorumluluklar gercek hayatta isine ya-
rayabilecek konu bagliklar: ile beraber verilmistir. Hatta kitabin
daha sonraki baskilarinda bu husus (ahlakla ilgili olmayan ko-
nular) bagliklara da konu olmustur. Bu hususta konular, ahlaki
ders, fenni ders ile ahlaki ve fenni ders basliklar1 altinda ele
alinmistir. Yogunluklarina baktigimizda ise, derslerinin yarisi-
nin yalnizca ahlaki ders baglig: altinda, {icte birinin ise yalnizca
fenni ders bashig1 altinda, geri kalanlarin ise fenni ve ahlaki ders
baglig1 altinda ele alindigini gormekteyiz.’? Buradan hareketle,
bu eserlerde ahlak egitimi ile ilgili ortiik program gercevesinde
hareket edildigini sOyleyebiliriz. Genel olarak okullarda ahlak
ogretiminde daha ¢ok oOrtiik programin agirlikta oldugu one
stirtiliir. Zira ahlak egitimi okullarda sadece ad1 gegen derslerde
degil, okulun atmosferi, 6gretmenlerin 6rnekligi, okul iginde
uyulan kurallar, 6grencilere ahlaki agidan uymalar1 gereken
kurallar1 6gretir ve bu yonde gelisimlerine katkida bulunur.?

Talim-i Kiraat isimli kitaplarin baski yillar1 degistikge,
icindekiler kisminin da ihtiyaglar dogrultusunda bazi degisik-
liklere ugradigini gérmekteyiz. Bununla beraber bizim Talim-i

22 Arakel Efendi-Muallim Naci, Ta'lim-i Kiraat ikinci Kisim: Tezhib-i
Ahldk ve Islah-1 Nefs, Istanbul 1325, 21. Basku.

3 Mehmet Zeki Aydin- Sebnem Akyol Giirler, Okulda Degerler Egitimi,
Nobel Yayincilik 2012, s. 49-50.
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Kiraat'in ulasabildigimiz ilk baskilarindan olan 1302 ve 1303
yillarindaki baskilarini esas aldigimizi zikretmek yerinde ola-
caktir.

3.1. Ahlak Terbiyesi ile Ilgili Baz1 Tavsiyeler

Arakel Efendi’'nin gesitli kitaplardan terciime ederek ter-
tip ettigi, Muallim Naci’'nin ise musahhihligini yaptig1 Vezdif-i
Ebeveyn yahud Lahika-i Ta'lim-i Kiraat ve Mekteb-i Edeb isimli ki-
tapta, muallim, miirebbi ve velilere yonelik egitim ve ahlak
egitimi ile ilgili degerli tavsiyeler yer almaktadir. Kitabin bir
derleme oldugunu ve Muallim Naci'nin kontroliinden gectigini
goz Oniine aldigimizda burada yer alan tavsiyelere Muallim
Naci’'nin de katildigini ve bu tavsiyelerin Muallim Naci'nin de
konu ile ilgili goriislerini ihtiva ettigini soylemek miimkiindiir.

3.1.1 Ahlak Terbiyesinde Cocugun Yasim1 Gozetmek

Muallim Naci ve Arakel Efendi, ahlak terbiyesinde ¢ocuk-
luk déneminin 6nemine dikkat gekerek, ahlak terbiyesinin bas-
langic1 i¢in ¢ocukluk devrinden daha verimli bir dénem olma-
dig1 belirtirler. Bunun igin bir ¢ocuk, annesinin babasinin so6zle-
rini dinlemeye bagladig1 andan itibaren onun ahlaki talim ve
terbiyesine dikkat edilmelidir. Soyle ki, ¢ocuklar heniiz iyilik ve
koétiltigiin ne oldugunu bilmeden 6nce, ebeveynleri onlar1 iyi-
lik etmeye alistirmaya baslamalidir. Bununla beraber, ¢ocukluk
doneminin biitiiniiyle ayni olmadig1 da unutulmamalidir. Co-
cugun akli ve bedeni gelisimiyle miitenasip sekilde ahlaki egi-
tim verilmelidir.>*

Terbiyenin esasen besikten mezara kadar olan bir siireci
kapsamakla beraber, terbiye igin en verimli donemin ¢ocukluk
donemi oldugu konusunda bugiin egitimciler hemfikirdirler.
Bununla birlikte, ahlaki terbiyenin ¢ocuga ne zaman verilmeye
baslanacag1 hususunda farkli goriisler vardir. Bu goriislerde
genel olarak iki zaman dilimi 6n plana ¢ikmaktadir. Bu goriis-

3 Arakel Efendi — Muallim Naci, Vezdif-i Ebeveyn yahud Lahika-i Ta'lim-
i Kiraat ve Mekteb-i Edep, Istanbul 1304, s. 13-15.
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lerden bir tanesi, haya hissinin ortaya ¢ikti§1 zamani isaret
ederken®; diger bir tanesi ise ¢ocugun siyah ile beyazi birbirin-
den ayirmaya basladig1 zamani isaret etmektedir.

Muallim Naci ve Arakel Efendi, bunlardan ikincisini ter-
cih ederek, ¢ocuklar siyah ile beyazi fark etmeye basladiklar:
giinden itibaren onlarin inatlarmi kirmaya, tabiatlarini giizelles-
tirmeye gayret edilmesi gerektigini ifade etmektedirler. ¥

Bununla beraber, ahlaki terbiyenin verilmeye baslanma
zamaniyla ilgili ister birincisi ister ikincisi tercih edilsin, gocuk-
larin sozleri anlamaya, darilmay1 ve oksamayi fark etmeye bas-
ladiklar1 zamandan (temyiz ¢agindan) itibaren ahlaki terbiyeleri
konusuna ciddi bir sekilde egilmek gerektigi muhakkaktir.’®

3.1.2 Ahlak Terbiyesi Kimin Sorumlugunda Olmal1?

Bir ¢ocugun genel egitim-6gretim hayatinin yaninda
ahlaki olarak da yetistirilmesinin kimin uhdesinde oldugu, bu
is ile kimin ya da kimlerin ilgilenmesi gerektigi siklikla karsila-
silan sorulardan birisidir. Muallim Naci, bu konuda ¢ocugun
ahlaki agidan yetistirilmesi ve egitilmesi ilk olarak anne-
babasinin gorev ve sorumlulugunda oldugu kanaatindedir.
Ozellikle anne-babanin buna giicii yetiyorsa, bu egitimi onlar-
dan daha iyi verebilecek kimse yoktur. Nasil ki, evlatlarinin
yiyecek ve giyecek gibi tiim ihtiyaglar1 ile anne-baba ilgileni-
yorsa, ahlak terbiyesi de boyledir, hatta daha 6nemlidir. Bu
hususta miirebbi ve muallim, anne-babadan sonra gelmektedir.
Evladin terbiye etmenin énemini Hz. Siileyman “Evladin ter-

% Ebu’l-Muammer Fuad, Vezdif-i Aile, Dersaadet 1328, s. 25, 126-127;
Mehmet Said, Veziifii'l-inds, Istanbul 1311, s. 61-62.

3% M. Sadik Rifat Pasa, Risale-i Ahlikiye, Istanbul 1863, s. 2-3.

37 Arakel Efendi — Muallim Naci, Vezdif-i Ebeveyn yahud Lahika-i Ta'lim-
i Kiraat ve Mekteb-i Edep, s. 45.

38 Mehmet Faik, Saadet-i Aile, Istanbul 1316, s. 84.
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biye et ki, seni miiteselli ve mesrur eylesin” diyerek dile getir-
mektedir.

Kisi ancak bizzat kendisi evladinin terbiyesi ile ilgilene-
mediginde, evladini (ahlaki agidan) terbiyesi igin bir miirebbiye
emanet edebilir. Glintimiizde miirebbi uygulamasi artik olma-
digindan, bunu belki de okul se¢imi olarak algilamak daha
dogru olacaktir. Egitim sadece kisinin diinyas: degil, ahiretini
de mamur edecek giice sahiptir. O ylizden, ge¢cmiste miirebbi
gliniimiizde ise okul secimlerinde bu hususu gtz ardi1 etmemek
gerekir. Zira ahlak terbiyesi, aile ve okul isbirligi iginde biitiin-
liikk ilkesi iginde yapilmalidir. Ahlak terbiyesinin basariya ula-
sabilmesi igin aile-okul-gevre birlikteliginin saglanmas: gerekti-
gi akillardan cikartilmamalidir. Aile tarafindan verilen ahlaki
terbiye okulda pekistirilmeli ve toplum ig¢inde uygulanmalidir.
Saglikl bir ahlak egitiminin, ancak aile-okul-toplum isbirligi ile
inga edilebilecegi unutulmamalidir.

Peki, miirebbi ve muallim se¢iminde nelere dikkat edil-
mesi gerekir? Arakel Efendi ve Muallim Naci, bu hususta mii-
rebbi ya da muallimin sohretine aldanilmamas: gerektigini;
miirebbi ve muallimin edebi, mesrebi, faziletlerinin iyice arasti-
rilmasi gerektigini ifade etmektedirler. Onlara gore, 6gretmen
s0zll ve 0zii bir, davranislar1 diizgiin, gorevini layikiyla yerine
getiren, sabirli, gayretli, kiilfetsiz, kanaatkar, iffet sahibi, mute-
dil, vakar sahibi ve gorevinin haysiyetini muhafaza eden bir
kimse olmalidir.#

3.1.3 Cocugun Istekleri Karsisinda Nasil Davranilmali-
dir?

Arakel Efendi ve Muallim Naci bu sorunun cevabin Jean
Jacques Rousseau’dan bir alint1 yaparak vermektedirler. Rous-
seau’ya gore, bir ¢ocugun biitiin isteklerini yerine getirmek ve
buna alistirmak ¢ocuga iyilik yapmak degildir. Zira insanoglu-

3 Arakel Efendi — Muallim Naci, a.g.e., s. 15-17.
4 Arakel Efendi — Muallim Naci, a.g.e., s. 21-22.
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nun istekleri sinirsizdir. Bu sebeple anne-baba ¢ocuklarin istek-
lerini ne kadar temin etmeye gayret ederse etsin, en sonunda
mutlaka yerine getiremeyecekleri istekler ile karsilasacaklardir.
Rousseau, her istedikleri yapilan ¢ocuklarin 6nce elindeki bas-
tonu, sonra saati, daha sonra havada ugan kusu dahi isteyecek-
lerini, bunlar yapilmadig: takdirde ise bagirip, ¢agiracaklarimi
ifade etmektedir. Arakel Efendi, bu hususa dikkat cekici bir
ornek olmasi hasebiyle, Tarih-i Terbiye isimli kitaptan aktardigi-
n1 dile getirdigi hikayeyi ornek olarak gostermektedir. Hikaye
sOyledir:

Bir kadmin bir ¢ocugu vardi. Ustiine titrer, aglamaktan
hasta olmasin diye her meramini icra ederdi. Cocuk biiytidiikce
evin i¢inde bir zorba kesildi. Evi alt {ist eder, istedigini yapardi.
Esi, akraba ve dostlar1 kendisine bunun sonunun fena olacaginm
her vakit soyledilerse de yine asla bildiginden sasmadi. Bir giin
validesi bir odada oturmus oldugu halde ¢ocuk sesi ¢iktig1 ka-
dar bagirip agliyordu. Ofkesinden yiiziinii gdziinii hirpalamis-
t1. Meger evdeki bir hizmetci istedigi bir seyi ver(e)medigi igin
bu hale gelmis imis. Validesi fena halde kizarak, “Ne hakla ¢o-
cugun istedigini vermeyip bu hale getirmigsin! Hemen, istedigi
ne ise yap” diyerek hizmetkara kizmaya basladi. Zavalli hiz-
metkar da cevabinda “Efendim, Gyle bir sey istiyor ki sabaha
kadar aglasa verilemeyecek bir sey” der. Bu cevap iizerine evin
hanimi iyice sinirleyip solugu arkadaslari ile salonda oturmakta
olan kocasmin yaninda alir ve “Asagi in de, su hizmetkar1 kov”
diye sOylenir. Annenin ¢ocugunu c¢ok sevdigi gibi, esini gok
seven kocas1 da hanimini kirmamak i¢in derhal asag1 iner. Aym
esi gibi hizmetkara kizarak “Sen, ne had ile ¢ocugun istedigini
vermiyor, esimin dediklerini yapmiyorsun? Cocugu bu hale
getiriyorsun.” der. Hizmetkar da “Aman Efendim, ¢ocugun
istedigi verilecek seylerden degildi. Hanim Efendi'nin kendisi
de olsa veremezdi. Kuyunun yaninda su ile dolu bir kovada
gokteki aym yansimasimi goriip, bana hemen onu ¢ikar bana
ver, diye agliyor. Bu verilebilecek bir sey midir?” der. Bu sirada
evde beyin misafir olan arkadaslar1 da olup biteni anlayinca



284 SON DONEM OSMANLI MUTEFEKKIRLERI VE AHLAK ANLAYISLARI

kahkaha atmaya baslarlar. Kadin da giilmeye baslayip bundan
sonra yavas yavas kendine gelerek cocugun Oyle her istedigini
yapmamaya basglar. Boylece ¢ocuk da yavas yavas diizelmeye
baglar.#

Cocugun her istedigini yapmak, ¢ocuklar igin iyilik degil
kotiiliitk mesabesindedir. Bu sebeple, ¢cocuklar: kiigtikliigiinden
itibaren kendi hallerine birakmamak gerekir. Kendi hallerine
birakilir, kiiciik kusurlar:1 géormezden gelip diizeltilmezse daha
sonra bu kusurlar biiyiik hatalara doniisiir ve daha sonra da
diizeltilmesi ¢ok zor bir hal alabilir.

3.1.4 Cocuk Bir Sey Istediginde Ne Demeli?

Biitiin anne-babalarm baglarma gelen bu hususa, Arakel
Efendi ve Muallim Naci de yer vermistir. Baz1 durumlarda,
cocugun bitmez tiikkenmez aglamalar1 karsisinda annelerin ¢ok
zor durumlara diistiiklerini, caresizlikle ¢ocuklarin istediklerini
aldiklarini ya da yaptiklarin1 gormekteyiz. Peki bu durumlarda
ne yapilabilir? Eserde bu soruya su sekilde cevap verilmektedir:

Oyle illa isterim ve simdi isterim diye zor ile ve sabirsiz-
likla istedigin seyin verilmesi caiz degildir. Binaenaleyh, bunun
icin ne kadar aglasan, bagirsan, cagirsan verilmeyecektir.*?

Evet, belki ¢ocuk bunu ilk basta anlamayacaktir. Ancak
ebeveyn bu konuda kararhi olursa, ikinci ve tiglincii defa da
¢ocuk bunu anlayacak ve bundan sonra istediklerini bu sekilde
elde etmeye calismayacaktir. Cocugun istedigi sey, verilebilecek
bir sey ise bile bunu hemen vermemek, aglamasi gectikten son-
ra vermek gerekir. Verildigi zaman da, bunu agladig icin ve-
rilmedigi kendisine giizellikle anlatilarak verilmelidir. Zira ¢o-

41 Arakel Efendi — Muallim Naci, Vezdif-i Ebeveyn yahud Lahika-i Ta'lim-
i Kiraat ve Mekteb-i Edep, s. 34-37.
4 Arakel Efendi — Muallim Nadi, a.g.e., s. 42.
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cugun gozyast ilk onceleri, derdini anlatma vesilesi ise de, daha
sonralari emir hitkmiine dontismektedir.*

3.1.5 Ahlak Terbiyesinde Rol Model Olmak

Ahlak terbiyesinde istenilen neticeyi almanin en kestirme
yollarindan birisi ebeveynlerin ve aile biiyiiklerinin ¢ocuklara
giizel ornek olmalaridir. Ahlak terbiyesinde nasihat, mutlaka
giizel ornekle desteklenmelidir. Anne-babalarin ¢ocuklara nasi-
hat edip kendilerinin bu nasihatleri zittinda hareket etmesinden
ise, ¢ocuklara ibret olabilecek bir hareket gostermesi bin kat
daha faydalidir.# Cocuklar, anne-babalarin soyledikleri ile yap-
tiklariin Ortiistip ortiismedigini kontrol etmektedirler. Bu hu-
susta, eger ¢ocuk ebeveynlerinin soyledikleri ile yaptiklarinin
uyusmadigini fark ederse, hem anne-babasinin dogrulugundan
hem de davranigin dogrulugundan siiphe eder.* Ornegin, co-
cugunu astya gotiiren bir annenin ¢ocuguna, “Korkma, hig aci-
mayacak, aglamana gerek yok” demesi tizerine, asinin kolunu
acittigini fark eden ¢ocuk, hem annesinin dogrulugundan stip-
he edecek, hem de dogrulugun uyulmasi gereken bir davranis
oldugundan siiphe edecektir.

Aymni sey, cocuklara verilen sozler i¢in de gegerlidir. Bu
hususta, Muallim Naci ¢ocuklara ya hicbir vaatte bulunulma-
mali yahut vaatte bulunuldu ise yerine getirilmelidir, goriisiin-
dedir. Eger ebeveyn, verdikleri sozleri tutmazlar ise, gocugun
fikir tarlasina yalancilik tohumunu ekmis olurlar.#

Bu bakimdan anne-baba 6rnekligi cocugun ahlaki terbiye-
sinde ¢ok onemlidir. Ciinkii ¢ocuk igin taklit yoluyla 6grenme
onemli bir 6grenme yontemidir.#” Cocuklarin beyni her tiirlii

4 Arakel Efendi — Muallim Naci, a.g.e., s. 42-43.

# Arakel Efendi - Muallim Nadi, a.g.e., s. 49.

4 Arakel Efendi — Muallim Naci, a.g.¢., s. 46.

4 Arakel Efendi — Muallim Naci, a.g.e., s. 52.

47 Ahmet Hamdi Akseki, Dini Dersler, Istanbul 1968, II / 239; Musli-
hiddin Adil, Maliimat-1 Ahldkiyye ve Medeniye, Istanbul 1334, s. 94-95.
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goriintiiyli alip kaydetmeye miisait hassas bir fotograf plagina
benzer.* Cocuk, “ana, baba, ekmek, su” demeyi, oturup kalk-
may1 ebeveynlerinden 6grendigi gibi iyi kotii her seyi, her sozii
yine onlardan gorerek isiterek 6grenir. Ebeveynin soz ve fiilleri,
¢ocuklarin 6grenmelerinde dogal bir unsurdur.# Bu yiizden
anne-babalar, ¢ocugun kusurlarinin ¢ogunlukla kendilerinden
kaynaklandigini akillarindan ¢ikarmamalidirlar. *® Cocuklarin
anne-babalarini taklit ettikleri ilk alan dil 6grenimidir. Ozellikle
annesinin lisanin taklit eden ¢ocugun dil egitimi, ¢ocugun ile-
rideki dil gelisimi agisindan da 6nemli rol oynamaktadir.>! Bu
siirecte ¢cocugun ahlak terbiyesinde anne-baba ve dgretmenleri-
nin gilizel 6rnek olmasi da onemli bir rol oynamaktadir. Her
gordiigint taklit etmeye yatkin olan ¢ocuga giizel 6rnek ol-
mak, ahlak terbiyesinin bagarisina olumlu etki yapmaktadir.>

Ancak bu hususta, anne-babanin sadece ¢ocuga giizel 6r-
nek olmalari yeterli degildir. Ayn1 zamanda, cocugun etrafinda
bulunan kimselerin ve oynadig1 arkadaslarin hal ve hareketle-
rine de dikkat edilmelidir. Biiyiik kimselerin ¢ocugun yaninda
olur olmaz sozler sdylemesine, sakalar yapmasma miisaade
edilmemelidir. Cocuklar bu tiir kimselerin yaninda bulundur-
maktan sakindirilmalidir.?

Arakel Efendi, bunu su ornekle agiklamaktadir: “Cocuk-
lar nazik fidan gibidir. Iyi ve mahsuldar toprak iginde dikilip
iyi ve giizel timar ve terbiye edilir ve hagserat-1 muzirradan ma-

# M. Semseddin Giinaltay, Zulmetten Nura, haz. Musa Alak, Istanbul
1996, s. 266-267.

49 Mehmet Faik, Saadet-i Aile, s. 85.

50 Muallim Naci, Mekteb-i Edeb, Istanbul 1304, 1/13.

51 Ahmet Mithat, Ana Babamn Evlat Uzerindeki Hukuk ve Veziifi, Istan-
bul 1317, s. 68, 78, 132.

2 Umut Kaya, Tanzimat'tan Cumhuriyet’e Osmanli’da Ahldk Egitimi,
Istanbul 2013, s. 139.

53 Arakel Efendi — Muallim Nadi, a.g.e., s. 47.
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sun ve salim kalir ise giizel cicekler acar ve meyveler husule
getirirler. Yoksa mahvolur giderler.”>

3.2. Ahlak Terbiyesinde Kullanilan Usuller

S6z konusu kitaplar: inceledigimizde, her ii¢ kitabin da
Kitapgi Arakel Efendi'nin de belirttigi tizere segilmis terctimeler
oldugunu, bu terciimelerde muhtemelen Muallim Naci'nin
siizgeci ile Islam’a, Osmanlnin 6rf, adet ve geleneklerine uy-
mayan unsurlarin gikartildigini; ayni sekilde eserlerin zengin-
lestirilmesi adina yer yer konularla alakali olarak ayet-hadis
gibi Islami unsurlara yer verildigini ve bazi eklemeler yapildi-
g1 soylemek miimkiindiir. Bu eserlerde kullanilan terbiye
usullerine baktigimizda bazi yontem ve tekniklerin 6n plana
caiktigin1 géormekteyiz. Bunlari, nasihat ile egitim, zitlari ile egi-
tim, hikaye ile egitim seklinde saymak miimkiindiir. $imdi
eserlerde 6n plana ¢ikan bu usulleri degerlendirelim.

3.2.1 Nasihat ve Telkin ile Egitim

Eserlerde kullanilan terbiye usullerine goz attigimizda,
kitaplarin muhataplarina hitap eder tarzda nasihat ettiklerini
soyleyebiliriz. Bu tislubun eserlerin dilini akic1 yapip, ¢ocukla-
rin daha keyifle okuyabilir bir hale getirdigini sdyleyebiliriz.

Telkin ile terbiye konusunda Sati Bey, “Bir ebeveynin
ahlaki agidan ¢ocuguna ilk yapacag: is vaktine gore ahlaki fazi-
letlerin ilk bilgilerini onlara talim ve telkin etmektir” diyerek
telkinin ahlak egitiminde énemine dikkat cekmektedir. Burada
dikkatimizi talim ve telkin kelimeleri cekmektedir. Zira burada
bu kelimelerin kullanimi tesadiifi degildir. Ogretmek, aktarmak
yerine talim ve telkin kelimeleri kullanilmigtir. Telkin ve talim
ahlak terbiyesinde 6nemli bir yer tutar. Ornegin, birisine hava
soguk denildiginde ve bu yonde bir telkin verildiginde, hemen
tstimeye, Oniinii iliklemeye baslar. Ayni sekilde birisine hasta-
sin galiba ytiizlin sararmis denildiginde, o kisi kendisini hasta

5¢ Arakel Efendi — Muallim Nadi, a.g.e., s. 56.
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hissetmeye baslar.’ Telkinin yetiskin bir insani1 etkileme giicii
bu kadar acikken, ¢ocuklar iizerinde de etkisi ayni sekilde bii-
yiiktiir. Oncelikle, insan zaten gocukken her tiirlii terbiyeyi ka-
bule uygundur. Cocuklukta alinan telkinlere gore kisinin fikir
ve vicdanlar1 ya hayir ve fazilete ya da ser ve kotiiliige meyil
edecektir. Bu meyli kiside yonlendirecek olan ise ahlak ilmi-
dir.’ Bundan sonraki asama ise talim asamasidir. Ahlak telki-
ninde kiiciik talimler énemli bir yer tutar. Ornegin, ¢ok konusg-
may1 adet haline getirmis birisinin bundan kurtulmasi igin ba-
zen kendisini tutarak susmaya galismasi gerekmektedir. Ayni
sekilde, iradeyi terbiye etmek ic¢in yemek-igmek konusunda
insanin kendisini tutmas: da insan igin iyi bir firsattir. Sicak bir
yaz giinii susayan bir insanin su kenarinda su igmek yerine 5-
10 dakika bekleyip nefsini terbiye etmesi irade egitimi acisin-
dan faydalidir. Bu kiigiik talimlerle irade kuvvetlendirilirse, kisi
daha sonra karsilasacag: biiyiik olaylar karsisinda zorlanmaz.>

Bununla birlikte telkinin daha ¢ok ergenlik 6ncesi ¢ocuk-
larda etkili olabilecegi akildan ¢ikartilmamalidir. Zira, ergenlik
doneminde bireyler, yetiskinlerin dediklerinin tersini yapmaya,
yetiskinler karsisinda kendilerini ispatlamaya calismaktadir.
Bunun ise, telkinin tesirini azaltacag: ortadadir.>®

Inceledigimiz eserlerde konu zikredilirken konunun ba-
sinda zaman zaman atasozii ve 0zlii sozlere yer verilerek nasi-
hat edildigini gdrmekteyiz. Ornegin, Mekteb-i Edeb'te istisare
konusunda konunun hemen basinda Hz. Siilleyman’imn “Her
hususta istisare ile hareket edenlerin, miirsid ve dogru yolu

% Sat1 Bey, “Telkin ve Terbiye ”, Muallim Dergisi, yil: 1, sy. 3, (15 Eyliil
1332), s. 71-74; Telkin hakkinda daha genis bilgi i¢in bkz. Ali Haydar
Taner, Telkin ve Egitim, Istanbul 1950.

5 Ziibde-i [lm-i Ahldk, tarihsiz, Mekteb-i Harbiye-i Sahane Matbaasy, s.
52-54.

57 Kazim Nami, Mekteplerde Ahlik: Nasil Telkin Etmeli?, Istanbul 1343, s.
69-71.

% Mehmet Zeki Aydin - Sebnem Akyol Giirler, a.g.e., s. 68.
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gostereni hikmettir” soziine yer verilmistir.®® Ayni sekilde, Ta-
lim-i Kiraat isimli eserde de bircok yer de nasihat tiirii sozlere
yer verilmistir. Hatta Talim-i Kiraat'te sadece atasozlerinin ol-
dugu boéliimlere rastlanmaktadir. Bunlardan bir kagt soyledir:
“Sahin, sinek avlamaz. Su her seyi temizler yalniz yiiz karasin
temizlemez. Giizel s6z demir kapiy1 agar. Her yumurtadan civ-
civ gtkmaz. Yagmur yagdiracak bulut uzaktan bellidir.”®

Mekteb-i Edeb’te yer alan nasihatlerden bir kag drnek ver-
mek faydali olacaktir. Mekteb-i Edeb’te istisare/danisma konu-
sunda soyle denmektedir:

Oglum! Oyle akalli, fazil ve gercekten seni sever ve hayri-
ni1 ister dindar bir insan1 kendine danisilacak kisi se¢ ki, karan-
likta yanlhs bir adim atacak olursan irsada muktedir ve kabili-
yetli olasin. Bununla beraber sen de Oyle pak bir vicdan ile va-
siflanmis ol ki seni daima kurtulus yoluna sevk etsin. Zira ter-
temiz vicdan gibi kamil nasihat¢i bulamazsin. Bunun igin Ce-
nab-1 Hakk’a tevekkiil eyle ki ilahi tevfiklerini sana rehber eyle-
sin.

Evladim! Sen daha gocuksun. Sen kemale ulasincaya ka-
dar c¢ok insanlarin nasihatine muhtagsin. Lakin dikkat et ki
kendine fena bir miisavir se¢meyesin. Akil ve fazilet sahipleri
ile danisip goriismeden miihim bir ise kesinlikle tesebbiis etme.
Daima Cenab-1 Hakk’'in yardimini da talep etki Rabbani yardim
sana yaver ve rehber olmadikca bir iste tam bir basar1 elde
edemezsin.*!

Nasihat ile egitim metodu diyebilecegimiz bu metoda, ki-
taplarda sik¢a basvuruldugunu soyleyebiliriz. Bununla birlikte
ahlak terbiyesinde sadece nasihatle yetinilmesinin fayda ver-
meyecegini de eklemek gerekir. Nasihat, bu egitim sistemini

% Muallim Naci, Edep Egitimi - Mekteb-i Edeb, haz., M. Necip Yilmaz, s.
215.

60 Arakel Efendi, Muallim Naci, Ta'lim-i Kiraat Uciincii Kisim: Tenvir-i
Efkar ve Tefhim-i Insaniyet, Istanbul 1303, s. 115-116.

1 Muallim Naci, Edep Egitimi - Mekteb-i Edeb, s. 219.
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tamamlayan bir parga olarak diisiiniilmelidir. Bunun iginde
egitim sisteminin, ¢ocuklara nasihat edilen ahlaki degerleri top-
lum yasantis1 iginde yasayarak Ogrenecekleri sekilde dizayn
edilmesi gerekmektedir. Yani ahlak egitiminde nasihatlerin,
kiiciik talimlerle tamamlanmasi zorunludur. Ornegin, cocuga
yardimlagmanin 6nemi, comertlik gibi konularda nasihat edil-
dikten sonra ¢ocugun bu giizel hasletlere alismasi igin bunlari
gercek hayatta uygulamasi gerekir. Bu uygulama sirasinda ise
kiiciik fedakarliklardan biiyiik fedakarliklara dogru bir yol iz-
lenmesi gerekir. Bu sekilde yapilirsa, iradesini bu kiigiik fe-
dakarliklarla kuvvetlendiren kisi, daha sonra yapacag: biiyiik
fedakarliklar karsisinda zorlanmaz ve yapmas: gerekeni ya-
par.®2

3.2.2 Zitlar ile Egitim

Ahlak terbiyesinde, oncelikle yapilmasi gereken, kazandi-
rilmak istenen davranis hakkinda, muhataba teorik bilgi vere-
rek, muhatab1 bu davranisin ne oldugu veya ne olmadig1 hak-
kinda bilgilendirmektir. Ancak bu hususta sadece iyi ve giizel
seylerin Ogretilmesi yetmez, ayn1 zamanda sakinilmas1 gereken
davraniglar ve bu davraniglarin bireysel ve toplumsal zararlar
hakkinda da muhataba bilgi verilmelidir. Ornegin, cocuk bir
seyden men edilecegi vakit, oncelikle cocuga o seyin kotiiltigii
hakkinda ayrintili bilgi verilmelidir. Mesela, bir ¢ocuk ¢ok ye-
mek yemekten men edilecegi zamanda oncelikle yeme-i¢mede
ifrat ve tefritin yani asirtya kagmanin verdigi zararlar hakkinda
cocuk ikna edici bir sekilde bilgilendirilmelidir. Gerekli izahat
yapilmadan, sadece emir kipinde yeme, icme demek cocuk tize-
rinde gerekli tesiri gostermez. Ayni sekilde insan fitratinda ikna
edilmeden dogrudan dogruya bir seyin yasak edilmesinin tam
tersi etki meydana getirecegi yani yasak edilen davramisi cazip
hale getirilecegi de bilinen bir gergektir.®

02 Umut Kaya, a.g.¢., s. 354.
6 Abdullah Sevket hgelli, Ahldk-1 Dini, Istanbul 1328, s. 299-300; Sii-
leyman Pasazade Sami Bey, Ilm-i Terbiye-i Etfdl, Dersaadet 1328, s. 161.
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Hayatin bosluk kabul etmeyecegi gerceginden de hareket-
le, ahlak terbiyesi konulu kitaplarda hem ahlaki faziletler hem
de ahlaki reziletler bir arada islenmektedir. Ornegin, dogrulu-
gun yaninda yalancilik, comertligin yaninda cimrilik beraber
islenmektedir. Ciinkii bir insanin hem dogru hem yalanci olma-
st miimkiin degildir. Dolayisiyla, ahlak kitaplarinda kazandi-
rilmak istenen davranis kadar, sakindirilmak istenen davranisin
zararlar1 hakkinda da bilgi verilerek muhatabin bu davranislara
meyletmemesi amaglanir. Buna zitlar ile egitim ilkesi denil-
mektedir.

Bu durum 6zellikle, kisinin davraniglarinin reziletten fazi-
lete dontistiirtilmesi asamasinda gegerlidir. Zira kotii ahlakin
diizeltilmesi ekin ekmek igin, tarlay1r yabani ve zararli, ot ve
koklerden temizlemeye benzemektedir. Tarla zararli otlardan
temizlendikten sonra, yeniden zararli otlar bitmeden hemen
tarlaya tohum ekmek gerektigi gibi, insanin kotii huylardan
armir arinmaz hemen bunun zidd: olan giizel isleri yapmasi ve
davranislara alismas: gerekir.®

Bu sebeple, Arakel Efendi ve Muallim Naci'nin inceledi-
gimiz soz konusu eserlerinde de benzer durumu gormekteyiz.
Bu eserlerde sadece fazilet olarak sayilabilecek davranislara
degil, reziletlere de yer verilmistir. Ornegin Mekteb-i Edeb’te
dogruluk yalanla birlikte, hilim 6fkeyle birlikte, tevazu (algak-
goniilliiliik) kibir ile birlikte, minnettarlik nankorliik ile birlikte
ele almirken, Talim-i Kiraat'te ise yalan, gevezelik, israf, oburluk
gibi reziletlerin miistakil baghklar altinda ele alindigini gérmek-
teyiz. Simdi Talim-i Kiraat'te yer alan sakinilmasi gereken ahlaki
reziletler ilgili bir bashig1 buraya aktararak, konunun islenisini
ornek olarak verelim:

Kizb (Yalan) ve Iftira

Kizb ve iftira ahlak bozuklugundan neset eder (kaynakla-
nir). Pek fena ve mezmum (koétii) bir huydur. Bu huyda olan

¢ Mehmet Faik, Askerin Ahldk ve Evsafi, Istanbul 1324, s. 44-46.
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adamlar herkese tiirlii tiirlii fenaliklar isnat ederler. Kizb ile
iftiranin su farki vardir. Kazib (Yalanci) ekseriya (¢cogunlukla)
kendi muamelatinda (islerinde), miifteri ise sairleri (bagkalar1)
hakkinda bin tiirlii yalanlar diizerek sdyler. Boyle adamlar hal-
kin namus ve itibarina ve kesb ve karina (emek ve kazancina)
dokunacaklar1 cihetle beyne'n-nas (insanlar arasinda) menfur
ve pek ¢ok mutazarrir olurlar. Iftiralar1 meydana cikarsa, kanu-
nen miifteri cezasi ¢ekerler. Bunun i¢in bu gibi ahlak-1 mezmu-
meden (kotii ahlaktan) kaginmali ve bu gibi adamlardan uzak
durmalidir. Meyve veren agaca tas atan ¢ok oldugu gibi ashab-1
hayrat ve hasenat ve ehl-i fazl ve kemalata (hayir hasenat sahip-
leri ile fazil ve olgun kimselere) fenalik isnat edenler ¢ok bulu-
nur. Bunun icin boyle miifterilerin iftirasina mahal verecek hal
ve mevkide bulunmamalidir. Zira iftira oldugu, ash astar1 bu-
lunmadigr meydanda olsa bile pek ¢ok kimse korii koriine bun-
lara inanir. Her halde insan kizb ve iftiradan sakinmali ve bu
tiir adamlardan daima cekinmelidir.%

3.2.3 Kissa ve Hikayelerle Egitim

Ahlak terbiyesinde énemli unsurlardan bir tanesi de ibret
ve 6giit verici hikayelerden faydalamlmasidir. Ozellikle anne-
babalar ¢ocuklarma ahlaki faziletleri 6gretirken, basta ibret dolu
kissalar olmak {tizere hikayelerden faydalanmalidirlar. Ahlaki
degerlerin muhataplara hikaye ve masal yoluyla kazandirilmasi
hedefi, ahlak egitiminde onemli bir agilimdir. Bu yontemde,
olaylarin akis1 igerisinde olumlu ve olumsuz eylem ve tutumlar,
¢ocuga somut Ornekler tizerinden kalici bir sekilde ogretilmek-
tedir. Hikaye ve kissalar, anlatilmak istenen konularin daha
rahat anlagilmasini ve zihinlerde kalic1 olmasin saglar. Konuyu
monotonluktan kurtararak zihinlerin dagilmasmi engeller. Hi-
kaye ve kissalar1 okuyan ya da dinleyen kimse, kendini hikaye-

65 Arakel Efendi-Muallim Naci, Ta'lim-i Kiraat Ikinci Kisim: Tezhib-i
Ahldk ve Islah-1 Nefs, s. 8-9.
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de gecen kahramanlarin yerine koyarak, empati yapmaya ¢ali-
SIT.

Biitiin bunlarla beraber, anne-babalar, hikayelerde yer
alan 6gelere dikkat etmek suretiyle hikayelerin dogruluk iizere
olmasina, hikayelerde kotiiye 6zendirecek temalarin olmamasi-
na dikkat etmelidirler. Yani her hikayeyi degil, sectigi hikayele-
ri kullanmalidir. Ornegin, cocugu terbiye etmek igin masallar-
daki “umaci geliyor” tiiriinden ¢6ziim yollarina bagvurulma-
malidir. Bunun yerine anne-baba, ¢ocuk biiyiidiik¢e gerekli
gordiigii pedagojik yontemlerden faydalanarak, dinin kuralla-
rin1, ahlaki reziletlerin fenaliklarini, ahlaki faziletlerin gtizellik-
lerini yavas yavas anlatmalidir.%

Ornek olmasi hasebiyle, Talim-i Kiraat'te gecen birkag
hikayeyi konunun genel islenisi ile beraber verecegiz. Talim-i
Kiraat'te okumanin yani ilim 6grenmenin gerekli oldugu ve ilim
ogrenmenin yasinin olmadig hakkindaki Okumak Arzusu bas-
likl1 konuda Arakel Efendi ve Muallim Naci konu ile ilgili 6nce
bilgi vermisler, daha sonra ise bir 6rnek hikaye ile konunun
zihinlerde kalic1 olmasini hedeflemislerdir diyebiliriz. Konunun
eserdeki islenisi soyledir:

Okumak Arzusu

Avrupa’nin az miiddet zarfinda kesb-i terakki etmis ol-
mas1 Avrupalilarin maarife olan ragbetleri sayesinde oldugu
inkar edilemez.

Okumak arzusu Avrupa’da o dereceye varmustir ki, so-
kaklarda hamallarin, arabacilarin ellerinde bile kitap ve gazete
goriliir.

Avrupa’da tahsil-i ilim yalniz mekteplere mahsus olma-
y1p haricte dahi bir adam hocasiz olarak kendi say ve gayretiyle
pek cok seyler tahsil edebilir. Bir adamin kendi say ve gayretiy-

¢ Mehmet Faik, Saadet-i Aile, s. 82-83; Ahmet Rufat, Bergiizar, s. 42-43.
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le tahsil ettigi seyler zihninde daha ziyade yer edecegi cihetle
mektepten ziyade miistefid olur.

Avrupa’da mektepte goriilen dersler harigte dahi ikmal
edilir. Avrupa’nin en alim ve hakim adamlarina, ne cihetle il-
min o derecesine vasil olduklar1 sual olunacak olsa, ciimlesi
gayretlerinden baska bir sebep vasita gostermezler. Mesahir-i
hiikemadan Buffon® dirayet ve malumat, uzun miiddet ¢alis-
mak ve miitevaliyen (araliksiz) idman etmekten ibarettir, de-
mistir.

*X%

Almanyali Pesrav nam tabip on sekizinci asrin en meshur
hekimlerinden biri olup kirk yasmi tecaviiz ettigi (ulastigr) hal-
de ilm-i tibb1 tahsil etmek merakina diiserek ol mertebe ilerle-
mis ki zamaninda bulunan bi’l-ciimle tabiplere tefevvuk (iistiin
gelmis) ve tababeti pek ¢ok 1slah etmistir.

Tahsile basladig1 sirada bir takim cahiller ile ehibbasindan
(dostlarindan) bazilar1 kendisini tezyif ederek (alaya almak,
eglenmek) Pesrav kirkindan sonra hekim olacak ama yazik ki
bizi tedavi etmeyecek, zira o vakte kadar kim oliir, kim kalir?
derler idi. Fakat az miiddet zarfinda dyle bir tahsil etti ki, clim-
lesini hayrette birakt: ve tahsilin 6zel bir yasi olmadigini fiilen
ispat eyledi. Sonra dostlar1 ok memnun ve mesrur olarak dyle
bir tabibin dostu olmus olduklarindan dolay:1 kendilerini bahti-
yar addettiler. Zira pek ¢cogunu diicar olduklari illetlerden kur-
tardi.

Iste ilm ve hiinerlerine hayran oldugumuz Avrupalilar bu
suretle medeniyetin simdi bulundugu mertebesine vasil olmus-
lardir.®

7 Georges-Louis Leclerc, Comte de Buffon, ( 7 Eyliil 1707 — 16 Nisan
1788) Fransiz natiiralist, matematikgi, kozmolog ve ansiklopedi yaza-
r1.

68 Arakel Efendi-Muallim Naci, Ta'lim-i Kiraat Ikinci Kisim: Tezhib-i
Ahldk ve Islah-1 Nefs, s. 19-21.
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Arakel Efendi-Muallim Naci'nin ibret baslig1 altinda pay-
lastiklar1 bagka bir hikaye ise su sekildedir:

Krallardan biri kendisine mutemet ve riyasiz bir miisavir
ve musahip intihap etmek {izere atide yer alan tecriibeyi tasav-
vur ve icra etmigtir.

Bir aksam payitahtinda en zeki ad olunan bes zat1 huzu-
runa cagirip sol elinin bes parmaginda parlayan bes adet ytizii-
g gostererek der ki; Hakikati benden saklamayip dogruyu
sOyleyeceginizi timit ettigim icin besinizi de buraya topladim.
Bu kiymetli elmas yiiziikleri goriiyorsunuz ya! Hakikati riya-
sizca sOyleyecek olursaniz miikafat olarak bunlar: size verece-
gim. Simdi soyleyiniz, benim hal ve sanimi, hal ve hareketimi
nasil bulursunuz?

Bunlarin dordii birbirini miiteakip, elmaslarin biiytikliik-
lerine ve parlakliklarma kapilarak her biri krala hos goriinmek
ve onlarin bir tanesini ele gecirmek timidiyle yekdigerinden
ziyade miidahene (dalkavukluk) ve riyakarlik etmeye basladi-
lar. Soyle ki, kralin san ve sohretini goklere ¢ikardilar. Medh ve
sena yolunda yekdigeriyle miisabaka ederek tarihte benzeri
olmadigini, bi'l-ctimle akranindan tstiin bulundugunu iddia
ettiler. Fazilet ve kemalatini o kadar 6vdiiler, yiliksege ¢ikardilar
ki Cenab-1 Hakk'in tavsifi i¢in baska tabir birakmay1p ctimlesini
krala yakistirdilar. Hiikiimdar yiiziiklerden dordiinii onlara
verip bunlarin gitmelerinden sonra besincisine hitaben; “Sen
nigin siikGit ediyorsun? sen de bir sey sdylesen ya, bu babda
senin diisiince beyan etmeni arzu ediyorum” demesi iizerine o
zat da cevabinda “Eger oyle adamlarin safsata ve miidahenele-
rini dinler iseniz, memalikinizi az bir zamanda bitirecekleri
derkardir. Fakat herhalde ihtiyar yedd-i iktidarinizdadir” dedi.
Bunun {iizerine, kral “Sana elmas yiiziigii degil, benim emniyet
ve muhabbetimi verecegim, benimle birlikte kal, muradima
muvafik bir refik olacak seni buldum” diyerek o zata iltifat etti.

Ertesi giin, diger dordii tekrar gelip kemal-i teessiifle
“Efendim, ihsan buyurdugunuz elmaslar sahte olup, bunlar
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size satan miicevherci zatinizi aldatmis” dediler. Bunun tizerine
kral giilerek “Acayip, ben onlarin sahte olduklarini bilmiyorum
mu zannedersiniz. Sahte medhiyelerinize mukabil size bu sahte
miikafatlar1 verdim” diyerek dordiinii de mahcup eyledi.®

Ceviri olmas1 hasebiyle eserlerde gecen hikayelerin kah-
ramanlar ve bazen tasidiklar1 kimlikler (papaz gibi) Osmanh
toplumuna yabancidir. Hikayelerde 6rnek alinmasi igin rol mo-
del olarak sunulan bu sahsiyetlerin ¢ocuklar {izerinde Islami
anlamda olumsuz etkiler birakmasi miimkiindiir. Bunun yerine
[slami referanslarm 6n plana gikartildigi ve rol model olarak
Halid b. Velid ve Hz. Omer gibi Miisliiman sahsiyetlerin su-
nulmasmin daha dogru olacag: aciktir. Bununla birlikte eserle-
rin musahhihi olan, Muallim Naci’nin evrensel ahlaki ilkelerin
yer aldig1 bu tiir hikayelerin kahramanlarina ve orijinalliklerine
pek dokunmadigini gérmekteyiz. Ayni sekilde, benzer diisiin-
ceden hareketle bazi hikayelerde yer alan Kitab-1 Mukaddes’ten
yapilan alintilara da dokunulmamustir.

Bu orneklerde oldugu gibi ahlaki degerlerin, zaman za-
man hikaye yolu ile 6gretilmesi muhatabin zihninde daha kalic1
etki birakarak so6z konusu davranisin daha kolay igsellestirilme-
sini saglar. Ciinkii bu tiir egitim, kalp, zihin, g6z, kulak gibi ¢ok
sayida duyu organina hitap ettiginden daha etkili ve kalicidir.
Egitimde ne kadar ¢ok duyu organima hitap edilirse basar1 o
nispetle artar. Ahlaki faziletlerin sadece anlamlarmin 6gretil-
mesinden ziyade, asil 6nemli olanin bu faziletlerin davranis
haline getirilmesi oldugu unutulmamali ve farkli egitim-
ogretim metotlarina yer verilmelidir.”

Sonug

Muallim Naci, 6zellikle edebiyat ¢alismalar: ile taninan,
geng yasinda Varna’da yapmis oldugu 6gretmenlik gorevi ile

6 Arakel Efendi-Muallim Naci, Ta'lim-i Kiraat Birinci Kisim: Ma'lumat-1
Ibtidaiye ve Nesdyih-i Nafia, Istanbul 1325, s. 68-70.
70 Umut Kaya, a.g.¢, s. 174-175.
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derin izler birakan bir sair ve ediptir. Kendisi, o0 zamanki hayat
sartlar1 icerisinde Orgiin egitim sistemi icinde diizenli bir egitim
alma imkanma sahip olamamasma ragmen, kendisini gelistir-
mis ve bir¢ok eksigini kisa siirede kapatmistir. Onda var olan
bu ¢alisma azmi ve istidat sayesinde kisa siirede gevresinin de
dikkatini ¢ekmistir. Said Pasanin teklifi ile girmis oldugu me-
muriyet, hayatinda da derin izler birakmistir. Said Pasa’nin
himayesinde siiren bu memuriyet hayatinda Muallim Naci'nin
vazge¢medigi bir tutkusu vardi. O da yazmak. Bu tutku ileriki
yillarda onun Said Pasa’nin yanindan ayrilip kendisini sadece
yazmaya vermesine neden olacak tutkuydu ayni1 zamanda.

Basta siir olmak {iizere hatira, hikaye, sozliik, biyografi,
terctime gibi bir¢cok alanda eser veren Muallim Naci'nin gazete-
lerde yazmis oldugu yazilarla da bir¢cok kimseyi etkilemistir.
Eserlerinin bir kismini yayinlayan Kitapgt Arakel Efendi ile
tanigsmasi ise, Muallim Naci'nin ahlak terbiyesi ile ilgili goriisle-
rinin ortaya ¢ikmasi bakimindan 6nem arz etmektedir. Zira
Arakel Efendi tarafindan terciime ve tertip edilen, Mekteb-i
Edeb, Talim-i Kiraat ve Vezdif-i Ebeveyn yahud Lahika-i Ta'lim-i
Kiraat ve Mekteb-i Edeb isimli ti¢ eser Muallim Naci tarafindan
tashih edilmistir. Muallim Naci'nin buradaki tashih goérevinin
smirlarinin iyi bilinmesi gerekmektedir. Zira eserlerden anlagil-
dig1 kadari ile Muallim Naci eserleri sadece okuyup diizeltme-
mis, ayn1 zamanda eserlerden ¢ikarttigi ve ekledigi kisimlarla
birlikte bu kitaplara yon vermistir, diyebiliriz. Bu bakimdan
eserlerde, Muallim Naci'nin goriislerine ters diisen ya da Mual-
lim Naci'nin arkasinda durmayacag fikirlerin oldugunu soy-
lemek hatali olacaktir. Bu agidan eserler ayni zamanda Muallim
Naci'nin gortislerini de yansitmasi bakimdan 6nem arz etmek-
tedir.

Arakel Efendi tarafindan terctime ve tertip edilip Muallim
Naci tarafindan tashihi yapilan bu eserlerin, ¢ocuklara yonelik
ahlak egitimi hususunda doneme bir yenilik getirdiklerini soy-
leyebiliriz. Bu eserlerin ¢ocuklarin talim ve terbiyelerine, fikirle-
rinin gelismesine, ahlaklarinin giizellesmesine, adalet, hakkani-
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yet, medeniyet, insaniyet, vatan sevgisi gibi konularda ¢ocukla-
rin gorev ve sorumluluklarinin farkinda olmasima ¢ok katkisi
vardir.

Talim-i Kiraat adli eserde, eserlerin kisimlari arasinda
hem igerik hem de kullanilan metinler acisindan sadelik farki
vardir. Birinci kissmdan dordiincii kisma dogru ilerledikce me-
tinlerin zorluk derecesinin artmasi eserlerde konularin ¢ocukla-
rin yas durumuna gore islenildigini gostermesi bakimindan
onemlidir. Eserlerde genel olarak modern egitim ve 6gretim
metot ve tekniklerinin de kullanildigini gérmekteyiz. Bunlar-
dan nasihat ile egitim, zitlari ile egitim ve hikaye yolu ile egiti-
min 6n plana gktigini sdyleyebiliriz. Ozellikle hikaye, ahlak
terbiyesinde cok etkili olan bir yontemdir. Hikaye, 6grenilenle-
rin bilgi diizeyinden davranis diizeyine gegmesinde ¢ok dnemli
bir rol oynar. Hikdye yolu ile muhataplarin 6niine, kazandiril-
mak istenen ahlaki faziletlerle ilgili 6rnek sahsiyetler konulmak
suretiyle, kazandirilmak istenen konu somutlastirilmis ve zihin-
lerde kalic1 hale getirilmis olur.

Sonug olarak, yazildiklar1 dénem icin okulda okutulan
derslere yeni bir usul getiren bu eserlerde kullanilan yontem ve
teknikler hala gecerliligi ve 6nemini korumaktadir. Ozellikle,
hikayenin ahlak terbiyesinde kullanimi sadece ¢ocuklara has bir
usul degildir. Yetiskinler iizerinde de etkili bir yontemdir.
Kur’an-1 Kerim’de gegen kissalar da bunun en 6nemli delilidir.
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SORULAR - CEVAPLAR

Prof. Dr. Mahmut KAYA (Oturum Bagkani)

Yrd. Dog. Dr. Necip Yilmaz Bey’e ¢ok tesekkiir ediyorum.
Tabii Ferit Kam hakkinda sOylenecek ¢ok sey var. Bizim gele-
negimizde Gazzall" den itibaren felsefeye karsi olumsuz bir
tavir vardir. Felsefeye kars1 o olumsuz tavir hala devam etmek-
tedir. Bu yanhs bir telakkidir ve Islam toplumuna 6zellikle din-
dar kesime yerlesmis yanlis bir kanaattir. Felsefe derken bir
felsefe yok, ne kadar filozof varsa o kadar felsefe vardir. Farkh
anlayis, farkli yorum, farkl telakkiler vardur.

Gazzali déneminde Islam Diinyasmin kargi karsiya bu-
lundugu bir tehlike vardi. O da Misirdaki Fatimi devletinin
resmi goriisli olan Batinilik idi. Abbasi imparatorlugunun altin
oymak ve devleti ele gecirmek igin gizli bir 6rgiit kurmuslardi.
Bu gizli orgiit vasitasiyla toplumun once elit ve aydin kesimini
kendilerine ¢ekmek igin felsefeyi istismar ediyorlardi. Onlarin
kullandiklar: felsefe bugiin ihvan-1 safa denilen bir akimin yaz-
dig1 52 risalede mevcuttur. Tamamen hakikatleri saptirma, ha-
kikatleri ters yiiz ederek toplumu aldatmak suretiyle devleti ele
gecirme anlayisina yoneliktir. Bu Batiniler yontem olarak felse-
feyi kullamiyorlar. O zaman Gazzali felsefeyi tanimak igin tig
sene Ibn-i Sina ve Farabi'nin eserleri iizerinde calisti. Sonra filo-
zoflar ne demek istedi anlamina gelen “Makasidii’l-Felasife” adli
eserini yazdi. Bununla kendisini kanitlamak istiyordu. Sen bu
isten anlamazsin diyenlere karsi ben de sizin bildiginizi biliyo-
rum demek i¢in mantik, fizik ve metafizik konularindan olusan
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bu eseri kaleme almisti. Sonra filozoflarin tutarsizligi anlamina
gelen “Tehdfiitii’l-Feldsife” yi yazdi. Hangi filozoflarin tutarsizli-
£1? Onun hedefindeki filozof Farabi ve Ibn-i Sina’dir. Uc mese-
leden dolayr da bunlarmn kafir oldugunu sdylityordu. Bunun
tizerine ¢ok tartismalar yapildi. Ben bu eserleri terciime ederek
yayimnladim.

Necip Yilmaz Bey dediler ki, Ferit Kam, $Seyh Galip gibi
“Sebk-i Hindi” yi kullanmistir. Sebk-i Hind1, Hind tsltibu veya
Hind tarz1 gibi ¢ok gizemli sOyliiyor demektir. Siirleri acik de-
gil. Bu sadece Kam’a ait degil. Bizim egitim tarihimizde de var
boyle kitaplar. Bir kitap ne kadar muglak, ne kadar zor anlasi-
lirsa o kadar makbul sayilirdi. O kitaba onlarca serh yazarlar,
serhlerle yetinmezler hagiyeler yazarlar, o serhin ¢6zemedigini
bugitinkii tabirle dip not dedigimiz ta’liklerle izah ederler. Hatta
ta’likinde ta’likat1 vardir. Bu oyalanmadan bagka bir sey degil-
dir. Bu kisir yonden sadece bizim diinyamizda degil, ilk ¢cagda
batida da vardi. Uslup itibariyle bir kitap ne kadar zorsa o ka-
dar makbul kabul edilirdi. Ama bugiin boyle degil, tislubu agir
olan kitaba kimse itibar etmez ve kimse okumaz.

Yrd. Dog. Dr. Umut Kaya'ya da ¢ok tesekkiir ediyorum.
Bilindigi gibi Muallim Naci Osmanli'nin son doneminde yetis-
mis ve erken yasta vefat etmis meshur bir sair ve kiiltiir adami-
dir. Merhum Mehmet Akif bir ifadesinde: “Eger Muallim Naci
olmasaydi Tevfik Fikret olmazdi. Tevfik Fikret olmasayd1 ben
olmazdim” diyor.

Muallim Naci dénemine kadar divan edebiyati ve divan
edebiyatinda islenen temalar biiyiik dlciide muhayyel bir sevgi-
lidir. Sevgilinin boyu bosu, kas1 kirpigi, yanagy, ziilfii ve kakiilii
gibi giizellik unsurlaridir. Bu edebiyati hakim olan genellikle
agk siirleri, belli sahislara 6vgii i¢in yazilan kasideler. Fakat
Muallim Naci’den itibaren sosyal meseleler, insani biitiin mese-
leler siirin temas1 arasma giriyor. Tevfik Fikret biitiin sosyal,
siyasi, felsefi meseleleri tasiyor, Mehmet Akif bu isi zirveye
ulastirtyor.
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Muallim Naci de bizim edebiyat ve kiiltiir tarihimizde
onemli bir sahsiyettir. Her seyden once karakteri saglam, imani
biitiin ve ufku acik bir insandir. Bu giine kadar gelen Tiirkge ile
ilim yapilamayacagini, Tiirkgenin tekamiil etmesi i¢in Arapga
ve Farscadan gelen o muglak ifadelerden arindirilmas: gerekti-
gi tizerinde durmustur. “Omer’in Cocuklugu” adli eserinde ken-
di hayatin1 yazmistir. Ben de evlendigimde nikdh merasimine
gelen davetlilere o kitaptan dagitmistim onu hatirliyorum.

Ben her iki arkadasa da tekrar tesekkiir ediyorum.






XI
IBNU’L-EMIN MAHMUD KEMAL

Hasan AKSOY"

Hayat1!

bnii'l-Emin Mahmud Kemal Inal, Istanbul Beyazit'ta 17 Ka-
sim 1871’de dogmustur. Babas1 devrin Osmanli pasalarindan olup
ayni1 zamanda da Hz. Hiiseyin soyundan geldiginden dolay1 Sey-
yid lakabiyla da taninan Mehmed Emin Pasa, annesi Hamide Ner-
gis Hanim’dir. Ailesi bir koldan ¢ok eski devirlerde Buhara emirle-
rinden olup Arapkir’e yerlesmis olan Selcenliogullari’na, diger bir
koldan da Gokbeyliogullari’'na ¢ikar ki bundan dolay: da Yusuf
Kamil Paga’yla akrabaliklar1 vardir. Bu akrabaliklarindan dolay:
bnii'l-Emin’in ¢ocukluk yillarinin ¢ogu Yusuf Kamil Pasa’nin ko-
naginda gegmistir.

Ik resmi egitimine Mercan Aga Sibyan Mektebi'nde bagla-
yan Ibnii’'l-Emin daha sonra 6 Haziran 1885'te Siileymaniye Camii
Imareti'ndeki Sehzade Riisdiyesi'nden mezun oldu. Babas: 9 Hazi-
ran 1885'te Kozan mutasarrifligina tayin edilince orada ailece bir
buguk yil kadar kaldilar. Istanbul’a déndiiklerinde Maarif Nazir1
Miinif Pasa'nin yardimi ile Mekteb-i Miilkiyye'nin yatili kismina
kaydoldu. Buradaki tahsilini bitirmeyerek dinleyici sifatryla Mek-
teb-i Hukiik’un derslerine devam etti.

* Prof.Dr., Marmara Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Tiirk-Islam Edebiyat:
Anabilim Dali, hasanaksoy@marmara.edu.tr
1Bu tebligde Ibnii’l-Emin Mahmud Kemal Inal’m hayati ve eserlerinden
bir kisminin hazirlanmasinda rahmetli Hocam Omer Faruk Akiin’iin
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisindeki “Ibnii’l-Emin Mahmud
Kemal Inal” maddesinden istifade edilmistir.
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ibnii'l-Emin ile kardesi Tevfik'in asil egitimleri kiiciik yastan
itibaren babalarmin ihtimami altinda baslamis, daha sonra da ko-
naklarma gelen hocalardan ve zamanin meghur alimlerinden gor-
diikleri cami dersleriyle devam etmistir. Konaga gelen hocalarin
en taninmiglarindan biri de Mehmet Akif’in? babas1 Fatih miider-
rislerinden Ipekli Mehmed Tahir Efendi idi. Ibnii’'l-Emin ve karde-
si ayrica Trabzonlu Hoca Hiisnii Efendi’den tefsir, Sahth-i Buhari
ve Fars edebiyat1 okudular.

Hasan Tahsin Efendi’den hiisn-i hat mesk ederek icazet aldi-
lar. Kozan’da bulunduklar1 sirada Siileymaniyeli Fani Efendi’den
Arap ve Fars edebiyatina dair yeni bilgiler kazanirken reji miidiirii
Leon Efendi ve bir bagka gayri miislimden de Fransizca’larin iler-
lettiler. Bu arada mutasarriflik tahrirat kalemine devam ederek
resmi muamelat usullerini ve kalem iglerini 6grendiler.

Babasinin 1887’de baslayan mazuliyet yillarmin akabinde
[bnii'l-Emin, 1889’da Babidlinin oOnemli dairelerinden olan
Vilayat-1 Miimtaze Kalemi'ne stajyer olarak girdi. Bu tarihten iti-
baren onun biirokrasi hayati otuz ii¢ sene araliksiz devam etmistir.
Ibnii'l-Emin’in bu vazifelerde kazandig1 devlet gorgiisii, tecriibesi
o ¢ok sayidaki bir kismina devasa denebilecek eserlerinin telifinde
onemli bir alt yap1 kazanmas1 hususunda énemli rol oynamustir.

II. Mesrutiyet'ten sonra bir takim hizmetler yaninda gesitli
komisyonlarda gorevler verilen Ibnii'l-Emin, II. Abdiilhamid’in
tahttan indirilmesi tizerine Yildiz Saray1 evrakinin tetkik ve tasnifi
ve jurnallerin tasfiyesi isinde c¢alisti. Calismalara {i¢ kisilik bir ko-
misyon olarak baglanmisken tiyelerin ¢ekilmesi {izerine bu goérev
zamanla tamamen ona emanet edildi. Karmakarisik hale gelmis
800 sandik dolusu evrak biiyiik bir vukuf ve titizlikle elden gegi-
rerek simdiki adi Bagbakanlik Osmanli Arsivi olan Sadaret
Hazine-i Evrak Dairesi'ne teslim etti ve her tiirlii arastirmaya hazir
mitkemmel bir arsiv tegkiline muvaffak oldu.

2 Tahir Efendi bu derslere gelirken bazan Mehmet Akif’i de beraberinde
gotiiriirdii. Tbnii’l-Emin ile Akif'in tanismalar1 iste bu zamanlarda gergek-
lesmistir.
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Devletin ¢okiisiiyle birlikte Babiali hiikiimeti son demlerini
yasarken yillarca gesitli engellemelerle karsilagmis bulunan Tbnii’l-
Emin, nihayet Babiali'nin en iist kademesi Divan-1 Hiimayun’daki
vazifesinden sonra 1 Agustos 1935’te yas haddinden emekli olaca-
g1 son memuriyeti olan Tiirk ve Islam Eserleri Miizesi miidiirlii-
gline getirildi.

Son vazifesinden ciiz'1 bir emekli maagi ile ayrilan Ibnii’l-
Emin biitiin gayretiyle adin1 unutturmayacak olan eserlerinin teli-
fine yoneldi. Bu arada, miistesrikler alemindeki yaygin itibar ve
sOhreti dolayisiyla yurt disindaki kongrelere ¢agrildi, bazi ilmi
cemiyetlere iiye yapildi. Devrin Maarif vekili Hasan Ali Yiicel,
Ibnii'l-Emin’le beraber Ismail Saib Sencer’i de Kiitiiphaneler Tasnif
Isleri ilmi miisavirligiyle onurlandirda.

Biitiin canlilig: ile ayakta kalan zihni melekelerine ve sarsil-
maz gayretine mukabil yaghhgmin son on yilm st iiste gelen
rahatsizliklarla gegiren Ibnit'l-Emin bir ameliyat sonrasinda 24
Mayis 1957’de vefat etti. Seksen alt1 yillik bir 6mrii sadece 6gren-
mek, arastirmak, yazmak ve memlekete hizmet vermekle gegiren,
arkasinda abide ¢apinda eserler birakan Ibnii’l-Emin’in vefati, bas-
ta tiniversite, fikir ve ilim diinyas: olmak {izere biitiin Tiirkiye’de
biiyiik bir iiziintiiyle karsilandi. Merkez Efendi Kabristani'ndaki
aile mezarligina 27 Mayis 1957’ de defnedildi®.

Fikri ve Ilmi Sahsiyeti

Edebiyat ve yaz1 diinyasina girisi, devrinin genglerinin ¢ogu
gibi siir yoluyla gergeklesmistir. Ibni{i’l-Emin Mahmud Kemal,
erken yasta Mehmed Akif’le birlikte ilk nazim denemelerine bas-
lad1. Sekil ve muhtevaca zamaninin yenilik modalarma iltifat et-
meyip eski siirin izinde ytiriiyerek ¢ogu gazel tarzinda olan man-
zumeler meydana getirdi. Hersekli Arif Hikmet gibi iistatlari 6r-
nek aldi, o vaktin tinliilerinin siirlerine nazireler sdylemekten hos-
landi. Zaman zaman Nalani mahlasmi kullandig siirlerinde ana
mevzu daima agk idi. Sonralar1 mizacinin tevcihiyle siirde gok

3 Mubhittin Oztiirk, [bnii’l-Emin Mahmud Kemal Inal’im Hayat: ve Eserleri,
Yiiksek Lisans Tezi, Ankara U. Sosyal Bilimler Enstitiisii, 1996.
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defa latife ve mizaha yoneldi. Ayrica tarihi ve biyografik eserle-
rinde, fikri yazilarinda, konu arasma kendi kaleminden ¢ikma
manzum parcalarla miidahaleler yapmaktan da hoslandi. Man-
zumeleri arasinda bilhassa na’tlar duygu ve dini heyecan baki-
mindan dorukta olan siirlerdir. Bunlardan bagka bestelenmis
ilahileri ve diger baz1 manzumeleri de vardir.

ibnii'l-Emin, erken yaglardan itibaren siire baglamis olmakla
beraber basinda isminin taninmasi daha ¢ok mensur yazilar1 saye-
sindedir. Tlk basili yazist “Omr-i Beser” adli uzunca bir makaledir.
Tarik ve Miiriivvet’de yazmakla beraber Terciiman-1 Hakikat Tbnii’l-
Emin’in en fazla yazi1 yazdig1 gazetedir. Ahlak, terbiye, iktisat ve
msiki gibi bahisleri ele alan Ibnii’l-Emin’in, ansiklopedik mahi-
yetteki yazilar1 hari¢ makalelerinde sosyal konular agir basmakta
idi. Islam’in calisma ve baskalarina faydali olma prensibinden ha-
reketle bir ¢alisma ahlaki temellendirmeye gayret etmistir. Bunlar:
Sa‘y-i Beger adl1 kitabinda bir araya getirdiyse de nesir imkani bu-
lamad.

[bnii'l-Emin’in ilk eserleri ve muhtevalari su sekilde sirala-
nabilir:

1) Huldsa-i Zirdat: Eserde ziraatin bir {ilkenin ekonomisinde-
ki 6nemi ve Tiirkiye’deki durumu ele alinmistir (Istanbul 1307).

2) Ravzatii’l-Kemal: Bu kitap deneme tarzindaki yazilardan
tesekkiil eder (Istanbul 1308).

3) Ahlik: Terciimdn-1 Hakikat ve Miiriivvet gazetelerine yazdi-
g1 makaleleri topladig: kiiciik hacimli bir kitaptir. Ahlak-1 insaniy-
ye, ahlakin esasi, terbiye, yiyecek ve iceceklerin ahlaka tesiri, teh-
zib-i ahlak, giizel ahlakin faziletleri gibi boliimlerden olusan bu
eser 37 sayfadan tesekkiil etmektedir (fleride bu kitap hakkinda
mufassal bilgi verilecektir)*.

4) Eser-i Kamil Paga: Kitapta Yusuf Kamil Pasa'nin terciime-i
hali verilerek hususi mektup ve siirlerinden derlenmis 6rnekler
yer almaktadir (Istanbul 1308).

4 Ibni’’l-Emin Mahmud Kemal Inal, Ahlik, Suhud Bey Matbaasi, Istanbul
1308.
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5) Huldsa-i Ticdret: Ticaretin insanlarin refah seviyesinin
yiikselmesindeki yeri ve iilke ekonomisindeki onemi hakkindaki
fikir ve diisiinceleri ihtiva etmektedir (Istanbul 1309).

6) Mendfiu’s-savm: Orucun fazilet ve faydalarim anlatan kii-
clik bir risaledir (Istanbul 1309).

7) Feyz-i Cevid: Sadrazam Ahmed Cevad Pasa’ya ithafen ka-
leme alinan bu eserde askerlik, savas ve savas tarihiyle ilgili konu-
lar ele alinmis, savas hukuku, harp esirlerinin statiisii, miitareke
ve sulh prensipleri gibi konular {izerinde durulmustur (Eserin
yazma bir niishasi Istanbul Arkeoloji Miizesi Kiitiiphanesi'ndedir).

Roman ve Hikaye Yazarligi-Edebiyat Uzerine Yazilart:

Terciimdn-1 Hakikat’e tekrar dondiigti 1895 yili Aralik ayimn
sonlarina dogru Asir gazetesinde de imzasi goriilmeye baglanan
Ibnii'l-Emin, 1896 Agustosundan itibaren Miitdladin da yazar
kadrosu igine dahil olmustur. Ayrica Mehmed Akif gibi arkadasla-
riyla beraber 6nceki kadrosu yerine idaresini ele aldiklar1 edebiyat
ve fikir dergisi Resimli Gazete’de de makaleler yazmistir. Bu devre-
deki yazilari, onun fikri sahsiyetini aksettirmesi kadar roman ve
hikaye yazarligina acilan edebiyatci tarafin1 da ortaya ¢ikarmakta-
dir. Bu tiire giren eserlerinde siiriikleyici ve basaril bir hikayeci
kabiliyeti gosteren Ibnii’l-Emin, 6nce Sabih adli tarihi romanla ige
baslayip daha sonra hissi konular segerek okuyucuyu duygulandi-
racak durum ve halleri islemekten hoglandig1 roman ve hikayelere
yoneldi ve su eserleri meydana getirdi:

1) Sabih: Namik Kemal'in Cezmi’sine benzeyen bu romanda
Halife Velid b. Abdiilmelik’in gézdesi Sabih’in fetihlerde gosterdi-
gi yararliklar ve bagma gelenler anlatilir. Asir gazetesinde tefrika
edilen bu eser 1899'da Selanik’te kitap olarak basilmistir. Daha
sonra eserin ihtilale davet eden bir beyanname oldugu jurnal edi-
lince eserin niishalarinin imha edildigi belirtilmektedir®.

2) Bir Yetimin Sergiizesti: Romanla biiyiik hikaye arasindaki

5 Semsettin Seker, Ibnii’l-Emin Mahmud Kemal Inal’in Tarihi Romani: Sabih,
Yiiksek Lisans Tezi, Marmara U. Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2009.
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bu eserde yetim bir ¢ocugun annesiyle birlikte herseyi elinden
alinarak sefalet icerisinde birakilmasi; daha sonra yardimsever bir
insanin onlara sahip ¢ikmasi ile nasil mesut bir hayata kavustukla-
11 hissi bir sekilde anlatilir (Eser Miitdlaa dergisinde 1896-1897 ara-
sinda tefrika halinde yayimlanmuistir).

3) Rahgan: Bu hissi romanda sadece zenginlige deger veren
bir anne ve babanin kizlar1 Rahsan’i, sevdigi kimseden vazgecirte-
rek zengin biriyle evlenmeye zorlamalarinin nasil bir sonla netice-
lendigi anlatilir (Bu eser de Asir gazetesinde tefrika edilmistir).

Merhamet duygusunu isleyen “Yetim-i Alil” adli hikayesiyle
de hissi eserler ¢izgisini devam ettiren Ibni’1-Emin, saf bir Tiirkege
ile yazdig1 “Koy ve Koyliiler” adli romantik bir deneme yazisiyla
roman ve hikaye yazma isinden vazgecmistir.

Islam Miitefekkiri ve Ahlakgisi:

1895 Aralik ayinda Terciimian-1 Hakikat'teki yazilarma tekrar
baslayan Ibnii'l-Emin, “Islamiyet, Marifet” baglikli makalesi ve
takip eden medeniyet ve ahlak muhtevali yazilariyla Islam dininin
ahlaki, medeni ve insani degerlerinin savunucusu haline gelmis
bir miitefekkir ve yazar olmustur. Bu yazilarindaki temel c¢ikis
noktasi, Islamiyet'in terakkiye mani oldugu yolundaki gériisiin
yersizligini ortaya koyarak Islam’m kendinden énceki dinlere nis-
petle medeniyete ve insanlik alemine ne gibi deger ve meziyetler
katmis oldugunu gozler dniine sermistir. Ibnii’l-Emin, bu davanin
savunulmasi noktasinda yazi yazmasi ve insanlar1 aydinlatmalar:
beklenen salahiyet sahibi kimselerin beklenen gayreti gostermedi-
gini ifade etmis, dolayisiyla bu isi bizzat kendisinin yapmasimi su
sozlerle ifade etmigtir: “Alem-i matbiatta mesail-i diniyye ve
maarif-i Islamiyye’ye dair bir bahs-i mithim acilip da bu yolda
irad-1 makale ltizum goriildiigii zaman himmet benim gibi aceze-i
immete kaliyor.”®

6 ibni’l-Emin M. Kemal Inal, Medeniyet-i Sahiha, Terctiman-1 Hakikat, nr.
998-6198, 11 Rebitilevvel 1316.
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ibnii'l-Emin bu yazilarinda Islam dini ve medeniyetine dik-
kat gekmis, Islamiyet’in akil ve bilgiye kargi cikmadigini ve sadece
ona dayanan bir din olmak sifatiyla hakikatini, Bat1 medeniyetine
ve glintimiiz insanina dinimizi derin gergekleriyle 6gretmenin, din
ve inanglar1 ne olursa olsun hakikati arayanlara yardimeci olmanin
farz-1 ayn derecesinde bir vazife oldugunu vurgulamistir. Bu an-
lamda Kur’an-1 Kerim’in mevcut tefsirlerinin simdiki asrin ihtiyag-
larin1 kargilayamadigini, giiniimiiz i¢in miinasip bir Tiirkge tefsi-
rin meydana getirilmesinin gerekliligine isaret ederek, bunun
Kur’an’in derinliklerine niifuz edemeyen Avrupali arastirmacilarin
da istifadesine sunulmasi lazim geldigini belirtir. Tbnii'l-Emin’in
Islam’mn ylceligi ve faziletleriyle ilgili goriislerini en toplu sekilde
aksettirdigi yazilarini su sekilde zikredebiliriz: “Islimiyet, Mari-
fet”, “ Alem-i islamiyet”, “Din-i islam”, “Hayrii’n-nis men yen-
fau’'n-nas”, “Hel yestevi'llezine ya’lemiine vellezine 1la
ya’lemén”, “Medeniyyet-i Sahiha”, “Islam”, “Garb Mektubu”,
“Fezail-i Islimiyye ve Ug¢ Yiiz Bin Niifusun ihtidas1”, “Sehr-i
Ramazan”, “Aleyke’s-selam Ey Nebiyyii'l-verd”, “iltizam-1 Ha-
senat ve Isti’di-y1 Merhamet”, “Nizdm-1 [lahiyye”, “Terbiye-i
Esasiyye”, “Din-i Hak”. Bu yazilarindan olan “Medeniyet-i
Sahiha”da bir medeniyet felsefesinin esaslarini ortaya koymustur.
[bnii’l-Emin burada “medeniyyet-i sahiha” yahut “medeniyyet-i
batma” olmak tizere iki ayr1 medeniyet tipinin varligindan bah-
setmektedir. Ona gore manevi deger ve faziletlerden mahrum olan
medeniyyet-i zahire, teknik ve sanayiin meydana getirdigi bir ta-
kim g6z kamastiran goriiniigleri sergilemektedir. Medeniyyet-i
sahiha ise din, ahlak ve adalet gibi {istiin manevi degerlere sahip,
insanlara her tiirlii refah ve saadetin sebep ve sartlarini saglamay1
amag edinmis bir medeniyettir. Daha sonraki yillarda ifade ettigi
“Tarihin kesin delillerle ortaya koydugu ve ispat ettigi hakikat,
beseriyetin tekamiilii ve medeniyet-i hakikiyyenin viicut bulusu-
nun Islamiyet'in gelisiyle miimkiin oldugudur”’ sézleri de bu go-
riis ve tutumlarim1 destekler niteliktedir. Yine bu gortislerine ek
olarak Islamiyet'in marifet ve fazilet iizerine kurulu oldugundan

7 A.g.miiellif, Sabih’in Terciime-i Hili, Mir’at-1 Maarif, nr.4, 8 Safer 1327, s.
44-45,
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bahsederek marifete itibar edilmekle dine de riayet edilmis olacag:
konusu tizerinde durmustur.

Netice itibariyle ahlaki erdem ve giizelliklerin temeli dinde-
dir, hakiki saadet de ancak ahlak giizelligiyle kazanilabilir. Bilgiyi
ve galismay1 emreden Islam, bu bakimdan getirdigi disiplinle 6biir
dinlerin ¢ok istiinde oldugu gibi insanlar1 6grenme ve calismaya
memur kilmakla hem ferdin hem toplumun refah, saadet ve terak-
ki sartlarin1 saglama yolunu da agik tutmustur. Miisliiman tilkeler,
Islam’in bu disiplinine sadik kaldiklari zamanlarda medeniyet ve
refaha yiikselmisler, onu ihmal ettiklerinde de gerilemislerdir.
Dolayisiyla geri kalma, yiice dinin kendisinden kaynaklanmayip
onun emir ve hedeflerinden uzak kalmanin bir neticesidir. Ibnii’l-
Emin bu goriis ve diisiincelerini diger bazi makalelerinde daha
derin ve genis bir surette ele almistir. Mesela “Terbiye-yi Esasiy-
ye” adli makalesinde moda haline gelmis olan miirebbiye tutma
meselesini etraflica ele almis ve miisliiman ¢ocuklarmin terbiyesi-
nin hristiyan {ilkelerinden gelmis kadinlarin eline birakilmasinda-
ki mahzurlar1 anlatmistir. Buna gore Ibnii’l-Emin, saglam bir
Islami terbiye gérmeden gocugu Frenk adetlerine gore terbiye et-
menin onu bir Frenk olarak yetistirmek demek olacagmni ifade et-
mektedir.

II. Mesrutiyet devri yazilarinda hiirriyet kavrami iizerinde
duran Ibnii'l-Emin’in, bu kavrama Islami yénden yaptigi yorum,
politik olmaktan ¢ok vicdani ve ahlaki degerlerle adalet ve insana
sayg1 diisiincesine dayanmaktadir. Dolayisiyla bu goriisler, done-
minde dile getirilen politik merkezli diisiincelerden farkl bir sevi-
yede durmaktadir. Bu devrede yazdig1 Islami yazilarini 6zellikle
Beyaniilhak dergisinde kalem almakla birlikte, arada Mir’dt-1 Madrif
ve Ceride-1 Silfiyye gibi dergilerde de yazmistir. Bu tiirden yazilar:
diginda 1896-1897 yillar1 arasinda Arap edebiyatinin ve Islami
edebiyatin Arap dili ile olan bazi klasiklerini tanitmaya ve deger-
lendirmeye calisarak kiiltiir ve edebiyat dili olarak Arapganin
liizumu meselesi {izerinde 1srarla durmaktadir. Ibnii’l-Emin Islam
medeniyet ve ahlakina dair yiiriittiigii bu misyonu, Sirdt-1 Miista-
kim ve Islam Mecmuast gibi yaym organlarinda yazmaya baslayan
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isin ehli yazarlarin devreye girmesiyle bu sahay1 onlara birakarak
biyografi ve tarih ¢alismalarina odaklanmaistir.

ibnii'l-Emin’in ahlak ve medeniyet yazilari ve bu kavramlar
tizerine gelistirdigi diislinceleri ona genis bir itibar ve schret sag-
lamis, devrin basini ondan “edib-i sehir” iinvaniyla s6z etmeye
baslamistir. Fakat onun bu meyandaki deger ve mevkii, sonraki
donemde one cikan biyografi ¢alismalar1 dolayisiyla arka planda
kalmis ve hatta bir miiddet sonra da unutulmustur.

bnii'l-Emin Mahmud Kemal Inal'in hacim itibariyle kiigiik
fakat muhtevasi derin olan Ahlak adh risalesi ele alindiginda as-
linda onun bu konularda bir miitefekkir ve ahlak¢t edasiyla kalem
oynattig1 anlasilacaktir.

Miiellif kitabin girisinde Sultan Abdiilhamid Han'in egitim
ve sanat hususlarinda gosterdigi yiice himmetlerinden 6vgiiyle
bahsetmekte, kendisi de padisahin bu desteklerine dayanarak Ter-
ciimin-1 Hakikat ve Miiriivvet gazetelerinde yazdigr makaleleri bir
araya toplamak suretiyle Ahlak risalesini viicuda getirdigini ifade
etmektedir.

Risalenin birinci bdliimii “Ahlak-1 Insaniyye” iistbaghg ile
takdim edilmektedir. Ibnii’l-Emin burada ahlakin esas olarak ne
oldugu konusuna giris yapmaktadir. Ona gore insanin ruhunda
vuku bulan farkli haller i¢in iki tesir sahasi s6z konusudur. Birinci-
si “tesirat-1 hariciyye” olarak ifade edilen dis tesirlerle kalpte hasil
olan ¢esitli haller; digeri ise ‘kesret-i i'tilaf ve tekerriir-i i'tiyad’
seklinde ifade ettigi aliskanlik ve {ilfet halinin insan tabiatinda
hasil ettigi durumdur ki iste bu ikincisine ahlak denilmektedir®. Bu
itibarla insanin zorlama ve icbar yoluyla ortaya koydugu davra-
niglar ahlak olarak addedilemez. Buna gore diistinmeksizin ve
zorlamaksizin vukua gelen davranis ve hareketler ahlak kabilin-
den tasarruflardir. Miiellif bu durumu su sekilde 6rneklendirmek-
tedir; tabiat1 icab1 cimri bir adamdan nadiren ortaya ¢ikan comert
tutumlar bu adamin comert bir insan olarak isimlendirilmesini
iltizam etmez. Aynm1 durum comerd bir insan i¢in de tabiatinin

8 a.g. miellif, Ahldk, Suhud Bey Matbaasi, Istanbul 1307, s. 7.
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aksine bir davranis ortaya koydugu hallerde de gecerlidir. Bu or-
nekler gostermektedir ki ahlak-1 beseriyyenin iyi yahut kotii olarak
tespit edilebilmesi ancak i'tiyadlara bakilarak miimkiin olmakta-
dir’.

Ahlakin insan tabiatina has bir hususiyet olarak mevcut ola-
bilmesinin ancak terbiye ve 1slah cihetiyle sarf edilecek gayrete
bagl olduguna vurgu yapan miiellif bu durumun ise kisa bir stire
zarfinda gerceklesemeyecegini, aksine iyi hal iizere olmakta sebat
etmenin bir neticesi olarak hasil olacagmi ifade eder'. Bu sebat
durumunu da “meleke-i rasiha" tabiriyle ifade etmektedir. Netice
itibariyle ahlaki, itiyad ve aliskanliklarin bir semeresi olup kisinin
zaman igerisinde kazandig iyi ya da kotii tutumlarin meleke hali-
ne gelmis sekli olarak tanimlamaktadr.

Ikinci béliim “Ahlakin Hiisn ve Kubh Cihetlerinden Esas1”
basligini tasimaktadir. Miiellif burada hikmetli bir s6z irad ederek
konuya giris yapmaktadir. Bu hikmete gore insanlar yaratilis ve
cibilliyet itibariyle asil olarak hayr-1 mahz {izere yaratilmislardir.
Fakat sonradan heva ve heves gibi tesiratin etkisi altinda kalan
insan ahlak-1 zemime/kotii ahlak ile muttasif olarak hilkatin esasi-
na muhalefet etmis, boylece ahlakinda esash bir degisiklige sebe-
biyet vermistir. Bu ifadeler ise “kiillii mevlGdun ytiledu ala-
fitrati’l-Islam siimme ebevaha yuhevvidanehti ve yumessicanehti
ve yunassiranehti” hadis-i serifinin isaret ettigi manay1 teyit eder."

[bnii'l-Emin yukarida ifade edilen goriisii bir adim ileriye ta-
styan bir bagka goriis daha nakletmektedir. Bu ikinci goriise gore
insan nefsinin mahiyetinde asil olarak ne hayir ne de ser mevcut-
tur. Bilakis insan istidadi hangi yone meyyal ise ahladk o tarafa
meyledecektir.

Miiellif bu iki gortisii naklettikten sonra hulk/yaratilisin ka-
bil-i tebdil oldugunu, bunun aksinin ise imkansiz oldugunu beyan
etmektedir. Ciinkii bu gortistin aksi savunuldugu takdirde, yani

9a.e,8.8.
10ge,s.9.
Mge, s. 11.
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yaratilistaki egilim ve istidadin degismeyecegi kabul edilirse pey-
gamberlerin geriatinin batil olacagi iddia edilmis olacaktir’?. Bir
kavim ya da bir toplulugun dalalet yolundan dénerek hak ve ha-
kikat cihetine miiteveccih olmasi tebdil-i ahlak kaziyyesinin isbati
olmaktadir.

Bu noktada Ibnii'l-Emin diger bir énemli husus iizerinde
durmakta ve bir insanin iyi ahlak sahibi olmasinda terbiyesinin ve
dolayisiyla onu terbiye edenin (miirebbi) dahli olup olmadig: so-
rusunun cevabimi aramaktadir. Bu sorunun cevabini da yine
Kur’an kissalar1 icerisinde aramakta ve Hz. Musa’nin Firavun
elinde yetismesine ragmen peygamberlik ahlakinin gerektirdigi
biitiin evsafa sahip oldugunu belirtmektedir. Bu misale gore Fira-
vun, ahlak-1 seyyieyi temsil ettigi gibi ayn1 zamanda Hz. Musa'nin
da bir zamana kadar miirebbisi konumundadir. Fakat Hz.
Musa'nin ahlakina kotii yonde tesir etmesi bu anlamda miimkiin
olamamuigtir.'?

Uclincii boliim “Terbiye” bagligi altinda terbiyenin insan
iizerindeki tesiri ele alinmaktadir. insanlarin refah ve saadeti
hiisn-i ahldka ve terbiye-i sahihaya baglidir. Insan Cenab-1
Hakk’in kendisine sundugu bu viicudu mutlak surette terbiye
etmek suretiyle ahlidk-1 hasene ile giizellesmesini saglamak
mecburiyetindedir. Terbiye ayn1 zamanda insanin bu alemde iyi
bir ad birakmasinin da vesilesidir'*. Miiellif terbiye hakkinda
verdigi bu kisa tanimlamalarin ardindan terbiyenin ilm-i ahlak
ulemas1 tarafindan iki kisimda incelendigini, birinci kismin
“terbiye-i matbti’a”, ikinci kismin “terbiye-i mevzii'a” seklinde
isimlendirildigini belirtir. Birinci kisim terbiye, kuvve-i
akliyyenin 1slahi ile miimkiin olmaktadir. ikinci kisim ter-
biyenin ise miikerrer tecriibelerle ne sekilde ortaya konulacagim
anlatmaktadir. Birinci kisimda yer alan terbiye-i matb@’anin
degisiklik gostermesi insanin kudretinden degildir. Fakat ter-

12g.e,5s.12.
Bge s. 13.
“4ge s.15.
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biye-i mevzii’anin ise insanin cehd ve gayreti ile elde edilmesi
miimkiin olabilmektedir.

Ibni'l-Emin terbiyeyi bu sekilde o6zetledikten sonra su
hiitkmii ortaya koymaktadir; insanin yaratilisini ifade eden tiyneti
sayet 1slah edilmeye imkan vermiyorsa bu durumun terbiye ile
glizelleserek iyi ahlak yoniinde olgunlagsmasi miimkiin degildir?s.

fkinci kissmda ele alinan terbiye-i mevz{i'a da ikiye taksim
edilerek ele alinmaktadir. Birincisi terbiye-i mevzii'a-i
hususiyyedir ve bu tiirden bir terbiye bir meslek kazanmak igin
gerekli dnbilgilerin tahsilinden ibarettir. Ikincisi ise terbiye-i me-
vzlia-i umGmiyyedir. Bu tiirden bir terbiye, yalnizca muayyen bir
meslek ya da sanat i¢in olmayip hayatin her tiirlii mesakkati
karsisinda takinilacak tavri ortaya koyabilme kabiliyetini ifade
etmektedir’. Biitiin bu terbiye kazanma ameliyyesinin arkasinda
yatan esas sebep ise ilim ve marifet sahibi ve ayn1 zamanda ahlakh
bir insanlik teskiline zemin hazirlayabilmektir?”.

Risalenin dordiincii béliimiinde “Mevadd-1 Agziyenin
Ahlaka Te’sirat1” bashig1 altinda yiyecek ve igeceklerin insan ahlaki
tizerindeki etkileri tartisilmaktadir. Hikmet-i ahlak olarak ad-
landirilan ilim subesiyle ugrasanlarin iddiasina gore sahralarda
yasayan insanlar, her tiirlii ziraate elverigli bolgelerin insanlarina
nisbetle cilt ve ytizlerinin rengi daha saf, ahlak ve tavirlari ise daha
hos ve gilizeldir. Hatta bu durumun iki farkli bolgede yetisen
hayvanlarda da miisahede edildigi rivayet edilmektedir. Ibnii'l-
Emin bu iddiay1 naklettikten sonra, iddia sahiplerinin zikri gegen
tespitlerinin hangi kaide ve esasa bagl olarak ortaya konuldugunu
agiklamadiklarini ifade etmektedir™.

ibnii'l-Emin’e gore esasen insan nefsi “televviin” lafziyla
ifade edilebilecek olan ¢ok cesitli hallere maruz kalabilmektedir.
Insanin gerek yemeyi adet edindigi gerek iilfet ettigi harici bir tesir

5g.e,s.15.
16 g, s.16.
17q.e,5s.17.
18g.e 5. 18.
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sebebiyle tabiatinda baz1 degisiklikler goriilebilmektedir. Mesela
insan aglik ve susuzluga kendisini alistirdi$1 zaman, artik yiyip
icmeye karsi ortaya koydugu sabir onun ikinci bir tabiati1 haline
gelmektedir’®. Az yiyip igmek insan viicudundan biyolojik olarak
bazi miisbet tesirler ortaya koydugu gibi kesret-i ta’am ise menfi
tesirlere insan viicudunu agik hale getirmektedir. Bu biyolojik te-
sirlerin de hig¢ siiphesiz insan ahlakina etkisi ayni Olgiide ger-
ceklesmektedir. Hatta ahlaka ve insan tabiatina olumsuz etki-
lerinin yan1 sira ¢ok yemenin cesitli hastaliklara da sebep oldugu
bu meyanda agikga ifade edilmektedir?.

Besinci boliim dordiincii boliime yapilmis bir ilavedir. Bir
onceki boliimde ifade edilenlere ek olarak burada mdiiellif midenin
hastaliklarin ortaya ¢iktig1 esas yer oldugunu belirtmekte?!, mi-
dede ortaya cikabilecek bir aksakligin insanin akli kuvvelerine de
tesir ettigini vurgulamaktadir2. Insamin yiyip ictigi seyleri bu
zaviyeden degerlendirmesinin zar(ireti ortaya g¢ikinca aslolan
seyin viicud igin faydali seyleri ¢ogaltmaktan ¢ok zararli olan sey-
leri azaltmak oldugunu soylemistir.

Ibnii'I-Emin bu acgiklamalarin ardindan hastaliklarin iki
kisimda incelenmesi gerektigini soyler. Bunlar emraz-1 cismaniyye
ve emraz-1 rithaniyyedir. Cisme ariz olan hastaliklarin temel sebe-
bi yiyecek ve icecek noktasindaki asiriliklar oldugu gibi manevi ve
ahlaki hastaliklarin sebebi ise kotii ve ¢irkin davranis ve tutumlari
aliskanlik haline getirmektir?. Kotii ve ¢irkin davranislar: kuvvet-
lendiren gseylerin temelinde ¢ok yemek ve i¢mek yatmaktadir.
Binaenaleyh killet-i tadm yolunu segenlerin bu gibi manevi ve ruhi
hastaliklara karst mukavemet edebilecegi de agiktir?. Ibnii’l-Emin
bu noktada bir de aglik (c’) tizerinde durmakta ve aghgr ct’-i
ihtiyari ve cli’-i 1ztirari olarak ikiye ayirmaktadir. Ancak yemek ve

Yg.e, s.19.
20g.e,s.20.
2lge,8.22.
2q.e,58.23.
2g.e,8.23.
2 qg.e, 8. 25.
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icmek noktasinda asirtya kagmak ne denli zararli ise aglik ko-
nusunda da asirilik gostermenin ifrat sayilacagi, bunun da fesad-1
mizaca neden olacagmi vurgulamaktadir. Miiellifin su sozleri bu
durumu agik¢a ortaya koymaktadir; “Her seyin fevka’l-had kesreti
ve ifrat derecede killeti mcib-i mazarrattir. Bu niikteye mebni
etibba-y1 Arab’dan biri el-himyetii tezurru bi’s-sahih kema-
yedurru terkiiha bi’l-mariz demistir.”?.

Miiellif altinc1 béliimde “Tehzib-i ahlak” konusunu ele al-
maktadir. Bu kavrami kesb-i fazilet ifadesiyle de karsilamanin
miimkiin oldugunu belirten Ibnii’l-Emin, ahlakini giinden giine
faziletli bir surette diizelten kimsenin diinyevi ve uhrevi nimetlere
kavusacagini beyan etmektedir?. Bunun i¢in kisinin ef’al-i zemime
ve ahlak-1 miistehceneden kaginmasi gerekmektedir. Fazilet sahibi
olmanin yolu da ashab-1 fazilet ve erbab-1ilm ii marifet olarak tav-
sif edilen kimselerle oturup kalmaktan, onlarin meclislerinde bu-
lunmaktan ge¢mektedir. Bu sekilde bir hayat tarzi gelistiren insan,
kendisinde mevcut kotii ahlaki 1slah yolunu tutarak kesb-i fazilete
miisait hale gelecektir”’. Insanin bagkasinin ayip ve kusurlarim
tecessiis etmek yerine kendi kusurlarini diizeltme gayreti goster-
mesi gerekmektedir. Bu ise tehzib-i ahlakin temel kalkis noktasidir.
Tehzib-i ahlakin 6niindeki engellerden en 6nemlisi kotii ahlak sa-
hibi kimselerle oturup kalkmaktir. Bu sebeple bir kimsenin hal ve
ahlakina dair bir hiikiim verebilmenin en iyi yolu o kimsenin otu-
rup kalktig1 insanlarin kim olduguna bakmaktir?.

Yedinci boliimde “Ahlak-1 hasenenin fezaili” ele alinmaka-
dir. Burada insanin diinyada {i¢ temel vazife ve yiikiimliiliigiiniin
oldugu ifade edilmektedir. Birincisi insanin Allah’a kars1 ubtdiy-
yet ylikiimliliigii, ikincisi tabiatinin faziletlerini koruma gorevi,
tclinciisii ise hemcinslerinin hukukuna riayet etmenin gerekliligi-
dir (s. 33). Bu maddelerin ti¢linciisii tizerinde duran miiellif, ahlak-
1 hasene ile maruf kimselerin yardimina herkesin kosacagini, fani

%q.e,8.25.
%q.e,8.27.
27 q.e,s.28.
28 g.e.,s. 30.
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diinyada iyi bir ad birakmanin ancak iyi bir ahlak ile miimkiin
olacagin belirtmektedir. Buna mukabil ahlak-1 keriha sahibi olan
insandan herkesin nefret edecegi ve ihtiyaci halinde yaninda bu-
lunmayacaklar: ortadadir. Bunun igin diinyada iyi ahlak sahibinin
kazanacag1 en onemli sey sadik dostlardir (s. 35). Hakiki dost ka-
zanmak ise giizel ahlaka sahip olmakla miimkiindiir.

Biyografi ve Tarih Yazicilig:

Devrinin insanlarinin bir bir hayattan gekilmekte olusu,
gecmisin unutulugu, yeni neslin ge¢misiyle baginin kopmas: ve
gecmis zamana, taninmis simalara duydugu merak [bnii’l-Emin’in
ilgisini biyografi ve tarih sahasina yoneltmistir. 1891’de yayimla-
dig1 Eser-i Kimil Paga adindaki kitabindan Kamil Pasa’nin hayatina
ayirdig1 sayfalar Ibnii’l-Emin’in bilinen ilk biyografi denemesi ola-
rak kabul edilmektedir. 1897’de tertibine bagladigr “Huttt-1
Mesahir Mecmuas1” 6nemli bir diger asamadir. Bu eserde zama-
ninin taninmis sahsiyetlerinden el yazilari ile duygu ve diistincele-
rinden baz1 seyleri yazmalarini istemis ve bir anlamda onlarin hal
terclimeleri igin malzeme toplamak diisiincesiyle hareket etmistir.

[bnii'l-Emin’in biyograf tarafim ortaya koyan asil galismast
1898'de yayimladigi “Mesahir-i Osmaniyye” makalesidir. Bu
uzun yazida biyografi yaziciligina ne derecede ihtiyacimiz oldugu
tizerinde durmus, biyografi yazimimin fikir ve kiiltiir hayatimiz-
daki eksikligi konusunu 6nemle vurgulamistir. Onun hal terciime-
si yaziciligina yaklagimini ifade eden temel noktalar ise su sekilde
ifade edilebilir:

—Her isinde nef’-i nas ile hayrii'n-nas olmak.

Bu goriis, eslafa kars: ahlafin yerine getirmekle yiikiimlii ol-
dugu bir gorev olarak addedilmektedir. Buna gore sonraki nesiller,
oncekilerin hatira ve kiymetini bilecek, boylelikle eskilerin unu-
tulmamasini saglayarak yiikiimliiliiklerini yerine getirmis olacak-
lardir. Bu hal terciimeleri ayn1 zamanda sonraki nesiller igin ideal
modeller tegkil etmek gibi bir fonksiyonu da barindirmas: sebebiy-
le yenilere kars1 bir istifade alan1 da sunmus olmaktadir. Netice
itibariyle eskiler ve onlardan sonra gelenler Ibnii’l-Emin’in ¢alis-
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malarinda kendilerine kars1 bir sorumlulugun bulundugu iki ku-
tup merkezini tegkil etmektedir. Bir zamanlar biiyiik hizmetler
gormiis olan atalarimizi unutulmusluga mahkum etmemek, sahsi-
yetlerini ve eserlerini degerlendirerek hatiralarim1 bugiiniin ve
gelecegin nesillerine tasimak her seyden 6nce kadir bilirlik denen
bir erdem borcudur. Bunun yani sira ge¢mis asirlarda bazi miiellif-
lerimizin ulema, mesayih, sairler, hattatlar, vezirler, kaptan-1 der-
yalar gibi meshur kimselere dair tertip edilen umumi cergevede
biyografik eserler sayesinde milletimizin ge¢miste yetistirdigi sah-
siyetlerden bir kismmin varligindan haberdar olunabilmekteyse
de bunlar o zamanlardaki mevcudu tam manasi ile tespit etmek ve
gostermekten uzaktir. Hakikatte ise eslaftan bu eserlerin disinda
kalmis pek ¢ok sima vardir. Hal terciimeleri zamaninda kayde-
dilmedigi icin bircogunun adlar1 kaybolup gitmistir. Ayrica eski
hal terciimesi eserlerinin mahiyet ve yapisi da bir biyografide ve-
rilmesi sart olan esas bilgiler ve gerekli maltimat yerine bunlarda
lafiz sanatlar1 ve siislii ifadelerle sayfalar doldurulmus; bu kimse-
lerin karakterleri, manevi sahsiyetleri ve ne gibi hizmetlerde bu-
lunduklari, eserlerinin mahiyet ve degeri gibi hususlar {izerinde
durulmamustir. Ibnii’l-Emin, bu noksanlara isaret ederek bundan
boyle yazilacak biyografi eserlerinin nelere dikkat edilerek hazir-
lanmasi gerektigini belirtmistir.

bnii’l-Emin 1902-1903 yillarinda bu alanda biiyiik bir galis-
maya girismistir. Bazen bir sairin hal terciimesine erisebilmek i¢in
Trabzon’a, Erzurum’a, Medine’ye kadar uzanan yazigsmalarda
bulunmustur. Karsilastig1 zorluklara ragmen azmi elden birakma-
yarak milli bir misyon suuru ile hi¢cbir maddi yardim almaksizin
siirdiirdiigli calismalarinin neticesinde su eserleri telif etmistir:

1) Hersekli Arif Hikmet Bey. Kendisiyle yakin temas icerisine
girdigi ve yakin dostlugunu kazandig sair Arif Hikmet Bey’in hal
terclimesi olan bu eser ayn1 zamanda dostlarinin ona dair hatira ve
goriiglerini belirttikleri yazilar1 ile genisletilmistir. Eser once Ter-
ciimdn-1 Hakikat'te tefrika edilmis, daha sonra gesitli degisikliklerle
Kemalii’l-hikme ad1 altinda kitap olarak basilmistir.
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2) Kamilii'l-Kemal. Bu eser Sadrazam Yusuf Kamil Pasa’ya
dair o zamana kadar yazilmis tek monografidir. Ibnii’l-Emin bu
eseriyle, bilinen resmi hal terclimesini asar bir mahiyette onun
hayatimi ve icraatin1 degerlendirmeye ve manevi cephesini belirt-
meye caligmistir.

3) Niru'l-Kemal. Yeni Osmanlilar’dan Yusuf Pasazade Nuri
Bey’e dair bir monografidir. 240 sayfalik bu eserde Nuri Bey’i giin-
liikk yasayisi, temiz ahlaki ve insani taraflari ile yiiceltmis, bunlarin
yani sira ihmalciligi, daginikligi, unutkanlig: gibi birtakim zaaflari
ile de anlatmaya galismistir. Ibnii’l-Emin eserini, Nuri Bey’in vefa-
tinin hemen ardindan ii¢ hafta gibi bir zaman igerisinde meydanda
getirmistir. Bu monografi Nuri Bey hakkinda bugiine kadar tek
kalmis bir eser olma degerini korumaktadir. Eserin Istanbul Uni-
versitesi Kiitiiphanesi'nde iki yazma niishasivardir.

4) Izzii'l-Kemdl. Bu eser, Ibnii'l-Emin’in babasi Mehmed
Emin Pasa’nin Babiali'den elli bes yillik dostu Ferid Pasazade
Ahmed Izzeddin’in hayat ve sahsiyetini anlatan monografidir. Bu
monografi de Ahmed Izzeddin’in 6liimiinii takip eden on iki giin
icinde kaleme alinmistir. Eserin iki niishasi Istanbul Universitesi
Kittiphanesi'ndedir.

5) Kemilii’l-Ismet. Eser Findiklili Ismet Efendi'ye dairdir.
Bu kiiciik risalede Ismet Efendi'nin esas olarak biyografi arastir-
malar1 yolunda neler meydana getirdigi tizerinde durulur. Cesitli
hatiralarin da yer aldigi bu monografi de Ismet Efendi’nin vefatini
takip eden iki giin igerisinde yazilarak tamamlanmus, fakat yayim-
lanmast sekiz sene sonra miimkiin olmustur (Istanbul 1328).

6) Kemalii'l-kiyase fi-kesfi’s-siydse. 503 sayfalik bu eser siyaset
ilminin baz1 konularimn tarih felsefesinin bazi meseleleriyle birlikte
belirli bir sisteme bagh olmaksizin islemektedir. Eserde sirasiyla
tarihin ltizumu ve faydasi, tarihi eserlerde gercek ve gercek disilik,
tarihte gercek olanin gercek olmayandan nasil ayirt edilecegi, siya-
set ilminin onde gelen konulari, sefirler ve bunlarin siyaset ve mil-
letleraras1 miinasebetlerdeki fonksiyonlari, askerlik ve harp konu-
su gibi meseleler ele alinir. Eserde yer alan boliim ya da fasillarin
basinda ilkin Dogu yahut Batili kaynaklardan segilmis ibare ve
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paragraflar verilmekte, daha sonra bunlar {izerinde tahlil ve yo-
rumlar yapilmaktadir. Eser Ibnii’l-Emin’in sosyolojik goriisleriyle
birlikte tarih, politika, hukuk sahasindaki zengin birikiminin de
bir aynasidir. Kitabin tek yazma niishasi Istanbul Universitesi Kii-
tiiphanesi’'nde bulunmaktadr.

7) Kamil Pasa’min Sadareti ve Konak Meselesi. Tarihgi Abdur-
rahman Efendi'nin "Fuad Pasa Konag1 Nasil Maliye Dairesi Ol-
du?” makalesinde, Fuad Pasa’nin sarayin Babiali iizerinde gittikge
artan niifuzunu kirmak igin kendi istifasiyla birlikte Ali ve Yusuf
Kamil pasalarin da istifa edip Abdiilaziz vaki olacak sadaret tekli-
fini higbirinin kabul etmeyerek hiikiimdar1 bazi hususlar1 kabul
etmeye zorlamak tizere ahde vefasizlik ile, Yusuf Kamil Pasa'nin
kendisine teklif olunan sadareti hemen kabul ettigi ve daha sonra
Fuad Pasa’nin Beyazit'ta insa ettirmekte oldugu konagin Abdiila-
ziz tarafindan elinden alinarak Maliye Nezaretine verilmesinde
onun tegvikinin rolii oldugu yolundaki iddialar1 cevaplandirmak
tizere kaleme alinmustir.

8) Gelenbevi. 17. asrin riyaziye ve mantik alimi Ismail Gelen-
bevi'nin biyografisidir. Gelenbevi'nin torunu Hayrullah Efen-
di’den nakledilen yeni bilgiler esere orjinal bir deger kazandir-
maktadir. Altmis doért sayfalik eserin yazma niishasi Istan-
bul Universitesi Kiitiiphanesi'ndedir.

9) Kemadlii’s-Safvet. Sair Mustafa Saffet hakkinda yazilmis bir
arastirmadir.

10) Seyhiilislam Yahyd Divant ve Mukaddimesi. Tbnii’l-Emin di-
vanin niisha farklar: ile karsilastirilmis metnini ortaya koymus,
ayrica Yahya Efendi'nin hayati ve sahsiyeti hakkinda zamanina
kadar yapilmis en genis calismay1 gergeklestirmistir. Calisma tak-
dirle karsilanmasina ragmen Ali Emiri Efendi ve Celal Nuri gibi
bazi 6nde gelen isimler tarafindan sert bir sekilde elestirilmistir
(Istanbul 1334).

2 bnii’l-Emin Mahmud Kemal Inal, Divin-1 Yahyd, Matbaa-i Amire, is-
tanbul 1334.
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11) Hersekli Arif Hikmet Bey Divani ve Mukaddimesi. Bu nesir
de diger metin nesirlerinde oldugu gibi Hersekli hakkinda etrafl
bir monografi ile zenginlestirilmistir (Istanbul 1334)%.

12) Leskof¢al: Galib Bey Divani ve Mukaddimesi. Sair Leskofcali
Galib’in 1917’de tamamlanmus ve biyografisiyle birlikte ilk defa
yapilmis nesridir (Istanbul 1335).

13) Evkif-1 Hiimdyun Nezdretinin Tarihce-i Teskildt: ve Niizzdrin
Terdcim-i Ahvadli. Evkaf miiessesesi teracim-i ahval komisyonundan
Hiiseyin Hiisameddin ile birlikte yazilmis bir eserdir. Nezaret ta-
rihgesi kismi Hiiseyin Hiisameddin’e, hal terciimeleri kismui ise
Ibnii'l-Emin’e aittir. Eserde ilk nazir el-Hac Yusuf Efendi’den Musa
Kazim’a kadar gelen kirk sekiz evkaf nazirmin hal terciimesi yer
almustir. Nazif Oztiirk tarafindan yeni harflere ¢evrilmistir (Istan-
bul 1335).

14) Mendkib-1 Hiinerverdn. Tirk Tarih Enciimeni Kiilliyat
icinde yayimlanmak tizere hazirlanmasi kendisine havale edilmis
eserin tenkitli metniyle Mustafa Ali'nin hayat ve eserlerine dair
kaleme aldig1 monografiden meydana gelir. Bu nesir ayn1 zaman-
da bizde yapilan ilk ciddi edisyon kritik durumundadir. Yetmis
yedi sayfandan miitesekkildir. Eserin 131 sayfalik mukaddimesi
de Gelibolulu Mustafa Ali hakkinda detayli bir bilgi veren ilk ¢a-
lisma olmas1 bakimindan ayrica 6nemlidir (Istanbul 1926).

15) Tuhfe-i Hattitin. Miistakimzade Siileyman Saadeddin’in
Osmanli hattatlarina dairyazdig1 eserininin saglam bir metninin
ortaya konmasi suretiyle yapilmis bu ¢alisma Miistakimzade nin
hayat ve eserlerinin zengin monografisiyle de degeri bir kat daha
artmistir. Bu kitap ayrica Tirkiye’de eski harflerle basilmis son
kitaptir (Istanbul 1928).

16) Tiirklerin, Arap Harflerini Tanzim ve Ihya Etmek Suretile [I-
me ve Medeniyete Hizmetleri. Arap harfli yazinin dogusu, gelismesi,
icinden ¢ikan yaz gesitleri ve bunlarin Tiirkler’in elinde nasil yiik-

30 Yasin Sen, Ibnii’l-Emin Mahmud Kemal Inal’m Divan Nesirleri, Gazi Uni.
Sos. Bil. Enst. 2016, s. 44.
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sek bir sanat seviyesine eristigini, hat sanatinin Tiirk hiikiimdarla-
11 tarafindan nasil himaye edildigini anlatan bir eserdir (Istan-
bul1932).

17) Son Aswr Tiirk Sairleri. Fatin tezkiresine zeyl olmakla be-
raber baglangici 1800°lii yillar1 ve daha 6ncesini de asmis, son sinir1
ise 1941’e kadar gelmis sairlere dair hal terctimesidir. Bugiine ka-
dar yazilmis sair biyografileri igerisinde en hacimli olanidir. 2352
sayfa hacmindeki eserde toplam 566 sairin hal terciimesi yer al-
maktadir (Istanbul1930-1942).

18) Osmanli Devrinde Son Sadrazamlar. 37 sadrazamin hal ter-
ciimesiyle birlikte son bir asirlik siyasi tarihimizin de panora-
masin1 ortaya koyan 2192 sayfalik bu eser, Osmanzade Ahmed
Taib’in Hadikatii’l-viizera’sina yapilmig zeyillerin sonuncusudur.
Son Asir Tiirk Sairleri'nde oldugu gibi Ibnii’l-Emin’in bu ¢alismasi
da zeyli oldugu eserin kaldig1 yerden devamindan ibaret degildir.
Son Sadrazamlar, Ibnii’l-Emin’in biyograflif1 yaninda siyasi tari-
hgiligini gostermesi bakimindan da énemlidir (Istanbul 1940-1952).

19) Son Hattatlar / Tuhfe-i Hattitin'in telif tarihi olan 1760"tan
1953’e kadar 329 hattatin, sohret sahibi olduklar1 yazi subeleri ile
yazilarindan segilmis orneklerin yer aldig1 hal terciimesidir. Eser
Tiirk hat sanatinin iki ytizyila yakin son tarihi i¢in miistesna bir
kaynak teskil etmektedir (Istanbul 1955).

20) Hos Sadd, Son Aswr Tiirk Musikisinaslari. Bu c¢alisma,
Ebuishakzade Esad Efendi'nin, arakasi getirilmemis olan mu-
sikisinaslar tezkiresi Atrabii’l-dsdr'in biraktig1 1785 yilindan bu ya-
na gelmis musiki erbabmin hal terctimelerini ihtiva etmektedir.
[bnii'l-Emin  eserini  vefatt dolayisiyla tamamlayamamus,
calismanin ikmali Yenisehirli Avni Bey’in torunu Mevlevi Avni
Aktug tarafindan gergeklestirilmistir (Istanbul 1958).
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XII
AHMET RiF'AT EFENDI
M. Faruk BAYRAKTAR*
GIRIS
Tatil giinii olmasma ragmen, bizleri dinlemeye gelen seckin

bir topluluga hitap etmekten mutluluk duyuyorum. Hepinizi say-
giyla selamliyorum.

Ahlak, felsefe, tarih, edebiyat, tip vb. her konuda kaynaklar-
dan faydalanmak gerekiyor. Oyle durumlar oluyor ki, aragtirmact
hi¢ ummadig: bir eserde ¢oziim iireten, ufuk agan birtakim nadide
bilgilerle karsilagabiliyor. Bu bilgiler hele bugiin unutulmus ya da
unutulmaya yiiz tutmus, kiitiiphanelerin tozlu raflarinda okuyu-
cular1 bekliyorsa, elbette o kaynagin degeri bir kat daha artmakta-
dir. Ozellikle Arapga-Osmanlica yazilmis bu kaynaklardan yarar-
lanmak icin Arapca ve Osmanlicay1 iyi bilmek gerekir.

Orhan Saik Gokyay soyle diyor: “Nedir bunlar? Bir sozliik,
bir cografya kitabi, bir fetva mecmuasi, bir edebi eser, ya da bir
arsivde tiirlti belgeler arasinda unutulmus gitmis, ¢ogu kez tek
basina kalmus bir vesika.

7”1

Bu toplantida sunulan tebliglerde bu nadide eserlerden fay-
dalanildigini miielliflerin ahlak anlayislarina dikkat cekildigini
gordiik.

* Prof. Dr., Diizce Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Kurucu Dekani, mfbay-
raktar@duzce.edu.tr

1I. Uluslararas: Tiirk Folklor Kongresi bildirileri, Ankara tiniversitesi
Basimevi, Ankara, 1976, s.119-125.
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Cok siikiir Orhan Saik Gokyay’in, dile getirdigi noktalarda,
mesela Basbakanlik Arsiv belgelerinin tasnif edilmesi, okunmasi
ve basilmasi noktasinda mesafeler alinmustir. Son yillarda yapilan
bu giizel ve basarili ¢alismalar: takdirle karsiliyor, devammni dili-
yoruz.

Bu tebligde Ahmet Rif’at Efendi'nin kisaca hayat1 ve eserleri
tizerinde durulacaktir.

1. Hayat:

Tanzimat donemi tarihgisi, ahlak ve ansiklopedi yazari. Is-
tanbul’da diinyaya geldigi bilinmekle birlikte dogum tarihi belli
degildir. Ispartali Saban Celebizade Mehmed Efendinin ogludur.
Ailenin meslegini bildiren Yaghkg¢izade diye tanindi. Kendisiyle
ayn1 donemde yagsamig olan ve “topal” namiyla bilinen diger Ah-
med Rif’at Efendi’den bu saniyla ayrilir.2 Ahmet Rif’at kiiciik yasta
maliyeye girip orada yetisti ve sirasiyla Bahriye muhasebeciligi,
Idare-i Bahriyye reisligi, Girit ve Selanik defterdarligi, [zmir rii-
sumat midirliagi, Islahat Komisyonu iiyeligi, Esham-1 Fevkalede
miidiirligii yapti. Miihasebat-1 Atika muhasebeciliginden emekli
oldu. 1312/1895° yilinda Istanbul’da vefat etti. Kabri, Fatih’te Emir
Buhari Tekkesindedir.

2. Eserleri:

Devlet hizmetlerinin yaninda ilmi ¢alismalar yapan ve kay-
naklarda ressam oldugu kaydedilen Ahmed Rif’at Efendi, tarihe
ve ahlaka dair eserler kaleme almigtir.* Miiellifin dort eseri vardar.

2 Bkz. Hasan Yiiksel - M. Fatih Koksal, Ahmed Rif’at, Devhatii'n- Nukab3,
Sivas, 1998, s.34-35; Salih Cift, Gergek Bektasilik, iz Yayincilik, Istanbul,
2007, s.15.

3 Vefat tarihini 1894 olarak degerlendiren vardir. Bkz. Ali Riza Karabulut,
Mu’cemu’l-Mahtutat el-Mevcude fi Mektebati Istanbul ve Anadolu,
l.cliz, y.y., t.y, 5.276; Ahmet Kahraman, “Ahlak-1 Alai”, DIA, ¢.2, s.16.

4 Bkz: Mijjgan Cunbur, “Ahmed Rif’at Efendi” Tiirk Diinyas: Edebiyatcilar:
Ansiklopedisi, AYK Atatiirk Kiiltiir Merkezi, Ankara 2002, s.181; Abdiil-
kadir Ozcan, “Ahmed Rifat Efendi Yaglikgizade” DIA, 1I, 5.130-131;
Tiirk Dili Edebiyat Ansiklopedisi, I, Dergah Yay., Istanbul 1977, s.75.
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Asagida bunlar hakkinda bilgi verilecek ve degerlendirmeler yapi-
lacaktir.

a. Nakdii’'t-Tevarih:

Hz. Adem’in yaratihisindan 1878’e kadar gecen olaylar1 kap-
sayan, genel bir tarih kitabidir. Olaylar kronolojik olarak ele alin-
mugtir. Bir tarih kitabi oldugu soylenebilir, eseri tarihciler deger-
lendirmelidir.

Seyh Yahya Efendi matbaasinda 1296/1879'da Istanbul’'da
negsredilen eser 818 sayfadir.

Suara-i benamda Sa’di Efendi’nin isbu Tarih-i umumiye soy-
ledigi tarihtir.

Hazreti Rif'at Efendi-i celiliil-itibar

Arz-1 inzdr-1 enam itdi giizel bir yadigar
Yadigdr ammaki hiisn-i insicamiyle anin
Stiphesiz eyler hiiner mendan alem-i iftihar

Bir eserdir hak bu kim hatta kiiciik bir niishast

Olsa layik hilye-i ibret ile sehr-i tigar
Boyle bir tarih ra’na gormemis cesm-i felek
Iste tarih-i selef, iste tevarih-i kibar

Baskaca ol zat-1 dli kadar tedvin itdi hem

Bundan evvel sarf-1 himmet eyleyiip bir bergiizar
Aferin sad aferin, boyle maarifinde kim
Eyledi tekrir te’lif ile kesb-i istihar

Tab u temsil ettiriip oldu muvaffak nesrine

Ciinkii itmisdi ona ashab-1 irfan intizar
Bu gibi ibraz-1 asdr eden ehl-i himmetin
Sa’yini meskiir ider elbet Cenab-1 kirdigar

Soyledim bu cevhereyn tarihi Sa’di tabina

Basilup Nakdii't- Tevarih oldu makbiilii'l-iyar
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Bu eserin miicevher tarihe gore 1296 yilinda yazildig1 anla-
silmaktadir.’

b. Liigat-1 Tarihiyye ve Cografiyye:

Ahmed Rif’at Efendi, biraz once ifade edildigi gibi tarihe, az
sonra arz edecegimiz gibi ahlaka dair eserler telif etmis, fakat daha
cok bu eseri ile taninmistir. Tlk ii¢ cildi 1299, son dért cildi ise 1300
tarihinde olmak iizere, yedi cilt halinde Istanbul’da Mahmud Bey
matbaasinda basilmistir.

Bir ansiklopedik sozliik olan, alanmin ilk ve bagarili 6rnekle-
rinden biri kabul edilen 7 ciltlik eserin bugiinkii arastirmalara 11k
tutacak bir igerige sahip oldugu goriilmektedir.

Alfabetik sirasiyla (mesela 1. ciltte elif ile baslayan isimler
olaylar... yer almaktadir.) meshur kisilerin ve miielliflerin biyog-
rafileri, 6nemli olaylar, tarih boyunca kurulmus devletler, millet-
ler, bunlara ait baslica tarihler, iklimi, niifusu ve cografyalar1 hak-
kinda maddeler halinde bilgiler verildiginden bu eser, gercekten
kapsamli bir tarih-cografya sozliigti Ozelligi tasimakla birlikte,
diger ilim ve fenlere dair pek ¢ok bilgiyi de ihtiva etmesi bakimin-
dan genel bir ansiklopedi 6zelligi tasidig1 da sdylenebilir. O kadar
ki kimi yerde hi¢ akla gelmedik maddelerin i¢inde, kimi yerlerde
ise bilinen madde basliklar1 altinda toponomiden® halk meteorolo-
jisine, etnografyadan halk hekimligine kadar cesitlilik gosteren
konularda degerli bilgiler verilmektedir. Mesela birinci cilt eimme
ile bashyor, yedinci cilt y1lan baligy ile bitiyor.

Eserdeki bu folklorik bilgiler, yeniden ele almip degerlen-
dirilmeyi, bugtine ulagtirilmay1 bekliyor. Bir 6rnek vermek gere-
kirse miiellif yedinci ciltte (s. 139-141) sekiz gesit hale’den s6z edi-

5 Miicevher Tarih: Divan Edebiyatinda ebcet hesabina gore yalniz noktal:
harflerin sayildiginda s6z konusu olan olayin yazilis tarihini gosteren
dize. Burada son beyitin ikinci satirindaki noktal1 harfler hesap edildi-
ginde hicri 1296 tarihi bulunmaktadir.

¢ Toponomi: Yer isimlerinin (toponimlerin), onlarin orijinlerinin, anlam-
larinin, gecirmis oldugu degisimi inceleyerek tarih bilimine yardimeci
olan bir bilim daldir.
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yor: Limanlik hevada hale, riizgarda hale, hale-i sagira, hale-i ke-
bire, turuncu hale, hale-i miitevaliyye, hale-i maa bulut, hale-i ka-
zibe. Bu bir dil ve kiiltiirel zenginliktir.”

Ahmed Rif’at Efendi'nin verdigi bu bilgiler, halkin asirlar
boyu siiregelen gozlemlerine dayaniyor. Eserde buna benzer nice
malzeme uzanacak bir eli, arastirmacilar1 bekliyor.

150 y1l kadar 6nce kaleme alian bu eserde bazi eksikler hat-
ta hatalar bulunabilir. Eserin eksikleri tamamlanarak gerektiginde
bilgileri gilincellenerek varsa yanlislar tashih edilerek uzman bir
ekip tarafindan giintimiiz Tiirkgesi ile okuyucu ve arastirmacilarin
istifadesine sunulmasi en biiyiik temennimdir. Itiraf etmeliyim ki
ben de bu eser hakkinda yeni bilgi sahibi oldum.

Salonda bulunan izleyicilerimizin zihninde “Bu eserde Diiz-
ce hakkinda bilgi var m1?” diye bir soru olugabilir. Cevap: Eserde
Diizce maddesi yok. Fakat Bolu maddesinde elbette Diizce ile ilgili
bilgiler verildigi sdylenebilir.

“Bolu, Kastamonu vilayeti dahilinde ve Kastamonu sehrinin
garb-1 cenubiyesinde ve 60 saat buudunda bir sancak merkezidir.
Ovasi gayet giizel ve mahsiildar olup, her nevi mahsulden yetis-
mekte, kok boya, tiftik, keten ve piring gibi seyler hasil olmaktadir.
Ve niifus-1 mevcudesi miilhak nevahisi ile beraber 17.000 radde-
sindedir. 86 cami,14 medrese, 10 tekke, 140 mektebi ve civarinda
miiteaddid maden sular1 vardir. 700.000 doniim tahmin olunan
cesim ormanlarindan kereste yapilip, Karadeniz'e indirilmistir. Is
bu sehir “Claudiopolis” nam sehrin kadimen harabesi civarina
yapilip, mukaddemen Bastan nami verilmistir.”8

Tasvir-i Ahldk
Alfabetik bir ahlaki terimler sozliigiidiir. Fakat dil sozliikleri

gibi, kelimeler/terimler kisa degil, genisce aciklanmistir. Miiellif,
kelime ve terimleri “elif ba” sirasina gore diizene koymustur.

7 Mesela Giimiigshane civarinda her birine farkli isim verilen 16 cesit elma
yetistirildigi bilinmektedir.

8 Ahmet Rif'at, Liigat-i Tarihiyye ve Cografiyye, Istanbul, 1299, c. 2, s.11-
12.
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Bursali Mehmet Tahir Efendi soyle der: “Giizel ve girkin
ahlak, elif ba sirasina gore bildirecek sekilde tertiplenmis mii-
kemmel bir Islam ahlaki kitabidir ki, cidden istifadeye sayandir.”®

Eserin yazilis tarihinin miicevher tarihe gore 1305 oldugu
asagidaki manzumeden anlagilmaktadir.

Hazreti Rif'at Efendi-i Maarif pisenin
Sa’yini meskilr ide lutfiyle Rabb-i miistedn
Ciinki ibraz-1 kemalata kilup hasr-1 viiciid
Nevbenil asdr ile tezyin-i asr eyler heman
Iste bu te'lif zibayi dahi ikmal idiip
Hem ana Tasvir-i Ahldk ile virmis ndm u sin
Oyle bir bahr-i hakayiktir bunu mecmua kim
Diirr-i meknunlar olur peyda iginden bigiiman
Her kelami piirhikem her lafz1 bir bahs-i bedi’
Ziibdesi ayn-1 meant sivesi hiisn-i beyan
Tab’na oldu muvaffak sdye-i sdhinede
Té ebed miilkinde daim ola sultan-1 zaman
Sa’diya!l Nazm eyledim tarih-i cevher darim
Tab’a layik dediler Tasvir-i Ahlik: cihan

Titizlikle hazirlanan kitapta ahlak konular1 ele alinmis, ke-
limler ve terimler biiyiik bir maharetle aciklanmus, yeri geldiginde
ayet ve hadis mealleri ile, yeri geldiginde Hz. Ebubekir, Hz. Omer,
Hz. Ali, Hasan el Basri, Imam-1 Azam gibi Islam biiyiiklerinin soz-
leri ile; Farabi, ibn Sina, Gazali, Fahrettin-i Razi gibi Islam filozof-
larmin, Eflatun, Sokrates, Bacon, Descartes, Pascal gibi batili filo-
zoflarin sozleri ile, ayrica yasanmis olay ve haberlerle, beyitlerle
siislenip kuvvetlendirilmistir.

9 Bursali Mehmet Tahir, Osmanli Miiellifleri, Matbaa-i Amire, Istan-
bul, 1342, c. 3, s. 61
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Kitapta gecen bir beyit sdyledir:
“Gegip gitmekte olan giinler, gence 0giit verir
Tecriibelerden ders almayan kiside hayir yoktur”1°

Miiellif ¢ocukluk yillarina ait bir hatiray1 soyle anlatmakta-
dir: “Cocuklugumda bir ihtiyar elinde tahta havan, taka tuka gibi
seyleri sokaklarda dolasarak satardi. Her kose basmna geldiginde
durup 6zel bir tavirla sunlar1 soylerdi:

Tyilik eden iyilik bulur,
Kemler belasin bulur.
Eden bulur, sanma kalir,
Bir giin olur vakti gelir."!

Eskilerin ifadesiyle, Islam ahlaki konusunda kaynak niteli-
ginde muhtasar miifid bir eser.

Ahmed Rif’at Efendi, eserinin 6nsdziinde maddi ve manevi
yiikselmenin ancak faziletlerle gerceklesecegi noktasindan hare-
ketle ge¢miste pek ¢ok alimin ahlakla ilgili kitaplar yazdiklarini,
ahlakin 1slahini ve ¢irkin huylarin degistirilerek diizeltilebilecegi-
ni, ahlak konularin1 detayl olarak ele aldiklarini ifade etikten son-
ra “bana iyi ve kotii ahlakin biiyiik ahlak kitaplarimizda belirtilen
aciklamalarini, fayda ve zararlarini, ¢ocuklara varincaya kadar
herkesin anlayabilecegi agik bir Tiirkge ile yazmak kaliyordu” di-
yerek bu eserin yazilis amacin belirtir.!?

Miiellif bu eserde ahlakla dogrudan ya da dolayh iliskisi
olan 371 kelime/terim ele almis, bunlardan 53'ti hakkinda es an-
lamli veya zit anlaml baska bir terime atifta bulunarak “... keli-
mesine nazar buyrula” demis, agtklama yapmamuistir. Bunlar1 asa-
giya aliyoruz:

10 Sayfa 154.

11 Sayfa 14.

12 Hiiseyin Algiil tarafindan yayina hazirlanan eser, 1975'de Terciiman
1001 temel eser serisinde 62. Kitap olarak nesredilmistir.



Ar: Haya kelimesine

nazar buyrula

Ahlak: Hulk
Arzu: Emel
Beddua: Inkisar
Fisk: Fucur
Fetanet: Zeka
Gina: Servet
Hudperest: Uctib
Hiddet: Gadap
Hirs: Tama’
Hosnadi: Riza
Husumet: Adavet
Istidat: Kabiliyet
Istihkak: Ehliyet
Istirham: Reca
intibah: Teyakkuz
inziva: Uzlet
inam: fhsan
Inkuyat: Ttaat
[htimam: Dikkat
Inayet: Thsan
Kader: Kaza ve kader
Keder: Gam
Kerem: Thsan
Kiilfet: Tekelliif
Kemlik: Isaet
Mizac: Tabiat
Meskenet: Zillet
Mesakkat: Zahmet
Meveddet: Muhabbet
Mubahat: Tefahiir
Miisibet: Bela
Miigalata: Safsata
Riyaet: Hiirmet
Sa’y: Kesb
Seyahat: Gurbet

Safderunluk: Safvet
Sohbet: Musahabet
Siyanet: Himaye
Setm: Seb

Tali’: Baht
Tecriibe: Imtihan
Tecessiis: Teftis
Terbiye: Tedib
Tergib: Tesvik
Teslim: Riza
Tegafiil: Tecahiil
Takbih: Ta’yib
Tekdir: Tevbih
Temerriid: Inat
Temkin: Miikéafat
Vesvese: Vehim
Zaman: Vakit



Eserde genisce ele alinan 318 ahlaki terimden 7’sini 6rnek
olarak ve kisaltarak asagiya aliyoruz:

al- AFV: Hatalar1 bagislamak, hakki olan, almas1 gereken
seyden kendi rizasi ile vazgegmek demektir. Cenab-1 Hak, bu ytik-
sek ahlaki 6zelligi Kur'an’da 6vmiistiir.' Afv en yiiksek degerdir
ve onun lezzeti intikam lezzetinden daha hostur ve kamil kisilerin
kalplerine seving doldurur. Ciinkii affin lezzeti seref ve oviilme,
intikam ise kotiilenme sonucu verir. Gii¢ sahibi oldugu halde, 6f-
kenin geregini siiratle yerine getirip intikam almak, oviilmiis kisi-
lerin adetlerinden degildir. Onlar, affin en tstiintiniin cezalandir-
maya giicli var iken yapilan af oldugunu bilirler.

Aftan sonra kabahatliye sert davranmak ve kabahatini tekrar
tekrar yiiziine vurmak ¢irkindir ve kindarligin sonucu yapilan bir
davranistir. (s. 239-240)

Miiellifin giintimiizde tavan yapan siddetin azalmasinda
onemli bir faktor, yiiksek bir ahlaki deger olan af konusu tizerinde
durmasi ¢ok onemlidir. Ancak o her sugun/suglunun affedileme-
mesini ister ve soyle der: “Surasi da hatirda kalmalidir ki af, bile-
rek olmayan ve bir hadde varmayan hatalar hakkinda olup, kasten
islenen, ilahi prensipler ve kanunlarca sug sayilan ve cezayi gerek-
tiren kotiuliiklere af ile muamele etmek, benzer kotiiliiklerin is-
lenmesine ruhsat vermek ve smirlari ¢cignemek demek oldugun-
dan caiz olmaz.” (s. 240)

Demek ki genel kural affetmek, affedici olmak, ancak her su-
cu affetmemektir.

a2- BESASET: Giiler yiizliilitk demektir. Buna, fitratinda ve-
rilen bir huy oldugunu soylersek pek hata etmis olmayiz. Cilinkii
gam hamali bir takim suratsiz kisilerin seving ve nese zamanlarin-
da da giiler ytizlii olmadiklar1 ¢ok defa goriilmiistiir. Eger, yarati-
lisa bagl (cibilli) olmamis olsaydi onlar da herkes gibi, seving za-
manu giiliip oynarlardi.

1 Bakara Suresi 2/237; A’raf Suresi 7/199.
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Her zaman gamli/kederli bir halde yasayan adamlarla iilfet
ve sohbet etmek insana gam ve keder getirir. Tipki bunun gibi
gliler yiizlii ve fitraten negeli kimselerle iilfet ve muhabbet etmek
de insan1 ferahlatir ve kederini giderir... Eger bir ihtiyacin varsa,
iyi huylu ve giiler ytizlii kisilere soyle... (s. 49)

a3- EHLIYET: Bir iste meleke elde etmek, maharet kazanmak
ve o isi kolaylikla gorebilmek / yapabilmek demektir. Cenab-1
Hak, insanlarm her birine ayr1 bir yetenek, farkli bir kabiliyet ver-
mistir. Kimi, fikre muhtag olan islerde, kimi el veya biitiin viicut
ile yapilan islerde ehil ve erbab olur. Istidat ve kabiliyetine uygun
olmayan bir ise / alana yonlendirilen ¢ocuk ne kadar calissa da
mecbur oldugundan tam bir basariya ulasamaz. Fakat kabiliyetine
uygun bir ise verilen ve ona devam eden ¢ocuk, kendisine uygun
olan bu igte kolaylikla ilerler ve yiiksek seviyede basariya ulagir. 2

Buradan hareketle bir insan, fen ve sanat dallarindan hangi-
sinde daha ¢ok ehliyet ve maharet sahibi olmus ise o fen ve sanata
miiteallik islerde istihdam edilmelidir. Mesela bir musikisinasi
glizel ve muntazam soyliiyor diye vaaz kiirsiistine ¢itkarmak mas-
lahata uygun diismez ve bu yolla istenen hedefe ulasmak kolay
olmaz. (s. 41-42)

ad- GADAP/OFKE: Digaridan gelecek tehlikeleri bertaraf
etmek i¢in Cenab-1 Hak tarafindan kullarina ihsan buyurulmus bir
kuvvettir. Bir kimse akil ve hikmetin tedbirine tabi olarak hilm
gereken yerde hilm, siddet gerekli olan yerde siddet gosterirse
oviilen bir davranisa sahip olmus olur. Aksine, ifrat ve tefrit ola-
cak davranislarda bulunursa ¢irkin durumlara diiser. Ofke arttig:
zaman insan, artik diisiinerek s6z sOyleme giictinii yitirip yalniz
bagirip cagirmaya baslar. Gozleri kimseyi gormez, kulaklar1 soy-
lenenleri duymaz olur. Rengi atan yiiziinden, kizaran goziinden
dehsetli bir hale gelen nefsinden her tiirlii cinayeti islemeye hazir
oldugu anlasilir. O vakit bu kisiyi bu halden ne din, ne kanun ne
de nasihatgilerin giizel sozleri engelleyebilir. (s. 255)

2 Giintimiizde egitimde one ¢ikan Haward Gardner’in Coklu Zeka Teori-
sinin temeli, et-Tusi gibi baska alimler tarafindan da dile getirilen bu
anlayisa dayanur.
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Miiellif, bu durumda insan, bir aynaya bakip ne hale geldi-
gini gormiis olsa bir daha Ofkelenmeye tovbe ederdi, dedikten
sonra devamla goyle der: “Ofkenin ayaga kalktig1 zamanda onun
teskini i¢in Ya Afuv, Ya Halim diyerek, Cenab-1 Hakk'in gii-
nahkarlar hakkindaki af ve merhametini diisiinmek, bulundugu
yerden kalkip bir baska yere gitmek, intikamin kétii bir sonug do-
guracagm diisiinmek gibi davramglarin faydal oldugu tecriibe
olunmustur.”

“Cahilin hiddeti soziinde, akillinin hiddeti ise isindedir.”
derler. Her ne olursa olsun ofkeye tabi olmak edebi kaybettirir.
Edep kaybolunca da insanin yapmayacag1 kotiilitk kalmaz. Ofke-
nin bir fenali§1 da ev ve is idaresinde gesitli rahatsizliklara ve yol-
suzluklara sebep olmasidir. Ciinkii aile fertlerine, arkadaslarina,
idaresi altindakilere sert davranilirsa onlar goniil hoslugu ile is
yapmazlar. Zorla yapilan iste ise hicbir zaman hayir ve fayda ol-
maz. Insana seve seve ig yaptiran, tath dil ve giiler yiizdiir... (s.
256)

a5- HURMET: Saygi, tazim mamasina gelir. Diger bir ifadey-
le her ehil goriilen ve kendinden alim ve yash olan kisiye itaatle
tevazu gostermektir. Bir millet, bir cemiyet ve aile fertleri arasinda
hiirmet kalktig1 / azaldig1 zaman yerine ihtilaf, ¢atisma, gekisme,
zitlasma ve bunlarin sonucu olan, kin ve diismanlik girer. Zira
hiirmetle diismanlik bir arada bulunmaz. Bu alemde ihtiyarlar
genglere, alimler cahillere, efendiler hizmetgilere ve genel olarak
yliksek seviyelerde olanlar kendilerinden asagida olanlara ornek
oldugu ve her haliikarda bunlar, onlara miiracaat mecburiyetinde
bulundugu cihetle insan kendisinden {istiin olanin hiisnii tevecciih
ve riayetine mazhariyetle feyizyab olabilmek i¢in onlara hiirmet ve
saygida kusur etmemelidir... Miiellif sozlerini soyle tamamliyor.
“Ben hiirmet ve saygiy1 aligkanlik haline getirenlerden hi¢ birinin
bundan dolay1 zarar gordiigiinii veya seref ve itibardan distiigiiii
gormedim. Aksine hiirmet ve saygida kusur eden miitekebbirler-
den ¢ogunun, kimsenin yaninda saygiya sahip olmadigimi gor-
dim.”(s. 103).
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6- TEENNI: Yavas ve yumusak hareket etmektir. Biiyiikliik
ve yiiksekligin olgiisii olan giizel bir ahskanhktir. Ancak nefsini
sabir ve sebata alistiranlar, bu giizel huyu elde ederler. Teenni ile
yani yavas yavas, acele etmeksizin yapilan ise hata ve pismanlk
yol bulamaz. Ceza vermekte acele etmemek, iyilik ve miikafatta
ise acele etmek gerektigi gibi gilinliik islerde / muamelelerde biraz
teenni lazimdir. Insan bir ise baglarken hazirliklarini yapmali, isin
fayda ve zararlarini diistinmeli, zararini olacagini bilirse onu terk
etmelidir. “Ilk yapilacak sey, isin sonunu diisiinmektir.” hitkmiin-
ce hareket ederek aceleyi terk etmeli ve seytanin ise karismasina
meydan vermemelidir. (s. 54-55).

a7- ULFET: Alismak, 1ssnmak, birbirini sevip saymak mana-
sia gelir. Bir milletin medeniyet derecesi, o millet fertlerinin bir-
birlerine kars1 gosterdikleri iilfet ve {insiyet derecesiyle miitenasip
oldugunu erbab-1 dikkat tecriibe etmislerdir. Baskalarmnm olur
olmaz ayibimni sayan ve {ilfet ettigi dostlarini ikide bir ayiplayan,
kiigtik diistiren ve onlar1 cehaletle itham edenler yalniz kalmaya
mahkim olurlar. (s. 27).

Ahmet Rifat Efendi herkesle iilfet edilemeyecegini belirtir ve
sOyle der: “Su kadar var ki algaklik ve hainligi defaatle meydana
¢ikan kimselerle {ilfet etmek, dostluk kurmak caiz degildir.” (s.
28).

c. Bergiizar

Kinalizade Ali Celebi (6.979/1572)'nin Ahlak-1 Alai adli, -
daha sonra yazilan ahlak kitaplarina kaynaklik eden- eserinin ki-
saltilmis sekli, telhisi, 0zetidir. Ahmet Rif’at Efendi'nin bu eseri
once Bergiizar, Girit-Hanya'da 1291/1874’de 115 sayfa ve Istanbul
Matbaa-i Amire 1292/1875’de 112 sayfa olarak nesredilmistir. Eser
daha sonra Bergiizar-1 Ahlak adiyla Istanbul’da 1315/1898,
1318/1900 yillarinda basilmistir.

Bergtizar-1 Ahlak, idadilerde ders kitab1 olarak okutulmus-
tur.
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Biilaga-i suara-i asirdan Girit vilayet-i celilesi divan-1 temyiz
reisi faziletli Samih Efendi Hazretleri'nin wufk-1 tab’indan
takrizgline lamih ve sanih olan nazm-1 enciim nazirdir.

Barekallah zehi niisha-i pak
Oldu serlevha-i adab u kelam
Komadi fenn-i edebde miiskil
Dine layik ana miftah-1 meram
Hayr ile yad olunur bisiiphe
Hazreti Rif' at Efendi-i benam
Himmet-i mahz ile kim bu eseri
Hame-i hikmeti etti erkam
Bergiizar eyledi afaka bunu
Omrii efz{in ola ta rliz-1 kiyam
Eserin degerlendirilmesi: Ahmed Rif’at Efendi, Kinalizade
Ali Efendi'nin Ahlak-1 Alai adl1 eserinin 6zeti mahiyetinde olan bu

calismaya, fazilet/erdemlerin tasnifi ile baslamaktadir. Tablo ha-
linde verilen bu tasnifi asagiya aliyoruz:

Uc Kuvvet Rezilet Fazilet Rezilet
Tefriti Itidali Ifrati
Kuvve-i gadabiyye/ Cebanet/ Secaat/ Tehevviir/
Ofke giicii Korkaklik Yigitlik | Saldirganlik
Kuvve-i miimeyyize/ | Beladet/Ahm | Hikmet | Cerbeze/
Temyiz giicii aklik Kurnazlik
Kuvve-i seheviyye/ Humd/ iffet Flicur/
Arzu giicii Sehvet azlig1 Fuhus ve haz
diigkiinliigii
Adalet

Bir insan, kuvve-i gadabiyyesini tehevviir ve cebanetten,
kuvve-i miimeyyizesini cerbeze ve beladetten, kuvve-i seheviyye-
sini fiicur ve humtiddan kurtarip secaat, hikmet ve iffet faziletleri-
ne malik olabiliyor ise o kimse bahtiyardir, Allah’in inayetiyle gii-
zel ahlak sahibi olup diinya ve ahirette yiiksek derecelere ulasaca-
ginda stiphe yoktur. (s. 4-5)
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Mutlu olmak isteyen kimse, nefsin ii¢ giiciinii sirasiyla dii-
siiniip degerlendirmelidir. Ik énce sehvet/arzu giiciiniin fazileti
olan iffeti, ikinci olarak gadab/6fke giiciiniin fazileti olan cesareti,
tiglincii olarak temyiz/idrak giiciiniin fazileti olan hikmeti aramals,
sapma ve kaymalara kars1 gayret gostermelidir. Tabii, bunlar1 elde
etmek ve korumak kolay degildir. Bunun i¢in matematik ve dini
ilimleri 6grenmek gerekir. Allah’in yardimiyla bu mertebeye ulas-
t1g1 icin o {i¢ kuvvetin (sehvet, gadab, temyiz) tertip ve tehzibini
tamamlamus olur. Iste bu mertebede adalet fazileti kazanlir. Ada-
let, bu {ig faziletin toplami ve birlesimidir.

Secaat sahibi olan kisi giizel ahlak ve adalet sahibi olur. Se-
caatin on bir ¢esidi vardir, bunlar:

1. Kibr-i nefs 7. Sehamet
2. Necdet 8. Tahammiil
3. Uluvv-i himmet 9. Tevazu

4. Sebat 10. Hamiyyet
5. Hilm 11. Rikkat'tir.
6. Suk(in

Secaatin ifrat1 tehevviirdiir, bu huya sahip olan kimse mu-
kavemet ve mukabele edemez, kendisine zarar verebilir. Tefriti
cebanettir. Korkak olan kimse, sabir ve sebat gerektiren giizel bir
mahalde ve harplerde bile sebepsiz korkuya kapilir.

Kuvve-i miimeyyizenin fazilet ciheti hikmettir. Bu ahlaka
sahip olan kimse, giizel ahlak ve adalet sahibi olur. Hikmetin yedi
¢esidi vardir, bunlar:

1. Zeka 5. Giizel diistinme
2. Sir’at-i intikal 6. Ezberleme
3. Zihin agiklig 7. Hatirlama’dur.

4. Kolay 6grenme
Hikmetin ifrati cerbeze, tefriti ise beladettir.
Kuvve-i seheviyye/arzu giiciine gelince, bu giiciin fazilet ci-

heti iffettir. Buna sahip olan kisi de giizel ahlak ve adalet sahibi
olur. Iffetin on iki cesidi vardir, bunlar:
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1. Haya 7. Kanaat

2. Rifk 8. Vakar

3. Ahlak-1 hamideye istekli 9. Sabir

4. Miisahelet 10. Intizam
5. Hiisn-i taakkul / Giizel diigstinme 11. Hiirriyet
6. Vera’ 12. Seha’dur.

Miiellif, sehanin alt baghklarini sdyle siralar: Kerem, isar, aff,
miirGiet, neyl, muvasat, semahat, miisamahat. Tabloda gorildiigii
gibi iffetin ifrat1 fiicur, tefriti humuddur. Yukarida siralanan {ig
fazilet/erdem bir kimsede bulunursa o kimse adil sayilir. Adaletin
ifrat ve tefriti yoktur. Ziddi cebr, eza, haksizlik, zultimdiir. Adale-
tin on iki ¢esidi vardir, bunlar:

1. Sadakat 7. Hiisn-i sirket
2. Ulfet 8. Hiisn-i kaza
3. Vefa 9. Teveddud

4. Sefkat 10. Teslim

5. Sila-i rahim 11. Tevekkiil

6. Miilakat 12. Ibadet'tir.
Nefsin Hastaliklar1

Ahmet Rifat Efendi, cehalet, hayret, 6fke, kin, haset, sehevat,
betalet/issizlik, hiiziin, tembellik, acizlik, korku, kotii s6z, cimrilik
ve riyanin kotii ahlak oldugu gibi, bunlar1 nefsi hastaliklarin da
sebebi ve kaynagi olarak degerlendirir. Miiellif, yukarida zikredi-
len nefsi hastaliklar ve bu hastaliklardan kurtulma carelerini ver-
mektedir. (s. 18-34).

Asagida Ornek olmak tizere Ahmet Rif‘at Efendinin nefsi
hastaliklarin basinda zikrettigi cehalet hakkinda kisa bilgi verile-
cektir.

Ahmet Rif‘at Efendi, nefsi hastaliklarin kaynaklarmdan biri
olarak gordiigii cehaleti ikiye ayurir:

1. Cehl-i basit: Ona gore bu hastaliga miiptela olan kimse
cahildir. Ancak cahilliginin farkindadir. Bu mertebede kalmak
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kinanmistir. Bu kisinin cehaletten bir sekilde kurtulmaya gayret
sarf etmesi gerekir.

2. Cehl-i miirekkeb: Bu hastalia miiptela olan kimse bir
sey bilmez. O kadar ki bilmedigini de bilmez. Hatta her seyi bildi-
gini iddia eder.

[slam ahlak diistincesinde mutluluk, ahlakin nihai amaa ola-
rak goriilmiistiir. Kinalizade Ali Efendi, insanin mutlulugunu 6n
plana alan ahlakgilardan biridir. Onun zikrettigi ve Ahmed Rif’at
Efendi'nin naklettigi agiklamalar, bireysel mutluluga yoneliktir.
Ancak o, insanin mutluluk ve yetkinlige ulasabilmesi igin bir ara-
da yasamak, insanlarla kaynasmak zorunda oldugunu, ¢iinkii on-
larin yardimmna ihtiyacit bulundugunu belirtir. Buradan mutlulu-
gun, bireyden aileye, aileden topluma dogru genisleyen bir yelpa-
zede miimkiin oldugu ortaya ¢ikar. Ahmed Rif’at Efendi, Kina-
lizdde Ali Efendi ve diger Islam ahlakgilar gibi ev yonetimi, mal
yonetimi ve izdivag ile ilgili diislincelerini beyan ettikten sonra
konusma, hareket etme, siik(in, anne-babaya itibar etme, muhab-
bet ve sadakatle ilgili konular tizerinde durmaktadir. (s. 35-52)

Ornek vermek gerekirse yirmi kadar konugma kurali sirala-
yan miiellif, konuya iligskin sdzlerini soyle tamamlamaktadir. “So-
zii glizel, yeterli, uygun, muhtasar, miifid soylemeli; s6z, dinleyen-
lerin katinda makbul ve muteber olmalidir.” (s. 45) Ote yandan
miiellif, muhabbet ve dostluga duyulan ihtiyag, dostluk kurallar:
ve kimlerle dost olunacag1 hakkinda degerli bilgiler vermektedir:

“Dost olarak segilecek kisi ¢ocuklugundan itibaren anne-
babasma nasil davranmis? Sayet itaatsizlik etmis ise onu birak,
eger anne-babasmin hukukuna riayet etmisse onunla dostlugu
devam ettir. Cocukluk yillar1 bilinmiyorsa simdiki temaytiil ve ar-
zularina bak, eger arzusu nefs ii heva pesinde kosmak ise dostluga
devam etme...” (s. 53)

Gortildigu gibi miiellifin, insan iligkilerini pekistiren, mutlu-
lugu arttiran ve azaltan ahlaki ilkeler ve adab-1 muaseret {izerinde
1srarla durdugu goriilmektedir.
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Cesitli Tavsiyeler:

Miiellif eserini tamamladiktan sonra ilave tavsiyelerde bu-
lunmaktadir. Onemine binaen bunlari asagiya aliyoruz.

¢ Oncelikle Rabbini bil, O'na karsi kulluk gorevlerini yerine
getir.

e Daima 0grenmeye ve 0gretmeye yonel.

e Allah Teala’dan kalic1 olan ve iyilik iste. Faydas: kalici ol-
mayani isteme.

¢ Nefsin ii¢ halini muhasebe etmedik¢e rahata varma.

a. Bugiin bir hata yapip yapmadigini diisiin.

b. Hayir ve hasenat yapip yapmadigimi diisiin.

c. Hayirli bir amel miimkiin iken azaldi m1?

¢ Bu diinyada hig kimseyi incitme.

o Insanin en kétiisii, faydasiz ve ok sdz sdyleyendir.

e Bir seyi birkag defa tefekkiir etmedikge soyleme.

e Her seye ofkelenme, sonra bu hal sende aliskanlik haline
gelir.

¢ Bugiin sana muhtag olanlarin ihtiyacini elinden geldigince
gidermeye ¢alis, yarina birakma, onlarin istemesini bekleme.

¢ Gelecek zamanin saadeti i¢in zahmet ceker isen, zahmet
gider saadet kalir.

e Eger gelecek zamanin lezzeti i¢in giinah islersen, lezzet gi-
der giinah kalir. Iste isi buna gore yap.

e Sana iyilik edenlere miikafat, kotiiliik edenlere af ile karsi-
lik ver.

e Servetinle magrur olma.

¢ Herkese kars1 miitevazi ol, miitevazilar1 hakir gorme.

e Tembellik ile iftihar etme.

e Hayirh isten pisman olma.

e Hicbir zaman adaletten ayrilma, hayir kazanmaya miida-
vim ol.

Ahmet Rif‘at Efendi, Kinalizade Ali Efendi’nin Ahldk-1 Al4di
adli eserini 55 sayfada 6zetlemistir. Daha sonra az 6nce zikrettigi-
miz gesitli konulara iliskin ahlaki 6giitlere yer vermistir. (s. 56-58)
Kendisine sorulan 9 soru ve bu sorulara verdigi detayli cevaplar1
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eserine almistir. (s. 59-108) Bu sorularin kimler tarafindan sorul-
dugunu bilmiyoruz. Ancak istihare ile ilgili sorulan bir soruya
“Hayir yavrum, istihare dahi slinneti seniyyedendir...” seklinde
cevap vermesi, soruyu soranin ¢ocuk oldugunu akla getirmekte-
dir. Eserinin sonunda duaya yer veren miiellif, her zaman dua
edilebilecegini ancak bazi vakitlerde yapilan duanin daha makbul
oldugunu belirtir. (s.104) Bu arada devamli okudugu salavat-1 seri-
fin, her sabah birer kere okunmasini tavsiye eder. (s.100-103) Eser,
Hatime (s. 108-110) ve Bilal Efendi’nin takrizi ile son bulmaktadair.
(s. 111-112).

SONUC

Toplumda huzuru ve insanlar arasi iliskileri bozan, siddete
sebep olan, 6fke kontrolii hakkinda Ahmet Rif’at Efendi'nin soyle-
dikleri ile giiniimliz uzmanlarinin/psikiyatristlerin soylemleri or-
tismektedir. Uzmanlar, 6fke kontrolii {izerinde 1srarla durmakta,
konuya iligskin eserler yazmakta, din adamlarimiz vaaz/hutbe yo-
luyla gerekli aydinlatmalar yapmakta, ancak giiniimiizde siddet
azalmamaktadir. Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi dersi miifredatinda
bu konulara daha fazla yer verilmesi yerinde olacaktur.

Din Kiiltiirti ve Ahlak Bilgisi ders kitaplarinin kaynakgalar:
incelendiginde, higbirinde Islom ahlakina kaynaklik etmis, asirlar-
ca Selcuklu ve Osmanli donemlerinde 6n planda olmus/tutulmus
olan 1hya-i Ulumu’d-Din, Ahlak-1 Celali, Ahlak-1 Nasirl ve Ahlak-1
Ala-i gibi eserlerin kaynak verilmedigi goriilmektedir. Bu eserlerin
her ahlak kitabinin kaynakcasinda olmasi, homojen bir ahlak anla-
yisinin olugsmasimin yani sira genglerimizin bu eserleri tanimasi
bakimindan da onemlidir. Mesela, 9. Siuf Din Kiiltiirti ve Ahlak
Bilgisi ders kitabinin kaynakcasinda Omer Seyfettin’in Kasag1 adli
hikaye kitabi veriliyor. Yazarin Kasag1 yerine, Ik Namaz adl kita-
bini kaynak vermesi daha uygun olurdu.

Ahlakla ilgili eserler yazmis olan Gazzali, et-T(isi, Devvani,
Kmalizade Ali Efendi gibi mdiiellifler, eserlerinde benzer seyler
sOylemekle birlikte elbette farkli seyler de sdylemislerdir. Buradan
hareketle mesela, Bergiizar'i kaleme alan Ahmet Rif’at Efendi de
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zaman zaman farkli seyler sdylemistir. Bize diisen, gelenegi yok
saymadan bunlari gelistirmek, eksiklikleri tamamlamaktir.

Ahmet Rif'at Efendi'nin yukarida siralanan nefsi hastalikla-
rin bagma cehaleti koymasi son derece énemlidir. Biliyoruz ki ze-
hir, panzehirle tedavi edilir. Mesela aci, tath ile. Bir yakinimiz ve-
fat ettiginde taziyeye gelenlere helva ikram edilmesi gibi. Siddet
ve Ofke de, merhametle, cehalet hastalif1 da ilimle tedavi edilir.
Dolayisiyla, ahlaki davraniglarla ilgili yeterli bilgi sahibi olmak,
ahlak kitaplarini okumak, dogrular1 pekistirme ve arttirmada, yan-
lislar1 azaltmada, netice itibariyle nefsi hastaliklardan kurtulmanin
en glizel caresi olarak diistintilmelidir.

Ahlaki ogretimde amag, ferdin ve cemiyetin mutlulugu ol-
dugu bilinmektedir. Buradan hareketle Ahmet Rif’at Efendi, ahlaki
faziletleri siralamis, bunlarin ifrat ve tefritinden kaginmak gerekti-
gini ifade etmistir. Ancak son yillarda iilkemizde bazilarinin itidali
yakalayamadign, ifrat ve tefrit noktasinda kaldigini goriiyoruz.

Ummi Sinan’m, insanhgm 6zledigi, hayatin her boyutunda
glizelligi anlatan dortliigiine kulak verelim:

Giil alir giil satarlar
Giilden terazi tutarlar
Giilii giille tartarlar
Cars1 Pazar giildiir giil

Bu glizel insana gore hayatin her boyutunda giizellik olma-
Iidir. Cilinkii giizel insanlarin diistinceleri, kiiltiirleri, yonetimleri,
egitim ve ekonomi anlayislar1 giizel olur. Hep birlikte, kendimiz-
den baglamak suretiyle ahlaki davramislarimizdaki giizellikleri
arttirmaya galisalim.

Beni sabirla dinlediginiz igin tesekkiir ederim.
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Prof. Dr. Bedreddin CETINER (Oturum Baskani)
Marmara U. llahiyat Fakiiltesi Emekli Ogretim Uyesi

Teblig sunan iki arkadasima da ¢ok tesekkiir ediyorum. Bu
oturumda akilda kalan ne diye kendime soruyorum: Osmanli’nin
son donemi calkantilarla ge¢mis, yikilma, bati hayranhg, bat1 ko-
leligi ile Islam arasinda bocalama gibi bir siirii tasvirler éniimiizde
var. Bu toplantida ortaya ¢ikt1 ki, Osmanli yikilma doneminde bile
biiyiiktiir. Alimleri komple alimlerdir. Giiniimiizdeki gibi ihtisas-
lasma, akademik c¢alisma vb. vaatlerle ulemanin “ulama” haline
geldigi bir devir degildir. Bakiyoruz Ibnii'l-Emin sairdir, miiellif-
tir, miiverrihtir, musik-i sinastir, ansiklopetistdir. Yani komple bir
alimdir ve hepsini bilmektedir. Osmanli ve Cumhuriyeti yasadig:
icin yasadig1 devrin problemlerinin nasil ¢oziilecegini bilmektedir
ve bunu da yazmustir. Yani diisiinmiistiir ve diisiindiigiinii de
kaleme alarak kendinden sonrakilere birakmaisgtir.

Buradan alacagimiz ne? Acaba biz ilmi emaneti yerine geti-
rebiliyor muyuz? Ben bu sorular1 kendimize soralim diyorum. Bu
konuda smifta kaldigimizi da miisahede etmekten {iziintii duyu-
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yorum. Bu alimlerimizi tanimamiz lazim. Amarika’y1 yeniden kes-
fetmek olmaz. Bakin biz onlar1 tanimak igin toplantilar yapmak
zorunda kaliyoruz. Ciinkii biz, bir gecede biitiin milletin cahil hale
getirildigi bir tarihi yasadik. Onun icin Amerika’y1 yeniden kes-
fetmek zorunda kaliyoruz. “Ahlik-1 Aldi”yi bilmiyoruz ama batmin
kendi kiiltiir ve medeniyeti icinde yogrulmus ahlakinin pesine
diisiiyoruz. Bugiin biz ahlak ve fazileti birakmisiz “degerler egiti-
mi” diye ne oldugu belirsiz bir sey ¢ikarmisiz, ahlak yerine “etik”
demisiz —ne anlama geliyorsa?- Halbuki bizim faziletlerimiz var.

Bu toplantilarda hedeflenen tabii ki, en azindan bunlarin
glindeme getirilmesidir. Islami Ilimler Arastirma Vakfi'nin, 11ahi-
yat Fakiiltelerimizin bu yondeki faaliyetlerini, gayretlerini tebrike
sayan buluyorum. En azindan giindeme getirilmis oluyor. Tartis-
mak, diistinmek ¢ok 6nemlidir. En kétii sey diistinmemektir. Dii-
stiniin isterseniz yanhs diistintin. Yanhs diistine, diisiine dogruyu
da bulursunuz. Bu toplantilarin devamini diliyorum.

Teblig sunan her iki arkadasima da ayri-ayri tesekkiir ede-
rim.



KAPANIS KONUSMASI

Prof. Dr. Mehmet Faruk BAYRAKTAR (Organizator)
Diizce U. llahiyat Fakiiltesi Kurucu Dekan

Degerli Dostlar!

Toplant1 kapanis konugsmasini yapmak iizere séz veren otu-
rum bagskani sayin Prof.Dr.-Bedrettin CETINER'e tesekkiir ederim.

Bu toplantinin organizatorii olarak kisa bir degerlendirme
yapmak gerekirse sunlar1 sdyleyebilirim.

ki giin siiren “Son Dénem Osmanli Miitefekkirleri ve
Ahlak Anlayisilar1” baslikli tartismali ilmi toplant1 basari ile ta-
mamlanmis bulunmaktadir. Bilindigi {izere toplantida 12 teblig
sunulmustur. Kanaatime gore farkli basliklar tasiyan, hatta bazen
aykin fikirleri ile taninan miitefekkirlerin ahlaki goriislerinin ele
alindig giizel tebligler dinledik, farkli sunumlar izledik. Toplanti
hazirlanan programa uygun sekilde gerceklestirilmistir. Huzuru-
nuzda tekrar teblig sunanlara, oturum baskanlarina, yeri geldigin-
de sorular sorarak katki veren izleyicilerimize, toplantiy1 takip
eden siz degerli dostlarimiza tesekkiir ederiz.

Toplantida sizlere belediyemiz ve ISAV tarafindan armagan
edilen birbirinden degerli {i¢ eseri liitfen okuyun, 6grendiklerinizi
baskalarina aktarin, kitaplar istekli olanlara hediye edin, bu eser-
leri okumalarini bagkalarina da tavsiye edin.

2014 de yaptigimiz toplantida “Ahlak-1 Hamide”nin yayina
hazirlanmasi ve nesredilmesi teklif edilmisgtir. Bildiginiz gibi top-
lanti oncesinde bu talep gergeklestirilmistir. Ahmet Rifat Efen-
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di'nin Bergiizar adl1 eserinin yayina hazirlanmasin nesredilerek
bir sonraki toplantida katilimcilara ulastirilmasini teklif ediyorum.

Ote yandan ISAV tarafindan hazirlanan ve tarafimdan orga-
nize edilen Kuran Kurslarinda Egitim Ogretim ve Verimlilik
baslikli tartismali ilmi bir toplant1 diizenlenmis, bu toplant1 24-25
Mayis 1997'de Istanbul da gerceklestirilmisti. Proje Imam Hatip
liselerindeki Hafizlik egitimi ve son yillarda sayist hizla artan 4-6
yas grubu cocuklarina verilmekte olan din egitiminin de degerlen-
dirilecegi glintimiizde Kur’an Kurslar1 ve Kur’an 6gretimi iizerine
genis katilimli bilimsel bir toplant1 diizenlenmesini Vakfimiz Mii-
tevelli Heyetine 6neriyorum.

Son olarak bize her zaman oldugu gibi bu toplantida da vak-
fimiza maddi destek veren dostlarimiza, dzellikle Idris CALIKAN
ve Ibrahim SENGULOGLU’na huzurunuzda tesekkiir ederim.
Bagka bir toplantida tekrar bulugsmayi diler, hepinize en icten say-
gilarimi sunarim.



OZET
Son Donem Osmanli Miitefekkirleri ve Ahldk Anlayislar

Diizce Universitesi, Diizce flcihiyat Fakiiltesi, Diizce Belediyesi,
Diizce Miiftiiliigii ve Islami Ilimler Arastirma Vakfi(ISAV) miistereken
22 — 23 Ekim 2016 tarihlerinde Diizce Universitesi Cumhuriyet Konfe-
rans Salonu ile Diizce Miiftiiliigii Konferans Salonunda, Diizce Univer-
sitesi [lahiyat Fakiiltesi Kurucu Dekani Prof. Dr. Mehmet Faruk Bayrak-
tar'in  koordinatorliigiinde, “Son Diénem Osmanli Miitefekkirleri Ve
Ahlik Anlayislart” konulu tartismalr ilmi bir toplant1 gerceklestirilmis-
tir.

Bu toplantida “Abdurrahman Seref”; “Abdullah Sevket (Icelli)”;
“Abdullah Behcet”;, “Ahmed Naim Babanzdde”; “Ali Nazimd”,”Baha
Tevfik”; “Ahmed Nazif ”; “Celal Nuri Tleri” ; “Omer Ferit Kam”; “Mu-
allim Naci”; “Ibnii’l-Emin Mahmud Kemal”; “Ahmed Rifat (Yaglik-
c1ziade)”” basliklar: altinda Son Donem Osmanli Miitefekkirleri ve Ahldk
Anlayislart konusu ele alinmis, toplantida 12 teblig sunulmustur.

Toplantida sunulan tebligler miiellifleri tarafindan son defa oku-
nup degerlendirildikten ve gerekli diizenlemeler yapildiktan sonra yayina
hazirlanarak toplanti organizatoriiniin incelemesine sunulmus, tedkikten
sonra toplant: metinleri bu eserde bir araya getirilerek Son Dénem Os-
manli Miitefekkirleri ve Ahldk Anlayislar: adiyla nesredilmistir.
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islami ilimler Arastirma Vakfi'nin

Gergeklestirdigi Tartismali [lmi Toplantilar ve Yayinlanan

A A A

Jury
e

11.
12.
13.
14.
15.
16.
17.
18.
19.
20.
21.
22,
23.
24.
25.
26.
27.
28.
29.
30.
31.

Toplant1 Metinleri
Konu

islam Hukukuna Gore Alis-Veriste Vade Farki ve Kar Haddi
Kilik-Kiyafet ve Ortiinme
iktisadi Kalkinma ve Islam
Para, Faiz ve Islam
Bilgi, Bilim ve Islam-I
Faizsiz Yeni Bir Banka Modeli
Gengligin Ruhi ve Manevi Problemleri
Tiirkiye’de Zekat Potansiyeli
Hz. Peygamber ve Aile Hayat1
Mukayeseli Hukuk ve Uygulama Ac¢isindan
Isci-Isveren Miinasebetleri
Sosyal Degisme ve Dini Hayat
Bilgi, Bilim ve islam-I1
Gorsel Sanatlar ve islam
Risk Sermayesi, Ozel Finans Kurumlar1 ve Para Vakiflart
Sigara ve Insan Saghg:
Asrimizda Hiristiyan-Miisliiman Miinasebetleri
Tarihte ve Giiniimiizde Siilik
Islam’da Aile ve Cocuk Terbiyesi-I
Tarihte ve Giiniimiizde Siilik (Ozet)
Mesken ve Mesken Mimarimiz
Sosyal Hayatta Kadin
islam’da Aile ve Cocuk Terbiyesi-It
Nazariyat ve Tatbikatta Para Vakiflar
Seferilik ve Hiikiimleri
Siinnetin Dindeki Yeri
XV. ve XVI. Asirlan Tiirk Asr1 Yapan Degerler
Cocuk Gelisimi ve Egitimi
Aleviler, Bektasiler ve Nusayriler
Genglik Dénemi ve Egitimi-I
Kur'an Kurslarinda Egitim-Ogretim ve Verimlilik
islam ve Demokrasi
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32.

33.
34.

35.
36.

37.

38.
39.

40.
41.
42,

43.
44.

45.
46.

47.
48.

49.
50.

51.
52.
53.

54.

55.
56.

Kur’an - Siinnet — ilimler

(Kur’an ve Tefsir Arastirmalari-I)

Osmanl1 Devleti'nde Din ve Vicdan Hiirriyeti
Kur’an - ilimler

(Kur’an ve Tefsir Arastirmalari-II)
Modernlesme, IslAm Diinyas1 ve Tiirkiye
(Kur’an - Kur’an ilimleri

(Kur’an ve Tefsir Arastirmalari-III)

(Kiraat flmi ve Problemleri (Nazari-Ameli)
(Kur’an ve Tefsir Arastirmalari-IV)
Kiiresellesme, Islam Diinyas: ve Tiirkiye
Islam Diisiincesinde Gayb Problemi-I
(Kur’an ve Tefsir Arastirmalari-V)

Genglik Dénemi ve Egitimi-II

XXI. Yiizyilda Islam Diinyas: ve Tiirkiye
Islam Diisiincesinde Gayb Problemi-II
(Kur’an ve Tefsir Arastirmalari-VI)
Tiirkiye’de Misyonerlik Faaliyetleri
Kur’an-I Kerim’de Mes’uliyet

(Kur’an ve Tefsir Arastirmalari-VII)
Tarihte ve Giiniimiizde Ehl-i Siinnet
Islami ilimlerde Metodoloji Problemi I-II
(Degisik Tarihlerde Dokuz Toplanti)
Yetiskinlik Dénemi Egitimi ve Problemleri
Kur’an-1 Kerim’de Ehl-i Kitab

(Kur’an ve Tefsir Arastirmalari-VIII)
Giiniimiizde Aile

Dini Kurumlar ve Din Egitimi

Yaslilik Donemi ve Problemleri

Islam Ulkelerinde Egitim

Kur'an ve Siinnette Zekat

(Kur’an ve Tefsir Arastirmalari-IX)
Metodoloji-3

54/1 Kader Meselesi

54/2 Metin Tenkidi

54/3 Teblig Metodolojisi

Namaz-Cami (Kur'an ve Tefsir Aragtirmalari-X)
Cagimizin Ahlak Bunalimi ve Coziim Arayislar
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60.
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69.
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71.
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73
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76

77
78
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80
81
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Biiyiik Tiirk Bilgini Imam Matiiridi ve Matiiridilik
islam’da Sevgi Temelinde Beseri iliskiler

(Kur’an ve Tefsir Arastirmalari-XI)

Aile ve Egitim

Metodoloji-4

(60/1 Kader)

(60/2 Kredi ve Finans)

(60/3 Tefsir Nasil Bir ilim)

Vahyin Niiztliiniin 1400. Yilinda Hz. Muhammed(s.a.v.)
Din ve Gelenek

Tefsir ve Toplum

(Kur’an ve Tefsir Arastirmalari-XII)

Toplumsal Cinsiyet-I

Vefatinin 900. Vefat Yilinda imam Gazzali

Tiirklerin Kur'an Tefsirine Hizmetleri

(Kur’an ve Tefsir Arastirmalari-XIII)

Dinlerde Nikidh

Finans ve Altin islemleri

Toplumsal Cinsiyet-II

Akiid ve Kelam Ilminde Vahyin ve Aklin Yeri

Biitiin Yonleriyle Hac

Islam Sosyolojisi

Islam Medeniyetinin Kurucu Nesli Sahabe

(Sahabe Kimligi ve Algisi)

Tarihte ve Giiniimiizde Selefilik

Kur’an ve Siinnete GoreTemel insan Haklart

(Kur’an ve Tefsir Arastirmalari-XV)

Metodoloji 5

Temel Islam ilimleri: Fikih, Kelam, Tefsir ve Tasavvuf
Osmanli ilim, Sanat ve Diisiince Diinyasinda Balkanlar
Bugiiniin ilahiyat1 Nasil Olmalidir?

Islam ve Sanat

Osmanli Ahlak Terbiyecileri ve Ahlak Terbiyesi
Islam Medeniyetinin Kurucu Nesli Sahabe

(Sahabe ve Rivayet ilimleri)

Toplumsal Birligin Gii¢lendirilmesinde Dini Soylemin
Onemi
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83 Metodoloji 6
Islam Diisiincesinin Kurucu Unsurlar::
Usiil-i Fikih, Kelam, Tasavvuf ve islam Felsefesi

84 Osmanli Yonetiminde Arap Cografyast: Idari, Siyasi ve
Sosyal Yap1

85 Gelenek ve Modernime Arasinda Islami Yorumlar

86 Son Donem Osmanli Miitefekkirleri ve Ahlik Anlayislar

87 Tarihte ve Giiniimiizde Zekat Uygulamalar



