BALKANLAR ve ISLAM

~BALKANLARDA iSLLAM DINIi
ve KULTUREL HAYAT-

Cilt: II



n
ANd
ensar

ISBN: 978-605-7619-80-8 (2. Cilt)
ISBN: 978-605-7619-78-5 (Takim)
Sertifika No: 17576

ISLAMI iLIMLER ARASTIRMA VAKFI
Milletlerarast Tartigmali ilmi Toplantilar Dizisi: 27
Tartismali ilmi Toplantilar Dizisi: 96

Kitabin Ad:
Balkanlar ve Isldm

Editorler
Abdullah Taha IMAMOGLU ilir RRUGA,
Mehmet Fatih SOYSAL, Abdurrahim BILIK

Sayfa tertibi
Ismail KURT

Kapak Tasarim
Halil YILMAZ

Baski, Cilt
Matsis MatbaaHizmetleri San. ve Tic. Ltd. Sti.
Tevfikbey Mh. Dr. AliDemirr Cd. No.: 51
Sefkdy / Istanbul, Tel.: 0212 624 21 11
Sertifika: 40421

1. Basim
Haziran 2020 / 1000 adet basilmgtir.

fletisim:
Ensar Nesgriyat Tic. A.S.
Diigmeciler Mah. Karasiileyman Tekke Sok. No: 7 Eyiipsultan / Istanbul
Tel: (0212) 491 19 03 - 04 — Faks: (0212) 438 42 04
www.ensarnesriyat.com.tr — siparis@ensarnesriyat.com.tr

2



BALKANLAR ve ISLAM

—Balkanlarda Islam Dini ve Kiiltiirel Hayat—
Cilt: IT
Milletlerarasi Tartigmali Ilmi Toplantt
03-04 Ekim 2019

Trakya Universitesi
Balkan Kongre Merkezi
Edirne

Istanbul 2020



® Bu kitapta yer alan arastirma metinleri editorler tarafindan yayma hazirlanmis olup
“Kitapta Boliim” olarak degerlendirilmistir. Calismalarin ilmi ve fikri muhteva ile dil
bakimindan sorumlulugu teblig sahiplerine, te’lif haklari ISAV’a, basim organizasyonu
ise anlagmali olarak Ensar Nesriyat’'a aittir.

Toplantiy1 Tertipleyenler:

/" isLAMI ILIMLER
ARASTIRMA VAKFI Ll

1. TRAKYA U. ILAHIYAT FAKULTESI
Adres: Trakya Universitesi Hahiyat Fakiiltesi, Balkan Yerleskesi, 22030
Edirne
Tel: 0284 213 84 68 - Faks: 0284 214 74 30
E-Posta: ilahiyat@trakya.edu.tr

2. iISLAMI ILIMLER ARASTIRMA VAKEFI (ISAV)
Adres: Iskender Paga Mahallesi, KAmil Pasa Sok. No:5
Fatih 34080 Istanbul
Tel: 0212 523 54 57 - Faks: 0212 523 65 37
E-Posta: isav@isavvakfi.org; isav@isav.org.tr

Kiitiphane Bilgi Karti:

Balkanlar ve Islam/ editorler: Abdullah Taha imamoglu, | Mlir Rruga, Mehmet Fatih
Soysal, Abdurrahim Bilik, Istanbul: Ensar Nesriyat, 2020, 552 s., 16x23,5 cm.

ISBN: 978-605-7619-78-5 (Takim)

1. Balkanlar, 2. Toplum, 3. Tarih; 4. Dini ve Sosyal Hayat; 5. Edebiyat

Islami flimler Arastirma Vakfi (ISAV)’1n Hediyesidir, Para ile Satilamaz


https://www.trakya.edu.tr/

iCINDEKILER

UCUNCU BOLUM
ARNAVUTLUK

1. Analysis on Existing Ottoman Heritage Buildings inside
Fortress Walls of Elbasan City

Brunilda BASHA—-Zafer SAGDIC 09

2. Arnavut Edebiyatinda Islam Dini Yansmmalari ve
Soylemsellik Modelleri

Nysret KRASN IQI-Abdulla REXHEPI 33

3. Theofan Stilian Noli'nin Arnavut Ortodoks Kilisesi'ne
Katkilar

Ilir RRUGA 49

BOSNA-HERSEK

4. Balkan Islam’imnin Beyaz Perdeye Yansimas: Yiicel
Cakmakli'min Kanayan Yara Bosna Filmi Uzerine Felsefi
Deginiler

Rifat ATAY-Merve KESENCI 73

5. Bosnaklarda Arap Dili Ogretimi -Mahiyeti ve Kronolojisi-
Seyfettin HARUNI 93
6. Surviving Elements of "Tradition" in the Bosnian Family-A
Contribution to Understanding the Anthropology of the Family

Amel ALIC 117

SIRBISTAN VE KARADAG
7. Balkanlarin Sirbistan Bolgesindeki Islam ve Islami Eserlerin
Akibeti
Eyiip SALIH 141



8. Novi Pazar’da Din Egitiminin Ozellikleri ve Bigimleri
Emina SADIKOVIC 159
9. Sirbistan’in Sancak Bolgesindeki Medreseler ile Tiirkiye’deki
[mam-Hatip Liselerinin Egitim Miifredatlar1 Yéniinden
Karsilagtirilmasi

Yakup YILMAZ-Yasin YAYLA 171
10.Ulgiin Sehri ve Yakin Cevresindeki Osmanli Dénemine Ait
Arap-Osmanli Harfleriyle Yazilan Mezar Taglar ile Ilgili Genel
Bir Degerlendirme

Ali BARDHI 183

KIRIM VE ROMANYA

11.Cengiz Dagci’'nin Romanlarinda Siyaset: Hiiziin ve Aciun
Bir Toplumu Olusturmasi

Celal TURER 197
12.Romanya ve Asagi Tuna Avrupa Bolgesinde Gegmisten
Bugtine Tiirk Miraslarinin Canlandirma ve Koruma Miicadelesi
Giilten ABDULA NAZARE 211

DORDUNCU BOLUM
KUZEY MAKEDONYA

13.0smanli Déneminde Makedonya’da Yetigen Ilim Adamlar1
Hiiseyin ALGUL 235
14.Kuzey Makedonya’daki Osmanli Medreseleri ve Uskiip
Mefail HIZLI 253
15.Uskiip Meddah Medresesi ve Kapatilmadan Once Yetisen
Miiderrisler

Siileyman BAKI 269
16.Istip Kazasi'nin Tarihi ve Etnik Yapisi (XIX. Yiizyl)
Bilal RUSHID 293

17.0smanli Doéneminde Makedonya Kratova’da Egitim
Kurumlar:

Hasan TELLI 307



18.0smanli Kesriye’sindeki Egitim Kurumlar:: Bir Icmal
Murat CELIK 325

19.Makedonya’daki Miisliimanlarda Oliim ile Ilgili Belli Bagh
Inang ve Adetler

Mensur NUREDIN 351
KOSOVA

20.Sirbistan’m Kosova’daki Arnavut Misliman Niifusunun
Etnik Temizlik Politikas1
Fehari RAMADANI 359

21.Miisliiman Engelli Genglerde Dini Inancin Psikolojik Etkisi
(Kosova Ornegi)
Feim GASHI 377

22 Bir Hudut Kazasinda Toplumsal Iligkiler ve Y&netim
Politikalar:: Gilan/Gjilan ve Asayis Sorunlari
Seda SAHIN AHMETA] 405

BESINCI BOLUM
YUNANISTAN, BATI TRAKYA VE TRAKYA

23.Yunanistan, Dimetoka Seyit Ali Baba (Kizil Deli Sultan)
Tekkesi ve Veldyetnamesi

Kazim SARIKAVAK 423
24.XV. Yiizyilin Ortasinda Bat1 Trakya’da Bir Osmanli Nahiyesi:
Ferecik

Cengiz PARLAK 433
25.1slam’a ve Orduya Képrii: Uzunképrii
Yilmaz BUKTEL 461

26.Balkan Muhacirlerinin Dini-Siyasi ve Kiiltiirel Kimligine
Dair Baz1 Tesbitlerin Tekirdag Orneginden Hareketle Sunumu

Ciineyt OZVARDARLI 479



BULGARISTAN

27.0smanli1 Dénemi Bulgaristan’inda Kurulan Darulhadislere Genel Bir
Bakis

Mustafa CANLI 491

28.1189 Numarali Hur(fat Defteri Kayitlarma Gore Sumnu’daki

Vakaf Kurumlari

Habibe KAZANCIOGLU 505

29.Bulgaristan’da  (1933-1934)  Yaymmlanan  Medeniyet
Gazetesindeki Hadis Yazilar1 Uzerine Bir Degerlendirme

Alparslan KARTAL 529



ANALYSIS ON EXISTING OTTOMAN HERITAGE BUILDINGS
INSIDE FORTRESS WALLS OF ELBASAN CITY

Brunilda BASHA*-Zafer SAGDIC*

Introduction

The Ottoman Empire existed along with Anatolia, the
Balkans, The Middle East and North Africa for seven centuries
and have kept their countries and civilizations under their rule.
For half a millennium much of Southeast Europe was an integral
part of the Islamic world and shared fully in its political
economic and cultural life. Ottoman Empire left in Balkan
significant civilization, humanity and architectural heritage
which continues up to today. Albania is geographically small in
the Balkans, but has been a strategically important country in
every period of history.

The first contacts between Albanians and Ottomans were
in the second half of the 14th century. (Manhasa, 2015, p.70) The
strongest lord of Central and South Albania Karl Topia
demanded support from the Ottomans and invited Murat I,
against the strongest Lord of North Albania Gjergj Balsha, for
such a cause. Murat I took part in the battle of Vjose in 1385,
which ended with the victory of the Sultan and his Albanian
partner. (Rruga, 2016, p.22-23) This battle showed a strong
presence of the Ottomans in Albanian lands (Bozbora, 1997,
p-83). In the period of Sultan Yildirim Bayezid, the progress in
the Balkans continued with forces acting in southern Greece,
Epirus and Albania. The Ottomans conquered Shkoder and
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Kruja in 1415, and during the reign of Mehmed in 1417 they took
the most important three cities of southern Albania, Vlora,
Berat, Kanina. (Rruga, 2016, p.26) During the rule of Mehmed I
the most important centers of South Albania were taken under
control. Durres was taken in 1501 and in 1571 the whole Albania
was ruled by Ottoman Empire. (Kiel, 2012, p. 28).

In 1466 Sultan Mehmet II established Elbasan City right in
the heart of the country (during his campaign against
Skanderbeg) and it would be a very important Muslim center
since its beginning. In the year when Elbasan was established it
was declared the capital of a new “sannyak” that covered the
region of Shpat, Cermenika and after the year 1501 included
Durres as well. (Kiel, 2012, p. 29) After that, the sancak of Ohri
in Eastern Albania, the sancak of Shkoder in North and the one
of Dukagjin in North Eastern Albania were formed. (Manhasa,
2005, p.3)

In this time process from 14th to 19th century thousands of
social, cultural, commercial, religious and educational
structures have been built and existing cities in Albania has been
developed. At the beginnings of the 15th century there is not a
massive conversion to Islam, but the mosques or mesjids were
needed mostly for the spiritual requirements of the Ottoman
army. A typical example of this process is the mosque of
Beyazid II in Berat, which was built during the Albanian
campaign of the Sultan in 1492 (Kiel, 1992, p.20).

In the 16th century we have monuments built by local
nobles or administrators such as Lead Mosque in Berat or the
Mosque of Nazireshés in Elbasan which was built by the
daughter or the sister of Nazir Bey. (Manhasa, 2005, p.4) From
the other hand, based on the work and studies held by Meksi &
Thomo (1976) on the Post Byzantine architecture it is seen that,
from the second half of the 16t century, Christian churches
began to be built, even though in small and simple scale. Along
with them, the ruined Byzantine churches were rebuilt, such as
Saint Kolli Kurjan, Saint Mary Vllaherne in Berat, etc.
Furthermore, starting from the 17t century, there was an
increment in quantity and quality of churches construction that
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reached its peak in the 18th century. After 18t century there was
a decline of architectural creativity in this genre. (Meksi &
Thomo, 1976, p.119)

In the end of 17t century, based on Evliya description,
Berat and Elbasan were the biggest and most important cities
with 15,000 or 10, 0000 residents, majority Muslims. These cities
had many mosques, school (medrese), (hamams), and other
buildings built. In 18t century Albanian cities continued to
expand and the number of inhabitants increased significantly.
(Kiel, 1992, p.33-34). From end of 18t century and beginning of
19th (1750-1850) century Albanians noble families (viziers and
pashas) established a considerable number of mosques, fekkes,
schools, tyrbe, bridges, water fountains and more. Governance
by local gentlemen coincided with the country's economic
growth. (Kiel, 1992, p.35) In the middle of the 19t century,
Albanian nationalism began to take shape and increase its
significance.

In 1944, Enver Hoxha set a dictatorial regime. At first the
religions of the country were tolerated, mosques, tekkes,
monasteries and churches functioned relatively freely. Then in
the spring of 1967, the “Cultural Revolution” was proclaimed.
All the churches and mosques were closed and most of them
were destroyed. The monuments of Ottoman architecture
submitted the greatest damage from this revolution. According
to Hysa, (2008) relying to a balance-sheet, it can be remarked
that there were 1127 mosques in the whole country, but starting
from 1945 their territories or buildings get transformed to
another use, while others got demolished or in place of them
were built schools, parks, or blocks of apartments. (Somro &
Basha, 2014, p. 1380) For example in Elbasan, the city of 31
mosques in 1930 (according to Lef Nosi), was left with 2
mosques.

Several scholars have studied the Ottoman architectural
and cultural heritage in Albania. Nevertheless, studies covering
overall cities of Albania from of M. Kiel (2012) “Ottoman
architecture in Albania 1385-1912”, or the Book of Ayverdi
(1979) has not concealed in detail all the buildings. A. Meksi
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(2015) has done a complete research about all Albanian mosques
built during Ottoman period. There are also other local
researcher and historians like Samimi, Reza, Dashi, Manhasa
and others who have contributed in shading light on heritage of
that period. Yet, up to now there are no in depth studies held in
analyzing all buildings types and architectural structures
developed during the period of Ottoman Rule in Elbasan city.
Furthermore, what is left today is very little from old Elbasan.

In this paper the scope is limited only to the remaining
heritage buildings inside the Elbasan fortress walls. The author
starts by identifying the location and historical background of
the chosen site, later analyzes an existing archive drawing
located in Turkey State Archives and at the end gives a brief
historical view of the remaining structures, and analyzes
architectural elements. It is hoped that this study will give a
contribution to the knowledge in light of their heritage and
value.

1. Elbasan City Background

Elbasan is situated on the Shkumbin River valley in
central Albania. It is surrounded by Tirane in North-west, Diber
in North, Fier in South-west, Berat in South and Korce in South-
east. It shares the border with North Macedonia in East side
(Fig.1). It was built on the remains of the ancient city of Skampa,
a fortified center founded in the first century B.C. on the Via
Egnatia (Fig.2), the road which was the natural extension of the
Appian Way and connected the harbor of Durazzo to the city of
Byzantium. (Castiglia, Bevilacqua, 2008)

Archaeological studies prove that life on the site of the city
of Elbasan started in the 1st century AD. "On the land of the
Eordaer,” Ptolemy proclaims the first evidence of ancient
Elbasan, the Skampis, in the second century of our era. At the
time of Roman Emperor Deoklician's rule (284-305 BC), Skampis
castle was built in function of the powerful road line: Egnatia.
The Roman fortress is the origin of the next town of Skampis.
During the reign of the Ilyrian Emperors Anastasios (492-518)
and Justinian (527-565), the city recognized a revival of life in all
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areas. In this period, the surrounding walls of the city are
rebuilt. Skampis was destroyed by the Bulgars and Ostrogoths
during the Slav invasions of the Balkans. (Hussey, 2006) The site
seems to have been abandoned until the Ottomans built a
military camp there, followed by urban reconstruction under
Sultan Mehmet II, who constructed a massive four-sided castle,
with a deep moat and three gates. He named it Ilj- basan,
meaning ‘dominant country’. (Kiel, 2012, p. 152) It became a
center of Ottoman urban civilization over the next 400 years.

It has a special place in the history of the Albanian city
because it is linked to a flat fortification for strategic purposes
from the Ottoman Empire, raised on the foundations of a
Byzantine castle. Elbasan city is a castle city. It was developed
from the castle itself and the residential houses were place
inside its walls, later when the city was expanded the
development started to spread out the fortress walls. The town
population centers had a rapid growth due to its position in the
middle of commercial and military roads (Bace& Meksi &Riza
& others, 1979, p.404).

During the 16th century the city was developed rapidly.
Muslims inhabited two neighborhoods (mahalla) distributed in
230 houses, while Christians had 177 houses. In 17t century,
Elbasan city, as as described by Evliya Celebi had 18 Muslim
neighborhoods, and 10 Christians and Jews, flourishing with
1,500 houses, 46 mosques, 900 shops, 3 imarets and 3 baths
(hamam). (Kiel, 2012, p. 152-153) During the 18th century,
Elbasan was an important trade center with large
craftsmanship, the second after Shkodra with about 30,000
inhabitants. The houses within the castle walls had a large
density of buildings. (Bace & Meksi &Riza& others, 1979, p.404).
Currently, Elbasan has gone down from the past, developing as
an industrial modern center, with insufficient traces left from
the past. The 15t -19t% century Ottoman heritage can be seen
mostly inside the castle walls, declared a historical monument.
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2. Ottoman Buildings Heritage in Elbasan

According to a scrutinized wakf document, the original
number of Ottoman buildings in Albania were around 993 as
listed by Ayverdi.; Fortress (9), Mosques (482), Madrasas (28),
Public Schools (111), Tekke and Zawiyas (144), Public Kitchens
(9), Khans (123), Public Baths (18), Shrines (38), Bridges (18) and
Fountains (13) (Ayverdi, 1797). Most of these buildings were
constructed in towns which were at some time or other
administrative centers of the sanjak: Kruje, Vlore Berat,
Gijirokaster, Elbasan, Kroce, Shkoder, Tepelene and Tirane.
Most of Ottoman Heritage in Albania are demolished due to
ideological - political reasons and are not reconstructed back.
Some have changed the function several times through the
history and some others have remain in their original function

Ottoman heritage in Elbasan City varied from mosque, to
baths, tekkes, water taps, castle, and residential buildings.
According to Lef Nosi in 1930 (Kiel, 2012, p. 153), Elbasan had
31 mosques, whereas based from a schematic map from Elbasan
Digital Archive (EDA, 2017) in 1938 Elbasan had 36 mosques.
Based on Evliya Celebi notes, in 17t century Elbasan had 46
mosques, the oldest one located on top of castle gate, 2 story
height built during Sultan Mehmet, while Ayverdi enlists 47
mosques. Besides mosques, there were 3 schools (medrese) as
listed from (Rruga, 2016), 11 tekkes, 3 soup kitchen, 3 baths, 160
private baths, 430 fountain, 9 caravanserai (Elsie, 2003, 196), 3
bridges and many more not documented yet. M. Ucar (2013) has
listed in total, eleven (11) structures (tab.1) left from Ottoman
Heritage in Elbasan. However based on the observation done it

is believed that the number might be bigger.
Table 1. Works that are partly or completely in Albania today (Ucar, 2013,
p-33).
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3. An analysis on the existing structures inside Fortress
wall of Elbasan

Referring to a site plan drawing of Elbasan Fortress
Layout accessible in the Catalog of Plans Projects and Sketches
found in the Ottoman Archives, we realize that the city was
extended in three directions; towards the market place which
lies in the south part, the residential area lies in west and east of
the castle. Other mentioned buildings in the drawing are: Dervis
Bey Mansion (3), Stileymaniye Mosque (4), Ahmed Aga Gate
stands (5), Zindan tower (6). The drawing shows seven towers
in total; two on the south side, three on the west side and one at
southwest and southeast corners that are shown to be
undamaged.

There is no information when this site map was drawn,
however based on Professor Abdulkadir Diindar (2003), the
drawing may have been produced at the end of 18t century or
at the beginning of the 19th century for the purpose of restoring
the ruined parts and showing the surroundings of the castle.
This assumption can be taken into consideration, if we refer to
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the information abtained from Evliya Celebi (Diindar, 2003)
who doesn’t say anything about the destroyed sides of the castle
(as shown on the drawing, Fig.3) while giving detailed
information about the castle on 17th century.

If we compare that plan with nowadays situation it is
understood that the ruins of the ancient walls and the great part
of the castle constructed by the order of Sultan Mehmet in 1466
are still standing today. The remaining structures comprise of
the castle, King Mosque, Castle Bathhouse (Kala Hamam) and
Clock tower (saat kulesi) (Fig.4) The Suleymaniye mosque is
destroyed, the market (baazar) (Fig.5) is fully demolished and
in its place is utilized for park (Fig.6), and also the Dervis Bey
Mansion is no longer there.

Prof. Dr. Nuran Kara Pelihvarian, stated that: “7oday’s
Elbasan city image is far different from what it was during
Ottoman Empire. Elbasan has been a very important Islamic city
during 15%-19% century but due to the Albanian history in 1967
and later on, most of its heritage was lost. Elbasan city could
preserve very few structures from the Ottoman Empire
Heritage compare to other cities of Albania like Berat or
Gjirokastra, which nowdays, still have the 18" century
architecture especially the residential one.” [Basha, B. (2019,
April 20). Personal interview.]

3.1. Elbasan Fortress

Elbasan Fortress is a 15th-century fortress. Describing
Elbasan Fortress Celebi states that “7he great and ancient
fortress of Elbasan, bride of the world. Just as the city of Antep
is the bride of Anatolia, so is this city of Elbasan the bride of
Albania in Rumelia.” (Elsie, 2003)

Elbasan Castle, was built in a flat surface, in a length
300x350m and 3m thick walls. The archive drawing shows 7
towers of the castle, but the original castle had a total of 26
towers (Fig 7). It had three gates one to the east, one to the west
(Fig 8), and one to the south in the direction of Mecca. (Diindar,
2003) This is the gate opening towards the marketplace and
there is a date on its arch indicating the year 1454-1455.
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Nowadays only the south gate has been preserved and the other
two gates were demolished in the 19th century (Fig 9).

In 17th century inside the fortress there were 460 spacious
one- and two story houses with tiled roofs. In 18th century (Fig.
10) houses within the castle walls had a large density of
buildings, while the outer quarters are quieter. Inside castle
walls, referring to Celebi writtings, besides the residential
houses, it hosted also Hunkar mosque, clock tower and Sinan
Pasa Mosque, so called King Mosque (Fig.11). He inscribes:
“Over the gate at the second-story level is the Hiinkar Mosque,
an old stonework building with a tiled roof. ” (Elsie, 2003) Today
The Hunkar Cami at the Castle entrance is no longer existing,
whereas King Mosque and the clock tower do exist.

3.2. King Mosque, Elbasan

Known as Xhamia e Mbretit (King's Mosque), the largest
and oldest mosque in Elbasan was constructed in 1490-1500
from Sultan Beyazid. In 1970-1971, it was damaged beyond
recognition and used initially as a painter's studio, then by the
Democratic Front as a 'Centre for the Political Instruction of the
People. (M. Kiel, 2012, p. 159) It has been reconstructed recently,
though without the minaret it once had. Four sides of its wall
were filled with poetry inscriptions from traveler coming from
Turkey, Persia and Arabia. Even Celebi left a short note on it.
(M. Kiel, 2012, p. 160) In 1967, the time when all the regime
decided to demolish all religious structures, its minaret was
ruined, and the interior was also modified.( Meksi, 2015
Xhamite e...,p.135)

Kiel (2012) indicated that the windows were reduced,
nothing was left from minber and mihrab and Mahfil was
replaced. All of this was done to change the look of the building.
Today the mosque is completely alienated from the year 1967
damages. However, the original layout of the mosque, and
polygonal of the minaret is still the same.

The mosque consists of prayer halls, portico and minaret.
The prayer room is rectangular in plan, with an interior size of
11.52 x 12.35m and covered with wooden roof. The mahfil is
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built on wood structure, in front of entrance is located the
mihrab, and in its right the minber.(Fig.13)

The hall is illuminated by 14 windows located in two rows
on the three sides and only at the bottom on the north side.
Thus, on each side there are four windows. The lower windows
are rectangular and covered with wooden louvers, on top they
have a pointed arch built of brick and with end profile inserted
slightly inside the wall.

The space formed inside the arch is plastered and
decorated with geometric motifs, characteristic of Islamic art.
The upper windows are smaller and covered with a simple arch
of bricks. A rare element of this mosque was its wooden hayat.
(Fig.14) It is wider than the mosque itself, a popular feature in
Albania. It stands on 8 wood columns on front ant 2 at the sides,
covered with a wood ceiling and tiled roof. The arch between
columns was ornamented and plastered, a typical structure of
ottoman style in 19t century. Today the portico it is seemed to
be reconstructed since the view differs from the original one.
Meksi (2015) thinks it is reconstructed on the earlier remaining.

3.3. Fortress Hamam (bath), Elbasan

Public bath inside the castle, also known as the Women’s
Hamam (Fig.15), dates back to the late 16th century. During the
20th century, was used as a food warehouse. Elbasan’s Turkish
baths of the Ottoman period have not been object of in-depth
studies, therefore the only floor plan managed to get for this
study was from the drawings prepared by Roberto B.F. Castiglia
and Marco G. Bevilacqua (2008) from University of Pisa, Italy.
The hammam scheme initially consisted of a structure 11x16.60
m and later in 17th century was extended by adding more rooms,
and replacing the Sinan Pasa single room with a double one.

From the plan (Fig.16) we can identify at least two
constructive phases. The typological characteristics of the bath
with the axial distribution of the spaces can be seen in the central
nucleus comprising the cold section at the entry (1, 2) with the
attached sanitary fittings (3, 4), the hot section (6, 7, and 8), the
steam bath area (10, 11, and 12) and the cistern with the water
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heating systems (14). The second phase of construction to
extend the baths can be probably be identified in the total
rearrangement of the space at entrance (15, 16) and in the
construction of the two heated rooms (6, 9) reserved for women.

The hammam is characterized by arches and vaults
(Fig.17) that fall well within the tradition of the Ottoman
architecture. It is a stone structure with mortar in between. The
roof is made of tiles in which we can see cracks that allow light
penetration of the sun (M. Kiel, 2012, p. 183). Today the building
is left abandoned.

3.4. Clock tower, Elbasan

The existing clock tower is the successor to many towers
built in the same place. Sulejman Dashi (1976) who has gathered
information about the towers of Albania qualifies it as the
building of the 17th century, while Evliya Celebi in 1670
described the Elbasan clock tower as below: “Near the mosque
there is a tall clock tower. The clock tower is built with high
craftsmanship and it is very accurate, does not mistake either
minute and second, therefore the muezzins of all the mosques
follow it faithfully.” (Elsie, 2003)

The first clock tower (Fig.18) arose here in the 17th century
and was demolished before 1854. The second wooden tower
was erected during 1865-1869. After the destruction this tower
was replaced by the continuation tower in 1898. Referring to the
original inscription at the entrance gate of the tower, it is
understood that the tower standing till today is built under the
permission of Abdul Hamid Han II. The time is still measured
with Arabic numbers like the original. The tower (Fig.19) is of
three-storey type. It is developed with square plan (4.3 x 4.3m),
up to the height of 3 m is stone construction, and above it
continues with brick. The other two floors are a continuation of
the first and are separated from one another by a slab (today
rebuilt with concrete). (Dashi, 1976) The tower ends with 2 open
arches for sound transmission on each of the sides, ending with
triangular tympanum. The tower is crowned by a dome.
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Architecture perceives the style of the late 19th century
(M. Kiel, 2012, p. 185). Today the clock tower (Fig. 20) is the
symbol of Elbasan city and it is well maintained not having the
need for a restoration intervention.

Conclusion

The relationship between the Ottoman State and Albanian
for almost 500 years (1385-1912) prevailed many of social,
cultural, commercial, religious and educational structures
developed in all cities. Elbasan was one of the most important
cities during that period, reestablished by Sultan Mehmet II in
1466. The city had progressive development in terms of urban
growth and existence of several structures typology throughout
centuries, but starting from the year 1967 since most of Ottoman
Heritage in Albania were demolished due to ideological-
political reasons, Elbasan too lost its heritage tremendously.

Nevertheless, in the resent years some attempts are done
to restore the remaining buildings. In the case of Elbasan, the
scope of this study was the remaining heritage inside fortress
walls, and it was seen that only few structures are still standing
today. The archive site plan document assisted to find out some
structures existing during the 19t century, such as
Suleymaniyye Mosque, Market (baazar), and Dervis Bey
Mansion. But, today those buildings are no longer standing. The
interviews with Pr. Dr. Nuran Kara Pilehvarian, (Professor in
the Department of Architecture History and Theory in Yildiz
Technical University) enhanced the need of further researches
on Elbasan city and the importance to find new documents in
order to acquire more on the vanished Ottoman legacy in that
city. During the observation on four remaining structures,
(Fortress, King Mosque, Fortress Bath and Clock Tower) it was
realized that the maintenance and restauration work conducted
are poor. Castle has lost most parts of the walls, saving only one
gate and the wall from South and East. The mosque since it has
changed function during Communism regime, its new
reconstruction has lost its original look, especially on finishes
and detailing. Fortress Bath (hamam) is in a poor situation since
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no restauration or preservation work are conducted yet. The
only structure well maintained and taken care is the clock tower,
which seem there is no need for interference for time being. It is
strongly recommended for the authorities to pay attention on
the Bath (hamam)building and contribute to its restoration, by
bringing its life back. The other remaining Ottoman heritage in
Elbasan city needs to be taken in depth studies, in terms of
history chronology, architectural elements development, as
well as to provide solutions how to restore and maintain the
continuity of the 15t to the 19t centuries legacy. This study was
limited only to the heritage inside fortress walls, therefore it is
hoped future studies will be conducted to enlarge the scope in
terms of spatial area, and including all regions of Elbasan city.
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Figure 2: Egnatia Road passing through Elbasan. (WikiMap, 2019)
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Figure 3: The Site Plan of Elbasan City Castle in Year 19th Century. (Ottoman
State archives, Istanbul)

Figure 4: Elbasan City Today. 1. King Mosque, 2. Kala Hamam 3. Clock
Tower. (Google map)
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Figure 5: Old Baazar during Demolition in year 1977. (Elbasan Digital
Archives)

Figure 6: Old Baazar replaced with park.
(http://wikimapia.org/6118627/Elbasan)
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Figure 8: West castle entrance and Mosque of Gurabardhit from
Edward Lear, 1848. ( Elbasan Digital Archives)
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Figure 9: Today Castle view. (Elbasan Digital archives)
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Figure 10: Site plan: Kala neighborhood, XVIII century. (Elbasan
Digital archives
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Figure 11: Hunkar Mosque over the Castle gate (Elbasan Digital
archives)

Figure 12: Mosque Old view (Elbasan Digital archives)
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Figure 13: Mosque Floor Plan. (Meksi, 2015)
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Figure 16: Bath floor plan (Castiglia & Bevilacqua, 2008)
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Figure 17: Interior view of bath today. (www.panorama.com.al)
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Figure 18: Elbasan City Engraving from Edward Lear, 1848 showing
the clock tower on the left. (https://shqiptarja.com)
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Figure 19: Clock tower, 20th Figure 20: Clock today. (Wikimapia)
century. ashi, 1976)
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ARNAVUT EDEBIYATINDA ISLAM DINi
YANSIMALARI VE SOYLEMSELLIK MODELLERI

Nysret KRASNIQI'-Abdulla REXHEPI*

Girig

Bireysel, sosyal ile talepkar ve transandantal teolojik bir
etkinlik olarak dinilik, kavramsal olarak o6ziinde edebiyat
olgusuyla ilgili degildir. Ancak diniligi sanattan ve dolayisiyla
edebiyat fiilinden genel anlamda ayirmanm imkani olup
olmadigr biiyiik bir soru isareti olarak kalmaya devam
etmektedir. Dinsellik, ilahi olana kars1 adanmis olarak bireye
temas eder; bir fiil ve takva olarak ritiiel esliginde olur ve yasam
kiltiirti ve tarzi olarak kendi sonuglarimi iiretir. Dinselligin
kuvveti, psikoloji anlamda insanin i¢ dogasini, sosyolojik
anlamda ise zoon politikonuni ele alir.

Insan1 ¢ocukluktan &liimiine kadar drten bu semsiyede
edebiyat dolaysiz refakatci degildir. Ancak insanin kemale
ermesi ve inang veya batil inancindan kaynakli biitiin fiilleri
edebiyatin konusu haline gelir; boyle bir durumda edebi
yazarlhik dinilik felsefesinden (tasavvuftan) uzaklasamaz ve
boylece, afise edilmis veya bilinmezlikle ortiilmiis olsun,
miiellifin mahlasi seklinde yazic1 6znenin niyeti olarak, diniligi
metnin sanatsal varliginin bir simgesi haline getirir.

“Dog. Dr., Pristine Universitesi, nysret.krasniqi@uni-pr.edu, Kosova.
* Dr. Ogr. Uyesi. Pristine Universitesi, abdulla.rexhepi@uni-pr.edu,
Kosova.

1 Aristo siyaseti toplumdan ayri tutmaz. Oyle ki zoon kavramu kisinin
siyasi anlamda oldugu gibi toplumsal anlamda da 6zel davranis:
anlaminda gelir. Bkz. Aristotle: Politics, ed. John Berseth, Dover
Publications, New York, 2000. S. 78.
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Ruh ve etki olarak dinilik, sayisiz edebi sdyleme etki
ederek ve dayatma yaparak her zaman her edebiyati etkileyen
edebi mythosa2 doniisiir. Dinsellik feolojik inang uzaminda
durur; edebiyat ise estetik inang uzaminda yasar. Estetik inang,
en tiistiin derecede gerceklesmesi durumunda bile arzu edilen
estetik ve edebi oyun sanilabilir; dinilik ise adanmiglik ve takva
felsefesinin sistematigidir; mecazen ifade edilecek olursa, akla
karay1 ayirt etmektir.

Edebiyatin amaci akla karay1 ayirt etmek degil; aksine
insan ruhunun soru isaretleri, kuskular1 ve krizleri diinyasinda
yasamaktir. Dahasi, soru isaretleri aracilifiyla, icerisinde dini
inang oldugu durumlarda bile edebiyatin ozel/ bir inang¢ sekli
yarattigini sdyleyebiliriz. Bundan, insanmn Tanr1'ya iliskin genis
goriis olusturmak veya dinf sembolizmi kullanmak igin olsun,
edebiyatin dine gereksinim duydugu sonucu ¢ikmaktadir. Ttim
bunlar edebiyat yazarina izafe edildiginde, her ikisine yani hem
dinilik hem de edebilige sahip oldugunda bir edebiyatci igin
biiyiik bir sans oldugu sdylenebilir. Ciinkii boyle bir durumda
inkadr degil, ikmal giicliniin hayata gecirilmesi s6z konusu
olacaktir. Bu dini tanrisallik ile edebi insanlik birlikteliginde
edebiyat yazari, metninde dini sembolizm baskin oldugu
durumlarda bile eserinde, doktriner metin yerine edebi
ozerkligi ortaya koyar.

Oyle ki bu birlikteligin, bu metaforun giiciinii bilerek
tanittm  gayretlerinden  edebi = metinlere = ge¢cmemiz
gerekmektedir. Bu, Arnavut edebiyatindan daha sonralar
manevi mirasa dontisecek olan edebi metinlerde inang, rittiel,
kiilt, sosyal ve psikolojik etki birlikteliklerinin bazi edebi
sOylemlerde nasil goriindiiklerine bakmak igin kronolojik
olmaksizin gesitlilik arz eden bir se¢im anlamina gelmektedir.

Balat

Yazili metinlere gegmeden Ortacag’da duvara defnetme
balad: olarak derinden inleyen bir sesle tutkulu bir sekilde

2 Joseph Cempbell: The Hero woth a Thousand Faces, Princeton
University Press, Princeton, 2004, s. 28.
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terenntim edilmis olan Sivan Kopri#® sarkisin1 hatirlayalim. Her
birimiz bu balatlara ait mythoslardan haberdariz. Burada
tekraren altin1 ¢izmek istedigimiz ii¢ unsur var: mit, dinilik ve
animsama.

Duvara defnetme miti kamu yarar i¢in fedakarlign en
temel seklini temsil eden fantastik bir tiirdiir. Bizlerde kiiciik
kardes karisinin duvara defninin gerektigine iliskin “felaket”
habercisi, sarkida mistik diniligin sesi olarak ortaya c¢ikan yasli
dervistir. Daha sonra kisilik olusumu yolunda tasidigimiz ve
sarkinin kiiltiirel-dini norotik tabakaya doniismesini saglayan
amimsama meydana gelir. Balat tarzindaki ayni sarkiyr Kéngé
popullore I (Halk Sarkilar1 I) eserinde derlenmis folklor olarak
gormekteyiz.

Allah yollad: yash bir dervis: Ni plak dervish Zoti pe ¢on:
Ugurlu isler ola Ug Haslilar¥ demis | Puna e maré ju tre hasjané
Isimizde ugur yok Baba Dervis Puna e maré, plak, s’ po na shkon,
Isimiz hayra gitmez Puna e maré s’a tuj na shkue.

Uc yildir calisiriz Qe tri vjet jemi tuj punue,
Kopriiye kemer oturtamayiz Qemer urés s’)po mujmé me i vnue.
Yapariz her giin bir kat duvar Ka ni kat zidin jem tu e ¢ue,

Her gece duvari bir sey yikar Dishka natén asht ty’ na e rréxue;
Gortiriiz, taslarimiz ugar 1 pashim gurzit tuj fluturure.

Yasli dervis sunu soyler: Plak Dervishi ju ka kallxue:
Antlasin aranizda Nermyjet veti ju me u besatue,
Soylemeyin karilariniza Grave n’shpi mos me u kallxue,
Ik yemegi getireni Qajo grue dreken qi vjen m’e prue,
Kurban edin képriiniize. Kurban t'urés m’e marue!
Izninizle eyvallah eviatiar. Ejvalla djem po due mue ¢ue,
Eyvallah Dervis Baba Ejvalla o baba Dervish

GOz kirpmadan yok oldun. Pa Iue veni po hupé prej sysh.

Insan hayatinin mirasi olarak dinilik, sark: gibi bir sanat
eserinde bile olsa mitik, dini ve fantastik gibi sekillerde
yayilarak insanin bu diinyada gelenekten olgunlasmasinin bir

3 Kosova'nin Yakova ilinin yakinlarinda bir koprii.

4 Kosova’da Has bolgesinden olan kisiler igin kullanilan sifat.

5 Muharrem Gashi, Kéngé popullore 1, Faik Konica, Prishting, 2017, s.
19-20.
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sonucu oldugu onermesiyle kendi agirliginca insan tinine etki
eder.

Her haliikarda halk kiltiirtimiiziin ¢ok sayidaki
varyantinda anlatida bir kale insaat1 veya kamu yararma bir
hayrat kopriisii insaat1 olsun, duvara defnetme miti mevcuttur.
Olim topikasmin edebiyattaki diniliginin, transandantal ses
halinde bir kehanet veya herkesce malum klasik kiiltiir ve
edebiyattaki bir olgu olarak fedakarliklardan bildigimiz ve artik
kutsi edebi esere doniismiis kurban topikasi seklinde olsun, bir
teblig seklinde yashi dervis tarafindan ulastirdiginin
gozlemlenmesi ilgi cekicidir. Bundan bu tip sozlii edebi
sOylemde oliim topikasi, 6liim hayat yolunun agilmasidir
seklindeki felsefi vecize ile baglantili oldugu ortaya ¢ikar.
Hayatin dogmas: igin ruhun éliimsiizltigiine iliskin Platonvari
yol olarak 6liimiin vuku bulmasi gerekir.t

Soziimiiz folklor diinyas1 {iizerineyken oliimiin dini
topikasmin varligina isaret etmek isteriz. Bu topika, hakikat
sarkilarinin son déneminde nerede ise tiimiinde yerli hayatin
farkli asamalarinda kutsanmis dini degerlerin gesitli
kirilmalarinda yadigar olarak varligmi siirdiiren unsurlar
seklinde, muallakta olan ahlakin  gii¢lendirilmesini
hedefleyerek, feryat eden misralarla 6nce insan ve toplum
karsisinda, daha sonra da nihai menzil olan Tanr1'nin giicii ve
ilkelerinin tanmnmas: karsisinda insanin faniligini, olimi
tekraren hatirlatir. Biz burada biiyiik elif ile kiiciik elifi ayrica
ele almak istiyoruz. Metinsel ve buna bagl olarak anlamsal
retorik esasina gore ele aldigimiz ve Kosovanin rapsodik
sathinda adma sarki diiziilen Biyiik Elif, toplumun etik ve
ahlaki acidan yozlasmasini 6nleme temasiyla ebedilik korusunu
besleyen inancin esas unsurlarini muhafaza eder. Dinsel agidan
eski ile yeni arasindaki iligski, bazen teessiif topikasi, bazen

¢ Plato: Phaedrus, (Cev. Robin Waterfield), Oxford University Press,
Oxford, 2002, s. 67-68.

7 Kelimenin etimolojisinden bagimsiz olarak E/ifadi Arap alfabesinin
ilk harfidir ve bu harfle Allah’in vahdet-i mutlak’1 temsil edildigini
belirtmek isteriz. Bunun anlami idyomatik olarak vahdettir.
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diinyanin daha fazla yozlasmasinin durdurulmasma iliskin bir
talep bazen de transandantal Vahdet tarafindan korunma duasi
olarak siirekli rediflerle bu sarkinin mevkiine asagidaki érnekte
oldugu gibi hakim olur:
Allah ancak 1slah etsin Ve¢ Allahu u ardhté hakesh
Glinden giine artar bidat. dité pér dité po shtohet bidati

Kiiciik Elif ise nihayet, 6liim ve bu diinyadan hicretin
esrarmin fopikas1 olarak, oliimsiizliik nurunu kazandiran etik
ve ahlaki degerler ile dini mukaddesata adanmishg: gerektirir.

Bu diinyada Elif ya-Allah Elif Allah né keté dynyja,
Oliimden kurtulus yok. o prej dekes kush pshtim nuk
kal

Baslangi¢ topikas: olarak misralar, 6liim olgusuna iliskin
insani misra diizmenin tiim asamalarindaki kadim
mesguliyetini artik Islami ahlakla bezenmis olarak bu topikanin
mirasini ortaya koyar. Kriz, yozlasma ve ahlaki ile toplumsal
degerlerin yerlestirilmesi ihtiyacina iliskin ayni topikanm
Arnavut edebiyatiin  Sark kokenli Divan edebiyati
Alhamiadosuna iliskin beyit, kaside ve ilahilerde de var
oldugunu sdylemek miimkiindiir.?

1. Alhamiado — Nazim (Nezim)

Ortagag Arnavut Edebiyatindan sonraki déneme iliskin
yazili edebiyattan soz ederken e/ yazmalari, Alhamiado
edebiyat1 miielliflerinin, dolayisiyla Beyitcilerin ortaya ¢iktigini
gormekteyiz. Arnavut topraklarinda Islam’in yerlesmesinden
bu yana Sarkli unsurlar, 6zellikle tekke, cami, mektep gibi idare,
egitim ve dini alanlara iliskin unsurlar yerlesmistir. Bu
unsurlarin hayat bulmasinda idari veya egitim-dini amagclarla
olsun, “kutsal yolculuk” sistemi énemli rol oynamustir. Istanbul

8 Muharrem Gashi, Kéngé Popullore II, Faik Konica, Prishtiné, 2017, s. 363.
9 Baslangi¢ ve bitis topikasi igin bkz. Ernst Robert Curtius: European
Literature and the Latin Middle Ages, Princeton University Press,
Princeton, 2013, s. 80-100.
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ve Otesini, Sark’in vadilerini gormeye giden ve bilgi ve
deneyimiyle dénen kisi miti, kriz dénemlerinde bile beyitcilerin
itibar ve telifatinin esas yonlerinden birini olusturur. Bu edebi
gelenegin sairleri Arnavut dilindeki yaraticiliklarinda Sarki-
[slami edebi retorik unsurlarmi uygulamiglardir.10

Oyle ki Alhamiado' sairleri ruh gdgiinii ruh seyahati
olarak pekistiren Islam kiiltiirii igerisinde mistik bir gézlemin
hayranlar: ve talipleridir. Onlarin tematigi hayat ile 6liimii bir
ezgi olarak, ancak bir sekilde onlarin Sarki formasyonuyla siki
iliskide olup gercekle diyalog tiirtinii kapsar. Bu tematik
cogunlukla siirsel metnin yapisal bileseni olarak ortaya ¢ikan
sair esash topoilerin bagdastirildig1 6zel bir topika olusturur.
Nezim Frakulla (1685-1768) 12 Divaninda sunu sdyleyecektir:

Siir bir hidayet-i Hak 'tir Shiri njé hidajeti hak,
Kaymak yemek gibi degildir 56 si té ngrénété kajmak;
Sen kendini yorma ey zambak | Mos u lodh, o eré zénbak,

Zira bu rastgele olmaz Se nuké béhété pahir.’’

Herkesce duyulmayip, hayat boyu ¢ekilen bir cefa olarak
bile olsa, omuzlarinda bu metafizik yiikii tasima giiciine sahip
seckin bir sairin ancak duyabilecegi ve transandantal giig
tarafindan yiik olarak yiiklenmis olan musra olusturma
becerisinin kavramsallastirilmasi, sairi tasavvuf halesiyle
sarmalayan Sark kiiltiiriiniin 6zel fopoisiolarak kabul edilebilir.
Sair, bu durumda Nazim, digerlerinden istiin yeteneklere
sahip oldugundan hayat ile 6liim ve Kuran sdylemselligi
diinyas1 ve {islubuna yaklasma sirlar1 hakkinda bilgiyi
gerektiren adanmislik sekillerini asindirmada en giiglii

0Abdulla Rexhepi, “Poetika orientale né poeziné shqipe”, STUDIME
25 — Revisté pér studime filologjike. Prishtiné: Akademia e shkencave
dhe e arteve e Kosovés, 2018, s. 289.

11 Robert Elsie: Albanian Literature: A Short History, 1. B. Tauris,
London, 2005, s. 38.

12 Belgratl Nazim

13 Poezia e bejtexhinjve, Uegen, Tirané, 2010, s. 106; Abdullah Hamiti:
Nezim Frakulla dhe Divani i tij shgip, Logos-A, Shkup, 2008, s. 130.
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oldugunu ortaya koymak igin Sarkli sairlerin dalasmalarina
iliskin bir bagka fopor olan bagkalarma yonelik istihza oyununu
zorunlu olarak baslatacaktir. Kendi muisra1 i¢in 6lmeyi goze
alamayan yiiksek belagat ve estetik tislubuna sahip sair
sayllamaz. Metinde, baslangic ve nihayet topikalarinda sairin
(admin) yer almas: topika olgusu tesadiif degildir:

Besmeleyle stird ettim divana Bismil-lahi nisa divané
Senin sevdanla ya Mevla Me sevda ténde ja Mevia,
Muhammed Mustafa y¢iin Pér Muhammed Mustafané
Senin kalbin ya Mevia Zemra jote ja Mevia

Stirtdi olarak Tanr1'ya adanma fopikas1 edebi sekli divani,
Tanri’min diger adi1 Mevla'y1, peygamber olarak Muhammed
Mustafa’y1 kapsar; ya Mevia ise Yaratan’a yonelik asir
adanmislik ve takvay1 yeniden vurgular. Diger yandan diinya
hayatinin cefa oldugu ilkesi {izerinde nihayet fopikas1 su
musralarla ifade edilir:

Nazim sefay1 sevinez, Nezimi s’e do sefané,

Cetay1 ver ya Mevia Jepi xhefané, ja Mevla.*

Ikili mistik-felsefi bir ihtiyag olarak ortaya cikan ve
“secilmis ve onceden tayin edilmis bir gorevin yiikiimliligi
olarak bile olsa, Allah’a daha ¢ok yakinlasmak i¢in dini bir ac1
olarak cefa ve ayni1 zamanda sosyal ile siyasi kamusal yarar igin
cefa” kavramlariyla tespit edilmis olan Nazim'in cefas:
romantik Oncesi ve romantik donem edebiyati cercevesinde
bilinmez bir fopor degildir.

2. Naim Frashéri — Dini bir kavram olarak 7yzilik

Arnavut edebiyat tarihine bakildiginda  6nceki
beyitgilerin tamamen retorik olan topika ve poetikas1 Naim
Frasheri (1846-1900) ile kirildig, yerine, daha sonraki dénem
Arnavut edebiyati sairlerinin retorik semboligine dontisecek
olan siirsel imaj topikasinin yerlestirildigini sdyleyebiliriz. Bu,
Naim Frageri'nin sufi-pantesit, dolayisiyla dini diinya goriisii

14 Bkz. Abdullah Hamiti: Nezim Frakulla dhe Divani i tij shqip, Logos-
A, Shkup, 2008, s. 33.
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vasitasiyla doga fopoileriniolusturup Tar1’y1 doganin icinde var
olan bir Yaratan olarak gormesi, etni fopoileriniise siirinin milli
konulu anlatilarinin bir parcas: yaparak yeniden olusturur.
Uzam dogasi hayali ile altin cag hayali, bu sairin tabii ki ara sira
siirinde kisisel hislerinden soyutlayabildiginde, fopoileri
yeniden olusturmasimnin nakaratidir.

Naim Fraseri, hayatinin 6ziinii olusturan siirsel imajlarla
oynayan sairidir. Bu sair hayat imaji siirini yazmaz, bilakis imaji
siirsel hayatinin bir parcas: yapmak, dahasi imaj1 tarihi toposa
doniismiis hale getirmek igin onu yasar. Bu prizmada 6zelikle
onun Lulet e veresé (1890) (Yaz Cicekleri) eserinde varligin
gosteren bir fopofili’s gdzlemleriz. Ornegin Naim Frageri'nin
Jeta (Hayat) bashkl siiri doga tasavvuruyla baslar. Bu tasavvur
yildizlar, yeryiizii, gece, glindiiz, mekan, zaman ve canli dlemi
ile neyi algiladigina iligkin bir doékiimle baglar. Bu dokim
icerisinde insani bulur. Tiim bunlar, gozlemlemeye devam
ettikce, Naim’in siirinde yaratan ve kendi varhiginda mevcut
goriinen, dolaysiyla diinyevi liituf ve diinya giizelliklerinde
Tanr varliginin ickinligine doniisiir.

Ve bu hayattaki her yaratilani Dhe gjith ¢’éshté né jeté
Severiz Yaradan’dan Otiirti I dua si Peréndiné,
Goziimiin baktig1 her yerde Se ngado gé kéthenj syté
Goriiriim gercek Tanri'y1 Shoh atjé Zotn’ e vérteté
O birdir ve baska biri yoktur. Q’éshté njé e s’ka té dyté16

Dinsel diyebilecegimiz bu fopos Naim Frageri'nin
manzum hikaye tarzinda olan ve insanin fizik ve metafizikle
iliskisi kavramini konu alan siir kiilliyatinin tamaminda mevcut
oldugunu soyleyebiliriz. Ask, hikmet, insaniyet demek olan
1yilik, kendi evrenselligi ve sonsuzlugunda yalniz insan ruhu

15 Topofili terimi, imaj toposu poetikasini olusturan siir lehine siirsel
ifadeyi bellekten ayiran ve onu niteleyen sairin imaj olusturma gticiine
isret etmek i¢in filozof Gaston Bachelard'in The Poetic of Space adli
eserinde kullandig terimden alintilanmustir.

16 Naim Frashéri: Lulet e veréséné Vepra 1, Rilindja, Prishting, 1978, s.
76.
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dongtilerini degistiren Tanri’min kendisidir. Goriintis ve
varligiyla ne kadar tirkiitiicii olsa da 6liim, Naimvari kavramda
nihayet degil, ruhun siirekli yolculugunun cereyanidir. Naim
Frageri bu felos izerine Abbas Ali, Imam Hiiseyin, Hz. Isa ve
insanin iyilik ve askinda Tanr varliinin zahir ve batin olan
ayni bahse ait diger dini sembolleri, insani ve milli birlige
yarayan ruhani iddia seklinde bile olsa, yiice ve gercek Allah
siariyla yazar.

3. Islami Séylem — Cagdas Edebiyatcilar

Bu sunumda Kosova edebi sathinda, ozellikle Sark
kilttirelligini  farkli sekillerde eserlerinde yansitan Teki
Dérvishi, Beqir Musliu, Ymer Shkreli ve Zejnullah Rrahmani!”
gibi yazarlarin mecazi tasavvuf topoisini zikretmemiz gerekir.

Teki Dérvishi (1943-2011): Herezia e Dervish Mallutés
(1981) (Dervis Maluta’nin Sapkinligr) bashkli romanmin esas
yapisinda, anlatinin 6liimden gelen temel kisiligin imgesellik
alaninda basladig1 goriiliir. Dolayisiyla simge kisilik, yazarin
oteki-beni seklinde bile olsa, canllarin diinyasmna mezarlik
diinyasindan gelir ve onun “yeniden dirilisi” Kosova'da
Gjakova (Yakova) yakinlarinda Cermyanli Suka Tekkesinde
gecen yasantisinin ve kendi mezarmda kendi 6liimiine veya dis
alemin ya da canli lemin anlayamayacag inzivaya gekilisinin
anlatilmasi igin sanatsal olarak gerekgelendirilir. Ismi
verilmemis olan simge kisilik, kendi yasaminda gercek
mahpusluk ile sanatsal “mahpuslugu” yasayan yazarin giiglii
idiyografik simgesidir. Hapishane edebiyatiseklinde adlandira-
bilecegimiz edebiyat ¢ercevesinde, acik soylemi kullanmaktan
korkutulmus olan yazar her haliikarda, aslinda kimlik y6niinti
giiglendirecek anlatilar1 yazmamak icin yeniden terbiye
edilmek tizere gonderildigi hapishanede birey olan yazar, tanik
oldugu yasantilarini kinayeli gehreler biitiinii olarak organize

17 Bunlar, gagdas Kosova edebiyatinin, eserlerinde Islam topikasi veya
sOylemi imge ve sembolist kiiltiirellik olarak goriilen yazarlar
arasinda yer alir. Daha fazla ayrinti icin bkz. Nysret Krasniqi: Letérsia
e Kosovés 1953-2000, AIKD, Prishtiné, 2016, s.120-167.
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edilmis dini-mistik séylemi miikemmel bir sekilde yansitir.
Sundugu simgesellik yoluyla dini ve mistik sdylem bu yazara,
oldugu sekliyle iki diizeyde okunabilecek alegori olarak
olusturulabilmis nesir imkani verir.

Arnavut edebiyat: icerisinde dini sdylemsellik nesri ve
yazarin edebi ve insani ifade oOzgiirliige sahip olmay:
hedeflemeye iliskin yazarin-sanat¢inin igsel ihtiyaci olarak Teki
Dervishi'nin, dini sdylemle, edebi sdylemde her tiir dinilik ve
tekil kimlik simgelerin c¢ikarilmasini gerektiren sosyal
gercekcilik diizenine aykiri olan mecaz ve kinaye oyunun,
metninin ve maneviyatinin giidiiselligini artirdigini hissettigini
belirtmek gerekir.

Beqir Musliu (1945-1996): Cagdas Kosova edebiyatinda
taninmis olan bu yazar cogunlukla nesir eserlerinde oliim
topoisini ruhun 6liimii degil, onun gegcisine iliskin filozofemler
tizerinden ele alir. Krupa (1989) (Tiksinme) baslikli romaninin
sarih niyeti, edebiyatin kurtarici roliinde oldugu aile destanina
iliskin acilar1 tizerine edebiyatg1 kisiligini olusturmaktir.
Musliu'nun felsefesine gére bu edebiyatgr Dogu ile Bati'min
edebiyat ile felsefe simyasmi, Kuran ile Incili, Isa ile
Muahmed’i, onlarin 6gretileri ve varyantlarini bilmesi, dahasi
edebiyat simyasinin oOnciilerini ve oOzellikle oliimii kabul
etmemek icin Gothe'nin Faust'undaki ruhlarin dontisiimiine
iliskin mistik alanm1 tanimas gereklidir. O, nesrinde 6liimii, her
haliikarda mistik ve felsefi meditasyon olarak kisisel mesgaleye
doniiserek, her asamada ele alinir. Ancak bu yazar, tasarlanmis
olimii alisildik geleneksel roman teknigine gore yazmayip,
metinlerarasiligin'® derin diinyasma girerek her seyi simgeler
yoluyla vermek iizere sinirli Olciide nesnel olan anlatisinin
tamamuyla yaratici felsefesini pekistirir. Cok sayida anlatisal,
kiiltiirel ve dini seslerden Beqir Musliu 6liimii, kendi dliimiine
iliskin iradesi gibileri hakkinda yazar.

Bu anlatisal seslerin kaynagi, oliimii yaklasmis oldugu
icin kendi iradesiyle, ancak on tig¢iincii giinii atlatmak timidi ile

18 Gérard Genette: Palimpsests — Literature in the Second Degree,
University of Nebraska Press, London, 1997, s. 6.
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hastaneye yatisidir. On dérdiincii giine ulasmak amaciyla on
liciincii giintin atlatilmasi veya atlatilamamasi sayinin mecazi
anlamma bakildiginda, oliimiin kabul edilmemesi arzusu
olarak krizin, hastaligin asilip asilamayacagin pekistirir. Ttim
bunlar, ruhlarin gegcisine kars1 gelme titopyasi olarak bile olsa,
hayat sembolii olarak umudu ideal kilmistir. Ancak bu nesir
kendi carpiciigimi 6liimiin artik giiclendigi ve ornek kisiligin
hayata iliskin umudunu yendigi anda kazanir. Bu 6rnek kisi
kendi asir1 meditasyonlarinda ve seraplarinda her seyin bir
beyazlik, bir ks veya Olim tili ile ortiildiigii durumu su
sekilde betimler: Bu beyazligin, daha énce gézle goriilmemis ve
akla hayale gelmemis bir kisin kar1 olacagi bir kere daha aklima
gelir. Buna gore 7iksinme romani, artik ickin kisisel olan acinin,
sufi felsefe diizlemi agisindan 6liim sirrina iliskin evrensel
meditasyon iddias1 olan goce iliskin metne doniistiigii ortaya
¢ikar.

Ymer Shkreli (1945): Bu yazar Ura e xhehnemit (1989)
(Cehennem Kopriisii) adli romaninda kutsal olarak nitelenen
topragy, soz gelimi ulasilmaza yonelik 6zlem olan £/ Doradoyu,
ozglirlik ve insan onuru simgesi olarak goriilen Amerika’y1
arayarak, kurtulus icin ickin insani bir ihtiya¢ seklinde Don
Kisotvari arayis konusunu iglemistir.

Balkan {ilkelerine ayrilmis haldeki Arnavut topraklarin-
dan gelen bir grup Arnavut, bulunduklar1 yerlerde maruz
kaldiklar: farkli baskilarin giitmesiyle Meksika’da Rio-Grande
nehri kiyisinda toplanarak, ardisik gelen oliimle ve
tasarladiklar1 (ideal) yerylizii cennetini bulma hayalinin
gerceklesmemesiyle yiizlesmek igin cesetlerle asina olunan
nehirdeki Cennet Kdpriisiinden 1srarla gegmek isterler.

Ulkeden kacip Rio Grande kenarma toplanmanin
nihayetinde Flamur ve Gezime'nin babasi Elez vardir. Elez
Meksikalilar tarafindan kagirilir, cocuklari ise Pashk’a agik olan
Meryem’in elinde kalir. Bunlarin disinda Amerikan azametinin
biiyiistine kapilip kaybolan ve Amerika topragma ulasmay1
basardig1 sanilan Shpetim, tren garinda kaybolan Hoca, yolda
hastalanarak oOlen Kalkandelenli Nesim, Elez’in Meksika
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topraklarinda dogum aninda 6len karisi, geri dénme arzusunu
yitiren Strugali Demir, Amerika topraklarina ulasip babalarina
yardimcit olmay1 basaramayan Has bolgesinden Hasan ve
Hiiseyin, Meryem'’e tiinelde emanetler birakirken trenin garpip
oldiirdiigti Pashk, bu yolculuk esnasinda pes pese eriyen
Athanas, Vuthjan ve Muhammed vd. hiisran indeksini yerine
getirenler varlar. Amerika topraklarmna ulasmay1 basaranlar
sadece Meryem ile yetim ¢ocuklari Flamur ve Gezime’dir. Daha
once ortadan yok olup Amerika’ya ulastif1 umulan Shpetim’i
bulmak timidi ile Meryem cocuklariyla birlikte onu aramaya
koyulur. Ancak, sanki Arnavut trajedisini tamamlamak icin
Meryem’in otomobil ¢arpmasindan kaynaklanan olimii ve
¢ocuklarmin Shpetim’e seslenerek yollarda kalmalar1 kitay1
sarsan bir ¢ghga dontisiir. Meryem Oliir, Shpetim ise
bulunamaz; Flamur ile Gezime ise diinya yollarinda kalir.
Shkreli'nin adlar {izerinden dini menseli bile olsa imgelerle
oyunu varligin hiisran ve trajedisi fikri nesrini verir.

Ymer Shkreli tiim kisilerini “6ld{iriir”, ¢linkii onun igin ait
olunan topraktan her kagis, esasen iitopik olan ve hasret kalinan
bir cenneti ararken bir cehennem kdpriisiinden gegis oldugu
sonucunu ortaya koyar.

Zejnullah Rrahmani (1952): Arnavut etnik konularmna
yogunlasan yazar 2000 yilindan sonra farkli zaman ve
mekanlara iliskin anlati coksesliligne’ ilgisini yonlendirerek
biiyiik mitolojik ve dini kodlar1 yeniden degerlendirir ve 99
rruzaret prej smaragdi (2006) (99 Ziimriit Tespih Tanesi), Lypési
dhe Sophia (2011) (Dilenci ile Sophia) ve Pesé vakte (2013) (Bes
Vakit) gibi eserlerinde oldugu gibi roman tiiriinii gorecelestiren
fantastik ve mistikle ilgili kavramlar1 yeniden kurgulayip
nesirler yazmistir. Ancak bu eserler yazarin fikirleri
bakimindan olsun, diisiince patlamalar1 bakimindan olsun, bir
birlerinden belirgin bir sekilde farklilar. Milli olan artik evrensel
kiiltiiroloji ile kars1 karsiyadir. Bu yazar, nesri otorefleks gibi
gelistiginde olsun, kiiltiirelligi dengelediginde olsun veya hayat

19 Mikhail M. Bakhtin, The Dialogic Imagination, University of Texas
Press, Austin, 2006, s. 1-49.
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ile 6liim sirlarmni ele aldiginda olsun, metafizik soru seklinde bir
edebiyat olusturma gabasi icine girer.

Bu yazi tipinin tac1 kukusuz Bes Vakit roman1 oldugu
ortaya ¢ikar. Bu eser, Kur’an ayetleri vasitasiyla ister istemez
aralarinda baglantilh olan farkli sekil ve tarzlarda azametin
kaynagimin varligima delil olan s6z ile sesin uyumu, yticeligin
kutsiyeti ve yaratma (poiesis) ile uzak meditasyon ufuklaria
ulagmaktadir. Zejnullah Rrahmani bu nesir tipiyle kisisel ve
evrensel dengeyi sorgulama ve bulma macerasma girmistir.

Sonug

Bu calismada halka ait veya belli bir yazar tarafindan
yazilmis olsun, edebi ifadenin mitolojik, mistik ve dini igerigi
kaginilmaz olan gelenege ait miras seklinde diizenlendiyse,
edebi soylemle iliskisinin dinilik olgusundan ayrilamayacagi
gozlemlenmistir. Dolayisiyla dinilik, doktrin giicliniin yan sira
insan hayalini olugturan topikalarin giiclii oyunlarmin soz
konusu oldugu bir tiyatrodur. Bu makalede dinilik felsefesinin
edebi sdylemle bilgikuramsal diizlemde melezlesmeleri tespit
edilerek aralarindaki iliski sorgulanmistir. Halk kiiltiirtinde
olim topikas1 balat kiilliyatinda fedakarlik olarak, dliimden
hayat kaynagmin niyeti olarak tespit edilmistir. Daha sonra
Alhamiado edebiyatinda 6liim, toplumsal krizlerle baglantili
olarak sairin i¢ krizlerinin sonucu seklinde ortaya ¢iktig1 ve bu
gercevede sairin, 6liimii, ruhun Oliimsiizliige seyahati olarak
diledigi goriildii. Burada 6liim topikasi, Arnavut edebiyatmin
bir boyutuna temas etmis olan hakikat sarkilarinin vezniyle
iliskilendirilmistir. Mistik diinya kaynakli miras olarak dini
topikas: ise cagdas Kosova Arnavut edebiyatmna ait bazi
yazarlarda da goriilmektedir. Bu yazarlarda dini séylem
hayattan kagis veya kurtulus olarak, gercek oliimstizliik
hayatina gecis olarak ve kisilik ile kimlik krizlerinin 6liimii
alegorisi olarak tasarlanmistir. Dolayisiyla mitik ve mistik
dinilik topikas1 edebi konu, bahis, mecaz veya sima olarak
Kosova Arnavut edebiyatinin temel edebi sekillerine iliskin
sOylemde mevcuttur.
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THEOFAN STILIAN NOLI'NIN ARNAVUT ORTODOKS
KILISESI'NE KATKILARI

lir RRUGA*

Giris

Arnavutlar ile Tirklerin birbiriyle ilk temaslar:
konusunda farkli goriisler olsa da M.S. 1081 yilindan itibaren
Tiirklerin parali asker olarak Arnavut bolgelerine gelmis
oldugu bilinmektedir. Yalniz Arnavut bdlgelerin Osmanh
hakimiyetini altina girmesinin baslangi¢ tarihi ve en 6nemli
olaylardan biri olan 1385 Vjosa’da gerceklesen Ballshalara kars:
Topiajlar ile Osmanl giigleri arasinda cereyan eden savastir.!
1912 yilinda Arnavutlar bekalar: icin artik bagimsiz bir devlet
olmak zorunda olduklar1 gercegini gorerek 1912 yilinda
bagimsizliklarini ilan edip Osmanli’dan resmen ayrildilar. Yeni
kurulan bu devleti hem ¢ok 6nemli hem de ¢ok zor siirecler
bekliyordu. Bubaglamda ilk olarak komsu tilkelerin siyasi, dini,
sosyo-kiiltiirel vb. alanlardaki asimile etme, saldir1 ve
baskilarina karsi direnmek zorunda idi. Bu nedenle bagimsiz
Arnavutluk Cumhuriyeti’nin kurulmasmdan sonra devlet, dini
cemaatlerin yurtdisindan bulunan merkezlerinden - 6rnegin,
Ortodokslarin Fener Rum Patrikhanesinden - bagimsiz olmalari
gerektigi ve her birinin kendi merkezlerini Arnavutluk’ta
kurmalar1 istendi. Boylece Miisliimanlar Osmanlilardan,
Ortodoks Hiristiyanlardan da Yunan din adamlarindan

* Dr. Ogr. Uyesi. Trakya Universitesi, [lahiyat Fakiiltesi, Dinler Tarihi
Bilim Dali, rrugailir@yahoo.com / rrugailir@trakya.edu.tr.

1 Bkz: llir Rruga, Arnavutluk’ta Islim - Hiristiyanlik Karsilasmasi
(1385-1600) (Yaymlanmamis Doktora Tezi, Canakkale Onsekiz Mart
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2016), 20-28.
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bagimsiz birer merkez kurmak igin gerekli goriismelere ve
calismalar yapmuslardir. Calismamizin konusu olan Arnavut
Ortodoks Kilisesi'nin bagimsiz bir kilise olmasi konusunda
onemli katkilarda bulunanlardan biri de Theofan Stilian
Noli’dir. Bu ¢alisma ile Fan Noli'nin Arnavut Ortodoks Kilisesi
i¢in yurt i¢i ve yurt disinda siyasi, dini, sosyal vb. zor sartlara
ragmen gosterdigi cabalarma dikkat ¢ekmek istememizden
dolayr konunun smirlandirilmast da bu cergevede
gerceklesmistir.

1. Theofan Stilian Noli'nin Hayat:

Bir dénem Edirne bolgesinde, bugiinkii Dogu Trakya olan
bolgede, Arnavutca konusan yedi Ortodoks koyti bulunmak-
taydi. Arnavutga konusan bu kdylerin ahalisi Yunanistan ile
Tiirkiye arasinda 1923’te yapilan niifus miibadelesi sirasinda
birkag kilometre daha batida olan Bat1 Trakya’ya gonderilmisti.
Biraz daha kuzeybatida da, 1912-1913’te Bulgaristan’a verilen
bolgede, Arnavutca konusulan Mandrica (Mandritsa) koytii
bulunuyordu. Arnavut Ortodoks Otosefal Kilisesi'nin kurucusu
Ortodokslar tarafindan Aziz Pavlus olarak kabul ediliyor ise de
bagimsiz bir kilise olmasi anlaminda “kurucusu” Theofan
Stilian Noli / Fan Stilian Noli’dir. Fan Noli, bu yedi kdyden biri
olan ve giiniimiizde Edirne'nin ilgesi olan “Ibriktepe”de 6 Ocak
1882 yilinda dogmustu.2

Fan Noli'in ailesi Arnavutluk’'un Kor¢a (Goérice)
sehrinden gog edip Ibriktepe’ye yerlestikleri bilinse de bunun
ne zaman gerceklestigi ile ilgili net bir bilgi bulunmamaktadar.
Babas: Stilian Noli, koyiin kilisesinde 6zel giinlerde ve Pazar
ayinlerinde Bizans miiziklerini herhangi bir iicret almadan

2 Bkz: Nathalie Clayer, Arnavut Milliyetciliginin Kdékenleri:
Avrupa’da Cogunlugu Miisliiman Bir Ulusun Dogusu, trc. Ali Berktay
(Istanbul: Istanbul Bilgi Universitesi Yaymlari, 2013), 98; Stavro
Skendi, The Albanian National Awaikining 1878-1912 (Princeton:
Princeton University, 1967), 162; Robert Elsie, “Fan Noli”, Historical
Dictionary of Albania (Lanham, Toronto, Plymouth, UK: Scarecrow
Press, 2010), 329.
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seslendirdigine gore ailesinin dindar bir Ortodoks aile oldugu
sOylenebilir. O ailesinin geg¢imi igin ¢iftgilikle mesgul olurken
annesi Maria ise ev harumi idi. Noli aileden okuyan tek gocuk
olmasimna ragmen egitimine ge¢ basladi. Kdyiinde bulunan ve
Yunan dilinde egitim veren alti yillik okulunu dort senede
bitirerek ilk basarisini elde etmisti. Bundan sonra Kesan’da yine
Yunanca egitim veren okulda yedinci ve sekizinci sinifini
tamamladi. Daha sonra Edirne merkezde bulunan kolej ve
yliksekokul karisimi olan Yunanca egitim veren liseye
kaydoldu. O yillarda bu lisede egitim alan 6grenciler daha sonra
kilisede vaiz veya koy Ogretmeni olabilme imkani elde
ediyorlardi.? Fan Noli, ailesinin Arnavut milliyetci kimligiyle
taninmis olmasi1 sebebiyle Arnavut diline ve kiiltiiriini,
Yunanca egitim veren okullarda egitim almis olmasi da Yunan
dilini ¢ok iyi 6grenmesine imkan saglamuistir.

Fan Noli, kiiciik yaslarda iken is bulmak igin degisik
yerlere sik sik yolculuk yapmustir. 1900 yilinda Atina’ya hem
calismak hem de okumak igin gitmistir. Orada Felsefe
Fakiiltesine kayit olur. Egitiminin yaninda gec¢imini saglamak
icin degisik islerde calismustir. 1903 yilinda Misir'a gidip
Iskenderiye sehrinde oOgretmenlik ve bir kilisede gorev
yapmustir. Misir'da  iken Arnavut diasporasmin 6nde
gelenlerinden Spiro Dino ve Arnavut milli uyarus hareketinin
tiyelerinden Thanas Tashko ve Jani Vruho ile tanismistir.
Arnavut diasporasindan maddi ve manevi yonde biiyiik destek
gormiistiir. Dolayisiyla Misir’daki Arnavut hareketlerinde aktif
bir sekilde rol almigtir.4

3 Bkz: Ece Dillioglu, “Fan Stilian Noli'nin Siirlerinde Tiirk Imgesi”
(Her Yoniiyle Ipsala, Edirne: Trakya Universitesi, 2020), 1: 362-363;
Skendi, The Albanian National Awaikining 1875-1912, 162.

4 Bkz: Buda Aleks v.dgr. Historia e Shqipérisé (Tirané: Universiteti
Shteteror i Tiranés - Instituti i Historise dhe i Gjuhesise, 1965), 2: 277;
Mensur Raifi, Fan S. Noli dhe Migjeni (Prishtiné: Rilindja Yayinevi,
1979), 103-104.
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Fan Noli 1906 yilinda ise ABD’ye gidip Arnavut
hareketlerinde o6nemli gorevler almustir> 1912 yilinda
Harvard’da egitimini tamamladiktan sonra New England
Konservatuvarinda tarih ve miizik dalinda doktora derecesini
almigtir.6 Noli, Arnavutca ve Ingilizce olarak 42 kitaptan fazla
dini kitabin yazari ve terciimanidir. Ayrica Boston’da 1908
yilinda dini eserleri olan “Shérbesén e Javés s¢ Madhe” ve 1909
yilinda diigiin, vaftiz, 6liim merasimlerinde ve giinliik vb.
okunan dualar1 igeren “Librin e Shérbesave té shenjta té Kishés
Orthodhokse” adl1 ¢alismalar: terciime edip yayimnlamistir. Bu
calismalarinin yapilmasimin nedenini 6nsoziinde ozetle su
sekilde aktarmustir: “...Bu eseri hemgerilerime, ayni din ve
Ortodoks kardeslerime armagan ediyorum. Onlara Arnavuftca,
0z dilimizde ibadet edebilmelerine séziim vardi. Kitabi terciime
ederken orijinalitesini korumaya ve Arnavutcaya en iyi sekilde
aktarmaya calistim...” 7 Yine 1911 yilinda “Librin e té Kremteve
té médha té Kishés Orthodhokse”, 1913 yilinda “Triodin e
vogél”, 1914 vyilinda dualar kitabi “Lutjesoren” ve
“Pesédhjetoren e vogél”® gibi onemli ¢calismalari terciime edip

5 Aleks v.dgr., Historia e Shqipérisé, 2: 277.

6 “100-vjetori i Katedrales shqiptaro-orthodhokse ‘Shén Gijergji’,
Boston, SHBA”, Gazeta Ngjallja, Mart 2008, 4; Ayrica bkz: Justin
Godart, Ditarét shqgiptaré - mars 1921 - dhjetor 1951 -, trc. Asti Papa
(Tirané: Dituria, 2008), 19, 96.

7 Bkz: Joan Pelushi, “Njé véshtrim i shkurtér historik mbi pérkthimet
fetare né Kishén Orthodhokse né Shqipéri”, Tekste pér historiné e
Kishés soné, 05 Eylil 2013, http://tekste-per-historine-e-kishes-
sone.blogspot.com /2013 /09 /nje-veshtrim-i-shkurter-historik-
mbi.html.

8 Ate Spiro Kostoli, “Muzika kishtare bizantine né Shqipéri”, Tekste
pér historiné e Kishés soné, 31 Agustos 2013, http://tekste-per-
historine-e-kishes-sone.blogspot.com /2013 /08 /muzika-kishtare-
bizantine-ne-shqiperi_9182.html; Skendi, The Albanian National
Awaikining 1878-1912, 163.
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yaymlayarak Arnavut Ortodoks Kilisesi'ne ilk defa bu diizeyde
eserler kazandirilmistir. 9

Fan Noli, pekiyi derecede Arnavutga, Yunanca,
Tiirkgenin yaninda toplam 12 yabanci dil bilen bir sahsiyettir.
Henry Wadsworth Longfellow, Henrik Ibsen, Miguel de
Cervantes ve Omer Hayyam’m siir, roman vb. o6nemli
calismalarini Arnavutca’ya kazandirmistir.’® Ayrica William
Shakespeare’in eserlerini Arnavutcaya terciime ettigi icin Beyaz
Saray tarafindan odiillendirilmistir.

Amerika’da kendisinin yaninda Faik Konica'! gibi 6nemli
bir sahsiyet tarafindan kurulan “Vatra” adli Arnavut

9 Theofan Stilian Noli'nin 6nemli ¢alismalarindan bazilar1 sunlardir:
Kryqgésmi, Marshi i Krishtit, Krishti me Kamgikun, Shén Pjetrin né
Mangall, Marshi i Krygésmit, Tallja Pérpara Krygit, Anés Lumejve,
Moisiu né mal, Marshi i Barabbajt, Kirenari, Saga e Sermajesé, Lidhje
e packéputur, Cepelitja, Syrgjyn-vdekur, Shpella e Dragobisé, Sulltani
dhe kabineti, Vdekja e Sulltanit, Hymni i Flamurit, Thomsoni dhe
Kugedra, Jepni pér Nénén, Kénga e Salep-Sulltanit, Sofokliu, Plak,
Topall Dhe Ashik.

10 Baz1 ¢alismalar1 hakkinda genis bilgi i¢in bkz: V. Koka v.dgr.,
Historia e Popullit Shqiptar: Periudha e Pavarésisé 28 Néntor 1912 - 7
Prill 1939 (Tirané: Akademia e Shkencave e Shqipérisé - Botimet
Toena, 2007), 3: 390-391.

1l Faik Konica veya Faik Bey Konitza, Arnavut yazar ve devlet
adamudir. Yanya Vilayeti'nin Konica (Konitsa) kazasinda 15 Mart 1875
yilinda dogmustur. Kendisi XX. asirda Arnavutluk'un onemli
sahsiyetlerinden biridir. Egitimine ilk olarak Osmanl okulunda
baglamis olup daha sonra Iskodra’da Cizvit'lerin okulunda okudu.
Ardindan Galatasaray Lisesi'nde egitimine devam etti. Bundan sonra
egitmine Fransa’da ve en son olarak Amerika’da devam etmistir.
Konitsa, Arnavutca, 1talyanca, Fransizca, Almanca, 1ngilizce ve
Tiirkge dillerine ileri seviyede hakimdi. Londra’da 6énemli Fransiz sair
Guillaume Apollinaire ile tamsti. Sair ile 1903-1904 yillarinda aym
evde kaldilar. Ayrica énemli Arnavut yazar ve sairlerle tanismustir.
Ahmet Zogu tarafindan 1926 yilinda ilk ABD biiyiikelgisi olarak
atand1 ve Arnavutluk’un Italya tarafindan isgaline kadar bu gorevde
kaldi. Faik Konitsa, 15 Aralk 1942 yilinda Washington'da hayatin
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federasyonunu da bir siireligine yonetmistir. 1920 yilinda
Arnavutluk’a dondiikten sonra Cenevre goriismelerinde
Arnavutluk’un Birlesmis Milletlere dahil olmasi ve gerek
bagimsizlik siirecinde gerekse yeni kurulan Arnavut Devletinin
taninmasi hususunda 6nemli ¢alismalar: yiirtitmiistiir. 7 Aralik
1921 tarihinde Fan Noli, Hasan Prishtinal?2 tarafindan
Arnavutluk Disisleri Bakani olarak atanir.’3 16 Haziran 1924
tarihinde gegici demokratik hiikiimetini kurar.* 1924 yilinda
Arnavutluk’un bagbakani olur.

Onun ele aldig: kitaplar ve diger calismalar 6nemli
sahsiyetler tarafindan deger gérmiistiir. Omrii boyunca ilimle
mesgul olmus olup vatansever bir kimse olarak Arnavutluk ve
Arnavutlar i¢in daima ¢alismistir.’5 O halde Fan Noli'nin, bilgin,
sair, yazar, tercliman, diplomat, din ve devlet adami olarak

kaybetti. Boston’da bulunan Forest Hills Mezarligi'nda defnedilmistir.
Bkz: (Robert Elsie, “Faik Bey Konitza”, Historical Dictionary of
Albania (Lanham, Toronto, Plymouth, UK: Scarecrow Press, 2010),
239-240.).

12 Hasan Bey Prishtina (Pristina), Arnavut siyasetcisidir. 1873 yilinda
Vushtrria (Vugitern/Vugitirm) Kosova'da dogdu. Asil adi Hasan
Berisha (Berisa)’dir. Selanik’te ortaokulu Fransiz bir okulda bitirdikten
sonra egitimine Istanbul’da devam etmistir. Jon Tiirkleri desteklemis
ve 1908 yilinda Tiirk / Osmanl Parlamentosuna segilmistir. Bu goreve
1912 yilma kadar devam etmistir. Aralik 1921’de Arnavutluk’un
bagbakanligini yaptir. Ahmet Zogu ile olan siyasi vb. ¢ekismelerden
dolay1 Arnavutluk’u terk etmek zorunda kalarak Selanik’e tagmmustr.
14 Agustos 1933 tarihinde Ibrahim Celo tarafindan Selanik’te
oldiirtilmiistiir. (Bkz Robert Elsie, “Hasan Bey Prishtina (1873-14
August 1933)”, Historical Dictionary of Albania (Lanham, Toronto,
Plymouth, UK: Scarecrow Press, 2010), 370-371).

13 Ayrica bkz Aleks v.dgr., Historia e Shqipérisé, 2: 507, 543-556.

14 Bkz Pollo Stefanaq v.dgr., Historia e Shqipérisé (1912-1944) (Tirané:
Akademia e Shkencave e RPS te Shqipérisé Instituti i Historise, 1984),
I1I: 288-292.

15 Bkz: “Pérshpirtje me rastin e 40-vjetorit té fjetjes sé Hirésisé sé Tij,
Theofanit (Nolit)”, Gazeta Ngjallja, Nisan 2005, 11.
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Arnavut diinyas1 i¢in ok 6nemli bir sahsiyet!¢ oldugu séylemek
mumkiindiir. Zira Arnavutlar onun ismini para {izerinde
kullanmiglar ve ayrica hastane, okul, iiniversite, yol, bulvar,
meydan vb. yerlere vermislerdir.

2. Fan Nolinin Amavut Ortodoks Kilisesi’nin
Kurulusunda Yeri ve Onemi

Arnavutlarin Osmanli hakimiyeti altina girmeden once,
fetih esnasinda ve Osmanli hakimiyeti boyunca iskan
politikalari, kan davalar1 vb. nedenlerden dolay: devletin farkl
bolge ve merkezlerine ve ayrica bati {ilkelerine giden
Arnavutlarin sayis1 bir hayli fazladir. Diinyanin degisik
memleketlerinde bulunan Arnavutlarin kendi kiiltiirlerini ve
dillerini unutmayarak her zaman birbiriyle iletisim ve birlik
halinde olmaya calstiklar1 bir gergektir. Birlik ve
beraberliklerini ve Arnavut kiiltiirinti devam ettirebilmenin
basta Arnavutga dili ile miimkiin oldugunu diistinmiislerdir.
Bu dogrultuda Arnavutca dilini canl tutabilmek igin gerek
giinliik konusma dili olarak gerekse ait olduklar1 inanca dair
vaaz, sohbet vb. bir takim uygulama ve ritiiellerin cami ve
kiliselerde Arnavutca olarak kullanmasina 0zen
gostermislerdir. Bunun yansira kitap ve benzeri ¢alismalarin da
anadilinde yayimlanmasi ve okunmasi konusunda ¢aligmalar
yapislardir. Bu ¢alismalarin basariyla sonuglanabilmesi ve
uygulanabilmesi icin Osmanli hakimiyeti altinda bulunanlarm
Osmanli Devletinden izin almalar1 gerekmekteydi. Ancak
Osmanli hakimiyeti disindakiler ise bu hususta herhangi bir
izin almalar1 s6z konusu degil.

Anadilinde egitim ve bagimsiz kilise kurma ¢abalar:
Balkanlardaki diger milletlerde de baslamisti. Hatta bu
gayretler Arnavutlarin ¢alismalarindan 6nce baglamis olup bu
hususta olumlu sonuglar da elde etmislerdi. Otosefal kilise
fikrini Fener Rum Patrikhanesi hos karsilamiyor ve hatta buna

16 “100-vjetori i Katedrales shqiptaro-orthodhokse ‘Shén Gjergji’,
Boston, SHBA”, 4; Ayrica bkz: Godart, Ditarét shqiptaré - mars 1921 -
dhjetor 1951 -, 19, 96.
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ciddi bir gekilde karsi c¢ikiyordu. Iste bu hususta siirgiinde
bulunan Arnavut topluluklarin 6nemli calismalarindan biri
[stanbul Fener Rum Patrikhanesine kars1 bir miicadelesi oldugu
gegmektedir.’”? Bu Patrikhanenin Arnavut bdlgelerindeki
etkisini durdurmak igin dili Arnavutga olacak milli bir kilisenin
kurulmasi gerekiyordu. Milli bir kilisenin kurulmasi talebi XIX.
ylizyilin sonlarinda baglamis olup XX. yiizyilin baslarinda ise
daha coktu. Bu dogrultuda Ocak 1906'da Jamestown ve
Buffalo’daki Arnavutlar1 bir araya getiren Malli i Memedheut
(Memleket Hasreti) adl1 ilk cemiyet kuruldu.18

Amerika’da bir Arnavut Ortodoks Kilisesi'nin kurulmasi
icin atilan bu adim, Yunanlar tarafindan her ne kadar iyi
karsilanmiyor ise de vatansever Miisliiman ve Hiristiyanlar
tarafindan ¢ok olumlu karsilanmisti. Boyle bir adim yalniz
Ortodoks Kilisesinin bagimsizlig: ile ilgili degil, bu aym
zamanda Arnavutlar1 birlestirecek ve bir araya getirecek bir
adim olarak goriilmiistii.? Ciinkii Arnavutlar ulusal bilincin dil
ile miimkiin olacagimi diisiiniiyorlardi. Patrikhane’den ayrilma,
anadilde egitim ve dini ritiiellerin yapilabilme taleplerinin
arkasinda duran nedenlerden biri ulusal birlik ve ¢ikarlardir.
Arnavutlar birlik ve beraberlikleri icin aralarindaki din ve
mezhep farklarina ragmen Arnavut kimligini 6n planda
tutmuglardir.20 Oyle ki eski tarihlerden itibaren milli degerlere
sahip ¢ikma konusunda Miisliiman ve Hiristiyan (Katolik veya
Ortodoks) fark etmeksizin biitin Arnavut halkinin “Jam
Shqiptar” (Arnavut'um) diyerek birlik ve beraberliklerini

17 Aleks v.dgr., Historia e Shqipérisé, 2: 277 .

18 Aleks v.dgr., Historia e Shqipérisé, 2: 277.

19 Aleks Buda v.dgr., Historia e Popullit Shqiptar: Rilindja Kombétare
Vitet 30 té shek. XIX-1912 (Tirané: Akademia e Shkencave e Shqipérisé
- Instituti i Historisé. Botimet Toena, 2002), 2: 336.

20 Bkz: Bilgin Celik, “Arnavut Ulusal Hareketi Icinde Ilging Bir
Dénemeg: Ortodoks Arnavutlarin Patrikhane’den Ayrilma Cabalar1”,
OTAM: Ankara Universitesi Osmanli Tarihi Aragtirma ve Uygulama
Merkezi Dergisi/16 (2004): 131-133.
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daima ortaya koydugu bilinmektedir.2! Bu baglamda Noli de
Arnavutlarin kendi aralarinda inang farkini gézetmeksizin bir
birlik i¢inde olmalar1 gerektigini hep vurgulamigtir.22

Amerika’da kurulan Kombi yazarlar1 Ulahlar gibi orada
yasayan ve kendi kiliseleri, gazeteleri olan diger kolonilerin
ornegini izleyerek, “ulusal ve dini” bir vazife yerine getirmek,
Arnavutlarin da Boston’da bir kilise sahibi olabilmesini
saglamak amaciyla bir komite kurulmasmi Oneriyorlardi.
Bagimsiz bir Arnavut kilisenin kurulmas: yalniz dil faktori
etkili olmayip bu talep ayni zamanda etnik ve Yunan
baskilarindan  kurtulabilme ¢abasmndan kaynaklanmakta
oldugu soylenebilir. Bu talebi giiclendiren ve hizlandiran
onemli olaylardan biri sudur: Massachusett’deki Hudson’da bir
Ortodoks Arnavut gencin 6liimiiniin ardindan ¢agrilan rahip,
defin islemini yapabilmesi igin sahsin “Yunan” olarak kayda
gecirilmesini istedi, ama 6lenin “ Besa-Besé” cemiyeti iiyesi olan
kardesinin buna karsi ¢tkmasindan sonra Yunan rahip de
cenaze tOrenini yapmay1 reddetti Bu ylizden Olen geng
Arnavut'un yakmlar1 Worcester’'li bir Siiryani rahibe
bagsvurmak zorunda kaldilar. Bu olay Arnavutlar1 derinden
etkiledi ve kendi kiliselerini kuruma yolunda hizlandird1.2?

Arnavut Ortodoks Kilisesi’'nin kurulmasmin baslica
mimarlarindan Fan Noli'nin 1907'de yaptig1 cagrida bu
degisiklik ¢ok net olarak fark edilmektedir. Amerika’da
kurulacak Arnavut Ortodoks Kilise'nin basina da kendini bu

21 Jlir Rruga, “Arnavutluk’ta Osmanli Déneminde (XV-XVIL
Yiizyillarda) Miisliimanlar ile Hiristiyanlarin Birlikte Yagsama
Tecriibesi”, DEUIFD (Dokuz Eyliil Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi), 47 (2018): 208-209.

2 Bkz: Nathalie Clayer, Arnavut Milliyetciliginin Kdékenleri:
Avrupa’da Cogunlugu Miisliiman Bir Ulusun Dogusu, 383-384.

2 Nathalie Clayer, Arnavut Millivetciliginin Kékenleri: Avrupa’da
Cogunlugu Miisliiman Bir Ulusun Dogusu, 399; Qani Nesimi,
Ortodoks Arnavutlar (Istanbul: Kakniis Yaymlari, 2011), 54; Robert
Elsie, “Orthodoxy”, Historical Dictionary of Albania (Lanham,
Toronto, Plymouth, UK: Scarecrow Press, 2010), 342.
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davaya adayan bir Arnavut olan Fan Noli diisiiniilityordu.2*
Yalniz Fener Rum Patrikhanesinin bu isteklerine Kkarsi
¢ikmasindan dolayi, ABD’de kiiciik bir Arnavut grubun
“ Arnavutluk i¢in bir Arnavut Kilisesi'nin temellerinin atilmasi
ve Yunan Kilisesi'nin boyundurugundan kurtulma giinti”
seklindeki dtistinceleri Fan Noli'yi New York’taki Rus
metropoliti Monsenyor Platon’u ziyaret etmeye ve bagvurmaya
sevk itti. Rus Sinod’u bu talebi ve bagvuruyu kabul etti. Boylece
24 Subat 1908 tarihinde New York’ta bir kilisede Rus piskoposu
Platon"un onciilliigiinde Fan Noli piskopos oldu.?> Aslinda bu,
bir nevi kilisenin atamalarina uymayan bir gorevlendirme idi.
Ciinkii Fan Noli'nin piskopos olmasi Amerika’daki Arnavut
Ortodokslarin onaymi alarak kendi kendini piskopos ilan
etmesi seklinde gerceklesmistir.2e

Amerika’da Arnavut Kilisesi'nin kurulmasi ile ilgili toren
8 Mart 1908’de yapildiysa da ilk ciddi adim, Pazar giinii 22 Mart
1908 yilinda Boston Tremont. St. No. 227, “Onur $ovalyeleri”
adli salonunda Fan Noli tarafindan kendisinin terciime ettigi
Yeni Ahid’den Arnavutca okumalar, dini ritiiel ve ayinin
yapilmasiyla atilmistir. Arnavutlar tarafindan sevingle
karsilanan bu ritiielin ardindan aymi giin Boston Foeniks
Hall’da Shén Gjergji (Aziz Cerc) ismiyle bilinen Arnavut Kilisesi
de kurulmustur.?

24 Bkz Buda v.dgr., Historia e Popullit Shqgiptar: Rilindja Kombétare
Vitet 30 té shek. XIX-1912, 2: 335-336.

% Aleks v.dgr., Historia e Shqipérisé, 2: 277; Elsie, “Orthodoxy”, 342.
26 Bkz Koka v.dgr., Historia e Popullit Shqiptar: Periudha e Pavarésisé
28 Neéntor 1912 - 7 Prill 1939, 3: 191; Nathalie Clayer, Arnavut
Milliyetciliginin Kékenleri: Avrupa’da Cogunlugu Miisliiman Bir
Ulusun Dogusu, 399-400; Artan R. Hoxha, Marrédhéniet midis
Regjimit Komunist dhe Kishés Ortodokse Autogetale e Shqipérisé né
vitet 1945-1967 (Doktora Tezi, Republika e Shqiperise Universiteti i
Tiranes Fakulteti i Historise dhe i Filologjise, 2014), 6-7.

2 Nathalie Clayer, Arnavut Milliyetciliginin Kékenleri: Avrupa’da
Cogunlugu Miisliiman Bir Ulusun Dogusu, 400, 516; Ayrica bkz: “100-
vjetori i Katedrales shqiptaro-orthodhokse ‘Shén Gijergji’, Boston,
SHBA”, 3-4; Nesimi, Ortodoks Arnavutlar, 55; Michael Prokurat
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. y S
1908’de flk Arnavutca Ayin Merasimden bir kare

Dini ritiiellerin Arnavutca olarak yapilmasi hususu ile

ilgili ayine katilanlardan biri olan Vangjel Lago'nun ogluna
aktardig1 bilgiye gore o giin biiyiik bir heyecan, seving ve
katilmin oldugu? ifade etmistir. Yeni kurulan bu kilisenin
yonetimi su kisilerden olusuyordu: mali isler sorumlusu
Nikolas Kristofer, sekreter Xhorxh (Corc/George) Toli,
yardimcr sekreter Filip Vasili, iiyeleri ise Mistro Millona, Harri
V. Kacka, Xhon (Con) Kozma ve Kosta Racka’d1r.?? Bu girisimini
siirdiirebilmek ve desteklemek amaciyla 1908-1914 vyillar
arasinda Fan Noli 6 dini kitab1 Arnavutca olarak terciime etti.30

v.dgr., Historical dictionary of the Orthodox Church (Lanham, Md:
Scarecrow Press, 1996), 310; Elsie, “Fan Noli”, 329-330.

28 Genis bilgi i¢in bkz: Sotiraq Lago, “Ajo u ngrit me kontributin e té
gjithé besimtaréve: 75-vjetori i kishés orthodhokse shqiptare té ‘Shén
Thomait” né Farmington Hills Michigan U.S.A”, Gazeta Ngjallja,
Aralik 2005, 9; Ayrica bkz: Koka v.dgr., Historia e Popullit Shqiptar:
Periudha e Pavarésisé 28 Néntor 1912 - 7 Prill 1939, 3: 190-191.

2 Bkz: “100-vjetori i Katedrales shqiptaro-orthodhokse ‘Shén Gjergji’,
Boston, SHBA”, 3-4.

30 Buda v.dgr., Historia e Popullit Shqgiptar: Rilindja Kombétare Vitet
30 té shek. XIX-1912, 2: 336; Ayrica bkz: Koka v.dgr.,, Historia e
Popullit Shqiptar: Periudha e Pavarésisé 28 Néntor 1912 - 7 Prill 1939,
3:191; Kristofor Beduli, “Njé véshtrim i shkurtér historik mbi muzikén
dhe koret né Kishén toné Orthodhokse”, Njé véshtrim i shkurtér
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Bagimsiz bir Arnavut Ortodoks Kilisesi'nin kurulmasinda en
biiyiik ¢abay1 ve emegi siiphesiz Fan Noli gostermistir. Yalniz
Amerika’daki bu kurulusun baslatilmas: ve desteklenmesi
acisindan Romanya’daki Arnavutlarin biiyiik etkisi oldugu3!
gortilmektedir.

Amerika’daki Arnavut Ortodoks Kilisesi'nin merkezi
bircok defa degismistir. 1910 yilina kadar dini hizmetler degisik
mekanlarda gergeklestirildigi, 1911 yilindan 1921 yilina kadar
Boston’un Tremont Street yerinde bir binanin ikinci katinda
hizmet verdigi, 1922 yilinda Emerald Street'te éncesinde Isveg
Kilisesine ait olan bir yer satin alinarak Arnavut Ortodoks
Kilisesi'ne uygun olacak sekilde diizeltildigi ve 1941 yilinda
Uniteryan Kilisesi olan bir yer satin alinarak Amerika’daki
Arnavut Ortodoks Kilisesi'nin Baspiskoposlugu binasi haline
dontistiirtildigiis2 bilgisi aktarilmaktadir.

Amerika’daki Arnavut Ortodoks Kilisesinde gorev
yapmis olan baglica din adamlar1 su sekilde siralanabilir:
Theofan Stilian Noli, Naum Cere, Damian Angjeli, Stathi
Melani, Nikollas Kristofer, Dhosi Katundi, Vangjel Camge, Vani
Cani, Thimi Theodhosi, Stefan Laska, Kristo E. Eliot Artur Liolin
ve digerleri.®

3. Fan Noli'nin Arnavutluk’taki Arnavut Ortodoks
Otosefal Kilisesi'ne Katkilar1

Fan Noli, litiirjik metinleri Arnavutcaya cevirmeyi ve
bagimsiz bir kilisenin baslaticis1 olmay1 hedeflemisti. Bu girisim
uzun vadede derin sonuglar dogururken, kisa vadede ise az etki
yapmustir. Nitekim Osmanli devrinin sonuna Arnavut

historik mbi muzikén dhe koret né Kishén toné Orthodhokse, 03 Eyliil
2013.

31 Bkz: Llukani, Andrea, Kisha Ortodokse Autogefale e Shqipérisé (nga
vitet apostolike deri né vitet tona) (Tirané: Botimet Trifon Xhagjika,
2009), 125.

82 “100-vjetori i Katedrales shqiptaro-orthodhokse ‘Shén Gijergji’,
Boston, SHBA”, 4.

3 Aleks v.dgr., Historia e Shqipérisé, 2: 277; Ayrica bkz: “100-vjetori i
Katedrales shgiptaro-orthodhokse ‘Shén Gjergji’, Boston, SHBA”, 4.
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Ortodokslarinin ¢ogu Patrikhane’ye baghliklarini korudular.34
Cilinkii o donemde Arnavut Ortodoks Kilisesi Fener Rum
Patrikhanesine bagh olup bu kilisenin dort (Korgé/Gorice,
Berat, Gjirokaster ve Durres/Dirag) piskoposlugu vard.
Ozellikle Amerika’daki kilisenin ~ kurulmasindan sonra
Arnavutlar o dénemde Yunan Ortodoks Kilisesi ile irtibati
olmayan bagimsiz bir Arnavut Ortodoks Kilisesini arzu
ediyorlard1.%

Yalniz bilindigi {izere Fener Rum Patrikhanesi
Arnavutluk’taki hakimiyetini hem giiney Arnavutluk’ta hem
de orta ve kuzey Arnavutluk’ta genisletmis vaziyette idi.3¢ Bu
nedenle Amerika’daki Arnavutlar kadar bagimsiz olmadikla-
rindan dolay1 bunun miimkiin olabilmesi igin hem Osmanli’nin
hem de Fener Rum Patrikhanesinin onaymin alinmas: gerekli
idi. Bu siireci Nathalie Clayer 6zetle su sekilde aktarmaktadar:

“Ortodoks Arnavutgularinin baglica amaci Arnavut dilini
kiliseye ve okullara sokmakti. Bu konuda Hellenizme muhalif
olan Ulah propagandasi ve Miisliiman Arnavutlar tarafindan
da desteklenen Arnavut milliyetciler Tefrakes azizler
yortusunda Incil'in Arnavutga okunmasmni talep ettiler. Bu
amagcla Subat 1909 basinda, litiirjinin bir boliimiiniin Arnavut
dilinde okunmasmni ve piskoposun rahiplere Arnavutcay:
aileler iginde de kullanabileceklerini bildirmesini isteyen
“Ortodoks Arnavutlar Birligi” adinda bir cemiyet kuruldu.
Daha sonra cemiyet iiyeleri bu yondeki bir cagriy: yiiz niisha
kadar bastirarak tiim Arnavut merkezlerine, Patrikhane’ye,
Korgé mebuslaria ve Meclis-i Mebusan reisine dagittilar.?” Yine
¢ok gecmeden Ortodoks Arnavutlar Birligin soylemi sertlesti,
Arnavut dilinin Ortodoks okullarina ve kiliselerine sokulmasini

3 Nathalie Clayer, Arnavut Millivetciliginin Kékenleri: Avrupa’da
Cogunlugu Miisliiman Bir Ulusun Dogusu, 400-401.

% Godart, Ditarét shgiptaré - mars 1921 - dhjetor 1951 -, 96.

3 Aleks v.dgr., Historia e Shqipérisé, 2: 277.

37 Ayrica bkz: Celik, “Arnavut Ulusal Hareketi Icinde Ilging Bir
Dénemeg: Ortodoks Arnavutlarin Patrikhane’den Ayrilma Cabalar1”,
142, 145-150.
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talep etmenin yani sira, Patrikhane’den ayrilip ibadet ve egitim
mekanlarmi isgal edecekleri tehdidini savurdular. Kor¢é’da
“Yunan tarafi” ile “Arnavut tarafi” arasindaki gerilim artti.
Hatta Florina bolgesindeki Negovan koyiinde Arnavutcayi
kiliseye sokan Papaz Vasil katledildi.? ”

Yunan tarafi” Ortodoks Arnavutgulara karsi Osmanl
makamlarma ihbar silahmna basvurmaktan c¢ekinmiyordu.
Onlar1  “ayriikgt”  olarak  tamitiyorlardy,  “ayrilikgilik”
Patrikhane’ye kars1 oldugu gibi, imparatorluga kars1 da gegerli
olabilirdi. Boliinmeleri Osmanli Devleti de iyi bakmiyordu.
Subat 1910 yilinda Ortodoks Arnavutlar Birligi Babiali’"den
littirjide Arnavut dilini kullanan bir Arnavut Ortodoks Kilisesi
kurulmasin talep edince, Sadrazam Ismail Hakk: Paga Dahiliye
Nezaretine kendisinin bu oOrgiitlenmeye hicbir itirazimnin
olmadigini ve buna izin verip vermeme kararmi Osmanl
Meclis-i Mebusani'na biraktigini bildiren bir yazi yazdi. Ayrica
Yunanlar ile Arnavutlar arasinda herhangi bir kargasanin
meydana gelmemesi adina 6nlemin alinmasim da yazisinda
eklemistir.

1909 yazi ile 1910 yaz1 arasinda Korgé’da Ortodoks
Arnavutlar Birligi Lidhja Orthodokse “Ortodoks Birligi” adinda
bir gazete yayinlayarak gazetede “ulusal haklar1”, kombesi
(milliyeti)nin ~ yaninda  Patrikhane'nin ~ Helenlestirme
politikasina kars: ¢ikiyorlardi. Arnavutguluk ve Arnavutca dili
ile Ortodoks mesajmi yaymaya cahstyorlardi® Inciller’de
bildirildigi gibi, her ulusun kendi dilinde okuma hakk:
olmaliydi. Ayrica ABD’de Arnavut Ortodoks Kilisesi'ni

38 Buna benzer Koto Hoxhi adl1 bir Ortodoks Arnavut 6gretmenin 1873
yilinda okulda gizliden gizliye Arnavutca 6gretti§inden dolay: basta
Gijirokaster piskoposu tarafindan edildigi ve 1895 yilinda bilinmeyen
kisilerce oldiiriiliisii 6rnek olarak verilebilir. Genis bilgi igin bkz:
Celik, “Arnavut Ulusal Hareketi Icinde Tlging Bir Dénemeg: Ortodoks
Arnavutlarin Patrikhane’den Ayrilma Cabalar1”, 137-138.

3 Helenlestirme ile ilgili bir takim girisim ve galisma ile ilgili bkz:
Celik, “Arnavut Ulusal Hareketi Icinde Tlging Bir Dénemeg: Ortodoks
Arnavutlarin Patrikhane’den Ayrilma Cabalar1”, 134-137.
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hatirlatiyorlardi. Osmanli Imparatorlugu'nda hiirriyetin ilan
edilmesiyle birlikte, Ortodoks Arnavutlar haklarmnmn
taninmasini Patrikhane nezdinde resmen talep etmislerdi. Eger
bu talebe kulak asilmazsa, Arnavutlar da diger uluslar gibi
davranarak kendi kiliselerini, Arnavut Ortodoks Kilisesi'ni
kuracaklardi. Vatan konusunda “Dine saygi duymayan
vatanini da sevmez” parolasiyla ortaya ¢ikiyorlardi.#0

Goriildiigi tizere Arnavutlarin bu talepleri tizere Fener
Rum Patrikhanesi ile aralarinda kirilmalarin meydana geldigi
anlasilmaktadir. Bu konudaki Arnavutlarin israrli mticadeleleri
son derece ciddi ve kararli idi. Onlarin nezdinde Arnavut
Ortodoks Kilisesi'nin kurulmasi yalniz dini bir bagimsizlik
degildi, ayn1 zamanda o siyasi yonlii bir hamle idi. Ciinkii
Arnavut Ortodoks Kilisesi, Hiristiyan ile Miisliimanlarin bir
araya geldigi bir yer olup sadece Arnavutga dini merasimlerin
gerceklesmedigi, ayn1 zamanda Arnavutlarin birlesmesi ve
bagimsiz bir Arnavut Devleti icin yapilan toplanti ve
konusmalarmn oldugu bir yerdi.!

1912 yilinda Arnavut Devletinin kurulmasiyla birlikte
Arnavutluk disinda bulunan merkezlerden bagimsiz bir sekilde
yurt icinde kendi bagimsiz merkezler tarafindan yonetilme
konusunda hemen olmasa da zaman icerisinde siyasi agidan
baskilar yapilmaya baslanmisti. Bu hususta Avrupa ve
Amerika’da bulunan “Drita” ve “Besa-Besé” gibi kurulan
cemiyetlerin rolii biiyiiktiir. Ayn1 zamanda ¢ok sayida dini
kitab1 Arnavutca’ya terciime ederek onemli katkilar sunan
Theofan Stilian Noli de dikkat cekmektedir. Terciime ettigi
eserler Ortodoks Kilisesi'nin sanat c¢alismalarinin en 6nemli
¢alismalarindan sayilir.#2 Bu eserlerin ibadetlerde kullanilmasi

40 Nathalie Clayer, Arnavut Milliyetciliginin Kékenleri: Avrupa’da
Cogunlugu Miisliiman Bir Ulusun Dogusu, 515-516.

4 Aleks v.dgr., Historia e Shqipérisé, 2: 277; Ayrica bkz: “100-vjetori i
Katedrales shgiptaro-orthodhokse ‘Shén Gjergji’, Boston, SHBA”, 4.

42 Bazi ¢alismalar1 hakkinda genis bilgi i¢in bkz: Koka v.dgr., Historia
e Popullit Shqgiptar: Periudha e Pavarésisé 28 Néntor 1912 - 7 Prill 1939,
3:390-391.
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konusunda 1srar edilmistir.#> ABD’deki miicadelelere verdigi
destegini Arnavutluk’ta otosefallik meselesinde de vermistir.

Arnavut Ortodoks Kilisesi'nin bagimsizlig: ile ilgili
Arnavut Devleti'nin tesvikleri ile birlikte 10-12 Eylil 1922
yilinda Berat sehrinde bir kongre gerceklesti. Bu kongrede ilk
defa Arnavut Ortodoks Kilisesi, Otosefal ilan edildi. Kongre ve
kararlar1 devlet tarafindan tanindi ve desteklendi. Bu kongrede,
gegici olarak kiliseyi yonetecek olan Kilisenin Yiiksek Konseyi
secildi.# Bu kongrede Arnavutluk’ta bulunan tiim Ortodoks
piskoposluklar1 ve 6nemli din adamlar1 yer aldi4 Burada
belirtilmesi gereken énemli hususlardan biri, Arnavut Ortodoks
Kilisesi'nin 1922 yilinda Otosefalligi ilan edene kadar bir nevi
Yunan baskisiin altinda olmasidir. Bu durum 6zellikle
Yunanlar tarafindan agilan okullarda Ortodoks Arnavutlarinda
dini bilgilerle birlikte Helen Kkiiltlirtinii de yerlestirme
calismalarinda goriilmektedir.4

Berat Kongresinde alinan kararlar Fener Rum
Patrikhanesi tarafindan kabul gormedi ve aralarindaki iligkiler
bozuldu. Ancak bu iligkilerin diizeltebilme hususunda
Patrikhane iletisim kanallarim1 agik birakmisti. Arnavut
Ortodoks Kilisesi'nin Patrikhane ile bozulmus olan bu iliskileri
diizeltmek icin ©nemli gorevler {istlenen ve Ozel caba
harcayanlardan biri Kristofor Kissi#” olmustur.

43 Fan Noli'nin hiikiimeti ve i¢ ve dis cekismeler ile ilgili bkz: Koka
v.dgr., Historia e Popullit Shqiptar: Periudha e Pavarésisé 28 Néntor
1912 - 7 Prill 1939, 3: 228-246, 277-281.

4 Bkz: Prokurat v.dgr., Historical Dictionary of the Orthodox Church,
23; Anastas Janullatos, Ringritja e Kishés Orthodhokse Autogefale té
Shqgipérisé (1991-2012), 2. (Tirané: Kisha Orthodhokse Autogefale e
Shqipérisé, 2013), 11.

4 Koka v.dgr., Historia e Popullit Shqiptar: Periudha e Pavarésisé 28
Neéntor 1912 - 7 Prill 1939, 3: 191.

4 Koka v.dgr., Historia e Popullit Shqiptar: Periudha e Pavarésisé 28
Neéntor 1912 - 7 Prill 1939, 3: 189.

47 Arnavut Ortodoks Otosefal Kilisesinin baspiskoposu Kristofor Kissi,
1890 yilinda Berat sehrinin Kala Mahallesinde dogdu.
Kiigiikliigiinden itibaren dini derslerine kendini adadi. 1908 yilinda
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1923 yilinda Arnavut Devleti tarafindan, Arnavut
Ortodoks Kilisesi'nin daha oOnce ilan ettigi Otosefalligin
taninma istegi ve Patrikhane tarafindan kabul edilmeyisini
¢ozmek icin gorevlendirilen 6zel bir komisyon Fener Rum
Patrikhanesine goriismek igin gider. Bu goriismeden sonra
Arnavut Ortodoks Kilisesi'nin bu talebini incelemek ve
yakindan takip etmek icin Patrikhane tarafindan Kristofor Kissi
gorevlendirilir. O zamanda Istanbul’da ikamet etmekte olan
Kissi, Istanbul’'u birakarak ayni yilda Arnavutluk’a doéner ve
Berat piskoposu olarak atanir.# Yine 21 Kasim 1923 tarihinde
Kor¢é Shén Gjergj (Aziz Cerc)® adlh kilisesinde daha 6nce
patrikhane tarafindan gorevlendirilen Jerotheu ile birlikte
Kristofor Kissi, Fan Noli'yi Durres piskoposu olarak atadilar.5
Bu donemlerde Fan Noli, disisleri bakani ve basbakan3! gibi
onemli siyasi gorevlerde de bulunmakta idi.

Fan Noli, 24 Aralik 1924 yilinda demokrasi ihtilalin sona
ermesiyle Avusturya’ya gitti. Yeniden hiikiimete gelen Ahmet
Zogu rejimi tarafindan giyaben Oliimle cezalandirildi. Bu
tarihten sonra Arnavutlar ve Arnavut Ortodoks Otosefal
Kilisesi igin ¢abalarmni, destegini ve katkilarmi her daim

Istanbul Heybeliada Ortodoks Ruhban okulunu bitirdi. Egitimini
tamamladiktan sonra Kor¢é sehrindeki Jovan (Yuvan) Banga adh
lisesinde Ogretmen olarak basladi. Balkan Savasindan once, Kissi
[stanbul’a déndii ve 1916 yilinda Bakirkdy'iin piskoposlugunda
piskopos olarak atandi. Bu gorevde 1923 yilina kadar devam etti.
“Fortlumturia e Tij Kristofor Kissi né 50-vjetorin e vdekjes”, Gazeta
Ngjallja, Haziran 2008, 8.

48 Bkz: “Gazeta Ngjallja”, Haziran 2008, 8; Ayrica Raga, “Veprimtaria
e Fan Nolit né pavarésimin e kishés ortodokse shqiptare”, 505-506.

4 Shén Gjergj adli kilisesi hakkinda daha genis bilgi i¢in bkz: “Kisha e
Shén Gijergjit, Korcé”, Gazeta Ngjallja, Nisan 2004, 9-10.

50 Anastas Janullatos, “Kisha e Shqipérisé, nga vitet apostolike deri sot
- nga Kryepiskopi Anastas”, http://kisha-e-shqiperise-kryepiskop-
anastas.blogspot.com/, 07 May1s 2020.

51 16 Haziran 1924 tarihinde baslamis ve bu gorevde yaklasik 6
kalmastr.
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siirdiirmiis® olup Arnavutluk’a bir daha dénmemistir. 1930
yilinda Avrupa’daki faaliyetlerini sonlandirip Amerika’ya geri
donmiistiir ve geri kalan dmriinii burada Arnavut Ortodoks
Kilisesi papazi olarak gecirmistir. 13 Mart 1965 yilinda
Florida’da, agir bir hastaliga yakalanmasi sonucu hayata veda
etmigtir.53

Arnavutluk’taki  Ortodoks Kilisesi'nin = Otosefallik
¢alismalar1 Fan Noli'nin Arnavutluk’tan gitmesinden sonra da
devam etmis olup Patrikhane ile yapilan girisimler nihayet 12
Nisan 1937 yilinda Arnavut Ortodoks Kilisesi'nin Otosefallik
talebinin Fener Rum Patrigi tarafindan kabul edilmesi ile sonug
vermistir. Ayni giinde (12 Nisan 1937) ilk Sinod da su kisilerden
olusturulur: Tiran, Durres ve tiim Arnavutluk’un baspiskoposu
Kristofor Kissi**, Korgé piskoposu Evlogji (Kurila), Berat
piskoposu Agathangjeli (Camge) ve Gijirokaster piskoposu
Pandeleimoni (Kotoko) olmustur.5 Calisma konumuz Fan Noli
ile siurli olmasi nedeniyle Arnavutluk’ta kendisinden sonra
yapilan g¢alismalari dahil etmeyerek baska calismalarda ele
alinmasmin konu biitiinliigli agisindan daha isabetli olacagin
diistiniiyoruz. Ayrica her ne kadar Arnavut Ortodoks Otosefal
Kilisesi kendilerinin kurucusu olarak Aziz Pavlus'u kabul
ediyor ise de bu kilisenin kurumsallasmas1 agisindan Fan
Noli'nin kurucu konumunda oldugu goriilebilir.

Sonug

Fan Noli tarafindan Amerika’da o dénemde Arnavut
Ortodoks Kilisesi'nin kurulmast ile ilgili olarak boyle bir adimin

52 “100-vjetori i Katedrales shqiptaro-orthodhokse ‘Shén Gjergji’,
Boston, SHBA”, 4; Ayrica bkz: Godart, Ditarét shqiptaré - mars 1921 -
dhjetor 1951 -, 19, 96; Raga, “Veprimtaria e Fan Nolit né pavarésimin e
kishés ortodokse shqiptare”, 504-505.

5 Nesimi, Ortodoks Arnavutlar, 55; Dillioglu, “Fan Stilian Noli'nin
Siirlerinde Tiirk Imgesi”, 1: 367.

54 Bkz: “Gazeta Ngjallja”, Haziran 2008, 9.

5% Bkz: Janullatos, Ringritia e Kishés Orthodhokse Autogefale té
Shqipérisé (1991-2012), 11.
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atilmasi1 erken gibi goriinse de gerceklesmis oldugunu
gormekteyiz. Zira bu diisiince, Arnavutluk yerine yurtdisinda
uygun sartlar1 buldugundan dolay: kurulusu ve ilk Arnavutca
ayini Amerika’da gerceklesmistir. Arnavutluk’'un Osmanh
Devleti'ne bagli olmasi, Fener Rum Patrikhanesinin Osmanl
Devleti tarafindan verilen ayricaliklarindan dolay1 bélgede hala
¢ok giicli konumda olmas: Arnavutluk’ta bagimsiz bir
Ortodoks Kilisesi’nin kurulmasima engel teskil ediyordu. Bu
husus dini oldugu kadar igerisinde siyasi ve etnik faktorleri de
barindirmaktaydi.

Arnavut Ortodoks Kilisesinin Otosefal olma talebi ve
Berat toplantisinda 1922 yilinda Patrikhanenin rizasi ve onay
olmadan ilan edilmesinin arkasinda bir takim nedenler vardi.
Bunlardan en oOnemlisi, Ortodoks inancimi ve kiliseleri
kullanarak Arnavut milletine karsi asimilasyon politikasmi
stirdliren Yunanlara karst bir korunma adimimin atilmasi
zorunlulugudur. Ciinkii bu sekilde Arnavutluk’ta bulunan
Ortodokslarin kiiglik bir sayidan hari¢ digerlerinin Arnavut
olduklar1 gercegi ortaya daha net bir sekilde ¢ikacakti. Bu
nedenle bu tiir tesebbiis ve taleplere karst Arnavut
Miisliimanlar1 da sessiz kalmayip Ortodoks Arnavutlara
ellerinden gelen biitiin destegi vermeye ¢alismuslardir.

O donemde Arnavut Ortodoks Kilisesi'nin otosefal olma
arzusunun baslica amaglarindan biri de Yunan kilisesinin
etkisinden  kurtulabilmek ve Ortodoks Hiristiyanlari
aracihigiyla Yunan deger ve Kkiiltiir baskisini Arnavutluk
tizerinden uzaklastirmakti. Amerika’daki Arnavut Ortodoks
gencin Yunan olarak yazdirma c¢abalar1 bu gergegi yansitan
orneklerden biridir. Ayrica dénemin Arnavut Devleti, Arnavut
ulusu dis ve Ozellikle komsu kiiltiirlerin  etkisinden
koruyabilmek amaciyla yalmz Ortodoks Hiristiyanlarindan
degil ayni zamanda Katolik Hiristiyanlarindan ve
Miislimanlardan da disa olan baghhklarin1 kopararak
Arnavutluk’ta bagimsiz komiteler kurmalarmi istemekteydi.
Dolayisiyla her Arnavut veya bagska bir irktan olup
Arnavutluk’ta ikamet eden vatandasm ait oldugu dinini
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anlayacagi bir dil ile oOzgilirce yasayabilme imkani arzu
ediliyordu.

O donemde Arnavut Ortodoks Kilisesi'nin baslica iki
sorunu goze ¢arpmaktadir: Birincisi, Arnavut Ortodokslarmin
etnik bakimdan Arnavut, Yunan, Ulah ve Slavlardan olusuyor
olmasidir. Ciinkii Yunan, Ulah ve Slav orami ¢ok diisiik
seviyede olup geri kalam1 Arnavutlardan olusuyordu. Bu
durumun da Arnavut Ortodokslarimin birligi agisindan
olumsuz bir durum teskil ettifi sdylenebilir. Ikincisi ise,
Ortodokslarin diger Balkanlardaki Ortodoks niifusuna gore
halkin  ¢ogunlugunu  olusturmuyor olmasidir.  Ciinkii
Ortodokslar ~ Arnavut niifusunun  yalmz = %20-23"iini
olusturuyordu. Bunlarin yaninda Arnavutluk’ta bulunan siyasi
ve ideolojik gekismeler ve ayni zamanda sosyal sartlar da ister
istemez bagimsiz bir kilisenin kurulmasinin uzun bir siire
gecikmesine neden olmustur.
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Ek. 3.: Arnavutluk’ta Fan Noli'nin isminin okullara, hastane vb. 6nemli
yerlere verilmesi
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BALKAN iSLAM’ININ BEYAZ PERDEYE YANSIMASI:
YUCEL CAKMAKLI'NIN KANAYAN YARA BOSNA FILMI
UZERINE FELSEFi DEGINILER

Rifat ATAY*-Merve KESENCI**

“Sanat dinin ¢ocugudur.
Eger yasamak istiyorsa, kaynagina dénmeye mecburdur.”%
A. Izzetbegovig

1. Bosna ve Sinema
Eski bir Osmanl iilkesi olan Bosna, stratejik konumu
hasebiyle Bat1 topraklarinda kalan bir Dogu gibidir. Sirbistan,
Hirvatistan ve Yugoslavya olarak birlesik uluslu bir devlet iken
1992 yilinda bagimsizligini ilan eder ve bunun tizerine Avrupa
tarafindan desteklenen Sirplar tarafindan etnik kokene yonelik
bir soykirim siireci baslar.’ Bu etnik koken soykirimi
Miisliiman Bosnalilar {izerinde etkisini, ya vagonlara
doldurulan yiizlerce kisinin siur dis1 edilmesi ya da binlerce
insanin katledilmesi ile ac1 bir sekilde gostermistir.5 Bosna'nin
icinden gectigi bu donemdeki olaylar bircok gazete ve
televizyonda yaymlanmis ancak Avrupa iilkeleri her zaman
oldugu gibi sessiz kalmay: tercih etmistir. Dogu {ilkelerinden
olan Tiirkiye ise soykirim oldugunu ilan etmis ama ne yazik ki
bu soylemi, olay1 glindeme tasimaktan daha oteye

* Prof. Dr., Akdeniz Universitesi, rifatay@akdeniz.edu.tr

** Doktora Ogrencisi, Akdeniz Universitesi,
merve.bozan91@gmail.com

56 Aliya Izzetbegovig, Dogu Bati Arasinda Islam, cev. Salih Saban,
Nehir yay., Istanbul, 2011, s. 132.

5 Jerry Blaskovich, Anatomy of Deceit, Dunhill Publishing, New York,
1997, s. 98.

5 Roy Gutman, Bosna’da Soykirim Giinliigt, gev., Sakir Altinbas,
Pmar yay., Istanbul, 1994, 39-49.
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gidememistir. Nihayetinde Miisliimanlara kars1 yapilan
soykirirmda diger Miisliiman {ilkelerin bu olay karsisinda
birlesmesi gibi bir husus o giin goriilmedigi gibi gliniimiizde de
seyirci olarak kalinmaya devam etmektedir. Tiirkiyenin destek
olma cabalarinin tek sebebi yalnizca komsu iilke olmas1 degil
ayni1 zamanda ve en ¢ok da miisterek gecmisi paylasmalaridir.

Ortak ge¢misi, dolayisiyla ortak sanati, dini ve kiiltiirii
paylasan iilkeler birbiriyle etkilesim halinde olmus ve kendi
geleneklerine ait eserleri artik bir bagka yerde gormek manevi
bir yakinlik hissi olusturmustur. Bosna da Tiirkiye ile aym
gelenek zincirinden ge¢mis bir iilke oldugu i¢in Tiirk halk:
nezdinde deger tasimaktadir. Bu nedenle Bosna’daki sanati
bilmek ve anlamak biraz da Tiirkiye’dekini anlamak
olacagindan ve bu minvalde Tiirkiye’de Bosna admna yapilan
eserlerin de aralarindaki etkilesimin niivesi olacagindan,
Bosna’daki Islam sanati ve Tiirk kiiltiirii gelismelerine
deginmeyi 6nemli gormekteyiz.

1463 yilinda Tiirk idaresine katilan Bosna’da Tiirk kiiltiirii
16. Yiizyilin ilk yarisinda hakim olmaya baglamigtir.?
Osmanli’'nin 6énemli kiiltiir sehirlerinden olan Bosna Hersek'te
kayda ge¢mis 3560 yap1 o donemlerde insa edilmistir. Bunlar
arasinda camiler basta olmak {iizere han, hamam, kopri,
medrese, bedesten bir¢ok kiilliye ve daha nicesi insa edilmistir.
Tarihte 6nce Avusturya isgali daha sonra giindeme aldigimiz
Sirp soykiriminda mevcut 1701 cami ve mescitten 921 tanesinin
90 tiirbenin de yarisina yakminin tahrip edildigi yine kayitlara
gecen rakamlar arasindadir.®0 Savaglar yalmizca insanlarin
hayatlarini degil onlarin tarihlerini, sanatlarini ve degerlerini de
yok etmeyi amag¢ edinmis yikim iizere bir olgudur. Tahrip

5 M. Zeki Ibrahimgil- Funda Naldan, “Balkan Ulkelerindeki Osmanli
Kiiltiir Miras1 Uzerinden Genel Bir Degerlendirme”, Osmani Ilim,
Diistince ve Sanat Diinyasinda Balkanlar, ed. Hiiseyin Sarioglu, Ensar
Nesriyat, Istanbul, 2014, 505.

60 Tbrahirngil-Naldan, Osmanli Ilim, Diistince ve Sanat Diinyasinda
Balkanlar, 506.
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edilenlerin biiyiik bir kismimnin dini mekanlar olmasi, inang
tizerine yapilmis bir saldiriy1 da gostermektedir.

Sanatin bircok tarihi kiiltiirel olaylardan beslendigi asikar
olmasina ragmen en ¢ok etkilendigi alan dindir. Her donem dini
torenlerin ve ayinlerin resimlerde, mimaride ve edebiyatin
biitiin alanlarinda gérmek miimkiindiir. Ik insanlarin magara
duvarlarina yaptig1 resimlerden tutun da kabile danslarina,
Arap siirlerine, Bat1 resimlerine veya heykellerine kadar islemis
bir olgu varsa o da dini inanglardir. Oyle ki sanatin bizatihi
kendi dilinin kutsal bir dil tecellisi olarak kabul goriildiigiine de
rastlanmaktadir.

Bize anlattig1 seylerle ve anlatim tarziyla sanat, dinin
insanlara mesaj1 gibi inanilmazdir. Eski bir Hol Japon freski, El
Hamra’da aslanli avlunun kapisindaki arabesk, Melanezya
adalarinda bir mask, Uganda’dan bir kabilenin dini dansi,
Michelangelonin ~ “Korkung  Mahkeme”si,  Picasso'nun
“Guernica’s1. Bunlara bir géz atin. Veya Debussynin “Aziz
Sebastiyan” misterini veya zencilerin ruhani bir sarkisi
dinleyin. Boylece siz ibadette oldugu gibi ulasilamaz ve
duygulariistii olan bir sey tecriibe etmis olursunuz. Soyut
sanatin herhangi bir eseri dini bir ayin gibi akildis1 ve gayri ilmi
bir tarzda tesir etmez mi? Bir bakimdan resim tuvalde, senfoni
ise seslerde boyle bir ayini tegkil etmektedir.6!

Sanat ve dinin birbirine benzer dilleri oldugunu tarih
boyunca benzer kaderi yasadigini veya sanatin inanc1 yansitan
onemli bir aract oldugunu kabul ettigimizde bu ikisini
birbirinden ayirmak anlamsiz olacaktir. Bir olaymn sanat olarak
tasinmas1 o olaym oliimsiizliiglintin en iyi yollarmndan biri,
hatta belki de tek yoludur. Mimari ve magara resimleri
sayesinde on binlerce yil Oncesinin, tragedyalar sayesinde
binlerce yil 6ncesinin destanlar masallar miizikler sayesinde
yiizlerce yil 6ncesinin fotograf ve sinema sayesinde onlarca yil
oncesinin kiiltliri, dini, yasam bigimi, diisiince yapisy,
karsilastiklar1 tarihi ve doga olaylarma vakif olabiliyoruz.

61 A. Izzetbegovig, Dogu ve Bati Arasinda Islam, cev. Salih Saban,
Nehir yay. Istanbul, 1993, 117.
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Sadece bilgi edinmek amagli degil ayn1 zamanda sanat bize o
donemin bakis agisin1 da tasiyarak zihnimizde yonlendirme
dahi yapabilmektedir.

Doénemin onde gelen sanat dali sinema da bu
yonlendirmenin en etkin yapildig: alanlardan birisidir. Tarihi
olaylarin ¢okga islendigi sinema da ne yazik ki Bosna soykirimi
tizerine yapilmis filmler 6zellikle Miisliiman niifusun yogun
oldugu tilkelerde yok denecek kadar azdir. Bosna’da yasayan
yonetmenlerin bir kismi da savas sonrasi bagka {tilkelere gog
etmis ve calismalarimi orada siirdiirmiis, ancak sinirli olarak
gelisme gosterebilmislerdir. Paradoksal bicimde Fransiz
yonetmenler filmlerini Bosna’da yapabiliyorken, 6rnegin
Bosnali yonetmen Kustirica filmlerini baska tilkelerde yapmak
durumunda kaliyordu.®2 Yahudi soykirimu ile karsilagtir-
digimizda gerek Hiristiyan gerek Yahudi niifuslu {ilkelerde
yapilan filmler, aldiklar1 o&diiller, cevrildikleri diller ve
hikayeleri ile kitalar1 asmis ve artik Yahudi soykirimi herkesin
kabuliine yerlesmistir.63

Oysa Bosna’da yasananlarin soykirim oldugunu
sOylemeye cekinen hald onlarca iilke bulunmaktadir. Elbette
Bosna sadece bir Ornektir; tarihte Miisliimanlara dair yapilan
nice zuliimler Miisliimanlar tarafindan kurgulanmadig:
dolayisiyla gelecege tasinmadig: siirece yasananlar unutulup
gitmeye yiiz tutacaktir. Izzetbegovi¢'in de dedigi gibi; “Sanat,
vatan hasreti veya hatirlamadir.”®* Dolayisiyla sanat eserleri,
yasanilan ve yasanilmakta olan iyi veya kotii ama 6zellikle kotii
olaylarin unutulmamasi igin bir aracidir. Kétii olaylar dedik
¢iinkii insanoglu refahtan degil ezadan ders gikarmaktadir. Bir
daha ayni seyleri yasamamak i¢in hatirlamali ve hatirlatmalidir.

62 Marek Hendrykowski, “Dogu Avrupa’da Degisen Durumlar”,
Diinya Sinema Tarihi, Kabala yay., Istanbul, 2003, 721.

63 “Yahudi Soykirimu Ile Ilgili Filmler”,

https:/ /www.themagger.com /holocaust-filmleri/, (erigim:
02.08.2019).

64 [zzetbegovig, Dogu ve Bati Arasinda Islam, 107.
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Diinya sinemasinda Bosna Savasi ile ilgili filmler
yapilmistir. Balkan sinemasinda 6zellikle Balkan tilkelerinden
olan yonetmenler tarafindan yapilan filmler yogunluk
gostermektedir.6> Diger uyruklu yonetmenlere ait Bosna
savagmi bircok farkli yonden ele alan filmler de
bulunmaktadir.®¢  Ortalama olarak diinya genelinde
erisebildigimiz kaynaklar1 goz oOniine aldigimizda Bosna'yi
konu alan 35-40 aras: sinema filmi oldugunu gérmekteyiz.67

Tiirkiye’de Bosna savasi admna yapilan filmler ilk olarak
Yiicel Cakmakl ile sahneye ¢ikmistir. Giiniimiizde ise Faysal
Soysal 3 Yo/ (2003) filmini ¢ekmistir.6¢ Bosna’da ¢ekilen film,
Bosna savas1 ve soykirimina iistii kapali gondermeler yapmakta
ancak ana temasm Hz. Yusuf kissasinin felsefi temellendir-
meleri {izerine yogunlastirmaktadar.®

Yiicel Cakmakli ve filmlerinin Balkanlara uzanan seyrine
deginecek olursak; Cakmakli Tiirkiye’de 1970 ve 2005 yillari
arasinda gektigi sinema filmleri ve temsil ettigi Milli Sinema
akimi ile bilinen bir yonetmendir. Cakmakli'nin yonetmenlik
yaptig1 dénemde Tiirkiye’de Islam dini {izerinden alayc1 bir dil
ile yapilan filmler ve dinsizligin aydin olmak demek oldugu
Batil1 bir diisiince tarzi hakimdi. Bu durumdan oldukga rahatsiz
olan Cakmakli, milli ve manevi degerleri yeniden ele almis ve

65 “Bosna Sinemas1”, https:/ /onedio.com/haber/bosna-savasi-ni-
farkli-acilardan-gormek-isteyen-herkesin-mutlaka-izlemesi-gereken-
11-film-866756, (erisim: 07.09.2019).

66 “Bosna Savastyla Ilgili Filmler”,

https:/ /www listefilm.com /bosna-savasi-filmleri/, (erisim:
07.09.2019).

67 “Bosna Ile Ilgili Filmler”,

https:/ /www.google.com/search?client=safari&rls=en&q=bosnay%
C4%B1+anlatan+filmler&ie=UTF-8&0e=UTE-8, (erisim: 07.09.2019).
68”3 yol”, http:/ /www.beyazperde.com/filmler/film-217340/,
(erisim: 05.08.2019).

6“3 yol”, https:/ /fullfilmdiziizle net/uc-yol-crossroads-3-yol-3-yol-
720p-izle/, (erisim: 05.08.2019).
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sinemay1 bu unsurlar1 yansitmakta bir ara¢ olarak kullanmay1
tercih etmistir.”0

Bosna’da yagsanan savas Cakmakli'nin aktif olarak sinema
sektoriiniin icerisinde bulundugu doéneme denk gelmistir.
Bosna soykirimini kendi tislubunca ele almis ve Kanayan Yara
Bosna — Mavi Karanlik filmini ¢ekmeye karar vermistir.
Icerisinde hem zulme baskaldiri hem de filmlerinin neredeyse
tamaminda isledigi manevi olarak ©6ze doniis temas: ana
basliklar olarak yer almigtir. Film cekildikten sonra sinema filmi
olarak ¢ok uzun oldugu fark edilmis ve bes boliime ayrilarak
TV  filmi olarak yaymlanmasma karar verilmigtir.”
Balkanlardaki Islam anlayiginin ve soykirimin ayni zamanda
Osmanli Devleti'nin temsil iilkesi olan Bosna’y1 konu alan
filmdeki bu unsurlar1 daha iyi anlamak igin filmin 6zetini
vererek filmi felsefi ve dini Ogeler ¢ercevesinde incelemeye
calisacagiz.

2. Kanayan Yara Bosna - Mavi Karanlik (1994)
2.1. Film Ozeti

Bosna’da cekilen Kanayan Yara Bosna filmi, Aliya
[zzetbegovic dénemindeki Bosna'nin bagimsizligini ilan etmesi
oncesi ve sonrasindaki Sirp zuliimlerini anlatmaktadir. Bunun
yaninda yine Bosnali olan ancak modern bir hayat tarz ile
biiylimiis Ayse'nin bu siirecteki degisimlerini konu
edinmektedir. Murat, iiniversitede hocadir ve fotograf¢i olan
Ayse ile arkadastir. Bir giin Aysenin intihar haberini alir ve
hastaneye onu ziyarete gider. Ayse, Muratin kendisine huzur
verdigini soyleyerek onunla gitmek ister. Murat, kendi evinde
Ayse’yi birakarak Ayse’nin atdlyesine amcasmin Ayse icin
gonderdigi Paris biletlerini almaya gider.

70 Yiicel Cakmakli, “Milli Sinema 1htiyac1”, der. Burgak Evren, Yiicel
Cakmakl Milli Sinemanin Kurucusu, Kire yay., Istanbul, 2014, 16.

71 Beg boliime ayrilan filme, hem Milli Kiitiiphane hem de Telif Haklar
ve Sinema Genel Miidiirliigii kataloglarinda ulasamadigimiz igin,
internette yer alan yalnizca ilk doért boliimii degerlendirmeye alinmas,
son bolim film okumasina eklenememistir.
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Ayse, Murat'm evindeki kitaplara bakarken masanin
tizerinde bir defter goriir ve okumaya baglar. Bu defter,
Muratmn babasi Ragip’in hapishanede, hatiralarin1 yazdig: ve
Murat’a yol gostermesi igin biraktig1 defterdir. Film bu sahnede
Ragip’in hayatma geger.

Ragip, gencliginde arkadaslariyla silah kusanip esir
alinan koyleri kurtarmak igin miicadele eder. Hukuk
fakiiltesinden mezun olur ve Bosna’min bagmsizhig icin
calismalara baglar. Miisliiman gazetesi ¢ikarma girisimleri
tizerine boliiciilitk sugu ile hapse atilir ve yirmi yil hapse
mahk@m olur. Okuldak: en yakin arkadas: o sirada bagsavecidir
ancak komiinist parti tiyesi oldugu igin Ragip’in aleyhinde
sahitlik yapar. Yillar gecer Ragip’in oglu Murat biiytimiis esi de
olmiistiir. Bagka bir hapishaneye sevk edeceklerini sdylerler ve
bunun iizerine 6liim haberi alimir. Kagarken vuruldu derler
ancak Murat, babasmin Sirplar tarafindan o&ldiirtildigiine
inanir.

Murat bir ciftlikte amcasmin yaninda biiyiir. Ayse defteri
okuduktan sonra ¢iftlige gitmek ister ve Mevlit Kandili'ne denk
gelirler. Dergaha giderek salavatlar icinde ibadet edenleri izler.
Ayse ciftlikte huzur buldugunu ve kendi hayatinin simdiye
kadar anlamsiz olduguna kanaat getirir. Ciftlikten doniiste
Ayse Paris’e gider. Murat ise Bosna bagimsizlig1 i¢in yapilan
referandumda onemli bir mevkide yer alir. Referandumun
kazanilmas iizerine Sirp askerler Bosna’daki Miisliiman koyleri
katleder. Bunlar arasinda Murat'm biiytidiigii ¢iftlik de vardar.

O sirada Paris’te olan Ayse Bosna’da yasananlar: duyunca
tilkesine doner ve basimni kapatarak Murat'in karsisina ¢ikar.
Sirplar Murat’1 ortadan kaldirmak isterler ve onunla goriismek
isterler. Bu siireglerde de Ayse, Muratin yaninda, Bosna'nin
bagimsizlik hareketinde aktif yer alarak iilkesi i¢in direnmeyi
tercih eder.”

72 Yiicel Cakmakli, “Kanayan Yara Bosna”, 1994,
https:/ /www.youtube.com/watch?v=aLQxoDx0Xr0, (erisim:
27.05.2018).
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2.2. Film Okumas

Sinema gorsel olmasmin yaninda bir anlatim dilidir. Sesli
veya sessiz olsun diger sanat eserleri gibi bize bir seyler
anlatmaktadir. Bu nedenle biz bir filmi izlemenin yaninda bir
okuma yaptigimizi da gozden kagirmamaliyiz. Yalnizca
eglenceli bir aktivite olarak goriildiigiinde izleme yeterli
olacaktir. Ancak filmde gordiigiimiiziin ardmi yorumlamak
icin bilingli bir okumaya ihtiya¢ vardir. Bu nedenle
calismamizda filmi ele alirken okuma yontemini kullanmay1
uygun gordiik. Bu okuma filmdeki insanlarin karakterlerini,
giyim kusamlarmi ve inanclarim1 yansitan sdylem ve
hareketlerini icermektedir. Bunun yaninda filmin ¢ekildigi i¢ ve
dis mekan oOzellikleri, kullanilan tablo ya da miizikler,
esinlenilen romanlar ve siirler de yer almaktadir. Biz de
gozlemledigimiz ayrintilar1 ile bir film okumasi yapmaya
calisacagiz.

Cakmakl filmleri genel itibariyle geleneksel ve kiiltiirle
0zdeslesmis bir din algis1 islemektedir. Kiiltiir ve din unsurlar:
birbirini tamamlayan ve i¢ ice ge¢mis unsurlardir. Dolayisiyla
bir insanin kiiltiiriine ve manevi degerlerine bagli olmasi onun
dindar oldugunun da gostergesi sayilmaktadir. Dogal olarak,
filmleri izlerken bir yandan Cakmakli'nin din algisini izlemis
oldugumuzu da unutmamak gerekir.

Kanayan Yara Bosna filminde din algisi, sembollerden
daha ¢ok insanlarin sdylemleri iizerine gelismektedir. Yer yer
geleneksel kapaliliga yer verilmesinin yaninda Miisliiman olan
kadinlarin tesettiirii dogru bicimdedir. Dini ritiieller genel
itibariyle bir seyh etrafinda dergahta yapimaktadir. Mevlit
Kandili'ni, yani Hz. Muhammed’in dogum yildéniimii olarak
kabul edilen giinii, kutlamak icin dergahta bulusulur ve herkes
salavat getirerek seyhin elindeki tag1 6perek donerler. Kadinlar
ise ayr1 yerde bir kadinin elindeki tas1 dperler. Bu ritiiel, bize
Caferiler i¢in olduk¢a Onem arz eden Kerbeld topragmi
hatirlatmaktadir. Bilindigi iizere Caferi mezhebine mensup
olanlar namazlarin1 Kerbeld topragmmn bir kismini secde
ettikleri yere koyarak kilarlar. Bu ritiiel onlar icin caizdir ve
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Kerbela toprag: da kutsal sayilmaktadir.”? Filmde yer alan bu
sahneyi Kerbeld tasi gibi kutsal kabul edilen bir tasa saygi
duyulmasi seklinde yorumlayabiliriz.

Ragip’in hapiste olmasi {izerine seyh onunla Hz. Yusuf
benzetmesi yaparak Allah’m ipine sarilan Yusuf'un yillarca
hapiste kalmasi gerektigini soyliiyor. Seyh; “Ya kurtulur ya da
sehit olur. Nasibi ne ise onu yasar” diyerek, Islam dinindeki
kader algisina gonderme yapmaktadir. Bu donemde Ragip
hapiste namaz kilip, Kur'an okumaya devam ederek dini
vecibelerini yerine getirmekte ve domuz eti yemeyerek de dinin
yasaklarina uygun yasamaya ¢alismaktadr.

Ragip’in ogluna biraktig1 giinliigiindeki ogiitleri de din
algisina ornek teskil etmektedir. Miimin insanin timitli insan
oldugunu, dualariyla gevresini aydinlattigini ve sabri tavsiye
ettigini yazmaktadir. Kendisinden geriye de yaptig iyi islerin
kalacagin1 soylemektedir. Bu soylemler ile Ragip’in bir
Miisliiman’m kusanmasi gereken bazi 6zelliklere degindigini
gormekteyiz. Ragip’in tutumu ayni zamanda Bosna’daki din
algisini da gostermektedir. Bosna Miisliimanlar1 Sirplarin
baskilar1 ve iskenceleri altinda hem inanglarini korumak hem de
ozgtirliikleri i¢in miicadele etmek durumunda kalmislardir. Bu
baglamda Bosna Miisliimanlarmin miicadeleci bir Islam
inancina sahip olduklarini séylemek yanls olmayacaktur.

Filmde Islam inancina sahip olan insanlarin Tanr
algilarini da ele almay1 okumanin anlasilmas: agisindan uygun
gormekteyiz. “Tanr1” kavrami, din felsefesi literatiiriinde
kendisine inanilan ezeli ve ebedi varliga verilen isimdir.7* Her
ne kadar biz akademik iislup geregi boyle kullansak da Tanr1
algisi, ele aldigimiz filmlerde Islami anlamda gegmekte ve
“Allah” kelimesi tercih edilmektedir. Cakmaklinin Allah
kavramimi kullanmasi o donemin siyasi sartlarinda bir tercih
niteligi tasimaktaydi. Cakmakli, filmleri ¢ektigi donemlerde
Tiirkiye’deki siyasi altyap1 bu tiir dini kavramlarin Tiirkce adin1

7 Ali Albayrak, Caferilerde Dini ve Sosyal Hayat, Doktora Tezi,
Ankara, 2006, 74.
74 Turan Kog, Din Dili, 1z yay., Istanbul, 2013, 32.
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One siirerek 6ziinden koparmaya calisan bir anlayisa sahipti.”>
Bu nedenle Cakmakli'nin Allah kavramini tercih etmesi basit bir
dil tercihinden ziyade ideolojik bir din anlayisina sahip
oldugunu gostermektedir. Bu kavram gerek isim olarak gerek
tanim olarak kullanilsin, Cakmakli filmlerinde Allah’tan
bagkasini ifade etmemektedir.?6 Tanr ile olan iligki, ibadet
edilen, dua edilen ve ahlaki davranislara yansiyan bir yaratici
seklinde yer almaktadir. Hatta ibadet anlamindaki gorsellerin
yanu sira, dua edilen, yardim isteyen, zor aninda si§inilan ya da
iyi hal iizere siikredilen bir Tanr1 s6z konusudur.

Film de ibadet sahnelerinin ¢ok fazla verilmemesinden
dolayr Tanri algisim1 Sirp askerlerine karsi miicadele eden
Miisliimanlarin davranislarindan anlamaktayiz. Askerlere karsi
giderken tekbir getirirler. Tekbir Tanrimin tekligini dile
getirmek demektir. Bu sOylem Ozellikle taarruza gegen
Miisliiman askerlerinde bir direnis narasi halini almis ve
geleneksel hale gelmistir. Hz. Muhammed zamanindaki ilk
miicadeleler Tanr1'ya inanmayanlarla verilmis ve Miisliimanlar
tekbir ile saldirarak taraflarini belirlemislerdir. Bosna’da da Sirp
zulmii Miisliiman olanlara karsi oldugu igin, miicadele
edenlerin tekbir getirmesi manidardir.

Nitekim bir gelenek olmasmndan daha g¢ok Tanri’dan
yardim dilemenin de bir sekli haline gelmistir. Bu ifade, “Senin
icin savagtyorum bana yardim et” demenin diger bigimidir. Bir
baska sahnede oldiiriilmek tizere olan imam; “Ben sizin degil,
yalmizca Allah'm zulmiinden korkarim” diyerek Tanridan
baska kimseden korkmadigini ve bunun icin 6liimii dahi goze
aldigini ifade ederek Tann figiirtiniin hayatlarindaki yerine
deginmektedir. Bagka bir sahnede Ragip, halk arasinda
“Amenerrasulii” olarak bilinen Bakara suresinin 285 ve 286inc1
ayetlerinin anlami ile dua etmekte; “Rabbim bize
kaldiramayacagimiz yiik yiikleme” diyerek Tanr1'nin yardimini

75 Rifat Atay-Esra Ciftci, “Din Dili Cercevesinde Siileyman Celebi'nin
Mevlidinde Tanri Kavraminin Seriiveni”, M.U. [lahiyat Fakiiltesi
Dergisi, c. 44,2013, 311.

76 Kog, Din Dili, 43.
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dilemektedir. Diger sahnede miicadeleyi temsil etmesi
acisindan cihat ayeti okunur. Mazlumu ve garibi Tanrimin
yalniz birakmayacagimi sdyleyerek Tanri'min yardim eden ve
koruyan sifatina deginmektedirler.

Sinema sanatinin Cakmakli icin bir vasita oldugunu
soylemek Islam sanat eserleriyle ayni amaci tagidif1 anlamina
gelmekte ve mesajini ne kadar iyi iletirse kendisi igin o kadar iyi
olarak  degerlendirilmektedir. ~Dolayisiyla Cakmakli'nin
filmlerde kullandig1 hat yazili tablolar ve cami gorselleri Islam
sanat eserleri tizerinden diisiincelerini iletmek amaci tasidigini
gosterir.

[slam diinyasina ait sanat eserlerindeki en ©nemli
Ozelliklerden birisi din ve sanatin i¢ ice ge¢mis olmasidir.
Ortaya konulan bir sanat eserinin amaci hem dine hem de
insanlara yarar saglamak olmustur. Asil hedef dini bir sanat
degil, sanat eserinin mesaj iletmede bir vasita olmasi ve o sanat
eseriyle bu mesajin insanlara iyi bir sekilde iletilmesidir.””
Klasik Islam sanatlarindan olan tezhip, hat gibi el sanatlar1 ve
cami, medrese gibi mimari eserler Islam dininin izlerini tagidig
gibi insanlarin yararmna da sunulmaktadir. Sinema sanati
modern sanatlar arasmnda oldugundan klasik eserler gibi
degerlendirilmekten wuzak, ayrica bircok sanat eserini
blinyesinde barindirdigr icin de tek bir bashk altinda
degerlendirilmesi oldukca zordur.

Cakmakli'nin filmlerinde, estetik kayginin arka planda
kaldigini1 soylemek kanaatimizce yanlis olmayacaktir. Ona gore
sinemanin asil amaci dini, kiiltiirel ve manevi degerlerin
yansitilmasi oldugu igin, bunu yapmak isterken bircok seyi goz
ardi ettigi dikkatlerden kagmamaktadir. Sanat kaygisi ve estetik
degerler de goz ardi ettigi seyler arasmna girmektedir. Ciinkii
dini bir diisiince ile ortaya konulan eserler, ya dini bir gérevin
yerine getirilmesi ya da dini diisiinceleri yansitan eserler olarak
mesru  gorilmiistiir.” Cakmakhimin bu iki gayeyi de

77 Turan Kog, Islam Estetigi, [sam yay., Istanbul, 2014, 25.
78 Mehmet Aydin, Din Felsefesi, [zmir Ilahiyat Vakfi yay., [zmir, 2012,
305.
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onemsedigini ve bunlara gore filmleri ele aldigini gormekteyiz.
Elbette Cakmakli sinemasmin estetik kaygisinin olmadigimni
sOylemek istemiyoruz ama birinci hedefinin bu olmadigini,
daha c¢ok diislincelerini yansitmak icin bir arag olarak
kullandigin1 vurgulamak istiyoruz. Cakmakli'nin filmi estetik
olarak nasil ele aldigimni 6rnekler ile anlamaya calisacagiz.

Kanayan Yara Bosna filmi baslar basglamaz bir sunum
araciligy ile gosterilen Bosna’nin tarihi mekanlari, sokaklar1 ve
camileri yer almaktadir. Bosna fotograflar1 iizerinden Islam
sanatinin ézelliklerine deginilmis; “Islam sanati vahdetin nakis
nakis islenmesidir” diyerek, Islam sanati ile inga edilen cami
kubbelerinin birlik beraberlik ve dayamismay: ifade ettigini
diger bir yandan ise vahdete isaret ettigi soylenmektedir. Filme
giriste hem Islam hem de dayanigma suuruna vurgu yapilmus,
Bosna ve Tiirk birlikteligi dini unsurlar iizerinden
desteklenmeye calisilmistir.

Cakmakli, filmlerinde bir¢ok sanat dalini ele aldig: gibi
miizigi de hemen hemen her filminde kullanmistir. Filmlerde
sahneyle uyumlu olarak ilahi halk veya sanat miizigi ile
karsilasmak oldukga dogal bir durum haline gelmistir. Kanayan
Yara Bosna filminde miizik olarak karsimiza ¢ikan Bosna halk
oyunlar1 ve Bosnamin bagimmsizli§1 {izerine bestelenmis
sarkilardir. Bir nikdh sahnesinde nikdh duasindan sonra
Bosna'nin yerel oyunu 6nce oyun ekibi daha sonra da diigiin
sahipleri tarafindan oynanir. Gelin tesettiirliidiir ancak yine de
oyuna katilmaktadir. Bu sahnede, geleneksel bir anlayisin
baskin oldugunu gormekteyiz. Bir bagka sahnede ise bahcede
Bosna bagimsizligini ve gekilen cileleri konu edinen bir sarki,
topluca ve saz egliginde sdylenmektedir. Sarki bastan sona
kadar sahnede yer almaktadir. Bir albiim filmi olmadig1 icin bu
kadar uzun sekilde yer almasmin estetik agidan ve zaman
acisindan uygun olmadigini diisiinmekteyiz.

Sinemada bir yonetmenin biitiin ayrintilarini diistinerek
film gektigini goz oniinde bulundurdugumuzda, karakterlerin
giyim kusamlari, fiziki yapilar1 ve hatta isimleri bile bizler igin
bir okuma konusu olmaktadir. Kanayan Yara Bosna filminde de
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isim iizerine vurgu yapilan bir sahne yer almaktadir. Ragip’in
esi hamiledir ve cocugu eger oglan olursa, I. Kosova Savasi'nda
Bosna’y1 fetheden 1. Murat’1 temsil etmesi icin babas1 Ragip,
¢ocugunun adin1 Murat koymak istedigini dile getirmektedir.
Bosna'min iggal altinda olmasi ve bagimsizhk igin
Miisliimanlarin miicadele ettigi bir donem olmasi agisindan,
temsil mahiyetinde Murat isminin konulmak istenmesi bize
oldukca anlamli bir gostergedir.

Cakmakli'min filmlerinde ahlak algis1 6nemli bir yere
sahiptir ve belki de en Onemlisidir; ona gore, biitiin mesele
ahlak olarak sunulsa yeridir. Ciinkii ahlak(lilik) beraberinde
teknik ve ilerlemeyi de getirir. Filmlerinde dini ve manevi
degerleri 6n plana ¢ikarmak isteyen Cakmakls, elbette bunlarla
paralel olarak ahlak konusu da islemistir. Filmlerde genel
anlamda ahlaki davraniglar, inanan insanin Tanri ile
baglantisinin bir gostergesi olarak sunulmaktadir. Cakmakli'ya
gore Orfline uygun davranan kisiler ahlakli olarak
gosterilmektedir; “simdi yapimci arkadaslara diyorum ki,
ailecek seyredilebilecek, milletin diline, dinine, orfiine, adetine
saygl duyan filmler yapalim. Bunlar kendi meselemizi anlatan
filmler olsun.”?? sdzleriyle de ahlak konusundaki diisiincelerini
ifade etmistir.

Kanayan Yara Bosna filmindeki Murat karakteri, ahlak
timsali olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Diger karakterler de
ahlaki degerlere bagli insanlardir ancak basrol olmasi agisindan
Murat'm davranislar1 daha 6n plandadir. Murat caliskan,
degerlerine bagli, saygili bir adamdir. Seyh ile karsi karsiya
geldiklerinde ellerini karninda birlestirerek durur, 6niinde diz
¢okerek oturur ve yanindan ayrilirken de arkasini dénmeden
¢ikar. Filmde karsilastigimiz bu durum tasavvuf ogretisinde
ahlakin ve sayginin gostergesi olarak kabul edilmektedir.

Ilerleyen sahnelerde Ayse, intihara tesebbiis eder ve
yogun bakimda ayilmadan 6nce rityasinda Murat’i1 dua ederken
goriir. Murat’in kendisine huzur ve giiven verdigini dile getirir.

7 Abdurrahman Sen, “Yiicel Cakmakli ile Stylesi”, der. Burcak Evren,
Yiicel Cakmakli Milli Sinema Kurucusu, Kiire yay., Istanbul, 2014, 181.
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Kisinin bu ozelliklerinin 6ne ¢ikmasi hem dini hem de ahlaki
acidan 6nemlidir. Islam’da Hz. Muhammed icin “Muham-
medi'l-Emin” (Gtivenilir Muhammed) denilmektedir. Bunu
temsil etmesi agisindan birisinin giivenilir olmasi Islam dininde
Onem tegkil etmektedir.

Bir bagka sahnede Murat’in babas1 Ragip, mezun olmak
tizeredir ve mezuniyetine seyhi cagirmadig icin tiztilmdistiir.
Arkadasina, haber vermemekle ayip mu ettigini sorar. Arkadasi
ise; “onlar ermis insanlardir, boyle seylere alinmazlar” cevabini
verir. Bu sdylem, tasavvuf ehli kisilerin diinyalik seyleri ¢ok
onemsemedigini gostermektedir. Bir baska sahnede Ragip ve
Miisliiman arkadaslar1 hapistedir ve domuz eti ¢iktig1 igin
oranin yemeklerini yemezler ailelerinin getirdikleri ile idare
etmeye calisir ve kimin ne kadar yiyecegi varsa biitiin herkese
ikram ederek paylasirlar. Malini bir ihtiyag sahibi ile paylasmak
da ahlaki bir davranis olarak kabul edilmektedir.

Her ahlak anlayis1 kendisini temellendirmek icin 6nce
kotii olan1 ve ahlaksiz olarak gordiigiinii tanimlar ve karsisinda
durani ahlakli olarak goriir.8° Ahlak anlayisinin ya da ahlakh
olanin karsisindaki kotiiyli de filmlerinde isleyen Cakmakls,
toplum olarak kabul edilen cinayet, hirsizlik, tecaviiz, savas,
yalan gibi unsurlarin yaninda dini olarak yasak olan ve kisisel
iligkileri zedeleyen alkol ve kumar gibi aliskanliklar1 da ayni
sekilde filmlerinde gostermistir. Yalnizca davranigsal olarak
milli ve manevi duygularindan uzak olmak degil, ayni
zamanda modern hayata uyum saglamak icin her fiiliyati mesru
goren algiy1 kotii olarak ele almustir.

Filmden sahnelerle 6rnek verecek olursak, isgal altindaki
Bosna'min Sirplara karsit miicadelesini anlatan Kanayan Yara
Bosna filmi, Sirplarin yaptig1 zuliimleri ele almaktadir. Isgalci
Sirplar Misliiman koylerindeki biitiin insanlar1 oldiirtirler,
kadinlar1 askerlere verirler, zorla Hiristiyan yapmak isterler.
Hapishanedeki Miisliimanlara iskence ederler ve haklarinda
yalan sahitlik yaparlar. Bu davranislar1 kotii olarak islen-

80 Sabri Biiyiikdevenci-Samire Ruken Oztiirk, Postmodernizm ve
Sinema, Dipnot yay., Ankara 2014, 21.
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mektedir. Universiteden mezun olup avukat olan Ragip’in
arkadasi, Islamc1 olduktan sonra avukat olmasinin bir anlami
olmadigim soyleyerek Islam dinini ve Miisliimanlar1 hor
gormek ister. Kisinin dine kars: saldiris1 toplumsal biitiinliigii
bozdugu ve inancglara saygisizhk igerdigi icin, Cakmakl
tarafindan kotii olarak islenmektedir.

Kanayan Yara Bosna filminde bir diger kotii unsur ise
Ayse’nin kendi hayatinda yargiladiklari seyler olarak karsimiza
¢ikmaktadir. Bunlar Bati Ozentisi olarak biyiitildigi,
teknolojinin ve aklin her seye cevap olarak yetecegine inanmas,
kendisine saygisi ve inanci1 olmadig: icin intihari tercih etmis
olmasi, insani ilah yerine koyan kitaplar okumus olmas1 ve
modern hayat icinde yasamasi, Ayse'nin sdylemleri ile koti
olarak ele alinmustir.

Sonug

Balkanlar1 “kanayan yara” olarak isimlendiren ve bu
yarayl sinemaya tasiyarak sifa bulmaya calisan bir yonetmen
olan Yiicel Cakmakli'nin goziinden Bosna’daki direnisin sadece
kiiciik bir kisminin yansimasini incelemeye calistik. Balkanlari
belki de en iyi temsil eden bolge olan Bosna Hersek, niifusunun
yarisindan fazlasinin Miisliiman olmas1 ile dini, eski bir
Osmanl: sehri olmasiyla da kiiltiirel olarak Tiirkiye ile ortaklig:
bulunan bir tilkedir.

Ulkedeki sanat eserlerine bakildiginda da iki iilkenin aym
gecmise sahip oldugu ve ortak degerleri paylastigi net olarak
goriilmektedir. Camileri ve medreseleri ile yalnizca mimari
anlamda degil, ayn1 zamanda dini olarak da birlik olduklar:
anlamak oldukca kolaydir. Tabii bu yapilardan gilintimiizde
ayakta kalan varsa. Bosna, savastan sonra Sirp baskin ile kars:
karsiya kalmis, milli ve manevi olarak ¢okiintiiye ugratilmak
istenmis, en ¢ok da Miisliimanlar tizerine yapilan baskilarda
birgok Miisliiman 6ldiiriilmiis ve Islam dinine ait yapilardan
olan cami, medrese ve tekkeler Sirplar tarafindan talan edilerek
kullanilmaz hale getirilmistir.

Doéneminin olumsuz ve bozulmaya yiiz tutmus nesi varsa
onlar1 yine dénemin en giiglii sanat1 olan sinema ile diizeltmeyi
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amaclayan Cakmakli, diger sanatcilar gibi Bosna’ya sessiz
kalmamus ve Bosna direnisi beyaz perdeye tasimistir. Cakmakl
bu filmde kardeslik vurgusu yaparak 6zellikle de dini olarak bir
kurtulusu temsil etmek istemistir. Kanayan Yara Bosna film
¢ekimleri normal bir sinema filmine oranla ¢ok uzun oldugu
icin bes boliime ayrilarak TV dizisi olarak yayinlanmistir. Bu
nedenle dizinin serbestliginden ziyade bir film yogunlugu
tasimaktadir.

Filmdeki basrol olan Ayse ile Bosna ve Ayse’ye yardim
eden Murat ve babasi Ragip ile de direnisin manevi ayag:
sembollestirilmistir. Ayse inancim1 sorgulayarak bosluga
diismiis ve intihara tesebbiis etmistir. Tipki Bosna'nin isgal
altindaki hali gibidir. Murat ise ona destek olarak manevi olarak
yeniden hayata baglanmasi1 saglamistir; Bosnanin da
inancina sarilarak direnmesi temsil edilmis gibidir. Daha sonra
Bosnak olan ancak bagka bir tilkede yasayan Ayse Bosnanin
isgaline kars1 aktif rol oynamak igin Bosna’ya gitmis ve iki
dirilis bir araya gelmistir.

Filmin hikayesinin yaninda 6énemli olan bir diger sey de
icerisinde barindirdif1 ve kendinde bir¢ok anlam tasiyan
unsurlardir. Yonetmenin bize hikdyeden daha fazlasini vermek
istedigi ve filmlerini ince ince isledigi yadsmamaz bir gercektir.
Cakmakli da Kanayan Yara Bosna filminde karakter iizerinden
diisiincelerini izleyiciye iletmeyi amaglayan, hatta bu ugurda
sinemaya1 teblig araci olarak kullanan bir yonetmendir.

Bu nedenle filmde yer alan karakterlerin sodylemleri,
giyim kusamlari, davranislari, aligkanliklari, dini inanglar1 ve
idealleri bizim icin birer arastirma konusu teskil etmektedir. Biz
de galismamizda genel anlamda Islam’mn sinemaya yansimasini
ele alarak Cakmakli'nin filmde kullandig1 unsur ve sdylemleri
incelemeye calistik. Ornegin, Ragip’in seyhine kars1 oldukca
saygili davranmasi, namaz kilip Kur’an okumasi, babasmin
sabr1 ve direnisi tavsiye etmesi, domuz eti yememesi, oglunun
admi I. Murat’a ithafen Murat koymasi ve Bosna direnisine
onctiliik ederek caliskan olmasi Cakmakli'nin idealize ettigi bir
karakter olarak karsimiza c¢ikmaktadir. Sirplarin yaptigmin
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zulim olarak yansitilmasi, gorsellerde dergah, cami gibi
unsurlarin yer almasi, Bosna kiiltiiriiniin diigiin sahnesinde yer
alan giysiler ve miizikleri ile verilmesi yine Cakmakli’nin
direnise desteklerini ~gostermektedir. Insanlarin  Mevlit
Kandilini kutlamak icin bir araya gelmeleri dua etmeleri,
Kerbela tasimi 6pmeleri ise geleneksel din anlayisinin yansimasi
olarak yorumlanabilir.

Sanat eseri ortaya koymak yalnizca bir metin ya da bir
gorselden ibaret degildir. Ardinda sanat¢inin duygu, diisiince
ve ideallerini tasidig1 gibi o giiniin ve gelecegin insanina bir
belki de bir¢ok mesaji hatta islevi vardir. Bir cami hem
mimarmin zekdsmi hem {izerindeki islemelerle estetik degeri
hem insanlarin ibadeti i¢in islevselligi hem de yillara meydan
okuyarak geg¢mis tarihi glintimiize tasir. Sinema da tipki
boyledir. Cakmakli izleyiciye bizim igin ge¢misten, kendisi icin
o giiniin acis1 olan Bosna zulmiinii islemis ve tarihe bir eser
birakmustir. Ne yazik ki ne o donemde ne de giintimiizde hem
Bosna icin hem de bugiin yasanan Suriye savasi, Yemen aclig,
Afrika kithg, Cin zulmii ve diinyada genel anlamda
insanoglunun, 6zelde ise Miisliimanlarin yasadig1 zorluklari ve
gektikleri cilelerin anlatildigi, kinandig: filmler gekerek bir
direnis Onciisii olmak isteyen yonetmen c¢ikmamistir. Bu
anlamda Cakmakli oldukca cesur bir yonetmen olarak
karsimizda durur. Cakmakli'nin yasadig Tiirkiye, Islam dini
karsit1 propagandalarin yaygin oldugu, ezanin Tiirkce oldugu,
dini kitaplarin yakildigi, tekke ve medreselerin kapandig: bir
donemden vyeni ¢ikmis, basortiisii yasagmin arifesinde
Miisliimanlarin 6zgiirce yasayamadigi bir déneme girmek
tizeredir. Cakmakli bu siirecte diisiinceleri korkusuzca
filmlerinde ifade etmis etrafina karsi son derece duyarl bir
yonetmen oldugunu da Kanayan Yara Bosna filmiyle
gOstermisgtir.

Sanatin, sartlar elverdigi siirece yonetmenler ve diger
sanatcilar tarafindan verimli kullanilarak mazlumun sesi olmasi
hem donemine hem de gelecege iz birakmasi bakimindan
Cakmakli, onemli bir drnektir. Calismamizin, aym sikintilarn
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yasanmamasi igin bir hatirlatma islevi goren benzer sanat
eserlerinin yapilmasma ve ¢ogalmasma bir dipnot olmasi en
biiyiik temennimizdir.
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BOSNAKLARDA ARAP DiLi OGRETIMI,
MAHIYETI ve KRONOLOJISI

Seyfettin HARUNI"

Giris

XIV. ytizyilin sonlar ile XVI. ytizyilin baglar1 arasindaki
stirecte Balkan Yarimadasinin biiyiik bir kismi Osmanh
hakimiyeti altina girdi. 1396 ile 1483 yillar1 arasi donemde
Bosnaklarin anayurdu olan bugiinkii Bosna-Hersek ve Sancak
Bolgesi topraklarmnin tamami Osmanl tarafindan fethedildi.!
[slamlagma siirecinin hiz kazandigi bu dénemde yerli halk,
Islam kiiltiirii ve medeniyetiyle tanigti. Miisliiman niifusunun
yogun oldugu bir¢ok yerde mektepler ve Arapca yaziy1 6greten
Kur’an kurslar1 agildi. Saraybosna, Uskiip ve Belgrad gibi
bityiik sehirlerde, din egitiminin yani sira dogu dilleri, Islam
hukuku, felsefe, geometri ve matematik gibi derslerin de
okutuldugu dénemin meshur medreseleri de kuruldu.2

Bosnaklarda Arapca’nin sistematik olarak okutulup
ogrenilmesi medreseler ve benzeri ilmi kurumlarla baslamistir.
Kaynaklara bakildiginda s6z konusu topraklarda ilk

*

Dr., Sakarya Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Arap Dili ve Belagati
Ogretim Gorevlisi, seyfettinharuni@sakarya.edu.tr.

1 Uskiip’iin fethinin ardindan (1392) Osmanli ordularinin Sancak
(Raska) bolgesine dogru ilerlemesinin yolu agilmis oldu.1396'da Raska
bolgesindeki Jele¢, Zvecan ve Gluhavica’nin Osmanlilarin kontroliin-
de oldugu tahmin edilmektedir. Bkz., Muhammed Arugi, “Sancak”,
DIA, C. XXXVI, Istanbul, 2009, s. 100.; Murat Akgtindiiz, “Osmanl
Idaresi Déneminde Bosna-Hersek”, Dokuz Eyliil Universitesi llahiyat
Fakiiltesi Dergisi, S. XVIII, [zmir, 2003, s. 113.

2 Jusuf Ramié, Obzorja arapsko-islamske knjiZzevnosti, El-Kalem,
Saraybosna, 1999, s. 203.
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medresenin  Firiz Bey’in  1505-1512% yillar1  arasinda
Saraybosna’da actig1 medrese oldugu goriilmekte, bu da gesitli
egitim miiesseselerinde okutulan Arapga’nin séz konusu
topraklardaki varliginin bes asr1 agskin bir tarihi gegmise sahip
oldugunu gostermektedir. Multi-etnik ve multi-lingual bir
yapiya sahip olan Osmanli cografyasi iginde Arapga Islami
ilimlerin tedrisinde ilim dili olarak kabul gormiistiir. XX.
ylizyillin baglarina kadar Bosnaklar, Arap dili grameri ve
edebiyatin1 Arapca olarak yazilmis ve genellikle Osmanl
medreselerinde okutulmus kitaplardan tahsil etmistir.

Avusturya-Macaristan isgali doneminde Avrupa’daki
ilim ve kiiltiir merkezleriyle kurulan temaslar neticesinde ilmi
mubhitler icerisinde medresenin tatbik ettigi Arapga egitim
usuli tedrisat1 giderek artan elestirilere maruz kalmistir.
Ozellikle ana dilde Arapga 6gretimi iizerinde duruldugu bu
doénemden sonra Bognakga yazilan ilk gramer, aruz ve edebiyat
kitaplariyla birlikte Arap dili Ogretimi yeni bir boyut
kazanmistir. Klasik donemde oldugu gibi modern dénemde de
Bosnaklar, ilim adamlari, dilbilimcileri, filologlar1 ve onlarin
ortaya koyduklari eserleriyle Arap dili alaninda 6nemli bir yer
isgal etmislerdir.

Cesitli siyasi, sosyal ve kiiltiirel olay ve faaliyetler ve
bunlarm ilmi ve kiiltiirel anlamda toplumda meydana getirdigi
kokli degisiklikler goz oniine alindiginda Bosnaklarda Arapga
Ogretiminin merhaleleri kronolojik olarak bes donemde
incelenebilir:

1. Osmanli Dénemi (XV. y.y. - XIX,, XX. y.y.)
Avusturya-Macaristan 1§gali Donemi (1878-1918)

Iki Diinya Savasi Aras1 Dénem (1918-1941)
Ikinci Diinya Savasi Sonrast Dénem (1945-1995)
Bosna Savasi Sonrasi Dénem (1995 ve sonrasi)

akrw

3 Salih Sidki Hadzihuseinovi¢ Muvekkit, Povijest Bosne, El-Kalem,
1999, s. 95.; Ismet Kasumovié, Skolstvo i obrazovanje u bosanskom

ejaletu za vrijeme osmanske uprave, Islamski kulturni centar Mostar,
Mostar, 1999, s. 157, 159-160.
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1. Osmanli Déneminde Bognaklarda Arapca Ogretimi

Osmanli’da 6gretimin Tiirkce yerine Arap dili ile devam
ettirilmesi, uzun asirlar iginde olusmus Islami bilgi sisteminin
gerektirdigi, alternatifi olmayan zorunlu bir tercihe bagh
olmustur.* Bununla birlikte Arapca, Bosnaklar dahil Osmanh
toplumunda halkin anadili veyahut medrese mensuplarinin ve
aydin smifin iletisim dili seviyesine hicbir zaman
ylikselememistir. Pratik iletisimi, ticari, siyasi fonksiyonlar1 goz
ard1 eden ve yalnizca iist medreselerde cesitli ilim dallarinda
okutulan eserlerin okunup anlagilmasini saglayacak dil
melekesini kazandirmayr hedefleyen bdyle bir Arap dili
ogretimi programi Osmanli'ya has bir yapidir. Bu yapida
Arapca bir milletin dili degil, Islam kiiltiirtiniin dilidir.5

Bosna-Hersek ve Sancak bolgesinde Arap dili,
Osmanlimin séz konusu topraklar1 fethinden terkine kadar
faaliyet gosteren medreselerde ve Tanzimat'tan sonra agilmaya
baslanan riisdiye, i'dddi ve dariilmuallimin gibi egitim
kurumlarinda okutulmustur.6 Bu topraklardaki tiim bu egitim
kurumlar1 daha evvelinde Osmanlilar tarafindan Anadolunun
gesitli yerlerinde kurulan benzerlerinin veya aynilarmin
etkisinde tesekkiil etmekteydi. Kurulus donemlerinde
Osmanlilar da diger Islam ve Tiirk-Islam devletlerinin ¢ok
zengin  teskilat ve miiesseselerinden genis Olgiide
faydalanmislardir. Biiyiik Selguklularda oldugu gibi Anadolu
Selguklular1 da gesitli sehirlerde bugiinkii mahiyetiyle
tiniversite diizeyinde medreseler insa etmislerdir.” Asirlar

4 Dursun Hazer, “Osmanli Medreselerinde Arapca Ogretimi ve
Okutulan Ders Kitaplar1”, Gazi Universitesi Corum [lahiyat Fakiiltesi
Dergisi, 2002/1, s. 274.

5 Hazer, a.g.m., s. 274-275.

¢ Nesip Pepi¢, Osmanli Déneminden Glintimiize Kadar Arap¢a’nin
Bosna-Hersek ve Sancak Bolgesi'ndeki Varligi ve Durumu, Yiiksek
Lisans Tezi, Bursa, 2014, s. 8.

7 Sefa Yildirim, Umit Kilic, “Klasik Dénem Osmanli Devleti'nde
Egitim ve Ogretim”, Atatiirk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisti
Dergisi, Nisan 2018/22 (Ozel Sayz), s. 603.
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boyunca tesekkiil etmis ve saglam temeller iizerine oturtulmus
bu ilmi gelenek sayesinde Osmanli’da egitim ve Ogretim
ozellikle Fatih doneminden sonra Balkanlar’da oldugu gibi
imparatorlugun diger tiim topraklarinda da ayni sistem cizgisi
tizerinden faaliyet gostermistir.

Osmanli medreselerinde okutulan Arapga ders kitaplar:
genel olarak sarf, nahiv ve beladgat olmak {izere ti¢ grupta
incelenebilir. Medrese miifredatinda Arap edebiyati, edebiyat
tarihi, aruz gibi derslere ¢ok sik rastlanilmamaktadir. Bosna-
Hersek ve Sancak topraklarinda kurulan medreselerin Anadolu
topraklarinda kurulan medreselerden uygulanan egitim-
Ogretim programi ve okutulan kitaplar acgisindan bir fark:
yoktur.

Dolayisityla Anadolu’da oldugu gibi Osmanli Devleti'nin
Bosna ve Sancak topraklarindaki medreselerde de kelime
tiiremeleri ve fiil cekimleri konularinin islendigi sarf (morfoloji)
dersinde okutulan kitaplardan en meshur olanlar1 Emsile Bina,
Maksiid, Izzi, Merah ve Safiye'dir. Arapca’nin climle yapisi ve
kurulusu konularmin anlatildigi nahiv (sentaks) dersinde ise en
yaygmn olarak okutulan kitaplar Avamil, Izhar ve Kafiye dir.
Ayrica Ibn Hisam'm Mugni’l-Lebib ve Kavaidii’l-I'ab, Tbn
Mu'tinin ed-Diirretii’l-Elfiyye adli eserleriyle Molla Cami
adiyla tinlenen Kéfiye serhi de bulunuyordu. Diizgiin ve
yerinde konusma sanatmin inceliklerini ele alan belagat, kendi
icinde Medni, Beyan ve Bedl olarak tige ayrilir. Medreselerde
bu alanda okutulan bashca kitaplar ise Miftdhul-Ulim,
Telhisu’l-Miftah, el-Mutavvel ‘ale’t-Telhis ve Muhtasaru’l-
Me’an7dir.’® Bunlarin haricinde XIX. yiizyiin sonu ile XX.

8 Enisa Gazija-Pajt, “Obrazovni sistemi i stepenovanje Skola na
podrudju BiH za vrijeme osmanske uprave”, Glasnik Rijaseta Islamske
zajednice u Bosni I Hercegovini, S. 3-4, Sarajevo, 2009, s. 297.

9 Hasan Akgiindiiz, Klasik Dénem Osmanli Medrese Sistemi (Amag-
Yapr-Isleyis), Ulusal Yaymlari, Istanbul, 1997, s. 396-397.

10 Mefail Hizli, “Osmanli Medreselerinde Okutulan Dersler ve
Eserler”, Uludag Universitesi j]éhiyaz‘ Fakiiltesi Dergisi, Cilt: XVII,
Sayt: 1, 2008, s. 34-35.
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ylizyilin baslarina kadar Bosna topraklarindaki medreselerde
Arap dili Ogretiminde en ¢ok basvurulan kaynaklardan
Makamatu’l-Hariri, Muallakalar ve serhleri, Ibn Battuta
Seyahdtnamesi ve sozliik olarak da FirGzabadi'ye ait el-
Kdmiisul-Muhit gibi eserler zikredilebilir. Bosna’daki
medreselerde Muhitin Tiirkge terctimesi kullanilmigtir.!!

Anadolu’da oldugu gibi Bosna topraklarindaki
medreselerde de Arapcanin ne kadar biiyiik rol oynadigini ve
medreselerin olmazsa olmaz dersler arasinda yer aldigmi
gosteren bazi vakifnameler de mevcuttur. Ornegin Gazi Hiisrev
Bey’'in vakifnamesinde Gazi Hiisrev Bey Medresesi'nde
okutulacak dersler “fefsir, hadis, ahkdm, usil, meani ve beyan,
keldm ve zaman ve sartlarin gerektirdigi her disiplin” seklinde
belirlenmistir.’? Saraybosna Simzade Medresesi'nde ise
okutulacak dersler “sarf ve nahiv, fikih, tefsir ve hendese”
seklinde diizenlenmistir.’> Akhisar Medresesi'nde belagattan
Miftdhul”-Uliim ve bu okulun miiderrisi Hasan Kafi Pruscak’in
Tembhisu’t-Telhis ve Serhu Tembhisi’t-Telhis adli eserleri
okutulmustur.’* Mostar Karagéz Bey Medresesi'nde ders
verecek miiderristen ise iyi diizeyde Arapga, fikih ve diger akli
ilimlere vakif olmasi istenmistir.15

Sarf, nahiv ve belagat ilimlerini igeren Arapganin
yeterliligi, amaclar1 karsilayip karsilamadigr dogrultusunda
Tanzimat donemine kadar 6nemli tartismalara ve programlar:
degistirme veya yenilemeye yonelik yeni yapilanmalara
rastlanilmamakta, sadece isleyiste 1slahat ¢aligmalarma dair
fermanlar bulunmaktadir. Tanzimat sonras1 agilan riisdiyeler,
darii’l-muallimin ve i’dadiler gibi bati tarzi okullar, Osmanl
aydinina yeni metotlar ve 6gretim usullerini gostererek Arapca

11 Rami¢, a.g.e., s. 210-211

12 Omer Nakicevié, Arapsko-Islamske znanosti i glavne skole od XV
do XVII vijeka (Sarajevo, Mostar, Prusac), Fakultet Islamskih nauka u
Sarajevu, Sarajevo, 1999, s. 102.

13 Kasumovié, a.g.e., s. 181.

14 Nakicevi¢, a.g.e., s. 107.

15 Nakicevi¢, a.g.e., s. 106; Pepig, a.g.t., s. 23.
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dgretimin sorgulanmasina zemin hazirlamistir.’6 Ik 6rnegi 1847
yilinda agilan ve agildiklar1 yillarda yiiksekogretime 6grenci
hazirlayan birer orta 6gretim kurumu seklinde kabul edilen
riisdiye okullarinda “usi/-i cedide” yontemlerine gore egitim
ve 0gretim gerceklestirildi.l”

Bosna  Vilayetinde 1851 yilinda  Tanzimatin
uygulanmasmin hemen ardindan boélgedeki egitim diizeyini
ylikseltmeye yonelik calismalara baslanilmistir. Bu amaca
yonelik Bosna Vildyetinin her bir kazasina (merkezine)
medrese yerine o zamanlar sayis1 artmaya baslayan
riisdiyelerin® acilmasi daha uygun goriilmiistiir.’® Riisdiyeler
Tanzimat'tan onceki medreseler gibi geleneksel egitim
sistemine degil merkezi sisteme ve yazili normlara bagh olarak
faaliyet yiiriiten okullardi. Dolaysiyla  Istanbul’daki
riigdiyelerde uygulanan ders programi Bosna-Hersek ve Sancak
bolgesindeki riisdiyelerde de uygulanmaktaydi.!® 1869 tarihli
Maarif-i Umtmiye Nizamnamesi, diger Osmanl egitim
kurumlarinda oldugu gibi riisdiyelerde de egitim ve 6gretimin
niteligini arttirmay1 amaclamis ve bunu gergeklestirmek icin
egitim programini yeniden diizenlemistir. Yeni diizenleme ile
riisdiyelerde okutulacak dersler arasinda Arapga’dan “ Tertib-i
cedid iizere kavaid-i Arabiyye” seklinde bahsedilmistir.20 Bu
programin en 6nemli 6zelligi, Tiirkce'nin ders saatinin daha

16 Hazer, a.g.m., s. 278-279.

17 Cemil Oztiirk, “Riisdiye”, DIA, C. XXXV, Istanbul, 2008, s. 301

* Zafer Golen riisdiyelerin bolgede acilmaya baslandign 1851
yilindan Avusturya-Macaristanin Bosna-Hersek'i isgal ettigi 1878
yilma kadarki siirecte riigdiyesi bulunan Yeni Pazar (Sancak bolgesi)
dahil olmak tizere otuz iki merkezden soz etmektedir. Bkz., Golen,
a.g.e.,, s. 199, 226.; Sancak’taki riisdiyeler i¢in ayrica bkz., Muhedin
Fijuljanin, SandZacki Bosanjaci, Centar za bosnjacke studije, Tutin,
2010, s. 278-282.

https:/ /en.calameo.com/read /0019210089b82e6b6£023  (Cevrimigi
erisim, 27.08.2019)

18 Golen, a.g.e., s. 195.

19 Pepig, a.g.t., s. 30.

20 Ogztiirk, a.g.m., s. 302.
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fazla olusudur. Bu programla Arapga ikinci siraya diismiistiir.
Arapga ders saatinin diismesinin asil nedenini o donemde
baglayan Tiirkgiiliik hareketine baglamak miimkiindiir. Diger
bir neden ise, Arapc¢a ve Farsca’min egemen oldugu Osmanlica
dersinde de Arap gramerinin okutulmasidir.!

Tiirkge'nin  yaninda yeni programla birlikte gelen
“okulun bulundugu yerdeki halkin c¢ogunlugunun dili”
dersinin® (bu durumda Bosnakcanin) Bosna riisdiyelerinde de
Arapca’nin hegemon-yasimi kirdig: diistintilebilir.

Riisdiye ve benzeri okullarda Arapga derslerinde
baslarda “Emsile Bind, Maksid’ gibi klasik egitim sisteminin
kitaplar1 okutulmussa da, belli bir siire sonra “ Emsile-i Cedide,
Nahv-i Arabi, Sarf-1 Arabi Lisdn-i Arabi, Temrinli ve Irdbli
Lisdn-i Arabi, Mebadi’u’l-Arabiyye” gibi Maarif Nezareti'nin
“tertib-i cedid’ iizere hazirlatmis oldugu kitaplar devreye
girmistir.2?> Bosna Eyaleti'nde bat1 tarzi okullarda okutulan
Arapca kitaplar hakkinda net bilgilere sahip olamasak da
yukarida bahsi gecen yeni kitaplardan bir¢cogu 1890 yilindan
sonra yazildigi ve basildig1’® goz Oniine alindiginda
Osmanli’'nin 1878 yilinda ¢ekildigi Bosna-Hersek topraklarinda
okutulan kitaplar agisindan klasik sistemin ¢ok fazla degisime
ugradig1 sdylenemez.

2. Avusturya-Macaristan iggal Do6nemi (1878-1918)

13 Temmuz 1878 yilinda imzalanan Berlin Antlagsmasi'nin
25. maddesine gore Osmanli Sultaninin hiikiimranlik haklarinin
korunmas: sartiyla Bosna-Hersek Avusturya-Macaristan

2l Soyupek, a.g.t., s. 25.

22 Oztirk, a.g.m., s. 302.

% Soyupek, a.g.t., s. 36-42.

*  Riisdiyelerin kurulmasindan hemen énce Mirliva Ibrahim Hiiseyin
Riisdii'niin (6.1882) 1846 basim tarihli Emsile-i Cedide gibi yeni usulle
yazilan daha eski kitaplar da vardair.

% ay.

99



Imparatorluguna birakilmis® ve Bosna-Hersek iizerindeki
Osmanli hakimiyeti sadece goriintiste kalmistir.2>
Avusturya-Macaristan  hiikiimetinin Bosna-Hersek'te
Miisliiman niifusunun yogun oldugu yerlerde gerek genel
kiiltiir gerekse ilk, orta ve yiiksekogretim alanlarma yonelik
yatirmmi ve ilgisi oldukga diisiik seviyede seyretmistir. Egitim
alaninda yiiriitiilen bu politikanin amac iilkeyi daha fazla
istismar etmek ve merkeze daha bagiml hale getirmekti.26

Yiiriittiikleri  politikalar ~ 6niinde  medreseleri  ve
riigdiyeleri biiyiik bir engel olarak gérmeyen, dahasi onlari
onemsiz ve ¢cag dis1 okullar olarak goren Avusturya-Macaristan
hiikiimeti, isgalleri boyunca bu kurumlarin bir¢ogunun
faaliyetine miisaade etmistir. Bunun haricinde bu dénemin ilk
yillarinda Saraybosna’da ileride sayis1 nispeten artacak olan bir
devlet lisesi (real/yiiksek gimnazyum), birkac¢ yil sonra da
Seriat Kadilik Okulu (Osmanlica ismi: Mekteb-i Niivvab)
kurulmustur.?”? Medreseler ve riisdiyeler disinda Arapga bu
dénemde yalnizca bu iki egitim kurumunda okutulmustur.

Tanzimat'tan sonra merkezden nispeten uzakta bulunan
Bosna Vilayeti'ndeki medrese ve riisdiyelerde okutulan ders
kitaplar1 acgisindan miifredatta biiytik bir degisiklige
gidilmemistir. Bu durum Avusturya-Macaristan déneminin ilk
yillarindaki egitim kurumlarinda da aynen devam etmistir.
1906 yilinda reforme edilen riisdiyelerde yeni ders miifredat:
s0z konusu iken, okutulan ders kitaplar1 olarak tekrar Emsile
Bina, Maksiid ve Avamil gibi eserler goriilmektedir.28

*

7 Ekim 1908’de Bosna-Hersek’in resmen Avusturya-Macaristan
toprag1 oldugu ilan edilmistir. Bkz., Branislav Djurdjev, “Bosna-
Hersek”, DIA, C. VI, Istanbul, 1992, s. 301.

25 Zafer Golen, Tanzimat Dénemi Bosna Isyanlari (1839-1878), Alter
Yaymlari, Ankara, 2009, s. 128.

26 Rami¢, a.g.e., s. 206-207.

27 Rami¢, a.g.e., s. 207.

28 Hajrudin Curié, Muslimansko skolstvo u Bosni i Hercegovini do
1918. Godine, Veselin MesleSa, Sarajevo, 1983, s. 234.
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Gerek devlet okullarinda gerekse Osmanli’dan kalma
riisdiye okullar1 ve medreselerdeki ders miifredati bu déonemde
ozellikle ilimi cevrelerce elestirilmis ve Ogretim metotlar:
sorgulanmaya baglanmustir. Avustrurya-Macaristan done-
minde Bosna’da kurulan Islam Birfiginin ikinci Refsuliilmast
olarak 1909 yilina kadar gorev yapan Mehmed Tevfik Azabagic,
o zamanlar Bosnakca dilinde yayimlanan “Behar” dergisinin
pes pese bir kac sayisinda Bosnaklarda Arap dili 6gretimi
konusunu ele almis; anadilde (Bosnakga) yazilmis ders
kitaplarmin, fedribat kitaplarmin ve yine Arapga-Bosnakca
sozliigiiniin bulunmayisini o dénemde Arapganm bulundugu
“icler acis1 durumun ”baslica sebepleri olarak zikretmistir.2?

Isgalden sonra yeni hiikiimet tarafindan Saraybosna’da
ilk lise okulu Realgimnazyum (Realna Gimnazija)”* ad1 altinda
1879 yilinda kurulmustur. 1883’te ders programina besinci yilin
eklenmesiyle “Eyalet Yiiksek Gimnaziyumu (Velika (Visa)
Gimanzija)” admi alan bu okulda ilk kurulusundan itibaren
Arapca se¢meli, 1889-1890 egitim-0gretim yilina gelindiginde
ise tiglincii simiftan sekizinci sinifa kadar “Kadim Arapga” adi
altinda alternatif zorunlu ders olarak okutulmustur. S6z konusu
lisenin 1900 tarihli miifredatina bakildiginda {iglincii smiftan
sekizinci sinifa kadar Arapcanin haftalik en az dort en fazla ise
5 saat okutuldugu, bunun da okutulan diger yabanci diller g6z
oniine alindiginda (Almanca, Yunanca) tatmin edici bir say1
oldugu anlasilmaktadir.?® S6z konusu miifredata gore islenecek
konularda en fazla gbze carpan sey istisnasiz her smifta
bulunan Arapc¢adan-Bosnakcaya ve Bosnakcadan-Arapgaya

2 Ramié, a.g.e., s. 2010.

*XIX. asrin sonu ile XX. asirda Ozellikle Almanya, Rusya ve
Avusturya-Macaristan Imparatorluklarinda goriilmeye baglanan,
daha ¢ok pozitif ilimlere ve yasayan yabanci diinya dillerine agirlik
veren, Ogrencileri {iniversiteye hazirlayan yiiksek lise dengi
okullaridir. Osmanlida medreseden sonra kurulan riisdiyeler 6rnegi
paralelinde Bati'da “gymmnasium”dan sonra kurulan “realschule/
realgymnasium” okullari ele alinabilir.

% Furat, a.g.e., s. 65.
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ceviri dersleridir. Ik siniflarda Sarf bilgisiyle baglayan gramer
dersleri {ist siniflarda hakim degildir. Gramer derslerinin yerine
Arap siiri (mu’allakalardan se¢meler) ve Arap edebiyati dersleri
goriilmektedir. Alt siuflarda “Hz. Lokman Hikayeleri”,
“Denizci Sinbad’in Maceralar/’ gibi basit edebiyat tiirlerinin
yerini {ist siniflarda “ [bn Battuta Seyahatnamesi’, “ Makdmati
Hariri’, “Arap Edebiyati Tarihi” vb. okumalar almaktadir.
Besinci siifta bazi Kur’an surelerinin tefsir okumalar: mevcut
olsa da genel olarak sdz konusu miifredattaki dini muhteva
oldukga azdir.3!

Avusturya-Macaristan hiikiimeti 1887 yilinda actg:
devlet liselerine ek olarak bir yandan Bosna-Hersek’teki dini
teskilatlarda gerekli is kadrosunu ve ser't mahkemelerin
hakimlerini egitecek, diger yandan Bosna Miisliimanlarinin
[stanbul’da egitim gérmelerinin éniine gececek bir proje olarak
Saraybosna’da bir Seriat Kadilik Okulu* (Serjjatska sudacka
Skola) kurmak zorunda kalmistir. Bu okulda 1. ve 2. smuifta
“Kadim Arapca” 4'er, “ Arap Siiri ve Uslup Bilgisi’ dersi ise 2.
ve 3. sinifta 4’er, 4. sinifta da 2’ser saat okutulmustur.

Avusturya-Macaristan [mparatorlugu'nun Bat1
medeniyeti ve kiltiirtintin tanitilmasmi amaclayan kiiltiir
politikas1 toplumun hemen her katmaninda yansimalarini
bulmustur. Bu durum elbette toplumun en ©&nemli sosyal
kurumlarindan bir tanesi olan egitimi de etkilemistir. Ozellikle
Arap dili 6gretiminde ana dilde yazilmus kitaplarin olmayisi
sorununun ¢okca dillendirildigi bu donemde Bosnakca dilinde
yazilmis ilk Arap gramer kaynaklarmin zuhur ettigi
goriilmektedir. Bu tiirden ilk gramer kitabinin yazar1 yukarida
bahsi gecen Eyalet Yiiksek Gimnaziyumu hocalarindan ve
dénemin meshur dilcilerden Ibrahim Hakki Repovats’tir (1860-
1900). Repovats'in uzun yillar yazma halinde kalip sonrasinda
kaybolan s6z konusu Arapca Dil Bilgisi Ders Kitab/nin Bosna-

31 Rami¢, a.g.e., s. 207, 208.

* Bu tercime merhum Muhammed Aruginin Diyanet Islam
Ansiklopedisi'ndeki makalelerinde “Serjjatska sudacka skola”
karsihiginda kullandig terciimedir.

102



Hersek’te Arapga Ogretimi sahasinda yeni bir ¢igir actigi
denilebilir. Bu eserinin yam sira Repovats Kitdbu’l-kirdeti fi'l-
lisdni’l-‘arabiyyi adiyla bir Arapca Secme Metinler kitab1 da
kaleme almistir. Arapga-Bosnakga sozlitk bulundurdugundan
ilmi gevrelerce iyi kabul goren bu kitap 1889 yilinda basilmis ve
Eyalet Yiiksek Gimnaziyumunda tlciincli siftaki /z Lokman
Hikdyelerinin yerine okutulacak kitap olarak miifredata dahil
edilmistir.32 Bundan belli bir silire sonra Bosnakca dilinde
yazilmis Arapga gramer kitabmin bir ikincisi okuyucusuyla
bulusmustur. Bu kitabin miiellifleri Mostar ve Saraybosna
Kilasik Liselerinde miiderrislik yapan Aliya Kadic (1868-1928)
ve Aliya Buli¢'tir (6. 1911). Bosnakca dilinde yazilmis s6z
konusu Arapca Dil Bilgisi ve Calisma Kitab: (Gramatika i
vjeZbanica arapskog jezika) 1907 yilinda basildiktan hemen
sonra Arapcanin okutuldugu Bosna-Hersek'teki tiim klasik ve
benzeri okullarda ders kitab1 olarak yerini almis ve Hancig,
Pasig ve Sikiri¢'in meshur “ Arap Dili Grameri” kitabinin ortaya
cikacag1 1936 yilina kadar da okutulmaya devam etmistir.33

Iki Diinya Savag: Aras1 Dénem (1918-1941)

Arapca bu donemde Osmanli’dan itibaren kesintisiz
egitim faaliyetlerine devam eden medreselerde, Avusturya-
Macaristan doéneminde kurulan Seriat Kadilik Okulirnda,
savastan hemen sonra 1918 yilinda kurulan Seriat
Gimnaziyumunda (Serijatska gimnazija) ve Yugoslavya
Krallig1 Bakanligi'min onayiyla 1935 yilinda Bosna-Hersek'te
fakiilte diizeyinde agilmis ilk egitim kurumu kabul edilen
Saraybosna Yiiksek llahiyat Okuli/nda okutulmustur.

Bognaklarda fakiilte diizeyinde bir yiiksek Islami egitim
kurumu kurma diiglincesi Avusturya-Macaristan yonetiminin
basindan itibaren mevcuttu. Bu hedefe dogru gidilen yolda
koklesmis geleneksel egitim yapisi, siyasi ve maddi sorunlar ve
akademik kadrolarin yeterliligi ile ilgili bir¢ok zorluklarin

%2 Ramié, a.g.e., s. 211,214.
% Ramié, a.g.e., 214, 215.
3 Rami¢, a.g.e., s. 217 vd.; Pepig, a.g.t., s. 56.
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ortaya c¢ikmasmna ragmen bu fikirden hicbir zaman
doniilmemistir.® Birinci Diinya Savasi’nin hemen bitiminde bu
yondeki ugraglarin neticesinde 1918 yilinda 1. sinuftan 8. siufa
kadar  Arapca'mn  okutulacagi  Saraybosna’da  Seriat
Gimnaziyumu (Serijatska gimnazija)® kurulmustur. S6z konusu
cabalarin ikinci adimi olarak Gazi Hiisrev Bey Medresesinin
tist boliimiiniin egitim faaliyetlerine son verilmesi ve yukarida
bahsi gegen Seriat Kadilik Okulu/nun kapatilmasi tizerine, 1937
yilinda Yiiksek Islam Seriat-Ilahiyat Okulu/nun (Visa islamska
Serijatska teoloska skola) acilmasiyla atilmis oldu.36

Seriat Gimnaziyumu/'nda Arapga derslerinde genel olarak
Avusturya-Macaristan doéneminde Bosnakca olarak kaleme
alinan su kitaplar okutulmustur: Arapca Dilbilgisi ve Calisma
Kitabr — Aliya Kadi¢ ve Aliya Bulig; Arapca Dilbilgisi LI
(Gramatika arapskog jezika III)- Sacir Sikirig, Mehmed Hancig
ve Muhammed Pasig; Ibn Hacib'in Sifiyesi ve Kafiye'si;
Peygameberimizin Hayatindan Secme Metinler (Izbor iz kitabi
sireti Resulullahi) ve bu metinlere yonelik hazirlanan Arapga-
Sirbo-Hirvatca SozIiik — Sukriya Alagic; Arap Siirinden
Secmeler (Izbor araoskog pjesnistva) ve ilgili esere yonelik
hazirlanan Arapga-Sirbo-Hirvatca SozIiik — Aliya Kadig; Klasik
Arap Literatiirii — Ignaz Goldziher; Arap Aruzu—- Muhammed
Behlulovig; Ibn Haldun'un Mukaddimesi: Tbn Battuta’nmn
Seyahatndmesi, Hay bin Yakzan - Ibn Tifeyl ve Misirh
Muhammed el-Herravi'nin o dénemde ¢ocuk sarkilariyla ilgili
yazdig1 Semiru’l- etfdl adli kitab1.57

% Bilal Hasanovi¢, “Visoko islamsko Skolstvo u Bosni i Hercegovini
izmedu dva svjetska rata”, Glasnik islamske zajednice, No: 3-4, s. 271.
*  Bu isimlendirme dikkat ¢ekicidir. S6z konusu okulun, gelenegin
smirlarini asan modern miifredati1 g6z oniine alindiginda, bu girigim
hem orada verilecek egitim hem de isim agisindan Avusturya-
Macaristan doneminde yiiksek diizeyde egitim veren Realna
gimnazija (Realschule)nin Islami bir versiyonunu (gerﬁatska
gimnazija) ortaya koyma ¢abasi olarak okunabilir.

% Ramié, a.g.e., s. 225.

% Rami¢, a.g.e., s. 218, 219.
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Klasik ile modernin bulustugu bu miifredatla siiphesiz
Arap dili, yeni diinya diizeni karsisinda sadece dini metinleri
anlama, kavrama ve terciime etme araci seviyesinden, ilmi,
siyasi, ticarl ve pratik fonksiyonu olan bir iletisim araci
seviyesine ¢ikarilmak istenmistir. Okutulan kitaplar arasinda
medreselerde asirlar boyunca okutulagelmis klasik belagat
kitaplarinin yer almamas: da yine dikkat cekici noktalardandur.

Iki Diinya Savas1 aras1 dénemde Arap dilinin okutuldugu
egitim kurumlarinin sonuncusu, Seriat Kadilik Okulu/nun
egitime kapanmasi iizerine ayni binada 1937 yilinda fakiilte
diizeyinde acilmuis ilk egitim kurumu 6zelligini tasiyan Yiiksek
Islam Seriat-llahiyat Okulu'dur (Visa® islamska serijatsko-
teoloska skola). Islam Birligi tarafimdan Krallik Bakanh
temsilciligine sunulan, okulun amaci, vizyonu ve miifredat
taslagimin yer aldigir 1933 tarihli bir dilekcede okutulmasi
diisiiniilen yirmi alt1 din, hukuk ve mantik dersinin; 1) Nahiv 2)
Arapga Dilbilgisi - Sarf, Nahiv, Vaz’(etimoloji) 3) Sarf4) Siir ve
Belagat (meani, beydn, bedi’) olmak {izere dort tanesi Arap dili
ile alakalidir.? Ne var ki 31 Mart 1935 tarihli bir diizenlemeyle
agiis1  kararlagtirilan  Islam  Seriat-llahiyat — Okuli/nda
okutulacak dersler bakanlik tarafindan on iki maddeye
hasredilmis ve Arap dilinden, Tiirkce ve Farscanin da yer aldig1
“Dogu Diller7” maddesi altinda s6z edilmistir.

Osmanli déneminde Sancak Bolgesi'nde mevcut olan on
bir medreseden Birinci Diinya Savasindan sonra sadece
ticliniin® egitim-0gretim faaliyeti devam etmistir.? 1936 yilinda

*

Yiiksek kelimesinin Bosnakca karsiigi “Visok-i,a,0”dur. So6z
konusu isimlendirmede kullanilan “Visa” kelimesi ise Bognakca veya
Sirpcada 6zellikle egitim kurumlar igin kullamildiginda “Yiiksek”
diizeyinin bir alt kademesini ifade etmektedir. Yugoslavya Krallig:
Egitim Bakanligimmin bu isimlendirmede oynadigi kelime oyunu
masum olmasa gerektir.

% Hasanovi¢, a.g.m., s. 275.

* Bunlar: Yenipazar Medresesi, Priyepolye Bakiye Hanim Medresesi
ve Taglica Sadri Esbek Osman Pasa Medresesi’dir.

% Kasumovi¢, a.g.e., s. 217 vd.
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bu medreselere yonelik bir takim islahlar ve diizenlemeler
yapilmis (sekiz yillilar dort yilliga indirilmis), 1946 yilinda ise
faaliyeti devam eden son Merkez Yeni Pazar Medresesi de
egitime kapatilmistir.40 O doneme ait ulasilan bazi faaliyet
raporlarina ve miifredata gore® bu medreselerdeki Arapca
ogretiminin Bosna’dakinden daha az degisim gecirdigi
rahatlikla sOylenebilir. Yenipazar Medresesi'nin egitime
kapatildigr 1946 yilindan Pristine Alauddin Medresesinin
Yenipazar subesinin acildigr 1990 yilina kadar ise Sancak
Bolgesi'nin  hicbir egitim kurumunda Arap dilinin
okutulmadiginin alt1 gizilmelidir.4!

4. Ikinci Diinya Savagi Sonras1 Dénem (1945-1995)

Ikinci Diinya Savaginin bitiminde Tito (1892-1980)
onderliginde komiinist rejim tesis edilmistir. Bundan sonra lise
statiistinde calismaya devam edecek olan Gazi Hiisrev Bey
Medresesi hari¢ Bosna-Hersek ve Sancak Bolgesi'nde faaliyet
gosteren ve miifredatlarinda din dersleri bulunan tiim okullar
kapatilmistir.+2

Arapca bu donemde egitim faaliyetine devam etmeyi
basaran Gazi Hiisrev Bey Medresesinde, 1949 yilinda kurulan
Saraybosna Klasik Lisesinde (Klasicna gimnazija), Saraybosna
Felsefe Fakiiltesinin biinyesinde 1950 yilinda agilan Sark Filoloji
Kiirsiisiinde® ve Bosna-Hersek Islam Birligi Riyasetinin
gayretleriyle 1977 yilinda acilan, bugiin ise Giineydogu
Avrupa’nin en eski ve en prestijli Islami egitim kurumu sayilan
Saraybosna Ilahiyat Fakiiltesi nde okutulmustur.

40 Pepig, a.g.t., s. 64.

* Kasumovié, 1936 yilina kadar sekiz yillik olan Yenipazar
Medresesi'nde Arapcadan birinci sinufta Maksid ve Emsile, ikinci
siifta Maksiid, ticlincii ve dordiincii sinifta [zhdr, besinci smufta
Kifiye, altina ve yedinci sinfta ise Molla Caminin okutuldugunu
aktarmaktadir. Bkz., Kasumovi¢, a.g.e., s. 218.

4 Pepig, a.g.t., s. 64, 65.

4 Pepig, a.g.t., s. 65.

4 Rami¢, a.g.e., 233, 235.
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Gazi Hiisrev Bey Medresesinin egitim siiresi ve ders
miifredat1 bu donemde birka¢ kez degismesine ragmen, bu
kurumlarin vazgecilmezi Arap dili her miifredatta ve her sinifta
hakimiyetini korumus ve okutulmaya devam etmistir.#* Ancak
Arapca derslerinde kullanulan klasik medrese kitaplarmin
“ciktigr en son kap1” diye bilinen medreselerdeki miifredata bu
donemde artik ana dilde yazilan gramer kitaplarmmn dahil
edildigi goriilmektedir. Mehmed Hanci¢, Sacir Sikiri¢ ve
Muhammed Pasi¢’in ortaklasa yazdiklar1 Arapca Dilbilgisi
Kitabr (Gramatika arapskog jezika) komiinist Yugoslavya’'da
ideolojik sebeplerden 6tiirii yasaklanacag: 1983 yilina kadar”
sadece bu medresede degil Arapcamin okutuldugu tim
kurumlarda ana ders kitab1 olarak kabul gormiistiir.45

1949 yilinda Saraybosna’da Birinci Klasik Lisesi (Prva
klasicna gimnazija) agimistir. Agilisindan ii¢ sene sonra 1952
yilinda bu lisenin birinci ve ikinci smiflarina yonelik yeni bir
Arapga ders kitab1 basilmistir. Kitabin miellifi Kur’an-1
Kerim’in Bosnakc¢a miitercimi Besim Korkut'tur. Bu okulun
hocalarindan Adila Begovi¢ daha sonralar1 Arapgaya dair
yazdig1 bir ders kitabmin onsiiziinde 6zellikle 1950 yilinda
acilan Sark Filoloji Kiirstistiniin tesvikiyle Arapc¢anin Tiirkge ile
birlikte Klasik Lisesinde 1954/55 egitim-0gretim yilinda
miifredata dahil edildigini soylemektedir.#¢ Bu okulda Besim
Korkut'un yazdig1 Arapga gramer ders kitabina ek olarak
Hanci¢ ve arkadaglarinin yazdiklar1 gramer kitab1 da

# Genis bilgi i¢in bkz. Uredba Gazi Husrevbegove medrese u
Sarajevu, Glasnik IVZ, Sarajevo, 1939, s. 226-256.

* Kitabn yasaklanmasindan bir sene sonra komunist rejim, dini
muhtevadan tamamen soyutlanmus bir Arapga dilbilgisi kitabin
Belgrad Filoloji Fakiiltesi'nde Arap dili ve belagati profesorii Rade
Bojovi¢'e yazdirmustir. Bojovi¢in kitabi Bosna’da o doénemlerde
basilmis Arapga gramer kitaplarinin dordiinciisii olup bugiin hala
Bosna’da Arapganin okutuldugu yiiksek egitim kurumlarinda
zorunlu kaynaklar arasindadir.

4 Rami¢, a.g.e., s. 256,257.

4% Adila Begovi¢, Arapski jezik za prvi razred srednje skole,
Izdavacka kuca , Ljiljan”, Sarajevo, 1997, s. 5.
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okutulmustur. O zamanlar Klasik Lisesinde Arapgca ve
Tiirkce'nin miifredata dahil edilislerinden amacin geng
sarkiyatcilarin sayisini arttirmak oldugunu belirten Begovic'in
sozlerinden, bu okuldaki Arapca Ogretiminden kastin artik
hicbir sekilde dilin dini boyutla iligkilendirilemeyecegi
anlagilmaktadir. 47

1950 yilinda  Saraybosna  Universitesi  Felsefe
Fakiiltesinde Sark Filoloji Kiirsiisii kuruldu. Boliimiin
kurulusunu yukarida zikri gecen Gramatika arapskog jezika LIl
kitabinin yazarlarindan Sagir Sikiri¢ tistlenmistir. 1950'li ve
1960’11 yillarda Arapca gramer dersleri bu kiirsiide ilk bes
somestrde Sacir Sikiri¢'in Arapga Dilbilgisi I-II kitabina ek
olarak Isvigreli oryantalist Albert Socin’in (1844-1899) ve Alman
Dogumlu Norvegli Eski Ahit teolojisi Profesorii Carl Paul
Caspari'nin® (1814-1892) Arapca gramer kitaplarma gore
islenmistir.#8 Arapca dilbilgisinin yani sira bu boliimde filoloji
kiirstisiine uygun olarak Arapca belagat, Arap siiri, aruz ilmi,
Arap edebiyati, Arap edebiyati tarihi gibi dersler de
okutulmustur. Altinc, yedinci ve sekizinci sémestrde okutulan
belagat ve Arap siiri derslerinde kitap olarak Danimarkali
oryantalist ve dilbilimci August Ferdinand Mehren'in (1822-
1907)

Die Rhetorik der Araber ve Misirh sair ve yazar Hifni
Nasif'in  (1856-1919) Kavdidu’l-Lugati’l-Arabiyye Kkitaplar1
kullanilmigtir. Beginci somestrden sekizinci somestre kadar
aruz, Arap edebiyat1 tarihi ve dilbilimi de igine alan Arap
edebiyat1 derslerinde ise ders kitabi olarak Muhammed H.
Behlilovi¢'in Arap Artzu (Arapska metrika), Georg Freytag'mn

47 Begovi, ay.

* Pepi¢’in tezinde yazarin soyad:i kitap editoriiniin soyadiyla
karistirilmistir. S6z konusu kitabin editorii August Miiller’dir. Bunun
disinda burada yine yabanci isimlerin yazilislarinda yapilan bazi basit
harf hatalari, arastirmacilarin ilgili kisileri ve eserlerini tespit etme
siirecini siiphesiz zorlastiracaktir. (Or: Mahren x Mehren; Fraytag x
Freytag). Bkz., Pepig, a.g.t., s. 68.

4 Rami¢, a.g.e., s.
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(1788-1861) yazdig1 ve siir sanati sahasinda hala onemli bir
kaynak sayilan Darstellunger arabischen Verskunst ve Carl
Brockelmanin Arapca yazma eserler literatiiriine dair
Geschichte der arabischen literatur gibi eserler kullanilmistir.4

Saraybosna Universitesi Felsefe Fakiiltesinde Sark
Filoloji Kiirstistiniin acildig1 1950’de Bosna-Hersek Cumhuri-
yeti Millet Meclisi'nin karariyla Saraybosna Sarkiyat Enstitiisti
(Orijentalni institut u Sarajevu) de kurulmustu. Enstitii
bilinyesinde kurulusundan bugiine dek yayin faaliyetine devam
eden POF Dergisi (Prilozi za orijentalnu filologiju/Sark filolojisi
calismalari) ve yine “Ozel Yaymnlar/Posebna Izdanja’ adi
altinda gikan kitap serileri, Arap dili alaninda Bognaklara biiyiik
katkilar1 olmus c¢ok degerli eserler kazandirmislardir. O
eserlerden bir tanesi Bognaklarin doénemin en meshur
filologlarindan  Tevfik  Mufti¢'in  (1918-2003)  Arapga-
Sirbohirvatca Sézliigiidiir (Arapsko-srpskohrvatski riecnik). 11k
olarak 1973 yilinda basilan bu devasa eserin 4000 sayfasi®
yaklasik 150 bin kelime ihtiva ediyor. En son Saraybosna’da e/-
Kalem yaymevi tarafindan Arapca-Bosnakca olarak basilan bu
sozliik Balkanlarda Bosnakca, Sirpca, Hirvatga veyahut
Makedoncanin konusuldugu her yerde Arapca okuyanlarin,
ogrenenlerin veya severlerin en 6nemli kaynagidir.

Bosna-Hersek’te fakiilte statiisiinde faaliyet gosteren
Yiiksek IslAm Seriat-flahiyat Okulunun Ikinci Diinya Savasi
bitiminde kapatilmas: iizerine Bognaklarin yiiksek tahsil
alabilecekleri bir egitim kurumu kalmamisti. Bosna-Hersek
Islam Birligi Riyasetinin komiinist rejimle miicadelesi ve iyi
diplomasisi neticesinde otuz iki yillik bir “fetret dénemi”nden

4 Rami¢, a.g.e., s. 51.

5 Muhammed Arugi, “Orijentalni Institut u Sarajevu”, DIA, C.
XXXIII, istanbul, 2007, s. 395,396.

* Cumhuriyetten sonra Tiirkiye’de basilan Mevliid Sari, Emrullah
Isler, Arif Erkan ve Ilyas Karsh hocalarin biiyiik Arapca-Tiirkce
sozliikleri sayfa ve sozciik sayist bakimindan Muftic S6zITigii niin
gerisindedir.
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sonra 1977 yilinda Saraybosna (Islimi) Ilahiyat Fakiiltesi
(Islamski teoloski fakultet u Sarajevu) kurulmustu.5!

Arapga bu fakiiltenin ilk miifredatinda Temel Islam
Bilimleri boliimii icerisine dahil edilmemesine ragmen, filolojik
calismalarin Kur’an ve Hadis yorumuyla ¢ok siki iligki
icerisinde olmas1 hasebiyle fakiiltenin miifredatiyla ilgili
ulagilan bilgilerden, Arapga dersinin tiim alt dallariyla birlikte
bu okulda da ¢ok yogun bir sekilde okutuldugu
anlagilmaktadir. S6z konusu miifredata gore birinci ve ikinci
smifta sarf-nahiv bilgisi, Arap belagati ve Arap leksikografisi
(sozciikbilimi); {iclincii ve doérdiincii sifta ise Islam éncesi
Arap edebiyati, Islamiyet (niibiivvet) doneminde Arap
edebiyati, klasik dénem Arap edebiyati, klasik donem sonrasi
Arap edebiyati, Yeni donem Arap edebiyative Bosna-Hersek te
Arapga dgretimi gibi derslerin okutulmas: 6ngoriilmiistiir.52

6. Bosna Savasi Sonrasi1 Dénem (1995 ve sonrasi)

Arap dili Sami dil ailesinin yasayan nadir dillerinden
biridir. Giintimiizde 60 {ilkede konusulan Arapca, diinya
genelinde en ¢ok konusulan 5. dil olup ayn1 zamanda Birlesmis
Milletler'de kabul edilen 6 resmi dilden biridir. Arapga din ve
kiilttir dili olmakla birlikte uluslararasi iletisim sahnesinde de
one ¢ikan dillerdendir. Téim bunlarin yan sira Bosna-Hersek’'in
ylizyillar boyu Orta ve Yakin Dogu ile oldugu gibi, Arapcanin
konusuldugu Kuzey Afrika {ilkeleriyle de medeniyet ve
ekonomik baglar1 vardir. Bu 6nemine binaen Bosna-Hersek ve
Sancak topraklarinda Arapca yaklasik yirmi bes yildir yabanci
dil olarak ilkokul, lise ve fakiiltelerde okutulmaya devam
etmektedir.

Bosna-Hersek’'te Arapcanin ilkogretim okullarina girme
hikayesi® aslinda 1989’da Berlin duvarinin yikilmasindan sonra

51 Bkz., “Fakultet Islamskih Nauka u Sarajevu” resmi sitesi —
Historijat/Tarihge.

52 Rami¢, a.g.e., 248-253.

* Dayton antlasmasindan bu yana Bosna-Hersek’te bagimsiz olarak
faaliyet yiiriiten bir Egitim Bakanlig yoktur. Okullar kanton,
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Yugoslavya’da komiinist sistemin ¢okiisii ve ayni yillarda ¢ok
partili sisteme gecisine kadar uzanmaktadir. Bosna-Hersek
Egitim Bakanligi 90’11 yillarda Arapga alaninda uzman birkag
kisi ile yaptigi resmi goriismelerden sonra, kendilerinden
ilkogretim ve ortadgretim okullarinda uygulanmak tizere ilk
olarak Arapga ders programi, akabinde s6z konusu programa
uygun ders kitaplar1 hazirlamalarini talep etmistir. Kitaplar
gliniimiiz Bosna’smin meshur ilahiyat hocalarindan Omer
Nakicevig, Yusuf Rami¢ ve merhum Mesud Hafizovig
tarafindan ortaklasa telif edilmistir.

Avrupa Birligi siireci cercevesinde Bosna-Hersek'te
faaliyet gosteren ilkdgretim, ortadgretim ve yiiksekogretim
kurumlarinda 2005 yilinda egitim reformu gerceklestirilmistir.
Yeni sistem icin hazirlanan yeni miifredata gore Federal Egitim
Bakanlig1, gerekli kriterler yerine getirildigi takdirde ilkogretim
okullarinda Arapganin tiglincii siniftan dokuzuncu sinifa kadar
birinci (zorunlu) yabana dil, altinc1 smiftan dokuzuncu smaifa
kadar ise ikinci (se¢meli) yabanci dil olarak okutulmasina
miisaade etmektedir.

Bosna-Hersek’'te bugiin ilkogretim okullar1 haricinde
Arapga baz1 devlet diiz liselerinde, lise diizeyinde egitim veren
medreselerde ve bazi 6zel liselerde de zorunlu veya segmeli
ders olarak okutulmaktadir. Liselere yonelik Arapca ders
kitaplari, daha once bahsi gecen Birinci Klasik Lisesinde uzun
yillar hocalik yapmis Adila Begovig tarafindan telif edilmistir.5
2014-2015 egitim-6gretim yilinda ise diiz liselerin birinci
smiflarinda Mufti¢’in 1998 yilinda c¢ikan meshur Arap Dili
Grameri (Gramatika arapskoga jezika) adli kitabinin da
kullanilmas: uygun goriilmiistiir.>* Her seye ragmen Bosna-
Hersek’teki ilkokullar1 ve liselerde yogun bir Arapga

federasyon veya Sirp Cumbhuriyeti egitim bakanliklarmna baghdir.
Dolayisiyla bu boliimde Bosna-Hersek’teki Arapca egitimden
kastimiz Bognak Miisliimanlarca goriilen egitimdir.

5 Adila Begovié, Arapki jezik za 1,2,3,4. razred srednje skole, Ljiljan,
Saraybonsa, 1997.

% Pepig, a.g.t.,s. 97.
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Ogretiminden s6z etmek giictiir. Bunun bashca sebepleri
ogrenci velilerinin Arapcay1 hala din dersi olarak gérmeleri ve
onun yerine g¢ocuklarmi 1ngilizce, Fransizca, Almanca gibi
diinya dillerine yonlendirmeleridir.

90'l1 yillardan sonra o zamana kadar kesintisiz egitim
faaliyetine devam eden Gazi Hiisrev Bey medresesine ek olarak
Bosna-Hersek Diyanet Isleri Bagkanligi tarafindan iilkenin
cesitli yerlerinde bes medrese daha kurulmustur. Islam Birligi
Riyasetinin 19 Kasim 2014 tarihli son medreseler miifredat
diizenlemesinde Arapganin birinci smiftan dordiincii smifa
kadar haftada ticer saat okutulmasi 6ngoriilmiis® ve tiim
medreselerde ders kitab1 olarak Gazi Hiisrev Bey Medresesi
Arapca hocalarmdan Ahmed Halilovi¢ tarafindan medrese
egitimine uygun olarak hazirlanan Medreselere Yonelik Arapca
Ders Kitaplar kullanilmas: kararlastirilmistir.5 Ders miifredat:
ve okutulan kitaplar agisindan Sancak bolgesinde egitim
faaliyetlerine devam eden dort medresede” de durum hemen
hemen ayrdir.

Acilislarindan bu yana egitim faaliyetlerine devam eden
Saraybosna Universitesi Felsefe Fakiiltesi Sark Filoloji Kiirstisti
(1950) ve Saraybosna Isldmi Ilimler Fakiiltesinin yani sira
Arapca bugiin Bosna-Hersek'te ii¢ yiiksek egitim kurumunda*
daha okutulmaktadir. 1977 yilinda [ahiyat Fakiiltesi adiyla
acilan bugiinkii Saraybosna Islami Ilimler Fakiiltesinin Islam
Teolojisi, Imam-Hatip/Din Kiiltiirii Ogretmenligi ve Islimi ve
Pedagojik Egitim Boliimii olmak tizere {i¢ ana bilim dal1 vardr.

Shttps:/ /www.medresa.ba/preuzimanja/Nastavni%20plan%?20i%2
Oprogram%20medresa.pdf

%  Ahmed Halilovi¢, UdZbenik arapskog jezika za 1.,2.,3,4. razred
medrese, el-Kalem, Sarajevo, 2002.

* Bunlar Yenipazar Gazi Isa Bey Medresesi, Yenipazar Sinan Bey
Medresesi, Priyepolye Bakiye Hamim Kiz Medresesi ve Tutin Kiz
Medresesi'dir.

* Bunlar Zenitsa Universitesi Islam Pedagoji Fakiiltesi, Bihag
Universitesi Islam Pedagoji Fakiiltesi ve Mostar Cemal Biyedig
Universitesi Beseri Ilimler Fakiiltesi’dir.
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2018 yilina ait ders miifredatina gore Zlahiyat Teolojisi ve Isldmi
ve Pedagojik Egitim bolimiinde Arapca ilk iki sene, diger
boliimde ise ilk bir buguk sene haftalik 5’er saat okutulmak-
tadir.57

Bu ve diger fakiiltelerde okutulan kitaplara gelince
Arapca kaynaklarinin yan sira Muftic’in egsiz iki eseri Arapga-
Bosnakca Sozliik (Arapsko-Bosanski rjecnik, 1973) ve Arap Dili
Grameri kitaplariyla (Gramatika arapskog jezika, 1988) fakiilte
diizeyindeki Arapca Ogretiminin temel sahalarindan olan
leksikografi ve gramer agiginin tamamen kapandigi
sOylenebilir.>

Sonug

Bosna Hersek’in Dogu kiiltiirii ve Dogu dilleri ile olan
temasi, XV. yiizyilin ikinci yarisinda Islam’in Osmanli bayrag:
altinda Balkan yarimadasina girisiyle baslamistir. Bu nedenle
Arap dilinin, hem Bosnak hem de bolgedeki diger halklarm
tarihi ve medeni-kiiltiirel kimliginin ayrilmaz bir parcasi
oldugunu sdylemek miimkiindiir.

Islamlagma siirecinin hiz kazandig1 Osmanli déneminde
yerli halk Islam kiiltiirii ve medeniyetiyle tanismis, Miisliiman
niifusunun oldugu bircok yerde Arapcanin da okutuldugu
donemin meshur medreseleri kurulmustur. XX. yiizyilin
baslarma kadar Bosnaklar Arapga’y1 “Emsile Bind, Maksiid,
Avamil” gibi Osmanli medreselerinde okutulmus klasik
kitaplardan tahsil etmistir. Bir yandan Tanzimat doéneminde
egitim sistemine getirilen yeniliklerin Bosna’ya ulasan etkileri,
diger yandan Avusturya-Macaristan isgali doneminde
Avrupa’daki ilim ve kiiltiir merkezleriyle kurulan temaslar
neticesinde medresenin tatbik ettigi genellikle ezber yontemi
tizerine kurulu dil egitim usulii ilmi gevrelerce tartisilmaya

5 https:/ /fin.unsa.ba/wp-content/uploads/2019/02 /Nastavni-
plan-2018-I-ciklus-IVRP-19.11.2018.pdf (Cevrimici erisim 14.09.2019)
https:/ /fin.unsa.ba/wp-content/uploads/2019/02 /Nastavni-plan-
2018-I-ciklus-Imamski-19.11.2018.pdf (Cevrimigi erisim 14.09.2019).

% Rami¢, a.g.e., s. 262.
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baglamistir. Ozellikle ana dilde dil egitimi iizerinde duruldugu
bu dénemden itibaren Bosnakca yazilan ilk gramer, aruz ve
edebiyat kitaplariyla birlikte Arap dili 6gretimi yeni bir boyut
kazanmustir.

Asirlar boyunca Arap dili 6gretimi konusunda biiyiik rol
oynayan medreselerin yaninda Ikinci Diinya Savagi'ndan sonra
komdtinist Yugoslavya’da Bognak liderlerin gabalariyla kurulan
ve bugiine dek faaliyetlerine devam eden Saraybosna Felsefe
Fakiiltesi Sark Filoloji Kiirstisti (1950), Sarkiyat Enstitiisti (1950)
ve Saraybosna Ilahiyat Fakiiltesi gibi kurumlar Osmanh
déneminde oldugu gibi modern dénemde de Arap dili alaninda
¢ok degerli eserlerin ve biiyiik isimlerin ortaya ¢ikmasina zemin
hazirlamistir.

XV. ylizyiin sonlarindan bu yana Arapganmn Bosna-
Hersek egitim sistemindeki varlig1 kesintisiz olarak devam
etmistir. Osmanli hakimiyeti doneminde ilk olarak mektepler
ve medreseler gibi dini egitim kurumlarinda okutulmaya
baslanan Arapca, yirminci yiizyilin sonlarinda artik bir diinya
kiiltiir ve medeniyet dili olarak Bosna-Hersek'teki bazi ilkokul,
ortaokul ve liselere de girmeyi basarmastir.
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SURVIVING ELEMENTS OF "TRADITION" IN THE BOSNIAN
FAMILY-A CONTRIBUTION TO UNDERSTANDING THE
ANTHROPOLOGY OF THE FAMILY

Amel ALIC

1. Features of Detraditionalized Societies

According to Anthony Giddens (2005), the contemporary
civilisation and transition to industrial and post-industrial
societies represent a man’s transition from the era of external
risk to the era of manufactured risk. This applies to societies that
can be described as completely detached from nature. The word
‘tradition” has old linguistic roots. The English word originates
from the Latin word ‘tradere’, which meant ‘to transfer’ or to
‘entrust something to someone for safekeeping.” “Tradere” was
originally used in the context of Roman law, more specifically
of inheritance laws. Property ownership which was transferred
from one generation to another was given away with confidence
— heirs were to protect it and take care of it (Giddens, 2005:55).

The term “tradition” is a product of modernity and it has
been used in Europe for the past 200 years; there was no need
to use it earlier, considering that people lived it, and that it
surrounded them everywhere. It was popularised by
enlighteners because they were enchanted by everything that
was new, and the enchantment made them identify tradition
with dogma and ignorance. The intention of enlightenment was
to destroy the authority of tradition. In the Arabic language, the
term furas (&%) is most commonly used for tradition, especially
in the sense of Islamic tradition (<>l & ll), whereas the term
taklid (~1) refers more to imitation, (blind) following, following

* Prof. Dr. Ogr. Uyesi, Zenica Universitesi, Felsefe Boliimii, Bosna.
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one’s footsteps. Interestingly, in that sense, the same root is also
contained in words mukalled (~s), which means the one who
follows somebody (e.g. madhhab), and kal/ladetun (3238) which
means necklace, existence of a mutual connection and mutually
correlated elements. What is blindly followed nowadays in
contemporary societies?

Following the accelerated cultural changes, nowadays we
can conclude with great certainty that a tradition which loses its
contents and becomes commercialized, in the hands of the
heritage industry, becomes either heritage or kitsch, and
heritage is tradition repackaged into a spectacle (Giddens,
2005a:59). Transfer of values from generation to generation is
decreasing, and there is an increasing level of cultural recoding,
especially of ‘small” and “inferior” cultures, the cultures that are
distant from the centre of today’s global nucleus. What does this
mean? Key changes that occurred globally can be explained
through Anthony Giddens’s ideas of the character of living in
detraditionalized societies. Some of these changes imply that, in
detraditionalized societies, the following is increasingly
happening;:

- Increase of produced risks, unlike former natural risks;

- Production of coercions and addictions;

- Changed definition of reproduction, sexuality and
intimacy;

- Moved position and definition of limits (physical,
emotional, behaviours, opinions);

- Life in non-nature;

- Jeopardized culture of leisure and relaxation;

- Fundamental breakup between modern and post-
modern family.

Almost without an exception, every today’s culture could
be analysed from the aspect of cultural reprogramming and
detraditionalization of ‘cultural or developmental niché’. All
meanings derived from the concept of ‘cultural niché” are
inseparable from nature. However, there is less and less nature
in our lives, which undermines certain meanings of culture that
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imply that culture is a bridge between nature and the spirit.
These processes are directly reflected in the concept of health,
diet, exposure to stressors and search for the meaning of a man
who lives in contemporary and, as Anthony Giddens would
characterize it, de-traditionalized societies.

What determines the cultural model of bringing up and of
typical family organization of life on the basic level is strongly
dependent on characteristics of the environment as well. The
importance of interaction of the environment and the way of
everyday functioning of the family became the subject of serious
consideration in mid-twentieth century, when the concept of
ecological niché was introduced — as a sum of resources used
within certain environment. Namely, different people can
exploit different ecological nichés within the same environment,
and the concept of ‘cultural niché” is derived from bio-ecological
observation of one’s life habitus. According to Kagitcibasi,
(2007:33), there are three development components of a cultural
niché surrounding a child: eco-cultural context, features of
parental ethno territory, and characteristics of educators in that
culture that are determined by ethno territories.

Drew Westen (1999:450) mentions one of the meanings of
the ecological niché using the example of a correlation between
the ruling type of economy and social relations that dominate in
a culture. Societies that celebrate wealth, possession and power
in the context of own cultural niché encourage individuals to
develop properties that will enable them to achieve the
possession ideal themselves. On the other hand, some cultures
derived from the values such as modesty and abstinence as
ideals of decency the norms that even prescribe social
punishment for excessive piling up of fortunes above the
amount of material goods needed for life (or proper subsistence,
survival) as determined by that culture and belief. Such
different understanding of possession within the ecological
niché of a culture results in completely different socialization
and education objectives that strive to develop properties that
are viewed as ideal and that lead to the fulfilment of humanity
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— the main objectives of existence. A change of a cultural model
most frequently follows the opposite direction: from customary
harmonization with nature — towards conquering the nature;
from the value of giving — towards possession... As stated
above, in traditional societies (within the ecological and cultural
nichés), stability of social position and related roles influenced
the stability of identity and the view of oneself as opposed to
others. In traditional societies, humans lived in stable and
clearly defined identities and roles, respected the nature and
waited for the fruit to mature, thereby preparing to respect the
final product which was ready for the table, for instance;
therefore, all risks were completely natural. Introduction of the
new comprehension of risk — manufactured risk — is closely
related to the insurance flood, and insurance is justified if we
believe that humans determine the future. We witness the
detachment from nature on our tables ( sofras ) menus, and
then, through family and the increasingly dynamic life,
everything we consumed as material and spiritual food is
manifested through our behaviour. And this behaviour
irresistibly reminds of the everyday ‘real life mess” in large
cities: it is aggressive, fast, overwhelming, egotistical, focused
on achievement and possession...

This is a summarized description of societies that can be
described as completely detached from nature. The detachment
from nature despiritualized contemporary man through the
despiritualized science as well, and we uncritically adopt
understanding of the health concept from magazines and
websites dealing with health and ‘beauty’, instructions for
bringing up children from summarized popular texts that offer
instant solutions based on the ‘three in one’ principle, and skills
for coping with stress from experts on duty who summarize the
whole life philosophy in five to ten steps that widely open the
door to happiness and optimism, giving us amnesty from the
process, and too often from the responsibility which implies
spiritual inventory of our everyday life. During all this time, we
have less and less time for each other. Particularly for a joint
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table / sofra. Therefore, we have less and less joint moments
filled with meaning and symbolic contents.

2. Tradition of research of family changes

During the past decades, theories of family changes and
theories of family modernization approached from different
angles the research of the family transformation phenomenon
in contemporary societies. Particularly interesting is the
research of changes that have overtaken societies marked as
those located on the ‘periphery of global cultural nucleus’,
which experienced dramatic transformations of structure,
organization and of all forms of family functionality due to
acceptance of numerous social reforms imposed from the
(geographical, political and economic) West. The research of
family changes is important because culture can be understood
through understanding of the family structure and
organizations, and they were a special subject of research of
numerous social disciplines.

Since in the paper of this format we do not have enough
space for broader elaboration of all the most important concepts
important for this analysis, we will emphasize only a few the
most significant ones here. Thus, for instance, Jullian H.
Steward who is deemed one of the precursors of ecological
anthropology, presents the thesis that the environment and
technology have a decisive importance for the definition of
social organizational culture, and that they are directly related
to the development and changes of culture, by which he lays the
foundations of what is nowadays called ecological
anthropology (Steward, 1955, according to Davies, 2004).

Influences of ecological factors were researched within
regional comparisons and regional traditions, and Alan Barnard
(2000:57) differentiates three types of comparison in
anthropology: illustrative, global and controlled (which
includes regional comparison). Multinational comparative
research presents a search for typical descriptions of different
cultures and joint properties and value orientations of members
of those cultures, considering national dimensions of culture.
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One of the most complete research of features of national
dimensions of cultures within global comparisons is the one
offered by Geert Hofstede (2001, 2005) who subsequently
expanded the understanding of national dimensions of cultures
to different standards of everyday behaviour and functioning in
family bringing up, school, and society in general. Applying the
correlation and factor analysis, Hofstede has managed to collect
and compare results for almost 90 cultures, and talking about
features of cultures based on research he performed since the
late 60es to date, Hofstede presents the thesis that all cultures
can be placed on bipolar scales: Power Distance (high and low),
Uncertainty Avoidance, Individualism versus Collectivism,
Masculinity versus Femininity values and Long-term versus
Short-term Oriented Cultures.

A significant contribution to understanding of the
characteristics of persons from different cultures was offered by
the Israeli psychologist Shalom Schwartz (2007). By culture he
implies a wide spectrum of meanings, beliefs, practices,
symbols, norms and values that prevail among members of a
society. A dominant value in a society can be the most important
feature of that culture (Hofstede, 2001, 2005; Schwartz, 2007).

When considering the cultural values, the author starts
from three universal requirements that every culture strives to
fulfil: Defining individual’s attitude towards the society;
Maintaining of the society; and defining the society’s attitude
towards natural environment. Schwartz believes that societies
approach these requirements differently, which results in the
establishment of a common group of main prejudices and
beliefs about preferable state of affairs or preferable behaviour
of individuals in every society. Based on research of 57 cultures,
Schwartz et al. singled out seven foundational value
dimensions, and the theory of cultural orientations which is
developed by Schwartz classifies cultural responses to the three
key issues facing all societies to three bipolar dimensions:
embeddedness versus autonomy (intellectual and affective),
hierarchy versus egalitarianism, and mastery versus harmony.
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The next large study of this kind is the one offered by a
group of authors: House, R. ]J.,, Hanges, P. J., Javidan, M.,
Dorfman, P. W., Gupta, V., in the book Culture, Leadership and
Organizations — The GLOBE Study of 62 Societies published in
2004. In the GLOBE study, authors grouped and classified
cultures in view of different measures of cultural values. Based
on the extensive research of cultural values that includes 62
societies, the GLOBE (Global Leadership and Organizational
Behaviour Effectiveness) study classifies cultures to ten clusters
considering their climate and regional characteristics. These
clusters were developed based on inclinations of countries to
similar or identical value orientations and, according to authors
of this study, there are nine such inclinations:

1. Collectivism I (Institutional Collectivism): The degree
to which organizational and societal institutional practices
encourage and reward collective distribution of resources and
collective action.

2. Collectivism II (In-Group Collectivism): The degree to
which individuals express pride, loyalty, and cohesiveness in
their organizations or families.

3. Power Distance: The degree to which members of a
collective expect power to be distributed equally.

4. Uncertainty Avoidance: The extent to which a society,
organization, or group relies on social norms, rules, and
procedures to alleviate unpredictability of future events.

5. Gender Egalitarianism: The degree to which a
collective minimizes gender inequality.

6. Assertiveness: The degree to which individuals are
assertive, confrontational, and aggressive in their relationships
with others.

7. Humane Orientation: The degree to which a collective
encourages and rewards individuals for being fair, altruistic,
generous, caring, and kind to others.

8. Future Orientation: The extent to which individuals
engage in future-oriented behaviors such as delaying
gratification, planning, and investing in the future.
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9. Performance Orientation: The degree to which a
collective encourages and rewards group members for
performance improvement and excellence.

As a reaction to methodological deficiencies with regard
to laboratory-experimental results of research, and especially
the approaches that focused on the linear causality in
understanding the development of individuals, one of the most
significant concepts from the second half of the 20th century
arose - the one offered by Urie Bronfenbrenner within a cross-
cultural project entitled Ecology of Human Development,
which arose from the general system theory (Bronfenbrenner,
1997).

Bronfenbrenner establishes the concept of a developed
system of eco-circles which characterize the position of every
person in mutual interaction with others, exposed to different
influences, with the person and their family in the middle. Urie
Bronfenbrenner observes the functional inter-dependence
which continuously exists between living organisms and the
natural environment, and introduces a series of unavoidable
variables in the construct of systemic causality, which recognize
the cultural context of a child and of every individual.

The eighties and nineties of the last century can be
described as the decades of individualism - collectivism.
According to Cigdem Kagitcibasi (2007), a fuller understanding
of the oppositeness of individualism and collectivism is not
possible without an analysis of normative - relational categories
within these dimensions. Normative individualism -
collectivism relates to social norms, values, conventions (social,
generally accepted agreements) and rules. In both dimensions,
normativity describes to what extent an individual subordinates
their individual interests or supports them, or submits them to
serve group or social interests.

On the other hand, self-orientation implies relational
dimension of individualism — collectivism, shedding light on
the type and quality of relations that an individual establishes
with others.
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Normative collectivism emphasizes interests of a group or
team that the individual serves, which always have the priority.
On the other hand, normative individualism supports and
encourages individual interests, needs, rights and priorities.
This is why normative’ serves to describe dominant rules and
values, and ‘relational” serves to describe relations that are
established within family in a culture.

We can use all listed researches within regional and global
comparisons for an analysis of cultural recoding that the
Bosnian-Herzegovinian society undergoes.

3. Changes in the familial structure and functionality

The attempt to verify previous theses through research
can be found in the extensive study of Value of Children Study
(Kagatcibasi, 2007), which was performed in two occasions: the
tirst study during 1970, and the second study, which compared
the effects of social changes that affected family, during 2000.
This study is important also because it enables monitoring of
changes that have affected Bosnian-Herzegovinian society and
family as well, within the concept of global and regional
comparisons. The study included 20,000 respondents, mostly
parents, mothers in reproductive age in Korea, the Philippines,
Singapore, Taiwan, Thailand, Turkey, Indonesia, United States
and West Germany.

The study shows that economic values are in a high
correlation with fertility, son preference is highly correlated to
societies dominated by collectivism and care for elderly parents
(given that the son is in charge of providing economic support
to parents, whereas daughters marry and join husband’s
family), and that life in the city significantly affects all three
value groups, considering that life in the city is expensive, and
that children are an additional ‘expense’, even in dominantly
collectivist cultures. Comparison between results of the two
studies points to dramatic changes in the observed societies.
Whereas in Turkey, for example, the utilitarian value of son
preference was very strong during the seventies, and thirty
years later, wunder the influence of urbanization,
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industrialization, and migration of population from rural to
urban areas, the utilitarian values changed with time in favour
of daughter preference. Namely, in the changed life
circumstances, parents are clearly much more supported both
economically and emotionally by daughters, which can be
attributed to new types of family organization that was
developed under the influence of all aforementioned social
changes. Daughters’ share in financial support to family and
parents has increased, not only because of the way of dominant
family functioning, but also due to the fact that the women’s
education and employment rates have been on the rise. At the
same time, the percentage of psychological values has
increased, considering lower child birth rates than in the past,
and parents are facing new social expectations in terms of
expressing satisfaction, pride, love, and finding more time in
qualitative and quantitative terms for joint activities that
parents provide to their children and receive from their
children, and all these changes were strongly influenced by
changed conditions of life organization, and through the
process of industrialization as well.

These changes have been present in BiH society for a long
time, too. The research we performed in 2017 (Pasali¢-Kreso,
Ali¢, 2017) on a sample of elementary school children
established a substantial increase of permissiveness in parental
behaviour. In this research, children described their parents as
highly emotional, and very low-controlling, while descriptions
in previous researches were the opposite — children mostly
described their parents as highly-controlling, high controls were
constant and expected, and this strong control pointed to
different outcomes in terms of low or high level of emotionality.
Obviously, our family changes very dynamically and quickly,
and moves towards the increasing autonomy of its members.
Another research (Alié, Ceri¢, Habibovié¢, 2018a) of students’
lifestyles shows that hedonism is the most preferred style
(26.6%), and this lifestyle is equally lived by both male (23.7%)
and female respondents (27.6%). It is interesting to note that
more than one-fourth of students currently live a hedonistic
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lifestyle, which points to the dominant concept of youth,
preferable state of affairs, but also to value orientations of youth
that dominate in our society on individual and collective levels
within the youth subculture. The very low preference of family-
sentimental lifestyle points to the conclusion that family here
experiences an unimaginable crisis. Official statistics show that
young people increasingly delay marriage, they become
financially independent from parents at an older age, and
divorce rate has visibly increased. In the past decades, familial
structure has transformed from hierarchical and multi-
generational organization to dominantly nuclear organization,
and due to increased divorce rate and remarrying of former
spouses, the number of aggregated, reconstituted and blended
families has been on the rise.

Our research performed on a sample of 457 students of the
University of Zenica and University of Sarajevo (Ali¢, Cerig,
Habibovi¢, 2018b) shows that optimism correlates with higher
level of empathy, intercultural sensitivity, and preference of the
following lifestyles: religious-traditional, family-sentimental,
cognitive style, hedonistic orientation and utilitarian style.
Variables of higher assessment of father’s and mother’s
emotionality proved to be important for the higher level of
optimism. Favourable emotional climate in the family proved to
be an important factor for development of a mature and stable
personality, and such individuals have the potential to develop
new, emotionally literate generations. In a society like Bosnian-
Herzegovinian, the importance of fostering a functional family
proved to be evidently important for a higher level of optimism.

All these changes, be it uncontrolled or planned,
eventually affected the dominant type of family organization in
today’s contemporary societies. Namely, according to
Kagitcibasi (2007), all forms and family types of functioning and
organization could be presented in four ways (Figure 1.):

¢ High level of attachment and heteronomy (dependence),

¢ High level of attachment and autonomy (preparation for
independence),
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e High level of apartness and autonomy (preparation for
independence), and

¢ High level of apartness and heteronomy (dependence).

This way of presenting the differences in child upbringing
and parental treatment of children surpasses to some extent the
one-dimensional  understanding of individualism /
collectivism, complementing the descriptions of normative and
relational dimensions of these opposite cultural poles.
Autonomy and connection could be viewed as basic human
needs, considering that all of us express the need to belong, but
also to confirm our individuality and originality at the same
time. It is very difficult to balance these two needs, especially if
the social context in which we develop contests these two needs,
or encourages fulfilment of one need at the expense of the other.
Also, cultures of attachment / connection and cultures of
apartness / independence affect the dominant type of family
organization, division of roles, way of establishing the family
hierarchy of relations, but also the self-development on the
individual level.

This description of four simplified family organization
types offered by Cigdem Kagitcibasi (2007) was created on the
basis of inter-crossing of two key dimensions:

e Activities of older generation towards autonomy
(independence) and heteronomy (dependence), and

¢ The way of building an interpersonal distance, in terms
of attachment / connection (low distance) and apartness /
separation (low distance).

Figure 1. Agency, Interpersonal Distance and the Type of
Selves and Parenting in Cultural Context (adapted according to:
Kagitcibasi, 2007:186)
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AGENCY
Autonomy

Family model of psychological /
emotional interdependence
Order setting control and
autonomy orientation
Autonomous-related self
Authoritative parenting

Family model of independence
Self-reliance orientation
Autonomous-Separate self
Permissive parenting

INTERPERSONAL apartness attachment
DISTANCE

Hierarchical neglecting family Family model of

Neglecting, indifferent interdependence

orientation Obedience orientation

Heteronomous-related self

Heteronomous-Separate self
Authoritarian parenting

Indolent parenting

Heteronomy

Obviously, considering the autonomy / heteronomy and
attachment / apartness, the general model of familial context
and types of familial organization should be appreciated, not
only in terms of the research of characteristics of a culture, but
also of differences that occur within the scheme of causal chain
between different families within the same culture, in view of
numerous factors, such as: demographic features of a family,
educational level, employment of parents, socioeconomic status
of parents and of the family, number of children, sibling
positions, presence of older generations in a joint household,
encouragement to education, utilitarian values, psychological-
pedagogical values, and socioeconomic values.

The practicality of this model is reflected in the fact that
changes that occur in a society and affect changes in the family
and vice versa can be followed and compared from time to time.
Even without referring to researches, a handful of such
examples can be found in the way of raising children in our part
of the world. The most evident practice which was present until
a few decades ago, when all close relatives, but also neighbours
could take certain “disciplinary measures” against not only
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their own children, but also against children of their relatives
and neighbours if they found them engaging in pranks and un-
allowed behaviours. Nowadays, such practice may even end up
at the court. Obviously, based on the model developed by
Cigdem Kagitcibasi, referring to features of a Bosnian-
Herzegovinian family arising from results of our research, one
can conclude that our family transformed itself from the area of
heteronomy and high attachment (dependence), towards the
model of distance and autonomy.

Margaret Mead (1970) says that, depending on the culture
of a society where an adolescent grows up, adolescence can be
period of stronger and weaker storms. Considering the way in
which cultural values are transferred in a culture, and young
people prepare to take over the roles of adults, Mead divided
cultures to postfigurative, configurative and prefigurative. The
differences she observes between three different types of culture
— postfigurative, where children primarily learn from their
ancestors ("ancestor worship”), configurative, where children
and adults learn from their coevals, and prefigurative, where
adults also learn from their children — are a reflection of the era
we live in. In prefigurative cultures, the process of changes is so
intense and dynamic that there are practically no old ‘jobs” —
actually, so many changes occur on a daily basis that new
challenges appear over and over again that should be dealt with
in a new way.

Anthropologists suggest that in the future, we will
constantly have to find new ways of prefigurative learning, so
that children can learn how to adopt the values of obligations,
rather than being told what they should learn or what is their
obligation. In such cultures, not only young people tend to learn
less from older generations, but older generations realize that
they need to learn from young generations in order to stay
‘competitive” on the market of qualifications and of exchange of
symbolic capital. In prefigurative cultures, the authority is no
longer inherited, but one has to fight for the authority position
with competitiveness on the market of ideas. This means that
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the parenting role will also require continuous learning, in order
to preserve the authority position. Members of older
generations forebode these accelerated changes by saying that
‘today’s children are not like children used to be.’

4. Changes in lifestyle and housing conditions

The correlation between the state of the family and state
of the society is identical to the principle of communicating
vessels, and it is also reflected in the violent character of living
which rises against the nature around us and within ourselves.
Observing the life of modern man through the prism of
bioecological model, which is mostly organized in complex city
centres, one can see that life increasingly goes on in non-nature.
We also identify superficiality in the lack of willingness to
analyse the unconscious import of violence and of non-nature
in our homes that are, in most cases, claustrophobic little
apartments, piled up on one another in a reinforced-concrete
unit called a building or a skyscraper. Aggressive and robust
concrete complexes are places where anger and dissatisfaction
are generated on everyday basis, and most people import the
features of such ecological niché into themselves and transfer
them to others (primarily children).

Who will persist in this robust architecture and return to
it joyfully, calling it a warm home? This question is followed by
questions about where children can play nowadays, streets and
traffic lights they have to cross every day, and the time we are
willing to dedicate to each other both in qualitative and
quantitative terms, and to what extent are we able to see the
violence that sneaked into our lives? Jeopardizing the nature
ecosystem, humans started jeopardizing the family ecosystem
as well.

Such examples are also known in our culture, considering
that a traditional human did not build settlements in places
where nature could be jeopardized, or where underground
waters were found. Also, a traditional house and a concept of
urban and rural ghettos (in Bosnian tradition ‘mahala’) reflected
spiritual needs and overall philosophy of human life, they were
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built of natural materials, as a reminder and a form of
celebrating the God’s gift — life. These houses also had their
functional and social dimensions through which humans
constantly established communication with the nature.
Residential space also constitutes a kind of ‘regions’ that divide
social space in terms of time and space. Time-space
convergences are adopted in this space, and they can have a
significant impact on our interactions with other people. Room:s,
hallways, kitchen and floors are not only physical spaces, but
they mark special time zones. While we use kitchen and living
room during the day, we use bedroom at night. We furnish the
guest room in the spirit of ‘forward’ region, as a kind of a ‘show’
or ‘presentation” of our life, while we decorate other rooms as
‘back region’, intimate areas reserved for daily routines
(Giddens, 2007). Functional and social components of living in
a traditional Bosnian house actually integrated residential
regions and spatial-time convergences, defining specific
interactions, movement, work, leisure and overall life of
household members, but also relationship with neighbours
(Camo, 2005).

It is certain that we start developing attitude towards time
and space in these residential ‘regions’, and that we can
recognize consequences in the domain of health, building of
attitudes towards others, adoption of symbolic notions of the
world, but also in perceptions of own effort and responsibility,
and of what constitutes happiness and fulfilment of life goals.

5. Changes of diet habits

The health topic which attracts increasing levels of
attention relates to diet disorders and obesity, which are directly
related to previous examples, and to the flood of the so-called
‘fast-food’, unhealthy food produced through completely
‘“unnatural” procedures. A series of studies point to the negative
connection between weight and income in the USA: As people
become wealthier, they tend to lose weight and become thinner
/ slenderer. In many other countries, the correlation is quite the
opposite: as people become wealthier, they tend to gain weight
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more and more; actually, in those cultures, body weight is
connected to fortune and wellbeing. Numerous studies actually
found significant cultural differences in the perception of, and
stereotype on satiety and obesity, and correlation with the
perception of an ideal body, that can be connected to previous
factors.

Cogan, Bhalla, Sefa-Dedeh and Rothblum (1996,
Matsumoto and Juang, 2003) asked students in Ghana, Japan
and the United States about their weight, frequency of diets,
social activities, perception of an ideal body, eating disorders
and stereotypes of slenderness and obesity. They discovered
that respondents from Ghana viewed obese bodies as more
ideal in their society. Americans, particularly women, followed
various diets in the highest percentage; they abstained from
food more than others, had the largest number of registered
eating and diet disorders, and expressed negative views of
obesity.

Crandall and Martinez (1996, Matsumoto and Juang,
2003) obtained similar results. These researchers compared
views of obesity between American and Mexican students.
Results have shown that Mexican students are less concerned
about own weight and acceptance by others, compared to
American students. Besides, views of obesity in the USA are
obviously an integral part of the social ideology which says that
every person is responsible for their own life outcome.
Attributes of control and responsibility were less important in
predicting the views of obesity in Mexico, where the antipathy
for obese people could not be correlated to any ideological
framework. This stereotype of preferable physical appearance
also brought an important change in our culture as well,
imposing the stereotype of slenderness and the ‘forever young
culture’.

Although medicine nowadays frequently labels
particularly vulnerable populations as ‘genetically predisp-
osed’, inclination to diabetes, lactose intolerance or to
alcoholism should be actually sought in the stored memories of
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ancestors that were developed and are still developing in
interaction with the environment and traditional dietary habits.
Now we know that some persons are predisposed to alcoholism
by certain genes on 4th and 11th chromosomes that control the
metabolism of dopamine and alcohol dehydrogenase. This is
why the same amount of alcohol can cause entirely different
reactions in different people; for example, native Americans and
Asians (Taiwan, China, Korea, Japan) react more strongly to
small doses of alcohol than Americans of European origin, and
the percentage of Asians suffering from strong reactions to
small alcohol doses can be five to eight times higher than among
Europeans or Americans of European origin (Nabhan, 2007).

It is interesting that ethnic populations that produce too
many alcohol dehydrogenase enzymes in liver and tolerate
fermented drinks better because of that have a long history of
cultures in which they were engaged in agriculture and
livestock farming, with a long tradition of alcohol production
and consumption. Some nations clearly developed biological
adaptations to certain plants and other food they depended on
during long time periods. The domination of packaged ‘fast-
food” full of additives in contemporary diet and sedentary
lifestyle produced generations of people who are in the worst
physical shape ever in the entire history of human kind
(Nabhan, 2007). This wave of changes affected the Bosnian-
Herzegovinian society as well.

Our family tables / sofras lost their dimension, contents,
meaning and charm of a kind of family spiritual meeting place
and refuge a long time ago. Under the influence, particularly of
Islamic teachings, special attention was paid to paying respect
to the food, even to crumbs that remain after a meal (ni'met).
People nowadays eat in a rush more and more, while ‘passing
by’, swallowing large bites and dispersing crumbs along the
way. In the context of everyday differences that can be
recognized between individuals who develop within
individualist and collectivist cultures, Hofstede (2005) also
mentions the following facts: namely, it was found that
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members of individualist cultures walk faster, but also that they
are more inclined to eat or drink as they move.

In the past, much more importance was attributed to what
people eat, sources of food, and to who prepares the food and
in what (emotional) state in this region. The Bosnian-
Herzegovinian tradition knows the term ‘sofra’ which
originates from the Arabic language, through Turkish language
- sofraya buyurun, and in different meanings it refers not only
to the place of having a meal, but also to a trip ( @l z 354w ),
preparation for a journey, meal for a trip, travel / passenger
(¢ A=), journey, drive, excursion (4iw )... It is interesting to note
that the word sofra has the same root like words passenger,
travel, preparation for a journey, and it makes us think about
what kind of journey we are preparing for at the sofra (table)?

In that regard, it should be noted that our tradition
included a custom for people to plant fruits by the road so that
passengers-passers-by (or travellers) can use the fruit during
their journey. Another term which is used with the same group
of meanings, the word me edeba (k) refers to the meaning of
feast / sofra (%, 4k, but also to well-raised, decent, polite /
muteddib (=35 ) and upbringing / edeb ( b ).
Morphologically, it denotes the noun referring to a place, and it
can denote a place of upbringing.

As if these related terms and meanings that those terms
convey want to point to the importance of a house, fireplace,
sofra, the central place where culture is adopted and put in the
function of socially-acceptable behaviour through socialization,
and of talk which resulted in cultivation i.e. good upbringing in
the process of enculturation and socialization. This central place
of upbringing developments seems to be inevitable in the
process of adopting symbolic perceptions and meanings of
culture, the place of production and transfer of all spiritual
capitals (connected to intellectual, emotional, wilful, moral,
social, spiritual... capitals).

Obviously, sofra and me'edeba are places where not only
physiological needs of food consumption which are necessary
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for physical life are fulfilled, but they are also (maybe even
more) places where we prepare on fundamental, intellectual,
emotional and social levels for participation in the society,
adoption of basic knowledge about ways to satisfy own and
others” needs for safety, belonging, recognition, love, (self)
respect, and living of aesthetic and intellectual values. We wash
hands before and after sofra, not only for hygienic reasons, but
also for the purpose of adopting values and developing
awareness of the fact that the supply / nafaga (in the Islamic
tradition) comes from God’s mercy, and that we should not
attribute it to ourselves. In one place, in his Kitab of Sayings,
hafiz Husni ef. Numanagi¢ mentions the example of all
beautiful tastes and smells of food that come from soil which is
saturated in tears of repentance of Adam a. s. and Hazrat Hawa
(Adam and Eve).

This is why there was always enough space at the sofras
of our older generations... bujrun (welcome) to everyone... and
an extra cup of coffee... for an unannounced guest (in Bosnian
tradition, such a visit is called: “to come out of the blue”)...

Before we sit at the sofra, we participate in serving of the
food, and we learn to listen to and look at each other, to educate
all senses by exchanging impressions and opinions about tastes.
If all meanings of sofra and me’edeba are satisfied, we always
happily go back to that place, but we also know how to transfer
that knowledge to the next generation. Therefore, we learn to
adopt culture through enculturation processes. It is not by
chance that the accelerated philosophy of living and the ‘fast
food’ eating culture conquered the world by spilling over from
the geographical and cultural space which is described as the
world of individualistic cultures. As opposed to this concept,
walking and eating at the same time will be deemed
inappropriate in collectivist cultures, and a series of rituals
related to the eating culture, socializing, and movement in
intimate and non-intimate groups will be observed.

Here, we can remember only one of the numerous rituals
that characterize our culture — the coffee drinking ritual. This
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ritual exceeds the mere enjoyment in the favourite black and
warm drink at the times of leisure — it actually depicts a
fragment of a whole value system of intimation, socialization
and introduction to the space of cultural standards. This is why
we don’t drink coffee with those who ‘don’t know how to drink
it.”

Conclusion

Following the accelerated cultural changes, nowadays we
can conclude with great certainty that a tradition which loses its
symbolic contents becomes commercialized and reduced to
kitsch. Societies that live separately from nature and tradition
(which is specific for most Western countries nowadays) make
daily decisions which carry a dark side - increase of addictions
and coercions. This is a feature of living outside of traditions,
and detraditionalized societies witness constant increase of
coercions and addictions, and of general anxiety as a result of
the undermined freedom of choice (Giddens, 2005a:59)

Summarizing the results obtained from a series of
research of the Bosnian family, we can conclude that family here
is being culturally reprogrammed and recoded, obtaining the
features specific for individualist cultures, the cultures of the
decreasing power distance, with short-term orientation and
family distance / apartness model (Hofstede, 2001; Kagitcibasi,
2007). This is a family which transforms itself from the harmony
zone to mastery value orientation (Schwartz, 2007), from the
area of high context to the area of low cultural context (Meyer,
2014), and from humane orientation towards orientation to
achievements / performance orientation (GLOBE study, 2004).
Life increasingly goes on in non-nature, and unlike traditional
settlements that reflected the spiritual needs and arose from the
overall human life philosophy, the contemporary housing space
is an aggressive and unnatural environment where time-space
convergences are adopted which are completely opposite to the
traditional philosophy of life. Considering that we learn how to
interact with others in that space, all social relations irresistibly
remind us of the narrow environment of an apartment, the
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‘micro-prison setting” which completely distanced itself from
nature. Given that the sofra, the space and time of a join meal
was a particularly important ritual of adopting the contents of
culture and time-space convergence, the disappearance of sofra
from our homes resulted in gradual disappearance of the
symbolic contents of culture, which is why this is less and less
of a rituals, and more and more family life becomes a routine.
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BALKANLARIN SIRBiSTAN BOLGESINDEKI
ISLLAM VE iSLAMI ESERLERIN AKIBETI

Eyiip SALIH"

Giris

II. Murad Sirbistan’da ©nemli yerleri ele gecirdi.
Istanbul’un fethini takip eden yillarda Fatih Sultan Mehmed,
Sirbistan’a  yonelik  akinlarmi hizlandirdi.  1459'da
Smederevo'nun (Semendire) ele gecirisiyle Sirp Despotlugu
ortadan kaldirild1 ve Sirbistan Osmanli topraklarina katildi.
Belgrad ise Macarlar'm idaresi altindayd: ve daha once IL
Murad doneminde oldugu gibi II. Mehmed tarafindan da ele
gegcirilemedil.

Kanuni Sultan Siileyman komutasinda Osmanli ordusu
29 Agustos 1521 tarihinde Belgrad (Beyaz sehir) fethedildi.
Belgrad'in fethi Avrupa’da biiyiik yankilar uyandirdi ¢iinkii
Tiirk tehdidi artik Orta Avrupa’ya aciliyordu. Nitekim Belgrad
bu tarihten itibaren Avrupa seferlerinde en 6nemli iis oldu ve
Darii’l Cihad admni aldi. Belgrad, Semendire sancagmin idari
merkezi haline geldi.

Belgrad kisa zamanda biiyiiyor ve 6nemli bir merkez
haline geliyor. Tiirk niifusu artinca ¢ok sayida cami, medrese,
tekke, han, kervansaray, hamam gibi yapilar da insa ediliyor.
Osmanli idaresi altmna gegen Belgrad’dan Avusturya -
Macaristan vazgec¢miyor ve ii¢ kez 1688-1690, 1717-1739 ve
1789-1791 wyillar1 arasmnda Belgradt idaresi altna almay:
basaryor.

" Arastirmaci — Gazeteci; saliheyup@hotmail. com.
1TDV Islam Ansiklopedisi Istanbul 2009, cilt 37, sayfa 121 — 126.
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Evliya Celebi 1660 yilinda Belgrad’1 ziyaret ettiginde
camilerle ilgili sdyle yazmistir: Ikiyiizonyedi (217) mihrabdir.
Ama Cuma namazi kilinir camileri bildirecegiz: Asagi ve yukari
kaledeki Sultan Siileymen camileri, Ali Ahmed aga camii,
Zeyniiddin aga camii, Bayram bey camii, Hasan bey camii,
Turgut bey cami, Habil effendi camii, Haci Ibrahim camii,
Ibrahim Celebi camii, Haci Sadik camii, Kadri Ferhad bey camii,
Haci Nezir camii, Hasan aga camii, Haci Salili camii, Namazgah
camii, Emir Hasan aga camii, Haci Piri camii, Kosku bey camii,
Tiirbe camii, Haci Halil camii, Debbaghane camii, Abldiilcabbar
efendi camii, Fakir Haci Ali camii, Kapucu camii, Cin ah aga
camii, Imaret camii, El hac Ali efendi camii,

Yukar1 hisarda yedi adet mescitler. Altmis bes adet kargir
bina, yetmis adet kursunla Ortiilii imaretler, sekiz adet
medresesi, dokuz adet hadis 6gretme yeri, ikiyliz yetmis adet
cocuk 6gretme yeri, onyedi tekke, yirmi alt1 adet cesme, altryiiz
adet su sebilhanesi, alt1 adet kervansaray, yirmi bir adet tiicar
hani, yedi hamam?.

Osmanli déoneminde Belgrad’da var olan fakat sonradan
yikilmis tiim camilerden bazilarmin isimleri soyledir:

Eynehan Bey Camii

Belgradt ziyaret eden seyyahlar bu camiin Belgrad
camilerinden en biiyiigii olarak ifade ederler. Cami Eynehan
Bey tarafindan 1585 yilinda insa edilmistir. Avusturya’yla
ylriitiilen savaslarda hasar gormiistiir. Bundan dolay1 ismi
Battal Camii olarak anilmigtir. Belgrad veziri Yusuf pasa Battal
camiin onarmmi igin Sultandan aldig1 fermani 20.06.1836
tarihinde Knez Milosu bilgilendirdigi halde camiin Sirp
bolgesinde oldugu igin izin vermemistir. Camiin Sirplar
tarafindan miize veya arsiv binasi olarak kulanilma teklifleri de
kabul gormeyerek cami yikilmistir ve yerine meclis binas1 inga

2 http://www. tarihbilinci. com/konular/belgrat-kalesi-evliya-
celebi-seyahatnamesinden. 20542/
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edilmistir. Camiin dig goriiniisii Avusturyali Feliks Kanic’in
1860 yilinda ¢izdigi bir resimden goriilmektidir?.

Camiin harebe halini K. N. Hristi¢ soyle ifade ediyor:
“Camiin ici her tarafi ¢ok kirli olan bir ¢opliiktii. Ana girisi
kuzeyden kasaba tarafina gelmekteydi, ancak etrafindaki
pencereler neredeyse yere ¢Okmiis yalmiz cergeveleri
duruyordu. Minarenin tepesi kesikti, binlerce serge camiin
oyuklarinda duruyor, aksamlar: ise yarasa siiriisii gegiyordu.
Yillarca toprak ve tozla ortiilii ¢ati, dikenlerle ve c¢imlerle
kapliydi. Cami ¢atlaklarindan kiigiik bir siyah dut agac1 bitmis,
etrafinda  kulaklarimizi  sagir yapacak kadar serceler
ugusuyordu”4.

Battal camii 15 x 15 metre biiyiikliigiinde ve 18 metre
yiiksekliginde, 20 penceresi oldugu ifade ediliyor. Camiin
oniinde kabristan, sol tarafinda da mezbahane bulundugu
bilinmektedir.

Battal cami ilk olarak Avusturyamnin 1717 yilinda
Belgrad’a huciim ettigi zamanda hasar gormdiistiir ve 1717 -1739
yillarinda depo olarak kullanilmistir. Osmanli'nin Belgrad’i geri
almasiyla onarim c¢alismalarma ragmen eski ihtisamina
kavusamamustir. 1789 yilinda yine harabeye doniismiistiir.

Osmanli'min bu topraklardan 1867 yilinda gitmesiyle ve
1878 yilinda verilen emir dogrultusunda bir kahvehane sahibi
Pancalo 'nun 230 dukat karsiliginda Ulahlar tarafindan Battal
camii yikilmistir5. Battal camiin yikilmasindan uzun yillar
gecmesine ragmen Sirp basiinda yer almaga devam ediyor.

04 Aralik 2017 tarihinde yaymlanan “Kahin Spasenije
Cana Yovanovi¢'in tahmini Kral Aleksandar Karacorcevi¢'i
ciddi korkutmustur” bashg: altindaki yazida, Battal Camiin
bulundugu yerde 1907 yilinda temelleri atilan Ulusal Meclis

3 Svetlana Strugarevic, (Master rad) Dzamije iz proslosti Beograda,
Filoloski fakultet Univerziteta u Beogradu, Beograd 2014. Str. 22-23

4 http://politikin-zabavnik. co. rs/pz/content/beograd-koga-vise-
nema?page=5848

5 http://politikin-zabavnik. co. rs/pz/content/beograd-koga-vise-
nema?page=5848
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binas1 hakkinda Spasenija Cana Yovanovi¢'in 6n goriisiine yer
verilmistir:

“1937 yilinda giinliitk Vreme gazetesinde mimar Yovan
[Iki¢in notlarma gore yaymnlanan yazida Spasenija Cana
Yovanovig (1848 — 1926) kendisine demis ki: Iyi bitmeyecek,
vakfedilmis bir yerde insa ediyorsunuz, krala sdyle sonugsuz
isten vazgegsin. Sunu da eklemis ki ne kendisi yani Yovan Ilkig,
ne de o zamanin krali Petar Karacorcevi¢, ne de mitropolit
Dimitri binanin tamamlanmasina yetisemeyecekler.

Mimar Ilki¢ 1917, Kral Petar 1918 ve Mitropolit Dimitri
1930 yillarinda Olmiiglerdir. Kral Petar'm yerine gelen
Aleksandar ingaati1 geciktirmesine ragmen 1934 yilinda Paris
suikastinda oldiiriilmiistiir. Milletvekilleri ancak 1936 yilinda
Meclis binasina girmistir.6

Baz1 gazetelerde Battal Camii giindeme getirilerek su
basliklar altinda yazilar yazilmistir:

Ulusal Meclis binasi lanetli yerde insa edilmistir.

Belgrad falcinin kehaneti, Sirbistan’daki en 6énemli bina
lanetli bir yerde bulunuyor.

Battal camii — bir zaman Belgrad'mn Aya Sofya’s1.

Yahya Paga Camii

Camii, Yahya Pasamin oglu Semendire sancakbeyi
Mehmet Pasa tarafindan 1548 /49 yilinda insa edilmistir. Camiin
yanida medrese, kervansaray ve imaret insa etmistir. Bundan
dolayr cami Imaret Camii olarak da anilmaktadir.
Avusturya'nin Belgrad’a girdigi ilk donemde depo olarak
kullanilmustir. 1741 yilinda giimriik gelirlerinden ve Hatipzade
Yahya pasa vakfindan cami onarilmustir. 19. asirdan bu camii
halk arasinda Sincirli Camii olarak adlandirilmistir. Cami
kapisinda davarlarin igeri girmemesi igin asilan sincirlerden
dolayr bu ismi aldig1 yazilmistir. Ayni zamanda minare
etrafinda kandiller i¢in sarkitilan sincirlerden dolay1 da bu ismi

¢ http:/ /www. vestinet. rs/info/predskazanje-gatare-spasenije-cane-
jovanovic-zestoko-uplasilo-kralja-aleksandra-karadjordjevica.
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aldig1 diistiniiliiyor. Cami 6niinde Belgrad miiftiisii Abdiir-
rahim effendi ve miiderris Miiniri Belgrad’i defnedilmistir.
Cami 1878 yilinda yikilmugtir?.

Ali Pasa (Sehitlik) Camii

Bu cami tiiccar hact Muhyiddin tarafindan 1574/75
yilinda insa edilmistir. Etrafinda sehitler defnedildigi icin
Sehitlik Camii ismi kullanilmustir. 1717-1739 yillar1 arasinda
Avusturya’nin Belgrad1 aldigi donemde bu cami katolik kilisesi
olarak kullanilmistir. 1740 yilinda Osmanlinin Belgrad”
yeniden almasiyla Ali pasa tarafindan onarilmigtir. Macar
miithendis Lupa Peter tarafindan tus kalemle resim edilmistirs.

Turgut Bey (Kizlar aga) Camii

16. yiizyiin basinda 17. yiizyilin baslangicinda Turgut
bey tarafindan insa edilen bir camidir. Diger camiler gibi bu
cami de 1688 yilinda hasar gormiis, Ikinci Avusturya
doneminde 1717 -1724 yillar1 arasinda askeri ihtiyaglar igin
depo kulanildiktan sonra 1724-1739 yillar1 arasinda Katolik
kilisesi olarak da kulanimistir. 1741 yilinda Osmanlinin
yeniden Belgrad’a hakim olmasiyla Kizlar agas1 Haci Besir aga
tarafindan onarilmustir. 1789 — 1791 yillarinda Fransiskenler
tarikatt kullanmis, 19. asirda ise minaresine bir ¢an takarak
ortodoks kilisesine donitistiiriilmiistiir. 1813 yilindan 1860 yilina
kadar yine cami olarak kulanilmis ve 1878 yilinda da
yikilmigtir®.

Sultan Mahmud Camii

Camii 1739 yiinda Sultan Mahmud I. tarafinda
yaptirilmistir. Cami yaninda bir kiitiiphane bir de medrese insa
edilmistir. Camiin yakinliginda Damad Ali Pasa tiirbesi, tekke,
kabristan, vezir sarayr bulunurmus. 1878 yilinda camiin

7 Svetlana Strugarevic, (Master rad) Dzamije iz proslosti Beograda,
Filoloski fakultet Univerziteta u Beogradu, Beograd 2014. str. 27
8 Svetlana Strugarevic, (Master rad) Dzamije iz proslosti Beograda,
Filoloski fakultet Univerziteta u Beogradu, Beograd 2014. str. 29
9 Svetlana Strugarevic, (Master rad) Dzamije iz proslosti Beograda,
Filoloski fakultet Univerziteta u Beogradu, Beograd 2014. str. 30.
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minaresi yikilarak hastahane olarak kulanilmis. Cami 1895
yilinda yikilmigtir!0.

Defterdar Camii

Cami 1582-1660 yillar1 arasinda Haci Pir isimli bir sahis
tarafindan inga edilmistir. 1717-1739 yillarinda Avusturya’nin
Belgrad’da hiikiim siirdiigii donemde cami depo olarak
kulanmilmistir. 1862 yilinda meydana gelen Cukur cesme
olaylarinda camiye sigman Tiirkler Sirplar tarafindan
oldirilmistiir. Oldiiriilenler arasinda camii imami da
bulunmaktadir. Cami 1878 yilinda yikilmistir!l.

Hasan Paga Camii

Camii 1740 yilindan sonra yenigeri agas1 seyid Hasan pasa
tarafindan inga edilmistir. Hasan pasa camiin yaninda mektep,
medrese, sebil, yedi diikan, bir firin ve iki ev insa etmistir. 1743-
1746 yillarinda vezir olan Hasan pasa insa ettigi camii “biiytik
vezir camii” olarak da anilmaktadir. 1806 yilinda hasar géren
cami 1826 yilindan sonra onarilmus fakat 1865 -1876 yillar1 arasi
minare yikilmis ve Tiirkler kaleyi terkedince cami harabeye
donmiistiir. 2. Diinya savasinda yanan camiin ne zaman
yikildig: bilinmiyor.

Bayram Bey Camii

Kalenin Stanbol kapis1 yaninda 1557-1560 yillar1 arasinda
insa edilen camiin yaninda medrese, hamam ve imaret da insa
edilmistir. Avusturya doneminde 1717-1739 yillar1 aras1 depo
olarak kulanilmustir. 1739 yilindan sonra defterdar Haci
Mustafa Efendi Atif zade tarafindan onarildig i¢in cami Atif
Zade Camii olarak da amilmaktadir. 1869 yilinda camii
yakimninda bulunan halk tiyatro binasinin 1sinmasi i¢in kulanilan
camiin duvarlar1 ¢itkan dumandan karardig1 i¢in camiin ismi de

10 Svetlana Strugarevic, (Master rad) Dzamije iz proslosti Beograda,
Filoloski fakultet Univerziteta u Beogradu, Beograd 2014. str. 31
11 Svetlana Strugarevic, (Master rad) Dzamije iz proslosti Beograda,
Filoloski fakultet Univerziteta u Beogradu, Beograd 2014. str. 32.
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Kara cami olmus. Camii 1898-1901 yillar1 aras: yikilmistiri2.
Bayram Bey Camiin biiytikliigii 15.00 x 15.00 metredir?3.

Habil Efendi Camii (Tiirbe Camii)

Cami Belgrad miiftiisii olan Habil Efendi tarafindan 17.
asirda insa edilmis ve Habil efendi camii olarak da
bilinmektedir. 2. Viyana kusatmasmin bozgunla sonuglanmas:
sonucu 1683 yilinda idam edilen Kara Mustafa Pasa’nin govdesi
(Bas1 Edirne’ye gonderilmis) cami avlusunda defnedildigi igin
ve kabir tizerine tiirbe insa edildiginden veya camiin minaresi
yikilip yalimiz kubbesiyle tiirbe seklini alan cami Tiirbe camii
olarak da adlandirilir. Avusturya déneminde 1717-1739 yillar1
aras1 cami askeri hastahane olarak kulanilmistir. 1741 yilinda ise
defterdar Ahmed Efendi tarafindan onarilmigtir. 1869 yilindan
sonra depo olarak kulanilmis ve 1875 yilinda yikilmigtir'4. Vezir
saraymn kars: tarafinda ve Bayram Bey Camii yakininda
bulunan Tiirbe Camii 11.00 x 11.00 metre biiytikligiindedir.
Kubenin yiiksekligi ise 16.00 metredir?s.

Sultan Mustafa Camii

[k once 1560 yilinda mescid olarak, 1572 yilinda ise cami
olarak insa edilmistir. 1688 yilinda hasar goren cami 1691
yilinda Ibrahim Celebi tarafindan onarilmistir. Cami 1717 yilina
kadar Sultan Mustafa ve Ibrahim Celebi vakfindan idare
edilmistir. Avusturya donemi 1717-1739 arasi depo olarak
kulanilan cami 1739 yilindan sonra yine camiye doniistii-

12 Svetlana Strugarevic, (Master rad) Dzamije iz proslosti Beograda,
Filoloski fakultet Univerziteta u Beogradu, Beograd 2014. str. 34.

13 Abdullah Taluncig, Turbe dzamija u Beogradu, Most —casopis za
obrazovanje, nauku i kulturu, Mostar- Bosna i Hercegovine, broj 192,
novembar 2005.

14 Svetlana Strugarevic, (Master rad) Dzamije iz proslosti Beograda,
Filoloski fakultet Univerziteta u Beogradu, Beograd 2014. str. 35.

15 Abdullah Taluncig, Turbe dzamija u Beogradu, Most —casopis za
obrazovanje, nauku i kulturu, Mostar- Bosna i Hercegovine, broj 192,
novembar 2005.
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riilmiistiir. Cami Haci Ali, Arasta, Bit Pazar, Hiinkar isimleriyle
de kullanilmistirle.

Lazoglu Camii

Cami 1548-1560 yillar1 arasinda insa edilmis, Farkl
dénemlerde hasar goren cami Islami Kabul eden Belgrad’li
Lazarevi¢ (Lazoglu) tarafindan onarilmigtir. 1863-1867 yillari
arasmnda yikilmigtir??.

Laz Hac1 Mahmud Camii

Osmanli déneminin en yeni camisi olarak ifade edilen
cami, Laz Haci Mahmud vakfiyesinde 1878 yilinda ismi gegctigi
icin o donemde insa edildigi diistiniilmektedir. 1789 yilindaki
Belgrad sehir planlamasinda camiin yeri “yeni mahalle camii”
olarak isaretlenmistir. Camiin Stanbol kapisinin yaninda
oldugu tespit edilmistir. 1789 yilinda yiiriitiilen savas esnasinda
hasar goren camii 1865-1867 yillar1 arasinda yikildig1 hesap
ediliyor?s.

Yukari Sehirde Siileyman Camii

Belgrad’ta Osmanli déneminde Sultan Siileyman’a ait tig
cami bulunmaktadir. Bunlardan en biiytigii ve en giizeli
Kalemegdan'in Defterdar kapisinin saginda ve Sokollu Mehmet
Pasa ¢esmesinin tist kisminda bulunurmus. Sultan camii olarak
tanman camii Evliya Celebi, Haci Kalfa ve diger seyyahlar bu
camiden soz ederler. Bulundugu yerin kesin olarak bilinmemesi
yarnusira ne zaman yikildigr da kesin olarak bilinmemektedir??.
Evliya Celebi:

“Sultan Siileymen Han Camii kursunludur. Siileyman
Han Camii vardir ki, mavi kursun ile ortiilii bir nurlu cami olup,

16 Svetlana Strugarevic, (Master rad) Dzamije iz proslosti Beograda,
Filoloski fakultet Univerziteta u Beogradu, Beograd 2014. str. 36
17 Svetlana Strugarevic, (Master rad) Dzamije iz proslosti Beograda,
Filoloski fakultet Univerziteta u Beogradu, Beograd 2014. str. 37.
18 Svetlana Strugarevic, (Master rad) Dzamije iz proslosti Beograda,
Filoloski fakultet Univerziteta u Beogradu, Beograd 2014. str. 38.
19 Svetlana Strugarevic, (Master rad) Dzamije iz proslosti Beograda,
Filoloski fakultet Univerziteta u Beogradu, Beograd 2014. str. 39

148



bir nazik, yiiksek minaresi vardir ki, giiya hilali sihirdir. Hatta
ustad Mimar Sinan, bu ibret verici minaret hakkmnda
buyurmuslar ki: Alman diyarinda Macar payitahti olan
Belgrad’ta bu minaret ile ustaligimi gosterdim. Biiyiik hiinerdir
ki, diger usta yapicilar boyle bir sanat minareyi ahsabdan
yapabilsinler! Ta bu derece yiiksek giilbanki Muhammedi
yeridir”20,

Sava’da Sultan Camii (Serif Camii — Liman camii):

Sultan camiinden ilk olarak 1560 y1ilinda s6z edilir. Ondan
sonraki donemde bu camiden s6z edilmese de farkh
donemlerde farkli isimlerle anilmaktadir. Bazi Sirp yazarlar
tarafindan 1862 yilinda Cukur cesme olaylariyla baglantilh
limanda bulunan bu camii Liman Camii olarak
isimlendirilmistir. Tiirk askeri tarafindan vurulan bir sirp
¢ocugundan dolay1 Belgrad'ta Sirplar ve Tiirkler arasinda
catisma yasanmustir. Tiirklerin ¢ogu kale icinde sigmirken,
bircogu Sirplar’la iyi gecindiklerine giivenerek evlerinde
kalmistir. Catismalar hizlaninca Tiirkler’den bir kismi Liman
camiine siginmustir. Sirplarin Camii yikma ve yakma girisimleri
basarisiz olunca (camii tastan yapildig: icin) cami cevresinde
ates yakarak bogulmalarini istemisler. Riizgar ters yonde esince
basarisiz olmuslar. Gecenin ge¢ saatlerinde bazi yash Sirp
tiicarlar cami igindeki Tiirkleri gikararak kayiklarla Sava nehri
tizerinden kaleye ulasmalarini saglamiglar?!.

Liman camii, bugiinkii Branko kopriisiinii Sava nehrin
sag tarafinda tasiyan siitiinun yerinde oldugu sdylenmektedir.
[lk olarak bu yerde 1934 yilinda Kral Aleksandar képriisii insa
edildiginde camiin kalintilarindan siitiin i¢in malzeme olarak
kulanilmig?2.

20 Seyit Ali Kahraman, Giintimiiz Tiirkgesiyle Evliya Celebi
Seyahatnamesi, cilt 05 (1-2) kitap, Istanbul 2017.

21 Divna Dzuric — Zamolo, Prilog poznavanju Beogradskih dzamija,
Beograd 1964-1965, str. 131-132.

22 Svetlana Strugarevic, (Master rad) Dzamije iz proslosti Beograda,
Filoloski fakultet Univerziteta u Beogradu, Beograd 2014. str. 41.
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“Belgrad hikayeleri: Liman Camiinde insanlik kazand1”
baslig1 altindaki yazida ilk 6nce Liman Camii ile ilgili Kronikgi
yazar Nikola Traykovi¢'in su sozlerine yer verilir: cami sert
granit taglardan yapilmus, yiiksek minaresi, kap1 ve pencereleri
dévme demirdendir”.

Traykovi¢ devaminda Liman camiinde 1862 yilinda
yasanan bir olay1 giindeme getirerek soyle yaziyor: “Bir Tiirk
bir Sirp ¢cocugunu oOldiiriiyor. Bu olay biitiin kasabanin ayaga
kalkmasmin tetikgisiydi ve yiizyillarca Osmanli zulmiine bir
isyan bagladi. Herkes silaha yapist1 ve ciddi ¢atismalar baslada.
Belgrad Tiirkleri tehlikenin farkina vararak aileleriyle kaleye
sigidilar. Fakat Sirp’lara karsi en sakin ve dikkatl1 olanlarin bir
kismi kaleye yetisemeyip komsularmin merhametine veya
acimasizhigina kaldilar. Onlar Yerlilerdi. Son anda Liman
camiine sigmarak igeriye girdiler”.

Yazinin devaminda Tiirkler ve Sirplar arasinda ciddi
catismanin yapildigmi, yollarda biyiik bir 6fkenin var
oldugunu, yolda karsilasacag: her bir Tiirk’ten intikam almak
istediklerini dile getirir. Liman camiine yanic1 malzeme, katran
ve ot getirilir. Yakilarak camii iginde olanlarin ya teslim
olmalarmi saglamak ya da dumandan bogulmalari
amaglanmistir. Bir anda Sirplar kapmun bir bélimiini
yikmislar, fakat agikliktan Tiirkler ates agarak saldiriy1
onlemisler. Camii tagtan oldugu i¢in atesin etkisi olmamis bir de
esen riizgar, dumani geri tepmis ve saldir1 basarisiz olmustur.

Gece basmis ve durumda bir degisme olmus. “Daha ayik
yash insanlar o gece sakin bir halde diislintirler ve su anda
kadinlarla, cocuklarla kapali bir camide tuttuklar1 ve yok etmek
istedikleri o insanlarin, kendi komsularinin onlara yaptiklari
iyiliklerini hatirladilar”. Akil hakim oldu, geceyleyin camiye
giderek yerlilerle anlasma yapmuglar. Camide bulunanlar
memnuniyetle karsilamislar ve catismalar bariscil yolla sona
ermis. Bu olaydan sonra Tiirkler Belgrad1 terketmeye
baslamistir2.

23 Zoran Nikolig, Beogradske price: Na Liman dzmiji pobedila —
ljudskost, Vecernje novosti 28 Novembar 2018.
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Sirp bagkentinin sakinleri, ytiz yillik Branko kopriisiiniin
lanetli efsanesini stirdiirtiyor. O kadar karanlik, giicli ve
ugursuz bir durumdur ki, bir asir boyunca Branko kopriisii
siyah kaderleri ve Olimii kendine ¢ekmektedir. Resmi
istatislikler, her yil yaklasik 40 kisinin bu insaattan atlayarak
intihar ettigini veya intihara tesebbiis ettigini soyliiyor ve en
unlii vaka 26 Mart 1984'te gergeklesti. O zaman en {inli
Yugoslavya yazarlarindan biri olan Branko Copi¢ bu yerde
kendi hayatini ald1.

1862 yilindaki olaylarda Liman Camii ile ilgili ikinci defa
camiin atese verildigi ve i¢inde bulunan tiim Tiirklerin canh
yandig1 belirtiliyor. Inamildigi gibi bu kurbanlarin ruhlar
Branko kopriisiiniin lanetlenmesinin nedenidir.

Lanetin sir sonu var mi1?

Branko kopriisiiniin kaderi efsanesinin koruyuculari,
lanetligin ~ kalkacagmmi  veya ne zaman  olacagmi
distinmektedirler.

Bazilar1 bunun bir sonu olmayacagma inamnyor.
Soyledikleri gibi, ruhlar 6biir diinyada onlara giiven veren tek
yerlerden  uzaklastirildilar ve  bu  ylizden  asla
sakinlesmeyecekler. ~Ancak digerleri, Liman camiinin
yakilmasmin toplam kurbanlarmin bilinmemekle birlikte,
koprii ii¢ kat daha fazla can aldiginda, ruhlarin sakinlesecegini
sOyliiyorlar.

Liman camii giindemden diismeyerek farkli bashklar
altinda yazilar yazilmaktadir:

Hangi sirr1 gizler tasiyic1 Branko kopriisiiniin siitunu:
talihsiz bir kader ya da lanet?25

2 https://www. 01linfo. com/bilojednom-u-beogradu/vekovno-
prokletstvo-brankovog-mosta

% https:/ /www. opanak. rs/koju-tajnu-krije-noseci-stub-brankovog-
mosta-nesrecna-sudbina-ili-proklestvo/
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Branko kopriisiiniin lanetli siitunu: onyillara dayanan
Belgrad sirr1, bu intihar i¢in bir yer!2

Cukur cesmede meydana gelen olayin bir Sirp diplomatin
uydurmasi olarak ortaya ¢ikmistir. Bu haber da bir Sirp
gazetesinde “Haziran 1862’de Cukur ¢esmesinde tarihsel
olaydaki gercek: Save Petkovi¢ cocugun 6liimii Sirp diplomatin
uydurmas1” baghg: altinda yaymlanmigtir?’.

Ahmed Aga Camii

Bu camii ilk olarak Ahmed Aga Malkoclu mescidi sonraki
donemlerde ise Ahmed Aga ve Gazi Ahmed Aga Camii olarak
anilmaktadir. Avusturya’nin Belgrad’t almasiyla 1717-1739
camide komedi gosterileri diizenlenmistir. 1739 -1740 yilinda
camii reis effendi Tavuk¢u Haci Mustafa tarafindan yenillenmis
ve o zamandan sonra Reis effendi camii olarak
isimlendirilmistir. Bir sayimda Kaya Yardan Camii olarak da
anilmaktadir. 1878 yilinda yikilan camii yerine o yerde énceden
kilise bulundugu bahanesiyle yine bir kilise inga edilmistir2s.

Ferhad Pasa Camii

Belgrad merkezli Semendire sancag1 veziri olan Ferhad
Pasa 1523-1524 yillarinda mescid olarak insa etmis, 1560 yilinda
da cami haline getirilerek 1717 yilina kadar hizmet vermistir.
Camii 1717-1739 yillar1 arasinda yikildig: sdylenmektedir?.

Fakir Hac1 Ali Camii

Haci Ali tarafindan 165-1652 yillar1 arasinda yapilmustir.
1717-1739 yillarinda depo olarak kulanilan cami 1739 yilindan

% https://www. kurir. rs/vesti/beograd /1872445 /ukleti-stub-
brankovog-mosta-tajna-beograda-stara-decenijama-ovo-je-mesto-za-
samoubistvo

% http://srpskiglas. com. au/istina-o-istorijskom-dogadjaju-na-
cukur-cesmi-iz-juna-1862-godine-srpski-diplomata-izmislio-ubistvo-
decaka-save-petkovica/?lang=lat

28 Svetlana Strugarevic, (Master rad) Dzamije iz proslosti Beograda,
Filoloski fakultet Univerziteta u Beogradu, Beograd 2014. str. 42

2 Svetlana Strugarevic, (Master rad) Dzamije iz proslosti Beograda,
Filoloski fakultet Univerziteta u Beogradu, Beograd 2014. str. 43
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sonra onarilmistir.1836 yilinda hasar goren cami 1863 yilinda
yikilarak yalmniz minaresi kalmistir. Ondan sonra ki dénemde
hem cami kalintilar1 hem de minare yikilmistir. Fakirler
mahalesinde bulundugu icin camii Fakir Camii olarak da
adlandirilmigtirso.

Sirbistan’da 1830 yilinda baslayan Tiirk ve miisliiman
niifusun bu topraklardan g¢ikarilmasi, 1862 yilinda Cukur
cesmede meydana gelen olaylardan kaynaklanan ve
uluslararasi sartlar nedeniyle tam bagimsizlik ve Tiirklerle nihai
hesaplasma igin sartlar yaratilmistir. Sirbistan'in Tiirk ve
miisliimanlardan tam etnik temizligi i¢in zaman gelmistir3..

Sirbistanda Miisliiman - Hristiyan gerginligi artinca
Kanlica protokolii geregi Miisliimanlarin Sirbistan’dan ¢ekilme
karar1 alinmistir. Belgrad, Fethiilislam (Kladovo), Bogtirdelen
(Sabats), Semendire (Smederevo), Sokol ve Uzige
Miisliimanlari, Nis, Vidin, Sehirkdy ve Bosna’ya gog etmistir. 20
Eyliil 1862 tarihinde Sirp basmi “Sirbistan gogii sona dogru
yaklasiyor. Tim isgalciler Bosna’ya aktarildi” seklinde
yazmigtirs2,

Bir¢ok yabanci muhabirin “diinyadaki az sayida insanin,
Sirbistan’daki miisliimanlar gibi trajik bir kaderi oldugunu
yazdi. Onlar Hazarlar gibi, sanki hi¢ yokmuslar gibi sahip
olduklar1 her seyle birlikte, tiim miraslar1 ile ortadan
kaybolmuslardi. Islam1 ve Tiirkleri animsatan her sey imha
edildi®.

30 Svetlana Strugarevic, (Master rad) Dzamije iz proslosti Beograda,
Filoloski fakultet Univerziteta u Beogradu, Beograd 2014. str. 44.

31 Suad Grabganovig, Etnicko ciscenje knjazevine Srbije (IV dio)
Preporod Bjelina, 23 Juni 2018

22 Ayse Ozkan, Kanlica Konferansi Sonrasinda Miisliimanlarin
Sirbistan’dan Cikarilmalar1 ve Osmanli Devleti'nin Sirbistan’dan
Cekilisi (1862-1867), Akademik bakis, Cilt 5, say1 9, 201. Sayfa 131.

3 Safet Bandzovic, Progon muslimana Srbije 1830-1867 godine,
Bosnjaci. Net, web magazine 12 November 2011.
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Kendimize hatirlatam. Proto Matiya Nenadovig
anilarinda, Stratimirovi¢’in “ herkese, 0zellikle de bana (...)
Turk Camilerini, Haremlerini, Tiirk mezarlarinmi dnemseme-
mekten korunmamizi ve tek bir sozle Tirklerin kutsal
saydiklarma biz de saygi gosterelim” tavsiye ettigini
hatirlatiyor.

Aynmi yazida yarim asir sonra, degerli bir Balkan
arastirmacis1 ve kanitlanmis bir Sirp dostu olan Feliks Kanic
(Felidz Kanitz), Sirp’larin intikam atesiyle Tiirk donemini
hatirlattig icin ¢ok sayida eseri yerle bir ettiklerine iiziildiigiinii
ifade eder. Onlar ise bulunduklar1 yerlerin yapimimna engel
degillerdi®, diyor.

Nisan 1867: Tiirk’lerin Belgrad’dan kesin ayrilis1 19 Nisan
1867 tarihinde, kentin Tiirk valisi Ali Riza Pasa, Kalemgdan'in
Asag1 Sehrinde kirmizi ipek yastik tizerinde, Belgrad sehri'nin
anahtarlarini Sirp hiikiimdar Prens Mihail’e devretti. Teslimin
ardindan 21 top atis1 yapildi ve bir kag ytizyil sonra Sirp bayrag:
gururla Kalemegdan'da dalgalandi. Birkag hafta sonra 7
Mayis’ta son Tiirk askerinin bulundugu Deligrad botu Sava
limanindan kalkti%.

25 Nisan’da ise Ali Riza Pasa, Belgrad’dan ayrilmis ve bu
olay1 Belgrad gazeteleri “boylece Tiirkler ile yollarinin ayrildig:
ve artik Sirbistan’da tek Tiirk bile kalmadig1” seklinde
yazmuslardir3e.

Sirp prensliginde 1867 yilina kadar, Sirbistan’in giiney
dogusundan ise 1882 yilnin sonunda Miisliiman niifusu
tamamen ¢ekildi. Miisliimanlarin buralardan gitmesi igin gesitli
eylemler organize edilmistir. Tahliyelerin gerceklesmesi igin

34 Olga Zirojevic, Dzamija — trn u zlooku ( Camii — kotii gdze diken)
Republika broj 157. 1-15 Februar 1997, Beograd.

% https://www. 01linfo. com/bilo-jednom-u-beogradu/april-1867-
godine-konacni-odlazak-turaka-iz-beograda

36 Ayse Ozkan, Kanlica Konferansi Sonrasinda Miisliimanlarin
Sirbistan’dan Cikarilmalar1 ve Osmanli Devleti'nin Sirbistan’dan
Cekilisi (1862-1867), Akademik bakis, Cilt 5, say1 9, 201. Sayfa 135.
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politik, psikolojik, ekonomik ve dini nedenlerle motive
edilmistird”.

Miisliimanlar, Sirbistan’dan  c¢ikarildiktan sonra
Belgrad’da kalan son camilerin ¢iiriimeye terk edildigi ve ayni
bolgedeki diger halklarin da kiiltiirel izlerinin silinmeye
calisildigini sdyleyen ve 1868-1869 yillar1 arasinda Sirbistan’da
seyahat eden Rovinski, ayn1 zamanda Sirplarin “yabanci olan
her seye karsi tahammiilsiiz olduklarmi” fark ettigini de
yazmustir. Yine 1877-1878 yilinda Belgrad ve Semendire’ye
ikinci kez gelen Kanitz, Sirplarin camilerle birlikte biittin Tiirk
mahallerini yiktigin1 gormiistiir. Dr. Ejup MuSovi¢, Sirbistan’da
Miisliiman olan her seyin, Tiirklerin hakimiyetini hatirlatan ne
varsa hepsinin kovuldugunu ileri siirerken, Dr. Rado$ Ljusi¢ ise
Miislimanlarin ~ Sirbistant  kendi f{ilkeleri olarak kabul
edememelerinin yani sira yasadiklari {iilkenin kanunlarma
boyun egmemeleri dolayisiyla kovulduklarimi ileri siirmiistiir.
19. yiizy1l boyunca planlanan Miisliimanlarin gog ettirilmesine
yonelik harekat, 1880 yili itibariyle planlanan sekilde yani
Miisliimanlarin yok olmasiyla sonuglanmigtir3s.

Turkler, Balkanlar'dan arkalarinda derin acilar birakarak
¢ekilmek zorunda kaldilar, gekildikten sonra da maddi kiiltiir
varliklarinin hemen hemen tamamu yok edildi®. “O zaman iki
diinya Dogu Osmanli ve Bati Avrupa arasinda daha iyi bir
anlays olsayds, iki inang islam ve hristiyanlar arasinda bir arada
yasama, hosgorii ve karsilikli tahammiil olsaydi diismanlik,
karsilikl1 imha etme, yikim ve yagmalamak olmazdi.

7 Safet Bandzovic, Iseljavanje Muslimanskog stanovnistva iz
knezevine Srbije u Bosanski Vilajet 1862 — 1867. Naucno Istrazivacki
Institut Sarajevo, 2001 broj 12. Str. 149 - 171.

33 Ayse Ozkan, Kanlica Konferansi Sonrasinda Miisliimanlarin
Sirbistan’dan Cikarilmalar1 ve Osmanli Devleti'nin Sirbistan’dan
Cekilisi (1862-1867), Akademik bakis, Cilt 5, say1 9, 201. Sayfa 136.

% Hakan Yalap, Bir defterin pesinden Belgrad’a yolculuk ve bir
sehrengiz denemesi, Turkish Studies International Periodical for the
Languages, Literature and History of Turkish or Turkic Volume 11/15
Summer 2016, p. 650.
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Biz bugiin Belgrad’da daha bir kag¢ dini yap1 camiile
hayran olurduk, yiiksek minareler kasvetli bakislar1 parcalard:
ve bizi hatirlatirdi ki bunlar1 insan elleri, belki de bizim uzaktan
akrabalarimizin elleri firtinali gegen bir dénemde insa etmistir.

Boylece Belgrad 125 yil oOnce serefsizce bir kader
yasamistir, tipki Onceki sehirler Budin, Gera (Cera),
Peguha(Pecuy), Osiyek (Osek), Slavonska Pozega (Pojega), Tlok
(Uyluk), Knin gibi daha ¢ok sayida Orta Avrupa’da ki
sehirlerde “medeni” Avrupamin etkisiyle 300 yil once kiigiik
istisnalar disinda tiim mdiisliiman eserleri yikild1”40.

Belgrad’da Biigiine Kadar Korunan Osmanl Eserleri:

Bayrakli Camii

Bayrakli Camii 1575 yilinda Cohaci Ali tarafindan
yapilmastir. 1717-1739 yillar1 arasinda Avusturya hakimiyeti
doneminde katolik kilisesi olarak kulanilmustir. 1741 yilinda
Hiiseyin Bey tarafindan onarilmis ve cami olarak kulanilmistir.
O donemde Hiiseyin Bey Camii olarak anilmistir. 18. yiizyilin
sonlarinda da Bayrakli Camii olarak isimlendirilmistir.

Damat Ali Paga Tiirbesi:

Kalemegdan'nin i¢ kisminda Mora fatihi Defterdar Ali
Pasamin Tiirbesi bulunmaktadir. 1716 yilinda Petrovaradin
muharebesinde Avusturya ordusuna karsi sehit diisiiyor ve
burada defnediliyor. Tiirbe 1784 yilinda yapilmustir. Birinci Sirp
isyaninda (1804) hasar goren Tiirbe 1818 — 1819 yillar1 arasinda
Marash Ali Pasa tarafindan onarilmistir. Tiirbe’de Belgrad
mubhafizlar1 Tepedelenli Selim Pasa (1847) ve Cesmeli Hasan
Pasa (1850) da defnedilmistir. Birinci Diinya savasinda da hasar
goren Tiirbe 1928 yilinda onarilmustir. Tiirbe kapisiin tistiinde
sOyle yazihdir: 1716 sene-i miladeyesinde Petervaradin
muharebesinde sehiden vefat eden Mora 2. Fatihi Damad Ali
Pasa’nin ve Tiirbesinde medfun Tepedelenli Selim ve Hasan
Pasalarin ruhuna fatiha 1938.

40 https://www. rijaset. rs/index. php/islam/islamske-teme/309-
sudbina-beogradskih-dzamija
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Seyh Mustafa Tiirbesi:

Haci Seyh Muhammed tekkesinin yaninda bulunan
Tiirbede Seyh Mustafa Bagdadi defnedilmistir. Tiirbe 1783
yilinda yapilmustir. Tekke 1892 yilinda yikilmistir. Bazi yerlerde
tekkenin Kadiri baz1 yerlerde ise Sadi tarikatina ait oldugu
yazilidir.

Sokollu Mehmed Pasa Cesmesi:

1576 yilinda yapilan ¢esme Kalemegdanin Defterdar
kapisinin (1693-1696) yan tarafinda bulunmaktadir. Cesme son
olarak 2017 yilinda TIKA tarafindan onarilmugtir.

Tiirk Hamam:

Tirk Hamamu 18. yiizyilin ikinci yarisinda insa edilmis.
1944 yilinda hasar goérmiis ve 1962 yilinda onarilmistir. Binada
astronomi merkezi bulunmaktadir.

Sonug

Uzun yillar Osmanli idaresinde kalan bugiinkii Sirbistan
smirlar icinde ¢ok sayida cami, medrese, tekke, tiirbe, konak,
kervansaray, han, hamam, saat kule, cesme, imarethane gibi ¢ok
sayida eser insa edilmistir. Basta Belgrad olmak iizere
Sirbistan’in  diger sehirlerinde de bu eserlerin cogu farkl
donemlerde ve 6zellikle 1867 yilindan sonra Tiirklerin ve diger
miisliimanlarin bu topraklardan stirgiin edilmesiyle yikilmistir.

Tiirkler, Balkanlar'dan arkalarinda derin acilar birakarak
¢ekilmek zorunda kaldilar, gekildikten sonra da maddi kiiltiir
varliklarinin hemen hemen tamami yok edildi O zaman iki
diinya Dogu Osmanli ve Bati Avrupa arasinda daha iyi bir
anlayis olsaydi, iki inang Islam ve Hristiyanlar arasinda bir
arada yasama, hosgorii ve karsiikli tahammiil olsayds
diismanlik, karsilikli imha etme, yikim ve yagmalamak
olmazda.

Kaynaklar

Safet Bandzovic, Iseljavanje Muslimanskog stanovnistva
iz knezevine Srbije u Bosanski Vilajet 1862 — 1867. Naucno
[strazivacki Institut Sarajevo, 2001 broj 12. Str. 149 — 171.

157



Zivota Djordjevic, Cukur cesma 1862, Beograd 1983.

Gordana Milosevic, Feliks Kanic, crtac arhitekture
Beograda i okoline, Srpska Akademija Nauka i Umetnosti,
Beograd u delima Evropskih Putopisaca, Beograd 2003. Str. 247-
262.

Divna Dzuric — Zamolo, Beograd kao orijentalna varos
pod Turcima 1521 — 1867 Beograd 1977.

Divna Dzuric — Zamolo, Dzamije u uzoj Srbiji iz XIV — XIX
veka: Gradska kultura na Balkanu (XV — XIX vek), Beograd
1984, str. 331- 375.

https:/ /focanskidani.wordpress.com/2017/11/05/dr-
divna-duric-zamolo-dzamije-u-uzoj-srbiji-iz-xiv-xix-vijeka /

Svetlana Strugarevic, (Master rad) Dzamije iz proslosti
Beograda, Filoloski fakultet Univerziteta u Beogradu, Beograd
2014.

Abdullah Talunci¢, Turbe dzamija u Beogradu, Most —
casopis za obrazovanje, nauku i kulturu, Mostar- Bosna i
Hercegovine, broj 192, novembar 2005

Nikola Trajkovic, Spomenar o starom Beogradu, Beograd
1984.

Nikola Trajkovic, Tri vidjenja svete Petke, Beograd 1939.

Seyit Ali Kahraman, Giintimiiz Tiirkcesiyle Evliya Celebi
Seyahatnamesi, cilt 05 (1-2) kitap, Istanbul 2017.

Hakan Yalap, Bir defterin pesinden Belgrad’a yolculuk ve
bir sehrengiz denemesi, Turkish Studies International
Periodical for the Languages, Literature and History of Turkish
or Turkic Volume 11/15 Summer 2016,p.633-676

Srpska Akademija nauka i umetnosti, Balkanoloski
Institut, Beograd u delima Evropskih putopisaca, Beograd 2003.

Hikmet Kargig, Poslednji muslimani u Beogradu 1867,
Takvim, Sarajevo 2018, str. 161 — 170.

Kosta N. Hristic, Zapisi starog Beogradzanina, Beograd
1983.

Ayse Ozkan, Kanlica Konferansi Sonrasinda Miisliiman-
larin Sirbistan’dan Cikarilmalar1 ve Osmanli Devleti'nin
Sirbistan’dan Cekilisi (1862-1867), Akademik bakis, Cilt 5, say1
9,2011. Sayfa 123 -138.

158


https://focanskidani.wordpress.com/2017/11/05/dr-divna-duric-zamolo-dzamije-u-uzoj-srbiji-iz-xiv-xix-vijeka/
https://focanskidani.wordpress.com/2017/11/05/dr-divna-duric-zamolo-dzamije-u-uzoj-srbiji-iz-xiv-xix-vijeka/

NOVi PAZARDA
DIN EGITIMININ OZELLIKLERI ve BICIMLERI

Emina SADIKOVIC'
Girig
Novi Pazar, Sirbistan Cumhuriyetinde, ekonomik ve
kiiltiirel bir merkez olup, Sancak (Raska) bolgesinde yer
almaktadir. Belgrad'in 290 km giineyinde, Ibar karayolundan
Podgoritsa ve Adriyatik Denizi'ne dogru giden eski yolun bir
béliimiinde bulunur. Josanica, Raska, Dejevska ve Lyudska
nehirlerinin yildiz vadisinde 496 m ytikseklikte yer almaktadur.
2011 yilmin niifus sayimma gore Novi Pazar'da 109.327 kisi
yasamaktadir. Niifusu, Bosnaklar (yaklasik %87.77), Sirplar
(%10 civarinda), daha az sayida Arnavut (%0.25), Karadaghlar
(0.30) ve diger milletler (yaklasik %1.8) olusturmaktadar.

XV. ve XX. ylizyillar arasindaki donemde Novi Pazar ve
cevresindeki egitimsel ve kiiltiirel durum yiizeysel bir sekilde
deginilmekle iizerinden ge¢menin yetersiz olacagi, ayri ayri ele
alinmay1 hak eden, egitime ile ilgili oldukca 6nemli girisimlerin
yapildig1 bir dénemdir. Osmanli Devleti'nin Novi Pazar Sancak
bolgesinde kalmalar1 ve tahakkiimlerinin yan1 sira yeni gevre
tizerindeki kiiltiirel ve egitimsel etkileri, kiiltiirel ve egitici
nitelikte kurumlarin olusumuna saglayarak bélgede egitime
yonelik kosullarin iyilesmesini sagladig1 bir gergektir.

Cokkiiltiirliiliik, Osmanli'nin bolgeye gelmelerinden bu
yana, bu bolgenin bir 6zelligi ve kimligi olmustur. Bolge igin
vuku bulan bu gelisme burada yasayan kisilerin kiiltiirlerini
oldukca zengin kilmaktadir. Sonug¢ olarak bu kiiltiirler,

* Dr. Ogr. Uyesi, Trakya Universitesi, [lahiyat Fakiiltesi, Din
Psikolojisi, Ogretim Gorevlisi. e-mail: eminanp@hotmail.com.
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Osmanlinin  bolgede hiikiim siirdiigii doénem boyunca
desteklenmistir. XVII. asirda Evliya Celebi tarafindan
kaydedilen dlgiilemez bir serveti temsil eden, Novi Pazar'da bes
medrese ve 11 ilkdgretim okulu, yedi Katolik ve Ortodoks
kilisenin bulundugu anlasilmaktadir?.

XIX. yiizyilin tamaminda, 6nceki dénemlerde gelistirilen
neredeyse tek egitim sekli olan din egitimi bulunmaktaydu.
"Sibyan mektebi" (cocuklarin 6grenebilecegi yerler) 6zellikle
yayginlagsmustir. Sibyan-mektebinin programi inang gretisine
tabi olmustur. Ogrencilerin, Kur’an-1 okuyabilmeleri i¢in dogal
olarak Arapca okumay1 ogreniyorlardi. Mektebler genellikle
sehirde yogunlagirken, yalnizca biiyiik kdylerde de ornekleri
bulunmaktaydi.

Bu bolgelerdeki Osmanli egemenligi sirasindaki dini
egitim herseyden o6nce gelmekteydi. Medreseler, baslangigta
din ogretmenleri hazirlayan Novi Pazar'daki en yiiksek
seviyedeki dini okullardi. Cami yerleskesinin i¢inde, merkezde
yerlestirilmislerdi. Bir¢ok kisiye gore, Osmanlilarda iiniversite
gelenegi bu egitim kurumlariydi. Zira medreselerin kapilar1 bir
tlir konferans salonuna agilirds.

XIX. ylizyiln sonlarinda egitim diinya okullarinin
seviyesine yaklagsmaya basladig1 denilebilir. Medreseler yeni
durumlara adapte olmaya basladilar. Ancak, yine de Miisliiman
aristokrasinin din ile egitimi iliskilendirmek konusundaki
isteklerini yansitiyorlardi. Programlari esas olarak Kur’an-1
incelemeyi amagcliyordu. Ayrica, ana konular Arapga, Tiirkce ve
Farsca (Riijdiyedeki gibi) idi. Islam', deyisleri ve geleneklerini
ogretmeye ¢ok dikkat edilirdi.

1. Mektebler

[slam terminolojisinde, mekteb kelimesi “birinin yazmay1
ogrendigi okul” anlaminada gelmektedir. Mekteb (ilkokul,
katiplik ofisi), temel dini diizenlemeler hakkinda temel bir

1 Nedovi¢ V., Novi Pazar i okolina, Kulturno-prosvetne prilike,
Beograd, 1969, str. 421.
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bilgisi olan Miisliimanlarla birlikte organize egitimin
basglangicidir.2

e ‘;P&_ i PR . -'*Lm.»:l‘-t“ lPZdr' 6m'

Novi Pazarin 1455 yilinda kurulusunda, Isa-Beyin
camiinin yaninda bir mektep de yapilmistir. Muhtemelen Novi
Pazar'daki en eski din egitimi veren okuldur. Son on yilda
yasam, liretim, sosyal organizasyon, aile iligkileri, yetistirme ve
egitim sistemi seklinde meydana gelen bir dizi degisiklik, okul
Oncesi egitimin onemini artirmistir.

Kurum Reuda, 1998 yilinda miitevaz1 mekan ve teknik
kosullarda Altun-alem camii hareminde faaliyet gostermeye
baslamistir. O yil, 5-7 yas aras1 sadece 13 6grenci, bir 6gretmen,
bir kamyonet ve bir sofér ile egitim programina katild.

Ogretim alanlar1 6gretim siirecinin gerceklestirilmesinde
katkida bulunmustur. Islami kimligin  olusturulmasi,
konusmanin gelisimi, matematiksel-mantiksal etkinlikler,
sanatsal etkinlikler, miizikal etkinlikler, dini etkinlikler bircok
egitim alani egitim siirecinde aktarilmaktadir.

Kurumun wuzun vadeli hedefi ise, Novi Pazar ve
Sancak'taki tiim biiyiik yerlesim yerlerinde Reuda kurumunun
benzer boliimler agmaktir. Bu kalkinma yolculugu 2000 yilinda,

2 Kasumovié I, Skolstvo i obrazovanje u bosanskom ejaletu za vrijeme
osmanlijske uprave, Glasnik VIS-a 1982, str. 109.
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kurumun Altun-Alem Camii hareminde bulunan iki binay1
biinyesine katmas: ile baglamistir.?

Daha sonra, ilk defaya mahsus olmak iizere, yarim giine
olan egitim anaokulunda ¢ocuklarin tiim giin kalmasi seklinde
degistirilmistir. 2001 yilinda, Leylek Camii yanindaki tesiste
bulunan béliim faaliyete gecmistir. Ayni ay, Wildan Okulu,
Pojega Okuluda da benzer kurumlar agilmistir. Lug Ug
mahallesinde  Hanefi  camisinin  agilmasiyla, Reuda
Anaokulunun onyedinci subesi agilmigtir.

Ozel dini faaliyetler programmin amaci, en geng kusagn,
uygun ve uyarlanmis bir sekilde, uygun olan yontemlerle,
ginlilk yasamdaki dini degerlerin ortami ve igerigiyle
bulusmasmi saglamak ve bdylece ¢ocuklarin kisiliklerinin
olusumuna katkida bulunmasini saglamaktr.

2. Medreseler

Sinan-Bey medresesi, Novi Pazar tarihindeki ilk
medresedir. 1528-1540 yilinda arasindaki Osmanli Arsivi veya
tapu defterinde yer almaktadir. Sinan-Bey medresesinin 1661
yilinda  faaliyete = gecmesi  muhtemeldir.  Sinan-Bey,
muhasebecilerden biriydi, yani Birinci Siileyman el-Kanuni'nin
defterdar1 olarak gorev yapmistir. 1661'de Tiirk seyahatname
yazari Evliya Celebi, besi Novi Pazar'da bulunan 11 medresenin
varligindan bahsetmektedir. Bunlarin arasindan Sinan-Beyin
medresesinin XV. asirdan kalma bir eser oldugunu iddia
etmektedir.*

Digeri, Gazi Isa-Beyin medresesidir. Aslinda Sinan-bey
Medresesi, Novi Pazar kentinin kurucusunun ismini almis ve
faaliyetine devam etmistir. Ancak, bu medrese calismalarmni
birka¢ kez durdurmak zorunda kalmustir. Okuldaki egitim
siiresi ilk olarak 12 yil iken daha sonra egitim siiresi 8 yila
indirilmistir. Sonunda dort yillik bir lise olmustur. Amaci ise

3 https:/ /mesihat.org/reuda/
4 E. Musovi¢, Dzamije u Novom Pazaru, Novopazarski zbornik br. 9,
str. 21.

E. Celebija, op. cit., str. 263.
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dini gorevliler, imamlar, hatipler, muallimler ve din
ogretmenleri yetistirmek olmustur.

Novi Pazar'daki tiim okullarda, Osmanli el yazisi ve
Tiirkce, 1928 yilina kadar, yani bolgemizi de kapsayan biiyiik
Atatiirk reformlarmma kadar devam etmistir. Varhiginda,
medresenin ayni binada bir yatili okul ve yatili okula ek olarak
medresede derslikler mevcut idi.

Eski medrese binasi ise, giiniimiizde Gazi Isa-Bey
medresesinin oldugu yerde bulunmaktaydi. Kendi tiirtindeki
diger bircok kurumda da oldugu gibi, siirekli yokluk ve nesnel
bir sikint1 yiikii altinda faaliyetine devam ediyordu. Bununla
birlikte, sayisiz zorluk, engel bulunmaktaydi. Yiizyillar siiren
siirekli varolusu boyunca, sadece birkag kisa ara ile Gazi Isa-
Bey'in medresesi, bir¢ok genc nesli bir araya getirmeyi
basarmustir.
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Fakat onlarin entelektiiel ve ruhsal yiikselislerinin en
degerli donemi, tamamlanan Gazi Isa-bey medresesinin
destekcilerinin yasam kosullarinin ve uzmanhk alanlarmin
tamamlanmasiyla saglandi. Cok sayida Ogrencisi, diger
memurlarin ve kamu c¢alisanlarimin faaliyetlerinde degerli
etkiler saglayarak biiyiik bir iin kazanmigtir.

XX. yiizyihn ilk yarisi, Eylil 1946’da Medresenin
calismalarinin tamamen durdugunu kaydedilir. Ancak "yasam,
bireyin ve ortak iyinin ugruna kahramanca miicadele edilmesi
gereken bir savastir. 1990'larda komiinizmin ¢okiisiiyle birlikte,
Islami canlanmay1 uyandirmada yeni bir umut dogmustur.

21 Haziran 1990'da Sancak bolgesinden imamlarin
katildig1 bir seminer diizenlenmistir. O sirada Medresenin Novi
Pazar'da acgilmasi igin bir girisim baglatilmasi Onerisi
yapilmustir. Ayni yilin 17 Eyliil'tinde, bir saatlik zil, Gazi Isa-bey
medresesinin yeni basladigin1 duyurdu. 1996 yilinda Novi
Pazar'daki kadin medreseleri ¢alismaya basladi ve 2001'de
ilkokul zili Rojaye'deki kadin medreselerinde de ¢ald1.5

Giiniimiizde Gazi Isa-bey'in medresesi yatilh okullarmin
modern standartlar1 ve ilkeleri ile siirekli bir faaliyet
gostermektedir. Sirbistan bolgesinde faaliyet gdsteren bir egitim

5 https:/ /mesihat.org/medresa
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kurumu olan Yeni Pazar medresesi, Sirbistan Cumhuriyeti'nin
yetkili makamlarina kayitl bir kurumdur.

Medrese diplomas1 Bosna medresesi diplomasinda yerine
gecmekte ve tiim Islam {ilkelerinde taninmaktadir. Buna gore,
dort yil boyunca Medrese'da okuduktan sonra, Ogrenciler
diinyadaki gesitli iiniversitelerde egitimlerine devam
edebilmektedirler. Bunlara ek olarak, Kur’an okulunun birkag
boliimii de vardir. Camilerde dini dersler de verilmektedir.

2007 yilinda diizenlenen Sirbistan Islam Toplulugu
Meclisi ~ toplantisinda  Novi  Pazar'da  Sinan-Bey’in
medreselerinin kurulmasina ve daha sonra Priyepolye’de
Bakiye-Hanim medreselerinin kurulmasima karar verilmistir.6

3. Islami Bilimler Fakiiltesi - Novi Pazar

Novi Pazar Islami Bilimler Fakiiltesi, 1461-1912 yillari
arasinda Osmanlilardan kalan Sancak'taki en eski dini egitim
kurum olma gelenegini siirdiirmektedir. Aslinda, 1461'de Novi
Pazar'da Isa-bey camiinde vyapilan ilk sibyan-mektebi,
Sancak'taki ilk egitim kurumunun temelini olusturur.

Sancak Islam Toplulugu Meclisinin toplantisi, 12 Ocak
2001'de diizenlenmistir. Alinan kararlardan biri de Novi
Pazar'da Islam Pedagoji Akademisi'nin kurulmasidir. Daha
sonra Sirbistan'da Islam Toplumu Meclisi'nin karari ile Islam
Pedagoji Akademisi Islami Bilimler Fakiiltesine déniismiistiir.

Yeniden adlandirma, ¢alisma alaninda da bir degisiklik
meydana getirmistir. Islami Bilimler Fakiiltesi, Medrese
tesisindeki dersliklerden, sehir merkezindeki Islaim Kurumu
binasimna tasmmustir. Novi Pazar'daki ilk cami, 1461'de yikilmis
olan bu alana insa edilmis ve 1938'de Islami kurumlarin
temelleri tizerine insa edilmistir.”

¢https:/ /www.rijaset.rs/index.php /vesti/785-sinan-begova-
medresa-raspisala-konkurs-za-upis-ucenika-u-prvi-razred-skolske-
2019-2020-godine

7 http://fis.edu.rs/category/plan-i-program/osnovne-studije-po-
novom-planu-i-programu/
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Bu bina 1948'de millilestirilmistir. 2006 yilinda Miilkiyetin
Dini Topluluklara ladesi Hakkinda Kanun ile Islam Toplulugu,
bu miilkiyeti kullanim ve imha icin hakkini yeniden edinmistir.
Binanin miilkiyetine tam olarak sahip olan Islam Toplulugu
burayr daha fazla yabancilasmaktan korumak igin egitime
elverigli kosullara sahip olmasindan dolay1 Islami Caligmalar
Fakiiltesini biinyesinde tutmaya karar vermistir.

[c calisma alani Fakiilte'ye tamamen uyarlanmistir,
boylece dgretim, profesorler icin derslikler, 6grenci servisi vb.
icin yeterli alan yaratilmigtir. Mekansal diizenlemeler disinda,
onemli Ol¢tide iyilestirilmis kosullar, planlar ve programlar da
calismalara eklenmistir. Tabii ki, tiim diizenlemelerin gerekli
seviyeye getirildigini sdylemek oldukga giictiir. Yine de Islami
Bilimler  Fakiiltesi, Sirbistan'daki  diger fakiilte ve
yliksekdgretim kurumlariyla esit degerdedir.

2007 yilinda diizenlenen Sirbistan Islam Toplulugu
Meclisi ~ toplantisinda ~ Novi  Pazar'da  Sinan-Bey’in
medreselerinin kurulmasmna ve daha sonra Priyepolye’de
Bakiye-Hanim medreselerinin kurulmasina karar verilmistir.

- lmu unmh uum
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(;ahg,malarlyla yasadigimiz topluma blrgok yonden katkida
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bulunan 130'un iizerinde 6grencisi yetistirmektedir. Fakiiltede
alt1 boltim vardir: Kur'an ve Siinnet, Seriat, Da'va ve Medya,
Akaid ve Karsilastirmali Dinler, Oryantal Calismalar1 ve Dini
Pedagoji.

2009 yilinda diizenlenen Sirbistan Islam Toplumu
Meclisinin  toplantisinda Belgrad'da bir Islami Bilimler
Fakiiltesinin kurulmasina karar verilmis ve daha sonra Sancak
bolgesinden  gelen  Ogrencilerin  ¢alisma  kosullarmi
kolaylagtirmak igin Novi Pazar'da bir Damisma Merkezi
kurulmustur.8 Sirbistan Islam Toplumunun kurdugu Islam
Teolojisi ve Pedagojisi Boliimleri ile Islam Bilimleri Fakiiltesi,
Sirbistan Cumhuriyeti egitim sistemine dahil edilmis. Sirbistan
[slam Toplumunun kurdugu Islam Teolojisi ve Pedagojisi
Boliimleri ile Islam Bilimleri Fakiiltesi, Sirbistan Cumbhuriyeti
egitim sistemine dahil edilmis.?

Sonug

Novi Pazar, Sirbistan Cumhuriyetinde, ekonomik ve
kiltiirel bir merkez olup, Sancak (Raska) bolgesine aittir.
Belgrad'm 290 km giineyinde, Ibar karayolundan Podgoritsa ve
Adriyatik Denizi'ne dogru giden eski yolun bir boliimiinde
bulunur. Josanica, Raska, Dejevska ve Lyudska nehirlerinin
yildiz vadisinde 496 m yiikseklikte yer almaktadur.

XV. ve XX. ylizyillar arasindaki dénemde Novi Pazar ve
cevresindeki egitimsel ve kiiltiirel durum yiizeysel bir sekilde
deginilmekle iizerinden ge¢menin yetersiz olacagi, ayri ayri ele
alinmay1 hak eden, egitime ile ilgili oldukca 6nemli girisimlerin
yapildig1 bir doénemdir. Osmanlilarin Novi Pazar Sancak
bolgesinde kalmalar1 ve tahakkiimlerinin yani sira yeni gevre
tizerindeki kiiltiirel ve egitimsel etkileri, kiiltiirel ve egitici
nitelikte kurumlarin olusumuna saglayarak bolgede egitime
yonelik kosullarin iyilesmesini saglamistir.

Cokkiiltiirliilitk - Osmanli'nin buralara gelmesinden bu
yana- bu bolgenin bir 6zelligi ve kimligi olmustur, bu da onu

8 http:/ /www.fin.edu.rs/o-fakultetu/
o http:/ /www.fin.edu.rs/teoloski-smer-osnovne-studije/
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oldukca zengin kilmaktadir. Novi Pazar'm 1455te
kurulusunda, Isa-Bey camii bir mekteb olarak insa edilmistir.
Muhtemelen Novi Pazar'daki en eski Din okuludur. Son on
yilda yasam, iiretim, sosyal organizasyon, aile iligkileri,
yetistirme ve egitim sistemi seklinde meydana gelen bir dizi
degisiklik, okul 6ncesi egitimin énemini artirmistir.

Daha sonra, ilk defaya mahsus olmak iizere, yarim giine
olan egitim anaokulunda ¢ocuklarm tiim giin kalmasi seklinde
degistirilmistir. 2001 yilinda, Leylek Camii yanindaki tesiste
bulunan bolim faaliyete gecmistir. Ayni ay, Wildan Okulu,
Pojega Okuluda da benzer kurumlar agilmustir. Lug Ug
mahallesinde  Hanefi  camisinin  acgilmasiyla, Reuda
Anaokulunun onyedinci subesi agilmistir.

Novi  Pazar’daki Sinan-Bey  medresesi, tarihin
kayitlarinda yer alan bu bolgedeki ilk medresedir. 1528-1540
yilinda arasindaki Osmanli Arsivi veya tapu defterinde yer
almaktadir. Sinan-Bey medresesinin 1661'de faaliyete gegmesi
muhtemeldir. Sinan-Bey, muhasebecilerden biriydi, yani
Kanuni Sultan Siileyman'in defterdar: olarak gérev yapmustir.
Sancak Islam Toplulugu Meclisinin toplantisi 12 Ocak 2001'de
diizenlenmis ve bir takim kararlar alinmistir. Bu kararlardan
biri de, Novi Pazarda Islam Pedagoji Akademisinin
kurulmasina iliskindir. Daha sonra Sirbistan'da Islam Toplumu
Meclisi'nin karari ile Islam Pedagoji Akademisi Islami Bilimler
Fakiiltesine dontismiistiir.

2009 yilinda diizenlenen Sirbistan Islam Toplumu
Meclisinin  toplantisinda Belgrad'da bir Islami Bilimler
Fakiiltesinin kurulmasina karar verilmistir. Daha sonra Sancak
bolgesinden  gelen  Ogrencilerin  calisma  kosullarim
kolaylastirmak igin Novi Pazar'da bir Danisma Merkezi
kurulmustur. Swrbistan Islam Toplumunun kurdugu Islam
Teolojisi ve Pedagojisi Boliimleri ile Islam Bilimleri Fakiiltesi,
Sirbistan Cumhuriyeti egitim sistemine dahil edilmistir.
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SIRBISTAN'IN SANCAK BOLGESINDEKI MEDRESELER
iLE TORKIYE’DEKI IMAM-HATIP LISELERININ EGITIM
MUFREDATLARI YONUNDEN KARSILASTIRILMASI

Yakup YILMAZ"*-Yasin YAYLA®

Girig

Egitim, bir toplulugun tarihi, dili, dini, kiiltiirii, kabulleri,
retleri, hukuku, komsular ile de ilgili olup ¢ok sistemli bir
yapiy1 gerektirir. Balkanlar biitiin farkliliklarin yiiksek seviyede
yasandig1 6zel bir cografyadir. Cok sayida farkli halklarin,
dillerin, dinlerin suni ¢izilmis sinirlarla kurulan devletler iginde
karisik bigimde bulunmasi, hayatin her alanini problemli hale
getirmekte, bu problemler icin de 6zel ¢oziimler {iretilmek
zaruri hale gelmektedir.

Sancak, eski Yugoslavya'nin kuzeydogusunda, biiyiik bir
kismu Sirbistan’in giineybatisinda, bir kism1 da Karadag'da yer
alan, ¢ogunlugunu Miisliiman Bosnaklarin teskil ettigi bir
bolgedir (Aruci, 2013, s. 468). Ayrica Sancak adi giiniimiizde
resmi bir yer ad1 olmasa da Osmanli Devleti'nin Balkanlardaki
son sancagl oldugu igin halk arasmnda bu bolge hala boyle
anilmaktadir.

1. Din Egitimi

Din egitimi yaygmn ve orgilin olarak siirdiiriiliir, bir
Ogretici veya egitim birimi tarafindan ytritilir. Gondilliiliik
esasina gore dayanan din egitimi, topluluklarin aidiyet

* Dog. Dr, Kirklareli Universitesi, Fen Edebiyat Fakiiltesi, Tiirk Dili ve
Edebiyat1 Boliimii, yilmazyakupbey@gmail.com

* Dr, Kirklareli Universitesi, Fen Edebiyat Fakiiltesi, Ttrk Dili ve
Edebiyat: Boliimii, yasinyayla@klu.edu.tr
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duygularma hitap ettigi igin var olmakla esit kabul
edilmektedir.

Balkanlarda din egitimi, 6zellikle Islam dini egitimi
aidiyet ve kimlik bilinci olarak anlasilmis, Osmanli Devleti'nin
Balkanlar1 terkinden sonra azmlk durumuna disen
Miisliimanlar varliklarini dinlerine bagliik yoluyla ifade
etmiglerdir.

2. Sirbistan-Sancak Bolgesi Medreseleri

Sirbistan’daki medreseler ortadgretim diizeyinde din
egitimi agirlikli okullardir. Sirbistan’daki diger liselerde oldugu
gibi bu okullarda da grenim dért yil siirmektedir. lkogretimi
bitiren 6grenciler bu okullara kayit olduktan sonra lise
egitimine devam etme imkanina sahiptir (Amidi, 2015, s. 63).

Bu medreseler Sirbistan Egitim Bakanligina bagli olmakla
birlikte sadece diplomalarmin gegerligi taninmakta, egitime
ayrilan biitceden herhangi bir yardim alamamaktadirlar
(Hodzi¢ & Okudan, 2013, s. 174).

Bosna Sancagimin kurulmasindan Bosna-Hersek'in
Avusturya-Macaristan  Imparatorlugunca ilhakina kadar
Sancak’ta kurulmus medreselerin sayis1 hakkinda farkl bilgiler
bulunmaktadir. Bosna Sancagi'nda 1873-1878 déneminde 11
Sancak’ta olmak {izere toplam 30 ya da 44 medrese
bulunmaktaydi. Medreselerin sayisiyla alakali ortaya gikan
farkliliklar, yetersiz kayit sistemi ve uygulanan farkli kayit
usiillerinden kaynaklanmaktadir. Bu kayitlara gore Sancak’ta
bulunan 11 medreseden 5’i Novi Pazar [=Yeni Pazar]'da, 3'i
Prijepolje (Priyepolye)’de, 2’si Plevlja (Plevliya)’da ve bir tanesi
de Bijelo Polje (Biyelo Polye [=Akova])’'de faaliyet gostermekte
idi (Daci¢, 2014, s. 30).

Balkanlardaki en eski medrese 1573 yilindan bu yana hig
ara vermeksiniz faaliyet gosteren Saraybosna Gazi Hiisrev Bey
Medresesidir. Bunun disinda 1951 yilinda kurulan Pristine
Alauddin Medresesi de kuruldugu yildan bu yana hi¢ ara
vermeden egitimine devam etmistir. Novi Pazar'da da
giliniimiizde faaliyet gosteren medreseler acilmadan 6nce 1990
yilinda Pristine Alauddin Medresesinin bir subesi agilmustir. Bir
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sube olarak agilmasinin sebebi Saraybosnanin Novi Pazar’a
olan uzakligi ve Bosnaklarin Arnavutca bilmemelerinden
dolay1 Pristine’deki egitim kurumuna gitmelerinin miimkiin
olmamasidir (Pepig, 2014, s. 155).

Giiniimiizde Sirbistan’m Sancak bdlgesinde su dort
medrese egitim faaliyeti siirdiirmektedir: Novi Pazar Gazi Isa
Bey Medresesi, Novi Pazar Sinan Bey Medresesi, Prijepolje
(Priyepolye) Bakiye Hanim Kiz Medresesi, Tutin Kiz Medresesi.

2.1. Novi Pazar Gazi Isa Bey Medresesi

Gazi Isa Bey Medresesi giiniimiizde Megihat'e! bagh
olarak faaliyet gosteren medreselerden biridir. Medrese, 1994’te
egitime baslamistir. Bu medresenin Novi Pazar'da ve RoZaje
(Rojaye)’'de kiz boliimleri de vardir. Novi Pazar'daki kiz
boliimii 1996’da RoZaje (Rojaye)’deki ise 2001’de acilmigtir
(Pepig, 2014, s. 156). Yine bu medresenin Presova’da kiz ve
erkek boliimleri Avusturya Viyana’da da erkek bolimii
bulunmaktadir. 2017-2018 egitim 6gretim yilinda 80 6grenci
mezun olmustur. Dersler soyledir:

Sira | Meslek l.smf | 2.smuf | 3.smuf | 4.smuf | Toplam
dersleri

1. Kiraat 3 3 3 2 11

2. Akaid 2 2 2 2 8

3. Fikih ve fikih 2 2 2 2 8
usulii

4. Ahlak 2 2 4

5. Tefsir 2 1 3

6. Hadis 2 1 3

7. Islam tarihi 2 2 2 6

8. Imamet 1 1 2

Sira | Dil dersleri 1.siaf | 2.smuf | 3.smuf | 4. simuf | Toplam

1. Bosnakga 3 3 3 3 12

2. Arapga  ve 3 3 3 3 12
konusma

3. Ingilizce 2 2 2 2 8

4. Tiirkce 2 2 4

1 Sirbistan Islam Birligi Megihati, merkezi Novi Pazar’dadur.
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Sira | Sosyal Lsmaf | 2.smuf | 3.smuf | 4.simuf | Toplam
bilimler

1 Tarih 2 2 4

2. Cografya 2 2

3. Felsefe 1 1

4 Psikoloji- 2 2
Mantik

5. Pedagoji 2 2

6. Sosyoloji 2 2

Sira | Fen bilimleri 1.smuf | 2.smif | 3.smuf | 4. simf | Toplam

1. Matematik 2 2 4

2. Fizik 2 2 4

3. Kimya 2 2 4

4. Biyoloji 2 2

Sira | Disiplinler Lsimuf | 2.smuf | 3.smuf | 4.smuf | Toplam
arasi dersler

1. Bilisim 2 2
teknolojileri

2. Beden ve 2 2 2 2 8
saglik egitimi

(Amidi, 2015, s. 66-67)

2.2. Novi Pazar Sinan Bey Medresesi

Medrese, Riyaset'e? baghdir ve sadece erkek subesi
bulunmaktadir. 2010 yilinda egitime baglamistir. Okuldan 2017-
2018 egitim ve Ogretim yilinda 6 6grenci mezun olmustur.
Okulda Sirbistan Islam Birligi Riyasetinin sorumlulugunda
bulunan medreselerde uygulanan ortak plan ve program
uygulanmaktadir. Bu program, Saraybosna Gazi Hiisrev Bey
Medresesinin egitim programidir. Ancak bu programda
ilaveten Tiirkge dersi yer almaktadir. Dersler soyledir:

Sira | Meslek l.smaf | 2.smuf | 3.smuf | 4. suuf | Toplam
dersleri

1. Kiraat 3 3 2 2 10

2. Akaid 2 2 2 2 8

2 Sirbistan Islam Birligi, merkezi Belgrad’dadur.
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3. Fikih 2 2 2 2 8

4. Ahlak 2 2 4

5. Tefsir 2 1 3

6. Hadis 2 1 3

7. Islam Tarihi 2 2 2 6

Sira | Dil dersleri 1.smuf | 2.smuf | 3.smif | 4.smuf | Toplam

1. Bosnakc¢a 3 3 3 3 12

2. Arapga 3 3 3 3 12

3. Ingilizce 2 2 2 2 8

4. Tiirkce 2 2 2 2 8

Sira | Sosyal Lsmuf | 2.smuf | 3.smuf | 4.smuf | Toplam
bilimler

1. Tarih 2 2 4

2. Cografya 2 2

3. Felsefe 2 2

4. Psikoloji- 2 2
Mantik

5. Pedagoji 2 2

6. Sosyoloji 2 2

Sira | Fen bilimleri 1.smuf | 2.smuf | 3.smuf | 4. simf | Toplam

1. Matematik 2 2 4

2. Fizik 2 2 4

3. Kimya 2 2 4

4. Biyoloji 2 2 4

Sira | Disiplinler 1.smuf | 2.siuf | 3.smuf | 4. siuf | Toplam
arasi dersler

1. Bilisim 2 2
teknolojileri

2. Beden ve 2 2 2 2 8
saglik egitimi

3. Demokrasi ve 2 2
insan haklar1

(Daci¢, 2014, s. 89; Amidi, 2015, s. 64-65)
2.3. Priyepolye Bakiye Hamim Medresesi
Priyepolye sehri Sancak olarak bilinen bdlgenin

sehirlerinden biridir. Sehrin niifusu 2011 verilerine gore
37.059°dur (Vukmirovié, 2012, s. 51). Bu niifusun 16.335"i
Bosnak ve Miisliimandir (Vukmirovié, 2012, s. 52) Sehirde
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medrese olarak sadece Bakiye Hanim kiz medresesi vardir.
Osmanli doneminde 1863 yilinda faaliyete baslayan medresenin
faaliyeti farkli sebeplerle bir¢cok defa durmus ya da
durdurulumustur. Giintimtizdeki Bakiye Hanim Medresesi
2009 yilinda faaliyete baglamistir (Daci¢, 2014, s. 31-34) Okuldan
2017-2018 egitim ve dgretim yilinda 8 6grenci mezun olmustur.
Ders plan1 Sinan Bey Medresesi ile aynidir ve Riyaset’e bagh
olarak egitim verir.

2.4. Tutin Kiz Medresesi

Tutin de Sancak bolgesinin sehirlerinden biridir. 2011
verilerine gore sehrin niifusu 31.155’tir (Vukmirovié¢, 2012, s.
88). Sehir niifusunun 29.133’tc Bosnak ve Miisliimanlardan
miitesekkildir (Vukmirovié, 2012, s. 66). Sehirde 2013 yilinda
faaliyete gecmis olan bir adet kiz medresesi bulunmaktadir.
2017-2018 yili itibariyla ikinci mezunlarmni vermistir ve 20
ogrenci mezun olmustur. Ders plani Sinan Bey Medresesi ile
aynudir ve Riyaset’e bagl olarak egitim verir.

3. Turkiye’de imam-hatip liseleri

Imam-hatip liseleri genel liselerin derslerine ek Kurdn-1
Kerim, Arapga, Tefsir, Hadis, Fikih, Kelam, Siyer, Islam Tarihi,
Dinler Tarihi, Hitabet ve Mesleki Uygulama derslerinin de
verildigi okullardir (Ocal, 2015, s. 65). Bu okullar 1913 yilinda
faaliyete baslamis ve acgilip kapanarak, isim degistirerek
glintimiizdeki vasfina kavusmustur? (Dinger, 1998). Son birkag
yilda ise Fen, Sosyal Bilimler, Yabanci Dil, Giizel Sanatlar ve
Spor agirlikli Imam-Hatip Liseleri de agilmustir.

4. Sancakta’ki medreselerle Tiirkiye’deki imam-hatip
liselerinin mukayesesi

4.1. Ders adlari yoniiyle

Meslek Dersleri

Kiraat 11 saattir. AIHL'de karsihigi Kur’an-1 Kerim
mecburi 16 saat, segcmeli 4 saattir.

Akaid 8 saattir. ATHL'de karsilig1 Akaid mecburi 1 saattir.

3 Imam-Hatip Liselerinin gecirdigi seriiven icin bk. Dinger, Nahid
(1998). 1913’ten Giiniimiize Imam-Hatip Okullar1 Meselest: Istanbul:
Stile.
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Fikih, Fikih Usulii 8 saattir. ATHL'de karsilig1 Fikih
mecburi 1 saat, Fikith Okumalari se¢meli 4 saattir.

Ahlak 4 saattir. AITHL'de karsihi@i Ahlak ve Tasavvuf
Kiltiirt segmeli 2 saattir.

Tefsir 3 saattir. AIHL'de kargihig1 Tefsir mecburi 2 saat,
Tefsir Okumalar1 segmeli 2 saattir.

Hadis 3 saattir. ATHL'de karsihig1 Hadis mecburi 2 saat,
Hadis Metinleri se¢meli 4 saattir.

I[slam Tarihi 6 saattir. AIHL'de karsihi@: Islam Tarihi
se¢meli 4 saattir.

Imamet 2 saattir. ATHL'de kargihigi Hitabet ve Mesleki
Uyugulama mecburi 2 saat, Mesleki Uygulama se¢meli 2 saattir.

Dil Dersleri
Bogsnak¢a (anadili ve edebiyati) 12 saattir. AIHL'de
karsihig: Tiirk Dili ve Edebiyati mecburi 20 saattir.

Arapga 12 saattir. AIHL'de karsiligi Arapga mecburi 7
saattir ve Mesleki Arapc¢a mecburi 6 saattir.

Ingilizce 8 saattir. AIHL’de karsihigi Yabanci Dil
(Ingilizce) 11 saattir.

Tiirkge (Uciincii yabanci dil) 8 saattir. ATHL'de karsilig
Secmeli Farsca 4 saattir.

Sosyal Bilimler Dersleri

Tarih 4 saattir. ATHL'de karsiig1 Tarih mecburi 6 saat,
T.C. Inkilap tarihi ve Atatiirkgiiliik mecburi 2 saattir. Segmeli
Tarih 8 saattir.

Cografya 2 saattir. ATHL'de karsihig1 Cografya mecburi 4
saattir. Secmeli Cografya 8 saattir.

Felsefe 2 saattir. AIHL'de karsilig1 Felsefe 4 saattir.

Psikoloji-Mantik 2 saattir. AIHL'de karsiigi Psikoloji
secmeli 4 saat, Mantik se¢cmeli 4 saaattir.

Pedagoji 2 saattir. ATHL de karsilig1 olan bir ders yoktur.

Sosyoloji 2 saattir. ATHL'de karsilig1 Sosyoloji secmeli 4
saattir.
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Fen Bilimleri Dersleri

Matematik 4 saattir. AIHL'de karsih@i Matematik
mecburi 12 saattir. Se¢gmeli Temel Matematik 4 saattir.

Fizik 4 saattir. ATHL'de karsilig1 Fizik mecburi 4 saattir.
Se¢meli Fizik 8 saattir.

Kimya 4 saattir. AIHL'de karsiligi Kimya mecbujri 4
saattir. Secmeli Kimya 8 saattir.

Biyoloji 4 saattir. AIHL'de karsilig1 Biyoloji mecburi 4
saattir. Secmeli Biyoloji 8 saattir.

Disiplinlerarasi Dersler

Bilisim teknolojileri 2 saattir. ATHL de karsilig1 Bilgisayar
Bilimi se¢meli 4 saat, Proje Hazirlama 4 saattir.

Beden ve saglik egitimi 8 saattir. ATHL'de karsilig1 Beden
Egitimi ve Spor mecbujri 5 saattir. Se¢gmeli beden Egitimi ve
Spor 4 saattir.

Demokrasi ve Insan Haklar1 2 saattir. ATHL'de karsilig
Demokrasi ve Insan Haklar1 secmeli 2 saattir.

Imam-Hatip Liselerinde Bulunup Sancak Medreselerinde
Bulunmayan Dersler:

a. Meslek dersleri: Islam Kiiltiir ve Medeniyeti (Segmeli),
Osmanli Tiirkgesi, Temel Dini Bilgiler, Siyer, Dinler Tarihi
(Secmeli), Islam Bilim Tarihi (Se¢cmeli)

b. Sosyal bilimler dersleri: Sosyal Bilim Calismalari, Bilgi
Kuramz, Isletme, Ekonomi, Girisimcilik, Yonetim Bilimi, Uluslar
arasi Iliskiler (Tamami Se¢meli)

c. Fen bilimleri dersleri: Astronomi ve Uzay Bilimleri
(Se¢meli)

Sancak’taki Medreselerde Bulunan Se¢meli Dersler:

Medreselerdeki programin yiizde 6,34’linii seg¢meli
dersler olusturmaktadir (2014, 11). Bu dersler sadece 3. ve 4.
smiflarda secilebilmektedir. Se¢meli dersler bes gruptan
olusmaktadir. Ogrenci bes gruptan sadece birini
secebilmektedir. Her gruptan haftada dort saat ders
alabilmektedir (Rijaset, 2014, s. 7).
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Islam bilimleri: Kiraat ve fikth, Akaid ve fikih, Tefsir ve
fikih. Bu dersler 2+2 seklinde haftada 4 saat olarak alinabilir.
Ogrenciler bu ikililerden birini segebilir.

Dil dersleri: Bognakca ve Arapca, Ingilizce ve Arapca,
Arapca ve Tiirkce, Bosnakca ve Latince, Bosnakca ve Almanca.
Bu dersler de 2+2 seklinde haftada 4 saat olarak alinabilir.

Sosyal bilimler: Tarih ve Latince, felsefe ve sosyoloji,
pedagoji ve psikoloji, tarih ve cografya. Dersler 2+2 seklinde
haftada 4 saat olarak alinabilir.

Fen ve matematik bilimleri: Matematik ve fizik,
matematik ve informatik, biyoloji ve kimya, biyoloji ve fizik,
kimya ve fizik. Dersler 2+2 seklinde haftada 4 saat olarak
alinabilir.

Ogrenciler bu alanlardan ve bu derslerden haftada
toplamda 4 saat ders segebilirler (Rijaset, 2014, s. 7).

4.2. Haftahk Ders Saatleri Yoniiyle

Tiirkiye’deki Imam-Hatip Liselerinde her smif igin
haftalik 40 saat ders islenmektedir. Sancak medreselerinde ise 9.
ve 10. smiflarda 32’ser saat iken 11. ve 12. siniflarda ders saati
haftalik 31’dir. Meslek dersleri Sancak medreselerindeki
derslerin %30,15'ini teskil ederken Imam-Hatip Liselerinde bu
derslerin orant  %21,875’ini  teskil etmektedir. Sancak
medreselerinde sosyal bilimler dersleri toplam derslerin
%11,11"ini tegkil ederken Imam-Hatip Liselerinde bu oran
%10’dur. Medreselerde Fen ve matematik bilimleri dersleri
toplam derslerin %15,87’sini tegkil ederken Imam-Hatip
Liselerinde bu oran %15’tir. Medreselerde disiplinler aras1 alani
%9,52 iken Imam-Hatip Liselerinde bu oran %3,75tir.
Medreselerde dil derslerinin toplam derslere oran %26,98 iken
Imam-Hatip Liselerinde bu oran %27,5tir. Medreselerde
secmeli derslerin toplam derslere oran1 %6,34 iken Imam-Hatip
Liselerinde bu oran %21,25tir. Goriilecegi iizere Sancak’taki
medreselerin mecburi meslek dersleri Imam-Hatip Liselerinden
oldukga fazladir. Yine bu oranlardan anlagilacag iizere imam-
Hatip Liseleri sosyal bilimler ile Fen ve matematik
bilimlerindeki eksikligi se¢cmeli derslerle tamamlamaktadirlar.

179



Bununla birlikte disiplinler arasi alanina giren hususiyetle spor
alaninda Sancak medreselerinin Imam-Hatip Liselerinden daha
onde oldugu asikardur.

4.3. Ders Kitaplar: Yoniiyle

Sirbistan’daki  medreseler 06zel kuruluslardir ve
miiftiiliiklere baghdir. Bu sebeple miifredatlar1 da miiftiiliikler
tarafindan  belirlenmektedir. ~Ufak tefek farkhiliklarla
Saraybosna Gazi Hiisrev Bey Medresesindeki egitim programi
uygulanmaktadir. Gazi Hiisrev Bey Medresesinin egitim
programi da Bosna-Hersek Islam Birligi Riyaseti tarafindan
olusturulmustur (Rijaset, 2014, s. 5). Bosna Hersek Riyaseti
tarafindan 2014 yilinda hazirlanan egitim programinda her ders
icin kullanilan kaynak kitaplar verilmistir. Novi Pazar’daki
medreselerin de bu kitaplar1 kullanmas1 gerektigi halde
medrese hocalari ile yapilan goriismelerde cogu derste sabit bir
kitap takip edilmedigi, dersin daha ¢ok ders notlari ile yapildig:
ifade edilmistir.

Her alanda tek bir ders kitab1 belirlenmemistir. Bazi
alanlarda yirmi, otuz tane ders kitab1 ad1 siralanmustir.

5. Sonuglar ve Teklifler

1. Ogretmen fiicretleri: Medresede gorev alan dgretmen/
hocalarin maaslari Sirbistan Egitim Bakanliginca karsilanmayip
medreselerin bagh bulundugu Islam Birliklerince kargilanmast
maas/ licret ddemelerinde su sorunlar yasanmaktadir:

a. Zamaninda almamayan maas/ iicret sebebiyle ¢alisan
kendini giivende hissetmemektedir.

b. Maas/ ticret O0demesindeki yetersizlik sebebiyle
kuruma aidiyet ve baglilik hissi olusmamaktadir.

c. Kurumdan aldigr maas/ ticretin aylik masraflarim
karsilamamasi sebebiyle 6gretmen/ hocanin ek is aramasma
sebep olmaktadir.

Bu sebeplerden otiirii medrese Ogretmenleri/ hocalar
maasini/ Tcretini devletten almali, bir STK giidiimiinde
bulunmamalidir.
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2. Personel secimi: Medreselerde gorev yapacak egitici
kadronun seciminde belirlenmis standart bir se¢im kistasi
mevcut degildir. Medreselerde goérev tanimi ve bu tanima
uygun personel istihdami kurala baglanmali, bu kural
cercevesinde egitim ve yoOnetim igin personel secimine
gidilmelidir.

3. Ders kitaplar: Sancak medreseleri, Saraybosna’da
bulunan Gazi Hiisrev Bey Medresesinin egitim mdiifredatin
takip eder. Bu miifredatta yer alan meslek dersleri igin
belirlenmis kitap yerine kaynak kitap listesi mevcuttur. Ogretici
bu listeden derse uygun kitab1 kendisi belirlemektedir.

Sancak Medreselerinde okuyan Ogrenciler, kitaplarin
Sancak bolgesinde yeterli sayida satisa sunulmamasi, satisa
sunulan kitaplarin maliyetinin ¢ok yiiksek olmasi sebebiyle
listede yer alan kitaplari temin edememektedirler. Dolayisiyla
ogrencilerden temin edebilenler kitaplar1 fotokopi yoluyla
temin edebilmektedir veyahut 6gretmenler/ hocalar derslerde
kitap yerine kendilerinin 6nceden tuttuklar1 ya da hazirladiklar:
notlardan yararlanmakta, 6grenciler ortak bir ders arag gerecine
sahip olamamaktadirlar. Egitim 6gretim hizmeti, modern arag
gerecler yerine dgreticinin sunduklariyla sinirli kalmaktadir.

Medreselerde okutulan derslerin ders kitaplart muhakkak
temin edilmeli. Bu kitaplar uzman bir heyet tarafindan
ogrencilerin kazanimlar1 dikkate alinarak hazirlanmali. Hazir
olmayan kitaplar, baska iilkelerde bulunan muadil okullarin
ders kitaplarindan ¢evrilerek hazirlanmalidir. Bu anlamda
Tiirkiye’de okutulan ders kitaplar1 ornek almabilir ve ders
kitaplarinin gevrilmesi yoniinde projeler hazirlanabilir.

4. Miifredat gelistirme, kargilagshrma ve giincelleme:
Goriildiigi kadariyla medreselerde benimsenmis bir miifredat
olsa da wuygulamada cesitli sorunlar yasanmakta, baz
Ogreticiler bu miifredata gesitli imkansizliklar nedeniyle tam
uyamamaktadir. Bu durumda olmasi gereken dncelikle Sancak
medreseleri ve bu medreseleri tercih eden 6grenciler gozetilerek
bir miifredat hazirlamak gerekir.
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Hazirlanacak miifredatin din egitimi tecriibesi asirlara
varan Tiirkiye’deki imam hatip lisesi miifredatiyla da
karsilagtirthp  farkli uygulamalarin  Sancak medreseleri
miifredatina aktarilmasini saglamaktir.

Miifredatlar, zamanin ihtiyaclar1 ve egitim anlayislar
dikkate almarak hazirlandi1 icin, ihtiyaclarin ve egitim
anlayislarmin stirekli olarak degistigi diinyada miifredatlar da
degismeli, zamanin diliyle ve anlayisiyla giincellenmelidir. Bu
degisimin tecriibeyi ve birikimi yansitacak ornekleri Tiirk milli
egitiminde mevcuttur.
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ULGUN SEHRI VE YAKIN CEVRESINDEKI OSMANLI
DONEMINE AIT ARAP - OSMANLI HARFLERIYLE
YAZILAN MEZAR TASLARI iLE ILGILI
GENEL BiR DEGERLENDIRME'

Ali BARDHI*

Giris

Ulgiin sehri Karadag’da bulunmakta olup giineyde
Adriyatik Denizi, batida; Bar Belediyesi, doguda; Ada
yarimadasi ve Buna nehri boyunca tirmanarak Rumi Dag; ile
sinir1 bulunmaktadir. Ulgiin sehrinin ve bolgesinin tarihi ¢ok
eski olup, bu boélgede insan hayatinin varli§1 tarih 6ncesine
dayanmaktadir. Bu bolgede Neolitik ve Enolitit, Tung ve Demir,
Antik ve Ortacag donemleri dahil ve sonrasi gesitli kiiltiirel
bulgulara sahiptir.!

Bu anlamda bir yerde yasamin var oldugunu ispatlamak
icin ana delillerden biri de maddi ve manevi kiltiirlin bir
parcasi olan mezarliklardir. Bu nedenle, bu calisma ile yerel
sakinler tarafindan ortaya konulan kanit ve onlarin
anlattiklarindan elde edilen bilgilerle Ulgiin sehri ve yakmn

* Bu galisma 2019 yilinda Arnavutga dilinde yaymlanan "Ulgiin
Mezarliklari, Sehirici ve yakin ¢evresi” adl1 eserimizden yararlanilarak
hazirlanmigtir.

*Yiiksek Lisans Mezunu, Karadag Islam Mesihati, Ulgiin (Ulcinj /
Ulgin)-Karadag, bardhoshi1981@hotmail.com.

1 Aleksandar Cilikov, “Rezultatet dhe réndésia e hulumtimeve
arkeologjike té qytetit té Shasit”, Shasi 1 lashté, monument i kulturés
(pérmbledhje e kutesave nga sesioni shkencor), OJQ “Ora”, s.
27.;Dburde Boskovi¢ - Pavle Mijovi¢ - Mirko Kovacevi¢, Ulcinj, C. |, s.
5-12.
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gevresinin bir¢ok koytiinde farkli donemlere ait cesitli mezarlar
oldugunu goérmiis bulunmaktayiz. Ancak bu c¢alismada
tizerinde duracagimmiz konu sadece Osmanli dénemine ait
mezar taslar tizerindeki Arapga-Osmanlica harfleriyle yazilan
yazilar olacaktir.

1. Ulgiin Sehri ve Yakin Cevresindeki Osmanli
Dénemine Ait Mezar Taglarn

Ulgiin bolgesinde miisliiman mezarliklarina dair ilk izler
tam olarak bilinmemektedir. Ciinkii bu konuda yeterli ¢calisma
bulunmamakta olup, su ana kadar tespit ettigimiz mezar taslar:
tizerindeki yazilar1 yani bugiinkii bilgileriyle bu bolgedeki
miisliiman mezarliklarm baslangici hakkinda net bir cevap
vermek imkansizdir. Bu bolgedeki miisliman mezarlarin
tarihgesi igin 6nem tasiyan bir delil ise arkeolojik raporlar ve
bilimsel arastirmalardir.2

Ulgiin sehrinde ve yakin kéylerinde birgok nisanlar1 olan
veya vyazih taglarla mezarhiklar tespit edildi. Ulgiin
Belediyesi'ne ait Dag Kenar1 bolgesindeki tespit ettigimiz 600
(alt1 yiiz) mezar tas1 2016 yilinda kitap olarak yaymlanmistir.?
Ayni arastirmamiz 2015 yilinda makale Tiirk¢e olarak
yaymlanmistir*Ancak bu aragtirmamizda ise Ulgiin sehir igi ve

2 Bk. Boskovi¢, Durde - Mijovi¢, Pavle - Kovacevi¢, Mirko, Ulcinj-1,
Beograd, 1981; "Izvjestaj o arheoloskim istrazivanjima Svaca”, Svac -
Sondazna arheoloska istrazivanja u 1985., Centar za arheoloska
istraZivanja, Beograd, Januar, 1986; Kristo Frashéri, Identiteti
kombétar shqgiptar dhé ¢éshtje té tjera, Edisud, Tirané, 2006, s. 72;
Selim Islami, Kristo Frashéri, Historia e popullit shqiptar, Véllimi I,
Prishtine, 1969, s. 149; Pierre Cabanes, Hisforia e Adriatikut, Shtépia e
Librit& Komunikimit, Tirané&, 2005, s. 143, 150; Lulézim Lajci, Shkodra
né shekullin XV, Instituti Albanalogjik i Prishtinés, Prishtinég, 2007, s.
29-30;Nexhat Ibrahimi, Vepra — 10, Logos-a, Shkup, 2009, s. 118-120.

3 Bk. Ali Bardhi, Varrezat né Ané té Malit — Ulgin - Dag Kenar'da
Mezarhiklar-Ulgiin, Art Club, Ulgin 2016.

4 "Ana e Malit (Dag Kenar1) Nahiyesindeki Osmanli Donemi'ne Ait
Arap-Osmanli Harfleriyle Yazilan Mezar Taglarimin Aragtirma
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yakin gevresindeki tespit ettigimiz 400 (dort yiiz) den fazla
yazili tasi ele alarak 2019 yilinda kitap halinde yayma
hazirlanmistir.5 Bunlardan bazilarini su sekilde aktarabiliriz:
Sehir ict. Kale (miize) 1 (bir) yer; Kumlluk Mahallesi 1
(bir); Meteriz Mahallesi 4 (dort); Yeni Mahalle 5 (bes); Cars: 2
(iki); Mera Mahallesi 5 (bes); Totos 4 (dort); Cerane Mahallesi 3
(tic); Pinyes Mahallesi 4 (dort). Yakin gevre koyleri: Bratice 3
(tic); Kollomza 8 (sekiz); Krug 2 (iki); Pistull 4 (dort); Zogay 5
(bes); Stoy-Istoy 1 (bir); Qiirkay 2 (iki) mezarlik ve mezar
taglarinin bulundugu yerleriyle beraber toplam 62 (altmus iki).

2. Ulgiin Sehri ve Yakmn Cevresindeki Mezar Taglar1 ve
Ogzellikleri

Ulgiin’de Osmanli dénemine ait yeryiiziinde karsimiza
¢ikan Arapca-Osmanlica harfleriyle ilk yazili mezar tasi XVIIL
ylizyihln bagina aittir. Ulgiin sehrindeki yer {izerinde
mezarliklarin su ana kadar yaptigimiz arastirmaya gore Arap-
Osmanl harfleriyle yazilan ilk mezar tag1 h.1120 / 1708 yilina
ait ve kaledeki Ulgiin Miizesi nde bulunmustur. Bu iki mezar
tasinda sunlar yazihdir: "El-merhiim el-magfir/Coban Dede-
Deda/Riihuna el-fatiha/Sene 1120"M.1708. (Bkz: Resim 1) ve
"El-merhim el-magfiir/Mehmed ibn Hamid Efendi/Sene 1120"
M. 1708 (Bkz: Resim 2)

Neticelerinden Kisa Bir Rapor" Balkanlar'da Osmanli Miras: ve
Defter-i Hikani, f. 265-274. UBTAS, Istanbul, 2015.

5 Bu c¢alismamuz kitap olarak kasim 2019°da Art Club yaynevi
tarafindan yaymlanmustir.
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Resim 1 Resim 2

Bu iki mezar tasinda adi ve 6liim yili yazili. Bu kisi bu
tarihte 6ldiigiine gore, onun babasi daha 6nce 6lmiis olmalidir.
Boylece yazili mezar taglaraina dayanarak Ulgiin'de bu tarihten
once yani XVII yy."da de Miisliimanlarin izleri ispatlanmak-
tadir.

Yeryiiziinde Arap-osmanli harfleriyle yazilan en son
mezar tasi ise 1943"de tespit edilmistir.
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Yaptigimiz arastirmanin neticesinden 1708-1943 arasi
mezar taslarin sayisi, cinsiyeti, yili, basliklar1 su sekildedir:

Ismi ve Yili Belli Olan Mezar Taglarmin Sayist

Yil Erkek Bayan Toplam
1708-1880 175 71
1881-1943 71 35
Toplam 246 106 352
Ismi Olan Ancak Yih Belli Olmayan Mezar Taglannin Sayist
Erkek Bayan Toplam
23 16 39

Y1h Olan Ancak ismi Belli Olmayan Mezar Taglarmin Sayist
Toplam | 21

Ulgiin sehrinde bulunan mezarlarin kiiltiirii agik bir
miizeye benzer ve siislenmis ve oyulmustur, fakat sade mezar
taglar1 da karsimiza ¢ikmaktadir. Genellikle mezarlar iki tagtan
ibarettir: Bunlardan bir tanesi bas tarafina konulmustur ve buna
"bas tas1" denir, digeri ise ayak tarafinda konulmustur ve buna
"ayak tas1" denir. Ancak bazen mezarin sadece bas tas
bulunmaktadir.

Ulgiin sehri ve yakin gevresindeki bulunan mezar tast
kitabeleri yap1 itibariyla (farkli tasnifler yapilabilirse de) su
boliimlere ayrilabilir: tas isciligi, baslik ve sembol, serlehva,
kimlik, dua, tarih.

Mezarlarda kullanilan taslara ve iscilige bakildiginda,
giiniimiizde Ulgiin sehrinde Haki Tahiri ve Nikollé¢ Simonoviq
mezar tag1 ustalarma gore Ulgiin’e bagl Dag Kenari bélgesinde
de s6z konusu oldugu gibi® burada da kullanilan mezar taslar

6 2016 daki calismamiza gdére Kaderkolle Camii'nin mezarhigimdaki
h.1282/m.1865-66 yilina ait bir mezar kitabesine gére "Amile Adem
Dibra (Adem Dibra yapt1)" ifadesinde Adem Dibra tarafindan
yapildig: ifade edildigini sSyledik. Dibra ailesi yerli olabilir, ¢iinkii
giiniimiizde de bu bélgede bu soyadi tasiyan aileler mevcuttur. Bk. Ali
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yerli ve ithal taslaridir. Taslarin nerede islendigi ve oyuldugu
hakkinda bir delilimiz yoktur, ancak Ulgiin Kalesi*deki h.1162
/ 1748-49 yilima ait Uskura Cesmesinin kitabesine gére "Amile
Sehaz Barli (Sehaz Barli yapt1)" ifadesinde tasmn Sehaz Barli”
tarafindan yapildig ifade edilmektedir. Sliphesiz Sehaz Barli
ayni anda mezarlar icin de tas isciligini yapmustir.

Ulgiin mezarhklarinda mezar taglarmin en dikkat ceken
kismu bas kismidir ve bunlar iki kisma ayrilabilir: sariklar, fesler
ve kavuklar. Kadin mezarlarinda kullanilan 6zel basliklara
gelince, genellikle basic ve yarim kiire seklinde olan bu
bagliklarin bazi érneklerde dilimli oldugu bazi 6rneklerde ise
ylizeyin desenlerle bezendigi goriilmektedir. Boyun kisimlar1
bazen c¢icek demetleri ile silislenmis olmakla birlikte,
muhtemelen maddi giiclinii yansitmak isteyenlerin hayatta
iken sahip olduklar1 ziynet esyalarini mezar taglarma
naksettikleri de goriilmektedir.

N Sark Kavuk Fes isi Cinsiyeti Belli
Baghg o O]I}rllayan
Olan Saysst ™—7¢ 11 2 120 3
Bashg Olmayan Baghg Karilma.
Baghg1 Olmayan Sayisi £ 1 ¥ s 7 8

Bazi mezar taglarinin yazilari, tasin yiizeyine, bir cerceve
icine veya mezar tasmin arka planina yazili bir sekilde

Bardhi, Varrezat né Ané té Malit — Ulqin - Dag Kenar'da Mezarliklar-
Ulgiin. s. 21.

7 Tipki Latin ve Islav dillerinde oldugu gibi Tiirk dilinde de "DH" harfi
yoktur. Buna gére ash olan -Bardhi- soyadindaki var olan -DH- harfi -
L- harfi ile degistirilerek Arnavutca disinda yukarida zikrettigimiz
dillerde -DH- harfi -L- harfiyle yazilarak Bardhi'den-Barli‘ye
kaymustir.

Bu soyad Ulgiindeki olup baz1 topograf ismilerinde de mevcudiyetini
hala korumaktadir. Misal olara Sal¢ kéyiindeki Bardhi Cesmesi ve
Bardhi Suyu, Krug¢ kdyiindeki Bardhi Kuyu vs. Bk. Maksud
Haxhibrahimi, Toponimia e Ulqginit dhe Rrethinés, Asociacioni Ulqini,
Ulqin 2001, s. 43.
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oyulmustur. Cogu zamanda yazi sekli ve c¢izgileri tahrife
ugramadan ustaca yazilmistir, ancak bazi yazilar o kadar
profesyonel bir ustanin isine benzememektedir. Bazi mezar
taglarinin hareket ederek kisinin hayati hakkinda bilgilere
ulagilabilir. Ciinkii 6len kisinin mezar tasindan yola gikarak
sosyo ekonomik hayati ve hali, yazilarin giizelliginden ve oyma
detaylarindan bilinebilir ¢linkii tiim bu islemler i¢in masraf
gerekirdi. Ancak mezar taglarmin yapiminda az masraf yapmak
amaciyla vefat eden kisinin kimliginin (ad1 ve soyadi) bilinmesi
Onem tagimaktadir.

Bazi mezarlarda oyulmus semboller bulunmustur ki
bunlar, o mezarin kime ait oldugunu ve hayatta iken ne
konumda oldugunu gostermektedir. Mezarlarda bulunan
sembollerden bazilar1 Hilal, Miihar-ii Siileyman, Servi agac1 ve
Lale, gonca, giines vs. ve farkli cesit cigeklerle de oyulmustur.
400 mezar taslarindan 133" de birer sembol tespit edilmistir.

Bizim aragtirmalarimiza konu olan Ulgiin Bolgesinde
bulunan mezar taslarindaki yazilar1 Osmanli Tiirkgesidir.
Arapca kelime ya da sdylemler de dua niyetiyle kullanilmistir.
Zira Osmanli Devleti'nde, resmi dilini dini ibadetlerde de
kullanan Bizans ve Roma 1mparat0rluklar1’ndan farkli olarak,
Arapca ibadet dili olarak kullaniliyordu.

Osmanli doneminde Arnavutca ve Bosnakca, 6zellikle
Miisliimanlar tarafindan, Osmanli harfleriyle yazilmustir.
Elimizdeki bilgilere gore Arnavut dilinde Osmanli harfleriyle
yazilmis en eski eser 1650 senesine aittir.8 Miisliiman

8 Osmanl harfleriyle yazilmus ilk Arnavutca yazilarin 1650 yilina ait
oldugunu goriiyoruz. 1725 yilinda ise Mugci Zade tarafindan Osmanh
harfleriyle Arnavutca yazilmis bir siir bulunmaktadir. “sene bin juz
utuz jedi / shkrova tarih pér njé cudi” (sene bin yiiz otuz yedi/bir
tarih diistiim bir mucize i¢in)

Tamamen Osmanli harfleriyle yazilmis ilk arnavutga kitap olarak
karsimiza gikan edebi eser Nezim Frakulla'nin 1736 yilina ait “Divani
shqgip/Arnavutca divan” adlh eseridir. Bkz. Dhimiter Shuterigi,
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Arnavutlar, Bognaklar ve diger Miisliiman etnik gruplar Islam
diniyle beraber yavas yavas giinliik ibadetlerde, hiiziin ve
seving durumlarinda kullanilan ifadeleri ve tamlamalar
igsellestirerek kendi dillerinin bir pargas1 haline donitistiirdiiler.
Bu durum Arnavutca ve diger dillerde dogu kokenli bazi
ifadelerin kabullenilerek yayginlagsmasmi sagladi. Ornegin:
halal, cenaze, merhum, rahmet vb. Ayni sekilde idare de sosyal
kanun ve kurallar1 icra ederken bazi idari kelimelerin
yayginlagsmasini saglamistir: mehgeme/mahkeme, heqim/

hekim, ferman ve benzeri.

i Vi

Mezar taslarinda bulunan “el-merhum”, “el-magfur”, “el-
fatiha” ile “sene” gibi kelimeler tek basina bir dilin aidiyetini
belirlemede giintimiiz bakis acisindan yetersiz kalmaktadir.
Zira mezar taslarinda bulunan bu kelimeler veya ifadeler
Osmanli Devleti'nde yasayan Arnavutlar gibi farkli etnik
gruplar  tarafindan kendi dillerine  dahil edilerek
benimsenmislerdir.

Genel itibariyla mezar kitabelerinde o6liiler icin dua
istenmektedir. Mezar tas1 metinlerinde daha c¢ok tiziintii,
murada erememe, Allah’tan magfiret dileme, Oliimiin
mukadder olmasi, diinyanin faniligi, 6lenden ibret alma gibi
temalar yer almaktadir. Biitiin bunlarin yaninda biitiin mezar
taglarinin ortak 6zelligi ise, Oliilerin ruhlar i¢in fatiha suresi
veya degisik dualarin okunmasinin istenmektedir. Mezar tasi
kitabelerinde yer alan ifadelerden bazilar su sekildedir:

Shkrimet shqipe ne vitet 1332-1850, Akademia e shkencave e R.P e
Shqipérisé, Tirané, 1976, s. 78, 105-106, 108.

Yine Bosnaklar da Bosnakga’y1 Osmanl harfleriyle yazmislardir. Bu
konuda onlarin edebiyatt meshurdur. Bu edebiyat XVI. asirda
Mehmed Erdeli'nin (1588-89) siiriyle baslar ve XX. asrin baslarmna
kadar devam eder. Osmanli harfleriyle yazilmis son Bosnakca eser
M.S. Serdarevig¢'in 1941 yilindaki fikih kitabadar.
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ifadeler Toplam
Rihlet eyledi...makama olsun 1
...Firkaten takdir bu imis ta zilden bilmedim 1
[lahi ravza-i cindn eyle makamin hemen 11
flahi ravza-i cinan 1
[llahi ravza-i cinan] eyle makadmin [heman] 1
[lahi ravza-i cinan eyle makami emin 1
Tlahi ravza-i cindn eyle makamin yezdan 2
Allahiimme ya miifettihe’l-ebvabe Iftah min beyti’l-ebvabe’l- 1
cinan

Bu nufuza eylemez akl-1 heves sanki diinya bir zill-i hayaldir 1
kil hazir aldanma diinya verene vefadir erisiyor

Bu niifusa eylemidigi akl-1 heves, Naks-1 diinya nedir bir zill-1 1
hayaldir

Bu niifusa eylemedigi akl-1 heves, Naks-1 diinya sanki bir zill-1 1
hayaldir

Miiyesser oldu bana sehadet Ilahi sen nasib eyle saadet 5
Miiyesser oldu bana sehadet flahi sen nasib eyle sa’adet 3
bulayim ta ki Resiiliinden Sefa’at

flahi Sen nasib eyle sa’adet 1
Ilahi Ente subhani Recai minke Gurfrani 1
flahi Ente Rahmani Recai minke Gufrani 2
flahi ente Rahmani Recai minke Gufrani Ve la te’hiiz bi-1syani 2
[lahi ente Rahmani Reca-i minke Gufrani Ve 14 te’hiiz bi isyani, 2
ve kiil-le kemal noksani

Ilahi Ente Rahmani, Recai minke Gufrani ve 14 te’hiiz bi-1syani 1
ve kemmiil kiil-le noksani ve Rahmetullahi

Beni kil magfiret Ya Rabb-1 Yezdan; Bi-hakk-1 ars-1 a’zam ntir-1 2
Kur’an

Beni kil magfiret Ya Rabb-i Yezdan; Bi-hakk-1 ars-i a’zam ntir-1 4
Kur’an; Geliip kabrime ziyaret iden ihvan; Edeler rtthuma

Fatiha ihsan

Sefaati li ehli'l-kebairi min timmeti. Beni kil magfiret Ya Rabb-i 1
Yezdan; Bi-hakk-1 ars-i a’zam niir-1 Kur'an; Geliip kabrime

ziyéret iden ihvan; Edeler rithuma Fatiha ihsan

Nazeninim gitti cennet bagina firaki kald1 valideynin canina 1
Gelen revsler ruhumu sad eden Hemi Kur’an ile yad eden 1
Gelen revsler ruhumu sad eden Hem okuyun hem ismimi yad 1
eden

Bu fenada irmedi makstida, &h neylim zevk-1 zaman piir-ziyan, 1
kabr-i cennet ola bag-1 ravzasi.

Bulmadim baki cihanda el-aman Ciir'a-i c’am-1 ecelden gitti 1

canan Bu fendda irmedi makstida dh Neyleyim zevk-i zaman
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piir-ziyan Kabr-i cennet ola bag-1 ravzas: Fatiha ihlas okusun
zairan, kabuli ing[allah]

Ah ile zar kilarak tazeligime doymadim; -¢iin ecel peymanesi 1
dolmus muradim almadim

Az hile kilarim gengligime doymadim Takdir-i zithd bulmus ta 1
evveldir bilmedim

Okuna bir fatiha rahmeten li'l-dlemin; duragi cennet ola 1
makamin hemin

Okuna bir fatiha rahmeten li'l-dlemin, durag: ola cennet fi 3
makam-1 emin

Okuna bir fatiha rahmeten li’l-dlemin; duragi cennet ola hemen; 1
bulmaz ta ki Restiliinden sefa’at

Emretti Huda eyledi ferman ayrist ecel vermdi aman murada 1

ayrrmadim diinyada heman Veremedim? Cennette haliki
Rahman

Fenddan bekaya eyledi rihlet; ide kabrini hak ravza-i cennet
Ve lev kulni ila yevmi'l-kiyameti

Ziyaretden ... Bugiin bana ise yarin sana-

Bir goce giil edecek selam

Bu merkadde kim anda dua ede mahserde li-sefadt miicteba
Toplam 65

el Ll el el S

Mezar taglarmma kitabeler oyulmasinin en Onemli
sebeplerinden biri de orada dlen kisinin mezarmn tespiti ve
korunmasidir. Genel olarak mezar taslarinda yer alan isimler,
Miisliiman isimleridir ve bunlarin ¢ogu Abas, Muhamed-
Mehmed, Ahmed, Ramazan, Omer gibi Arapca kaynakl
isimlerdir. Fakat bunun yaninda Arsllan, Alltana, Giil, Demir,
Turku gibi Tiirkge isimler vardir. Bazen de Osmanlilarin
aracihigiyla sehrimize girmis ancak Fars kiiltiirinden gelen
Minhan, Bayram, Giilsah gibi isimler de vardir. Baz1 mezar
taslarinda da Arnavutca kaynakli kiiltiiriinden gelen Zogo-
Zogu, Uka, Hana, Zoya, Cik gibi yerli geleneksel isimler da
yazilmstir.?

9 Yukarida zikrettigimiz Arapga, Tiirkge, Farsca ve Arnavutca
kaynakl isimleri icin "Ulgiin Mezarliklari, Sehri igi ve yakin gevresi"
adli kitabinda detayl bir sekilde tablolarda verilmistir.
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Bu bolgeye has ve halen var olan bazi1 mezar taslarinda
isimler ya kisaltilmis ya da degistirlimis sekilde yazilmistir1o:
Adem ismi, Demo diye kisaltilmistir. Muhamed ismi Muho;
Hasan né Tsan ya da Tsano; Hiiseyin ismi Seno; Recep ismi
Reca; Miirteza ismi Miirto; Aga ismi Ago; Siileyman ismi Siila
ya da Man, veya disi Mane; Veli ismi Velo; Yunus ismi Nuz;
Nuredin ismi Nuro; Hanife ismi Nife; Hafife ismi Fife; Ibrahim
ismi Brahim; Beytullah ismi Beyto olarak kisaltilmis ya da
degistirlimistir.

Ulgiin sehri ve yakin gevresine ait mezar taglarmda bazi
soyadlar veya takma adlar da bulunmustur ki bunlar topografik
ve mikro-topografik adlar1 gostermektedir. Ornegin, sehir ici ve
yakin cevresinde Ulgijnlij, Boboti, Bragnya, Busati, Kraya,
Kranya, Kranjali Kriitha, Matliya, Toska, Hirvati, Kastrati,
Qyrkonja, Prizrenls, Fsasi (Sasi), Midh(ll)a, Kotori, Pingi, Bratica
dhe Salgi, Ruskuli, Pelinku, Boyku, Gorana, Turku.

Ulgiin sehri ve yakin gevresindeki mezarliklarda su ana
kadar yaptigimiz ¢alismamizdan hareket ederek okudugumuz
soyadlardan bir kismi gilintimiizde de devam etmekte
olduklarini fark ettik. Bazilar1 su sekildedir: Aloja, Basha, Beci,
Bilali, Busati, Brasnyani, Biiziiku ya da Biiliikii, Buligi, Cakuli,
Dervisi, Gugi, Gorana, Goga, Hasa, Hoca, Tbrogi, Katana, Kasmi,
Kalzigi, Kurti, Kollari, Kapidani, Kotori, Kraya, Karastani,
Mavrici, Milla, Mollabekiri, Muharremi, Miirtya, Nikezici,
Peku, Pelinku, Reisi, Ravya, Sadiku, Sefa, Sula, Surza, Tafa,
Ustabekiri, Urugi, Zeynelaga, Ziiberi, Jiigjeli, vs., ve
giiniimiizde Iskodra'da yasayan Ulgiinlii muhacir soyadlart:
Luli, Giilahmeti, Kota, Kasi, Skura vb. Bununla birlikte bazi
mezar taglarindaki kisi isimleri ya da tinvan olan isimler daha
sonraki yillarda soyadi olarak karsimiza cikmaktadir. Orenegin
Efendi, Reis, Dizdar gibi isimleri bulundu, ancak zamanla

10 "Arnavutlar bir takim islam adlar1 vardir ki isitenler diicar hayret
olur. Mesela: <Kup> denildigi vakit bu ismin garabetiyle beraber ne
manaya delalet edecegi bilinemez. Halbuki <Kup> Yakup'tan
muhafifdir..." Bk. Iskodra Vilayeti Salnamesi 1310/1892, s. 166-169.
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Efendiya, Reisi ve Dizdari soyadlarina doniistiiriilmiis olabilir.
Aynu sekilde diger ismlerde s6zkonusu olabilir. Ornegin; Giil
Ahmeti/Giilahmeti, Ahmed Aga/Ahmetaga, Muharem/
Muharemi, Resul Aga/Resulaga, Tafa/Tafa, Bilal/Bilali, Zeynel
Aga/Zeynelaga, Behlul/Luli, Molla Bekiri/Mollabekiri, Usta
Bekir/Ustabekiri, Alo/ Aloya, Sula ya da Siila/Sula,
Urug/Urugi, Bayram/Bayrami, Miirto/Miirtoya,
Sadik/Sadiku, Hact Mehmed/Hacib(m)eti, Lika/Lika, Meto-
Meti/Meta, Mehmed/Mehmedi, Selman/Selmani soyadina
gecmigtir.l!

Sonug

Ulgiin’de Osmanli dénemine ait yeryiiziinde karsimiza
¢ikan Arapca-Osmanlica harfleriyle ilk yazili mezar tas1 XVIIL
ylizyihn baglarma aittir. Ulgiin sehrindeki yer {izerinde
mezarliklarin su ana kadar yaptigimiz arastirmaya gore Arap-
Osmanli harfleriyle yazilan ilk mezar tas1 h.1120 / 1708 yilina
ait ve kaledeki bulunan Ulgiin Miizesi nde bulunmustur. Bu iki
mezar tasinda soyle yazilmustir: "El-merhiim el-magtiir/Coban
Dede-Deda/Riihuna el-fitiha/Sene 1120"M.1708. ve 'El-
merhim el-magfir/Mehmed ibn Hamid Efendi/Sene 1120" M.
1708. (Bk. Resim 1 ve 2). Yeryiiziinde Arap-osmanli harfleriyle
yazilan en son mezar tasi ise 1943 de tespit edilmistir.

Ulgiin sehri ve yakin gevresindeki bulunan mezar tast
kitabeleri yap1 itibariyla (farkli tasnifler yapilabilirse de) su
béliimlere ayrilabilir: tas isciligi, bashk ve sembol, serlehva,
kimlik, dua, tarih. Mezarlarda kullanilan taslara ve iscilige
bakildiginda, giintimiizde Ulgiin sehrindeki mezar tasi
ustalarina gére Ulgiin'e baglh Dag Kenar bélgesinde de s6z
konusu oldugu gibi burada da kullanilan mezar taslar yerli ve
ithal taslaridir. Taslarin nerede islendigi ve oyuldugu hakkinda
bir delilimiz yoktur, ancak Ulgiin Kalesi'deki h.1162 / 1748-49
yilina ait Uskura/Zgura Cesmesinin kitabesine gére "Amile

1 Yukarida zikrettigimiz isimler, soyadlar, topograf islimleri gibi
"Ulgiin Mezarliklari, Sehir igi ve yakin evresi" adl kitabinda detayh
bir sekilde tablolar kisminda verilmistir.
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Sehaz Barli (Sehaz Barli yapt1)" ifadesinde tasmn Sehaz Barli-
Bardhi tarafindan yapildig: ifade edilmektedir. Siiphesiz Sehaz
Bardhi ayni anda mezarlar icin de tas is¢iligini yapmustir.
Calismamizda mezar taslarinin en dikkat ceken kismi bas
kismudir ve bunlar iki kisma ayrilabilir: sariklar, fesler ve
kavuklar. Kadin mezarlarinda kullanilan 6zel basliklara gelince,
genellikle basic ve yarim kiire seklinde olan bu bshklarin baz
oreneklerde dilimli oldugu bazi Orenklerde ise yiizeyin
desenlerle bezendigi goriilmektedir.

Bazi mezarlarda oyulmus semboller bulunmustur ki
bunlar, o mezarin kime ait oldugunu ve hayatta iken ne
konumda oldugunu gostermektedir. Mezarlarda bulunan
sembollerden bazilar1 Hilal, Miihar-ii Siileyman, Servi agaci1 ve
Lale, gonca, giines vs. ve farkli gesit giceklerle de oyulmustur.

Genel itibariyla mezar kitabelerinde o&liiler igin dua
istenmektedir. Mezar tasi metinlerinde daha c¢ok tizilinti,
murada erememe, Allah’tan magfiret dileme, Oliimiin
mukadder olmasi, diinyanin faniligi, 6lenden ibret alma gibi
temalar yer almaktadir.

Mezar taslarma kitabeler oyulmasmnin en Onemli
sebeplerinden biri de orada 6len kisinin mezarmn tespiti ve
korunmasidir. Arastirmaya gore genel olarak mezar taglarinda
oyulan isimler, Miisliiman, Arap, Tiirk, Fars kiiltiiriinden felen
isimlerle yerli geleneksel adlar ve Arnavut¢a anlam ifade eden
isimler de tespit edilmistir. Baz1 mezar taslarinda soyadlar1 veya
takma adlar bulunmustur ki bunlar da topografik adlari
gostermektedir. Cogu mezar taslarinda ise gilintimiizde de
devam eden lakap ve soyadlar tespit edilmistir. Ayn1 zamnda
bazi mezar tasglarinda kisilerin isimleri daha sonraki yillarda
soyad1 olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Calismamizi bu makalede kisaca ve kapsaml bir sekilde
anlatmaya calistik, ancak bu konu daha genis bir sekilde ele
alinarak Kasim 2019’da kitap halinde bastirilmistir.
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CENGIZ DAGCI’'NIN ROMANLARINDA SIYASET: HUZUN
ve ACININ BIR TOPLUMU OLUSTURMASI

Celal TURER*

Girisg

Metinlerin nasil bir ontolojiye sahip olduklari, bugiinle
olan iligkilerinin hangi sekilde gerceklesecegi ve gelecege
ac¢ilma imkanlarmin olup olmadig ile ilgili sualler onlarin ele
alinma yontemlerine baghdir. Bu cercevede Dagcinin
metinlerindeki anlam ufkunu idrak etmek, yasantiladigi
anlamlar1 aciga ¢ikarmak ve “derdine” empati kurmak bir tiir
hermeneutik anlamay1 gerektirir. Ancak bu hermeneutik
anlamaya metinlerin de birer olus olarak agimladig: goriistiniin
eslik etmesi gerektigi ilave edilmelidir.

Gergekten  Dagcimin  metinlerdeki — gosterenlerin
sayllamayacak kadar gosterilenleri olabilecegini goz oniinde
bulundurursak, mevcut sahici pratigin hi¢ olmadik sorusturma
alanlar1 acabilecegini varsayabiliriz. Bu husus yazarin derdini
ve zihninin allak bullak olusunu gozlemlemek ile degil; cogu
zaman bizzat metne katilarak ve yazara refakat ederek,
nihayetinde metnin yeniden ingsa edilmesini saglayarak
miimkiindiir. Boylece karsilasma bir sadakatiliskisi iginde degil
bir refakat iliskisi i¢cinde gerceklesir; biz de onun gosterdigi ya
da gostermek istedigine daha fazla odaklanabiliriz.! Bu
diyalektigin sosyal bilimlerin sundugu kavramsal gerceveyle

* Prof. Dr., Ankara Universitesi, Hahiyat Fakiiltesi.

1 Yunus Cengiz-Kamuran Gokdag, “Metinlerin Askin Kullanumi ya da
Klasikle Kargilasma Metodolojileri”, Islam Medeniyetinin Gelecegi:
Yeniden Dirilisin Imkéanlari, ed. O. Bozkurt-M. Nesim Doru-M. Fatih
Kilig-Yunus Cengiz, Mardin Artuklu Universitesi Yaynlari, Mardin,
2018, s. 136.
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yola baslamasindan baska bir sans1 yoktur. Zira ¢dziimlemenin
belli bir asamasinda kendi entelektiiel araglarimiz tizerine de
diistinmek, neyi nasil anladigimizi kontrol etmek metinlerle
iliskimizi zenginlestirecektir. Bu cercevede diisiiniildiigiinde
Dagci’'min bir durus ve duyus ortaya koymasy; diisiincelerine
her daim refakat eden ozlemin yogunlugu; romanlarinda
goriilen incelikli bir kurgu ile akiskan bir anlatim dili ve
tekniginin mimarisinin; Kirim Tatar halki hususundaki derin
sezgi giicliniin, okuyucuya yasananlara dair yogun bir ¢agrisim
yumag: sunacagl tahmin edilebilir. Nitekim bu ¢alisma,
metinlerin smirlarma dikkat ederek, gosteren ve gosterilen
iliskisini agimlama tizerinden okumay1 deneyecektir.

1. Cengiz Dagc1 ve “Arayis”

Cengiz Dagc Omriiniin neredeyse tamami dogup
biiytidiigii topraklara hasretle gegen; biitiin bir Kirim halkinin
derdini yiiklenmis ve adeta onlarin hafizas: roliinii tistlenerek
ge¢misin zultim ve acilarini giintimiizde canli tutmanin yolunu
arayarak; yurdunu, topragini, kdyiinii, aslini, aidiyetini roman,
hikdye ve hatiralariyla yasatmaya calisan bir yazardir.2 Hayati

2 Cengiz Dagc, Rus I¢ Savasimin siirmekte oldugu 9 Mart 1919
tarihinde Kirim’in Yalta kentinin Gurzuf koyiinde dogdu.
[Ikogrenimine kiigiikken tagindiklari Kiziltag'ta baglayip, (Kiziltas,
Stalin’in 1944 tarihli Kirim Tatarlari siirgiiniin ardindan icra ettigi iskan
ve Ruslastirma politikas1 sonucunda Krasnokamensk [Krasno-
Kizil/Kamensk-Tas] admni almugtir) babasinin OGPU tarafindan
tutuklanmasini  miiteakiben yerlestigi =~ Akmescit'te  siirdiirdii.
Ortadgretimini de yine Akmescit'te tamamladi. Kirim Pedagoji
Enstitiisii'nde ikinci siuf grencisiyken Ikinci Diinya Savasi patladi.
1941 yilinda Alman ordularmin Sovyetler Birligi'ne taarruz etmesiyle
silah altina alindi ve Ukrayna cephesinde esir diistii. Bir siire esir
kaldiktan sonra, Almanlarin Sovyetler Birligi'nin esareti altindaki
Tiirki milletlere bagimsizlik vaadiyle kurduklar: ve katilimi goniilliiliik
esasina dayanan Tiirkistan Lejyonuna katildi. Almanlarin 8 Mayis
1945’te yenilgiye ugratilmalarini miiteakiben Batili Miittefiklerce esir
edildi ve 1946 yilinda esi ve kiziyla Ingiltere’ye yerlesti. Omrii boyunca
17’si roman, 1'i hikdye mektup, 7’si hatira olmak tizere toplam 25 eser
kaleme alan ve eserlerinde yogun olarak Kirim, siirgiin, esaret ve ikinci
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ve calismalarim1 Kirim’a ve halkina adayan yazar, esasen
Kirim'in duygusal tarihini insa etmeye calisir. Son altmis bes
yili Londra’da yasamus olsa da Dagc, belleginde ve hayalinde
hep yurdundadir; yurdunu yasar ve yurdunu yazar. Onun yurt
dedigi de dildir aslinda. Yurt 6zlemini, dilini ana yurt haline
getirerek gideren yazar, Yansiar Zde soyle der:

Benim durumumda yurt dedigin gercekten dilden bagka
bir sey degildir. Bugiine dek diisiince 0Ozglrligimi
koruyabildiysem dille koruyabilmisimdir; yurdumun topragy,
dagy, bagi, denizi, gicegi, bocegi insaniyla yasayabildiysem dille
yasayabilmisimdir. Dilini umursamayan, 6zellikle yabanci bir
ortamda dilini yitiren bir insan dilden fazla bir sey yitirir. Yurdu
ve insanlar1 porsiiye porsiiye, agara agara donmemecesine
silinip gider onun gozlerinden ve yiireginden. Gene de bir insan
olarak yasayabilir belki ama o artik yurdunun insani olamaz;
icinde yasadig1 dilini benimseyip kabul ettigi yabanci milletin
insan1 da olmaz.3

Yukaridaki satirlar onun yurdunu kaybetmemis, kendi 6z
kimligine ve kiiltiirtine yabancilasmamis oldugunu ifsa eder.
Bu ytizden Dagc1 eserlerinde yurduna olan hasretini; kim ve
nereye ait oldugunu her daim haykirir. Gergekten onun amact
sadece Kirim Halkinin dramini anlatmak degil; ayni1 zamanda
onlarin degerleri, tarihleri, efsaneleri, gelenek ve gorenekleriyle
birlikte var olmalarmi saglamaktir. Bu arzunun temelinde,

Diinya Savas: temalarini isleyen Cengiz Dagci'nin naas1 2 Ekim 2011
tarihinde 65 yildir gormedigi Kiziltas koyiine defnedildi. Hayat1 ve
eserleri icin bkz. Cengiz Dagci, Hatiralarda Cengiz Dagci, Otiiken
Yayinlari, 1998; Isa Kocakaplan, Kimmin Ebedi Sesi Cengiz Dagc,
TEDEV Yayinlari, Istanbul, 2019; Buket Kemiksiz, Arafta Bir Stirgtin
Cengiz Dagci, TEDEV Yayinlari, Istanbul, 2019; Emel Kefeli-Nesrin
Sariahmetoglu, Bellek-Insan-Eser Cengiz Dagci, Otiiken Yayinlari,
Istanbul, 2011; Ibrahim Sahin-Salim Conoglu, Vatani Dilinde Cengiz
Dagci Kitab, Otiiken, Istanbul, 2017; Abdulvahap Kara, Gamali Hag ile
Kizil Yildiz Arasinda Cengiz Dagcr, TEDEV Yayinlari, 2019.

3 Cengiz Dagc1, Yansilar 2, Otiiken Nesriyat, [stanbul, 2012, s. 74; Isa
Kocakaplan, Kirzmin Ebedi Sesi Cengiz Dagci, TEDEV Yayinlari, 2019, s.
45.
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“kallesce ve hunharca” katledilen, biiyiik bir kismmin “yok
edildigi” bir halkin sessiz haykirisi, yazmaktan baska bir sansi
olmayan bir adamin varolugsal kaygilar1 vardir.* Bu kaygilar
savaslarin, siirgiinlerin ve acilarin dtesinde “insanin en degerli”
oldugu inancinin seslendirilisi ya da hatirlanugidir. Bunu
yaparken okuyucunun bellegine acar “hatiralar”1. Ciinkii ona
gore bu ge¢mis yalnizca Sadik’in ya da yalmizca Kirimlhilarin
degil, biitlin insanligin acilarin dillendirir. Bu yiizden Dagci,
eserleri aracilifiyla siyasi 0gretilerin ya da askeri giiciin insani
olani 6ldiiremedigini beyan eder. Bu insanlik dersinin yalnizca
hiimanizmle aciklanamaz oldugunu goérmek gerekir. Dinin ve
kiltiirtin - getirdigi terbiyenin, savas ortaminda bile olsa
gecerliligini korumakta oldugunu fark etmek lazimdir. Bu
noktada Dagci'nin bu “insani” girisimi, yasanmis olanlari, yani
gercekleri toplumsal tecriibe {izerinden metinlestirme, 15181n
tizerine 151k tutma gabasidir.

2. Kimlik Arayisi: Bellegin Hatiralara Demir Atmasi

Hatirlanmalidir ki tarihte pek az millet Kirim Tiirkleri
kadar stirgiine maruz kalmistir. Bu durumu Dagc1 Anneme
Mektuplar>da soyle anlatir: “Stirgiin” kelimesi Kirim Tiirkleri
icin gogiin mavisinde Kiril alfabesiyle yazilan tren
vagonlaridir.¢ Bilindigi iizere tiim siirgiinler kisiyi evinden ve
yurdundan uzaklastirip, onu boglukta birakarak kimligini, tiim
aidiyetleri ve hayat pratiklerini yok etmeyi hedefler. Boylece
sirglin edilmis kisinin ya da toplulugun; “koksiiz, yerinden
edilmis, yabancilasmis ve korkmus” biri olarak yasamasi
beklenir. Siirgiiniin nihai sonucu, kiiltiirel yabancilasma ve
bellek yitimidir. Oysaki bellek, kimligin mevcut ihtiyaclar
dogrultusunda kendini ifade etmede basvurdugu bir araci ya
da tarihi hafizay: temsil eder. Gergekten kisi ya da toplumlar,
devam eden iligkiler neticesinde hatiralarni yeniden tireterek
“kimlik duygusunu” oliimsiizlestirirler. Bu noktada kimlik,

4 Cengiz Dagc1, Yansilar 3, Otiiken Nesriyat, Istanbul, 2012, s. 40.

5 Daga i¢in mektup yazmak bir zorunluluktur. Roman kahraman
olarak yazar, s6z konusu mektubu

¢ Cengiz Dagc1, Anneme Mektuplar, 3. Mektup, s. 46.
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hafiza ve hatirlama ile ge¢mis, hal ve gelecek arasinda muayyen
bir insicam ve birligi temsil eder. Bu birlik, birbirine bagladig:
ve etkilesim icine girdigi gercekleri bir yandan igsellestirirken
diger yandan bir takim askin referanslar ve dogrulayicilarla
iliski icine sokar. Oyle ki hatirlama yasanan an1 ge¢misin
diisiincesiyle insa ederken, mazi de ihtiya¢ duyulan referans
alan1 olarak kimligi simdi ve gelecekle iliskilendirir. Dagc1, bu
acidan siirgiine maruz kalan Kirim Tiirklerine bellek olur, timit
ve 151k olur. Zira tarihini hatirlamayanlar, neyi diistineceklerini
bilmeyenler, gelecegini kuramaz.

Badem Dalina Asii Bebekler adli eserinde yazar,
stirgiiniin izlerini ve yarattig1 yikimi unutturmak igin, Sadiye
Nine'nin rengarenk yapma bebeklerini badem agacinin
dallarina asmay bir imaj olarak kullanir. Zira bu imaj, badem
agacmin cicekleri kadar ¢ok ve giizel bir olguya gonderme
yapar. Bunun anlami, kesilmis bir badem agaci nasil ertesi
bahar siirgiin veriyor ve ¢icekleniyorsa; ne kadar oldiirseniz de
siirseniz de Kirim Tiirkleri ¢ogalacaklar ve yasamaya devam
edeceklerdir. Ona gore Kirim Tiirkleri mutlaka ¢ogalmak,
niifuslarimi arttirmak zorundadir. Varliklarini korumanin en
onemli yolu budur.”

Dagci'nin eserlerinde “yiiriimenin” sikga tekrarlanan bir
eylem oldugu goriilir. Yoksulluk, siirgiin ve savas,
kahramanlarn uzun yiriyistintin kaderi gibidir. Nitekim
“Karanlik Yollarda” adli makalesine yazar “yiiriiyorlardi”
climlesiyle baglar. Savas ve siirgiiniin etkisinde kalan hayatlar1
“Yasamak iste. Sonsuz ve umutsuz yolda yiiriirken son soluga
dek yasamak” ifadeleriyle tasvir eden yazar, 6liimiin adeta
s1zdig1 ve ac1 giinlerin devam ettigi bu durumu tasvirini, “gene
ylriiyorlard1” ctimlesiyle bitirir. Dagci’ya gore yiiriimek ya da
yolda olmak bir milletin benligini olusturan bir insay1 temsil
eder. Bu insa, Kirimllarin gelenek ve goreneklerinde,
kutlamalarinda, oyunlarinda, giyimlerinde, kahramanlik
destanlarinda; kolektif tarihsel belleginden stiziilerek sonraki
nesillere ulasmis degerlerinde tezahiir edecek bir yolculuga

7 {sa Kocakaplan, Kirzmin Ebedi Sesi Cengiz Dagci, s. 61.
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gonderme yapar.8 Bu yolculuk, insan1 insan yapan degerleri,
onlarin aci tecriibeleriyle yogurarak icte, i¢ diinyada bir yurt
olusturan arayis: temsil eder. Bu arayista distaki kati, dehset
dolu diinya icte, yani derinde daha dingin ve neredeyse biitiin
insanlig1 kurtaracak bir agka biiriiniir. Bu ask, bir irka, kiiltiir
yahut bir dine mensubiyet olmaktan cikan evrensel bir
karaktere dontisen, kendine bagl ve kendiligini arayan bir
“otekilik” acisidir. Ancak bu 6tekilik acis1 Dagci’da ya da Kirm
Tiirklerinde higbir zaman ne retorige ne de yikiciliga dontisiir.

Dagci’'nin eserlerinde Kiziltag'tan kopmayla baslayan
kimlik arayis1 bir samimiyet ve sahicilik ekseninde bir agit gibi
¢okca seslendirilir. Yazar, kendisini ge¢misin insa ettigini ve bu
nedenle cocukluk ve gencliginde yasadiklarmdan kopama-
diginm1 vurgular. Gergekten insanin ge¢misinden “kurtulmasi”
miimkiin degildir; en biiyiik travmalardan birini yasatan savas
bile gegmisi, yasananlari unutturamaz. Insan hep yaninda
tasidig1 gegmisini yeni “hikayeleriyle” irtibatlandirarak kendini
insa eder. Dagc1 Yansilar 3te bu durumu syle ifade eder:

Annecigim, ister inan ister inanma, ben, kendimden
baska, bir ben daha tasiyorum igimde. Bu ben, zaman zaman
dogrusu sikga icimden ¢ikip bizim Kiziltas'imizi ziyaret ediyor.
Ben’e gore Kiziltas 6lii, donuk, boz. Buna inantyorum. Gene de
icimden ¢ikip Kiziltag'1 ziyaret etmesini siirdiiriiyor ben, ve her
ziyaretinde soluksuz Kiziltas'ta Kiziltaslhilarin hayaletleriyle
bulusup konusuyor.?

Dagci'nin  ismine  bile  yabancilasan  insanlara
“hatirlayarak direnmeyi”, “Sadik” ve “Haluk” aracilifiyla ise
milletinin kokli tarihini diistinmeye sevk etmesi bir yazar
olarak “siyasetine” isaret eder. Ozkan, Arkadas Golge adl
hikayesinde Dagci’'nin “yasamay1, “golge” olmak degil; hayati
“gormek” ve “duymak”; hayata hiikmederek, kendi yolunu
cizerek, iradesinin farkina vararak, kendi hayatinin 6znesi

8 Recai Ozcan, “Cengiz Dagcimin Hikayeleri Uzerine Bir
Degerlendirme”, ed. Ibrahim Sahin-Salim Conoglu, Vatan: Dilinde
Cengiz Dagci Kitabi, Otiiken Yayinlari, stanbul, 2017, s. 18-19.

9 Cengiz Dagc1, Yansilar 3,s.147.
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olarak, varligini biitiin damarlarina kadar hissederek var olmak
olarak” anladigini belirtir.l0 Hayati, insan1 ve imani felsefi
acidan sorgulayan, baska benlikleri yasamak zorunda
birakilmis Hasan ve Kasim’m hikayesini anlatan bu yazi,
higlestirilen ve anlamsizlagtirilan bu tipler iizerinden yapilan
“zulmii” degerlendirir. Ona gore savas, insanin haysiyetini,
dogal degerlerini yok etmektedir. Bu durumu Dagci, “Olii
Serceler” baslikli hikdyesinde ‘askerlerin sergelerin Oliimiine
tiziilmeleriyle’, esasen kendi yasamlarimi sergelerin dliimiinde
gordiiklerini, savas ve olim karsisinda insanin umudunu
kaybetmeyecegini ve iyiligin galip gelecegini vurgulamasiyla
tasvir eder.!! Ona gore kahramanlarmin imani, ¢ocuksu bir
masumiyetle duaya doniisiir. “Gilinahkdr Duas1” adh
hikayesinde ise kahraman tegmen dua ederken adeta ¢cocuklu-
guna doner. Ailesini, yurdunu, arkadaslarini, gec¢misteki
mutluluklarini hatirlar.12

Dagci'nin “Veli'nin  Derdi” adli hikayesi, siyasi
ideolojisini 6ne ¢ikardigi bir eseri temsil eder. Eserde
tiniversiteli, diinya meseleleri tizerine diisiinen Niyazi ile kdyde
ciftcilik yaparak gecimini saglayan ama “hayat kitabin1” ve
“yasadiklarimi” okuyan Veli'yi tartistirir. Niyazi uzak goriisiiyle
ikinci diinya savasmin yaklasmakta oldugunu, Rusya ve
Almanya savaginin Kirim Tiirklerinin aleyhine olacagini ifade
ederken, Veli, cehaletin bir milletin varligina en biiyiik tehdit
oldugundan; Ismail Gaspirali'nin gabalarinin uyuyan milleti
uyandirmaya yetmediginden yakinir. Veli koyde yasamasma
ragmen gazeteler yoluyla giincel siyaseti takip eder. Topluma
Arapga ve Tatarca dgretmek yerine cebir/matematik kitaplari
ya da fen bilimleri okutulmasi gerektigini; pek ¢ok seyin giinah
olup olmadigim tartisan din adamlarmimn nafile islerle istigal

0 Recai Ozcan, “Cengiz Dagc’'min Hikayeleri Uzerine Bir
Degerlendirme”, s.24.
1 Recai Ozcan, “Cengiz Dagc’'min Hikayeleri Uzerine Bir
Degerlendirme”, s. 26
12 Recai Ozkan, “Cengiz Dagcimin Hikayeleri Uzerine Bir
Degerlendirme”, s. 27.
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ettigini ifade ederek, aydinlarin da milliyetciligi yanhs
yorumladigimni beyan eder. Veli bu gercegi goéremeyenleri
“seccadesinden basini kaldirip Fransiz ihtilalini idrak
edemeyenler” olarak tanimlar. Hikayede Veli i¢cin mutluluk ve
huzuru saglayan “toprak”, Niyazi igin ise “birey”dir.!3
Anlagiliyor ki eserlerinde yarattig1 kisiler -Sadik, Haluk, Veli,
Niyazi- “i¢indeki benler” ya da 6zlemlerinin kaynaklaridir. Bu
kahramanlar kimliklerini kaybetmemek icin diinii, yani
cocukluklarini, gengliklerini hatirlayarak yasarlar. Ama onlar
hem dedelerinin mezarlarna sahip cikacak, hem zamanin
durdugu mekandan, yani mezarhktan cikarak yasamaya
devam edeceklerdir. Yeni neslin uyanisi ise gegmisin hatalarin
diizeltmekle gerceklesecektir.

Cengiz Dagc1 eserlerinde kahramanlarini Kirimli, Tatar,
Tiirk ve Miisliiman olarak tanimlar. Oncelikle o, vatan ortak
paydasini, vatana dair baghlik duygusu ve kader birligini sikca
vurgular. Bu noktada Kirimlhilik sadece Kirimda yasayan
Tatarlara has degil; orada yasayan biitiin halklar1 kapsayan ve
tist bir kimlik olarak farkliliklar1 kader birliginde eriten bir
olguya isaret eder. Rum’u, Ermeni’si, Yahudi'si ve
Cingene’siyle birlikte yasayan diger unsurlarn hepsi
Kirimhdir. “Kirim  halki gesitli ¢iceklerden yapilma bir
demettir.” Bununla beraber Kirimhlik, gercek sahiplerinin
Kirim’siz = siirgtinde yasadigi, niifusunun hemen hemen
yarisinin bir daha Kirim’1t gérmeden gozlerini kapattiklar: bir
trajedinin adidur.

Dagci’'nin  eserlerinde diger bir kavram Tatarliktir.
Sosyolojik olarak bir araya gelen kendine ait kiiltiiriiyle diger
gruplardan ayrilan bir alt kimliktir o. Isgale ugramus, siirgiine
maruz kalmig, kimligi eritilmeye ¢alisilmis bir millet olan Kirim
Tatarlari, sartlar ne olursa olsun yasama miicadelesinden
vazge¢meyen milletin adidir. Dagci, Korkung Yillar adh
eserinde Tatar milletinin ytizlerce yillik destansi, biiyiik, anli

13 Recai Ozcan, “Cengiz Dagci’'min Hikayeleri Uzerine Bir
Degerlendirme”, s. 28-29. Benzer hususlar Déniis (2013) adli romanda
daha ayrmntili olarak anlatilir.
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sanl bir tarihsel ge¢mise sahip oldugunu ve gelecekte var
olmaya devam edecegini sdyle vurgular:

Tatar milletini, tarihin her devrinde, tek bir viicut halinde
yasamus goriiyorum. Bundan dolayi, gelecekte, benim milletim
ya kuvvetli, saglam ve biiyiik olarak yasayacak; ya da biitiin
mahvolacak diye diistiniiyorum.4

Gergekten Tatarlar uzun bir siire Kirim bolgesinde giiglii
bir devlet olarak Ruslarla beraber yasamaya devam etmislerdir.
Ancak Ruslar c¢ogu zaman Tatarlardan korkmuslar, giicii
ellerine gecirdiklerinde ise onlar1 yok etme girisiminde
bulunmuslardir. Dagci, Ruslarin yiiz elli yildir Tatarlar1 yok
etme girisimde bulunduklarmi hatta tamamen yok etmedikge
iclerinin rahatlamayacagini; ama bu acilara ragmen kuvvetli ve
metin olmalar: geregini sdyle ifade eder:

Yiiz elli yil! Iste bu yurtta bir avug Tatar kaldik. ... Biz
mahvolduktan sonra bile bu sefer ruhumuzun o6niinde
titreyecekleler. Iyi bak bu yikintilaral... 15

Dagci’'nin bu haykiriglar: bir yandan kimlik ve bellek
baglaminda bir farkindalik olusturma ¢abasini temsil ederken
diger yandan harap olmus yapitlarin imgelerini oglunun
bellegine kazimas: da varolma cabalarinin zeminini gosterir.
Tatarlar genglerin kalplerinde yasayip nesilden nesile siiriip
gidecek bir hatiralar demetidir ve ezilmekten ancak emir veren
konuma gelince kurtulacaklardir.’e Tatarlar1 yasatmak
duygusuna vurgu yapan yazarin, yasanan trajedinin sebebini
bir avug kadar kalan halkina baglamas: da manidardir. Eger cok
olsaydilar  biitlin bu siirgiin ve baskin Tatarlara
yapilamayacaktir:

“Millet¢e gecirmis oldugumuz tragediyanin baglica
sebebi burada yatiyor iste”, dedi Atik. Ve devam etti: “Sayimiz
savag Oncesi Kirim’da tigyiiz bin degil de, soz gelimi, iki milyon

14 Cengiz Dagc1, Korkung Yillar, s. 143.
15 Cengiz Dagc1, Korkung Yillar, s. 27.
16 Cengiz Dagc1, Korkung Yillar, s. 149.
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olmus olsaydi, Stalin"in gozii donmiis mavi gozlii moloyets'leri
bile yapilan1 yapamazlard: bize.”?”

Tatarlar biitiin bu olanlar1 aciyla belleginde tutup sabirla
eski giinlerine donmeyi bekleyeceklerdir. Tatar milletinin
basma gelenlerin asla unutulmayacagmi, “Tatarlarin kini gibi,
susmast da aci olur. O giin istasyondaki ve meydandaki
insanlara o tirli susarak baktim.” sozleriyle belirtir.
Kanaatimizce tarihi devamlilik fikri etrafinda olusturan bu
tslup, kimlik tartismasmin bir devami niteligindedir. Ulus
bilincinden ¢ok ulusal kimlik arayis: iginde olan yazar, bunun
ancak ge¢mise bakarak bulunabilecegini diisiinmektedir.

Dagci'nin eserlerinde {izerinde durulan diger bir kavram
da soy bagi olan ve alt kimlik olan Tatarligi iist kimlikte
birlestiren Tiirkliik tiir. Kazak, Kirgiz, Cerkez, Cegen, Uygur ve
Ozbekler {ist kimlik olan Tiirkliik kimliginde bulugsmaktadr.
Tiim etnik ayrimlarin sahte oldugunu ileri siiren Dagc1, denizin
parcalanmaz oldugunu; bu gercegi kalbinde tasiyan herkesin
bu milletin zengin ge¢misine ve tarihsel bellegine baglanmasin
ister. Tiirk olmak cografyayla ve bir “kiiltiir’le ilgili bir husustur.
Bir bagka deyisle, bir “dil” sorunudur. Eger bize benligimizi
duyuracak bir dile ya da maneviyata ulasilabilirse onun igerdigi
gerceklik tarih ve millet suurunu da getirecektir. Nitekim bu
gercegi Sadik’in sadece babasmnin oglu olmadigini, aym
zamanda bu vatanin, bu topraklarin oglu oldugunu beyan
ederek seslendirir. Bir tiir tarz-1 siyaset yapan yazar, aidiyet
farkliiklarii degil, daha ziyade Kirim’in kurtulmas: igin
ongoriilen politikalarin felsefesini, iilkiileri seslendirir.

Mislimanhik, Dagcimin  romanlarindaki — kimligi
olusturan diger bir unsurdur.'® Dagc1 kendisi cok dindar olmasa
da Kirim Tatarlarinin Islam dinine mensup olduklarimi, Islam’in
Tatarlarin kimliginin olmazsa olmaz pargasi oldugunu hem
hatiratinda hem romanlarinda siirekli vurgulamaktan
cekinmemistir. Islam dini biitiin baskilara ragmen tamamen

17 {sa Kocakaplan, Kirzmdan Londra’ya Cengiz Dagci, Istanbul, 1998, s. 46.
18 Jsa Kocakaplan, s. 51.
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silinmemis, Tatar milletinin yasamlarinda etkisini stirdiirm{is-
tir.

Dagci'nin din ile iligkisini ele alirken onun Komdiinist
Rusya’ya bagl bir yerde dogdugunu ve Sovyet okullarinda
okudugunu go6z ardi etmemek gerekir. Camilerin kapatildig;,
ibadet ve dini torenlerin yasaklandig1 hatta dinin afyon olarak
gortildiigii bir yonetimde bile Kirimli Miisliiman Tatarlarin
gonliinden “Miisliimanhik” sokiip alinamamigtir. Dagc
Yansilar 4te kendi durumunu sdyle anlatir:

Mutluyum dedim, mutlulugumun golgesiz bir mutluluk
oldugunu sanma anne. Her seyimizi; herseyimizle birlikte
Kiziltag'imizi gordiigiim anlarda bile émriimde bir daha da
Yukar: ve Asag1 mahallelerin camileri dibinden gecemeyece-
gime {ziililyorum. Tuhaf degil mi? Biliyorsun -ya da bildigini
tahmin edebiliyorum- babam gibi ben de inan¢h olmadim ve
degilim. Gene de Kiziltas'm camilerini silip atamiyorum
gozlerimden ve gonliimden. Sen bagkaydm. Kiziltag'imizi
yitirdikten sonra da kara kuvvetgilerin biitiin zuliim ve
iskencelerine katlandin ve inancin -Tanri'ya inancin- hicbir
dakika sonmedi senin yiiregin icinde. Gene de beni kotii evlat
diye diistinmeni istemiyorum anne. Ciinkii degilim. Bana
ogrettiklerini hicbir zaman unutmadim. Temiz bir yiirekle
yasadim. Cigegi, kusu, bocegi, insami sevdim -inangsiz
dedigime bakma- duasiz bir giiniim ge¢medi; glicsiize elimi
uzattim, yoksulla ekmegimi paylastim, hastanin ve sakatin
basin1 oksadim.?®

Dagci'nin yazdiklarindan “inangli olmak” deyimini dinin
emrettigi ibadetleri eksiksiz yerine getirmek seklinde anladig1
aciktir. Derin inanch bir kisi olmasa da Anneme Mektuplar' da
“Yine de varligimizin disinda bizi yasatan ve ayakta tutan tistiin
bir giictin varligini hicbir zaman reddetmedigini” ifade eder.20
Ayn1 eserde, Tokal Camii'nin ince minarelerine olan
hayranligini, demir parmakliklar1 sokiildiigiinde annesinin
cenk baslayacak demesini, dine bagliligi icinde anlamak

19 Cengiz Dagc1, Yansilar 4, s. 59.
20 Cengiz Dagc1, Anneme Mektuplar, s. 104.
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miimkiindiir2! Dagcimin yasadiklariyla ve yaptiklariyla
barisik, 6viinmeden, egosuz, kimseye kizmadan, kimseye kin
tutmadan, halkina ve vatanina karsi sorumluluklarini, gérevini
yerine getirmenin huzuruyla, giizel bir tilkede dogdugu icin,
uzun bir 6miir ve yetenek verdigi icin, yetenegini kullanma
firsat1 verdigi i¢in Allah’a siikretmesi, esasen dindar bir tutum
sergiledigini gosterir.22

Sonug

Dagci’'min  eserlerinin ana temas: siirgiin etrafinda
sekillenen Kirim halkina bellek ve kimlik insa etmektir. Bu
bellek Kirimlhilarin kim olduklarini, nereden geldiklerini,
gelenek ve gorenekleriyle nasil bir kiiltiire ait olduklarin ifsa
eder. Yasamak igin sartlar zor olsa da ayakta kalmanin
gerekliligini haykiran yazar, Kirimli olusundan dolay:
Kirimhilik vurgusu, soy bagindan gelen Tiirkliik sentezi ve
hepsini kapsayan ve daha da genis baglamda ytizlerce yillik
tarihsel kokiiyle beraber dini kimligi de ihtiva eden medeniyet
kimligini insa etmeye c¢ahsir. Kimligi biyiik o6lglide
anlamlandirma, idrak ve hatirlama olarak ele alan Dagci, insaat
ustas1 gibi kendi hatiralariyla ge¢mis ve gelecek arasinda bag
kurarak, yok olma tehlikesi iginde yasayan halkini yeniden insa
etmeye calisir.

Mekédndan, kiiltiirden, tiirkiiden izler ve isaretleri
devsiren yazar, her seferinde yeniden Kiziltasi, Gurzuf'y,
Akmescit’i insa eder. Kiiltiire demir atan bellek, hatiralarla
canlanir; sadece bireysel bellegin degil; ayn1 zamanda kolektif
bir bellegin ingsasmna yol alir. Nitekim 6len kahramanlar: 6liiler
degil, yasayanlar yiikseltir diyerek Alim Aydamak’larm, Musa
Mahmut'larmn, Ibrahim Veli'lerin, Gaspirali Ismail’lerin,
Yantikct  Pehlivan’larin  kendisiyle  birlikte  yasadigin

2 Cengiz Dagc1, Anneme Mektuplar, s. 223; 398. Eserde Sadik ile cami
arasinda uhrevi bir baglanti vardir. Caminin minaresi toplumun
belleginin semboliidiir. Bu yiizden caminin yikilisin1 iman ocaginin
sonmesi ya da toplumun bellegine miidahale olarak resmeder.

2 Zafer Karatay, “Insan olarak Cengiz Dagc1”, Bellek-Insan-Eser
Cengiz Dagci, ed.Emel Kefeli-Nesrin Sariahmetoglu, s. 71.
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seslendirir. Onun icinde konustugu, dertlestigi “ben”, ta
derunundaki bendir. Dagci’nin 6zgiin durusuna olanak
taniyan, yurt derdinin bir siire¢ oldugunu idrak etmis
olmasidir. Yazar'm ‘kendi olarak kalma’ sorununa getirdigi
¢oziim, boylesi bir isgale direnerek tahayytille yeniden Kirim'm
kurulmasidir. Siirekliligin ancak bu sekilde muhafaza
edilebilecegini diisiiniir.

Yazar, Kirnm'm bellegini tarihiyle, kiiltiirtiyle, diliyle,
diniyle, efsanesiyle nakis nakis eserlerinde islemistir. Bu insa
romantik bir 6zlemden ¢ok 6tede bellegin kiiltiire, mekanlara,
oliilere, tiirkiilere, giysilere demir atmasidir. O, Kirimlilarin ait
olduklar1 yere muhakkak bir giin dénmeleri; dénmeseler bile
oralari, kimliklerini ve belleklerini asla unutmamalar: gerektigi
gercegini onlara hatirlatmistir.2? Dagci, politik olarak ¢ekingen
kalmak ve Yurt idealinden vazge¢memekle birlikte, tarihsel
surekliligin ~ ve  pozitif  gelenekselciligin ~ miidafaasimi
ustlenmistir.

2 Abdiilkadir Ceki¢, Cengiz Dagcimin Romanlarinda Kimlik ve
Bellek, Yiiksek Lisans Tezi, Fatih Universitesi, 2013, s. 139-143.
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ROMANYA VE ASAGI TUNA
AVRUPA BOLGESINDE
GECMISTEN BUGUNE TURK MIRASLARININ
CANLANDIRMA ve KORUMA MUCADELES]

Giilten ABDULA NAZARE®

Giris

Romanya topraklarinda kurulan ilk devlet Traklarin
kurdugu Dagya Kralligidir. Bu devlet 101- 107 yillar1 arasinda
Roma Imparatorlugu Traian'n ordular1 tarafindan isgal
edilerek Roma Imparatorlugu'nun bir eyaleti haline gelir. Roma
[mparatorlugunun ¢okmesinden sonra bu topraklar Gotlar,
Iskitler, Avarlar, Hunlar, Kumanlar ve Slavlar istilasina ugar.
Romen kiiltiirtine en ¢ok etkisi Kuman Tirklerin etkisi
olmustur.24

Bilindigi gibi, su an Romanya topraklarinda ti¢ Tiirk boyu
yasamaktadir: Osmanh Tiirkleri, Kirim Tiirkleri ve Gagavuz
Tiirkleri. Osmanh Tiirkleri ve Kirim Tiirkleri arasindaki ayirimi
gidermek igin kendilerine Tiirk ve Tatar'dan ziyade
“Miisliiman” da kullanilir.

Romanya, Ortodoks Hirstiyan dinine mensup olan
tilkedir ve laik bir yonetim sistemine baglidir. Romanya’da
yasayan yerli Miisliiman toplumun sayis1 yetmis bindir. Cogu
Siinnidir. Yerli Miisliimanlardan harici, Miisliimanlig1 kabul
eden ve digerleri Miisliiman {ilkelerden okumaya ve ticaret
maksadiyla gelen ve kalan Miisliimanlarla beraber say1 iki ytiz
bine ¢ikar. Son yillarda miilteci kamplarinda Miisliimanlarin
sayist artmaya basglamistir. Romanya Miisliiman dini isleri

* Arastirmaci, Yazar
2 Sedat Avci, “Romanya”, DIA, 35: 167-168.
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Kostence’deki miiftii tarafindan yiritiilmektedir. 1989
devriminden sonra Romanya Milli Azmnliklara taninan (dil, din,
kiiltiir ve etnik Ozeliklerini), koruma ve kullanma haklar:
bakimindan Miislimanlar i¢in de son derece mutluluk
vericidir.

XI. yiizyil ve sonras1 Orta Asya Tiirkliigi icin devamli bir
go¢ devridir. Bir kisim Tiirk kollar1 orada kendilerini muhafaza
ederken bir kisim Tiirk boylar1 da batiya dogru gog ettiler.
Batiya go¢ edenler de gesitli yonlere ayrildilar.

Kimisi kuzeyi takip etti ve Karadeniz’in kuzeyine gitti. Bir
kol Kafkaslar'da konaklads; bir kol giineye indi, bir bagka kol
Anadolu’ya girdi. Boylece biiyiik kitleler halinde go¢ eden Tiirk
boylar1 Iran, Azerbaycan, Kafkasya, Suriye, Irak, Misrr,
Anadolu, Rumeli derken tiim Balkanlarn kaplamuis
gormekteyiz.

Nigbolu kalesini ele gecirdikten sonra, Osmanli Devleti
Tuna Nebhri tizerindeki tiim énemli yerlerini kontrol altina alir
ve stratejik ve 6nemli bir konuma sahip olur. 150 yil icerisinde
Tuna Nehri'nin Kradeniz’e dokiilen yerlerine kadar, yani nehir
boyundaki tiim kale ve sehirleri Vidin'den tut, Rahova,
Nigbolu, Zistovi, Ruscuk, Tutrakan, Silistre, (su an
Bulgaristan’da  bulunmaktadir), Bogazkdy (Cernavoda),
Hirsova, Magin, Potbasi, Tulgea, Stinne (Tuna’nin giiney tarafi)
ve kuzey tarafindan Kalafat, Turnu-Magurele, Zimnicea,
Oltenita, Kalaras Ibrail, Kalas Ismail ve Kiliya'y1 fetheder ve her
birini iskele sehri haline getirir

Bu bildirimde sizlere, saygili dinleyicilerimiz hala ayakta
duran mimari ve tarihi eserlerinden bahsederken, yok olmus
veya kiitiiphanelerinde koruma altinda yazili veya esya
seklinde bulunmakta olan eserlerinden dile getirmeye
calisacagim.

Osmanli Devleti, Romanya’da hakim oldugu dénemlerde
ortaya koymus oldugu imar faliyetlerini ve bazi kalic1 izlerini,
zaman icinde ¢ogu kaybolmus olsa da, bazilarii bugiin gérmek
mimkiindiir. Osmanli Arsivi, Vakiflar Genel Miudiirligi ve
Tapu Kadastro Genel Miidiirliigii Arsivlerindeki bulunan
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belgelere dayanarak, Romanya’da Osmanli déneminde 291
mimari eserden bahsedilmektedir. Bunlardan bugiin sadece 80
veya yaklasik 100 mimari eser bulunmaktadir. Bu eserlerin bir
cogu Kostence, Mangalia, Medgidiya, Isakca, Tulca, Macin ve
tabii ki Babadagi. Romanya'nin Asag1 Tuna bolgesi 3 vilayeten
ibarettir. Sizleri Tulca, Galati (Kalas), Braila (Ibrail)
Romanya’nin sadece Asagi Tuna Bolgesi'nin sehirlerini,
kasabalarini beraber dolasmaya davet ediyorum ki eski tarihi
topraklarin bize kadar ulasmis eserlerinin kokusunu alalim.
Birinci duragimiz Tulca vilayeti olacaktir.

1. Tulga Vilayeti

Tulga sehri, Tulga vilayetin baskentidir. Tulga vilayetinin
sehir ve kasabalarin arasinda goze carpan 4 sehir ve kasaba
vardir. Babadag1 (Babadag), Siinne (Sulina), Isakca ile Magin.
Tulga Vilayetine bagl ve Rumeli, Balkan Tiirkleri iginde taht
kurmus Babadag kasabasiyla baslamasi gerektiginin en dogru
oldugunu gormekteyim.

2. Babadag1 Kasabas1

Babadag1r kasabasti Tuna Nehri'nden Karadeniz’e
dokiilecek bugiinkii Tulga vilayetinin, ormanlarla 6rtiilii, 400 m.
yiiksekliginde tepelerle, Dobrucanin kuzey smiridir. Rus-Tiirk
Savasina kadar Babadagi Tulca sancagma bagli bir kaza
bagkenti olarak 7 nahiye ve 100 kdye sahipti. Yani bu kasabada
3000 ev, 8 han, 3 hamam, 3 medrese, 390 diikan, 20 sibyan
mektebi, 8 kahvehane, 11 tekke-dergah bulunmaktaydi. Bu
sebepten {izerinde biraz daha fazla durmam gerekecektir.
Rahmetli Prof. Dr. Kemal H. Karpat'in Sarr Saltuk Diyari
Babadagi kitabii okuduktan sonra, sdyledigi gibi “ tam anit bir
Tiirk-Miisliiman kasabas1” oldugunu daha iyi anladim. Bir
taraftan gurur ve seref diger taraftan iiziintii ve utang icinde
kendimi hissetim. Tabii ki Babadag1 kasabas1 benim icin sahsen
ve Romanya’da yasayan tiim Tiirk ve Tatar miisliiman
toplumlari i¢in manevi Kabemiz olmak stiretiyle 2003 yilinda
ilan etmistim. O yi1l Babadag: Kiiltiir Evi'nin binasinda Asag1
Tuna-Arastirma, Gelistirme, Egitim ve Tiirk Kiiltiir Merkezi,
Biikres Tiirk-Osmanli Arastirma Enstitiisii ve Ankara Tiirk
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Tarih Kurumu ile ortaklasa ilk Uluslararasi Sari1 Saltuk
Sempozyumu’yla damgasini vurmus olduk. O giinden bugiine
her yil Eyliil veya Ekim aymnin baslarinda Romanya’da yasayan
Tiirk, Tatar, Romenler, toplu olarak Sar1 Saltuk Bulugma giinleri
tertiplemekteyiz. 8 Yildan beri UKID dernegi Balkanlarin her
yerinden davet ederek bu bulusmada Sar1 Saltuk bir ortak
Balkanlar’m ortak hoggorii simgesini ortaya koymasi igin ¢aba
gostermektedir.

Bilindigi gibi Selcuklu Sultani I Izzedin Keykavuz
Mogollarin  baskisina dayanamamis ve yapilan savasta
yenilerek Istanbul’a gelmis ve akrabasi olan Bizans
Imperatorunun yanina sigmarak ve bir miiddetten sonra bir
iilkeye sahip olma arzusunu dile getirerek, Imparator Mihail
Paleologu kendisine Dobruca, Bizans Imparatorlugunun
sinirmda bir arazi verir. Bunun iizerine Izzedin Keykavuz Iznik
civarinda Sar1 Saltuk isminde yasayan amcasina haber verir ve
on iki binden fazla Tiirkmen ve Selguklu Tiirklerini toplayarak,
1263 yilinda Dobruca'min kuzeyine bugiinkii Babadagi'na
yerlesirler.

Zaman icinde Babadag: kasabasi iinlii bir isim, tinlii bir
Tiirk-Osmanli kasabas1 olmustur. Babadagi'nin tarihi {izerine
durmayacagim. Fakat Balkanlarin Tiirklesmesinde ve
[slamlagmasinda biiyiik bir rol oynadigiu da anmadan
gecemem. Ayni zamanda o bir sufidir, bir alp-erendir, Hoca
Ahmed Yesevi ve Hac Bektas Veli'lerin miirsitlerinden
rivayetlere gore Balkanlarda en énemli kisilerden biridir.

11 Temmuz 1677, Lev temsilcisi, Ion Gniski, Istanbul’a
giderken Babadagi'ndan gecer ve sunlar1 yazar: “Bayirlarin
ortasinda bir biiyiik sehir goriilmektedir. Ortadaki yol genis ve
kasabanin tiim yollar1 biiyiik ve dortken seklinde taslarla
ortiliidiir. Evler biiyiik ve tastan insa edilmisi, imarat, cami,
mescit ve kervansaraylarla donatilmis.” Kasaba Sultan Beyazid
Veli tarafindan Ulu camiyle donatilmis ve bundan baska,
vezirler tarafindan yaptirilan diger camiler de goriilmektedir.
Ayrica hamam, han, diikkdn, medreseler de yer almaktadir.

214



Stratejik bir bolge oldugundan dolay1 burada 6énemli bir askeri
kisla da vardr.

Hektor Béarn Rus-Tiirk savasina Fransizlar tarafindan
katilmis olan bir zat, 1828 yilinda, Babadagi'ndan gecerken kisla
binasini sdyle anlatiyor:

“Bina siivarilerin ve piyadelerin konaklamas: igin
yapilmis, dortgen seklinde biiyiik bir binadir. Cok giizel
planlanmais bina, biiyiik bir avluya sahiptir. Ortasinda ¢ok giizel
bir cesme, sular1 da ¢ok sayida musluklardan akmaktadir.
Cesme glizel bir mermer {iizerine su yaziyla siislenmis
bulunmaktadir: “Bu ¢esme Gazi Sultan Mahmud tarafindan
insa edilmis. Bu serbet tatlis1 suyundan iciniz ve Allah’a
stikrediniz . Uzun omiirler Sultanimiza. Allah’a dua ediniz.
Susamis dudaklariniz, Zemzem suyu ictiginiz gibi iciniz ve
susuzlugunu gideriniz.”

Pekiyi bugtiin acaba ne kald1 soracaksiniz cevap sudur.

Bugiin Gazi Pasa Cami, Gazi Pasa Tiirbesi, Sar1 Saltuk
Tiirbesi, Koyun Baba Tiirbesi ve bir eski zamanlara dayal1 bir
cesme bir de Gazi Pasa Camii'nin arka tarafinda eski bir Tiirk
evinin icerisinde Sark Miizesi. Maalesef miizedeki tiim Tiirk
eserleri Tulca Etnografi Miizesine tagimmustir.

3. Ali Paga Camii

Kare bir plana gore taslardan yapilmis olup iistii ahsap bir
cati ve kiremit oOrtiiltidiir. Giriste payelere oturan ¢ sivri
kemerli bir son cemaat yeri vardir. Sonradan yapildig1 anlasilan
minare kible duvarmin sag kosesine bitisiktir. Esas climle
kapisindan baska, camiye sonradan agildiklar: anlasilan iki yan
kapidan da girilir. Cami i¢inde {i¢ duvar boyunca U biciminde
ahsap bir mahfil bulunmaktadir. Ahsap kaplanmus olan tavanin
ortasinda bir semse vardir. Bunun igini de bir dizi ayyildiz
siisler. Bu tavan, tslibundan acgik¢a anlasildigr gibi, XIX.
asirdaki yangindan sonra yapilan tamire aittir. Camiin i¢inde ve
disinda herhangi bir mimari siisleme yoktur.

Distan genisligi 15.00 derinligi 26.00 metredir. Iki sira
pencere. Camiin Oniinde kuzey-dogu tarafinda on bir
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basamakla inilen bir su kaynag1 vardir, yani bir cesme. Evliya
Celebi buradan “yirmi ayak merdivenle inilen abdest
musluklar1” olarak bahseder. Cami harabe seklindeyidi. Bu
arada Tiirk Hiikiimeti, Diyanet Isleri Bagkanlig1 vasitasiyla ve
Romanya Kiiltiir Bakanhg: ile ortaklasa, Tiirkiye’den gelen
ustalar ve malzemelerle Gazi Ali Pasa Camii ve daha sonra Sar1
Saltuk Tiirbesi tamir edilmigtir. 1998 yilinda Tiirkiye
Cumhurbagkan1 Siileyman Demirel ve Romanya Kiiltiir
Bakanligimin Bakani Ion Caramitru camiin yeniden ibadete
acilisni yapmuaslardir.

Camiin oniinde avlu etrafinda eskiden bir medrese
bulundugu ve 1880-1901 yillarinda &grenci sayilar1 azalinca,
medresesinin Mecidiye’ye tasindig: ifade edilmistir.

4. Ali Paga Tiirbesi

Muntazam kesme tastan alt1 koseli kubbeli bir yapidir.
Koseleri pahli olarak yapilmistir. Mebus George Lamandi
tarafindan yazdirilarak bir koseye yapistirilan Tiirkge ve
Romence bir kitabede Ali Pasa'min 6liim tarihi verilmekte ve
1910’da yapilmais bir tamir anilmaktadir. Tiirbenin i¢cinde sadece
tahta bir sanduka bulunur. Gazi Ali Pasa Tiirbesi, Tuna
Mubhafiz1 Gazi Ali Pasa’nin yaptirdigi camiin bahgesinde yer
almaktadir. 1619 yilinda yapilan tiirbe cami ile birlikte restore
edilerek 1998'de yeniden ziyarete agilmistir. Ozellikle
Babadag'daki Miisliiman cemaatin biiyiik bir hiirmet
gostererek ziyaret ettigi bir tiirbedir. Altigen planh ve kubbeli
bir yapidir. Kitabesi cami avlusuna bakan kosede yer
almaktadir. Ali Pasa Hamami'ndan hicbir iz kalmamis, son
kalintilar1 1955’de yok edilmistir.

5. Sar1 Saltuk Tiirbesi

Dobruca’da tiirbe denildigi zaman ilk akla gelen yap1 Sar1
Saltuk Baba Tiirbesi’dir. Balkanlarin Islimlasmas: tarihinin en
onemli sahsiyeti olan Sar1 Saltuk icin Balkanlarin pek ¢ok
yerinde tiirbeler ve makamlar insa edilmistir. Bu yapilarin
icinde gergek tiirbe olduguna inanilan yer Babadag’da mevcut
olanidir. Yap1 uzun yillarin tahribi sonucu hayli yipranmuis ise
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de son zamanlardaki restorasyon calismalari ile tekrar eski
haline getirilmeye calisilmaktadir. Yap: olduk¢a sade kare
planli ve kubbelidir. Tahribat: 6nlemek iizere, yapiun tiimiiniin
tizerini Ortecek bicimde diiz kiremitli ve sakil goriiniimlii bir
cat1 yapilmugtir

Komunist zaman1 cami harabe haline gelir. Devrimden
sonra, yerli Miisliimanlarimiz, kendi basina onarabilecek maddi
durumlar diisiik olunca yapamadilar. T.C. Biiytikelgisi Ahmet
Okgiin’iin girisimleri ile tekrar onarim miisadesi almarak Tiirk
Is Adamlar1 Demirkan Kardesler tarafindan 20.000 Euro, TIKA
tarafindan 37.000 Euro karsilamak stiretiyle 2006 Ekim ayinda
tekrar onarima baslanmistir ve 26 Ekim 2007 Cuma giinii
Tiirkiye'nin (zamanin bagbakani) Recep Tayyip Erdogan
tarafindan acilis1 yapilmugtir.

6. Koyun Baba Tiirbesi

Yine Babadag'da bulunmaktadir. Babadag'in yanindaki
dagin Koyunbaba tepesindedir ve bir tiirbesi bulunmaktadir.
Koyun Babanin kimligi ve yasadigi donem hakkinda kesin
bilgiler bulunmamakla birlikte bolgenin Islimlagmasi igin
¢alisan bir Horasan ereni olduguna iliskin rivayetler vardir. Bir
baska rivayete gore Koyun Baba koyunlarmi otlatirken,
hayvanlarmn belli bir yeri ¢ignemeden gectiklerini fark etmis
boylelikle de burada yatan Sar1 Saltuk’un mezarini kesfetmistir.
Tiirbesi hem Miisliimanlar hem de Hiristiyanlar tarafindan aziz
bilinerek ziyaret edilmektedir. Kendisiyle ilgili bir¢ok rivayet
bulunmaktadir.

7. Yenisala Kalesi

Orijinal ismi Herakleea, Bizans kokenli oldugunu
gormekteyiz. Enisala, (Yenisala) Yeni Koy anlamim
tasimaktadir. Bu isim Tirkler tarafindan verilmistir.
Kaynaklara gore kale XII-XIII ytiizyilarda goriilen seklini
almistir. Stateji bakimindan biiyiik 6nem tagimaktadir. Ciinkii o
donemlerde, Karadeniz’in bir burnu oldugunu ve 80 metre
bulunan bir tepe {izerindeki kalenin Cenevizler i¢in miimkiin
oldukca stratejik bir yerlesim yeri oldugunu unutmamak
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gerekir. Kale, 1416 yilinda Tiirklerin eline gecer. Zamanun Tiirk
arastirmacis1 Stikriillah, “Ttirkler, kaleyi yeniden tamir ve insa
etmek zorunda kaldilar. Ciinkii Dobruca’da bulunan tim
kaleler, akilsiz gavurlarin sebeplerinden perisan hale
getirilmiglerdir.” Geg¢mis yiizyillin sonlarinda kale stratejik
Oonemini yitirmistir. Babadag1 ve Razelm gollerini baglayan
kanal cekilmeye baglar ve yerine kum yolu ortaya cikar.
Boylece, Tiirklerde kaleyi terk ederler.

8. Tulca Vilayetin Bagkenti

Tulga 150 yil once Silistre Sancaginin ve Rumeli
bolgesinin baskenti sayilan bir sehirdi. Romen yazari Nifon
Balasesku, Tulga’ya ayagin bastiginda, arkadaslarina mektup
yazarark diyor ki: “Giivenli bir sekilde Tiirkiye’ye yetistim.” Bu
nedenle, Tul¢ca tamamen bir Tiirk sehri olarak gelistiriliyor.
Mahallelere etnik miihiiriinii ortaya koyuyor, cami, Pasa Saray1
(bu giin sanat miizesi olarak kullaniliyor), Konak, Tiirk Pazar:
(bu giin sadece hatira kalmaktadir), sehrin ortasindaki bahgede
Tirk miizik sadirvani vs. Tulg¢a’y1 tam bir Rumeli baskenti
olarak hayatin stirdiiriiyor (23 Temmuz 1877)

9. Aziziye Camii

1863 yilinda insa edilen Aziziye Camii hala Tulga
Miisliimanlarma ibadete agiktir. Cami dikdortken planlanmis
basit bir camidir. Camiin duvarlar1 tamamen kesme tastan,
catis1 ise ahsaptan ve iistiine kiremitle ortiiliidiir. Iki sira
penceresi vardir. Ust tarafinda 18 alt tarafinda ise 14 pencere
goriilmektedir. Eskiden ti¢ giris kapis1 varmis. $imdi ise sadece
birisi acik. Digerleri kaldirilmustir. Aziziye Camii o giiniin
mutasarrifi Ahmed Rezim Pasa Emriyle insa edilmistir.
Duvarlar1 85 cm. kalinliginda oyma tastan yapilmigtir. Minaresi
1897 yilinda insa edilmistir. Sehrin en yiiksek eseri oldugu
sOyenir. Camii, diger camiler gibi Romanyamin Tarihi ve
Mimari Eserler Koruma listesinde bulunmaktadir.

10.Isakca

Asagl Tuna'min Delta’ya yakin, Tuna kenarmnda énemli
bir gecit noktasi olan Isakca kasabasi bulunmaktadir. Babadag1
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gibi stratejik bir gecit noktasi olarak 6nemini korudu. XIIL
asirda Mogollar'in Asag1 Tuna’daki karakol noktalarindan biri
haline gelince 6nemi daha da artt1. XIII. asirda Mogollar'in II
Bayezid 889'da (1484) Isakga’dan Tuna’yr gecerek Kili ve
Akkirman’i almisti. Stratejik konumu sayesinde idari ve iktisadi
bakimdan énem kazanan Isakga, Silistre sancagna bagh bir
kaza merkezi olmustur. Niifusu 1901’de 3100 iken 1936’da 5100,
1992’de 1581 Tiirk, dokuzu Tatar olmak {izere kii¢ik bir
miisliiman grup dahil 5639 kisiden olusuyordu. Bugiin kasaba
Isaccea adiyla anilmaktadir. Bugiin sadece bir kag tane Tiirk
hanesi kalmis gormekteyiz.

11.Yazica Mahmud Camii

Isakga’da bulunan cami 1864 yilinda insa edilmistir. Diiz
kiremit gatili, dikdortgen planli bir camidir. Camiin bulundugu
alan 176 metrekaredir. Art1 8 metrekare minarenin oldugu
alandir. Yiiksekligi 10 metredir. Giris kapisi tistiinde su kitabeyi
okuyoruz: “Mahmut Yazici'y1 hayir ile andik¢a, anan kisiyi
Allah muvaffak eylesin. Isakca’'ya bu camiyi yapti. Kaza
halkmin hepsinin duasini ald1 ve biitiin halk sevindi. Diinyada
bdyle eser birakan kisinin nam1 devam eder, bu hizmetin biitiin
insanlara sunulmas: tesekkiir ve dua gerektirir. Bu hayirl ise
hem para hem giig verildikge, halkin itibarini kazanir ve her giin
kisinin servetini arttirir.

Rasit isimli kisi bu ulu camiyi Mahmut Yazici hayrati i¢in
yapti, siisledi ve tarihini koydu. h. 1280/1863-64. Camiin igi
yesil boya ile sivanmis, sag tarafta bir kiitiiphane, 6n tarafta,
mihrab ve minber bulunmaktadir. Duvarlarda, Allah'in,
Peygamberimizin ve dort halifenin isimlerinin yazildig:
levhalar bulunmaktadir. Camii, 1995 yilinda restore edilmistir.
Kasabada Osmanli devrinde yapilan diger {i¢ cami (Sultan II.
Osman Camii, Hasan Pasa Camii ve Hact Mehmed Tahir Aga
Camii) 1877-78 Osmanli-Rus Savasi sirasinda yikilmistir. Bugtin
hali perisan oldugundan dolay1 ibadet yapilmamaktadir.
TIKA’nin girisimiyle yenileme calismalarina baglanmistir. Tabii
ki her yerdeki gibi biirokrasi islemleri zorlamaktadir.
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12. Isak Baba Tiirbesi

Ishak Baba'nin Dobruca bdlgesine nasil geldigi ve buraya
nasil yerlestigi konularinda kesin bilgi verilmemektedir. Bilinen
tek sey varsa o da, ismine izafeten yasadig1 yere Isakga adinm
verildigidir. Belkide Anadolu’da kurulmus Babailik tarikatinin
ikinci 6nemli seyhidir. Kesinlikle bir Tiirkmen dervisidir.

Tirbe, isakga’da Mahmud Yazia Cami’'nin biraz
ilerisinde, Magin yolu tizerinde bolge sakinlerinden Resit Fitnat
Hanim'in evinin bahgesinde agik bir kabir seklindedir. Tiirbeye
son derece itina ile bakilmaktadir. Evliya Celebi, bu kabirden
bahsetmemektedir. Kabrin basucunda etrafi camli bir kandil
feneri bulunmaktadir. Kaynaklarda ishak Baba hakkinda fazla
bir bilgi verilmemistir. Halki arasinda, Ishak Baba’min atinun,
onu govdesinde bagi olmadan Isakga’ya getirdigi, bassiz
govdesinin diistigli yerde bugtinkii tiirbesinin bulundugu
inanc1 yaygindir. Hatta onun igin bir tiirbe bile yapilmustir.
Yiizyillar 6ncesinden kalan Ishak Baba Tiirbesi, bu giin halen
mevcuttur. Burada ve Dobruca’da yasayan Tiirkler, tiirbeyi
ziyaret etmekte, mumlar yakip, dilek tutmakta ve ruhu igin
Fatiha okumaktadirlar. Uziicii olan tarafi ise bakimsizhigidur.

13.Magin Kasabas1

Tulca (Tulcea) vilayetine bagl bir kasaba olan Magin,
bagrindaki harika doga ve tarihi giizellikleri ile kesfedilmeyi
beklemektedir. Macin ismi M.S. 4001t yillara kadar gidiyor.
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Ancak adinin resmi olarak gectigi ilk belgelere 1600111 yillara ait
Osmanli kaynaklarinda rastlaniyor. Osmanlimin en onemli
askeri garnizonunun bulundugu Magcin, son yiizyila kadar
stratejik agidan da hep Onemini korumustur. Bu nedenle
bolgeye olan lojistik destek ¢ogunlukla Magin’den saglanmus.
Osmanli’'nin bu amagla Tuna’nin altindan Braila ile olan gegis
noktasinda tiinel yaptirdig: ve bugiin bile inanilmas: gii¢ olan
nehir altindan tiinelle gegisi sagladig1 vurgulaniyor. Kasaba,
gecmiste pek c¢ok savasa sahne olmus. En son 1877’deki
Osmanli-Rus savasinda da Magin, Ruslarin biiyiik tahribatina
ve yikimina maruz kalmis. Magin’de Osmanli’dan giintimiize
sadece 186011 yillarda yapilan Mestan Aga Cami, bir han, yaris1
yok olmus bir miisliiman mezarligi ile bir avug Evlad-1 Fatihan
kalabilmis gormekteyiz.

Mestan Aga Cami, Romanya’min tek ahsaptan insa
edilmis camiidir. Bugiinde Macin-Mestan Aga Cami ad1 gegen
1600’11 yillara ait Osmanli kayitlarinda gegiyor. Kiiltlirtimiiziin
son bayraklarindan biri olan tarihi eserin abdest mahalli
sorunu, 1sinma problemi ve bazi yerlerinin de su basmasi
nedeniyle yer yer ahsap boliimlerinin tahrip olduguna sahit
olmaktay1z.

14.Belki En Eski Mezarhik

Magin’den ayrildiktan sonra, Kostence yolunda, yol
kenarinda ekilmemis, bir kag¢ yiliz metrekare iizerinde yayilmis
ve tlizerinde hig bir yaz1 goriilmeyen ¢ok sayida mezar taslar
goriliiyor. Miisliiman Mezarlig1 oldugunu yeni, bir kag mezar
taglar1 isaret ediyor. Bazi bilgilere gore, bu bolgede 1937 yilina
kadar Miisliimanlar yasamis olduguna dayanir. Ve soylenir ki
16. asirda Anadolu dini bir isyan ¢ikinca bazi Kizilbas ve Bektasi
cemiyetine bagh olan Miisliimanlar bu bélgeye sigimmuslar ve
1937 yillarina kadar yasamaya devam etmislerdir.

15.Braila-Bir Tarihi Eflak Limamn

Dedigim gibi, Osmanlinin en 6nemli askeri garnizo-
nunun bulundugu Magin, son ytizyila kadar stratejik agidan da
hep 6nemini korumustur. Bu nedenle bolgeye olan lojistik
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destek cogunlukla Magin’den saglanmistir. Osmanli'nin bu
amagla Tuna’nin altindan Braila ile olan gecis noktasinda tiinel
yaptirdig1 ve bugiin bile inamilmas: gii¢ olan nehir altindan
tiinelle gegcisi sagladig1 vurgulanir.

Gilintimiize herhangi bir kalintis1 ulasmasa da Braila
kalesinin altinda bir tiinel kalintis1 bulundugunu, bunun Tuna
alindan Magin’e dogru gittigi bugilin de anlatiiyor ve
tlinellerin baz1 agizlar1 ise agilmustir.

16.Braila

Briila ilinin merkez sehridir ve Tiirkge’si Ibrail’dir.
Romanya’nin giineydogusunda, Tuna Nehri’nin kiyisinda yer
almaktadir. 1540 yilinda Osmanli egemenligine gegen yerlesim,
Eflak Prensi Mihai Viteazul tarafindan 1595 yilinda ele gegirildi.
1596 yilinda tekrar Osmanli denetimine gegti. Zaman iginde
kenti koruyacak kadar 6nemli bir kale de yapilir. Braila sadece
kale degil ona bagh 50 de koy vardir. Ahmet Resmi
Seyahatnamesi'nde tiim koyleri arastirmig ve zengin bilgileri bu
giine kadar bize birakmustir. Koyliiler et, peynir, bal vs.
sagliyorlardi. Kale 7 kat duvarla gevrilidir, duvarlarin arasi ise
hendek ve suyla doluydu.

Briila, 1809 yilinda Rusya Imparatorlugu tarafindan ele
gecirildi. Biikres Antlasmas: (1812) ile yeniden Osmanl
egemenligine birakildi. Tuna Nehri kiyisindaki en saglam kale
olan Ibrail Kalesi, Car I Nikolay'min katildigi kusatma
sonrasinda 23 Haziran 1828 tarihinde Rus kuvvetlerince ele
gecirildi. Edirne Antlasmasi (1829) ile yerlesim Eflak
Prensligi'ne birakildi. 19. asirda liman Tuna Nehri'nin Eflak’taki
Turnu ve Giurgiu ile birlikte en 6nemli ii¢ limandan biri haline
geldi. Kuzeyinde yer alan Galati'nin gelismesi sonrasinda
onemini kaybetti. Pekiyi, buralara gelince ne gorebilirsiniz?

17.Eski Camiin Kiliseye Déniistiiriilmesi

1808 yilina kadar cami Miisliimanlara aittir. Tiirkler
cekilince, Rus askeri temsilcisi, Mihail Pavlovi¢ci Romanov,
Buzau piskoposluguna yazi gonderip camiin ortodoks
kilisesine doniistiiriiliimesini istiyor. Bdylece Ibrail kasabasmin
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Tiirklerden kurtulmus bir simgesi olacaktir. diyor Mihail
Pavlovi¢i Romanov. 8 Mart 1831 tarihinde cami kilise olarak
ibadete agiliyor. Ismi de Arhanghel Mihail ismini tastyacaktir.
Eski camiden tek 3 ahsapta siitiin gorebilirsiniz. O giinden
bugiine oradaki miisliimanlarmn hicbir ibadet yapilacak yeri
yoktur. Ayni sikintiy1 Galati Miisliimanlar: da gekmektedir.

18.Tiirk Sehitligi

Bundan 100 sene once 1916 Eylil'ti ile 1918 Mayis’t
arasinda Miittefik Ordulari'ni takviye edebilmek amaciyla 6.
Tirk Kolordusu Romanya cephesine gelmisti. 42.000 kisilik
bulunan Tiirk Kolordusu 19.100 kahramani burada kayip
vermisti. Kayitlara gore Romanya cephesinde Tiirk
askerlerinden 500-600 kadar1 esir dismistiir ve esir
kamplarinda esaret altinda, gesitli iskencelere maruz kalarak,
yokluk i¢inde ve bircok salgin hastalikla bogusarak hayatlarmi
kaybetmislerdir. Sehit diisen Tiirk askerlerinden 218’inin
Romanya arsivlerinde kaydi bulunmaktadir. Esir kamplarinda
diisenleri siralarsak: Sipote kampinda 13, Mdstdcani kampinda
20 ve Birlad kampinda 3 sehit gormekteyiz.

Maalesef 19.100 sehidimizden sadece 3.500"iiniin naaslar1
bulunuyor. Biikres Biiyiikelcisi Hamdullah Suphi Tanriéver’in
girisimiyle 1932 yilinda “Biikres Tiirk $ehitligi” kurulmus ve
daha sonra Romanya'nin, Braila ve Slobozia sehirlerinde de
sehitlik kurulmustur.

Braila Sehitligi, Lozan Antlasmasinin 126. maddesi ile
ilgili olarak, 18 Eyliil 1930’da Tiirk-Romen Hiikiimetleri
arasinda imzalanan anlasma geregi 1935 yilinda sehrin tam
girisinde inga edilir. Tiirk bayragimnin dalgalanmasindan sikinti
¢eken o zamanki sehrin idarecileri, 1970 yilinda, 3 giin icerisinde
Fogsani Caddesi iizerinde halen bulundugu yere nakledilir.
Sehitlikte ismen tespit edilebilen 12 sehid ayr1 kabirlerde, ismi
tespit edilemeyen 742 sehid ise toplu kabirde yatmaktadir. Idari
bakimdan Biikres Askeri Ataseligi sorumludur. Bu sehitlere bin
kere dua etmemiz gerekiyor. Onlarin sayesinde bizim
Miisliimanlarimizin bir mezarlig: var.
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19.Tiinel

Brailanin en biiyiileci manzaralarindan biri tiinellerdir.
Tiirklerin burada oldugu siire boyunca gerek barut, gerek gida,
altin veya asker takviyeli yigma insa etmiglerdir. Tiinellerin
amact savas zamaninda buradan ve Tuna altindan
kacabilmektir. Efsanelere gore bu tiinellerden bahsedilir.
Komunist déneminde yeni sehir planlarina gecince, yeni binalar
insa edilince tilinellerin ¢ogu kapandi. Bazilar1 hala
goriilmektedir. Tiineller kapanmasayd: bugiin Paris veya
Londra katakombalar iizerinde bir Braila sehri gorebilecektik.

20.Galati-Eski Tarihi Bogdan Limani

Galat,nin Tiirkce’si Kalas'tir. Galati vilayetinin baskenti
ve Asagl Tuna- Avrupa boélgesinin Kiiltiir Merkezi'dir. 19.
asirda liman Tuna Nehri'nin Eflak’taki Turnu ve Giurgiu ile
birlikte en 6nemli ti¢ limandan biri haline geldi. Kuzeyinde yer
alan Galati'nin gelismesi sonrasinda Ibrail énemini kaybetti.
Zaman zaman Tuna’nimn kars1 kiyisinda bulunan Braila (eski ad1
Ibrail) ile Galati (eski adi Kalas) sehirleri de Dobruca icinde
sayilir. Saniriz bu son iki sehir cografi biitiinliik amaciyla degil
Osmanli donemindeki islevleri nedeniyle Dobruca’ya dahil
sayllmaktadirlar. Ciinkii bu iki iskele Tuna'nin kars1 yakasinda
yani Bogdan (Moldavia) tarafinda bulunmakla birlikte Eflak ve
Bogdan prensliklerinden bagta Istanbul olmak {izere
imparatorlugun baska sehirlerine nakledilecek (zahire, kereste,
yag, bal vb.) mallarin gemilere yiiklendigi limanlar olarak
prensliklere degil Babiali'ye bagl yerlerdi.?>

Galati sehrin ad1 miihtemelen, bir zamanlar bu bolgede
galigyalilarin yasadigi bilindigi icin onlardan gelebilir ve
arastirmacilarin ¢ogu Kuman dilinden gelmektedir derler. Bu
secenek daha dogru bence, ¢ilinkii bu bolgede uzun zaman
Kuman Tirklerinin yerlesimi Kanuni Sultan Siileymannin
(1520-1566) kanunnamelerden birinde Braila, Galati ve Reni
iskelesinden gelen tiim ytiklii gemiler Tulca iskelesine giimriik
odeyecek soz eder.

% Cezmi Karasu, Romanya Dobrucas.
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1565 yilinda Bugdan Voyvodas1 Alexandu Lapusneanu
gonderilen bir ferman Galati iskelesinde gok sayida Istanbul’a
ve Iskenderiye'ye diizenli nakledilmesi icin kayiklarm
bulundugu soylenir. Osmanli donemi Galati i¢in hem ticari
hemde siyaset bakimindan tiim Avrupa tiizerinde gorildiigi
gibi biiyiik 6nem ve giic gostermistir.

21.Hamidiye Camii

1894 yilinda, Osmanli tebal: [zmirli Yunan Tiiccar: Teodor
Malkog, II. Sultan Abdulhamid’e bir camii, bina ve ¢esmenin
insa edilmesi igin Galati str. Ghecet, limana yakin arsalarindan
birisini bagishiyor. Bagis hayirseverin ad1 avlusundaki mermer
¢esmenin tagina yazilmis goriindir.

Unlii yazar ve mimarimiz Ekrem Hakki Ayverdi
Rumeli’yi gezerken Galati'ye yetisiyor ve Galati Camii'nin 1894
yilinda yani Rus-Osmanli savasindan sonra, bu bolgelerde bir
camiin insa edilmesi onu ¢ok sasirtmisti. Demek ki Romanya ve
Tirkiye arasinda diplomatik, kiiltiirel ve ticari iligkiler
kopmamuisti. II. Sultan Abdiilhamid kendi namma ayni
senelerde Ismail (bugiin Ukrayna’da) ve Galati’de iki cami insa
etmis. Mimari bakimindan ¢ok o6zeldiler. Galati camisinin
Romanya’da hi¢ goriilmeyen bir farkliigi vardi. Tiirkiye'nin
camilerine benzerdi fakat minaresizdi. Temeli betonarme,
duvarlan tugladan ve dis duvarlar1 kirmizi tuglayla kapliydi.
Halilar Buhara’dan getirilmisti. Clirlimemesi igin altinda
Misir'dan  getirilmis piringten Oriilmiis hasirlar1  vardi
Kubbeden 4.5 tonluk kristal bir avize asiliydu.

Kubbesini mavi boyalar ve sar1 yildizlar siislerdi.
Baktiginiz an gokytiziinii gorecektiniz sanki. Duvarlar bes tonlu
ve kenarlari yesil mavili tizerinde ¢icek motifleri vardir. Minberi
ince ve zarif islenmis ahsaptandir. Mihrabin iki tarafinda
samdanlarin yeri. Rahle kiraz agacindan yapilmisti. Avluda
abdest igin bir sadirvanin iginde Marsilya’dan getirilmis
mermerden bir ¢esme vardir. Cesmenin dosemeli tarafi ayni
mermerdendir. Duvarlar parmakli ahsaptan ve c¢epecevre
oturma yeri vardir.
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Avluda abdest icin ¢esme, ritiiel yikama, mermer
Marsilya ile doseli idi. Camiin avlusunda iki katl1 bir bina varda.
Kuran Kursu i¢in, imam, misafir ve biiro odalar1 vardi. Basit bir
bina goriiniiyordu, ama i¢ ve dis mekéanlarda ve mimar
tarafindan olusturulan 151k ve golge eklemlenmesi arasmndaki
miitkemmel uyum, dinamik vadi kasabasinda ve limani
yakinlarinda sadece mevcut binalarin arasmnda farkli bir
gosterim yapmak igin tasarlanmis bir mimari eserdi. Pekiyi
neden minaresiz sorusunun cevab1 sudur. Bilindigi gibi
Osmanli Kapitiilasyonlara her zaman sadik kalmustir. Buna
gore Osmanli sadece kendisine ait olan topraklar: igerisinde
cami yapmasina izin verilmisti. Bogdan veya Eflak toprklarinda
ne arsa satin almasi izni yoktu ne de cami insa etmesi. Galati ve
Ismail Iskelesinde birer cami yapilmast icin arsa gerekiyordu.
Nasil olacak? Miisliiman Tiirklerine izin yok fakat Osmanl
tebal1 hiristiyanlara arsa satin almas izin var. Boylece II Sultan
Abdiilhamid, Galati de bulunan Yunan tiiccarlara para verip
arsa satin almir ve cami insa edilir. 1994 yilinda tam 100 sene
sonra Romanya miiftiisii Mehmet Yakub’un imzasiyla camii
yiktiriliyor. Simdi ise sadece “Arada Bul” kelimesiyle kaldik.

22.Tiirk Kapis1

Bu kapi 19. yiizyillarin baslarinda insa edilmis biiytik bir
hanin avlusundan bir kalintidir. Kullanilan malzeme tugla
oldugu icin, o donemin mimari Ozelligini, zenginligini
saglayacak kadar gostermektedir. Hanun duvarlar ¢inilerle
kaphydi. Giris kapinin gatisinda 5 tane siitunlara birer fener
asiliydi. Su an yenileme galismalari i¢inde bulunmaktadir.

Galatili Romen sairi, Adi Secara Halil “Tiirk Kapis1”
siirinde sunlar1 yazar:

“Bu kapi baska diinyalardan,

hem buradan,

hem de bu Zamandan,

kaybolan kol saatine sigacak kadar

bir baska diinyaya,

bir baska insana agilir.
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Tugla ve yildizdan,
Kaderin cilvesinden

Tiirk ve ROMEN

Kalas kapisi.

Gegmisten, gelecekten,
Hele ne zamanimizdan
Ruhlarin oradan ge¢cmesini
Hayal edebiliriz...”

23.Turcika Koleksyonu V.A Ureche-Galati Turgika
Koleksyonu

4 Kasim 1856 yilinda Avrupa Tuna Komisiyonu'nun
merkezi Galati sehri secilir ve simdiki V.A. Urechea ismini
tasiyan kiitiiphanesinde ilk toplanti yer alir. Kiitiiphanede,
“Tiirkcika” ismini tasiyan boliim zengin Osmanli belgelerine
sahiptir. El yazilari, haritalar, graviirler ve 16.,17., 18., 19. ve 20.
asirlara ait ve Osmanli doénemine ait olan kiiltiirel
degerlerinden  olusturmaktadir. Kiitiiphanenin  6zel
koleksiyonlar arasinda bir kag¢ isim vermekteyiz: Ahmed
Resmi'nin “Eflak Gezisi”- el yazis1 (1759)), Incunabulum
Turcorum (1481), Bir Tiirk Empires Durumu (1630) ile Osmanl
[mparatorlugu'nun Tarihi Prensi Dimitri Cantemiroglu
tarafindan  yazilmis ve diger dillere basilmis eseri
bulunmaktadir. Almanca, Hamburg (1745), Paris -Fransizca
versiyonu (1743) ile 1573-1700 yillar1 arasinda basilmis eserler
bulunmaktadir. italyanca ve Almanca dillerinde, Tirkler
tizerine  Oykiiler, diislinceler ve bilgiler, gorkemli
Konstantinopolis, sultanlar, biiyiik vezir, Tiirk biiytikelcilerin
portreleri, etkileyici bir bilyitk Imparatorlugun imaji ortaya
¢ikarilmasi bir kiiltlir mirasidir. Biitiin bunlar Kiitiiphanenin
Turgika arsiv boliimiinii olusturmaktadir.

24.Rémen Yazarlar1 Tarafindan Tiirk-Islam Kiiltiiriiniin
Yansimalari

Yedi asirdan beri Celaleleddin Mevlana Rumi'nin eserleri
diinyay1 fethettiyse, Bati ve Amerika iiniversitelerinde ders
haline geldiyse, Yunus Emre siirlerini ¢ok daha sonra hatta 20.
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asrin sonlarinda Bat1 diinyas1 tanimaya baslamistir. Romanya
okuyuculary, ilk defa, 1979 yilinda, Nevzat M.Yusuf ve Nicolae
Ioana tarafindan hazirlanmis bir 77irk Siir Antoloji si kitabindan
Yunus Emre’nin siirleri ile bulusmaktadir. Antoloji prestijli
“Herkes i¢in Kiitiiphane” yaymevi tarafindan yaymlanmugtir.
Daha sonra 1991 yilinda “Sevgi Yili” dolayisiyla, Kriterion
yaymnevi, 6zel bir baski iginde Yunus Emrenin Tiirkge ve
Romence seklinde 50 seckin siirlerini yaymladi. Galati Tiirk
Miistiman Toplumu olarak ve daha sonra Romanya Demokrat
Tirk Birligi-Galati subesi, Asag1 Tuna-Arastirma, Gelistirme,
Egitim ve Tiirk Kiiltiirii ve diger kiiltiir dernekleri, okul, lise ve
tniversitelerle sempozyum olsun, yuvarlak masa toplantilar:
olsun, konferans, panel, fotograf sergisi vs. seklinde Romen
okuycularmn goniillerini fethetmeye caba gosterdik. Tiirk-Islam
kiltiriintin 6nemli isim ve Ozeliklerini anlatmaya calisirken
farkina vardik ki bu diyaloglar ve ortak kiiltiir tanitim
etkinlikleri insanlar1 daha biiyiik yakinlasmaya sebep oldu.
Basardik m1basarmadik mi? Roémen miizisyenler, sair, edebiyat
elestirmen, yazarlar onun igin siirler, Oykiiler, bildiriler,
yorumlar yazmaya baslarlar, hatta bazi siirlerin muisralar
kitaplarlarda motto haline gelir.

Her yil 21 Mayis “Uluslararasi $iir Glinti” kutlanir. Gegen
yil, Galati kentinin, hemen hemen tiim semtlerinde okullarin
bulundugu yerlerin yakinlarinda asili on ikiser bener asiliydi.
Her biri diinyanin {inlii sairi ve bir siiri yazilmis bulunuyordu.
Sairlerin ismi: Nichita Stanescu, Emily Dickinson, William
Shakespeare, Mihai Eminescu, Yunus Emre, Marin Sorescu,
Walt Whitman, Paul Valery, Charles Baudelaire, Nicolae Labis,
Arthur Rimbaud ve Pablo Neruda. Sastim. Projenin sahibi,
Florina Zaharia hanima goriintiiniin anlamini sorunca su cevabi
aldim: “Her y1l, uluslararasi siir giiniinii kutlamasi icin baskent
veya lilkenin diger bolgelerinden sairleri davet ederek siir
aksamlar: diizenliyorduk. Bu yil bu sekilde siir ve sairleri
kutlamak i¢in hazirlandik. Yunus Emre’nin siirini sokaga
cikardik, ogrenciden yaslisina kadar siiri okusun ve sevsin.
Ogrenciler sadece bir ders gibi siiri gérmesin, onu ruhun bir
parcasi olarak gérmesini saglamak istedik. Biraz zor oldu,
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clinkii her yerde, her dénemde iinlii sairlerin sayis: ¢oktur ve
bunlarin arasindan 12 sair ve siir ayirmak biraz zor oldu fakat
basardik.”

Dogdugumuz an bize bir isim verilir ve bu isim zaman
icinde, egolar olusturur. Ego ya da egolar girdabinda kivranip
duruyoruz ve diinyada yasanilan tiim acilar, tiziintiiler,
korkular, bencillik sonucunda bu ego sebebinden ortaya
¢ikiyor. Bu durum devletler igin de kisiler i¢in de aynidir. Her
devlet ya da her insan “ben olmaliyim” anlayisindadir. Romen
anestezist doktoru ve yazar Nicolae Bakalbasa “ Korku, I¢renc
ve Gizem” kitabina motto olarak Yunus Emre'nin siirinden iki
misra secerek motto olarak koymustur.” Gergegin dort tarafi
var/Icimde ise yedi tane doviisiir”. Sorulunca neden Yunus'un
misralarin1 segtiniz cevabi kolayca verildi. Yunus Emre’nin
sozlerini ve kitabin igerigini ele alarak toplumun psikolojik
yaralarmi kapatacak, toplumun travmalarmni ¢ozecek,
toplumsal huzuru saglayacak ve yeni bir kiiltiir ikliminin
dogmasmna zemin hazirlayacak bir antitez igerisine koydum.
Yunus'un insanin ve toplumun ruh diinyasina katkisi
yorumlayarak bugiiniin sosyal yaralarma bir parca merhem
olabilirsem “ne mutlu bana” diyecegim.

Yunus Emre’nin siirleri ve manevi degerlerini gormek icin
bir ROmen miizisyenin ve aymi zamanda bilgin kisinin
diisiincelerini dikkatinize sunmak isterim. Kendisi ve Avrupal
baska miizisyenlerle beraber, “Avrupa ile beraber okuyoruz”
baslikli projeye katilarak Istanbul’a davet edilmisti. Istanbul’da
Adnan Saygun’un Yunus Emre Oratoryosu adli eserini konser
vereceklerdi. Romanya’ya déndiigiinde, Istanbul’daki konseri
ve Yunus Emre hakkinda 20 sayfalik bir brosiir yaymladi. Bu
hatiratin ~ sayfalarim1  okudugumda, ¢ok etkilenmistim.
Dolayisiyla duygularimu sizlerle paylagsmak istedim.

“Ben sufizm hakinda yeterince bilgim oldugunu
zannediyordum. Bir seyler okumustum. Fakat Yunus Emre ile
hi¢ bulusmamistim. Cagdas besteci Adnan Saygun’nun
sozleriyle yorumlanmis oratoryosunu okumak igin Istanbul’a
gelmistim. Elimize Ingilizce ve Fransizca’ya evrilmis metinler
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verildi. Siir ve sairlik hakkinda bu ceviriler yeterince bir sey
ifade edemiyordu, ¢ilinkii anlayisimiza gore uzakti. Ama
mesajin acik, miithis ve basit bir anlami1 vardi. Biliyordum ki
varhgmizin tek gergegi Oliimdiir. Ondan ne kacilir ne
degizlenebiliriz ve tek servetimiz ruhtur. Hatta o da bizim degil.
Oldiigiinde ruhumuz da O'na geri déner. O zaman insan nedir?
Yunus Emre cevabinm1 “Dort Kitapta” yazdig: goriistinii bulmak
miimkiindiir.

Unutmamaliy1z ki sair bir miisliimandir. Her sey gegici
ise, Oyleyse hayatin ne anlami var? Fiyat1 var m1 acaba? Burada
sair bir tasavvuf felsefesini ortaya koyar. Nasil Yagiyoruz
onemli degil, 5nemli olan neden ve nigin yasiyoruz. Iste burada
sair tasavvufun yolunu bizlere gosteriyor. Tanr1 insanlara ruh
verdiyse, yani can verdiyse bu anlamsiz degildir. Bir anlami
mubhakak vardir. Pek iyi 0yleyse anlami1 nedir? Birgok diisiiniir,
ozellikle modern ¢agmn diisiiniirleri, bu soruya cevap ararken,
Yunus Emre zaten ytizyillar dnce cevabini vermistir: Ruhun
misyonu, insanin icine giinah girmeden &nceki saf ve orijinal
durumuna bedeni getirmek ve yiiklemektir. Yani cenneti
diinyada yeniden insa etmektir. Iste bu sebepten diinyaya
geliriz. Ciinkii cennet buradadir. Bagka yerlerde aramak
gerekmez. Suyun fisiltisi, ¢icegin taci, gilinesin ve aym dogumu.
Iste cennetin pargalari. Bazen bir saniye onu hissediyoruz, fakat
aniden kayboluyor. Yeniden elde etmek i¢in disarda herhangi
bir sekilde hareket etmemiz lazim. Cenneti yeniden insa etmek
mimki mii? Her hangi bir caba her hangi, hirs gerekir mi?
Yeter ki icimize, dogdugumuzdaki saflik ve temizlik yeniden
girsin ve konugsun. Bu nasil yapilir? Iste cevap:

“Gelin tanis olalim

Isi kolay tutalim

Sevelim sevilelim

Diinya kimseye kalmaz.”(Yunus Emre)

Bir serbest ceviri yapilirsa, Yunus’un modern Tiirkiyenin

en modern bestecisi Saygun’a verdigi siirleri, aym sekilde
Schiller'in Beethoven’a yazdif:i siirlerin arasindaki zaman
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bakimindan mesafeye ragmen ayni konuya dayamr; ayni
benzerlikleri tasir ve ayni sesi verir. Seslendikge, i¢imizdeki
diismanhii gikaririz. [sa (Peygamber) bize ayni seyi sdylemisti,
daha az bir deyisle. Belki de bu yiizden anlamadik. Yunus Emre
anlamadigimiz1 goriince ispatlamaya calistr:

Gk yiiziinde Isa ile

Tur daginda Musa ile
Elindeki asa ile

Cagirayim Meviam seni
Derdi okiis Eyyup ile
Gozlii yash Yakup ile

O! Muhammed mahbub ile
Cagirayim Mevlam seni.

Oratoryumun harmonisi o kadar garip geliyordu ki, bizim
dikkatimizi zorluyordu. Bazi boliimleri anlamadigimizi
goriince dirijor sefi tekrarliyordu. En sonunda, basardik. Diger
muzisiyenlerin parcalarin1 dinlerken gogsiimden bogazima
kadar kuru bir sey binmeye baslad1 ve bogulacagimi hissetim.
Tavana dogru baktim ve tavan titremeye basladi. Disar1 giktim.
Yonetmenin halimi gostermesini istemedim ve utandim. Daha
sonra az bir Ingiliz dilinde agikladim. “Cok {iziicii bir sarkiydj,
clinkii Allah’a ne kadar uzak oldugumuzu gosteriyor, her ne
kadar O bizimle ise de.” Saygun'un Oratoryosu Klasik Yunan
trajedisine benziyordu. Psisik mekanizmasimni basarmus: Sizi ilk
once katarsise dogru gotiiriir ruhunuzu duvarlara garpar.
Parcanin son iki boliimii birbirine baghdir. Her sey tamamen
parcalanmis, dinleyici ve sanatgilar bir biitiin olmus, bogazlar
patlamaya hazir, o an, Saygun merhem gibi gelip yaralari
sartyor. Siikiinet. Hayal, havada kaybolmus bir saniye. Son
misra; “Allah sana sundum elimi"”” akut piyanisimo finalidir.
Yani, “Rabim sana dogru ellerimi uzatiyorum” derken aslinda,
ellerin tizerinden ruhun siiziilerek yavas yavas Allah’a dogru
yolunu almus gidiyor.

Bundan sonra artik higbir sey sdylenemez ve ara verilir.
Seyirciler garip bir sekilde kaybolmus halde bize bakiyorlar.
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Birinci finalinde alkiglar cosmustu; simdi ise uya gitmis.
Koltuklarda tas gibi kalmis, dagilmis gibiydi herkes.”

Anadolu Tiirk edebiyatinin tinlii sahsiyeti Yunus Emre
tasavvuf diisiincesiyle dolu siirinde Islam’in degerlerini bir
araya toplamis ve bir miicevher tas1 gibi insanin degerini ve
Oonemini giin 1s1gma ¢ikararak bizlere hiimanizmi dogayi,
toplumu ve insani yiicelten Allah’la iliskisini hi¢ bir zaman
bozmayan bir diisiince sistemini yaratmistir.

Yunus’a gore, dogmalar, insan1 degerlerinden daha ¢ok
uzaklastirir.

“Ay yerytiziindedir,
Neden gokyiiziinde arayayim?”(Yunus Emre)
Bu Tanriy1 reddetmek anlamima gelmez; aksine

dislanmus bir kisi gibi O'na ulasacak yolunu arar ve sevgi ile
O'na ulasacak yolu arar ve sevgiyle O'na ulasir.

“Yaratiklari seviyoruz,
Ciinkii O'nu seviyoruz
Diinyada ¢ok varliklar var

Fakat hi¢ birisi insan kadar degerli degil” diyor Yunus
Emre.

Onun goriisiine gore, insan Tanr1’dan ayrilamaz. Gergek
bir mistik olarak, Allah’in 6ziinii aramaya baslar ve bir biiytik
savagtan sonra O'na varir: “Sevgiden daha iyi bir sey var m1?”
diye sorar sair. Ask ve sevgi ile insanin dar sinirlarin1 manevi
kuvvetle astigini goriir. Bir panteist olarak Yunus Emre, Allah’t
diinyanin maddi ve manevi degerleri ile birlestirir. Iste Rémen
sairi Adi Sekara- Halilbeyi ulastirdig: gibi:

Gazel 1

Insanlarin goniilleri sanki incir tatlisi,

Allah’in mavi tepsisi, yag ile bal y1ldiz1.
Henliz agarmayan sa¢mn, kalbin acik olsun!
li4him insanlarin gézlerinde andirsin barist.
Akasya altinda yarmin tiirkiisiinii dinliyorum,
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Mezarda umut toplaniyor, yeniyor aciyi.

Melekler sozler gibi ucuyor, saniyeler mesgul,

Su kumdan ayiklandig1 gibi secildi sevginin kutsall.
Adigiizel, hayat unutulan dervisin riiyasi.

Yol ver, geciyor unutulmayanlarin kervani

Yunus Emre ile Karsilasma

Yunus Emre sozler diinyasinda
zaman gozyasi gibi silinebilir,
toprak ise sadece kalp olabilir
Yunus Emre ruh diinyasinda
50z olur veya olmaz,

bir vakitler insandik,

ama olmayacagiz.

belki ay, Yunus Emre

ruhuyla gecerken

tiirkii soyleyecek.

melekler de

bu sozlerin 6tesinde

sadece sevgi gozyaslar

olan sozlerle donecekler
“Sevelim, sevilelim / Bu diinya kimseye kalmaz.”

Sonug

Tiirkiiniin, gelecege umutla bakarak, emin adimlarla daha

ileriyi hedefleyip, Balkanlardaki Tiirk varligina gii¢ katacagina
inancimizi ileri siirdiirmek mecburiyetindeyiz. Bu duygu ve
diisiincelerle sahsim adina Trakya Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi’'nin goriinen ve goriinmeyen personelini, tim
dostlarimizi candan kutlar ve Balkan kardeslerimizin basarili
calismalarini devam ettirmesini Allah’tan niyaz ederim. Allah’a

emanet olun!
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OSMANLI DONEMINDE
MAKEDONYA'DA YETISEN iLIM ADAMLARI

Hiiseyin ALGUL*

Girig

Tirkler tarih boyunca gittikleri her yerde adaleti siar
edindiler, insana saygi gosterdiler, insan haklarma duyarh
davrandilar; asdyise, can-mal giivenligine, mesken ve is yeri
dokunulmazligimma 6nem verdiler.! Bu durum insanlarda hiir
tesebbiisii, huzurlu-verimli calismay1 ve {tretkenligi saglada.
Boylece Balkan halklar1 hak ve hiirriyetlerinden emin olarak
hayatlarin1 huzur iginde siirdiirdiiler. Tarih boyunca Osmanl
devletinin Balkanlarda gosterdigi adalet sebebiyle Balkan
halklar1 arasinda “Tiirk sozii”, “ Dogruluk, diiriistliik, yigitlik,
efendilik, hakbilirlik, hakseverlik” anlaminda anildi.2 Tarihgiler
Osmanli doneminde gerceklestirilen Balkan seferlerindeki
basarmin manevi sebepleri arasinda 6zellikle “adalet giiven-
asayis, vergilerde insat, din-vicdan 0zgtirliigii ve insanlara
herhangi bir baskinin uygulanmayis/’n1 en 6nde zikrederler.3

Osmanli yoneticileri, -basta tebligimize konu olan
Makedonya bolgesi olmak iizere- Anadolu’dan getirilen
Tiirklerin Balkanlardaki iskanini da yer/i halkin memnuniyeti
lizerine kurmuslardir.* Ayrica siir’atle kasaba ve sehirlerde

* Prof. Dr. Uludag Universitesi Bursa Ilahiyat Fakiiltesi Islam Tarihi
Emekli Ogretim Uyesi.

1 Erol Giingor, Tarihte Tiirkler, s. 191.

2Yavuz Bilent Bakiler, Us]a’ip ‘ten Kosovaya, s. 32-33.

3 Bk. Ismail Hakki Uzuncarsili, Osmaniz Tarihi, 1, 181-183.

4 Feridun Emecen ve dgr., Osmanii Devleti ve Medeniyeti Tarihi, 1, 14-
17.
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ilmi-ictimai miiesseselesmeyi planl bir sekilde gerceklestirmis-
lerdir.> Tebligde ele alacagimiz bolgenin iki dnemli yerlesim
merkezi olan Uskiip ve Manasti'la ilgili paylasacagimiz kisa
bilgi, bu soylediklerimizi dogrulayacaktir.

Giiniimiizde Makedonya sinirlar1 icinde kalan Uskiip,
Vardar nehrinin iki yakasinda yer alir; cesitli baglantilarla
Kosova ve Pristine’ye, Seldnik ve Ege denizine, Nis ve
Belgrad’a, Sofyva ve Istanbul’a uzanan ©nemli bir gegit
tizerindedir. Yildirim Bayezid, 1390’larda Timurtas Pasa, Gazi
Evrenos ve Pasa Yigit beyleri Sirbistan’in fethine gonderdi.
Uskiip, ug beylerinden Pasa Yigit tarafindan XIV. Yiizyilin
sonlaria dogru muhtemelen 1392’lerde fethedildi. Pasa Yigit,
fetihten sonra Anadolu’dan Tiirkmenleri Uskiip ve cevresine
yerlestirdi. Béylece Uskiip o dénemde Osmanli’nin en énemli
u¢ merkezlerinden biri oldu ve bundan sonra bolgedeki
Osmanli fetihleri Uskiip merkezli olarak Sirbistan’a ve Bosnaya
uzandi.

Uskiib’iin Balkanlardaki Osmanli askeri seferleri icin
tasidig stratejik onemi, 1521 Belgrad'n fethine kadar devam
etti. Bolgeye Anadolu’dan getirilip yerlestirilen Tiirk unsuru,
demografik yapiyr (niifus yapisini) degistirdi. Bu degisim
benzer tarzda Kir¢ova, Gostivar ve Kalkandelen civarinda da
gerceklesti. Bunun ardindan en basta Uskiip olmak {izere
bolgede Tiirklerin iskan edildigi yerlesim merkezlerinde han,
hamam, ¢arsi, Pazar, cami, mescid, medrese gibi tesisler insa
edildi ve bu tesisler fetihten sonra bir Tiirk sehrine dontisen
Uskiib’iin temel fiziki gostergesini olusturdu.6

Daha sonraki asirlarda bu tesisler arasma karakollar,
tekkeler, tiirbeler ve saat kuleleri eklendi. 1898’deki tespitlere
gore Uskl'jp’te 9 karakol, 32 cami, 17 mescid, 8 medrese, 19

5 [smail Hakki Uzuncarsili, Osmani Tarihi, 1, 184.

6 Mescid: Osmanli doneminde daha ¢ok kii¢iik hacimli mahalle
camilerine verilen ad. Bu tiir mescidlerde minber bulunmazd: ve
cuma namazi kilinmazdi. Cuma namazi, hutbe igin minberi olan
sehrin biiyiik camilerinde kilinirds.
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tekke, 7 tiirbe, 4 kilise, 1 havra, 2 metropolit, 17 okul, 1 matbaa,
4 hamam, 26 degirmen, 8 otel, 1 saat kulesi, 75 lokanta, 44 han,
32 kahvehane-kiraathdne, 69 firin, 32 ¢esme ve 1410 adet
diikkan vardi. Niifusu kirk bine ulasmust.

Uskﬁp, 1913’¢e kadar Osmanli hakimiyetinde kaldi. Bu
siirecte tanzimata kadar Rumeli eyaletine bagh miistakil Sancak
iken, daha sonralar1 Manastir ve Kosova vilayetine bagland:.
1908 yilinda Uskiip Sancagi'nin 10 kazasi, 5 nahiyesi ve 795
koyii vardr”

Manastir’la ilgili de kisa bilgi paylasalim: Osmanh
doneminde Manastir’a ilk askeri seferler 1332’lerde Umurbey’le
basladi. Bununla beraber sehir, I. Murad devrinde 1382’lerde
Timurtas Beg tarafindan fethedildi, fetihten sonra Manastir
adiyla anilmaya basland: (1382-1385) ve Osmanlinin
Balkanlar’daki 6nemli merkezlerinden biri oldu. Sehir 6zellikle
II. Murad ve Fatih devrinde Konya, Karaman, Ankara’dan ve
Toroslar'dan getirilen Tiirkmen asiretleriyle iskdn edildi.
1468’lerde 295 Miisliiman héaneye karsilik 160 Hiristiyan hane
vard

XVII. asirda yasamis olan iinlii gezginimiz Evliya Celebi,
kendi devrindeki Manastir'1t soyle tasvir eder: “Bir dagin
eteginde, genis bir vadi icinde, bir nehrin saginda ve solunda
olusan biiytik bir sehirdir. Bu nehir tizerinde on yerde kurulmus
olan tahta ve kagir kopriilerle karsidan karsiya gegilir. Sehrin ici
ve cevresi binlerce yliksek agacla bezenmistir. Bir kisi sehrin
icine iyice girmeyince sehri agaglardan goremez. 21 mahallesi,
3.000 kadar irili utakli kagir ve giizel ev vardur®. 70 kadar camisi,
9 medresesi (orta- lise ve yiiksek okul) vardir. Carsilarinda 900
kadar diikkan bulunur. 40 kahvehaneye, 1 bedestene® sahiptir.

7 Uskiip’e dair ayrintili bilgi icin bk. Mehmet Inbasi, “Uskiip”, DIA,
XLII, 377-381.

8 Evliya Celebi, Seyahatndme, V, 394.

9 Bedesten: Ustii kapali garsilara verilen ad. Osmanli dénemi Tiirk
sehirlerinde ticaret bolgesinin carsi igindeki merkezi ve degerli
mallarin saklanip satildig: yer.
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Zengin tliccarlar1 ve is adamlar1 vardir. Manastir keteni, Misir
keteninden daha meshurdur. Sehir ici ve civarinda 20 kadar
gezi ve eglence yeri bulunmaktadir. Cok sayida imaref? de
sehrin goriiniimiinii giizellestirmektedir.”1!

Giris'te de soylenildigi gibi Osmanii hakimiyetinde sehir,
yeni bir mimari tarzla gelisti; ¢arsi, pazar, bedestenler, saat
kulesi, hamamlar, camilerle birlikte kiilliyeler cok sayida vakif
eserleri olarak ortaya ¢ikti Manastir, Osmanli agisindan bir
yandan Adriyatik kiyilar ile Rumeli’nin i¢ bélgeleri arasinda
iletisim yolu fiizerinde oldugu icin Balkanlarin onemli bir
ekonomik merkezini olustururken diger yandan sehir ézellikle
XVI. Asirdan itibaren 6nemli bir egitim merkezine doniistii, cok
sayida okullar-medreseler agildi. 430 yil stiren Osmanh
hakimiyetinin ardindan Balkan Savas/min baslamasiyla
Osmanli’da yasanan kayiplar listesine 14-18 Kasim 1912’de
Sirplarin isgaliyle Manastir bolgesi de eklendi.!2

Tiirklerin Osmanli doéneminde Balkanlarda ytiriittiigii
sosyo-kiiltiirel, ilmi ve ekonomik amagclh yatirimlar: hakkinda
bir fikir verebilmek icin son olarak Ekrem Hakki Ayverdi'nin
tetkikatindan Yugoslavya’'da yapilan tesislerle ilgili bir tespiti
nakletmeyi uygun buluyorum: “Osmanli Devleti 523 yilda
biitiin bir Yugoslavya’'da 3.500 cami ve mescid, 1.500 okul (ilk-
orta-lise), 300 medrese (bunlarin bir kismi -kiilliye konumunda-
liniversiteye tekabiil eder), 400 tekke, 1.000 ¢cesme, 500 han, 200
hamam, 25 misafirhane, 50 tiirbe, 40 saat kulesi, 15 bedesten, 60

10 fmaret: Osmanli déneminde medrese 6grencilerine, fakirlere ve yol-
culara sicak yiyecek dagitmak amaciyla kurulmus hayir miiessesesi.
11 Evliya Celebi, Seyahatndme, V, 395.

12 Manastir’a dair ayrintili bilgi igin bk. KristaQ Prift1, “Manastir”,
DIA, XVII, 562-563; Kazim Yasar Kopraman, “XX. Yiizyilin Baglarinda
Manastir”, Atatiirk ve Manastir Sempozyumu, s.13-21; Bahaeddin
Yediyildiz, “Osmanlilar Déneminde Manastir”, Atatiirk ve Manastir
Sempozyumu, 21-37; Mustafa Isen, “Edebiyat Tarihinde Manastir”,
Atatiirk ve Manastir Sempozyumu, s. 309-315.
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imaret, 40 kervansaray,® 15 kiitiiphane, 1.000 sebil* 25 Daru’l-
Hadis}5 100 koprii, 50 kale yapmis ve yasatmistir.” 16

I. O Dénemde Bolgede Yetisen Ilim Adamlarindan
Bazilar1

Balkanlarda ge¢miste Osmanli yonetimindeki sehirler,
yapilan yatirnmlar ve hizmetler itibariyle Anadolu’daki
sehirlerimizden farkli degildi. Dolayisiyla oralarda yasayan
halk kitleleri iginden cesitli alanlarda tarihe gecen c¢ok sayida
insan ortaya gikmugtir.

Biz bunlardan Osmanli doéneminde 6zellikle bugiin
Makedonya smurlar1 icinde kalan sehirlerde dogmus, ilk
tahsilini dogduklar: sehirde tamamladiktan sonra devrin ilim-
kiiltiir merkezi olan Istanbula gidip yiiksek tahsilini
tamamlayarak Anadolt/nun, Rumelinin - Balkanlarm gesitli
bolgelerinde iist diizey devlet gorevi iistlenmis cogu eser sahibi
olan ilim adamlarindan 15 tanesinin hayat hikayelerini
eserleriyle birlikte kisa kisa aktarmak istiyoruz. Topluca bir
arada zikretmek gerekirse bu zevat sunlardir: Manyash Kadi
Mahmud, Uskl'jph'i Ishak Celebi, 1§tipli Abdiilkerim Efendi,
Istipli Adli Hasan Efendi, Manastirh Kaddi Mahmud b. Ahmed
(Terzizade), Filorunali Mantiki Mustafa Efendi, Manastirli Naili
Salih Efendi, Manastirh Hafiz Miisfik Ismail Efendi, Manastirh
Danis Ahmed Efendi, Manastirli Faik Salih Bey, Manastirli

13 Kervansaray: Islek caddelerde, konak yerlerinde, sehirleraras:
ticaret yollarinda yolcular1 barindirmak, mallar1 sahiplerine teslim
edinceye kadar korumak, kervanlarin giivenligini ve konaklamasin
saglamak icin anayol kenarlarinda tesis edilen vakif yapa.

14 Sebil: Biiyiik sehirlerin islek caddeleri tizerinde ve genellikle cami
yanlarinda icme suyu dagitilan 6zel birim. Buralarda hayir igin parasiz
su dagitilirdi, bu yapilarin etrafi parmaklikli ve ekseriya kubbe ile
ortiilii olurdu.

15 Darii'l-Hadis: Hadis okutulan medreselere verilen ad. Soyle de
tanimlanabilir: Hadis 6grenimi igin tesis edilen medrese.

16 Ekrem Hakki Ayverdi. “Yugoslavya'da Tiirk Abideleri ve
Vakiflar1”, Vakiflar Dergisi, 1956, 111, 151.
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Abdurrahman Fehmi Efendi, Manastirh Kad: Hasan b. Alj,
Manastirli Rifat Muhammed Bey, Manastirli Ismail Hakki
Efendi, Uskiiplii Hasan Fehmi Efendi...

1.Manyas’h Kad1 Mahmud: Sultan II. Murad (1421-1451)
devrinin alimlerinden olup, Manyas'ta dogmus, Uskiip'te
yetismis, Edirne’de vefat etmistir.

Eserleri:

Hasiye-i Serh-i Akaid.
Serh-i Giilistan-1 Sa’dl.
el-Garaib vel-Acaib.
A ’cebii’l-Acaib.

2. Uskiip’lii Ishak Celebi (6. 1536): Sultan L. Selim Han'm
kahramanlik ve fetihlerini hikaye eden bir tarihgesi ile miirettep
bir “Divan”1 ve “Imtihan Risilesi’ vardir. 1536 yilinda Sam
kadiliginda iken vefat etmistir. Ayni1 zamanda sair olan bu zatin
bir beyti soyledir:

Gonlil dyinesi safidir amma

Temasa itmege sdhib-i nazar yok.

“Goniil aynasi tertemizdir, ne var ki seyredecek goz
yOK.”18

3. Istip’li Abdiilkerim Efendi (5. 1606): Istip’li Emir
Efendi diye tanmir. Meldmi mesrep bir zat oldugu soylenir.??
Garib ilimlere vakif idi. “Risdletii’l-Hiida Ii Uli’l-Ihtidd”
isminde bir eseri, “Istib7” mahlash bazi ilahileri vardir. Kabri
[stanbul’dadir.

17 Bursali Mehmed Tahir, Osmanii Miiellifleri 11, 15.

18 Osmanili Mtiellifleri 11, 76.

19 Melami megrep: “Mutasavviflardan Yiice Allah’a derin muhabbet
duyan, O'nun yolunda nefsiyle miicidhede eden ve bu siirecte
kendisini kinayanlarin kinamasindan korkmayan bir ziimre”nin
tavrini ve tarzini ifade eder.
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[lahilerinden biri s6yledir:

Gel berti ey talib-i Hak, matlab-1 a’ldy1 gor

Ciimle varliktan gecip, ol zat-1 bi hemtdy1 gor

Hii sarabindan icip, mest oldun ise sofiya

Ayn-i vahdetle nazar kil, sirr-1 ev edndyi gor
Kendidir kendisini ¢iin kim bilen ey "[stibi"
Berzah-1 irfanda kalma, evvel “Hiivel-MevIa"y1 gor.

“Ey Hakk1 arayan, beri gel, en ytice istegi gor-en ylice
gayeye ytirii. Biitiin varliklardan vazgecip hicbir benzeri
olmayan Yiice Tanri’y1 gor. Ey sofi, ‘hii” sarabindan icip mest
olduysan-kendinden gectiysen, vahdet goziiyle bak da ‘ev ed-
nd’ sirrin1 gor. Ey Istibi, insan ancak kendisini bilebilir; irfan
berzahinda bocalama, énce Hiive’l- Mevia y1 gor.”20

4. Istipli Adli Hasan Efendi (6. 1617): Siimbiiliye
tarikatinin seyhlerinden olup Istip’lidir. Manzum “ Tergibat"1
ve miirettep “Divan”1 vardir.

Arifane [lahilerinden bir dértliigii soyledir:
Levh-i dilden okuyan ilm-i [ldhiden sebak
Zerrece yddinda kalmaz mahvolup hep masebak
Nur-u Hak kalbin miinevver eylesin dirsen dil4
Ate§-1' tevhid ile gel, masivady1 oda yak.

“ [Im-i ilahi dersini goniil saytasindan okuyanin hatirinda
gecmise dair zerre kadar bir sey kalmaz, hepsi silinir gider. Ey
goniil! Hakk’in nuru gonliinii aydinlatsin istersen, tevhid aski
ile gel, geri kalan her seyi ateste yak-diinyevilesme ¢ikmazinda
bocalama, masivayi terk et...”?!

20 Osmanli Miiellifleri, 1, 119-120.
21 Osmanli Miiellifleri, 1, 118.
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5. Manastirh Kadi Mahmud b. Ahmed (Terzizade) (6.
1714): Kadilar ztimresinden iken sonradan fezkireci olmustur.22
1714 yilinda Hicaz'da vefat etmistir. Cihadin faziletlerinden
bahseden “Risale’si, “ Tefsir”e ait eseri ve “Celebi kelimesine
dair bir Risale”si vardir?.

6. Filoruna’lh Mantiki Mustafa Efendi (6. 1828): Manastir
civarinda Filoruna’dandir. Mantik ilminde sohret bulmustur.
Hayatin1 eser yazarak ve ders vererek gecirmistir. Kabri, kisla
arkasmdaki Miisliiman mezarligindadir.

Eserlerinden bazilar1 sunlardir:
Serh’u Sifa-i Serif (4 cilt).
Hasiyetii’l-Beyzavi, Nazire-i Semsiyye.

Tefsiru Innellzhe ye’muru bi’l Adli ve I-Thsan (Bu eserini
Sultan II. Mahmud’ a takdim etmis, takdir ve taltif gormiistiir).

Risale fi Hakki’s-Stiyiih (Miellifin kendi el yazma niishasi
Bursali Mehmed Tahir Efendi tarafindan Manastir
Kiitiiphanesi'ne hediye edilmistir).

Risdle-i Veba ve T4un.

Risaletiin minel-Akaid .
Tebsiru’l-Miiltik Fi Ahseni’s-Stiltik .
Mufassal Hilye-i Serife2*

22 Tezkireci: Tezkire “Osmanli diplomatiginde gesitli biirolar ve kisiler
tarafindan kaleme alman ve konuyu 6zetle aciklayan belgeler igin”
kullanilir. Tezkireci ise bu belgeleri hazirlayip ilgili makama sunum
yapan gorevlilerdir. Daha anlasilir bir ifade ile tezkireci igin,
“Sadrazamin ve Oteki vezirlerin 6zel kalem miidiirlerinin ve padisah
divaninda reisiilkiittaba bagl olarak yaz islerini ytiriiten gorevlinin
unvani” da denilebilir.

23 Osmanli Miiellifleri, 1, 402.

24 Osmanli Miiellifleri, 11, 36-37.
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7.Manastirh Naili Salih Efendi (6. 1876): Alim
sairlerdendir. Kalender tabiatli, arif bir kisi olup ilkdgrenimini
Manastir’da yapmis, daha sonra dgrenimine Istanbul'da devam
etmistir. Yazi sanatinda (hat) ihtisas1 vardir.2s Mevlevi tarikatina
mensuptur. Muallim-miiderris olarak Misir’a gitmis ve orada
vefat etmigtir. XVII. Yiizyilin biiyiik sairi Naili’den ayrilmasi
i¢in ona “Kadim”, buna ise “Cedid” lakab1 verilmistir. “ Kenzi-i
Nasdyih” isimli eseri 1877'de Misir’'da basilmustir. Miirettep
“ Divan”1 vardir. Bir beyti soyledir:

Miitekebbirlere kibr itme tasadduk sayilir,
Zalime cevr-i eza kilma, ibadet gibidir.

“ Biiytiklenenlere karsi kibir sadaka sayilir. Zalime
haddini bildirmek de ibadet gibidir.”?¢

8. Manastirh Hafiz Miisfik Ismail Efendi (6. 1877): Edip ve
sairlerden olup aslen Manastir’da Emirzade adiyla taninmas bir
aileye mensuptur. Sadaret mektupculugu kaleminde ve Ceride-
I Havadis mubharrirliginde bulunmustur.?? “Miisfikndme”
ismiyle matbu bir mecmuas1 vardir. 1877 yilinda Medine-i
Miinevvere’de inzivaya ¢ekildigi ve ayni yi1l Uhud Dagi’'nda
vefat ettigi sOylenir. Uzun bir seyahata ¢iktig1 ve bilinmeyen bir
yerde vefat ettigine dair rivayetler de vardir.

Genglik donemiyle ilgili s6yle bir olay anlatilir:

Ceride-i Havadis'de giizel makaleler yazdigi donemde
zeka ve kabiliyetini duyan tanzimat déneminin énemli devlet
adamlarindan Mustafa Resid Pasa (6. 1858), Hafiz Miisfik Ismail

25 Hat: Arap harflerine dayali giizel yaz1 sanati olup, Islam kiiltiir ve
medeniyetinde Onemli bir degerdir. Bu sanatla istifal edenlere
“Hattat” denilmektedir.

26 Osmanli Miiellifleri, 11, 464-465; Mustafa Isen, “Edebiyat Tarihinde
Manastir”, Atatiirk ve Manastir Sempozyumu, s. 309-315.

27 Sadaret: Osmanli merkezi idaresinde sadrazamlik makamini ifade
den bir terim.

Sadaret Mektupgusu: Sadaret dairesinin yazi islerinin basinda
bulunan memurun unvani.
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Efendi’yi davet etmistir. 25-26 yaslarinda iken Resid Pasa’nin
iftarna katilmis, sohbet etmis, fikir teatisinde bulunmuslar,
ertesi giin de Pasa, kendisine, 250 altin ihsanla birlikte kiymetli
hediyeler vermistir.28

9.Manastirth Danis Ahmed Efendi (5. 1898): Alim
sairlerdendir. Ogrenimini Istanbul’da tamamladiktan sonra
Manastir’a donmiis, uzun miiddet miiderrislik yaparak ve eser
yazarak hayatimi gecirmistir. Kabri, Manastir’dan Pirlepe’ye
giden yoldaki Miisliiman mezarli§indadir.

Eserleri:

Terceme-i Makdmat-1 Hariri

Serh-u Divan-1 Sultan Selim-i Evvel
Mecmua-y1 Kavaid-i Farisiyye
Divanceler®.

10.Manastirh Faik Salih Bey (6. 1899): Manastir'li Haseki
Hact Ahmed Bey’in ogludur. Meshur sairlerdendir. Siverek
kaymakamliginda, Bosna Nazirhiginda®, Eregli, Selanik
(merkez), Adana (merkez), Varna, Kudiis, Burdur, Giimiishane,
Sinop mutasarrfliginda® bulunmustur. Emekli olunca
Istanbul’a yerlesmistir. 1899 yilinda vefat etmis ve Rumeli
Hisar1 Kabristan/na defnedilmistir.

Eserleri:
Peymane

Elfiye-i Seniyye Fi'l-Adabi’l-Ahmediyye (Bin Hadis-i Serif
Serhi).

28 Osmanili Miiellifleri, 11, 146.

29 Osmanli Mtiellifleri. 1, 310.

30 Nazir ve Nezaret: Osmanlilarda maliye, idare ve vakif kurumlarinda
yonetici veya denetleyiciye “Nazir”, ilgili kurum ve faaliyete de
“Nezaret” denilmektedir.

31 Mutasarrif: Osmanli tagra teskilatinda sancak veya livanin miilki
amiri i¢in kullanilan unvan.
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Ariiz-i Tiirki (Tiirkce ve Farsca rubdilerini bu eserinde
toplamuistir).

Miirettep Divan.

Elfiye-i Seniyye E”[—Adébi’]-AhmedJyye ismiyle 1833
yilinda yazdigi eserinde Peygamberimizin, * Ummetime
akillarmnin almayacag: sozleri sOylemeyin” emrine uyarak
ahlakm iyiligi, edebin giizelligi, zulmiin kotiiltigii, adaletin
kutsiyeti, hikmet, siyaset, ulii'l- emre itaat, ana-babaya gereken
hiirmet, ilme ragbet, marifet ve fazilet sahiplerine riayet ve
muhabbet, Miisliimanlar arasindaki kardeslik iliskilerine bagl
kalmak, karsihikli yardimlasma, birbirimizle iyi geginme
konularinda segilmis Hadis-i Serif metinlerini ele almaktadir.

Siirlerinden birisi sOyledir:

Kime derdim hikayet eyleyeyim
Kime kimden sikayet eyleyeyim
Derd-i dilden hikayetim sanadir
Yine senden sikdyetim sanadir.32

11.Manastirh Abdurrahman Fehmi Efendi (v. 1904):
Meshur bir edibtir. Ilk grenimini Manastir'da babasi Talib
Faiki Efendi’den yapmis, daha sonraki 6grenimini Istanbul’'da
tamamlamastir. Diyarbekir (Diyarbakir) valisi iken 1904 yilinda
gorevden alininca Istanbul’a déniis esnasinda Urfa’da vefat
etmistir.

Eserleri:

Medresetii’l-Arab. Islam medeniyetinden bahseder.
Fransizca’dan terciime edilmis tarihi bir eserdir.

Tedrisat-1 Edebiyye: Edebiyat konularindan bahseder33.

12. Manastirl1 Kad1 Hasan b. Ali: Sultan V. Murad (6. 1904)
zamaninda yasamus edebiyatc1 kadilardandir. Yiiksek tahsilini

32 Osmanli Miiellifleri, 111, 375-376.
33 Osruanli Miiellifleri, 111, 339.

245



[stanbul’da yapmis, Adalar, Uzunkdprii ve Tire kadiliginda
bulunmustur. Eserlerinden “Firakndme” ve “Hadis-i Erbain
Serhi” meshurdur.

“es-Stiyiifu  mefdtihu’l-Cenneti:  Kiliglar,  cennetin
anahtarlaridir” hadisinin serhi sadedinde sdyledigi bir dortliigii
sOyledir:

Var gaza eyle fi sebilillah
Oynadup Hak yolunda bas ile can
Tiglerdir ¢(i cennete miftah
Kilicinla olasin ehl-i cinan.

“Allah yolunda gaza et, Hak yoluna can ile bas koy-cihad
et, ¢iinkii kiliglarla cihad cennetin anahtaridir, o halde kilicinla
cennet ehlinden olabilirsin.”3

13.Manastirhi Rifat Muhammed Bey (6. 1907): Bir siire
Harbiye Mektebi'nde 0Ogretmenlik yapmistir. Osmanl
Sadrazamlarindan Gézi Ahmet Muhtar Pasa (6. 1919) emrinde
orduda gorev almistir. Kilig ve kalem sahibi bir zattir.3> Erkan-1
harb kaymakamlarindan iken Haleb’de siirgiin hayat1 yasamis
ve orada vefat etmistir.

Eserlerinden bazilari sunlardir:

Mecamiii’l-Edeb: Osmanli  edebiyat kaidelerinden
bahseder.

Canta: Askerlik konularinda yazilmis makaleleridir.

Kavaid-i Esasiye-i Harbiye.

34 Osmanli Miiellifleri, 111, 385-386.

% Kalemiye: Osmanli biirokrasisinde gesitli dairelerin gorevlilerini
ifade eden bir tabir. Seyfiye: Osmanlilar’da idari ve askeri zlimre igin
kullanilan bir tabir. Bir de “Ilmiye” vardir. {lmiye: Osmanlilar’da
egitim, yargi, fetva ve diyanet tegkilatini olusturan medrese menseli
ulema smifini ifade eder.
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Tuhfetii’l-Islim: Manzum peygamberler tarihi ve
Peygamberimizin hayati.

Kiilliyat-1 Kavaid-i Osmaniye.

Menakib-1 Tabiiyyat.

Bir beyti soyledir:

Nar-1 hasedi ab-1 miiriivvetle it itfa

Kim nar-1hased kalbi yakar 6zge sererdir.

“Haset atesini mertlik, yigitlik, insanlik, comertlik ve
Iyilik suyu ile sondiir. Sunu bil ki haset atesi, kalbi yakan farkli
bir atestir-baska bir kivilcimdir.”3¢

14.Manastirl Ismail Hakk: Efendi (6. 1912): Manastir’da
Sancakdarzade diye taninan bir aileye mensuptur. Dedelerinin
aslen Konya’dan geldigi bilinmektedir. [lk tahsilini Manastir’da
yapmugtir. Ogrenimine Istanbul’da devam ederek Islami
ilimlerde icazet almus, kuvvetli hitabete sahip oldugundan
Kiirsii Seyhligi'ne tayin olunmus, ilerleyen zamanda Ayasofya
Seyhligime kadar yiikselmistir.3” Ayrica Fatih Camii kiirsii
miiderrisligi yapmis; Dolmabahge Valide Sultan, Siileymaniye,
Sultan Ahmed ve Ayasofya Camilerinde vaaz vermistir. Cesitli
mekteplerde Arapga, Fikih, Akaid, Tefsir, Hadis, Kelam
miiderrisligi? yapmis ve Istanbul Dariilfiintin'unda Usiil-i
Fikih ve Tefsir miiderrisligimi yuirtitmiistiir. Yirmi yildan fazla
stiren tedrisat gorevlerinde gosterdigi iistiin basar1 sebebiyle

36 Osmanli Miiellifleri, 111, 211.

8 Kiirsii Seyhi: Cuma giinleri camide vaaz veren hocalar hakkinda
kullanilan bir tabirdir. $oyle dereceleniyordu: Eyiip, Sultan Selim,
Fatih, Bayezit, Siileymaniye, Sultan Ahmet, Ayasofya.

3 Miiderris: Medresede ders vermeye yetkili kimse, yiiksek riitbeli
hoca. Osmanlilarda bu gorev kadilik ve miiftiiliik gibi énemli olup,
medreselerde c¢esitli dersler veren hocalar1 nitelemek igin
kullanilmagtir.
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dordiincii riitbeden Osmanii nisan? ile taltif edilmis olup,
1908’de Meclis-i Ayan tiyeligine segildi.40

15.5 Aralik 1912’de Anadoluhisari’'ndaki evinde vefat etti
ve Fatih Camii haziresinde topraga verildi. Arapga, Farsca ve
Bulgarca biliyordu. Oglu Asim Arar Atatiirk’in = 6zel
doktorlugunu yapmus, torunu Ismail Hakki Arar da Adalet ve
Milli Egitim Bakanligi gorevlerini yiirtitmiistiir. Tefsir, Fikih
basta olmak tiizere ¢esitli alanlarda arastirmalar1 varsa da esas
itibariyle Akaid-Kelam alanindaki ¢alismalariyla taninir. Kelam
konularina genelde klasik ¢ergevede bakmig ve bu sahada Imam
Matiiridi'yi ~ temel almustir. Bu istikamette yaptif1
arastirmalarinin fsmail Hakk: Izmirli ve Omer Nasuhi Bilmen
gibi alimlere 6rnek teskil ettigi sdylenir.4!

Basilmis olan eserlerinden bazilar: gsunlardir:

Terciimetii’T-Risaleti’l-Hamidiyye (Hiiseyin el-Cisr’e ait
er-Risdletii’l-Hamidiyye adl1 eserin terctime ve serhi olup dort
cilttir).

Ahkam-1 Sehr-i S51ydm (Sadece ramazan ayina ait konular
degil, bu eserde basta aile olmak {izere sosyal konulara da yer
verilmistir).

Telhisii’l-Keldim Fi Berdhin-i Akaidi’ I-Islim (Islam
akaidini 6zet olarak isleyen bir eserdir).

Hak ve Hakikat (Dr. Dozy nin kaleme aldig1 ve Abdullah
Cevdet'in T4rih-i Isldmiyyet adiyla Tiirkge'ye gevirdigi esere
reddiyedir).

% Nisan: Osmanli déneminde devlet tarafindan iistiin hizmet karsilig1
verilen, genellikle siislii ve degerli taslarla bezeli bir ¢esit madalyon.
40 A’yan Meclisi: A’yan, “Bir memleketin, bir bolgenin, bir kasabanin
veya bir siufin ileri gelenleri hakkinda kullanilan bir tabir.” A’yan
Meclisi (Meclis-i a’yan): “Iki meclisli Osmanli Parlamentosu’nun
padisahin tayin ettigi {iyelerden olusan kanadi.”

4 Ayritili bilgi icin bk. Salih Sabri Yavuz, “Manastirh Ismail Hakk1”,
DIA, XXVII, 563-564.
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MevahibiiT-Rahman Fi Menakibi’n-Nu'man (Ibn Hacer
el-Heytemi'nin bir eseri esas alinarak telif edilmis olup Imam-1
Azam’in menkibelerinden bahseder).

Metalib-i Irfaniyye ve [zahat-1 Niniyye (Fatih devri ilim
adamlarindan Hizir Bey'in  el-Kasidetii’n-Niiniyyesinin
serhidir).

Mevéidiil-lndm Fi Akaidil-Islam (Askeri liselerde
okutulmak tizere kaleme alinmuis bir kitaptir).

Mevaiz (Ayasofya Camiinde yapt1 vaazlari ihtiva eden bir
eserdir.).

Usiil-i Fikh (Mekteb-i Hukik-1 Sahane’de okutulmak
uizere telif edilmistir).

Kosova Sahrasi Mev’izas: (Sultan Mehmed Resad’la
birlikte katildigi Rumeli seyahat1 esnasinda Selanik’te verdigi
vaazin Ozetidir). Ayrica Lisdn-1 Osmdni, Akaid, Keldm, Fikih,
Tefsir ve Hz. Peygamber’in medhine dair bazi farkli calismalar:
da vardir.%2.

16.Uskiipliit Hasan Fehmi Efendi: {lk ve orta tahsilini
Uskiip’te, Universite tahsilini Istanbul Fatih Medreseleri’'nde
tamamlamistir. Cesitli gorevleri yaninda Kosova Miiftiiltigii
vardir.

Eserleri:
Ziibdetii’'t-Talim

Risale-i Imaniye

2 Osmanli Miiellifleri, 111, 251; Salih Sabri Yavuz, “Manastirli Ismail
Hakk1”, DIA, XXVII, 563-564.

4 Sadik Albayrak, Son Devir Osmanli Ulemasi, 11, 84. Bu eserin nesri
icin bkz. Muhammet Altaytas, Meral Jahjai, Balkanlar ve Islim, ed.
Abdullah Taha Imamoglu vd., Istanbul: Ensar Nesriyat, s. 235-262.
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Sonug

Sonug olarak Osmanli Devleti, tebaadan her birine insan
olarak esit bakmis, her boélgeye insan merkezli yatirimlari
gerceklestirmis, bolgeler arasindaki dengeyi Onemsemis,
herkese esit davranmug, liyakat ve ehliyete deger vermistir.

Osmanli Devleti tarafindan olusturulan bu ilmi-kiiltiirel
zeminde XV. yiizyil ile XIX. yiizyil arasinda Balkanlar'da g¢ok
sayida ilim adamy, fikir adamu, is adamu, asker yetismistir. Biraz
daha detaylandirirsak, Osmanli déneminde iilkenin cesitli
bolgelerinde uzun yillar gorev yapan, hizmet eden Balkan
kokenli zevat arasinda “Ilim ve Fikir Adamlary, Yiiksekokul
Hocalari: Miiderrisler (1 Og“retim Uyelerz), A’yan Meclisi Uye]erz;
Vezirler, Sadrazamlar, Kadilar, Tezkireciler, Mutasarrifiar,
Valiler, Miiftiiler, Mutasavviflar, Askerler...” bulunmaktadair.
Bunlarin arasinda sair ve divan sahibi olanlar da vardir.

Evliya Celebi de Seyahatndme’sinde yazimiza konu olan
bolge insanlar1 hakkinda gozlemlerini aktarirken, “A yan, esraf
ve biiyliklerinin ¢ok oldugunu, dervismesrep, sair ve fakir
dostu olduklarini” soyliiyor.4

Sugiin kiltiir ve goniil cografyamizda onemli bir yer
tutan Balkanlar’da yapacagimiz bir seyahat ve bolgedeki akraba
topluluklariyla kurabilecegimiz temaslar, Anadolu cografyasi
sakinleri olarak tarihi ge¢misimiz iginde bir takim ortak
duygulari onlarla benzer bicimde terenniim edebildigimizi, pek
cok ortak degeri paylasabildigimizi bize gosterecektir.

44 Evliya Celebi, Seyahatndme, V, 386.
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KUZEY MAKEDONYA'DAKI
OSMANLI MEDRESELERI ve USKUP

Mefail HIZLI*

Giris

Osmanli Devleti'nin 6ncelikle siyasi ve askeri bakimdan
ilgisini ¢eken Balkanlar'da -bazen elestiri konusu olsa da-
Anadolu’dan daha fazla yatirim yapilmistir. Osmanlilar, daha
ilk dénemlerden itibaren, hem Anadolu'nun giivenligi hem de
[stanbul’un fethini kolaylagtirmasi bakimidan Rumeli'yi hep
glindemlerinde tutmuslardir.

Rumeli’de dikkati cekecek derecede yatirnm yapilan
alanlar arasinda egitim-6gretim konusu ilk siralar1 isgal
etmektedir. Oncelikle padisahlar, sonra da yakinlar1 ve iist
diizey devlet adamlar1 ve zengin hayir sahipleri tarafindan
vakiflarla desteklenerek tesis edilen medreseler, Osmanl
cografyasinin  tamaminda olduk¢a ©nemli faaliyetler
gerceklestirmistir.

Islam dini ve kiiltiirini cok iyi 6ziimseyen kadi, miiderris
ve miiftii gibi gorevlilerin yetistirilmesi amaciyla kurulan
medreseler, ayn1 zamanda Balkanlar’'da Osmanli adalet ve
hosgoriisiiniin  yayillmasmi saglamada da etkin bir misyon
ustlenmislerdir.  Egitim-0gretim  alaninda mektep ve
medreseleri Anadolu’da oldugu gibi Balkanlar’a da yayan
Osmanlilar, yonetimleri boyunca vakiflar kanaliyla, yani sivil
inisiyatifle ~Bulgaristan’da 142 medrese, 273 mektep;
Yunanistan’da 182 medrese, 315 mektep; eski Yugoslavya’'da
223 medrese, 1.134 mektep ve Arnavutluk’ta da 28 medrese, 121
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mektep olmak iizere toplam 575 medrese ve 1.843 mektebi
yaptirmislardir.!

Bes asirdan uzun siiren Osmanli hakimiyeti sirasinda
Makedonya’da yapilan medreseler bu bildirinin konusunu
olusturmaktadir. Bilindigi gibi Makedonya, Yugoslavya
Federasyonu icinde yer almakta iken 1991 yilinda
bagimsizhgimni ilan etmistir. Bagkenti Uskiip olup Tetova
(Kalkandelen), Gostivar, Kumanova, Igtip, Pirlepe, Ohri ve
Manastir biiyiik sehirleri arasindadir.

Osmanlilar'm Anadolu’da kurdugu ilk medrese Iznik’te
olup Orhan Gazi Medresesi adiyla anilmaktadir. Bundan sonra
medrese yapma konusunda adeta bir yaris yasanmustir.
Ozellikle Bursa’da kurulan medreseler, biitin Osmanl
cografyasina ornek oldugu gibi Rumeli’de de yaygin bir sekilde
yer almiglardir.2

Genellikle bir dershane ve etrafinda yeteri kadar talebe
odalarindan (hiicre) meydana gelen medreseler, cogu zaman bir
camiin yaninda insa edilirdi. Ogrenciler geceleri kendi
hiicrelerinde miistakil olarak yatar, yemeklerini {icretsiz olarak
imaretten yer, her giin igin karsiliks1z bursunu medresenin bagl
bulundugu vakiftan alir, derslerini de genellikle medresenin
biiyiikge sofas1 durumundaki dershanede veya en yakindaki
camide goriirdii.3

* Prof. Dr., Bursa Uludag Universitesi ﬂahiyat Fakiiltesi,
mefailhizli@hotmail.com

1 Bkz. Mehmet Ipsirli, “Medrese”, Diyanet Islim Ansiklopedisi (DIA),
Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi (TDV) Yay., 2003, c. 28, s.327. Ayrica
bilgi icin bkz. E. Hakki Ayverdi, Avrupa’da Osmanli Mimari Eserleri-
Yugoslavya, c.111/3, Istanbul, 1981, 5.37-290.

2 Mefail Hizli, Osmanli Klasik Doéneminde Bursa Medreseleri,
[stanbul: 1z Yay., 13 vd.

3 Cahit Baltaci, Osmanili Medreseleri, Istanbul: irfan Matbaasi, 1976, s.
25; Ziya Kazici, Osmanli’da Egitim Ogretim, Istanbul: Bilge Yay., 2004,
s. 110; Mefail Hizli, Mahkeme Sicillerine Gore Osmanlii Klasik Donemi
Bursa Medreselerinde Egjﬁm-égretim, Bursa: Emin Yay., 2012, 5.129
vd..
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A. Kuzey Makedonya’da Osmanlh Medreseleri

Osmanl tarihi boyunca Kuzey Makedonya'nin degisik
sehirlerinde -simdiye kadar ulasabildigimiz bilgilere gore- 78
adet medrese insa edilmistir.# Bu sehirleri sahip olduklar
medrese sayilarina gore sirayla ele alacagiz. Uskiip disindaki
medreseleri sadece ismen zikredecek, bagkent medreselerini ise
sehirlerin en sonunda kisa bilgilerle aktaracagiz.

1. Manastir: Kuzey Makedonya'nin giineybatisindaki bu
onemli sehirde 15 medresenin adina rastlanmaktadir:

a. Ahmed Pasa Medresesi

b. Yegen Ali Pasa Medresesi

c. Hact Mahmud Bey Medresesi
d. Ishak Celebi/Ishakiye Medresesi
e. Koca Kad1 Medresesi

f. Sungur Cavus Medresesi

g. Sehzade Hatun Medresesi

h. Serif Bey Medresesi

i. Diilbend Kadi Medresesi

j- Yeni Cami Medresesi

k. Ttirkler Medresesi

1. Tevfikiye Medresesi

m. Feyziye Medresesi

n. Haydar Kad1 Medresesi

o. Atik Cami-i Serif Medresesi®

4 Makedonya’da Osmanli donemi boyunca yapilan medreseler ve
diger eserler hakkinda ayrintih bilgi i¢in bkz. E. Hakki Ayverdi,
Avrupa’da Osmanli Mimari Eserleri-Yugoslavya, c. 111/3, Istanbul,
1981; Mustafa Ozer, Uskiip’te Ttirk Mimarisi, Ankara: Tiirk Tarih
Kurumu Yay., 2006; Lidiya Kumbaraci-Bogoyevig, Uskiip te Osmanli
Mimari Eserleri, (gev. S. Engiillii), Istanbul: Mas Matbaacilik, 2008.

5 Manastir medreseleri hakkinda bkz. Ayverdi, age, c. III/3, s. 95-108,
Eliesa Asani, Makedonya'daki Medreseler ve Isa Bey Medresesi,
Yiiksek Lisans Tezi, Uludag Universitesi, Bursa, 2009, s.29-34.
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2. Debre: Manastir'm 90 km. kuzeybatisindaki sehirde
adlar belirlenemeyen 10 medresenin bulundugu nakledilmek-
tedir.¢

3. Ohri: Manastir'm 52 km. batisindaki Ohri goliiniin
cevresindeki sehirde bes medrese vardi: Sultan Siileyman Han
Tekke Medresesi, Zeynelabidin Pasa Medresesi, Ahmed Serif
Bey Medresesi, Eski Siyavus Pasa Medresesi ve Hamza Bey
Medresesi.”

4. Kalkandelen (Tetova): Prizren’in 33 km. giineydogu-
sunda bu sehirde toplam bes medreseden ikisinin adi
belirlenebilmektedir: Yukar1 Carst Medresesi ve Saatli
Medrese.8

5. Pirlepe (Prilep): Manastir'in 40 km. kuzeydogusundaki
bu sehirde bes medresenin oldugu kaynaklarda zikredilmekle
beraber sadece ikisinin adi tespit edilebilmektedir: Haci
Mehmed Bey Medresesi ve Cami-i Evsat Medresesi.?

6. Doyran: Selanik’in 50 km. kadar kuzeyinde Murad-1
Hudavendigar doneminde Gazi Evrenos Bey eliyle fethedilen
kentte XIX. yiizyll baslarinda dort medresenin oldugu
nakledilmektedir.’® Doyran Medresesi ve Mehmed Fahreddin
Efendi Medresesi adinda iki medrese hakkinda bilgilere
rastlanmaktadir.!!

7. Istip: Uskiip’iin 70 km. giineydogusundaki bu kentte
dort medrese tespit edilmektedir: Mehmet Emin Aga

6 Semseddin Sami, Kdmiisul-Alam, c. 3, Istanbul: Mehran Matbaasi,
1894, s. 2117.

7 Ayverdi, age, c. I11/3, s.142-145, Asani, agt, s. 36-38.

8 Salname-i Vildyet-i Kosova 1314 (1896), Uskiip: Vilayet Matbaast,
1314, s. 545; Asani, agt, s. 23.

° Ayverdi, age, c.IlI/3, s. 152; Asani, agt, s. 39.

10 Semseddin Sami, age, c. 4, s. 3028.

11 Asani, agt, s. 19.
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Medresesi, Hudavendigar Medresesi, Hamidiye Medresesi ve
Cinarli Medresesi.12

8. Kopriilii (Titov Veles): Vardar nehri {izerindeki bu
sehirde varlig: bilinen dort, adi tespit edilen ise sadece bir
medrese vardi: Hact Mehmed Medresesi.13

9. Gostivar: Kalkandelenin 25 km. giineyindeki sehirde
iki medrese bulunuyordu: Mustafa Aga Medresesi ve Ebu Bekir
Bey Medresesi.!

10. Kumanova: Uskiip’iin 30 km. kuzeydogusundaki
kentte iki medrese vardi: Eski Medrese ve Yeni Medrese.!5

11. Ustrumca (Strumitsa): Bu sehirde ad1 tespit edilen iki
medreseden s6z edilmektedir: Abdiilhalim Bey Medresesi ve
Haca1 Abdullah Efendi Medresesi.1®

12. Kargova: Uskiip’iin 110 km. giineybatisindaki sehirde
adi tespit edilemeyen bir medrese vardi.!”

13. Kogani: Uskiip’iin 80 km. dogusundaki kentte Hasan
Bey Medresesi adiyla bir medresesi bulunuyordu.1#

14. Kiratovo: Uskiip’iin 70 km. kuzeydogusundaki
sehirde Sufi Mehmed Pasa adiyla bir medrese vardi.1?

15. Resne: Manastir'm 30 km. kuzeybatisindaki sehirde
adi tespit edilemeyen bir medrese mevcuttu.2

16. Tikves: Selanik’in kuzeybatisindaki kentte Mustafa
Bey Medresesi adiyla bir medrese vardi.?!

12 Bkz. Ayverdi, c. III/3, s. 37-38; Yildirim Aganoglu, Uskiip Kitabi,
Istanbul: Fide Yay., 2008, s.74; Osmanli Arsiv Belgelerinde Kosova
Vildyeti, BOA Yay., s. 13; Asani, agt, s. 22.

13 Ayverdi, age, c. 11I/3, s. 92.

14 Ayverdi, age, c. I11/3, s. 37-38.

15 Ayverdi, age, c. I1I/3, s. 87; Asani, agt, s. 26.

16 Asani, agt, s. 41.

17 Semseddin Sami, age, c. 5, s. 3610.

18 Ayverdi, age, c. II1/3, s. 85.

19 Salname-i Vildyet-i Kosova 1314 (1896), s. 299; Ayverdi, age, c. 111/3,
s. 93.

20 Ayverdi, age, c. I1I/3, s. 152.

2l Ayverdi, age, c. 111/3, s. 222.
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17. Usturga (Struga): Evliya Celebi bu sehirde varligini
haber verdigi bir medreseden sz eder.22

Goriildiigii iizere, Uskiip disindaki 17 yerlesim yerindeki
toplam 64 medreseden ancak 40'min adi tespit edilebilmis,
diger 24 medreseye dair bilgilere ise heniiz yeterince
ulagilamamustir.

B. Uskiip Medreseleri

Kosova vilayetinin merkez sancagi olan Uskiipiin
Osmanl idaresine gegis tarihi 1392 olarak kabul edilmektedir.
Sultan Yildirim Bayezid’in emriyle Pasa Yigit Bey? tarafindan
fethedilmistir.

Anadolu’dan  getirilen Miisliiman Tiirk ailelerin
yerlestirilmesiyle birlikte burada vakiflar kanaliyla insa edilen
pek cok miiessese, sehrin Osmanli ve Miisliiman kimligine
biirtinmesini saglamigtir.

Evliya Celebi'ye gore XVIIL. asirda sehirde 70 mahalle,
10.060 ev, 120 cami ve mescit -ki bunlardan sadece 45’inde
Cuma namazi kilinmaktaydi-, medreseler, 9 darulkurra, 70
mektep, 20 tekke, 110 ¢esme, hamamlar, kervansaraylar, 2.150
diikkandan olusan bir carsi, bir bedesten ve 14 gozlii koprii
vardi.24

1896 tarihli Kosova Vilayeti Salnamesi'nde de sadece
Uskiip’te 49 cami ve mescit, 8 medrese, 17’si Miisliimanlara,

22 Asani, agt, s. 40.

2 “Pasa Yigit Bey” adiyla daha ¢ok taninan Yigit Mehmed Pasa Bey,
Uskiip merkezindeki Tiirk Carsisimin adeta merkezinde yaptirdig
camiinin cevresinde medrese ve tekke insa etmis ve bu kiilliye
icerisinde hocas1/mdiirsidi/seyhi Meddah Baba adina bir medrese bina
etmistir. Fethettigi Uskiip ve civarmn uzun siire giivenligi ve
idaresinden sorumlu olan Pasa Yigit Bey, aymu sehirde vefat ettiginde
Meddah Baba Camii avlusundaki hazirede Meddah Baba'nin kabrinin
hemen yaninda kendine ait tiirbesine defnedilmistir. Bkz. Asim, age,
s. 46; Siileyman Baki, “Fatih-i Uskijp Pasa Yigit Mehmet Bey”, Koprii
Dergisi, Uskl'ip, yil: 2, sy.5, Ocak-Mart, 2003, s. 14-15.

% Giintimiiz Tiirkcesiyle Evliyd Celebi Seyahatndmesi 5. Kitap 2. Cilf,
(haz. Seyit Ali Kahraman), Istanbul: Yap1 Kredi Yay., 2010, s. 769.
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17’si de gayr-i miislimlere ait mektep, 44 han, 4 hamam, 19
tekke, 7 tiirbe, 4 kilise, 1 havra, 2 metropolithane, 3 cesme, 1
matbaa, 1 saat kulesi, 33 kahvehane/kiraathane, 69 firin, 26 su
degirmeni, 141 diikkan ve magaza bulunuyordu.?

Salih Asim Bey (1869-1935) ise, Uskiip’te toplam 12
medrese oldugunu, dérdiiniin daha énce kullanilamaz bir hale
geldigini, sekizinde de kisa siire 6ncesine kadar dini ilimlerin
okutulup faaliyette oldugunu bildirmistir.2e

Tespit ettigimiz 14 Uskiip medresesi hakkinda kisaca bilgi
aktarmak istiyoruz:

a. Meddah Baba Medresesi

Uskiip fethinde manevi agidan biiyiik hizmetleri goriilen
Meddah Baba'nin adini tagiyan bir medresenin yan sira cami
ve tekkesi de vardir. Bu yapilar kendisine hiirmeten bagkalar:
tarafindan insa edilmistir.2” Medresenin Uskiip fatihi Pasa Yigit
doneminde vyapildigim1  diisiiniiliirse, sehrin en eski
medreselerden biri oldugu sdylenebilir.

Osmanli doneminde varligi bilinen Meddah Medre-
sesi'yle ilgili yeterli bilgi maalesef yoktur. Asil adimn
Muhyiddin oldugu belirtilen Meddah Baba'nin babas: da onun
rehber kisiligi ve tekkesindeki seyhligine dair bilgi vermistir.2
Osmanli hakimiyeti bu cografyada son buldugunda Uskiip'te
sadece iki medresenin mevcut oldugunu belirten Salih Asim
Bey, bunlarin Eski-Yeni Hamam yakinindaki Emir [smail ile
Meddah medreseleri oldugunu ve bu medreselerde dini
ilimlerin yaninda Arap dili grameri, hiisn-i hat ve matematik
derslerinin de okutuldugunu kaydeder.?

% Salname-i Vildyet-i Kosova 1314 (1896), s. 211.

26 Salih Asim, Uskiip Tarihi ve Civari, (sad. Siileyman Baki), Istanbul:
Rumeli Arastirmalar1 Merkezi Yayinlari, 2004, s. 31.

27 Ayverdi, age, c.I1/3, s. 247.

28 Ljutfi Nedzipi, XV-XVI Yiizyillarda Makedonya'da Kiiltiir ve
Medeniyet, Yiiksek Lisans Tezi, Marmara Universitesi, Istanbul, 2006,
s. 25-26.

2 Asim, age, s. 31 vd.
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Osmanlilar sonrasinda Meddah Medresesi, 1925 yilinda
Uskiiplii Ataullah Kurtis Efendi tarafindan yeniden kuruldu.
1938’den itibaren medresedeki basmiiderrislik gorevini 1948
yilindaki vefatina kadar yerine getirdi.3

“Fettah Efendi” adiyla iinlenen Abdiilfettah Rauf da bu
medresede  6grenim  gorenlerdendir. 1934  yilinda
gerceklestirilen ilk torende icazetini aldiktan sonra 1938 yilina
dek bu medresede miiderrislik yapt1.3!

Abdiilfettah Rauf Efendi’den sonra bu medreseden
mezun olanlar arasinda Kemal Aruci ve Bekir Sadak gibi ilim
adamlar1 da bulunmaktadir.?? Bu medrese bugiin mevcut
degildir.

b. Isa Bey Medresesi

Uskiip’iin en meshur medreselerinden biri olan Isa Bey
Medresesi, 874/1469 tarihli vakfiyede kayith olup cami ve
hankahin da oldugu arsaya insa edilmistir. Medrese on
hiicreden olusuyordu. Miiderrise giinliik 20 akge, hiicrelerde
oturan 10 talebeye de giinde toplam 10 akge ile hiicre basina iki
ekmek ve iki canak etli yemek verilmesi kararlastirilmigtir.

30 Arugi, Muhammed, ”Uskiip’te Meddah Medresesi”, Balkanlarda
Isldim Medeniyeti Milletlerarasi Sempozyumu Tebligleri, (ed. Ali
Caksu), Istanbul: IRCICA, 2002, s.191. Ayrica bkz. Muhammed Ali,
“Ataullah Kurtis Efendi Yonetimindeki Meddah Medresesi”, Balkan
Arastirmalari Dergisi, Bursa: Emin Yay., yil: 2011, c. 2, sy. 1, s. 85-104.
31 Muhammed Aruci, “Fettah Efendi”, DIA, c. 12, Istanbul: TDV
Yayinlari, 1995, s.484.

32 Arugi, ”Uskiip’te Meddah Medresesi”, s.190. Meddah
Medresesi'nde o©zellikle son zamanlarda miiderrislik yapan ilim
adamlaryla ilgili bir dizi yaz1 hazirlayan Siileyman Baki, bunlardan
birinde adi gecen medrese hakkinda genis bilgi vermektedir. Bkz.
Stileyman Baki, “Giirelerli Selim Efendi ve Meddah Medresesi”, Kdprii
Dergisi, Uskiip, yil: 2, sy. 6, Nisan-Eyliil, 2004, s. 8-11. Ote yandan
Meddah Medresesi'nde son donemde gorev alan miiderrisler hakkinda
genis bilgi i¢in bkz. Siileyman Baki, “Reisu’l-Ulema Haz1 Hafiz Bedri
Efendi 1905-1980”, Képrii Dergisi, Uskiip, Eyliil, 2007, s. 14-25.
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Vakfiyeye gore, miiderris, dini ilimleri ve mevcut muteber
kitaplar1 6gretme konusunda yetkin bir kisi olacakt1.?

Medrese, insa edildigi tarihten Uskiip’iin atese verildigi
1689’a kadar 221 yil boyunca faaliyet gostermistir.3* Daha
sonralari medrese yeniden egitim-6gretime baglamigtir.

Osmanlilar’dan sonra 1936 yilinda yeniden diizenlenerek
tedrisata devam edilen medresedeki faaliyetler, 1941'de IL
Diinya Savasi'nin patlak vermesiyle son bulmustur. Dénemin
[slam Birligi Tegkilat1 tarafindan kurulan bu medresenin aslinda
Osmanli dénemi Isa Bey Medresesi'yle tek ortak noktast ismi ve
insa edildigi eski medrese kalintilarinm bulundugu yerdir.35

Ugiincii kez 1984’te modern bir tarzda kurulan Isa Bey
Medresesi, bolgede Miisliimanlar ic¢in glintimiizde Onemli
hizmetlerde bulunmaya devam etmektedir.3

c. Ishak Bey/Ishakiye Medresesi

Banisi II. Murad devri timerasindan Ishak Bey, Timurtas
Pasa'nin oglu, Isa Beyin babasidir. Yigit Pasa’dan sonra
Arnavutluk, Sirbistan ve Bosna bélgelerinin komutan1 oldu.
Ishak Bey’in, Uskiip fatihi Pasa Yigit Bey’in oglu oldugu
yoniinde goriisler dile getirilse de ¢ogunluk, onun evlathig:
oldugu kanaatindedir.?”

Ishak Bey, Uskﬁp’te Alaca Camii, han, hamam, tiirbenin
yani sira kendi adiyla amilan iinlii medresesini kurmustur.
Vakfiyesi Subat 1445 tarihini tasimaktadir. Cami, imaret ve
medresenin giderleri icin birgok vakif tahsis edilmistir.3

33 Ekrem Hakki1 Ayverdi, Osmanili Mimarisinde Fatih Devri, Istanbul:
Istanbul Fetih Cemiyeti Yay., 1953, s. 868-869; Ayverdi, Avrupa’da
Osmanli Mimari Eserleri-Yugoslavya, c. 111/3, s. 251-252; Asani, agt, s.
60-61.

34 Pars Tuglaci, Osmanii Sehirleri, Istanbul: Milliyet Yay., 1985, s. 402.
% Asani, agt, s. 64; Nedzipi, agt, s. 29.

3 Asani, agt, s. 64.

37 Ayverdi, age, c. I1I/3, s. 255.

38 Ayverdi, age, c. I11/3, s. 255.
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Paye bakimindan 1548 yilinda ellili medreseler arasinda
bulunan medrese, muhtemelen camiin civarindaydi.?® Ancak
bugiin medreseden higbir iz kalmamigtir.40

Bu medresede XVI. asirda gorev alan miiderrisler
arasinda; “Uskiip Seyhi” adiyla taninan Siicaeddin Ilyas (IL
Murad devri), Molla Ahmed Pasa (Fatih devri), Sar1 Giirz
Hamza Efendi (1521’den once), Seyhulislam Ibn Kemal
Pasazade (II. Bayezid devri), Tagkopriilii Muslihuddin Mustafa
b. Halil Efendi (1528'den énce), Uskiiplii Ishak Celebi b. ibrahim
(1535’ten once), Leyszade Pir Ahmed Celebi (1545'ten 6nce),
Mimarzade Muhyiddin Mehmed Efendi (1527'den once),
Kirtaszade Muhyiddin Efendi (1528'den 6nce), Tagkopriiliizade
Isamiiddin Ahmed Efendi (1529), Karesili Hiisameddin Hasan
Celebi (1550’den ©nce), Zeyrekzade Pasa Celebi II. Bayezid
devri), Seyh Hiisam Efendi (1552’den ©nce), Molla Nihani
(1519’'dan once), Molla Ahizade Aydini (1528’den Once)
bulunmaktadir.4!

d. Sultan Murad Camii Medresesi

Kalintilar1 bugiine ulagsan tek medrese olan Sultan Murad
Camii Medresesi, XV. yiizyilin ilk yarisinda kargir bir bina
olarak inga edilmistir.42

e. Burmali Medresesi

Karli-ili beyi Mehmed Bey tarafindan yapilan medresenin
nerede oldugu tam olarak bilinmemektedir. Vardar kopriisii

3 Ayverdi, age, c. I11/3, s. 255.

40 Semavi Eyice, “Ishakiye Camii ve Kiilliyesi”, DIA, c. 22, Istanbul:
TDV Yay., 2000, s. 546-547.

41 Tagkopriiliizade, Isamiiddin Ebu’l-Hayr Ahmed b. Mustafa, es-
Sakdikun-Nu'méaniyye fi Ulemdi’d-Devleti’l-Osmaniyye, (thk.
Ahmed Subhi Furat), Istanbul 1985, s. 108, 178, 298-299, 377, 388-389,
407,424, 463, 464, 469-470, 474, 477,482, 514, 557; Baltaci, age, 105, 166,
260, 261, 354-355, 363, 366, 375, 391.

42 Lidiya Kumbaraci-Bogoyevig, Uskiipte Osmanli Mimari Eserleri,
(cev. Suat Engiillii), Istanbul: Mas Matbaacilik, 2008, s. 52; Giiniimiiz
Tiirkcesiyle Eviiya Celebi Seyahatndmesi 5. Kitap, c. 2, s. 768.

262



basinda insa edilen ve 1925’te yiktirilan** Burmali Camii de bu
zat tarafindan insa edilmistir. Medresenin ismi 1896 tarihli
Kosova Vilayeti Salnamesi'nde de ge¢mektedir.#

f. Mustafa Paga Medresesi

Uskiip’te cami, imaret, mektep ve tiirbesi bulunan
Mustafa Pasa’nin yaptirdig1 medresenin vakfiyesi 1716 tarihini
tasimaktadir.4

g. Atiye bnt. Yasar Bey Medresesi

Ayverdi’de medresenin ismi zikredilmektedir.4 Uskiiplii
(Arslan) Hasan Fehmi Efendi, icazet aldiktan sonra Atiye
Hanim Medresesi’'ne miiderris tayin edilmis ve burada 1896’da
icazet vermistir.

h. Yahya Pasa Medresesi

Sultan II. Bayezid donemi devlet adamlarindan biri olan
Yahya Pasa, Hatice Sultanin kocasidir. Birkag kez Rumeli
Beylerbeyi olan Yahya Pasa, 1504'te vezir olmustur. Evliya
Celebi bu medreseyi eserinde zikreder.#

i. Hac1 Hasan b. Ali Medresesi

Hac1 Hasan Bey tarafindan yapilan ve oglu Mehmed Ali
Bey tarafindan da vakiflar tahsis edilen Lonca yanindaki bu
medrese gilintimiizde mevcut degildir. Mehmed Ali Bey,
Dervisan Mahallesi’'ndeki evlerini bu medreseye vakfetmistir.4s

j. Hac1 Ismail Aga Medresesi

Sultan Murad Camii ile kuzeydogusundaki Saat Kulesi
arasinda bulunan bu medresenin banisi Haci Ismail Aga olup
1807 yilinda vefat etmistir.4

4 Mehmet Inbagi, “Uskiip”, DIA, c. 42, Istanbul: TDV Yay, 2012, s. 380.
4 Salname-i Vildyet-i Kosova 1314 (1896), s.189; Ayverdi, age, c. IlI/3, s.
248.

4% Ayverdi, age, c. II/3, s. 263.

4 Ayverdi, age, c. I11/3, s. 290; Asani, agt, s. 44.

47 Ayverdi, age, c. II/3, s. 291.

4 Ayverdi, age, c. III/3, s. 290.

9 Ozer, age, s. 291.
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k. Tophane Medresesi

1896 Kosova Vilayeti Salnamesi'nde adi gecen bu
medresenin Mustafa Pasa Medresesi'nin diger adi olmasi
muhtemeldir.5

L. Tiitlinstiz Medresesi

“Titiinstiz” lakaphh Hiiseyin Pasa tarafindan yaptirilan
medrese, 1896 tarihli Kosova Vilayeti Salnamesi'nde de
zikredilmektedir.5!

m. Mehmet Bey Medresesi

Hakkinda bilgi bulunmamaktadar.52

n. Emir Ismail Medresesi

Salih Asim Bey, yasadigi dénemde Uskiip'te faaliyet
gosteren iki medreseden biri olarak Emir Ismail Medresesi
oldugunu eserinde haber vermektedir.53 Ayrintili bilgi heniiz
elde edilememistir. Bu kisa bilgilerden sonra Uskiip dahil
olmak iizere giiniimiizdeki Makedonya'nin cesitli kentlerinde
Osmanli déneminde insa edilen medreseleri bir tablo halinde
gostermek istiyoruz. Belirtmek gerekir ki, tabloda sayilar
verilen bu medreseler, simdiye kadar degisik basma
kaynaklarda yer alan bilgilerden derlenerek elde edilmistir.
Tablodaki sehir isimleri alfabetik olarak siralanmustir.

Sirano Medresenin Bulundugu Sehir Say1si

Debre 10
Doyran

Gostivar
1§tip
Kalkandelen
Kircova

|| RN
=GN

50 Salname-i Vildyet-i Kosova 1314 (1896), s. 189.

51 Salname-i Vildyet-i Kosova 1314 (1896), s. 189; Ozer, age, s. 293.
52 Ayverdi, age, c. I1I/3, s. 290.

5 Asim, age, s. 31.
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Kogani 1
Kumanova 2
Képriilii 4

10. | Kiratova 1
11. | Manastir 15
12. | Ohri 5
13. | Pirlepe 5
14. | Resne 1
15. | Tikves 1
16. | Usturga 1
17. | Ustrumca 2
18. | Uskiip 14
Toplam 78

Tablo: Sehirlerine Gore Makedonya Medreseleri

Degisik kaynaklara gore simdilik tespit edilenler 15181nda
Makedonya’da toplam 78 medrese bulunmaktaydi. Kuzey
Makedonya’daki Osmanli Arsivi ve Istanbul Cumhurbagkanlik
Osmanli Arsivi'nde yapilacak detayl calismalar sonrasinda bu
saymin daha da artmas: kuvvetle muhtemeldir.

Ote yandan arsiv ve biyografi kaynaklari Uskiip sehrinin
degisik medreselerinde Osmanli tarihi boyunca g¢ok sayida
miiderrisin gorev yaptigini haber vermektedir. Birkaci, daha
sonraki yillarinda, seyhulislam da olan bu miiderrislerin 6nemli
bir bolimii Osmanh ilim ve kiiltiir muhitinde iz birakmis
isimlerden  olusmaktadir.?*  Ozellikle medreseleri ve
miiderrislerinin sagladig1 bu biiyiik birikim sayesinde Uskiip,
Balkanlar'da adindan fazlaca s6z ettiren ve bir¢ok ilim
adammin gorev yapmak icin tercih ettigi bir ilim ve kiiltiir
merkezi olmus ve bu kimligini Osmanlilar’m son doénemlerine
kadar stirdiirmiistiir.

54 Bu konuyla ilgili yapilmis bir ¢alisma igin bkz. Ahmet Suphi Furat,
“Uskiip Medresesinde Hocalik Yapmis Osmanli Alimleri”,
Giineydogu Avrupa Arastirmalari Dergisi, sy. 12,1998, s. 89-94.
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Sonug

Osmanli Devleti, Balkan topraklarindaki en oOnemli
bolgelerinden biri olan Kuzey Makedonya’da, giiclii vakiflar
araciligiyla baskent Uskiip olmak iizere her yoreye dini, ilmi,
sosyal ve ekonomik kurumlar insa edilmesine onctiliik etmistir.
Ozellikle stratejik konumlar: sebebiyle Uskiip ve Manastir, cok
kisa stirede birer Osmanli sehri goriintimiine biirtinmiislerdi.
Osmanli doneminde énemini kaybetmeyen bu iki sehir, sancak
merkezi gorevi gormiis, bulunduklar1 konum geregi de diger
Kuzey Makedonya sehirlerine nazaran daha ¢ok medreseye
sahip olmustur.

Giiniimiizdeki Kuzey Makedonya smuirlar1 igerisinde
Osmanlilar'm bu cografyaya armagan ettigi 80 civarinda
medrese kurulmustur. Daha detayli yapilacak ¢alismalarla bu
saymin 100’e ulasmasi son derece miimkiin goriinmektedir. Bu
medreseler arasinda bulunan Isa Bey Medresesi ise, giiniimiize
kadar faaliyetleri devam eden ve din hizmetlerinde bulunacak
kadrolar yetistiren Onemli bir egitim-6gretim kurumu
olmustur.
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{'SKUP MEDDAH MEDRESESI ve
KAPATILMADAN ONCE YETISEN MUDERRISLER

Siileyman BAKI"

Girisg

1391 yilinda Yildirim Beyazid Han devrinde fethedilen
Uskﬁp, Osmanli devrinde bir ilim ve medeniyyet merkeziydi.
521 yil stiren Osmanl-Tiirk idaresi, bu emsalsiz Osmanl
sehrini, sanat ve kiiltiir merkezi yapmay1 da basarabilmistir.
Osmanli mimari eserlere baktigimizda, Uskiip bu agidan da
zengin bir sehir. Hanlari, hamamlari, imarethaneleri, cami ve
mescidleri, medreseleri, tekkeleri, mektepleri, sebilhaneleri,
konaklari, mezarliklari, kopriileri ve carsisi ile bir sanat ve
kiiltiir merkezi konumundadir Uskiip.!

17. asirda Uskiip’te 120 mescid ve camiin oldugu bilinen
bir gercek. Sultan Murad Camii, Isa Bey Céamii, Alaca Camii,
Yahya Pagsa Camii, Mustafa Pasa Camii, Murat Pasa Camii, Kose
Kadi Camii, Tiitlinstiz Mescidi, Hact Muhyiddin Mescidi,
Diikkancik Camii, Arasta Camii, Hatuncuklar Camii, Hac
Yunus Camii, Hac1 Kdzim Camii, Kebir Mehmed Celebi Camii

* Prof. Dr. Ogretim Uyesi, Tetova Universitesi Felsefe Fakiiltesi, Dogu
Dilleri (Sarkiyat) Boliimii, Kuzey Makedonya,
suleyman_baki@yahoo.com / sulejman.baki@unite.edu.mk.

1 Uskiip hakkinda daha genis bilgi icin bkz: Asim, Salih, Uskiip Tarihi
ve Civari, Halil Kazim Matbaasi, Uskiip1932 (bu eser Stileyman Baki
tarafindan 2004 yilinda Istanbul’da Rumeli Tiirkleri Vakfi Yaymlari
tarafindan giintimiiz Tiirkcesine sadelestirilerek yaymlanmigtir. Bu
tebligde bu yayn dikkate almmustir); Baki, Siileyman, “Osmanii
Devrinde Bir Ilim ve Medeniyet Merkezi: Uskiip”, Koprii Dergisi, Yil:
3, say1: 7, Ocak-Mart 2005, Uskiip, s. 7-8.
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ve Karakapucu Hamza Camii gibi giiniimiizde mevcud olanlar
ile Meddah Camii, Kazancilar Camii, Yogurtcular Camii, Faik
Pasa Camii, Mehmed Pasa Camii, Ibn-i Payko Camii, Yelen
Kapan Camii, Burmali Camii ve Borozan Mescidi gibi kismen
varolan ya da izine bile rastalmilamayan bircok cami ve
mescidiyle bir vildyet merkezmin; Kursunlu Han, Sulu Han,
Kapan Han, Kiirkgiiler Hani, Yahya Pasa Hani, Isa Bey Hamn,
Ishak Bey Hani, Bedesteni ve Tiirk Cargist ile bir evidd-1 f3tihan
diyarmin adidir Uskiip.2

Hanlarmin yanisira hamamlariyla da meshurdur Uskiip.
Davud Paga Hamami, Sengiil Hamami, Kizlar Hamamu, Isa Bey
Hamami, Cifte Hamam, Eski-Yeni Hamam vd.’ni burada
zikredebiliriz. Ayrica, Fatih Sultan Mehmed’in déneminde
tamamlanan ve bir sdheser olan 7askdprii'sii, bambaska bir
mana yliklemektedir bu beldeye.

Uskiip ayrica, ruhani havanin tenefiis edildigi bir sehir.
Evliya Celebi, 17. asirda yirmi adet tekkenin oldugunu ifade
eder. 20. asrin baslarinda kala kala Mevlevi, Sinani, Celveti,
Kadiri, Rifai ve Halveti tarikatina ait onbes tekke kalmisti.

Dokuz adet Didru’l-Kurrd (Kur'an-1 Kerim'i diizgiin
okuma ilmini yiiksek seviyede Ogreten mekteb)'nin, yetmis
mektebin, ikiyliz adet sebilhanenin, yedi tane {icretsiz
konaklama yerinin (misafirhdne) bu sehre farkli bir o6zellik
kazandirdig: da inkar edilemez.

Ayrica bu sehirde Osmanli devrinde 12 aded medresenin
de mevcut oldugunu zikretmek lazim. Meddah, ishakiye, Isa
Bey, Sultan Murad, Murad Pasa, Mustafa Pasa, Yahya Pasa,
Mehmet Pasa, Karlizade (Burmali), Emir Isamil gibi birgok
medresenin ismini zikredebiliriz. Osmanli devrinin son
déneminde Uskiip Belediye Reisligi gorevinde bulunan

2 Uskiip’teki Osmanli mimarisi ve eserleri hakkinda daha genis bilgi
icin bkz: Ayverdi, Ekrem Hakki, Avrupa’da Osmanli Mimari Eserleri
- Yugoslavya, 3, Bilmen Matbaasi, Istanbul, 1981; Kumbaraci-
Bogoevig, Lidiya, Uskﬁp’te Osmanli Mimari Eserleri, istanbul, 2008;
Ozer, Mustafa, Uskap’te Tiirk Mimarisi, Tiirk Tarih Kurumu Yay.,
2006, Ankara.
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Simitgilerden Hac1 Riistem Bey’in oglu Salih Asim Bey, Osmanli
déneminde Uskiip’te 12 medresenin oldugunu, bunlardan
4’tinlin daha 6nce kulanilamaz hale geldigini, 8'inin de 20.asrin
baslarina kadar faal olduklarindan bahsetmektedir. 1932 yilinda
ise bu medreslerden sadece 2’sinin faal oldugunu belirtir ve bu
iki medresenin Eski-Yeni Hamam civarindaki Emir Ismail
Medresesi ile Meddah Medresesi oldugunu belirtir. Unlii alim
Seyhiilislam Ibn-i Kemal'in su meshur s6zii aslinda her seyi
ifade ediyor: “Uskiip, yeryiiziinde Cennet bahgelerinden bir
bahgedir”.

1- Uskiip’te Osmanh Déneminde Medreseler

Osmanli’'nin Balkanlar'da 6nemli ilim ve idare merkezi
Uskiip’'te birgok medrese insa edilmistir. Salih Asim Bey,
Uskiip’teki medrese sayisinin 12 oldugunu belirtmistir. Salih
Asimm Bey, bu medreslerden dordiiniin daha 6nce (Osmanl
devrinde) kullanilamaz hale geldigini ve aktif olmadigini,
geriye kalan sekiz adedinin 1. Diinya Savasi'na kadar dini
ilimlerin biitiin kisimlarinin  yanisira Arap dili gramer
bilgilerinin de okutuldugunu, fakat 1930larda ise sadece Emir
[smail Medresesi ile Meddah Medresesi'nin faal oldugunu
zikretmektedir.

17. aswrda Uskiip’ii ziyaret eden {iinslii seyyah Evliya
Celebi Seyahatname isimli eserinde Uskiip’te her cami yaninda
birer mekteb/medresenin oldugundan bahsetmektedir.? En
meshur medreseleri arasinda sunlar1 zikretmek lazim: Meddah
(Yigit Pasa) Medresesi, Ishakiye (Ishak Bey) Medresesi, Sultan
Murad Medresesi, Isa Bey Medresesi, Karlizade Mehmet Bey
Medresesi, Mustafa Pasa Medresesi, Yahya Pasa Medresesi,
Mehmet Pasa Medresesi, Emir Ismail Medresesi, Murad Pasa

3 Evliya Celebi, Seyahatname, (sadelestiren: Zuhuri Darusman),
Istanbul, 1980, c. IX, s. 97-108.
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Medresesi, Tiitiitnsiiz Medresesi vd.* Uskiip'te Osmanh
devrinden giintimiize ulasan hi¢bir medrese kalmamustir.

2- Meddah (Yigit Pasa Bey) Medresesi'nin Tarihgesi
a- Osmanli Déneminde Meddah Medresesi

Osmanli donemindeki Meddah Medresesi hakkinda
simdilik yeterince akademik manada belge ve bilgi olmamakla
beraber su hususlara deginebiliriz. Tarihi Uskiip Tiirk
Carsist'min iginde Uskiip’ii fetheden ugbeyi Yigit Pasa Bey camii
etrafinda medrese ve tekkenin insa edildigini ve bu kiilliye
icerisinde hocast Meddah Baba adina ithaf edilen Meddah
Medresesi  (Yigit Pasa Bey)nin, Uskl'ip’l'jn en eski
medreselerinden biri oldugunu belirtmek gerekir. Uskiip fatihi
Yigit Mehmet Pasa Bey, tarih kaynaklarinda Pasa Yigit Mehmet
ismiyle zikredilmektedir. Uzun yillar Uskiip ve civarmmn
kumandani ve muhafizi olarak gorev yapmus bir sahsiyet olan
Yigit Pagsa, Uskiip'te vefaat ederek Meddah Baba Camii
avlusundaki hazirede kendine ait tiirbesinde defnedilmistir.>

Yigit Pasa tiirbesi, bugiin mevcut olmayan Meddah camii,
Meddah medresesi ve Meddah tekkesinin oldugu kiilliyenin
icindedir. Meddah Camii diger ismi ile Yigit Pasa Cami,
Uskiip’iin en eski camisi olup kiilliye igerisinde ingsa edilmistir.
2.Diinya Savasi esnasinda 1943 yilinda bombardimana tabi
tutularak yikildigimi, 1961 yilina kadar ayakta kalabilen
minaresinin de rejim tarafindan yiktirildigmi zikretmek
gerekir.6 Son vyillarda bir¢ok Osmanli eserinin yeniden
glinyliziine c¢ikarilmasi kapsaminda Bursa Biiyiiksehir

4 Ozer, age.. s. 290-293; Asim, age., s. 31. Hizli, Mefail, “Osmanii Ttirk
Cografyasinda Makedonya Medreseleri”, Makedonya’da Osmanli
Eserleri Sempozyumu, MATUSITEB, Uskiip, 2011, s. 86-89.

5 Asim, age.,, s. 46; Baki, Stileyman, “Fatih-i Uskiip Pasa Yigit Mehmet
Bey”, Képrii Dergisi, Yil: 2, Sayz: 5, (Ocak-Mart, 2003), s. 14-15;

¢ Elezovig, Glisa, Turski Spomenici U Skoplju, Glasnik Skopskog
Naugnog Drustva, Skopje, 1925, c.I, 5.136-137; Kumbaraci, Lidiya B.,
Osmanliski Spomenici vo Skopje, Skopje, 1998, s.91;, Kumbaraci-
Bogoevig, Lidiya, Uskiip’te Osmanli Mimari Eserleri, 2008, Istanbul, s.
168-172.
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Belediyesi ve Cayir Belediyesi ile Makedonya Islam Dini Birligi
isbirliginde bu kiilliyede restorasyon ¢alismalar: yapilmus, Yigit
Pasa Bey'in tiirbesi ve Meddah Baba'in kabri restore edilmis, bu
alanda ¢ok giizel bir mescid ile bir kiitiiphane insa edilmis olup
1 Temmuz 2016 (Ramazan ayinda, Kadir Gecesi) yilinda resmi
acihsla “Yigit Pasa Kiilliyesi” ad1 altinda halkin hizmetine
sunulmustur. Bu ¢ergevede ayni siilaleden gelen Sarik Taranin
ciddi katkilarmin oldugunu yad etmek gerekir.

Meddah Baba, Yigit Pasa'nin seyhi veya hocasidir. Onun
da kabri bu kiilliyede mevcuttur. Bu iki ismin zaman zaman
karistirilmis fakat ayri kisiler oldugunu belirtmek gerekir. Yigit
Pagsa Camii ve Medresesi zamanla Meddah Camii ve Meddah
Medresesi olarak anilmaya baglanmistir. Kayitlarda da bu iki
isimle zikredilmektedir.”

Meddah Medresesi, Osmanli devrinde Uskiip'te insa
edilen en eski medresedir. Banii Yigit Pasa Bey olmakla beraber
hocas1 ve seyhi Meddah Baba Medresesi olarak iin salmustir.
Medrese hakkinda pek yeterli bilgi mevcut olmamakla beraber
bu medrese Osmanli déneminin sonlarinda ve sonrasimnda
Uskiip'te varolan birkac medreseden biridir. Salih Asmm,
1932’de yayinlanan eserinde sadece Emir Ismail ve Meddah
Medresesi'nden bahseder. Daha sonra tekrar agilan Isa Bey
Medresesi'ni de zikredebilirz. Ayrica bu medreselerde dini
ilimlerin biitiin kistmlarmin yanisira Arapga, hiisn-i hat (gtizel
yazi) ve matematik ilimlerini de 6gretildigini kaydetmektedir.
O tarihlerde bu iki medresenin gelirlerinin ve gelir getirecek
miilklerinin olmadigini da belirtmektedir.t Belirtmemiz gerekir
ki Osmanli vakif anlayisinda cami ve medreselerin mutlaka

7 Asim, age., s. 46; Daha genis bilgi icin bkz: Baki, Stileyman, “Uskiip ‘te
Tarihi Camiler”, (yaymlanmamis bitirme tezi), Uludag Universitesi
Hahiyat Fakiiltesi, Bursa, 1998, s. 40-41; Ayverdi, age., s. 247.

8 Asim, Salih, Uskﬁp Tarihi ve Civar1 (sadelestiren Siileyman Baki), s.
31. Meddah Medresesi hakkinda kapsamli bir ¢alisma hakkinda bkz:
Arucgi, Muhammed, ”Uskiip te Meddah Medresesi”, Balkanlar'da
[slam Medeniyeti Milletleraras1 Sempozyumu Tebligleri (Sofya, 21-23
Nisan 2000, Editor: Ali Caksu), IRCICA, Istanbul 2002, s. 181-198.
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gelir getirecek vakif miilkleri oldugu bilinmektedir. Fakat
Osmanli'nin ¢ekilisinden sonra bu anlamda sorunlar yasandig:
agikardir. Ozellikle Meddah Medresesi bir diger ismiyle Yigit
Pasa Medesesi’'nin gelirlerin oldugu tarihi kaynaklarca
bilinmektedir.

Salih Asim Bey, Osmanli devrinde Meddah Medresesi
orneginde oldugu gibi bir¢ok medresede tahsil derecelerinin,
zamanin ihtiyaclarina gore diizenlendigini ve buna Ornek
olarak Fatih ve Siileymaniye medreselerindeki ders program-
larm1 Ornek gostermektedir. Okuma-yazmay1 Ogrenenlerin
medreselerin fetimme denilen kisminda ibtida-i haric (ilk
tahsil), daha sonra ibtida-i haric (orta tahsil), akabinde musila
(medrese hocaliginda ikinci yiiksek derece) denilen tetimme
medreseleriboliimlerinde egitime devam ettiklerini daha sonra
sahn diye isimlendirilen Daru’l-Fiinun’lara talebelerin kabul
edildigini belirtmektedir.®

Meddah Medresesi'nden mezun olan ve {ii¢iincii nesil
talebeleinden olan Marmara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi
hocalarindan merhum Hafiz Bekir Sadak!?, medrese hakkinda
kaleme aldig: bir yazisinda ¢ok kiymetli bilgiler vermektedir.!!
Merhum Bekir Sadak Hocaefendi, medresenin tarihi bir
medrese oldugu, binanin Ikinci Diinya savast esnasmnda
bombardiman esnasinda Meddah Camii ile birlikte yikildig: ve
harab hale geldigi, daha sonra farkli binalarda egitime devam
edildigi, halk arasinda medresenin Meddah Medresesi ismiyle
anildigini, hem medresenin hem de camiin Yigit Pasa tarindan
yapildigin fakat tam tarihinin bilinmedigini ifade eder. Yigit
Pasa, hocasma hiirmeten hem camiyi hem de medreeseyi
yaptirmistir ve bu nedenle mederese ve cami Meddah olarak
tesmiye edilmistir. Hem Yigit Pasanin tiirbesinin hem Meddah

? Asim, age, s. 31.

10 Bekri Sadak’mn hayati ve eserleri hakkinda daha genis bilgi i¢in bkz:
Baki, Siilleyman, “Uskiipii Istanbul’a Baglayan Kdprii: Prof. Dr. Bekir
Sadak Hocaefendi (1920-1923)”, Koprii Dergisi, Uskiip, Yil: 3, Say: 7,
2005, s. 15-17.

11 Sadak, Bekir, ”Uskz'ip ‘te Meddah Medresesi”, (tarihsiz).
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Baba'nin kabrinin ayn1 haizrede olmasi buna isaret etmektedir.
Halen mevcut olan Meddah Baba'nin kabir tasinda su ifadeler
yer almaktadr:

“Huve’l-Hallakul-Baki

El-merhiim el-magfir

Fatih-i Uskib es-Seyh

Meddah Baba riihiycun

El-féatiha”12

Hafiz Bekir Sadak Hoca, Meddah ya da diger ismiyle Pasa
Yigit Bey camiin Uskiipte ilk insa edilen cami oldugunu, haliyle
medresenin en eski medreselerden oldugunu kabul etmek
gerektigini vurgulamaktadir. Yazinin devaminda Hafiz Bekir
Sadak, medreselerin derecelere ayrildig1 donemlerde mezkur
medresenin hangi dereceli medreslerden oldugunu tespitinin
miimkiin olmadigini fakat uzun yillar Uskiip’te hocalik ve
seyhlik yapmug olan Ruhu’l-Beyan tefsirinin miellifi Ismail
Hakki Bursevinin de Meddah Medresesi'nde miiderrislik
yaptig1 dikkate alindiginda (1082-1088) medreseler arasinda
yliksek bir derecede oldugunun altini ¢izmektedir.13

b. Osmanli’dan Sonraki Dénemde Meddah Medresesi'nin
Durumu

Balkan cografyasinda bilhassa Uskiip ve civarmnda 5
asirlik hakiyemiyetinin son doénemlerinde ve de Ozellikle
1912’de Osmanli Devleti'nin bolgeden cekilmesiyle bilhassa
Miisliiman ahali agisindan bakildiginda siyasi, dini, iktisadi,
kiiliitrel ve ilmi manada gerilemenin oldugu asikardir. Bu
gerilemenin ve ¢okiisiin en Onemli ayaklarindan biri de
medreselerde yasanmustir. Bircok medrese misyonunu yitirmis,
kapatilmis ve tarihe karigmugtir. Uskiip Belediye resiligi yapmis
olan Salih Asim’in 1932’de yayinlanan eserindeki ifadesiyle 12
medreseden dordii daha o6nce kullanilamaz ve calismaz bir
halde oldugu, sekizinde ise 20 yil 6ncesine kadar (1912) dini

12 Kumbaraci, Lidiya, Uskiip’te Osmanli Mimari Eserleri, s. 170-171.
18 Sadak, agm.;
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ilimler alaninda tahsil verilmeteydi.l# Bu kapsamda Uskiipte
Osmanli devrinden kalan 3 medreseden bahsedebiliriz.
Meddah Medresesi, Emir Ismail Medresesil> ve sonradan
yeniden ihya olunan Isa Bey Medresesi.’6 Osmanli sonrasmda
da devam eden bu ti¢ medreseden sadece ikisi donem dénem
faaliyet gosterebilmiglerdir: Meddah Medresesi ve Isa Bey
Medresesi. Tim zorluklara ve olumsuzluklara ragmen bu iki
medrese egitimini siirdiirmiis ve yeni nesiller yetismesine katk1
saglamiglardir. Ozellikle Meddah Medresesi bir ekoldiir ve
Osmanli sonras1 bu misyonu siirdiiren nesillerin yetismesinde
biiyiik 6neme sahiptir.

c. Ataullah Kurtis Efendi (Ata Efendi) déneminde
Meddah Medresesi (Yiiksek Islam Okulu)

Meddah Medresesi'nin Osmanli sonrasi doneme ait
bilgiler ve belgeler yetersizdir. Birkac¢ bilgi ve g¢alismanin
haricinde yeterince malumat sahibi degiliz. Ancak tebligimizin
konusunu tegkil eden medresenin kapatilmadan énceki egitim
donemi ve sahsiyetleri hakkinda yapilan calismalardan
hareketle bazi bilgiler sunulacaktir. Ozellike bendenizin uzun
yillar boyunca Meddah Medresesi'nden mezun olmus ve orada
miiderrislik yapmis bazi hocalar hakkinda yaptigim
aragtirmalar kapsaminda 2003-2009 yillar1 arasinda Uskiip’te
yaymlanan “Koprii” Kiltiir-Sanat Dergisi'nde “Manevi
Onderlerimiz”bagh@ altinda tefrikalar halinde kaleme aldigim
calisamlardan istifadeyle konuyu ele almaya calisacagim.

Ayrica merhum Hafiz Bekir Sadak Hoca'nin kaleme aldig1
“Uskiip te Meddah Medresesi” ve “Biz Oralarda Kalmaliydik”
isimli iki yazisinin yamisira merhum Prof.Dr. Muhammed
Arugi'nin kaleme aldigr “Uskiipte Meddah Medresesi”
(IRCICA-2000) ile “Iki Diinya Savasi Arasi Makedonya'da

14 Asim, age., s. 31.

15 Asim, age., s. 31.

16 Arugi, Muhammed, “/ki Diinya Savas: Arast Makedonya'da Islami
Egtim Miiesseseleri-2”, Koprii Dergisi, Uskiip, 2006, Yil: 4, Say: 14,
s.41.
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Islami Egitim Miiesseseleri 1-2” (Kdprii Dergisi, 2006, say1 13 ve
14) makaleleri kiymetli bilgiler sunmaktadir. Ayrica Muhamed
Ali'nin kaleme aldi§1 “Ataullah Kurtis Efendi Yonetiminde
Meddah Medresesi” (Balkan Arastirmalar1 Dergisi-2011, cilt:2,
say1:1) isimli makalesini de zikredebiliriz.

Hafiz Bekir Sadak’a gore, Meddah Medresesi'nin son
faaliyet donemi hakkinda sunlar1 zikredebiliriz: Medresenin
son donemi 1923-1945 yillarin1 kapsayan yillardir. Medresenin
binas: Ikinci Diinya Savagimn ilk yillarinda bombardimnda
yikilmis, daha 6nce ise bazi1 nedenlerden dolay1 1935/36 yilinda
ise mezkr binadan ayirlip bagka binalarda egitim faaliyetlerini
ylriitmek zorunda kalmigtir.1?

Osmanli dénemi sonrasi Krallik Yugoslavya zamaninda
Meddah Medresesi yeniden ihya olur. Bu déonemde medresenin
basinda Fatih Medresesi mezunu ve dersiamlarindan Uskiip'lii
Muhammed Ataullah Kurtis!®® Hocaefendi (Ata Efendi)
bulunmaktadir.®® Uskiip’e baglh Stiidenican kdyiinde 18752
yilinda diinyaya gelen Ataullah Kurtis Efendi (Ata Efendi),
ibtidai mektebini kdyiinde tamamladiktan sonra Uskiip’te
bulun meghur Ishakiye (Ishak Bey) Medresesinde 4 yillik
egitimini tamamlar ve daha sonra yiiksek tahsilini Istanbul’da
Fatih Medresesi'nde siirdiiriir. Bu medresede Islami ilimler
(Tefsir, Hadis, Fikih, Kelam, Ahlak vd.) alaninda tedrisatta
bulunup H.1327/M.1909 senesinde Rodomirli Hiiseyin
Necmeddin Efendi’den icazet alarak medrese tahsilini
tamamlar. Basarili bir 6grenci olan Ataullah Efendi, Fatih
Medresesi'nden daha icazetini almadan Fatih Camii'nde Usul-i

17 Sadak, agm.

18 Jcazetnamelerde Muhammed Ataullah bin Kurtis el-Uskiibi olarak
zikredilmektedir. (Siileyman Baki 6zel arsivi).

19Sadak, agm., Arugi, ”Uskiip ‘te Meddah Medresesi”, s. 190-192.; Baki,
Silleyman, “Glirelerli Selim Efendi ve Meddah Medresesi”, Koprii
Dergisi, Yil: 2, say1: 6, Nisan-Eyliil 2004, s: 8; Ali, Muhamed, “Afaullah
Kurtis Efendi Yonetiminde Meddah Medresesi”, Balkan Arastirmalari
Dergisi, Bursa, 2011, cilt:2, say1:1, s. 90-91.

201872 yilinda diinyaya geldigi de sdylenmektedir. Bkz: Sadak, agm.
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Fikih dersleri vermeye baslamasiyla Fatih Medresesi'nde
miiderrislik yapmakla gorevlendirilmistir. Ardindan Mesihat-1
Isldmiye makaminca devrin en yiiksek ilmi derecesi olan
Dersiam riitbesi verilmistir. Miiderrris Ataullah Kurtis Efendj,
ilmi sahada olan vukufiyetinin yanisira Osmanli devleti
idaresinin buhranli dénemimde Ittihat ve Terakki firkasi karsiti
tavriyla bilinir ve Hiirriyet-itilaf firkasmin mensuplarini
destekler. O devirde (1918-1920) donemin meshur kisileri
arasinda olan eski Seyhii’l-Islam Mustaf Sabri Efendi, Iskilipli
Atif Efendi gibi kisilerle isbirligi icerisinde olmustur. Devrin
baskic1 uygulamalarindan arkadasalari gibi o da baskiya maruz
kalmis 1920’de Istanbulu’u terketmek zorunda kalmustir. 1922
(ya da 1924)’de Kahire’ye oradan da Selanik’e gitmis, orada bir
medrese kurmus ve akabinde 1923’te dogdugu sehir olan
Uskiip’e 48 yasinda avdet etmistir.2! Uskiip’e déniis tarihi
hakkinda iki ayr1 goriis daha vardir; 19212 veya 1925.23 Bekir
Sadak’m kendisinin de talebe olarak bulundugu Meddah
Medresesi'nin egitim faaliyetinin son doénemini 1923’ten
itibaren baslatmasi dikkat ¢ekicidir.2+

Uskiip’e déndiikten sonra Ataullah Kurtis Efendi,
Meddah Medresesi'nin bagina bagmiiderris olarak tayin olunur.
Bu gorevde 1923-1938% yillar1 arasinda 15 yil vazife yapmustir.
Medresesnin egitim faaliyetine baslarken egitim kadrosuna eski
muallimlerden Seyfeddin Efendi’yi Osmanlica, imla, hiisn-i hat;
eski tabur imami1 Hafiz Hasan Efendi Sabi¢’i Sirpga-Hirvatga ve
edebiyatc1 ve gazeteci olan Siileyman Aski Efendi’yi Tiirk dili
ve edebiyati, usul-i kitabet (kompozisyon) hocalar1 olarak
yanma alir. Kendisi Islami ilimler ve Arapca derslerini vermeyi
deruhte eder. Daha sonra yeni siniflar agilinca alt simiflardaki
talebelerinden basarili olanlar1 segip egitim kadrosuna déahil

2L Ali, agm., s.91.

22 Arugi, agm, s.192.

2 Ali, agm., s.91.

2 Sadak, agm.

%5 Farkli bir tarih i¢in bkz: Muhamed Ali, agm., s.91’de 1923-1936
olarak belirtir.
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ediyordu. 1938 senesinde basmiiderrislik gorevini en seckin
talebesi ve ilk nesil talebelerinden Abdiilfettah Rauf ya da
meshur ismiyle Fettah Efendi’ye devreder.2e 1938’den itibaren
1941’de Ikinci Diinya Savagimin baglangicina kadar Krallik
Yugoslavya’ya bagh Giiney Sirbistan (Makedonya, Kosova ve
Sancak) bolgesi Uskiip Ulema Meclisi (Islam Birligi Konseyi)
azahig1 gorevine Hafiz Serif Efendi Osman, Idris Efendi
Hayrullah, Hafiz Bedri Efendi Hamid ile birlikte Ataullah
Kurtis Efendi de bu goreve atanacaktir. Baskanliga Hafiz Serif
Efendi tayin olacaktir, yardimcilik gorevine Ataullah Kurtis
Efendi'yi fetva-emini vazifesiyle atayacaktir.? Uskiip’te 25
Kasim 1946 yilinda Bayram sabahinda vefat eden Ataullah
Kurtis Efendi, Uskiip’iin en eski kabristanlig1 olan ve bugiin
mevcut olmayan Gazi Baba Kabristanlifi'na defnedilmistir.2
Meddah Medresesinin Krallik Yugosavya zamanida Uskiip
Ulema Meclisi tarafindan kabul edildigini fakat yetirince
desteklenmedigini, halkin destekleriyle ayakta kaldigini adeta
ozel bir okul muamelesi gordiigiinii ve icazetnamelerde Uskiip
Ulema Meclisi tarafindan basilan miihiirde Sirpga “Uskiip
Yiiksek Isldm Okulu” oldugunu belirtmek lazim. Bekir Sadak
da bu konuda fikir beyan etmektedir. 22 Medresede egitim
dilinin Tiirkce oldugunu ve ilk, orta ve yiiksek kisimlardan
miitesekkil oldugunu belirtebiliriz.30 Egtim basta 12 yil iken
daha sonra 10 yila indirilmistir.3! Medrese kalasik Osmanl
egitim sisteminde ders vermis, dersler Tiirkge takip edilmistir.

Ders miifredatina baktigimizda Fatih Medresesi'ndeki
son donem miifredatina ¢ok yakin bir miifredat uygulandig:

2 Sadak, agm.; Arugi, agm, s.191-192.; Ali, agm., s.92.

¥ Baki, Stileyman, “Reisu’l-Ulema Hac: Hafiz Bedri Efendi 1905-1950",
Képrii Dergisi, Uskiip, Eyliil, 2007, s.18.

28 Ali, agm., s.91.; Arugi, agm, s.192; Baki, agm., s.9.

2 Sadak, agm.

80 Sadak, Bekir, “Biz Oralarda Kalmaliydik”, Hilal Dergisi
(Makedonya Islam Dini Birligi Yayin Organi), Uskiip, 1990, IV /22, s.
15.

31 Ali, agm., s.93.
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goriilmektedir. Bazi ilim dallar1 programa alinmamuistir:
Hikmet-i nazariyye, Ilm-i hey’et (astronomi). Bunun yanisira
bazi dersler eklenmisir: Osmanlica yazi ve imla, hiisn-i hat
(kaligrafi), hesap, Tiirk dili ve edebiyati, usul-i kitabet
(kompozisyon), ilm-i esya (tabiat bilgisi) gibi.32

c. 1. Okutulan ilim dallar1 ve takip edilen kitaplar
soyledir:

- Sarf: Emsile Bina, Maksud, Izzi ve Merah (metinler ezber
yapilirdi)

- Nahv: Avamil, Tuhte, Izhar, Kafiye, Molla Cam,”

- Istikak: Safiye

- Belagat (ma’ani, beyan, bedi’): Alaka serhi, Muhtasaru’l-
Maani

- Aruz: Davud-1 Kayseri’nin Aruz-1 Endelusi’nin serhi

- llm-i Adab-1 Munazara: Taskdpriilii risalesinin serhi

- Mantik: fsaguci, Mugni‘t-Tullab, Tasavvurat, Semsiye,
Fenari

- Fikih: Meraki’l-felah, Halebi-i sagir (Halebi-i kebiri takip
ederek)

- Usul-i Fikh: Mirat, Serh-i Menar

- Feraiz: Siraciyye

- Akaid ve Kelam: Serhul-Emali (manzum metin ezber),
Akaid-1 Nesefiyye Serh-i Taftazani, Devvani ( Gelenbevi, Serh-i
Mevakid ve Serh-i Mekasid takip edilerek)

- Hadis: belli degil

- Usul-i Hadis: Kadi Beyzavi (bastan bir kisim)3

c. 2. Icazet Alan Talebeler /Miiderrisler

Icazet alanlarin sayisi toplam 23 kisidir ve {i¢ nesildir.
Medreseden ayrilan veya savas nedeniyle icazet alamayanlar da
olmustur. Icazet almadan veya alamadan ayrilmis olanlar
arasinda taninmis sahsiyetler dikkat c¢ekmektedir. Fakat
medreseden feyz alanlarin sayisinin 60" iizerinde oldugunu

32 Sadak, “Uskiip te Meddah Medresesi”.
3 Sadak, agm.; Aruci, agm., s.192, Ali, agm, s.94.
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Bekir Sadak Hoca ifade etmektedir. Yiicel Teskilati'nin
kurucusu ve Fettah Efendi'nin amcasioglu (ya da teyzesioglu)
Miiderris Suayip Aziz Efendi (idam edilerek oldiiriilmiistiir,
0.1948)3, Gilanli Ali Yakup Cenkgiler (1913-1988) ve
Makedonya'nin eski Reisu’l-Ulema’st Hafiz Bedri Efendi
Hamid (1905-1980)%* Meddah Medresesi'nde egitime baslayip
daha sonra medreseden ayrilip Kahire'ye giderek orada Ezher
tiniversitesinde egitimlerini tamamlamislardur.3¢

Son donem Meddah Medresesi'nde yani Ataullah Kurtis
Efendi'nin 1923 yilindan 1938’e kadar itibaren basmiiderrislige
tayin olunmasiyla ve ardindan yerine gelen talebesi Fettah
Efendi'nin basmiiderrisligi doneminde (1938-1945) bu
medresede 3 nesil mezun verilmistir. Hafiz Bekir Sadak
Hoca'nin verdigi bilgiye gore Ataullah Kurtis Efendi, 1938
yilina kadar medresenin basmiiderrisi olarak gorev yapana
kadara iki nesil 6grenciye icazet vermistir. Birinci neslin icazet
merasimi 27 Zilhicce 1352 yani miladi 15 Nisan 1934’te
gerceklesir. Ikinci neslin icazet merasimi iki yil ardindan 1938
yilinda gerceklesmistir. Her iki icazet merasimi Sultan Murat
Camii'nde biiyiik bir ihtisam ve sohretle diizenlenmistir.
Merasimlere, basta Uskiip olmak iizere diger sehirlerden de
Miisliiman ahalinin ¢ok yogun ilgisi ve katiimi olmustur.
Ayrica kilise mensuplar;, devletin miilki ve askeri
makamlarinin temsilcileri de katilmistir. Merasime istirak
edenlerinin sayisinin 5 binin iizerinde oldugu ifade
edilmektedir. Ayrica merasimler icin 6zel davetiyeler basilmus,
Uskiip halki esrafindan olanlar hayirsever kisiler iig giin ii¢ gece
ziyafetler tertip ederek misafirler ve davetliler agirlanmistir.3”
Denilebilir ki, Osmanli idaresinin 1912’den sonra Uskiip’ten
ayrihisiin ardindan ilk defa belki Miisliimanlar bu kadar
coskulu ve heyacanli, eski giinleri yad eder bir havada bu

3 Ardici, Mehmed, Yiicelciler 1947, insan Yaynlari, stanbul.

% Bkz: Baki, Stileyman, “Reisu’l-Ulema Haci Hafiz Bedri Efendi 1905-
1980”7, Koprii Dergisi, Eyliil, 2007, s.14-25.

3 Sadak, agm.

% Sadak, agm.
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merasimleri takip etmislerdir. Adeta mazideki mefahir dolu
giinlere olan bir 6zlem ve bir hicran duygusu igerisinde o
giinleri yasamislardir.

Ataullah Kurtis Efendi'nin basmiiderris oldugu dénemde
Meddah Medresesi'nden mezun olup icazet alan iki nesil
talebeler sunlardir:

Tk icazet Alanl Nesil: 6 kisidir - (1934 senesi)3s

1. Abdiilfettah Rauf (Fettah Efendi) — Ataullah Kurtis
Efendi'nin en giizide talebesidir. 1933-1938 yillar1 arasinda
medresede Kelam ve Akaid hocalig1 da yapmustir. Medresenin
ikinci bagmiiderrisidir. Uskiip’te 1910 yilinda dogmustur ve
1963 yilinda vefat etmistir. Medresenin adeta ikinci
kurucusudur. Sair ve miiderris. Iyi bir hatiptir. Balkanlar'da
Mehmet Akif Ersoy’dan en giiglii Islam ve vatan sairlerden
biridir. Binlerce misra1 asan siirleri vardir. 1947’de 7 yil hapse
mahkum olmustur.®

2. Hafiz Saban Efendi (1909-1971)4

3. Giirelerli Selim Efendi (1906-1966)4

4. Grusinali Mehmed Efendi Sadik (1905-1978)42

5. Hafiz Sadullah Efendi Selam

6. Presovali Hafiz Necati Efendi%

3 Sadak, agm.; Arugi, ”Uskl'ip te Meddah Medresesi”, s.193.

3 Daha fazla bilgi i¢in bkz: Arugi, Muhammed, “Fettah Efendi”, DIiA,
Istanbul, 1995, c.XI, 5.483-484; Baki, Siileyman, “Uskiiplii Sair Fettah
Efendi’nin Siirlerinde Mehmet Akif”, Uluslararast Mehmet Akif Ersoy
Sempozyumu Bildiriler Kitab1 (editér: Dr.Ertugrul Oral), Istanbul
Sabahattin Zaim Universitesi Yayinlari, No:3, 12-14 Ekim 2011,
Istanbul, s. 319-327.; Kaya, Fahri, Makedonya Tiirklerinden Iz
Birakanlar, Divan Yay, Koprii Dernegi, Uskiip, 2008, s.123-147.

40 Baki, Stileyman, “Miiderris Hafiz Saban Efendi”, Koprii Dergisi,
Uskiip, 2006,Y1l:4, say1: 12, 5.22-24.

41 Baki, Stileyman, “Gtirelerli Selim Efendi ve Meddah Medresesi”,
Koprii Dergisi, Uskiip, Yil: 2, say1: 6, Nisan-Eyliil 2004, s. 8-11.

42 Baki, Siileyman, "Mehmet Efendi Sadik”, Koprii Dergisi, Uskiip,
Yil:3, say1:9, Temmuz-Eyliil 2005, s.18-19.

4 Sadak, agm.; Baki, Siileyman, “Giirelerli Selim Efendi ve Meddah
Medresesi”, Koprii Dergisi, Uskiip, Y1l: 2, s. 8.
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Ikinci Icazet Alan Nesil: 11 kisidir — (1938 senesi)*
Hafiz Hasan Efendi Lila (1907-1978)4

Hafiz Abdiirrahim Efendi Kerim (1916-1975)4
Nerezli Hafiz Mustafa Efendi Semo (1912-1991)%
Hasan Efendi Bekir (1914-1965)48

Idris Efendi Siileyman (1916-1988)%

Hafiz Hamdi Efendi

Hafiz Kadri Efendi

Uskiiplii Osman Efendi Abdiirrahman

9. Haracinali Ferhat Efendi

10.Ustrumcali Hiiseyin Efendi

11.Kosovali Hakk: Efendi Hogosti

Ugiincii Icazet Alan Nesil: 6 kisidir, Fettah Efendi dénemi
— (1944 senesi)>

Bu nesil 1938 yilindan itibaren medresenin bagmtidersiligi
gorevine getirilen Fettah Efendi’den 1944 senesinde icazet
almiglardir. Bu nesil 1941’de Ikinci Diinya Savagi'na tesadiif
ettigi icin icazet merasim malesef gerceklesememistir.

1- Prof.Dr. Hafiz Bekir Efendi Sadak (1920-1993)3! —
Uskiip’te dogdu, Istanbul’da vefat etti. Istanbul Yiiksek Islam

PN LD =

44 fkinci nesil hakkinda: Sadak, agm., Arugi, agm, s.193, Ali, agm., s.97.
4 Baki, Stleyman, “Kurra Hafizi Hasan Efendi”, Koprii Dergisi,
Uskiip, Kasim 2006, 5.18-20.

4 Baki, Stileyman, “Miiderris Hafiz Abdiirrahim Efendi”, Kopri
Dergisi, Uskiip, Yil:4, say1:11, Mart 2006, 5.21-22.

47 Baki, Siileyman, “Nerezli Hafiz Mustafa Efendi Semo”, Koprii
Dergisi, Uskﬁp, Yil:4, say1:13, May1s 2006, s.18-21.

48 Baki, Siileyman, “Hasan Efendi Bekir”, Képrii Dergisi, Uskﬁp, Yil:4,
say1:10, Ocak-Subat 2006, s.15-18.

49 Baki, Siileyman, “Idris Efendi Siileyman”, Képrii Dergisi, Uskiip,
Yil:4, say1:16, Eyliil 2006, 5.19-22.

50 Uciincii nesil hakkinda bkz: Sadak, agm., Arugi, agm, s.194, Ali,
agm., s.97-98.

51 Baki, Siileyman, “Uskiip7ii Istanbul’a Baglayan Kdoprii: ProfDr.
Hafiz Bekir Sadak Hocaefendi”, Koprii Dergisi, Uskiip, Yil:3, say17,
s.15-17.
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Enstitiisii ve Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi hocali1
gorevinde bulundu.

2- Hafiz Sami Efendi Nebi (1918-1986)532

3- Vrapgistali Kemal Efendi Arugi (1920-1977)3 -
Gostivar’a bagh Vrapgiste kdyiinde dogdu. 6 yil hapse mahkum
oldu. Sair ve hatip. Oglu merhum Prof.Dr. Muhammed
Arugi’dir.

4- Kumanovali Cemal Efendi Cemaili (1913-1997). 6 yil
hapse mahkum oldu.5

5- Salih Efendi Idriz

6- Ramadan Efendi Sahin

Bu tiglincii nesilden mada iki sinif daha vardir. Dordiincii
grubun 1938’de medresede egitime basladig1 bilinmektedir. Bu
grupta bir¢ok sahsiyet bulunmaktadir. En tanmmis1 Ataullah
Kurtis Efendi'nin oglu Nimetullah Kurtis Efendi’dir (1928-
1989).55 Ayrica Stiidenicanli Yusuf Efendi Iseni (1927-2013),
amcam Ibrahim Efendi Ibis (1930-2008) gibi bircok isim
zikredilebilir.

Ikinci Diinya Savast nedeniyle medresesnin egitiminde
kismen duraklamalar oldugu belirtilir. Fakat savastan sonra
1945’te kurulan Sosyalist Federatif Yugoslavya Cumhuriyeti ve
onun Komunist rejimi Meddah Medresesine ve onun
hocalarina basta Ataullah Kurtis Efendi ve Fettah Efendi olmak
tizere olumsuz tavir takinmig, bu egitim yuvasini tehdit kabul
etmis ve medreseyi kapatmistir. Bilhassa Ekim 1947’de Fettah
Efendi'nin ve arkadaslarinin mahkemeye sevk edilmesi ve
tutuklanip hapse atilmasindan sonra Meddah Medresesi

52 Baki, Siileyman, “Uskiiplii Hafiz Sami Efendi Nebi”, Koprii Dergisi,
Uskiip, Yil:4, say1:14, Haziran-Temmuz 2006, s.20-23.

5% Aruci, Muhammed, Kemal Efendi Arugi-Siirlerim, Logos-A
Yaymevi, Uskiip, 1999; Baki, Stileyman, “Vrapgisteli Kemal Efendi”,
Képrii Dergisi, Uskiip, Mayis 2007, 5.26-30.

5 Baki, Siilleyman, “Kumanovali Cemal Efendi”, Koprii Dergisi,
Uskiip, Agustos 2006, 5.19-22.

5% Baki, Stileyman, “Nimetullah Efendi Kurtis”, Koprii Dergisi, Uskiip,
Ekim 2006, s.17-21.
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sonmiistiir. Komunist rejim ve avaneleri hedefine ulasmislardir.
Ayrica hem Kralik Yugoslavya zamaninda (1936) hem de
Komunist Yugoslavya rejimi déneminde idareciler, Meddah
Medresesi hocalarindan ve savunduklari Osmanli-Islam
anlayisindan rahatsizlik duyuyorlardi. Bu nedenle medrese ile
rejim uyum iginde ¢alisgamiyordu. Bu siiregte medresede yetisen
hocalar davalarindan taviz vermemislerdir. Bu konuda
medrese hocalar: 1srarla vatanin terk edilmemesi, Miusliiman
halkin Tiirkiye’ye go¢ etmemesi konusunda fetvalar ve goriisler
ortaya koymuslardir.5

Makedonya ve civar iilkelerde giiziiniimiize kadar
Miisliimanlarin manevi, ilmi, siyasi ve dini hayatlarmna yon
verecek Onemli miiderrislerin ve kanaat oOnderlerinin
yetismesine vesile olmustur. Burada yetisen bu o6grenciler
ileride bu misyonu ve ilmi faaliyetleri hem toplum nezdinde
hem ilmi ¢evrelerde stirdiirmiislerdir.

Guniimiizde Meddah Medresesi maalesef mevcut
degildir.

EKLER: Bazi resimler:

56 Aruci, ”Uskiip ‘te Meddah Medresesi”, s.195-197.
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Fettah Efendi ve hocas1 Ataullah Kurtis Efendi
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ISTIP KAZASI'NIN TARIHI ve ETNIK YAPISI
(XIX. ASIR)

Bilal RUSHID*
Girig
19. asirda Osmanl 1mparatorlugu sinirlar icinde Uskiip
Sancagima baghh oOnemli bir kaza merkezi olan 1§tip,
gliniimiizde; eski adiyla Makedonya Cumhuriyeti, giincel
adiyla Kuzey Makedonya Cumhuriyeti smirlar1 icinde yer
almaktadir. Tarihi, niifus yapis1 ve cografi konumuyla énemli
bir merkez olan sehir, bugiin eski ihtisamindan bir hayli uzaktir.
Bulundugu cografyada gergeklesen savaslar ve Tiirklerin sehri
terk etmesiyle sehrin hiiviyeti degismis; Miisliiman niifusun
azalmasi sebebiyle Osmanli izleri de birer birer silinmeye
baslamistir. XX. yilizyilin basinda Osmanli Devletinin
hakimiyeti son bulunca, sehrin maddi ve manevi, her alanda
yasadig gerilemeyi “OcmannnuTe 0TH/I0a U GEPUKETO OZHECOa
/ Osmanh gitti, bereketi de gotiirdii.” seklindeki Makedon
atasozii giizel bir sekilde 6zetlemektedir.

Ekrem Hakki Ayverdi'nin Tekyeler ve Zaviyeler Sehri
diye tanimladif1 Istip’te, Osmanli’dan giiniimiize ulagan az
sayidaki mimari eser sehrin, tarihteki ihtisamli giinlerinden
haber vermektedir. Cami, tiirbe, cesme, bedesten ve evlerden
olusan bu eserler, sehirde yasayan bir avu¢ Miisliiman'in

* Ars. Gor., Trakya Universitesi, bilalrushid@hotmail.com

1 Ekrem Hakki Ayverdi, Avrupa’da Osmanli Mimari Eserleri
(Yugoslavya), C. 111, 3. Kitap, Istanbul, Istanbul Fetih Cemiyeti, 1981,
s. 47.
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gayretleriyle varliklarini siirdiirmekte ve Devlet-i Aliyye'yi
gozle goriiliir bir sekilde temsil etmektedir.

I. ISTIP KAZASININ TARIHI
A. “Istip” Isminin Mengei ve Yazihst

Sehrin en eski ismi “Actu6o/Astibo”dur. Kaynaklarda
III. asirda “Astibo” adiyla kaydedilmis olan sehir, IV. yiizyil
Peonia haritasinda Astibus ismiyle anilmaktadir. 395 yilinda
Roma ikiye ayrildiktan sonra Istip Dogu Roma Imparatorlugu
smirlari igerisinde yer almis ve Romalilar sehrin ismini Stipion
olarak degistirmistir2 VI. asirda Makedonya’'ya yerlesen
Slavlar, sehri bugtinkii ad1 olan “$tip/Shtip/IUTHUII” adiyla
anmaya baglamistir.3

XVIII. yiizyilin ikinci yaris1 ve XIX. yiizyilin basina ait
haritalarda sehrin ismi “Astibus, Istib, Istip, Istib” sekillerinde
yazilmis ve sehir Manastir, Kopriilii, Pirlepe gibi biiyiik sehir
olarak gosterilmigtir.4 Islami kaynaklarda sehrin eski ismi
“Astibo”, “Astibos” veya “Astibon” seklinde ge¢mektedir.5
Kosova Vilayeti Salnamesinde sehrin eski admin “Astipos”
oldugu zikredilmis ve “Istib” olan yeni isme gevrilme sebebi ve
seklinin anlasilamadig: kaydedilmistir.6

XVIL asirda Istip’e gitmis olan meshur seyyah Evliya
Celebi, Seyahatndmé'sinde ”1§tip” isminin verilme sebebini,
biraz da hikayemsi bir tarzla sdyle anlatmaktadir: Daha 6nce
gaziler kale dibinde ordekleri gordiiklerinde birbirlerine
ordekleri gosterip “iste dibde, iste dibde ordekler”
dediklerinden fetihten sonra ismine “Is dibde” diye isim

2 baiaroja liBeTkoBckU, Hcmopucku u CmonaHcku Paseumok Ha LlImun o0
Co3dasarwemo do 1919 'oduna, llimun I-XX ek, s. 25.

3 Machiel Kiel,"Istip”, DIA, C. 23, Istanbul, 2001, s. 440.

4 Muxajsio Anocrosck, lImun Huz Bekosume, C. 1, lllTun, 1986, s. 11.

5 “Istib”, Dairatu’l-Ma arif-i Bozorgk-i Islami, C. 9, Tehran, 1379, s. 1.
¢ Kosova Vilayeti Salnamesi, H. 1314 (M.1896-1597), (Haz. H. Yildirim
Aganoglu), Istanbul, Rumeli Tiirkleri Kiiltiir ve Dayamsma Dernegi
Yayinlari, 2000, s. 132.
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verdiler. Daha sonra bozulmus kelime tercih edilerek is dibde
soziinii degistirip “Istib” seklinde kullandilar.”

B. Osmanli Hakimiyetine Kadar Istip

Eski bir yerlesim yeri olan Istip’in tarihi milattan 6nce III.
yiizyila kadar varmaktadir.8 Peonlarn liriya kolu tarafindan
hakimiyet altina alinip merkez haline getirilen sehir, Yunanhlar
ve daha sonra Bizanshlarin eline ge¢mistir.? VI. asirda kalici bir
diizen kurmak amaciyla Slavlar Makedonya’ya yerlesmeye
baslamistir.

IX. ve X. yiizyillarda ise sehir I. Bulgar Imparatorlugu'nun
bir pargasi olmus fakat 1018 yilinda tekrar Bizanshlarin eline
gecmistir. XIIL. yiizyilin ilk yarisinda kisa bir siire II. Bulgar
Imparatorluguna baglanmis olsa da 1330 yilinda Sirp Kral
Stefan Deganski buray1 Sirp devletine katincaya kadar Bizansm
elinde kalmistir. 1355'te Kralin Oliimiintin  ardindan
Osmanli’'nin fethine kadar Deyanovi¢ kardeslerin Prensliginin
bir parcasi olmustur. Ortacagda Sirp Prensligi’nin en 6nemli
sehirlerinden biri olan Istip, Sirplar tarafindan yeniden insa
edilmistir. Sirp’lar tarafindan 1334’te insa edilen Archangel,
1350’de Saint John ve 1388’de Sveti Spas kiliseleri bugiine kadar
varliklarini stirdiirmiiglerdir. 1371 yilinda son hiikiimdar
Konstantin Deyanovi¢’in 6liimiinden sonra sehir Osmanlilar
tarafindan  fethedilmistir. Istip Osmanlilar tarafindan
fethedilince, 1363 yilinda kurulan Rumeli Vilayeti'nin Kostendil
Sancagi'ma bagli hale getirilmis ve Tanzimat Fermanmi'nin
ilanina kadar da bu durumunu korumustur.10

C. Osmanl Déneminde Istip

CiilGsiinden itibaren Balkan fetihlerine 6nem veren
Sultan I. Murad, 1376-1380 yillar1 arasinda dort yil fetihlere ara

7Evliya Celebi, Giiniimiiz Tiirkcesiyle Eviliya Celebi Seyahatnamesi, 6.
Kitap 1. Cilt (Haz. Seyit Ali Kahraman), Istanbul, Yap: Kredi
Yayinlari, 2010, s. 135.

8 Kiel, a.g.md., s. 440.

° lIBeTKOBCKHY, a.g.e., s. 23.

10 Kiel, a.g.md., s. 441.
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vermis ve fethettigi topraklar1 askeri ve idari tedbirler alarak
giiclendirmis; cami, medrese, han, hamam, kervansaray gibi
eserler inga ettirmistir. 1380 yilinda Sultan Murad'in tekrar
baslayan Balkan fetihleriyle 1382’de I§tip, Manastir ve Pirlepe,
1385’te Ohri ve Sofya, 1386’da Nis alinarak Osmanli Devletinin
Balkanlara yerlesmesi saglamistir.!! Istip’in fetih tarihi
konusunda goriis birligi saglanmis degildir. XVI. ytiizyilin
taninmis alimlerinden “Hace-i Sultani”1?2 olarak anilan Hoca
Saddeddin Efendi, T4cii't-Tevarih adli eserinde, Manastir ve
Pirlepe ilinin alinigi konusunda Istip’in fethinden bahsederek
Rumeli Beylerbeyi Timurtas Pasa tarafindan h. 784 /1382 yilinda
fethin gerceklestigini kaydetmistir.’3 h. 1306/1889 yilinda
nesredilen Kamusul-Alim adli eserde de Semseddin Sami,
“Istib” maddesinde fetih tarihini ayni sekilde h. 784 olarak
vermistir.’ h. 1314/1896 yilinda yazilmis olan Kosova Vildyeti
Salnamesinde de Istip sehrinin fetih yili olarak yine h. 784
verilmisgtir.15

Ismail Hakki Uzuncarsili, fetih tarihini 1380 olarak
belirtmistir.le Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisinin
“Istip” maddesini yazan Machiel Kiel ise Istip’in fethi icin
kaynaklarda yer alan 1382 yilin1 “kabul edilmesi miimkiin
olmayan” bir tarih olarak nitelendirmis ve Dejanovié
prenslerinin 1395’te hakimiyetleri sona erinceye kadar Istip’e
sahip olduklarmi zikretmistir.” Makedon kaynaklarinda da
aynu sekilde ihtilaf mevcuttur. Istip’te “Astibo-IllTun” adiyla
basilmug olan ve I-XX. yiizyillar aras1 Istip’i anlatan Makedonca

11 Ahmet Efe, Osmanii Tarihi, Ankara, Ak¢ag Basimevi, 2008, s. 47- 49.
12 Hoca Sadettin, 7acii’t-Tevdrih, C. 1, Ankara, Kiltiir Bakanlig:
Yayinlari, 1992, s. II1L.

13 Sadettin, a.g.e., 5. 154.

14 Semseddin Sami, Kamusul-A’ldm, C. 2, istanbul, Mihran Matbaasi,
1889, s. 972.

15KVS H. 1314, s. 132.

16 smail Hakki Uzuncarsili, Osmanli Tarihi, C. 1, 4. Baski, Ankara,
Turk Tarih Kurumu Basimevi, 1982, s. 175.

17Kiel, a.g.md., s. 441.
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eserde Istipin 1382 yilinda Tiirkler tarafindan alindig
kaydedilmistir.!® Yine “IllTun Hus BekoBure/Asirlar Arasinda
Istip”19 ismiyle 1986 yilinda basilmis eserde ve Istip Belediyesi
resmi web sitesinde?0 sehrin 1395 yilinda Tiirkler tarafindan
fethedildigi zikredilmistir.

D. Osmanli Devleti’nin Iskan Politikas1

Osmanli Devleti Rumeli'ye gectigi andan itibaren yerli
halkla iyi gecinme siyaseti uygulamus, “istimalet” politikasiyla
yerli halkin Osmanli'ya meyletmesini saglamistir.2! Halil
Inalcik’in aktardigia gére Osmanl biirokraside de bu prensibi
uygulamis, “Reaya fukarasini zi-kudret ekabire” kars:
korumustur.22 Toprak ve reaya sultanindir prensibini ilan
ederek yerli feodallere kars:1 toprag: ve koylii emegini devlet
garantisi altina almuslar, yerli feodallerin yerine merkezi
imparatorluk rejimini canlandirmiglardir. Anarsiden bikmis
olan kdyliiler Osmanli’nin merkeziyet¢i yapisin1 uygun bulmus
ve benimsemislerdir.

Tiirklerin Balkanlar’a gegmesiyle birlikte Ortodoks halk
Papalikla Macar Kralliklarinin Katoliklik propagandasindan ve
mezhep degistirmek icin yaptiklar1 baskidan kurtulmustur.
Devlet, halkin yan1 sira Ortodoks kilisesine kars: da koruyucu
bir siyaset izlemis, Ortodoks kilisesinin biitiin ayricaliklarin ve
hiyerarsisini oldugu gibi tanimistir. Kilise gibi manastirlarin
ayricaliklarini, bagisikliklarini Hristiyan devlet déneminde
nasilsa aynen birakmus, Balkanlar'da Hristiyan dinini yok
etmek isteyen bir davranis icine girmemistir.2?

Osmanli Devleti'nin Balkanlar’da yayilmasinda bagka
etkenler de vardir. Devlet koyliiniin yani sira eski Rum, Sirp,

18 [IBeTKOBCKH, a.g.e., . 186.

19 AnoctoJsicky, a.g.e., s. 16.

20 http:/ /stip.gov.mk/index.php /mk/profil /istorija (24.03.2014).

21 Halime Dogru, “Osmanli Devleti'nin Rumeli’de Fetih ve Iskan
Siyaseti”, Ttirkler, C. 9, Ankara, Yeni Tiirkiye Yayinlari, 2002, s. 166.
22 Halil Inalaik, “Tiirkler ve Balkanlar”, BAL-TAM Tiirkliik Bilgisi 3,
Balkan Tiirkoloji Arastirmalar1 Merkezi, Prizren, Eyliil 2005, s. 28.

2 Dogru, a.g.m., s. 166.
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Bulgar ve Arnavut feodal beylerini devlet hizmetine alarak
kazanma siyaseti uygulamis, onlara karsilikli giivene dayali
gorevler vermistir. Voynuk, Martolos, Eflak gibi geri hizmet
kurumlar: iginde hatta timar sistemi icinde yer almislar, vergi
muafiyetinden de faydalanmiglardir.2

Osmanli Devleti, fethettigi topraklarda somiirge politikasi
takip etmediginden dolay: fetihten kisa siire sonra Balkan
Yarmmadasi'min iskanina oncelik vermistir. 2 Bu topraklara
yerlesenlerin ¢ogunlugunun amaci ise gegici bir siireligine
Balkanlar’da bulunmak degil, bu cografyay1 yurt edinmek
olmustur.

E. Istip’e Tiirklerin Yerlesmesi

Osmanli Devleti'nin bolgeyi fethetmesiyle birlikte sehir
ve koylere Tiirk halk yerlesmeye baslamis ve Istip’te Otinya
Deresi'nin sol tarafinda yeni mahalleler kurulmustur. Tiirkler
oncelikle yiiksek, giines alan ve temiz havaya sahip bolgelere
yerlesmis ve bundan dolayr mahalleler arasinda bosluklar
meydana gelmistir.2e Kale duvarlar1 disinda, iki nehir vadisinde
ikamet edenler ise kasabanin genislemesine sebep olmuslardir.

Bu dénemde ¢ok sayida Yoriik halk bolgeye yerlesmistir.
Kismen XV. asirda ve sonrasinda Kanuni Sultan Siilleyman’m
saltanat1 baglarinda bircok yeni koy kurularak kasabanin
batisindaki bozkir alana yerlesmistir.” Giiniimiizde de bir¢ok
Yortik, eski kiiltiir ve geleneklerini koruyarak buralarda ikamet
etmektedir.

Istip’in en eski Tiirk mahalleleri olarak Asagi Tekke
Mabhallesi, Kad1 Dere Mahallesi, Seftali Mahallesi, Kadin Ana
Camii Mahallesi zikredilmektedir. Tiirklerin fethinden hemen
sonra kurulan ve bugiin “Novo Selo/Yeni Koy” ismiyle
anilmakta olan mahalle, eski bir yerlesim yeri olma 6zelligini
tasimaktadir. Yildirnm Bayezid Han’in vakiflar1 arasinda

2 Dogru, a.g.m., s. 166.

% Dogru, a.g.m., s. 166.

26 AnocToJIcKkH a.g.e., s. 16.
7 Kiel, a.g.md., s. 441.
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zikredilen mahallede o doénemde 21 Hristiyan hanenin
yasamakta oldugu kaydedilmistir.2

Istip’in en eski ailelerinden Seyh Ibrahim Mehmet Efendi
ailesi altinc1 kusaktan olup sehre ne zaman ve nerden geldikleri
bilinmemekle beraber biitiin siilale 66-86 yaslar1 arasinda
yasamis ve Abdi Baba tiirbesine defnedilmislerdir. Eski ismi
Seftali Mahallesi olan, gilintimiizde Devlet Hastanesi'nin
bulundugu yer, sehrin en eski Tiirk mahallesidir. Buraya birgok
Cami, tekke, gesme, su pimarlari ve iki tane hamam yapilmagtir.
2 Sehrin en eski Tiirk evleri de yine bu mahallede yer almigtir.

Istip’te Miisliiman niifusunun artmastyla birlikte konut
sayist da artmis ve sehrin cehresi degismistir. En ¢ok bina insa
eden aile ise Mevlana Nureddin’in oglu, “Istibzade” olarak
gecen Istip Kadisi Mevland Mehmet Celebi'nin ailesidir.
Mevlana Nureddin, sehirde bir hamam (Eski Hamam), birkag
diikkkan insa ettirmis ve bunlar1 ¢ok sayida kitapla birlikte
Sultan Murad Camii'ne vakfetmistir. Yasadig1 doneme ait kalic1
eser birakmak isteyen Kadi1 Mehmet Celebi, eski hamama bitisik
yeni bir hamam yaptirmis, bir mektep, bir medrese ile gok
sayida diikkan ve isyeri inga ettirmis ve bunlar1 vakfetmistir.30

F. Giiniimiizde Istip

Bugiin Istip Sehri'nde niifus yogunlugu, kiiltiirel hayat ve
yonetimde varlig1 ve etkisi pek hissedilmeyen Tiirkler, son
yillarda sehre go¢ baslasa da genel olarak koylerde
yasamaktadir. Aznlik durumundaki Tiirkler biiyiik zorluklara
ragmen gelenek, gorenek ve dillerine sahip ¢ikarak dillerini,
dinlerini ve kiiltiirlerini koruma gayretindedirler. Tiirkiye
Cumhuriyetini Anavatan bilen bolge Miisliimanlarmin
Tiirkiye'ye gogli devam ederken civardaki Tiirk niifusu giinden
giine azalmaktadir. Bununla birlikte Tiirkiye-Balkanlar
arasinda asirlardir var olan kardeslik bag: tekrar giiclenmeye

28 AnoctoJicky, a.g.e., s. 16.

29 Burhaneddin Zaim, ];sﬂp ve Kopriilii Hatiralari, Istanbul, Sehir
Yaymlari, 2005, s. 63.

3% AnocroJcky, a.g.e., 207.
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baslamistir.  Tiirkiye'nin  bolgeye destegi ve Balkan
cografyasiyla irtibati artarak devam etmektedir. Tiirkiye'de
kurulmus olan derneklerin faaliyetleri sehirde hissedil-
mektedir. Sehir merkezinde hizmet veren Kadin Ana Camii’nde
bes vakit ezan okunarak namaz kilinmakta; Islami ilimler
ogretilen Hamidiye Medresesi mezunlarina Tiirkiye Cumhuri-
yeti tarafindan Imam-Hatip Lisesi denkligi verilmektedir.
Cevre koylerde bulunan harap Osmanli Camiileri ve Kuran
kurslar1 yakin zamanda Tiirkiye Diyanet Vakfi ve Tiirk Igbirligi
Koordinasyon Ajanst (TIKA)min destegiyle restore edilerek
Miisliiman halkin hizmetine sunulmustur.

IL ISTIP KAZASININ ETNIK YAPISI

Kuzey Makedonya, sahip oldugu cografi konum
itibariyle, bir kesisme noktasidir. Batisinda Arnavut diinyas: yer
alirken, kuzeyinde Sirplar, dogusunda Bulgarlar yasamakta,
giiney tarafi ise Yunanistan’a agilmaktadir. Dolayisiyla Balkan
Yarimadasinin etnik durumuna bakildiginda dort temel etnik
grup ve bir¢ok etnik azmhigm varlig: goriiriiz. Dort temel grup
Giliney Slavlari, Romenler, Yunanllar ve Arnavutlar olarak
kabul edilirken buna 6zellikle 14. asirdan itibaren Tiirkler de
dahil olmustur. Makedonya, farkli etnik kdkenden insanlarin
bulundugu ve karisik bir sekilde yerlestigi bir tilkedir. Fakat bu
degisik etnik gruplar, birbirleriyle evlilikleri nadir oldugu igin
yiizyillar boyunca yan yana yasamalarina ragmen kimliklerini
ve kiiltiirlerini korumuslardir.3? Makedonya'nin énemli bir
sehri olan Istip’te de durum genelden farkli degildir. Burada da
ylizyillardir Gayrimiislimler arasinda Miisliiman azinlik olarak
Tiirkler ve Romanlar kiiltiir ve geleneklerini koruyarak birlikte
yasamaktadir.

A. Tiirkler

Balkanlar, dolayisiyla Kuzey Makedonya Cumhuriyeti,
Tirkleri IV. asirdan beri tanimig, 6nce Hunlar, ardindan

31 Mehmet Seyfettin Erol, Makedonya Sorununun Temel Dinamikleri,
Balkanlar El Kitabi, C. 2, (haz. Osman Karatay, Bilgehan A. Gokdag),
Ankara, Karamé&Vadi Yaynlari, 2007, s. 247-248.
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Avarlar, Tuna Bulgarlari, Macarlar, Pecenekler, Oguzlar ve
Kipgaklar, en son olarak da Osmanli Devleti bu bolgelere hakim
olmugtur. Osmanli Imparatorlugu yonetimi déneminde
bolgede bulunan Avar ve Bulgar bakiyelerine ek olarak,
Anadolu’dan ve Kirmm’dan Tiirk gogleri yasanmis, Osmanl
etkisinde Miisliimanlagsan Bognaklar ve Arnavutlarla birlikte
bolgedeki Miisliiman niifus XVI. Asirda %30’lara ulagmigtir.32
Osmanli  Devleti, 1352-1371 yillar1 arasimndaki doénemde
fethedilen Balkan topraklarmin genelde stratejik 6nem tasiyan
sehir, kasaba ve koylerine, giivenli bir bolge ve askeri giic elde
etmek amaciyla, Anadolu’dan getirdigi binlerce Tiirk aileyi
yerlestirmistir. Kavsaklar, yollar, nehir, gl ve deniz kiyilarinda
yeni yerlesim yerleri kurulmustur. Yerlestirilen Tiirkler
arasinda ¢ok sayida Yoriikk de yer almustir ve Yoriikler,
Anadolunun iklim ve sartlarina benzeyen bdlgelere
yerlestirilmistir.33

Osmanli Devleti, 1385 yilinda Saruhan’dan getirdigi
Yoriikleri, Kralyevi¢ Marko, Konstantin Dragas gibi liderlerin
topraklarinda, 1395 yilindan sonra getirdiklerini ise Vardar
Irmag1'nin dogusunda Selanik ve Uskiip arasinda, batisinda ise
Pirlepe’'nin bulundugu bolgeye yerlestirmistir. Yoriiklerin
yerlestirildigi sehir ve kasabalar arasinda Istip, Radovis,
Ustrumca, Negotin, Valandova, Gevgeli, Doyran, Drama,
Demirhisar, Yenice-i Vardar, Nevrokop, Serez, Giimdiilcine,
Kavala, Zihna, Caylak, Karadag, Yenice-i Karasu, Bereketli,
Uzunova, Florina, Selanik ve civar: bulunmaktaydi.34

XV ve XVI. yiizyillarda Makedonya’da ¢ok sayida Yoriik
yasamaktaydi. 1543 yilinda yapilan sayimda Ofcabol Yoriik
Sancagimin dahilinde bulunan Uskiip Nahiyesi'nde 18,
Kumanova Nahiyesi'nde 14, Istip Nahiyesi'nde 31 ve Pirlepe
Nahiyesi'nde 25 Yoriik Ocaginda toplam 2.200 Yoriik ailesi

32 Mesut Sen, “Eski Yugoslavya Tiirkleri”, Tiirk Diinyas: Kiiltiir Atlasi,
Istanbul, Tiirk Kiiltiiriine Hizmet Vakfi, 2003, s. 307.

3 Yusuf Hamzaoglu, Balkan Tiirkliigi, C. 11, Uskiip, Logos-A
Yaynlari, 2010, s. 147-148.

3 Hamzaoglu, a.g.e., C. 11, s. 148.

301



bulunuyordu. 1559-1570 yillarma gelindiginde ise Istip
Nahiyesi'ne 506 Yoriik ailesi daha getirilmistir.3>

XIV. yiizyihn ikinci yarisinda baslayan Balkanlara Tiirk
gocii 1912 yilina kadar devam etti ve bu dénemde Balkanlara 6-
7 milyon Osmanlh Tiirkii yerlesti.3

Osmanli egemenliginin sona ermesiyle Miisliimanlarmn
sayisinda onemli bir azalma goriilmiistiir. Ozellikle Dogu
Makedonya’daki Tiirklerin biiyiik bir c¢ogunlugu, Bati
Makedonya’da ise hem Tiirklerin hem Arnavutlarin bir kismi
Tiirkiye'ye go¢ etmistir ve bu gog halen siirmektedir. Resmi
istatistiklere gore 1921 'de 118.778 (% 14,9) olan Tiirk niifusunun
1994 niifus sayiminda 78.019'a (% 4) diistiigii goriilmektedir.
Bugiin Makedonya’daki Miisliiman niifusun gogunlugunu, Bat1
Makedonya’da yasayan Arnavutlar’dan olugsmaktadir.?”

Gilintimiizde Tiirkler; Bati Makedonyanin Gostivar,
Kalkandelen (Tetova), Ohri, Struga, Manastir (Bitola), Kirgova,
Debre bolgelerinden bagka, bagkent Uskiip (Skopje) ile Dogu
Makedonya (Makedonya Yoriikliigii)min Kopriilii (Veles),
Valandova, Ustrumca, Radovis, i@tip bolgelerinde
yasamaktadirlar3® 2003 yili  Makedonya’sinda  resmi
kaynaklarin bildirdigine gére 97.000, resmi olmayan kaynaklara
gore ise yaklasik 200.000 Tiirk yasadig: belirtilmektedir.3

B. Makedonlar

Slavlar, milattan sonra VI. yiizyilin sonu ile VII. asirda
Balkanlar’a gog ettikleri zaman Bizans kilisesinin etkisi altina
girmislerdir. 863'te Ohri'ye gelen Aziz Naum (Sveti Naum)
buradaki Slavlar'1 Ortodoksluga kazandirmis ve Makedonya'y1
da igine alan Bulgar Devleti 870"te Hiristiyanlig1 kabul edince

% Hamzaoglu, a.g.e., C. II, s. 151-152.

% Hamzaoglu, a.g.e., C. I, s. 155.

37 Mehmet Hacisalihoglu, “Makedonya”, DIA, C. 27, Ankara, 2003, s.
438.

38 Necati Cayirli, “Makedonya Tiirkleri”, Balkanlar El Kitabi, (Haz.
Osman Karatay, Bilgehan A. Gokdag), Ankara, Karamé&Vadi
Yaymlari, 2007, C.2, s. 269.

% Sen, a.g.m., s. 310.
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bu din, Slavlar arasinda iyice yayilmistir. Ohrili Aziz Kliment
(Sveti Kliment Ohridski) Ohri Edebiyat Okulunu kurmustur ve
bolgedeki dini hayatin merkezini olusturan Ohri 1000 yillarinda
baspiskoposluk haline gelmis ve bu konumunu yiizyillar
boyunca korumustur.40

Osmanli Devleti'nin, 1453 yilinda Istanbul’u fethinden
sonra Balkan kiliselerini Fener Rum Ortodoks Patrikhanesi
altinda birlestirmesinin ardindan da varligmni siirdiiren Ohri
Bagpiskoposlugunun 1767’de Osmanh hiikiimeti tarafindan
lagvedilmesi ve Kilisenin Istanbul Patrikligi'nin niifuz dairesi
icine alinmasi, buraya bagh olan Slavlar1 ¢ok etkiledi.*
Dogrudan Fener Rum Ortodoks Patrikhanesi'ne tabi olan bolge
Hristiyanlari, 28 Subat 1870'te Bulgar eksarhliginin
kurulmasiyla biiyiik olglide patrikhaneden ayrilarak Bulgar
eksarhligina gecti. Eksarhlik okullar1 kapatilinca boélgedeki
Hristiyanlar Sirp din adamlarinin etkisi altina girdi. Yugoslavya
icinde federal bir cumhuriyet haline gelen Makedonya’da
1958’de Ohri'de Slav Makedonlarini icine alan ve kendini
Ortacag’daki Ohri bagpiskoposlugunun devami olarak goéren
bir Makedon Ortodoks kilisesi (Makedonska Pravoslavna
Crkva) kuruldu. Giiniimiizde Makedonya Cumhuriyeti'ndeki
Makedon Ortodokslar bu kiliseye tabidir.42

Giiniimiizde Istip’te niifusun ¢ogunlugunu Ortodoks
Makedonlar olusturmaktadir. Bununla beraber 6nemli bir
Miisliiman topluluk da varligin siirdiirmektedir. 43

C. Yahudiler

Istip’te Yahudilerin XVI. asirda mevcut olduklar
bilinmekle beraber asil XIX. asirda Selanik’ten Istip ve Uskiip’e
gelerek Yahudi mahallesine yerlestikleri sdylenmektedir.# 1519

40 Hacisalihoglu, a.g.md., s. 437.

41 Barbara Jelavich, Balkan Tarihi 18. Ve 19. Yiizyillar,C. 1, (Cev. Thsan
Durdu, Hasim Kog-Giilcin Kog), Istanbul, Kiire Yayinlari, 2006, s. 107.
4 Hacisalihoglu, a.g.md., s. 438.

43 Bilal Rusid, "Salnamelere Gore XIX. Asirda Istip 'te Sosyo-Ekonomik
ve Idari Durum’', Yiiksek Lisans Tezi, Uludag Universitesi, 2016, s. 29.
4 Zaim, a.g.e., s. 62.
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Yilinda bir Yahudi Mahallesi oldugu ve burada 15 hane,* 1530
yilinda ise iki Yahudi mahallesinde 38 hane* Yahudinin
yasadigi kaydedilmistir. Cogunlukla ticaretle ugrasan
Yahudilerin evlerinin altinda da diikkdnlar1 bulunmaktayda.
1943 yilinda 130 Yahudi ailesi, yaklasik 650 kisi, Almanlar
tarafindan 10 Mart sabahi trenlerle Almanya’ya gotiiriliip
oldiiriilmiislerdir. Bu ytizden 10 Mart Yahudilerin matem giinii
olarak anilmaktadir.

Bu Yahudilerden iki geng trenden kacip Tito’'ya
siginmislardir. Bunlardan biri olan Haim Levi g¢evirmenlik
yapmigtir. Subay olan diger Yahudi Moiz ise Yugoslav
ordusunda savasirken Almanlara esir diismiis ve Almanya’da
bir Tiirk ismiyle esir hayat1 yagsamigtir.#”

D. Diger Etnik Gruplar

Istip’in etnik yapist igerisinde sayica az olan ve Torbeg
olarak adlandirilan bir grup daha yer almaktadir. Makedonca
konusan Torbesler, kendilerine verilen “Makedon Miisliiman”
admi  kabul etmeyerek®  kendilerini  Tiirk  olarak
tanimlamaktadirlar.4

Istip’te yasayan diger bir etnik grup da Miisliiman olan
Romanlardir. Bunlarin kesin olarak nereden ve ne zaman
geldikleri bilinmemekle birlikte, 18001ii yillarmn baginda Istip’te
200  Roman ailenin®  varhigindan  bahsedilmektedir.
Giiniimiizde Istip’te yasayan Romanlar kendilerinin Hindistan
taraflarindan geldiklerini soylemektedirler.

4 AnocroJicky, a.g.e., s. 197.

46 AnocroJjicky, a.g.e., s. 200-201.

47 Zaim, a.g.e., s. 62.

48 Mesut Sen, a.g.m., s. 311.

4 Ali Dikici, “Makedonya’da Torbesler” , Balkanlar EI Kitab:, (Haz.
Osman Karatay, Bilgehan A. Gokdag), Ankara, Karamé&Vadi
Yaymlari, 2007, C.2, s. 288.

%0 [IBeTKOBCKH, a.g.e., s. 16.
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OSMANLI DONEMINDE
MAKEDONYA KRATOVA’DA EGITIM KURUMLARI

Hasan TELLI*

Giris

Kratova Sehri

Kratova, gilintimiizde Kuzey Makedonya Cumhuri-
yetinin kuzeydogu kesiminde, Kriva Palanka, Probishtip, Sveti
Nikole, Kumanovo ve Kocani belediyeleri arasinda yer
almaktadir. Makedonya ve Balkanlar'in en eski sehirlerden
biridir. Osogovo Daglarindaki sénmiis bir yanardag bogazi
igcinde bulunur. Sehirden Zletovska ve Kriva Reka adli iki
biiylik akarsu ge¢gmektedir. Sehrin ortalama ytiksekligi 1000
metredir. Hem ytiiksek daglik hem de tarlalardan olusan ovalik
bir arazi yapisina sahiptir. 37.623 hektarlik alana sahip olan
Kratova'min 22.227 hektar1 tarim arazisidir. Geriye kalan ise
engebeli, ormanlik, otlak ve daglik bolgedir.

Giiniimiizde belediyelik olan Kratova, 367 kilometrelik
bir alani kapsamaktadir. Bu yoniiyle Makedonyanin kiigiik
belediyeleri arasinda yer alir. Kratova 1liman bir karasal iklime
sahiptir. Yazlar1 iliman, kislar1 ise 1liman soguk ve yagish bir
mevsim yasanmaktadir. Yillik ortalama sicakligi en fazla 38
derece en az ise -16.5 derecedir. (LiBetanoBcku, 2015, 3-4)
Kratovo Belediyesi, sehir merkezi ile birlikte 31 yerlesim
yerinden olusmaktadir.!

Sehrin ismi Osmanli doneminde Kratova olarak gegmekte
glntimiizde ise Kratovo olarak amilmaktadir. $Sehrin isminin
Krater, Kratis ve Koritos gibi kelimelerden tiiredigi

* Dr. Ogr. Uyesi, Mersin Universitesi, Islami ilimler Fakiiltesi,
hzhgtelli@gmail.com
1 Republic of Macedonica, 2015,10.
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diisiiniilmektedir. Tarih iginde sehirde ¢ok sayida kuleler
yapilmistir. Bu kulelerden alt1 tanesi ayakta kalmistir. Bunlar,
Saat Kulesi, Simicheva Kulesi, Emin Bey Kulesi, Hadzi-Kostova
Kule, Altin Kule ve Krste Kulesidir. Radin, Grofchan,
Charczian, Yorksire ve Svinskiot kopriileri de tarihi kopriiler
arasindadir. (I[BeTanoBcku, 2015, 6)

Kratova'min en 6nemli 6zelligi burasinmn bir maden
kasabasi olmasidir. Burada bakir, c¢inko, altin, kursun ve
uranyum madenleri ile granit cevherleri vardir. Oldukga
verimli tarim arazileri ve verimli meralar1 mevcuttur. Bu
arazilerde her tiirlii sebze, meyve, {izlim ve bahge tirtinleri
yetistirilmektedir. Ayrica mese, cam, koknar ve kaym gibi
agaclarin yer aldigi ormanhk arazi de bulunmaktadir.
(LIBeTanoBckw, 2015, 8-9)

2002 yii Makedonya niifus saymminda Kratova'nin
niifusu 10441 olarak goriilmektedir. Bu niifusun 102317
Makedon, 8’i Tiirk, 151'i Romen, 1’i Vlah, 33’1 Sirp ve 17’si
diger etnik gruplardir. (Republika Makedonija, 2002, 35)

Resim:1 Kratova sehrinin Makedonya’daki konumu
(Republic of Macedonica, 2015,8)

Kiiciik bir sehir olmasina ragmen Kratova Balkanlarin en
eski yerlesim yerlerinden birisidir. Sehrin tarihi M.O. VL.
ylizylla kadar inmektedir. 476 yilina kadar Romalilarm
hakimiyeti altinda kalmistir. Bu doénemde sehirde maden
ocaklar1 ag¢ilmis ve bu ocaklardan ¢ikarilan madenlerle sikkeler
ve paralar basilmis, seramik malzemeler ve metal aletler
tretilmistir. 476-986 yillar1 arasinda Bizans Devletine baglh
kalmistir. 986-1014 yillar1 arasinda Slavlar-Samoil Devleti
egemenliginde kalan Kratova 1014-1282 yillar1 arasinda tekrar
Bizans'in idaresine girmistir. Bu donemde sehirdeki madencilik
daha da gelistirilmistir.

Bizanshlardan sonra XIV. yilizyiln  sonlarinda
Osmanlilara ge¢mistir. (LlBetanoscku, 2015, 5-6). Tacu ‘t-tevarih
adl1 eserinde Hoca Sadeddin, Osmanlilarin 1372 yilinda Pirlepe,
Manastir, i§tip ve cevanibini fethettigini ifade eder. (Hoca, 1297,
99) Hoca Saadeddin bélgenin fethinden bahsederken Istip
canibinde bulunan Kratova’nin ismini agik¢a zikretmez. 1385
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yilinda Sofya, 1383 yilinda Serez, 1386 yilinda Nis, 1387 yilinda
Selanik sehirleri fethedilir. 1389 yilindaki Kosova Meydan
Savasinda Murad Hiidavendigar hagli ordusunu yenerek
Balkanlara yerlesir. (Inalcik, 2009, 50-70) Kaynaklarda acikca
zikredilmese de  Kratovamin  Osmanlilar tarafindan
fethedilmesinin ~ XIV. yiizyihln sonlarinda gergeklestigi
anlasilmaktadir.

XVI. asirda Kratova, Kostendil livasmnin bir kazasi
konumundadir. 167 numarali Muhasebe-i Vilayet-i Rumeli
Defteri'nde ifade edildigine gore 1530 yilinda Késtendil livas
Ilica, Kratova, Istib, Ustrumca ve Ivranya kazalarindan
olusmaktadir. Bu yilda Kratova’da 207 hane Miislim, 2740 hane
gayrimiislim ile toplamda 2947 hane yasamaktadir. Defterde
Kratova kazas1 padisah hassi olarak degerlendirilmis ve sehir
merkezi ile sehre bagl 54 koyden elde edilen padisah hassmin
1.517.193 kurus oldugu ifade edilmistir. (BOA. 2003, 3-35)

1850 yilinda Kratova Uskiip eyaletine bagh bir kaza
statiistindedir. Bu yilda Uskiip eyaletine bagh kazalar sunlardur.
Uskiip, Kratova, Kogana, Kumanova, Egridere ve Ivranye
kazalar1. (BOA. 2007, 23)

Salnamelerde ifade edildigine gore Kratova, h. 1290 ve
1291 yillarinda Prizren Vilayetinin Uskiip Sancagma, h. 1293
yilinda Manastir Vilayeti'nin Uskiip Sancagi’na, h. 1296, 1300,
1302, 1304, 1305, 1311 ve 1314 yillarinda Kosova Vilayetinin
Uskiip Sancagi'na bagh bir kazadir. (PVS, 1290, 109-115; PVS,
1291, 169-171; SVM, 1293, 96; KVS, 1296, 60-114; KVS, 1300, 39-
116; KVS, 1302, 40-137; KVS, 1304, 25-266; SVK, 1311,227-229)
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Kratova kazasmin demografik yapisi konusunda salnamelerde
onemli detaylar bulunmaktadir. h. 1292 yilinda Kratova'nin
niifusu 10851 Miisliiman, 4403’1 Hristiyan ve 122’si Kipti olmak
tizere toplamda 5610’dur. (S§VM, 1292, 100) h. 1293 yilinda ise
Miisliimanlarn niifusu 1037, Hristiyanlarin niifusu 3687 ve
Kiptilerin niifusu 61 olarak kaydedilmistir. (SVM, 1293, 93)

Resim-2: Kratova sehrinden goriiniim,
https:/ /tr.pinterest.com/pin/564357397040757604 / visual-
search/?x=13&y=3&w=548&h=366 Erisim tarihi 20.05.2016

Osmanli Déneminde Kratova’da Egitim Kurumlar:

1. Kratova Medresesi

Kratova Osmanlilar tarafindan fethedildikten sonra diger
fethedilen sehirlerde oldugu gibi burada da Miisliiman reayaya
yonelik medrese egitimi hizmetleri verilmeye baslanmustir.
Kratova’da agilan medreseyle alakal bilgilere Evliya Celebi'nin
Seyahatnamé'sinde rastlanmaktadir. 1661 yilinda Uskiip’ii
ziyaret ettikten sonra Kratova sehrine gelen Evliya Celebi,
burada bir medresenin oldugunu ifade eder. Ancak medresenin
ismini zikretmez. (Celebi, 1315, 563)
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h. 1291 yilma ait Prizren Vilayeti Salnamesinde
Kratova’da bir adet medresenin bulundugu ifade edilmektedir.
Medresenin ismi, 6grenci sayis1 ve miiderrisinin kim oldugu
hakkinda bilgi verilmez. (PVS, 1291, 146) h. 1293 yilina ait
Manastir Vilayeti Salnamesinde ve h. 1296, 1300, 1302, 1304
yillarma ait Kosova Vilayeti Salnamelerinde Kratova’da bir
medresenin oldugu ifade edilmekte ve ayrinti verilmemektedir.
(SVM, 1293, 101; KVS, 1296, 124; KVS, 1300, 1340; KVS, 1302,
153; KVS, 1304, 216) Hicri 1311 yilina ait Salname-i Vilayet-i
Kosova'da “Kosova Vilayeti dahilinde mevcut olan mekétib ile
medaris ve saireyi miibeyyin maarif idaresinden alinan
cetveldir” baghgi altindaki gizelgede Uskiip Sancagina bagl
Kratova’da bir adet medresenin oldugu, medresede bir
miiderrisin gorev yaptig1 ve 5 6grencinin egitim gordiigii ifade
edilmektedir. (SVK, 1311, 225)

2. Kurusguzade Seyyid Ahmed Naib Vakfi Medresesi

Ashab-1 hayrattan Kuruscuzade Seyyid Ahmed Naib,
Kratova’da bir medrese yaptirarak bir vakif kurar. Evail-i
Rebiii'l-evvel 1277 /Eyliil 1860 tarihli vakfiyesinde belirttigine
gore Kuruscuzade Seyyid Ahmed Naib, Kratova'da saat
kulesinin yakinlarinda bir tarafi Ibrahim Bey’in evine, bir tarafi
ana yola ve bir tarafi da nehr-i cari ile mahdud olan arsas:
tizerine bir medrese insa eder. Medrese 6 bab talebe odasi, 1 bab
muallimhane, 1 bab dershane ve 1 bab kiitiiphaneden
olusmaktadir. Bu medresenin ihtiyaclarimin karsilanmasi igin 1
bab urganci diikkani, 1 bab bakkal diikkani ve 1 bab diger
bakkal diikkanimni vakfeder. Bu 3 diikkanin kiraya verilerek elde
edilen gelirin vakfin ihtiyaclar: i¢in kullanilmasimi sart kosar.
Medresede enva-1 ultim ve fiintinun tedrisi, talimi ve tefhimi ile
istigal eden miiderrise senelik 1200 kurus i'ta olunmasini,
kiitiiphanede gorevli olan hafiz-1 kiitiibe senelik 120 kurus
verilmesini, kira gelirlerinden kalan kisimlarinin medresenin
tamir ve termim ihtiyaclar: i¢in sarf edilmesini ve arta kalan
miktarin  vakfin miitevellisine verilmesini arzu eder.
Kuruscuzade Seyyid Ahmed Naib, vakfin tevliyet gorevine ilk
kendisinin tayin edilmesini, kendisinden sonra evlad-
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evladindan erkek olanlarin atanmasini sart kosar. (VGM.990-77-
65)

Kratova sakinlerinden hayir sahibi Nazife Hanim bnt.
Mahmud Efendi, Kratova'da sahip oldugu 2 bab bakkal
diikkanini ve 1 bab semerci diikkdnin1 vakfederek bir vakif
kurar. Nazife Hanim, evail-i Rebiii'l-evvel 1277/Eyliil 1860
tarihli vakfiyesinde vakfettigi bu 3 diikkanin kiraya verilmesini,
kiralarindan elde edilecek gelirin bir kismmin Kratova’daki
Kuruscuzade Seyyid Ahmed Naib Medresesinde gorevli olan
miiderrise maas olarak verilmesini sart kosar. (VGM.990-81-67)

Kosova Vilayeti tarafindan hazirlanan Evkaf-1 Hiimayun
Nezareti varidat tahsilat sened cedvelini muhtevi rumi
1324/1909 yilina ait vakif muhasebe defterinde Kratova'da
Kuruscuzade Seyyid Ahmed Naib Efendi Medresesinin
miiderrislik cihetinin berat harc igin 225 kurus, varaka bedeli
i¢cin 10 kurus tahakkuk ettigi ve tahakkuk eden bu bedellerin
nezaret tarafindan tahsil edildigi ifade edilmektedir. Defterde
medreseye tayin edilen miiderrisin ismi ise belirtilmemistir.
(BOA.EV.D.31000)

3. Kapicibagi Ibrahim Bey Camii ve Mektebi

Kratova’da bulunan en oOnemli mekteplerden birisi
Kapicibagt [brahim Bey tarafindan yaptirilan mekteptir.
Kratova’da mektebin yanisira bir de cami yaptiran Kapicibasi
[brahim Bey, cami ve mektebin ayakta kalmasi ve hizmetlerini
devam ettirebilmesi igin bir vakif kurmustur. Bu vakfin
vakfiyesine ulasilamasa da arsiv belgelerinde vakifla ilgili baz1
malumatlar vardir. 29 Safer 1236/6 Aralik 1820 tarihli bir
belgede Kratova kasabasinda Dergah-1 Ali Kapicibasilarindan
Ibrahim Bey’in cami ve mektebi vakfinda imamlik, mekteb

hocaligr ve ihlashanlik cihetlerine atananlara yeni berat
verildigi ifade edilmektedir. (BOA.C.EV.256-13075)

4. Hac1 Yahya Efendi Mektebi

Kratova’da bulunan Hac1 Yahya Efendi Mektebi
hakkindaki ilk bilgilere h. 1302 yih Kosova Vilayeti
Salnamesinde ulasilmaktadir. Daha Onceki salnamelerde ve
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arsiv kayitlarinda bu isimde bir mektebe rastlanmamustir. Bu
yilda mektepte Osman Efendi muallim olarak gorev yapmakta,
50 erkek ve 7 kiz 6grenci egitim-6gretim gormektedir. (KVS,
1302, 121) h. 1304 ve 1305 yilinda ise bu mektepte Osman
Efendi'nin o6gretmenlie devam ettigi goriilmektedir. Bu
yillarda mektepte 50 erkek ve 10 kiz ile toplamda 60 6grenci
ogrenim gormektedir. (KVS, 1304, 215; KVS, 1305, 198)

5. Riisdiye Mektebi

h. 1291 yili Prizren Vilayeti Salnamesinde Kratova’da bir
adet mekteb-i riisdiyenin bulundugu ifade edilmekte ancak
mektebin ismi, 6grenci sayis1 ve muallimleri hakkinda bilgi
verilmemektedir. (PVS, 1291, 146)

h. 1293 yilh Manastir Vilayeti Salnamesinde ve h. 1296 yili
Kosova Vilayeti Salnamesinde Kratova’da mekteb-i riistiyeden
bahsedilmez. (SVM, 1293, 101; KVS, 1296, 124) h. 1300 yili
Kosova Vilayeti Salnamesinde vilayet, sancaklar ve kazalar
dahilindeki binalar1 ve mimari yapilar1 gosteren tabloda
Radovis'te bir aded mekteb-i riisdiyenin oldugu ifade
edilmektedir. (KVS, 1300, 134) Bu da mekteb-i riisdiyenin
Kratova’da h. 1300 yillarinda yeni yapildigmni ve egitim
faaliyetlerine yeni bagladigimi gostermektedir. h. 1302 ve 1304
yii Kosova Vilayeti Salnamesine bakildiginda mekteb-i
riigdiyenin egitim faaliyetlerine devam ettigi goriilmektedir.
(KVS, 1302, 153; KVS, 1304, 216) h. 1304 ve 1305 yillarinda
mekteb-i riisdiyede 2 6gretmen ve bir bevvab (kapici) gorev
yapmaktadir. Siilleyman Nesati Efendi muallim-i evvel, Bekir
Efendi rika muallimi ve Molla Yakup ise bevvaptir. Mektepte 44
ogrenci egitim gormektedir. (KVS, 1304, 215; KVS, 1305, 198) h.
1311 yilinda mektepte Siileyman Nesati Efendi muallim-i evvel
olarak, Ahmed Efendi ise rika muallimi olarak gorev
yapmaktadir. Mektebin kapicilik vazifesini yine Yakup Efendi
ifa etmektedir. Bu yilda mektepte 30 Ogrenci Ogrenim
gormektedir. (KVS, 1311, 120)

h. 11 Safer 1311/24 Agustos 1893 tarihli belgede riisdiye
mektebinde Ahmed Efendi'nin hat muallimi olarak gorev
yaptig ifade edilmektedir. (BOA.MF.MKT.179-9) h. 29 Zilhicce
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1315/21 Mayis 1898 tarihli belgede ise mektebin muallimi
miiteveffa Siileyman Efendinin ailesine maas tahsis edildigi
beyan edilmektedir. (BOA.SD.964-6)

Kratova Riisdiye Mektebi muallim-i sanisi Ahmed Ihsan,
rumi 3 Eyliil 1322/23 Eyliil 1906 tarihinde miifettislige yazdig:
arzuhalinde,  kendisinin ~ Uskiip'teki ~Mekteb-i  Idadi
Miilkiye’den mezun oldugunu, sahadetnamesini aldigini, kendi
konumunda olan kisinin Uskiip Kebir Idadiye Mektebi'nde
miidiir oldugunu, sinf arkadasi Receb’in ve alt siniftan Mustafa
ve Cavid'in Istip ve Radoviste’de Kebir Ibtidai Mekteplerinde
miidiir oldugunu, kendisine ise midiirlik gorevinin
verilmedigini, makam-1 celileden tersil olunan bir emirnamede
1900 kurus varidati olan mahallerde kebir ibtidai mekteplerinin
teskil edilecegi ve bu mekteplere miidiir tayin edilecegi
istihbaratin1 aldigini, Uskiip Maarif Miidiirliigii tarafindan ilk
acilacak miinhal kadroya kendisinin tayin edileceginin
bildirildigini, livalara miilhak kazalarin ekserisinde muallim-i
evvel ve miidiir olan hocalarin elinde ibtidai sahadetnameden
bagka bir sey olmadigini, kendisinin elinde ise daha {ist
konumdaki idadi mektebi sahadetnamesinin bulundugunu,
buna ragmen kendisinin daru’l-muallimin-i ibtidaiden mezun
olanlarla bir tutuldugunu, onlar gibi 150 kurus maasla Kratova
mekteb-i riisdiyede muallim-i sani olarak gorev yaptigini,
maasmin kendisini bile idare etmedigini, bakmakla yiikiimlii
oldugu 3-4 tane yetimin ihtiyaclarmi karsilayamadigini ifade
ederek durumun diizeltilmesini arzu eder. (BOA.TFR.I.SKT.97-
9640-1) Ahmed Thsan, akranlarmn terfi ettigi halde kendisinin
geri birakildigini ifade eden durumunu bir telgrafla Uskiip’e de
bildirir. (BOA.TFR.I.SKT.98-9767)

Kosova Vilayeti Maarif Miidiirliigii'ne yazilan Rumi 10
Eyliil 1322/23 Eyliil 1906 tarihli yazida, muma ileyh Ahmed
[hsan’m yasga kiigiik olmas1 hasebiyle muallimlik vazifesini tek
basina idare ettiremeyecegi, bu yiizden 150 kurus maasla
Kratova Riisdiyesine muallim-i sani olarak atandigi, buna
ragmen vazifesini yerine getirmekte gerekeni yapmadigy, tatil
giinleri bittigi halde gorev yerine donmedigi, kendisi uyarildig:
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halde buna kulak asmayarak mahall-i memuriyetine gitmedigi
ve bu ytlizden de vilayet makaminin emri geregince iki maasinin
kesildigi rapor edilir. (BOA.TFR.1.SKT.97-9640-2)

Hicri 13 Sevval 1322/21 Aralik 1904 tarihli belgede
Kocana Mekteb-i Ibtidaisi Muallim-i Sanisi Halil Sidki
Efendi’nin Kogana ve Kratova riistiyelerinden birine tayin talep
ettigi ancak bu tayinin gerceklesmesinin miimkiin olamayacag1
ifade edilmektedir. (BOA.MF.MKT.820-27)

h. 26 Sevval 1322/3 Ocak 1905 tarihli belgede Kratova
Mekteb-i Riisdiyesi Muallimi Mahmud Efendi'nin Radoviste
Muallimligine tayin edildigi, (BOA.MF.MKT.823-9) h. 22
Rebiti'l-ahir 1323/26 Haziran 1905 tarihli yazida ise mektebe
gonderilen kitap ve risalelerin bedellerinin teslim alindig: ifade
edilmektedir. (BOA.MF.MKT.75-37)

h. 11 Zilkade 1323/7 Ocak 1906 tarihli belgede Kratova
Riisdiye Mektebi muallim-i evvelligine Hiiseyin Nuri
Efendi'nin tayin talebinde bulundugu, ancak bu tayinin
miimkiin olmadigi, bagka birisinin tayinine kadar bu gorevin

vekaletle vyiriitiilmesi  gerektigi beyan edilmektedir.
(BOA.MF.MKT.920-58)

h. 18 Sevval 1324/5 Aralik 1906 tarihli belgede Kratova
Riisdiye Mektebi'nin tamir edilmesi konusundan bahsedilir.
Belge arastirmacilara agik olmadigindan bu tamiratin detay:
hakkinda bir bilgiye ulasilamamuistir. (BOA.MF.MKT.966-31)

h. 20 Zilkade 1326/14 Aralik 1908 tarihli belgede Kratova
Riisdiyesi'nin iki muallimle idare edilmesinin zor oldugu, bu
sebeple yeni bir muallimin tayin edilmesi igin talepte
bulunuldugu, {ciincii bir muallimin tayini meselesinin tasra
riisdiye mektepleri tensikat1 esnasinda goriisiilecegi ve simdilik

mevcutla idare edilmesi gerektigi ifade edilmektedir.
(BOA.MF.MKT.1086-59)

6. Sadirvan Ibtida-i Mektebi

h. 1293 yili Manastir Vilayeti Salnamesiile h. 1296 ve 1300
yili Kosova Vilayeti Salnamesinde Kratova'da egitim veren
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herhangi bir mekteb-i ibtidaiyyeden bahsedilmemektedir.
(SVM, 1293, 101; KVS, 1296, 124; KVS, 1300, 134)

h. 1302 yih Kosova Vilayeti Salnamesinde Kratova'da
“Sadirvan Ibtidai Mektebi” adiyla bir mektebin egitim
hizmetlerine devam ettigi, mektepte Mustafa Efendinin
muallim olarak gorev yaptigi, 35 erkek ve 20 kiz 6grenci ile
toplamda 55 Ogrencinin egitim gordiigii ifade edilmektedir.
(KVS, 1302, 121) 1304 ve 1305 yillarmma ait Kosova Vilayeti
Salnamesinde Sadirvan Ibtidai Mektebinde Muallim Mustafa
Efendi'nin 50 erkek ile 40 kizdan olusan toplam 90 6grenciyi
okuttugu ifade edilmektedir. (KVS, 1304, 216; KVS, 1305, 198) h.
1311 yilinda mektepte Ahmed Efendi muallim olarak gorev
yapmaktadir. Bu yilda mektepteki 6grenci sayis1 69’dur. (KVS,
1311, 120)

h. 25 Zilkade 1322 /31 Ocak 1905 tarihli belgede Sadirvan
Mekteb-i Ibtidaisine bir muallim tayin edilebilmesi igin
oncelikle bu mektebe ait talebe sayisinin bildirilmesi gerektigi
ifade edilmektedir. (BOA.MF.MKT.829-28)

7. Estenikafca kyii Ibtida-i Mektebi

h. 11 Zilkade 1322/17 Ocak 1905 tarihli bir belgede
Kratova kazasma tabi Estenikafca Karyesi Ibtidai Mektebi
muallimligine hisse-i ianeden tahsisli iki yiiz kurus maasla
Mahmud Efendi'nin tayin edildigi ifade edilmektedir.
(BOA.MF.MKT.904-16)

8. K1z Ibtida-i Mektebi

h. 1311 yilma ait Salname-i Vilayet-i Kosova’'da
Kratova’da bir adet inas (kiz) mektebinin oldugu, burada bir
muallimenin gérev yaptigi ve mektepte 60 kiz 6grencinin egitim
gordiigii ifade edilmektedir. (SVK, 1311, 224) h. 5 Cemaziye'l-
evvel 1327/25 Mayis 1909 tarihli belgede ise Kratova Inas
Mektebi icin kiralanan binanin kira bedelinin mahallindeki

evkaf-1 miinderise varidatindan karsilanmas: gerektigi beyan
edilmektedir. (BOA.MF.MKT.1124-7)
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9. Diger Ibtida-i Mektepleri

Kratova’da Sadirvan Ibtida-i Mektebi disinda 5 ibtidai
mektebi daha vardir. h. 1311 yilina ait Salname-i Vilayet-i
Kosova’da Kosova Vilayeti dahilindeki mekteplerden bahseden
cizelgede Kratova’da 6 adet erkek mektebin oldugu ifade
edilmektedir. 6 mektepten biri Sadirvan Ibtidai Mektebi
olduguna gore diger 5 erkek mektebin daha oldugu ortaya
¢ikmaktadir. Mezk(r salnamede belirtildigine gore bu yilda
Kratova’da bulunan 6 mektepte 6 muallim gérev yapmakta ve
194 talebe 6grenim gormektedir. (SVK, 1311, S5.224)

h. 27 Cemaziye’l-ahir 1321/20 Eyliil 1903 tarihli belgede
Kratova Ibtidai Mektebi muallimligine tayin olunan Ahmed
Efendinin  evrakiin gonderildigi ifade edilmektedir.
(BOA .MF.MKT.736-55)

h. 12 Saban 1322/22 Ekim 1904 tarihli belgede
Radoviste’de riisdiye mektebi, Uskiib’de Irfan Mektebi,
Kumanova, Kratova, Vulgitrin, Gostivar, Revkence, Recan’da
birer mekatib-i ibtidaiyenin acildig:r ifade edilmektedir.
(BOA.MF.MKT.811-25)

h. 27 Gaban 1322/6 Kasim 1904 tarihli belgede Kratova
Mekteb-i Ibtidaisi Muallimi Ahmed Efendi'nin memuriyetinin
tasdik edildigi ifade edilmekte ve muallim-i evvel Hafiz
Mustafa Efendi'nin terciime-i hal varakasmin talep edildigi
hususlarina deginilmektedir. (BOA.MF.MKT.814-41)

10. Sibyan Mektepleri

Evliya Celebi, Seyahatnamesinde Kratova'da mekteb-i
sibyanlarin bulundugunu ifade etmekte ancak bu mekteplerin
isimleri, sayisi, muallimleri ve talebeleri hakkinda detayl bilgi
vermemektedir. (Celebi, 1315, 563)

Kratova'da 3 diikkanin1 vakfeden Nazife Hanim bnt.
Mahmud Efendi'nin hicri evail-i Rebiti'l-evvel 1277 /Eyliil 1860
tarihli vakfiyesinde Kratova'daki sibyan mektebinde Hasan

Efendi'nin muallim-i sibyan olarak gorev yaptig1 ifade
edilmektedir. (VGM.990-81-67)
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h. 1291 yili Prizren Vilayeti Salnamesinde Kratova’da iki
miislim sibyan mektebinin bulundugu ve bu mekteplerde 143
ogrencinin egitim gordiigii ifade edilmektedir. (PVS, 1291, 146)
h. 1293 yili Manastir Vilayeti Salnamesinde ve h. 1296 yih
Kosova Vilayeti Salnamesinde Kratova’da 2 adet mekteb-i
[slam'n oldugu ifade edilmektedir. Bu mekteplerin sibyan
mektebi oldugu anlasilmaktadir. Zira salnamede Kratova’daki
okullarin sayilari hakkinda bilgi verilirken mekteb-i Islam’m
sayis1 2 olarak belirtilmis, mekteb-i riisdiyenin sayis1 ise bos
birakilmustir. Bu da Mekteb-i [slam’in riigdiye mektebinden ayr
degerlendirildigini gostermektedir. (SVM, 1293, 100-101; KVS,
1296, 125) h. 1304 ve 1305 yillarina ait Kosova Vilayeti
Salnamelerinde Kratova'da birkag tane sibyan mekteplerinin
oldugu ifade edilmektedir. (KVS, 1304, 216; KVS, 1305, 199) h.
1311 yilinda Kratova’daki sibyan mektebinde Osman Efendi ve
Hac1 Yahya Efendi muallim olarak gorev yapmaktadir. Bu yilda
mektepte Osman Efendi 40 erkek ogrenci okutmakta, Haci
Yahya Efendi ise 60 kiz 6grenciye ders vermektedir. Mektepte
toplamda 100 6grenci egitim gormektedir. (KVS, 1311, 120)

11. Kratova Kiitiiphanesi

Kratova’da egitim faaliyetlerine destek  veren
kurumlardan birisi de kiitiiphanedir. h. 1311 yilina ait Salname-
i Vilayet-i Kosova’da ifade edildigine gore Kratova’da bir adet
kiitiiphane bulunmaktadir. Kiitiiphanede kiitiib-i atik denilen
eski kitaplardan 127 adet, kiitiib-i cedid denilen yeni
kitaplardan ise 5 adet bulundugu ifade edilmektedir. (SVK,
1311, 225)

12. Kratova’da Ingaat: Yarim Kalan Mektebin Jandarmaya
Tahsisi

1902 yilinda Kratova sehrinin giris kisminda bir mektebin
yapilmasi planlanir. Mektebin yapiminda gerekli olan masrafin
tedariki i¢in bazi muamelat ve mahsulatin gelirleri maarif
idaresine tahsis edilir. Bu anlamda afyonun kiyyesinden 40
pare, tohumunun kiyyesinden 2 pare, tiitiin ekilmesi igin gerekli
olan ruhsat istida’larindan 3 kurus ve tezkire-i Osmaniye alimi
istida’larindan 2 kurus alinmasina ve buralardan elde edilen
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gelirlerin Maarif Sandiginda biriktirilmesine karar verilir.
Sandikta belli bir miktarda para birikir. Biriken bu parayla
mektebin insaatina baslanir. Ancak toplanan paralar insaatin
tamamlanmasi icin yeterli olmadigindan mektebin insaat1 4
yildan beri durur. Insaatin bu sekilde tamamlanmas1 miimkiin
goriilmez. Bu donemde Kratova’da Jandarma Karakolu'nun da
bir binaya ihtiyaci vardir. Ustelik bunun i¢in de miinasip bir yer
bulunamamistir. h. 6 Receb 1324/26 Agustos 1906 tarihli
belgeye gore insaat1 yarim kalan mektep binasi ihtiyaca binaen
jandarma karakolu binas olmak {izere jandarmaya tahsis edilir.
(BOA.TFR.L.KV.138-13719)

13. Kratova’da Gayri Miislimlere Ait Baz1 Okullar

Osmanli déneminde Tanzimat'tan sonra Karatova’'da
Bulgarlara, Rumlara ve Sirplara ait bazi okullar agilmis ve
egitimlerini siirdiirmiislerdir. Bulgar tebaaya yonelik olarak
Kratova merkezinde Bulgar Mektebi, Carina Varos Mektebi ve
Balikpazar1 Varos Bulgar Mektebi egitim faaliyetlerinde
bulunmustur. Bulgarlara ait Izletova, Muskova, Dobrova,
Kratova-y1 bala, Tirnof¢a ve Talasmanca koylerinde Bulgar
mektepleri vardir. Arsiv belgelerinde Bulgar mekteplerinde
Bulgar ceteleriyle beraber hareket eden bazi Bulgar
ogretmenlerin oldugu ve gorev yaptig1 mekteplerde cete
faaliyetleri yiiriittiigii ifade edilmektedir. Kratova Merkezinde
gayr-i miislimlere ait ayrica Sirp Mektebi ve Rum Mektebi de
bulunmaktadir. Izletova kdyiinde Rumlara ait bir mektep de
vardir. Kratova'daki gayri Miislimlere ait egitim kurumlar:
hakkinda arsiv kaynaklarinda bircok belgeye ulasmak
miimkiindiir. Bu konuyla ilgili ayr1 bir calismanin yapilmasinda
fayda miilahaza edilmektedir.2

2 BOA.TFR.LKV.159-15853; BOA.DH.MKT.235-12;
BOA.DH.MKT.242-52: BOA.MF.MKT.240-53; BOA.MF.MKT.244-16;
BOA.MF.MKT.594-23; BOA.TFR.1.KV.7-692; BOA.TFR.I.LKV.15-1471;
BOA.TFR.LKV.74-7308; BOA.TFR.I.KV.33-3263; BOA.TFR.LKV.52-
5120; BOA.TFR.I.SKT.69-6858; BOA.TFR.I.SKT.94-9361;
BOA.MF.MKT.829-28; BOA.MF.MKT.830-3; BOA.KFT.I.KV.186-
18596, BOA.TFR.1.KV.54-5350; BOA.TFR.1.SKT.37-3699;
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14 Kratova’da Hangi Dine ve Millete Ait Oldugu Ifade
Edilmeyen Egitim Kurumlar:

14.1.1zletova Kdyii Hamidiye Mektebi

h. 26 Rebiii'l-ahir 1310/17 Kasim 1892 tarihli belgede
Kratova kazasina tabi Izletova koyiinde halk tarafindan
yaptirllan ~ mektebin =~ “Hamidiye = Mektebi”  olarak
isimlendirilmesi igin izin verilmesi konusundan
bahsedilmektedir. Belgede mektebin 8x4 metrekare ebadinda,
miiceddeden ve fevkani (iki katl)) olarak yapildig: ifade
edilmekte ve Miisliiman 6grencilere mi yoksa gayri miislim
ogrencilere mi egitim verildigi hususundan
bahsedilmemektedir. (BOA. MF. MKT. 157-87)

14.2. Rodar Koyii Mecidiye Mektebi

h. 26 Rebiii'l-ahir 1310/17 Kasim 1892 tarihli belgede
Kratova kazasma tabi Rador kdyiinde koy ahalisi tarafindan
yeni bir mektebin yapildig1 ve isminin “Mecidiye Mektebi”
olmasi i¢in Maarif Nezaretinden izin istendigi ifade
edilmektedir. Belgede ayrica mektebin uzunluk olarak 8 metre,
en olarak 4 metre ebadinda yapildig: ifade edilmektedir.
Belgede mektebin hangi dini ve milli kesime hitap ettigi
konusuna deginilmemistir. (BOA. MF. MKT. 157-87)

143 Usturisofca © 22 #= ' Koy Ibtidai Mekiebi

h. 26 Rebiii'l-ahir 1310/17 Kasim 1892 tarihli belgede
Kratova kazasma tabi Usturisofca? koyiinde bulunan ibtidai
mektebin tamir edilerek hizmete acildig: ifade edilmektedir.
Mektebin hangi dini ve milli kesime hitap ettigi konusunda

herhangi bir bilgi bulunmamaktadir. (BOA. MF. MKT. 157-87)

BOA.TFR.I.SKT.100-9939; BOA.TFR.I.SKT.38-3712;
BOA.TFR.L.SKT.50-4945; BOA.TFR.L.SKT.53-5256; BOA.TFR.I.SKT.74-
7399; BOA.TFR.I.SKT.95-9426;, BOA.ML.VRD.TMT.d.16162-5;
BOA.TFR.I.SKT.85-8422; BOA.TFR.I.LKV.159-15853; PVS, 1291, 146;
KVS, 1302, 121; KVS, 1304, 216; KVS, 1305, 198; KVS, 1311, 120-121.
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14.4. Urla Kéyii Mecidiye Mektebi

h. 26 Rebiii'l-ahir 1310/17 Kasim 1892 tarihli belgede
Kratova kazasina tabi Urla koyiinde bulunan ibtidai mektebin
koylii tarafindan tamir edildigi ve egitime hazir hale getirildigi
ifade edilmektedir. Mektebin dini ve milli olarak hangi kesime
hitap ettigi konusuna deginilmemistir. (BOA. MF. MKT. 157-87)

Sonug

Giiniimiizde Kuzey Makedonya Cumhuriyetinin
kuzeydogu kesiminde yer alan ve maden ocaklar1 ile tarih
icinde 6nemli bir konuma sahip olan Kratova sehri, Balkanlarin
en eski yerlesim yerlerinden birisidir. Sehrin tarihi M.O. VL.
ylizylla kadar inmektedir. Romalilarin, Slavlar-Samoil
Devletinin ve Bizanshlarin hakimiyeti altinda kalan Kratova
XIV. ylizyilin sonlarinda Osmanlilarin eline gecmis ve 1912
yilina kadar Osmanli idaresinde kalmistir. Osmanli déneminde
Kratova’da agilan medrese ve sibyan mektepleri uzun dénem
egitim faaliyetlerine devam etmis, 6zellikle Tanzimat’tan sonra
egitim kurumlarmin sayisi ve gesitliligi artmistir.

Konuylailgili arsiv belgeleri ve salnameler incelendiginde
Kratova'min dini ve milli kimlik yapisindaki cesitliliginin,
egitim kurumlarmin da gesitlenmesine sebep oldugu
gozlemlenir. Bu anlamda dini agidan bakildiginda
Miisliimanlara ve gayri Miislimlere ait farkli okullarin acildigs,
etnik acidan bakildiginda ise Tiirklere, Bulgarlara, Rumlara ve
Sirplara yonelik farkli egitim kurumlarin faaliyet gosterdigi
goriiliir. Kratova’da Miisliimanlara yonelik Kratova Medresesi,
Kurusguzade Seyyid Ahmed Naib Vakfi Medresesi, Kapicibasi
Ibrahim Bey Mektebi, Hac1 Yahya Efendi Mektebi, Riisdiye
Mektebi, Sadirvan Ibtidai Mektebi, Kiz Ibtidai Mektebi,
Estnikafca Koyii Ibtidai Mektebi, Sibyan mektepleri ve diger
ibtidai mektepler egitim hizmetlerini stirdtirm{istiir.

Kratova’da bir de kiitiiphane agilmistir. Bu kiitiiphanede
eski ve yeni kitaplar bulundurulmustur. Kratova ve koylerinde
gayri miislimlerden Bulgarlara, Sirplara ve Rumlara yonelik
bir¢ok okul agilmistir. Arsiv belgelerinde Kratova’da hangi dine
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ve millete ait oldugu belirtilmeyen bazi okullardan da
bahsedilir. Izletova koéyiindeki Hamidiye Mektebi, Rodor
koyiindeki Mecidiye Mektebi, Usturisofca kdyiindeki Ibtidai
Mektebi ve Urla koyiindeki Mecidiye Mektebi bunlardan
birkagidir. Salnamelerde ve arsiv belgelerinde Kratova’'da
acilan okullarda bulunan 6gretmen ve 6grencilerin sayilarina
iliskin bilgiler de bulunmaktadir. Balkan savaglar1 6ncesinde
Balkanlarda yiikselen ayrilik¢i ve milliyetci diisiincelerin baska
sehirlerde oldugu gibi Kratova'da yaygmlastigi ve bu
diistincelerin okullara da yansidig goriilmektedir. Kratova ve
koylerinde agilan bircok Bulgar mektebinde Bulgar
komitalarna (eskiyasina) goniil ve destek veren Bulgar
ogretmenlerin bulundugu, bu 6gretmenlerin okullar1 Bulgar
milliyetciligi ve eskiyalig1 acisindan bir propaganda merkezi
haline getirme cabalar1 icinde olduguyla ilgili arsiv
kaynaklarinda énemli bilgiler bulunmaktadir.
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OSMANLI KESRIYE’SINDEKI EGITIM KURUMLARI:
-BIR ICMAL-

Murat CELIK*

Girisg

Osmanli Devleti bir yeri ‘senlendirmek’, diger bir deyisle
iskan etmek istediginde bir dizi vasitadan faydalanmistir. S6z
konusu bu vasitalar cami, han, hamam ve okul gibi toplumsal
yasam igin gerekli kurumlardir ve bir mahallin merkezinde yer
almislardir. Dolayisiyla Osmanlilar bir yeri yonetimlerine dahil
ettiklerinde oOncelikle yukarida amilan kurumlari kurarak
sehirlerin bu yapilarin etrafinda biiytimesine dikkat etmislerdir.
Boylesi bir yaklasim sehirlerin hem belli bir diizen igerisinde
kurumsallasmasmna hem de inanglarina uygun bir gelisim
gostermesine yol agmigtir. Bu bakimdan sibyan mektepleri ve
medreseler sehirlere kendi rengini veren o6zgiin Osmanl
kurumlar1 olmuslardir.

Kesriye’de de s6z konusu bu kurumsallasmadan ve
orneklerinin varhigindan bahsedilebilir. Sehir Osmanli idaresine
dahil edildiginde muhtemelen ilk yapilan islerden biri de egitim
kurumlarmin tesisidir. Zaman igerisinde Kesriye’de medrese ve
sibyan mektepleri agilmis, bunun igin vakiflar tesekkiil
ettirilmistir. Egitimin gelistirilmesi kapsaminda yeni egitim
kurumlar: olusturulmus, medreseler islemeye devam ederken
sibyan mektepleri yerlerini ibtidai ve riistiye mekteplerine
birakmustir.

1. Kesriye

Aleksios Komnenos zamaninda Bizans Imparator-
lugu'nun eline gecen Kesriye, 1384-1385 yillarinda Gazi
Evrenos Bey tarafindan fethedilerek Osmanli topraklarina
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katilmigtir. Sehrin adini kunduz anlamina gelen ‘kastoria’dan
aldig1 belirtilmektedir.! Kastorya ad1 ise muhtemelen zamanla
Kesriye'ye doniismiistiir. Bununla birlikte ilk dénem Osmanl
belgelerinde Kesterye ve Golikesri seklindeki kullanimlarina da
rastlanmaktadir. Kesriye’'nin hem Osmanli éncesinde hem de
sonrasinda bir kiirk iiretim merkezi olmasi, ayrica Selanik ile
Makedonya arasindaki bir gecis glizergahinda bulunmasi sehri
tarih boyunca miireffeh kilmistir. Bu yiizden hem niifus hem de
ekonomik cercevede bir gesitlilikten bahsedilebilir. Fetih ile
birlikte ingsa edilen cami, hamam, han gibi Osmanli eserleriyle
sehir, zamanla Miisliiman bir karaktere biirtinmiistiir.

Kesriye, Osmanli doénemi boyunca Miisliimanlar
tarafindan yonetilmis, ancak niifusu ¢ogunlukla gayr-i
miislimlerden olusan bir yerlesim birimi olarak kalmuistir.2 1385-
1912 yillar arasinda idari bir merkez olarak 120"yi agkin koytiin
kaza merkezi gorevini silirdiirmiistiir.3 1522 yilinda Kanuni
Sultan Siileyman doéneminde yapilan idari taksimata gore
Kesriye, giinliigii 30 akgeli Pasa sancagmna bagli bir kaza
merkezi olarak tesekkiil ettirilmistir.4 Zaten klasik Osmanl
idari orgiitlenmesinde de Kesriye, Rumeli’deki kadiliklarin
kendi igindeki riitbe-i ula seviyesini korumustur.> Sonrasinda
Kesriye Selanik’e bagl bir sancak merkeziyken 1874 yilindan
itibaren Manastir'a bagli Gorice sancagmin bir kazasina
dontstirilmiistiir.

*Dr. Ogr. Uyesi, Ankara Yildirim Beyazit Universitesi

1 Machiel Kiel, “Kesriye,” Tiirkiye Diyanet Vakti Islam Ansiklopedisi,
XXV, (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi, 2002), 311.

2 Jessica M. Bowen ve Trudy Ring, “Kastoria,” International Dictionary
of Historic Places: Southern Europe icinde, ed. Trudy Ring, Robert S.
Malkin (Chicago, London: Fitzroy Dearborn Publishers, 1995), 361.

3 Kiel, “Kesriye,” 311.

4 Enver Cakar, “Kanuni Sultan Stileyman Kanunnamesine Gore 1522
Yilinda Osmanlh Imparatorlugunun Idari Taksimat,” Firat
Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi, 12, 1 (2002): 269.

5 Ismail Hakki Uzungarsili, Osmanli Devletinin [miye Teskiliti,
(Ankara: Tiirk Tarih Kurumu, 1988), 92. 2. nolu dipnot.
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Evliya Celebi de Kesriye'yi ziyaret etmis ve meshur
Seyahatnamé’sinde sehir hakkindaki gozlemlerine yer
vermistir. Celebi’ye gore Kesriye, adini1 verdigi géliin kenarinda
kurulmus giizel bir yerlesim birimidir. Burada yasayanlar
Miisliiman ve Hiristiyan tebadan miitesekkil olup ¢ogunlukla
kiirkgiiliikle mesgul kimselerdir. Golden balik avladiklar: gibi
suyundan da istifade ettikleri yine Celebi'nin yazdiklarindan
ogrenilmektedir. Evliya Celebi'ye istinaden, en azindan
Celebi'nin ziyareti sirasinda, sehirde 3 cami, 10 mektep ve 2
hamamin bulundugu 6grenilmektedir.6

Evliya Celebi'nin bahsettigi s6z konusu gayr-i miislimler
arasinda Hiristiyanlar kadar Yahudiler de 6nemli bir yekiin
meydana getirmislerdir. Oyle ki Istanbul'un fethi ile sehre
yerlestirilen Romanyotlarin da sehrin eski sakinleri arasinda
sayillmalar1 gerekir.” S6z konusu buradaki yerli Yahudiler
fetihten sonra Istanbul’a gog edince yerlerine Ispanya ve
Portekiz’den gelen Yahudiler yerlestirilmis ve ticaretle mesgul
olan bir topluluk haline gelmislerdir.

Kesriye'nin Osmanli arsiv belgelerinde siklikla anildig:
tizere bir celep ve kasap tedarik mintikast oldugu da
goriilmektedir. Bilhassa zamaninda Istanbul’un iagesi igin celep
ve kasap ihtiyaclarinin karsilanmasinda bu bolgeden de
faydalanildig anlasilmaktadir.?

6 Nusret Cam, Yunanistan'daki Tiirk Eserleri/Turkish Monuments in
Greece (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu, 2000), 194.

7 Minna Rozen, A History of the Jewish Community in Istanbul: The
Formative Years, 1453-1566, (Leiden, Boston: Brill, 2002), XII, 262.

8 Bowen, “Kastoria,” 361. Mehmet Oz, “1455 Tahriri ve Istanbul’un
Iskan Tarihi Bakimindan Onemi,” Osmanli Istanbulu: I Uluslararasi
Osmanii Istanbulu Sempozyumu, Bildiriler iginde, ed. Feridun M.
Emecen, Emrah S. Giirkan, (Istanbul: Istanbul Biiyiiksehir Belediyesi,
2014), 109.

9 5 Numarali Miihimme Defteri (973/1565-1566): Ozet ve Indeks,
(Ankara: Bagbakanlik Devlet Arsivleri Genel Miidiirliigii, 1994), 134,
200,
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Kesriye'ye ait olan Osmanli yapilarina iliskin bilgiler
genel olarak arsiv belgeleri ve saha arastirmalarindan elde
edilenlerden miitesekkildir. Bu yiizden farkli dénemlerde
kaleme alinmis eserlerde farkli tasniflerin yapildig: ifade
edilebilir. Bununla beraber galiba en derli toplu diizenlemenin
Ayverdi'nin ve Konuk’un muhallet eserlerinde oldugunu
varsaymak gerekir. Ayverdi, arsiv kaynaklarindan derledigi
bilgilere gore Kesriye’deki Osmanli yapilarin genel bir diizen
icerisinde su sekilde zikretmistir: Ali Bey Camii, Atik Camii,
Asagi Mahalle Camii, Debbaghan [Tabakhane] Camii, Fatih
Sultan Mehmed Camii, Gazi Evrenos Bey Camii, Hiikiimet
Camii, Hasan Kadi [Kadi] Camii, Kursunlu Camii, Omer Aga
Camii, Podorima Camii, Valide Sultan Camii, Ahmed Pasa
Medresesi ve Kiitiiphanesi, Evliya Celebi'nin not ettigi han,
hamam, Aydin Baba Zaviyesi, Islam Bese Tekkesi, 10

Kasim Baba Tekkesi!! ve iki tiirbe.!2 Sehir merkezinin
disinda Ayverdi bir de kdylerdeki Osmanli eserlerinin listesini
yapmis ve uygun olanlari da kisa aciklamalarla izah etmistir.
Buna gore Kesriye'nin koylerinden Arsa, Berbakhur’da birer
cami, Debre’de iki cami, Egri Bucak’ta Besli Ali Cavus Camii,
Egri Bucak’ta bir hamam, yine Egri Bucak’ta Memi Baba Bektasi
Tekkesi, Gorigi ve Hatun kdylerinde birer cami, Islonlu’da
Nuriiddin Aga Camii, Komanige, Lanka-i Kebir, Ligeste
koylerinde birer cami, Osani’de Mustafa Aga Camii, Podgrag,
Ragos, Sar1 Gol koylerinde bire cami ve sonuncusunda ham ve
hamamla Sirem, Sunum koylerinde birer cami, Sufiler’de Mikail
Aga Camii, Virhova’da bir cami, Zelkus'ta Resulzade Ahmed
Aga Camii ile Zerona’da Ali Bey Camii'nin bulundugunu

10 fsmail Bigakg1, Yunanistan'da Tiirk Mimari Eserleri, (Istanbul: ISAR,
2003), 236.

11 Semavi Eyice, “Yunanistan'da Tiirk Mimari Eserleri,” Tiirkiyat
Mecmuasi;, X1, (1955), 207. Halit Cal, “Yunanistan’daki Tiirk
Mimarisi,” Erdem, 58 (2010): 110.

12 Ekrem Hakki Ayverdi, Avrupa’da Osmanli Mimari Eserleri:
Bulgaristan, Yunanistan, Arnavudluk, 1V, (Istanbul: Istanbul Fetih
Cemiyeti, 2000), 255-256.
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belirtmistir.3 Boylece dogrudan kaynak gosterilmese de
Kesriye’de 7 cami, 2 medrese, 3 tekke, 2 hamam, 1 riistiye ile
sibyan okullarmin bulundugu belirtilebilir.’# Boylesi zengin
eserlerden bugiine ancak bakimsiz durumda olan bir iki cami,
Tiirk evleri ve bir medrese ulasmis durumdadir.15

2. Kesriye’deki Egitim Kurumlar

Osmanlilarin iskan ettikleri yerlerde tegkilatlanmaya
gittiklerinde 6ncelikle han, hamam, okul ve cami gibi toplumsal
ihtiyaclara yonelik kurumlar: kurduklar1 yukarida belirtilmisti.
Bu cercevede Osmanlilarin Kesriye’de yasadiklar1 mahallelerde
egitim kurumlarmi kurduklar ifade edilebilir. 1529, 1569 ve
1611 tarihli tapu tahrir defterlerindeki bilgilere gore
Miisliimanlarin ikamet ettikleri mahalleler, Cami-i Serif, Cami-
i Kale, Cami-i Evrenos Bey ve Debbagan mahalleleridir.
Osmanli  Kesriye’sinde Miisliimanlarin  yerlesik oldugu
mabhalleler diger sehirlerde de goriilecegi tizere genel olarak
dini kurumlarin etrafinda gelisim gostermislerdir.1e

Kesriye’deki egitim kurumlar1 da mahallelerde bu
cercevede merkezi bir konuma sahip olmuglardir. Kesriye’deki
ilk ve en 6nemli egitim kurumu medresedir ve yevmiyesi 20

18 Ayverdi, Avrupa’da Osmanli Mimari Eserleri: Bulgaristan,
Yunanistan, Arnavudluk, 1V, 255-256. Daha yeni tarihli bir liste igin
bakimiz: Neval Konuk, Yunanistan’da Osmanli Mimarisi/Ottoman
Architecture in Greece, I, (Ankara: Stratejik Arastirmalar Merkezi,
2016), 137-166.

14 Emrah Berkant Patoglu, “ 7Temettuat Defterlerine Gére Yunanistan'a
Bagl Kesriye Sancagi Dahilinde Bulunan Opar ve Naslic Kazalarimin
Sosyo-Ekonomik Durumu (1844-1845)" (Yiiksek Lisans Tezi,
Gaziantep Universitesi, 2014), 10. Ozgiir Biiyiiksolak, “77428
Numarali Temettiiat Defterine Gore Kesriye Kazasimn Sosyal ve
Ekonomik Yapist” (Yiiksek Lisans Tezi, Istanbul Universitesi, 2016), 1.
15 Oktay Aslanapa, “Balkanlar’da Tiirk Mimari Eserleri,” Tiirk
Kiiltiirdg, 18, 207-208, (1980): 106.

16 Onur Kabak, “1530-1611 Yillar1 Arasi Kesriye Sehri'nde Niifus ve
Ekonomi,” Anadolu ve Balkan Arastirmalari Dergisi1, 1 (2018): 97.
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akcedir.’” Asagida da tartisilacag: iizere Kesriye’deki medrese
sayisinin iki oldugu farkli kaynaklardan anlasilmasma karsin
genellikle Ahmed Pasa Medresesi'nden baska bir medreseye
iliskin bilgi bulunamamaktadir. Fakat 1891 tarihli Manastir
salnamesine gore sehirde iki medresenin bulundugu bilgisi ise
acikca verilmektedir.!

Osmanl egitiminin asil finanse edicisinin vakiflar oldugu
diisiiniildiigtinde Kesriye'deki egitim kurumlarinin neler
oldugunun anlasilabilmesi i¢in oncelikle vakif kuruluslarina
bakmak gerekir. Oyle ki zaten Kesriye'de egitime yonelik bir
dizi vakfin varlhig: tespit edilmistir. 433 numarali tapu tahrir
defterine gore sehirde kayith irili ufakli Kasim Baba, Aydin
Baba, Iskender Voyvoda, Mehmed Bey, Hact Abdullah, Hac1
Semseddin ve muhtemelen Hamza [Bey] adina kayatl1 10 vakfin
bulundugu goriilmektedir. S6z konusu bu vakiflarin
Kesriye’deki egitim kurumlarmin kurucu vakiflar1 oldugu
tahmin edilebilir. Ciinkii ayn1 kaynaktan Haci Abdullah ve
Hamza [Bey] vakiflarnin hem sehirde hem de koylerde
muallimhaneler insa ettirdikleri 6grenilmektedir.1

1720 akgeli medreseler icin ayrica bakiriz: Mefail Hizli, “Osmanl
Medreselerinde Okutulan Dersler ve Eserler,” Uludag Universitesi
f]ahiyat Fakiiltesi Dergisi17, 1 (2008), 30.

18 Filiz Yazicioglu, “ Osmanili Yénetiminde Bir Rumeli Kazas1: Kesriye
(1868-1913)" (Yiiksek Lisans Tezi, Kirklareli Universitesi, 2015), 53’den
naklen Manastir Vilayetine Mahsus Salname, Ikinci defa ([Manastir]
Vilayet Matbaasi, 1308), 171.

19 Onur Kabak, “Kuzey Yunanistan’da Osmanli Klasik Déneminde Uc
Sehir (Yanya, Kesriye, Serfice)” (Yiiksek Lisans Tezi, Abant Izzet
Baysal Universitesi, 2013), 41-42. Sibyan mektepleri ile
muallimhaneler hakkinda bakimiz: Mefail Hizli, “Osmanli Sibyan
Mekteplerinde Okutulan Dersler (Klasik Dénem Bursa Ornegi,”
Osmanli Diinyasinda Bilim ve Egitim Milletleraras: Kongresi
Tebligleri: Istanbul 12-15 Nisan 1999 icinde, haz. Hidayet Yavuz
Nuhoglu (Istanbul: IRCICA, 2001), 109-115. Mefail Hizli, “Osmanli
Déneminde Bir ilkégretim Kurumu Olarak Sibyan Mektepleri,” Islam
Tarihinin Problemleri Kollokyumu, (Sanhurfa: [Elif Matbaasi], 2008),
107-128.
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Orgiin egitimin yam1 sira yaygin egitimin de Kesriye'de
uygulama alam1  buldugu yine arsiv  belgelerinden
anlasilmaktadir. Kuskusuz Osmanli Devleti'nde yaygmn
egitimin genis kullanim alan1 buldugu hatirlanabilir. Bilhassa
teknik bir egitim anlayisinin yani sira halkin ihtiyaglarina
yonelik basit icerikli egitimlerin de cami ve zaviyelerde
verildigi soylenebilir. Bu cercevede Akovalizade Seyh Ahmed
Efendi'nin vakfettigi 250.000 akgenin geliriyle Kesriye’deki
Cami-i Atik’te cuma ve sali disinda haftanin 5 giinii bir
seyhiilkurra gorevlendirilerek halka Kur’an-1 Kerim’i [fenn-i
kiraat-i Kur’an] 6gretmekle vazifelendirildigi 1742 tarihli bir
kayittan anlagilmaktadir.20

Kesriye’deki okullarin 19. asirdan itibaren yeniden
teskilatlandiklar1 goriilmektedir. Asagidaki ilgili boliimde de
isaret edildigi {izere yeni diizenlemede bdlgedeki okullarmn
arasinda muallim hareketliliklerine de sahitlik edilmektedir.
Bunun yani sira yine arsiv belgelerinde okullarin ihtiyaci olan
kitap ve risale gibi 6gretime iligkin ara¢ ve gereclerin teminine
dair bilgiler de yer almaktadir.2!

2.1- Klasik Dénem

Kogi Cavus Medresesi

Koci Cavus Medresesi adinin kaynaklarda nadiren
gectigini sOylemek miimkiin goriinmektedir. Ne var ki Cahid
Baltaci1 boylesi bir medresenin ismine arsiv kaynaklarinda
rastlamis bulunmaktadir. Yapilan arastirmalarda s6z konusu
bu medresenin bir daha konu edilmedigi ifade edilebilir. Ancak
dikkat ¢ekici hususun Kogi Cavus isimli birinin bolgede gorev
yaptiginin yine arsiv kaynaklarinda yer almasidir. Mesela
Kesterye ve Pirlepe kadilarina génderilen 1565-1566 tarihli bir

20 Halit Eren; Mustafa Oguz, Balkanlar’da Osmanli Vakiflari,
Vakfiyeler: Yunanistan, 3, ed. Halit Eren (Istanbul: IRCICA, 2017), 2-
3’den naklen Vakiflar Genel Miidiirliigii Arsivi, Defter: 625, s. 122-123.
21 Konuk, Yunanistan’da Osmanli Mimarisi/Ottoman Architecture in
Greece 1, 159'ten naklen Cumhurbaskanlig1 Arsiv Bagkanligi Osmanl
Arsivi, ME.MKT. 1/134.
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hiikiimde kilise teftisi icin Ko¢i Cavus isimli birinin miibasir
tayin edildigi bilgisi yer almaktadir.22 Kesterye civarindaki
Horpeste ve Behiste kadilar1 ile Ko¢i Cavus’a gonderilen bir
baska 1560 tarihli hiikiimde de bolgedeki eskiyalik yapanlara
iliskin arastirmalarin yapilmas:1 istenmektedir.2? Her iki
hiikiimden de anlagilacag: tizere Kesriye ve civar bolgelerde
Kogi Cavus isimli bir gorevlinin vazifeli olarak cavusluk
gorevini ifa ettigi goriilmektedir. Dolayisiyla bugiin geriye fazla
bir bilgi kalmasa bile Osmanlilardaki cesitli smiflardan
gorevlilerin gelirlerinin bir kismiyla egitim kurumu kurmasi
gelenegi nedeniyle Kog¢i Cavus'un da medrese insa ettirmis
olmasi miimkiin goriinmektedir. Bu yiizden asagida ad1 anilmus
olan Kog¢i Cavus Medresesi'nin arsiv kayitlarinda gegen Kogi
Cavus tarafindan kurulmus olmasi kuvvetle muhtemeldir. Oyle
ki tarihler arasinda belirgin bir ardisikhigin goze carptigi
sOylenebilir.

Baltaci’'nin kadiaskerlik ruznamgelerine dayandirdig iki
ciltlik eserinde Kesriye'ye iliskin baska kaynaklarda ad1
anilmayan Kogi Cavus isimli bir medrese yer almaktadir. Oyle
ki ruznamgedeki tespitlere gore daha 1581 yilindan itibaren
Kesriye’de Kogi Cavus isminde bir medrese bulunmaktadir.2
Yine ayni kaynaga gore Koci Cavus Medresesi'nde sirasiyla
Abdurrahman Efendi, Veli Efendi, Muhyiddin Efendi,
Abdiilkerim Efendi ve Muhyiddin Efendiler miiderrislik
yapmuslardir. Abdurrahman Efendi 1581’'de 20 akge ile bu
medresenin miiderrisligini stirdiirmiistiir. Buna karsin her ne
kadar Veli Efendi ad1 ge¢se de medreseye devam etmedigi icin
yerine 1581’de Kesriye kadis1 Muhyiddin Efendinin arziyla
adas1 Muhyiddin Efendi miiderris tayin edilmistir. 1586-1587

2 5 Numarali Miihimme Defteri (973/1565-1566): Ozet ve Indeks, 118,
674 numarali hitkkim. A. DVNSMHM.d.. 5/674.

2 Umit Kog, “XVL Yiizyilda Osmanh Devleti'nde Cavusluk Teskilat1,”
Firat Sosyal Bilimler Dergisi, 12, 2 (2002): 395-420.

24 Cahid Baltac1, XV-XV. Yiizyillarda Osmanli Medreseleri-1, (Istanbul:
Marmara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Vakf1 Yayinlari, 2005), 222.
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yillarindaysa 20 akge ile terakki ettirilmistir.2> 1589 yilinda ise
Kiratova’daki Ahmed Celebi Medresesi'nin miiderrislerinden
Muslihiddin Efendi Kesriye’deki Kogi Cavus Medresesi'ne 25
akce ile miiderris tayin edilmistir.2e Kogi Cavus Medresesi
hakkinda Vakiflar Genel Miidiirliigii Arsivi'ndeki 5 Haziran
1735 tarihli bir belgede de medresenin vakif kaydma yer
verildigi goriilmektedir.?”

Ahmet Pasa Medresesi

Ahmet Pasa Medresesi ve Kkiitliphanesi bugiin
Kesriye’deki Dikitiriou Sokagi No: 3’te bulunmaktadir.?8 S6z
konusu mahalle Osmanli déneminde Mahalle-i Cedid olarak
bilinmektedir.2? Medrese ve kiitiiphanenin banii olan Ahmet
Pasa sehrin ayanindan Sadik Agamin oglu olup Osmanl
doneminde gesitli idari gorevler iistlenmistir.3 Lowry’nin ¢esitli
arastirmalara dayandirdigina gore Kesriyeli Ahmed Pasa
Medresesi'nin 1748 yilindan Once yapimas1 icap eder.?!
Medrese yorenin mimarisine uygun bir sekilde sekizgen
kasnaklara oturtulmus kiremit catili kubbelerle genisce bir
avluya sahiptir. Avlunun etrafinda siralanmis 14 hiicrenin
ontinde ise ufak siitunlarla desteklenmis bir revak mevcuttur.

% Baltaci, XV-XV. Yiizyillarda Osmanli Medreseleri-1, 222.

2 Baltac1, XV-XV. Yiizyillarda Osmanli Medreseleri-1, 164.

27 Konuk, Yunanistan'da Osmanli Mimarisi/Ottoman Architecture in
Greece I, 155’'ten naklen Vakiflar Genel Miidiirliigii Arsivi, Defter: 725,
s. 245.

28 Konuk, Yunanistan'da Osmanli Mimarisi/Ottoman Architecture in
Greece I,137.

2 Ayverdi, Avrupa’da Osmanli Mimari Eserleri: Bulgaristan,
Yunanistan, Arnavudiuk, IV, 256.

30 Mehmed Siireyya, Sicill-i Osmani 1, haz. Nuri Akbayar (Istanbul:
Tarih Vakfi Yurt Yayinlari, 1996), 199-200.

31 Heath W. Lowry, Ottoman Architecture in Greece, A Review Article
With Addendum and Corrigendum (Istanbul: Bahgesehir University
Press, 2009), 64. Heat