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TAKDIM

Vakfimiz, milli ve milletleraras: tartismali ilmi toplantilar ya-
ninda Islimi Ilimlerde Metodoloji Problemi'nin arastirildig bir
dizi Tartismali Ilmi Thtisas Toplantilar: da diizenlemektedir.

Vakfimiz 2003 yilinda, “Islami [limlerde Metodoloji Prob-
lemi” ana bash§: altinda “Din Egitimi, Isldm Felsefesi, Kelam,
Islam Mezhepleri Tdrihi, Tefsir, Hadis, Islam Hukuku, Tasav-
vuf ve Islam Tarihi” ilimlerindeki usiil mes'elelerini ve bu husus-
lardaki tartismalary ele alnugs; giiniimiiz ilimlerindeki gelismelere
paralel olarak bu ilimlerde karsilagilan metodoloji problemlerini ¢iz-
me yoniindeki teklifleri degerlendirmistir. “Islami Ilimlerde Meto-
doloji Problemi” ana bagh$: altinda yapilan bu toplantilarda sunu-
lan tebligler, Islami Ilimlerde Metodoloji/Usiil Mes’elesi-1-2
adwyla iki cilt halinde yayimlanmgstir.

Bu ¢aligma ile ilgili olarak akademisyenlerimizin teklifleri dog-
rultusunda Vakfimiz, her ilim dalinin metodolojisindeki problemler-
den birinin tartisiimasini kararlastirmis ve bu ciimleden olmak iizere
Hadis, Islam Tarihi ve Isldm Hukuku nun miisterek problemle-
rinden olan Metin Tenkidi; Yeni ve Cagdas bir Teblig Metodolo-
jisi Olusturulmasi1 Mes’elesi konularini tartismak iizere ikinci bir
metodoloji/usill toplantis1 tertiplemis, bu toplant: metinleri de
Islami Ilimlerde Metodoloji/Usiil Mes’elesi-3 adiyla yayimlan-
nugtr.

Tartismali [Imi Ihtisas Toplantilar: dizisinin bir devam olarak
“Insan Iradesi ve Kudret-i Ilahiyye Baglaminda Kader
Mes’elesi”; “Tarihte ve Giiniimiizde Kredi Usiilleri” ve “Tefsir
Nasil Bir limdir?” konulu ii¢ toplant: daha tertiplenmis, bu top-
lantiya ait teblig ve miizikere metinleri de bir araya getirilerek “In-
san Iradesi ve Kudret-i [lahiyye Baglaminda Kader Mes’elesi-
I11/1”, “Tarihte ve Giiniimiizde Kredi Usiilleri-111/2” ve “Tefsir
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Nasil Bir [limdir?- II1/3” adwyla ii¢ ayn cilt hilinde yayimlanmis-
tir.

Vakfimiz “Akdid ve Kelam Ilminde Vahyin ve Aklin Yeri”
konulu dérdiincii ilmi ihtisas toplantisini 20-21 Ekim 2012 tarihle-
rinde Istanbul'da gerceklestirmis olup bu toplantida sunulan iki teb-
1ig cesitli iiniversitelerimizin Ilahiyat Fakiiltelerinde gorev yapmakta
olan Keldm Anabilim Dali Ogretim Uyeleri tarafindan miizikere
edilmis, toplant: metinleri bir araya getirilerek Akaid ve Keldm
Ilminde Vahyin ve Aklin Yeri adyla nesredilmistir.

Besinci metodoloji Toplantist 18—19 Ocak 2014 tarihlerinde
Uskiidar Belediyesi Sabahattin Zaim Egitim ve Kiiltiir Merkezi'nde
gerceklestirilmis, Tefsir, Hadis, Keldm ve Isldm Hukuku Ilimlerinin
Ortaya Cikisi ve Diger Islami Ilimlerle Iliskileri konularmda dort
teblig sunulmus ve gesitli iiniversitelerimizin flahiyat Fakiiltelerinde
gorevli hocalarimiz tarafindan miizakere edilmis, toplantinin genel
bir degerlendirmesi yapilmis, toplant: metinleri “Temel Islam Tlim-
lerinin Ortaya Cikist ve Birbirleriyle Iliskileri” adli bu eserde
bir araya getirilerek nesredilmistir.

14-15 Kasum 2015 tarihlerinde “Islam Diisiincesinin Kuru-
cu Unsurlary: Usil-i Fikih, Keldm, Tasavouf ve Islam Felsefe-
si” konularinda Uskiidar Belediyesi Sabahattin Zaim Egitim ve Kiil-
tiir Merkezi'nde altinci Tartismal Ilmi Thtisas Toplantis1 gerceklesti-
rilmis, bu toplantida da dort tebli§ sunulmus ve cesitli iiniversitele-
rimizin [lahiyat Fakiiltelerinde gorevli kirk dort hocamiz tarafindan
miizakere edilmis, toplantimin genel bir deSerlendirmesi yapilmisg,
toplant: metinleri “Isldm Diisiincesinin Kurucu Unsurlary: Usiil-
i Fikih, Kelam, Tasavvuf ve Islam Felsefesi” adli bu eserde bir
araya getirilerek nesredilmistir.

20-21 Mays 2017 tarihlerinde, Sabahattin Zaim Kiiltiir Mer-
kezi'nde “Keldm Ilmi ve Islim Hukukunda Icerik Sorunlart”
konulu sekizinci Tartismali [lmi IThtisas Toplantis1 gerceklestirilmis,
bu toplantida “Giiniimiizde Keldm Ilminin Miifredat1” ile “Fik-
hin Ge¢miste ve Giiniimiizde Miifredat Sorunlar1” bashig altin-
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da tebligler sunulmusg ve cesitli iiniversitelerimizin flahiyat Fakiilte-
lerinde gorevli kirk hocamiz tarafindan miizakere edilmis, toplant:
metinleri “Keldm Ilmi ve Islim Hukukunda Icerik Sorunlart”
adly bu eserde bir araya getirilerek nesredilmistir.

Islam Diisiincesi, Islam Medeniyetinin gelismesi ve genisleme-
sine paralel olarak muhtelif merkezlerde yogunlasmstir. Giiniimiiz-
den geriye bakti§imizda bu merkezleri Mdveraiinnehir, Bagdat, Kahi-
re, Istanbul ve Endiiliis seklinde ifade edebiliriz. Soz konusu bolge-
lerde ortaya konulan birikimi bir arada diisiinmek, miimkiinse bir
pota icinde eritmek giiniimiiz acisindan Onem arz etmektedir. Bu
diisiinceden hareketle 13-14 Ekim 2018 tarihlerinde yapilan “Mave-
raiinnehir'de Islaim Diisiincesinin Oncii Sahsiyetleri” konulu
toplantimin devam olarak 2019 yili icinde “Bagdat Ilim Havza-
sinda Islam Diisiincesinin Ik ve Oncii Sahsiyetleri”konulu
ihtisas toplantisinin yaplirak taclandirilmak iizere Vakfimiz, Istanbul
29 Mays Universitesi Uluslararast Islam ve Din Bilimleri Fakiiltesi
ile miistereken 14-15 Aralik 2019 tarihlerinde bu ilmi ihtisas toplan-
tis1 gerceklestirilmis olup bu toplantiya 40 akademisyen katilmistir.
Bu toplantilarin amaci, ele aldigimiz konuda yeni ve dogru degerlen-
dirmelerde bulunmak, hak ve hakikati yakalamak, hikmete ulasmaktir.

“Semerkant ve Bagdat Ilim Onciileri” konulu ihtisas toplanti-
larmmin devami olarak Vakfimiz, Istanbul 29 Mayis Universitesi
Uluslararas: Islam ve Din Bilimleri Fakiiltesi ile miistereken 11-12
Aralik 2021 tarihlerinde iki giin siiren “Endiiliis Ilim Havzasinda
Islam Diisiincesinin Oncii Sahsiyetleri” konulu ihtisas toplanti-
sinda, "Endiiliis’tin IImi Tarihine Bir Bakis; Endiiliis’te Felsefe:
Tesekkiil, Gelisim ve Temsilciler; Endiiliis'te Oncii Bir Filozof
Olarak Ibn Riisd; Endiiliis'te Kelam: Tesekkiil, Gelisim ve
Temsilciler; Endiiliis’te Oncii Bir Kelamcar Olarak ibn Hazm;
Endiliis'te Tasavvuf: Tesekkiil, Gelisim ve Temsilciler; Endii-
liis’te Oncii Bir Stifi Olarak Ibnii’l-Arabi” ana basliklarim tasiyan
yedi teblig sunulup 36 akademisyen tarafindan miizakere edilmis ve
toplant: metinleri bir araya getirilerek bu eserde nesredilmistir.
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Prof. Dr. Ilyas CELEBI'nin idaresinde “Musir [lim Havzasin-
da Islam Diisiincesinin Oncii Sahsiyetleri” konulu [lmi Ihtisas Top-
lantist, Istanbul 29 Mayis Universitesi [lahiyat Fakiiltesi ve Vakfimiz
tarafindan 17-18 Aralik 2022 tarihlerinde gerceklestirilmistir

Bu toplantida, “Misir'in [lmi Tarihine Bir Bakis”; “Misir
Havzasinda Oncii Bir Fakih: Imam Safit”; “Misir Havzasinda Cok
Yonlii Bir Alim: Imam Siiyiiti”;“Ibn Haldfin ve Medeniyet Anlayi-
s1”; “Ibn Haldiin ve Siyaset Anlayisi”;”Misir Havzasinda Oncii Bir
Akaid/Kelamci: Imam Tahdvi”: “Misir Havzasinda Oncii Bir Kelam-
ci: Kemiliiddin Ibn Hiimém”: “Misir Havzasinda Cok Yonlii Bir
Alim: Ekmeliiddin el-Baberti”: “Misir Havzasinda Oncii Bir Siifi:
Ziintin-1 Misr?”;“Misir Havzasinda Oncii Bir Sair Siifi: Ibnii’l-
Fariz”;11. Teblig: “Misir Havzasinda Oncii Bir Stifi: Ibn Atdullah
el-Iskenderi” ana bashiklarim tasiyan yedi teblig sunulup 36 akade-
misyen tarafindan miizakere edilmis ve toplant: metinleri bir araya
getirilerek nesre hazirlanmistir.

Bu vesileyle calismada emegi gecen, maddi-manevi desteklerini
esirgemeyen biitiin kisi, kurum ve kuruluslara minnet ve siikranla-
r1M1z1 SUNUYOTUZ.

Prof. Dr. ilyas CELEBI Prof. Dr. Salih TUG
Istanbul 29 Mays Universitesi Islam Mlimler Arastirma Vakfi
Rektor Yardimcist Miitevelli Heyet Baskam
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Prof. Dr. ilyas CELEBI

Sayin rektdriim, degerli ISAV baskam ve ¢ok sayg1 deger kati-
limcilar, hepinizi hiirmetle ve saygiyla selamliyorum.

Havza toplantilar1 ISAV olarak bundan dért yil énce basladi-
gimiz ve Islam aleminde bilhassa ilk donemlerde kurulan disiplinleri
ve buralarda yetisen degerli ilim adamlarini tanitmay1 amagladigimiz
toplantilar serisinin dérdiinciisiidiir. Insallah bu seri devam edecektir.
Baktigimiz zaman Maveraiinnehir, Bagdat, Endiiliis derken bugiin de
Misir havzasini ele aliyoruz. Ileride ele almay1 diisiindiigiimiiz Hin-
distan, Kazan, Istanbul gibi havzalar var. Allah izin verirse bu seriye
bu sekilde devam etmek istiyoruz. Boylece Islam Diinyasmin ilk
donemden itibaren ortaya ¢akan ilim havzalarmi ayr1 ayri ele almis
buralarda rol almis ilim adamlarim incelemis, bir tiir haritasi ¢i-
karmis olacagiz.

Miisaade ederseniz ben 6nce havza kavrami iizerinde durmak
istiyorum. Bu tasnifi yaparken neye gore yapiyoruz, bunun agiga
¢ikmasmi arzu ediyorum. Genelde havzay: soyle tanimliyorlar: “Bir
cevrede bilgi siireclerinin tiimii, baska cevreye ihtiyag duyulmadan
baslayip ve sonuglandirilabiliyorsa, yani bir ¢evre baska yere muhtag
olmadan bilgi Uretme stireclerinin timunl kendi iginde yapabiliyorsa
oraya ilim havzasi denilir.” Malum bu siiregler dilden kaynaga, yon-
temden arastirmaya bir¢ok unsuru kapsayan asamalar biitiintidiir.

Bu noktada sunu ifade etmek istiyorum. Giiniimiizde ilim bir
bilgiyi Greten merkezler var, bir de onu kullanan ve tliketen merkez-
ler var. Havzasinin islevi kullanan degil, iireten olmasidir. Uretme-
dikleri bilgiyi kullanan merkezler aslinda mukallitlerdir. Bunlar bas-
kalarmn iirettigi bilgiyi alip kullanan kisilerdir. Bilgi {ireten merkez-
ler ise insanliga deger katan, onlara bilgi sunan ve kalic1 seyler bira-
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kan havzalardir. Havza penceresinden baktigmiz zaman Islam Diin-
yasindaki ictihad faaliyeti bir bilgi liretme faaliyetinin 6nemli tetikle-
yicisidir. Ictihadin terk edilmesi ise taklidin one ¢ikmasi demektir.
Taklit, baskalarmin trettigi bilgileri tekrar etme seklinde karsimiza
¢ikiyorlar. Ismini saydigimz havzalar, 6zellikle bilgi iiretme nokta-
sinda one ¢ikmig merkezlerdir.

Konuyu biraz daha agacak olursak; mesela, Islam &ncesinde
Mezopotamya var, Hindistan var, Misir ve Yunan var. Bunlar birer
bilgi havza gorinimli olarak karsimiza ¢ikiyorlar. Bunlarin her biri-
nin, kendi havzalarinda olusturup insanligin ortak hizmetine sundugu
kalic1 seyler var. Mesela, su anda her birimizin kullandigi onlu rakam
sistemi ve bu sistem iizerinden aritmetigin yiiriimesi Hint havzasinin
insanliga sundugu bir veridir. Baglangicta ellerinin parmaklarmi sa-
yan insanlar, iki elde bulunan on parmag esas alip onun katmanlarini
olusturarak onlu sistemi kurmuslardir.

Mezopotamya’ya geldigimiz zaman altmist1 Ol¢li ve sayr sis-
temi ile karsilasiyoruz. Su anda her birimizin kolunda bulunan saati-
mize bakiyoruz ve bir saat altmis dakika diyoruz, bir dakika altmus
saniye diyoruz, licgenin i¢ acilar1 yiiz seksen derece diyoruz. Burada
tamamen altmis iizerine bina edilen bir yap1 var. Bu da bize Mezopo-
tamya havzasinin hediyesidir. Keza Stimerler ilk yaziy1 buldular, bir
baskas1 da tekerlegi icat etti. Biitiin bunlar bilgi iiretme 6zelliginden
kaynaklanan ve insanliga hediye edilen seylerdir. Misir’a baktigimiz
zaman onluk sistemi Hintlilerden alip gelistirdiklerini, Yunanlilarin
hem metafizikte hem doga bilimlerinde hem de akli ilimlerde ve
mantik konusunda 6nemli isler yapmis olduklarini goriiyoruz. Boyle-
ce insanligin ortak bir bilgi hazinesi olusmustur.

Islam’a geldigimiz zaman siiphesiz ki Miisliimanlar, Islam di-
ninin bu konulardaki tesviki, tespiti ve katkilar1 yamnda, kadim kiil-
tiirlerden intikal eden birikimi de aliyorlar. Bunun sonunda islam
aleminde ¢ok degerli ilim havzalar1 olusmustur. Bunlar bir dlciide de
Islam oncesi havzalarn devami mahiyetindedir. Bagdat, Mezopo-
tamya’nin bir 6l¢lide varisi ve devamu gibidir. Hintli Miislimanlarin
olusturdugu ilim havzasi da kadim Hint ilim geleneginin devami



ACILIS KONUSMALARI 15

konumundadir. Maveraiinnehir’de ve Semerkant’ta Miislimanlarin
olusturdugu ilim havzas1 da siiphesiz ki hem Tiirk kiiltiiriiniin hem de
Cin ve Hint geleneklerinin katkilariyla olugsmus bir yapidir. Bunlar
Semerkant havzasim isledigimiz zaman ifade etmistik. Enteresan
Semerkant bélgesi Misliiman olmadan 6nce de merkez, Musliman
olduktan sonra da merkez, daha sonra Sovyetler doneminde de mer-
kez. Yani merkez olan cografyasiyla, kiiltiiriiyle, tabii sartlariyla bu
vasfini ve 6zelligini devam ettirebiliyor. Mesela Sam, Emeviler d6-
neminden itibaren 6nemli bir ilim merkezi olmus, havza olmus. Ka-
hire, Iskenderiye, Kayravan ve Zeytune’ye baktigin zaman gercekten
buralar Miisliimanlar arasinda 6nemli islevler gérmiis yerler.

Endiiliis’i gecen yil islemistik, kitabi da ¢ikti. Gergekten En-
diliis Mislimanlar arasinda onemli bir havza. Ama digerlerinden
farkli olarak Endiiliis; Sam, Misir ve Kuzey Afrika’nin birikimini
tasidig1 gibi, Italya ve Ispanya’nin birikimini de tasimakta, bunlari
birlestirerek bir sentez olusturmaktadir. Miisliimanlar arasinda énem-
1i ilim adamlarinin yetismesinde katkis1 bulunmus bir yerdir.

Ayrica Kazan, ¢ok calisilmas: gereken, Kafkaslarin ve Tirk
diinyasmin 6nemli bir ilim merkezidir. Osmanli’da Fatih ve Siiley-
maniye medreseleri, modern Tiirkiye’de &zellikle Istanbul ve Ankara
Universiteleri ilmi gelenegin olusmasinda ¢ok dnemli katkilar1 olan
kurumlardir. Bugiin icin iizerinin ortiildiigii goriiniiyorsa da Istan-
bul’un tarihteki ihtisaminin ¢alisilmasi ve ortaya ¢ikarilmasi gereki-
yor. Tabii ki bu ilim merkezlerinin “hitamiihii misk™ diyebilecegimiz
en onemli halkasindan biri Istanbul’dur. Bence Istanbul’un tek top-
lantida degil, donemsel olarak daha detayli bir sekilde ¢alisilmasi
gerekiyor. Osmanli’nin kurulus ve yiikselme donemleri ile son do-
nemi ayr1 ayr1 ¢aligilmasi gereken donemler olarak karsimiza ¢ikiyor.

Yollar 6nce Muhammed Hamdi Yazir’in Hak Dini Kur’an Dili
adl1 tefsirini okuma imkanim oldu. Miifessir, tefsirinin ilk baskismin
on soziinde soyle bir ifade kullantyor: “Ben, sahip oldugum bu bilgi-
leri ve tefsirde yazmis oldugum hususlarmn tiimiinii Istanbul’da 6g-
rendim. Istanbul disina hi¢ ¢tkmadim. Istanbul’un disinda hicbir yere
ilim tahsili icin gitmedim. Istanbul’da ne 6grendiysem o bilgilerle bu
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tefsiri yazdim.” O zaman bu ifadelere bir anlam verememistim. Hatta
kendi kendime: “keske gitseydin” demistim. Ama simdi havza kav-
ramini derinlemesine tahlil ettigim zaman, bize bagka bir sey demek
istedigini anliyorum. “Bu bilgilerin tiimiinii baska yerlere ihtiyag
duymadan Istanbul’da 6grendim ve Istanbul’da elde ettigim bilgilerle
bu tefsiri yazdim, Istanbul boyle zengin bir havzadir” demek istemis.
Ben, onu yanlis anladigim igin kendisinden 6ziir diliyorum.

Bunlar, “Biz tarihte boyle idik” demek tarzinda kuru &viing ta-
virlar1 ve nostalji degil. Simdi bulundugum yerden diyorum ki, bir
zamanlarin ilim havzasi olan Bagdat simdi ne halde? Bir zamanlarin
ilim havzasi olan Sam simdi ne durumda? Ayni sekilde Kahire ne
halde, Endiiliis ne durumda? Bu manzara, bizim su andaki fotografi-
mizi ¢ekme ve motivasyonumuz bakimindan Onemli. Bugiinlerde
diinya kupasi maglar1 oynaniyor, belki izleyenleriniz vardir. Gegen
giin Fas takinu Ispanya ile yaptig1 mag1 kazanmis, mag1 anlatan spi-
ker bu basariy1 sdyle yorumluyor: “Fas’in basarisin1 kiiciimsemeye-
lim, tesadiif olarak da gérmeyelim ¢iinkii oyuncularinin hepsi Avru-
pa’da top kosturuyorlar.” Yorumu aslinda sunu demek istiyor: “Bu,
aslinda Fas’in veya Afrika’nin basaris1 degil, Avrupa’nin basarisi-
dir.” Ciinkii bu oyuncular Avrupa’da oynadiklari i¢in bu basariy1 elde
ettiler. Spikerin zihnindeki degerlendirmesi bizim halimizi ortaya
koymaktadir. Adamda “biz basardik™ diyecek yiirek ve cesaret yok.
Benzer yaklasim ve yorumlar1 yerli markamuz Togg’da ve Si-
HA’larimizda da goriiyoruz. Dolayisiyla bugiine baktigimiz ve “Gu-
niimiiziin ilim merkezleri nereler?” diye karsimiza ilim merkezleri
olarak Paris, Londra, Berlin, New York, Chicago ve benzer sehirler
¢ikar. Onun i¢in bizde de ilim adamlarimizin biiyiik kismi: “Ben Pa-
ris’te okudum, ben Almanya’da okudum, ben Amerika’da okudum”
diyerek &viiniiyorlar. Muhammed Hamdi Yazir gibi: “Ben istan-
bul’da okudum, ben Tiirkiye’de okudum” diyecek halimiz de yok,
konumumuz da yok.

Yaptigimiz bu havza tartigmalarmin “bilgi nedir, bilgi ortami1
nasil olmaldir, bilim havzalar1 neler yapmalidir?” gibi muhasebeler
yapmamiza katkida bulunacagimi umuyorum. Ayrica kendi diinya-
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mizda Odevlerimizi hatirlatacagmi, fikir verecegini ve ufkumuzu
acacagim diisiiniiyorum. Insallah bdyle hayirl bir ise vesile oluruz.

Uziilerek sdylemeliyim ki su anda Islam Diinyasi’nin tanimla-
digimiz manada bir ilmi agirligi yoktur. Bir kismimiz gelenegin, bir
kismimiz ise Bat1 diisiincesinin mukallidi, sonugta hepimiz mukalli-
diz, kendimizin trettigi bir sey yok. Bundan kurtulmamiz gerekiyor.
Bunlar en azindan benim duygularim, bu toplantilarin boyle bir ama-
ca hizmet etmesini temenni ediyorum. Hi¢ olmazsa dile getirecegimiz
geemisteki basarilarimiz bugiinkii nesiller i¢in 6zgiiven ve motivas-
yon kaynagi olur.

Biraz uzattigimin farkindayim ama bu duygularimi ifade et-
mem gerekiyordu. Sonugta bu toplantilar1 bir is yapmis olmak igin
yapmiyoruz. Bu c¢aligmalar, en azindan benim diinyam agisindan
rastgele calismalar degil, aksine Oniinii arkasini disiinerek yapmis
oldugumuz bilingli etkinlikler.

Toplantimiz, bes oturum halinde icra edilecek. Isin dogrusu
Misir ve Kuzey Afrika’yr ele alirken biraz zorlandigimiz noktalar
oldu. Ciinkii bu ilim havzalarinin her birinin 6ne ¢iktig1 yonler var,
geride kaldiklar1 yonler var. Kahire ve Misir’da Temel Islam Bilimle-
ri diyebilecegimiz tefsir, hadis, fikih gibi serf ilimler daha 6ne ¢ikma-
sina ragmen, felsefe, kelam gibi akli ilimler diger havzalara goére
daha geri planda gozikiyor. Onun icin de 6zellikle felsefe ve ke-
lam’da ele alinacak ilk doneme ait kisileri bulmada biraz zorlandik.
Mesela felsefede ilk donemlere iliskin filozof bulmakta zorlandik ve
daha miiteahhirin dénemlere ait olan Ibn Haldun’la yetinme duru-
munda kaldik.

Toplant1 usuliimiizle ilgili olarak da sunu sdylemek istiyorum:
Bes oturum halince icra edilecek olan toplantimizin ilk oturumu Mi-
sir ve Kuzey Afrika’nin tarihi, cografi ve geleneksel yapisiyla ilgili
olup hocalarimiz zihnimizde bize bir tiir harita olugturacaklar. Ondan
sonraki her oturumumuzda tebligcilerimiz yaklasik yarim saat sunum
yapacak, miizakereci hocalarimiz da elestiri, katki ve degerlendirme-
lerde bulunacaklar, tebligcilere istedikleri sorulari yoneltebilecek.
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Ayrica dinleyicilerimizden de soru sormak ve katkida bulunmak iste-
yenlere s6z verilecektir.

Elimdeki Endulis kitabi gibi, yaptigimiz ¢aligmalarin her birini
miistakil yaym haline getiriyoruz. Amacimiz katilimcilarin ¢oklugu
azligindan ziyade basarili bir ¢alismanin kitap halinde ortaya konul-
masidir.

Istanbul’dan ve degisik sehirlerden taleplerimizi kabul ederek
toplantimiza tesrif eden, iki giin boyunca yogun bir sekilde toplanti-
miza istirak edecek olan biitiin hocalarimiza hos geldiniz diyorum ve
her birine ayr1 ayr1 tesekkiir ediyorum. Tabii ki, ISAV vakfina ve 29
Mayis Universitesi Rektérliigii ve Ilahiyat Fakiiltesi dekanligima ayri-
ca tesekkiirlerimi arz ediyorum ve yardimlarinin bundan sonra da
devam etmesini temenni ediyorum.

Bu duygularla biitiin katilimcilara tesekkiir ediyor, basarili bir
toplant1 olmasini Cenab-1 Hak’dan niyaz ediyorum. Saygilarimla...

Prof. Dr. Salih TUG
Islami Ilimler Arastirma Vakfi Miitevelli Heyet Baskan:

Bismillahirrahmanirrahim,

Hafta sonu tatilinizi ilmi ¢alismalar i¢in tahsis etmenizden do-
lay1 memnuniyetimi izhar etmek arzusuyla konusmama baglamak
istiyorum.

Muhterem rektdriim, muhterem dekanlarim ve meslektaslarim
bu gibi ilmi toplantilarin asla kiiciimsenemeyecegini biz batidaki
orneklerini gérmek suretiyle biraz idrak etmis durumdayiz. Gergek-
ten batida kiiciik de olsa bu gibi ihtisas toplantilar1 ilmin ilerletilme-
sinde, genisletilmesinde ve kitlelere yayilmasinda biiyiik rol oynadi-
gin1 biliyoruz. Daha sonraki senelerde Tiirkiye’mizdeki tatbikat sade-
ce Islami ilimlerde degil aym zamanda diger ilim dallarinda da iini-
versitelerimizde layikiyla yerine getirilmektedir. Bu toplantimizda
onceki konugmacilar neler yapildigini, nelerin yapilmasi gerektigini
gayet glizel anlattilar. Ben sadece meslektaslarima hos geldin demek
icin huzurunuza ¢ikmis bulunuyorum.
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Bu toplant1 metinlerinin yaymlanmasi bash basina hadisedir.
Benim asistanlik donemimde yapilan toplantilar bir nevi havada kali-
yordu. Benim de kurucu iiyesi oldugum Islami ilimler Arastirma
Vakfi heyetine sunu sdylemisimdir: “Universiteler hareket kabiliyet-
leri zay1f olan hantal miiesseselerdir ama tiniversitelerle yakin alakasi
olan bu gibi vakiflar, ilim merkezleri, tniversitelerin ilmi hedeflerine
varmasinda énemli rol oynarlar” tezini daima miidafaa etmisimdir.

Ben biitiin katilimcilara tekrar tesekkiir ederek sozlerimi ta-
mamlamak istiyorum.

Prof. Dr. Mustafa SINANOGLU
Istanbul 29 Mayis Universitesi Rektori

Bismillahirrahmanirrahim,

Islami ilimler Arastirma Vakfi miitevelli heyeti kiymetli bas-
kani Sayin Salih hocam, vakfimizin miitevelli heyeti kiymetli {iyeleri
ve kiymetli misafirlerimiz. Boyle bir toplantiya ev sahipligi yapmak-
tan ve sizleri burada agirlamaktan duydugum memnuniyeti ifade
etmek isterim. Her birinizi igtenlikle selamliyor hos geldiniz diyo-
rum.

Ilyas beyin de ifade ettigi gibi bu toplantilardan “Maveraiinne-
hir” kismi1 galiba Baglarbasi’nda icra edilmisti. Biz “Bagdat ve Endu-
lis” toplantilarina ev sahipligi yapmistik. Bu sene de hamdolsun
“Misir {lim Havzas1” ilmi ihtisas toplantimiz burada baslanus oldu.
Bu toplantimiz tebligleriyle, miizakereleriyle, oturum bagkanliklariy-
la zenginlestiren ve katkilar yapan hocalarimiza da ayrica tesekkiirle-

rimi ifade etmek isterim.

Islami Ilimler Arastirma Vakfinin samimiyetle, istikrarla siir-
diirdiigli bu ilm{ faaliyetlere herhalde bizim muhitimizden tebligleriy-
le, miizakereleriyle katilmayan ilim insan1 kalmamistir. Elli yili agskin
bir siiredir vakfimiz faaliyetlerine devam etmektedir. Bu tur faaliyet-
ler so6z konusu oldugunda hep aklimiza Allah rahmet eylesin Ali
Ozek hocamiz gelir, Sabri Ozpala abimiz gelir. Bu vesile ile vakfa
ismini bildigimiz bilmedigimiz maddi ve manevi katkilariyla destekte
bulunan insanlar1 da rahmetle aniyoruz.
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Toplantimizin bdliimleri hakkinda hocalarimiz gerekli ayrintili
bilgileri verdiler. Ik oturumda bir tarihi perspektif sunulacaktir. Daha
sonra Islam Hukuku ve Hadis farkli oturumlarda ele alinacak, Islam
Felsefesi, Kelam ve Tasavvuf gelenekleri agisindan belli ilim adamla-
11 tebliglerde sunulup miizakere edilecektir. Bir degerlendirme otu-
rumuyla yarin aksam Ingallah toplantimiz nihayet bulmus olacak.

Bu toplantilar aylar 6ncesine dayanan bir sabir ve gayretle vi-
cuda geliyor. Islami Ilimler Arastirma Vakfindan Ahmet Yildiz, Seyit
Ali Tiiz ve Ismail Kurt Beylerin katkilarm siikranla anmak isterim.
Universitemizden ilyas Celebi, Mehmet Taha Boyalik ve Ahmet
Aytep beylere de ayrici tesekkiir ediyorum.

Tekrar tebligleriyle, miizakereleriyle, oturum baskanliklariyla
toplantimiza kiymetli katkilarin1 sunacak olan iilkemizin dort bir
yanindan gelerek toplantimizi tesrif eden hocalarimiza da tesekkiirle-
rimi ifade etmek istiyorum. Hayirli, bereketli ve basarili bir toplanti
olmasii Cenab-1 Hak’dan diler, tekrar sizleri saygilarimla selamliyor
tesekkiir ediyorum.



“MISIR’IN iLMi TARIHINE BiR BAKIS”

Harun YILMAZ*

Islam 6ncesi dénemde Misir’in en biiyiik sehri iskenderiye idi.
Iskenderiye patrikligi Misir’da ¢ok genis bir ekonomik giice sahipti
ve biyiik bir servete hiikkmetmekteydi. Misir’da Yunanca yazi ve
konusma dili olarak varligmi sirdiirmekteydi. VII. asir baslarina
gelindiginde yazili metinlerde Kiptice ile daha sik karsilagilsa da
Yunan kiiltiiriine dair birtakim 6geler canli sekilde Misir toplumunda
var olmaya devam etti. Bununla birlikte VII. asra gelindiginde Misir
biiyiik 6l¢iide Hiristiyanlagmusti. Ayrica Filistin’deki kutsal bolgelere
Hac igin gergeklestirilen seyahatlerde Misir limanlar1 da glizergahin
6nemli bir parcasim teskil etmekteydi.' Bu donemde Misir Bizans’in
dogudan topladigi biitiin verginin neredeyse %30’unu tek basina
karsilamaktaydi. Misir’da ¢ok giiclii bir tarimsal gelenek mevcuttu,
ancak bununla birlikte &zellikle Iskenderiye gibi sahil sehirleri dnem-
li ticaret merkezleri konumundaydi. Bu schirler vasitasiyla ticaret
iizerinden 6nemli gelirler elde edilmesinin yaninda Akdeniz’in diger
bolgelerindeki olaylar ve gelismelerden de yakinen haber almmak-
taydi.?

Miisliimanlar igin Misir eskiden beri bilinen bir bolgeydi.
Ozellikle Hz. Omer doneminde gerceklesen biiyiik fetih hareketleriy-
le Miisliimanlar Misir kapilarina kadar ulastilar. Ancak Misir fetihten
bir siire dnce Miisliimanlara hara¢ 6demeyi kabul etmis ve bu neden-
le Miisliimanlarin bolgeye intikalini geciktirmeyi basarmisti. Bununla

* Dog. Dr., Marmara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Islam Tarihi Anabilim
Dali. (harun.yilmaz@marmara.edu.tr)

! Ayrintili bilgi i¢in bk. Walter E. Kaegi, “Egypt on the eve of the Muslim
conquest”, The Cambridge History of

Egypt, I, Cambridge University Press, 2008, 34-36.

? Kaeg1, “Egypt on the eve of the Muslim conquest”, 36.
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birlikte Bizans ile iliskileri kadar igeride de siyasi ve ekonomik sikin-
tilar yasayan bolge Amr b. As tarafindan kisa siirede tamamen Miis-
liman hakimiyetine girdi. Misir bilyiilk bir ekonomik merkezdi.
Sam’daki Bizans varligi biiyiik 6l¢tide Misir iizerinden finanse edil-
mekteydi. Miislimanlarm Sam’a intikalleri Misir’t da dogal hedef
haline getirmisti. Misir’in alinmasiyla Miisliimanlar hem biiylik bir
ekonomik giice erigebilecekleri zemin buldular hem de Bizans gibi
gliclii rakiplerini Misir’in saglayabilecegi avantajlardan mahrum
biraktilar. Bu avantajlarin baginda her yil toplanan biiyilik miktardaki
vergilerin yaninda Misir’in verimli tarim arazilerinden elde edilen
biiyiik ¢apli {irtinler gelmekteydi. Nitekim Misir Bizans’mn tahil depo-
larinin basinda gelmekteydi ve her yil &zellikle Konstantinapol’e
buradan yiiklii miktarda bugday nakledilmekteydi. Bu nedenle Bizans
icin Misir’in kaybi Pers doneminde de tecriibe edildigi lizere agir bir
ekonomik ve kiiltiirel bedel anlamina gelmekteydi.

Anr b. As Filistin’i Islam hakimiyeti altma aldiktan sonra M-
sir’in stratejik acidan ¢ok onemli oldugunu ve oraya kagan Bizans
kuvvetlerinin tekrar kendilerine saldirabilecegini séyleyerek Hz.
Omer’i ikna etmisti. Amr, emrine verilen 4000 kisilik orduyla baslat-
t1g1 Misir’in fethini, Ziibeyr b. Avvam kumandasindaki 5000 kisilik
diger bir birligin de yardimiyla ii¢ y1l icerisinde tamamladi. ilk &nce
Muharrem 19’da (Ocak 640) Ferema’y1 almasinin ardindan Ayni-
sems’te Bizanshlar’la karsilasan Amr b. As, Zibeyr b. Avvam’la
birlikte biiyiik bir zafer kazandi. Miisliimanlarin Misir’a geldiklerinde
surlarla ya da duvarlarla gevrili sehirler biraz daha uzun siire dayana-
bilmis olsalar da stratejik agidan onemli sehirlerden biri olan Babi-
lon’un fethi Miisliimanlara biiyiik bir iistiinliik sagladi. Oncelikle
buranin fethiyle miisliimanlar Misir’1 ortadan ikiye ayirmay: ve ku-
zey ile giiney arasindaki baglantiy1 koparmay: basardilar. Babilon
Kalesi’nin fethiyle de (20/641) bdlgede tutunabilecekleri bir mevkii
ele gecirmis oldular ve deltanin giineyle iliskisini kestiler. Bundan
sonra Amr b. As bdlgenin en énemli sehri olan iskenderiye’ye yonel-
di. Direnemeyeceklerini anlayan Bizans kuvvetleri Sevval 21’de
(Eyliil 642) sehri miisliimanlara teslim ettiler. Bu sirada Islim ordu-
sunun diger kismi Feyyim’u ve buradan hareketle Asvan’a kadar
Yukar1 Misir’1 (Said) ele gegirdi. Boylece “Misir fatihi” unvanim
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alan Amr b. As eyalet haline getirilen bolgeye vali tayin edildi. Miis-
limanlar daha once Irak’ta ve Suriye’de yaptiklar1 gibi Misir’da da
yeni yerlesim birimleri olusturdular ve divanlarda mahalli memurlari
gorevlendirdiler. Eyaletin merkezi, Babilon’un biraz kuzeyinde kuru-
lan Fustat adli karargah-gehirdi. Bolgeye cogunlugu Giiney Arabis-
tan’dan getirilen cesitli kabileler yerlestirildi.?

Miisliimanlar Misir’a geldiklerinde Iskenderiye gibi zaten
merkez olan biiyiik ve 6nemli bir sehri bagskent yapmak yerine Fus-
tat’1 kurarak burayr merkez edinmeyi tercih ettiler. Esasen Amr b.
As’1mn Iskenderiye konusunda halifeye teklifte bulundugu ancak Hz.
Omer’in bunu reddettigi de rivayet edilir. Bununla birlikte miisli-
manlar muhtemelen iki sebepten dolay1 boyle bir siyaset takip ettiler.
Birincisi giivenlik kaygilar1 bunda etkili oldu. iskenderiye Akde-
niz’den Bizans saldirilarina agik bir sehirdi. Ayrica Nil’in sehrin
dogusundan akmasi Medine’nin yeni yerlesim yerleriyle Medine
arasinda herhangi bir nehir bulunmamasi seklindeki politikasiyla
celismekteydi. Diger yandan ise Miisliimanlar fethettikleri bolgeler-
deki yasayan yerel unsurlarla dogrudan temas etmek yerine kendi
varliklarin1 gergeklestirebilecekleri yeni yerlesimler kurmayr ya da
sehirlerde kendilerine has yerlesim bdlgeleri edinmeyi prensip olarak
benimsemislerdi. Fustat’in kurularak buranin merkez olarak benim-
senmesi de bu politikanin bir sonucuydu.

Gelisen siireg¢ icerisinde Emevi ve Abbasi devirlerine bakildi-
ginda Misir toplumunun yapisinin gocler ve ihtidalar sebebiyle
Onemli ol¢iide degistigi goriiliir. Bolgenin cizye gelirlerinin Hz. Os-
man zamanindan Abbasiler’in sonuna kadar tedrici olarak diismesi ve
tarihi kayitlarda hiristiyan isimlerinin azalmasi, yerel halkin fetihten
sonra gecen yaklasik 250 yil igerisinde miisliimanlastiginin agik delili
olarak kabul edilebilir.* Emevi ve Abbasi donemlerinde ise Misir
yonetimi temelde ¢ 6énemli gorevli eliyle idame ettirildi. Bunlardan

¥ Cengiz Tomar, “Musir”, TDV Islim Ansiklopedisi,
https://islamansiklopedisi.org.tr/misir#4-fetihten-osmanli-donemine-kadar
(25.08.2022).

* Tomar, "Musir", TDV Islim Ansiklopedisi,
https://islamansiklopedisi.org.tr/misir#7-ilim-kultur-ve-medeniyet
(25.08.2022).
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ilki ve eyaletin en yetkili kisisi vali idi. Valinin en oncelikli gorevi
asayisi temin ve toplanan vergilerin saglikli bir bigimde Dimask ya
da Bagdat’a gonderilmesiydi. ikinci 6nemli gérevli sahibii’s-surta idi.
Bu kimse genellikle Misir’in 6nde gelen ailelerinden segilmekteydi
ve gorevi i¢ huzuru saglamaya yonelik giivenlikti. Uciincii kisi ise
adalet sisteminin bagindaki kadi idi. Bu donemde kadilar genellikle
merkezden atanmaktaydilar ve bu durum zaman zaman Misir’da
cesitli gerilimlere de sebep olmaktaydi.

Yukarida da dolayli olarak temas edilen Misir’in sahip oldugu
{ic onemli 6zelligi islami donemde de bu bélgeye hakim olan handan
ve devletlere avantaj saglamaya devam etti ve Misir’in her zaman
Islam diinyasinin en 6nemli merkezlerinden biri olarak kalmasini
sagladi. Bunlarm ilki siiphesiz bolgenin sahip oldugu cografi-stratejik
konumuydu. Misir ii¢ tarafi biyiik ¢ollerle ve kuzeyi denizle gevrili
olarak gdreceli bir dogal korumaya sahipti. Bu durum ona disaridan
gelebilecek saldirilara karsi savunulmasi daha kolay ve diismana
kars1 avantajli bir konum saglamaktaydi. Ikincisi Misir ekonomik
olarak ¢ok giicliiydii. Bolgenin Nil’in suladigi genis ve verimli tarim
arazilerinden elde ettigi ekonomik deger kendi ihtiyaglarini karsila-
manin Otesinde bagka bolgelerin finansmanini da saglayabilecek 6l-
cekteydi. Bu ekonomik giiciin olugmasinda tarim kadar ticaretin de
onemli bir etkisi vardi. Akdeniz iizerinden gerceklesen DoguBat1 ve
Kuzey-Giiney eksenli ticaretin diinya tUzerindeki en énemli merkezle-
rinden biri Misir’d1 ve bu konuda &zellikle iskenderiye ve Dimyat
gibi Akdeniz sahilinde yer alan sehirler soz konusu ticaretin en
Onemli merkezleri konumundaydi. Misir’in ii¢iincii en 6nemli 6zelligi
ise -ki bunda ekonomik potansiyelinin etkisi yadsinamaz- biyik bir
insan niifusuna sahip olmasidir. Bu ii¢ 6zellik Misir’in tarih boyunca
oldugu gibi islami dénemde de gevre bélgelere gore siyasi, askeri ve
ekonomik agidan giiciiniin temellerini teskil etmistir. Nitekim Eyyubi
ve Memliilk donemlerine gelindiginde Misir tek bagina biitiin Sam
bolgesinin ¢ikarabildigi askerin {i¢ katin1 ¢ikarabilmekteydi. Hig siip-
hesiz bunun temelinde Misir’in ¢ok sayida asker ¢ikarabilecek niifusa
ve bu askeri giiciin finansmanini saglayabilecek giiclii bir ekonomiye
sahip olmas1 gelmekteydi.
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Esasen fetihten sonraki iki asir boyunca Misir ile ilgili idari ve
askeri tasarruflar ve giindeme gelen diger meselelerin mevcut vergi-
ler ile vergilerin toplanip toplanamamasi gibi Misir’in ekonomik
durumuyla irtibath olmasi da bu durumu teyit etmektedir. Bolge yo6-
netiminde gorevlendirilen valilerin ve diger gorevlilerin ¢ok sik de-
gistirilmesi, tayin edilen valilerden yollayacaklar1 gelir i¢in garanti
veren senetler (daman) alinmasi, verginin saglikli toplanamamasi ve
bunun sebep oldugu siyasi ve ekonomik gerilimler, yiiksek vergilerin
sebep oldugu isyanlar gibi pek ¢ok sebep Misir’in Siyasi, ekonomik
ve askeri konumuna igaret eder. Nitekim bahsi gecen meseleler teme-
linde ortaya cikan isyanlar sonunda Misir’in Islam diinyas: i¢inde
nihayet giicli bagimsiz bir siyasi merkeze doniismesine de zemin
hazirlamistir.

Misir’da ilmi faaliyetler ise fetihten hemen sonra buraya yerle-
sen sahabilerle basla-

mustt. Ozellikle Ukbe b. Amir ve Abdullah b. Amr b. As gibi
sahabiler Misir’da basta hadis ve fikih olmak iizere dini bilginin ya-
yilmasinda ve gelisiminde 6nemli rol oynamislardir.’ Ancak sahabe-
nin Misir’a ilgisi Irak ve Biladiissam sehirleriyle mukayese edildi-
ginde oldukca smirli kalmis gibidir. Bununla birlikte ikinci asrn
ortalarindan itibaren bolgede Malikilik fikhi diisiincede kendisine
onemli bir yer edinmisti. Ancak Abbasiler’le birlikte Bagdat’tan
atanmaya baglayan ve genellikle Hanefi diisiinceye mensup kadilar
Misir’da Hanefl diislincesinin gelismesine katkida bulundular. Hatta
kadilarla birlikte olusan durum Maliki ve Hanefl ulema arasinda tar-
tismalara da neden olmaktaydi. Ikinci asrin sonunda Imam Safii’nin
Misir’a gelisi burada fikhi diisiincenin gelisim ve doniisiimiinde de
bir déniim noktast olusturdu. Bunda Safi’nin Kureysi olmasi, ilmi
yetkinligi ve sOhretinin énemli etkisi oldu. Irak’ta Ehl-i Rey’e karst
olan basarilar1 ve Kureysi olusu Misir’da 6zellikle Maliki ¢evrelerde
kabul gormesine ve onun da imadm Malik’in ashabindan gibi goriil-
mesine neden olmustur. Hanefiler’i Bagdat’tan iyi tantyor olmasi ve
Misir’da fikhi tartigmalarda Hanefiler’e karsi basarili olmas1 Maliki

® Mehmet Akbas, “Hz. Omer Dénemindeki Fetihlerin Ardindan Gergeklesti-
rilen Teblig Faaliyetleri (Irak-SuriyeCezire-Misir), Firat Universitesi Ilahi-
yat Fakiiltesi Dergisi, 16:2 (2011), s. 133.
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cevrelerin ilgisini daha ¢ok c¢ekmesine neden olmustur. Safii’nin
Malikilik ile Hanefilik arasindaki miicadelelerin yasandigi Misir’a
gelisi esasen burada 6nemli bir alim etrafinda herhangi bir intisap
gevresinin olusmamis olmasiyla alakalidir. Safi’nin Bagdat’tan Mi-
sir’a gelmesinin asil sebebi de muhtemelen burada kendi fikirlerini
yayabilmek igin uygun bir ortam bulundugunu diisiinmesi olmustur.
Nitekim Misir’da ézellikle Amr b. el-As Camii’nde biiyiik kalabalik-
lara dersler vermeye baglayan Safii’nin etrafinda genis kalabaliklar
toplanmaya baslamis, Imam Malik’e muhalefet eden goriislerinin
ortaya ¢ikmas1 Maliki ¢evreleri rahatsiz ettigi gibi bu mezhebi terk
ederek Imam Safii’ye intisap eden isimlerinin sayisinda artisa neden
olmus, bu durum ise Maliki ¢evrelerle Imam Safii arasindaki gerilim-
leri artirmugtir.®

Misir’da  Safifler ile Malikiler arasindaki gerilim Imam
Safi’nin vefatindan sonra da devam etmistir. Misir’da Malikilik ile
Hanefiligin gii¢lii oldugu bu donemde bir ara Safiilerin tedris faaliye-
tinin yasaklandig1 da olmustur. Hatta Halife Mem(n dénemiyle bas-
layan mihne siirecinde Misir’da ulemanin genis ¢apl sorguya cekil-
digi, bunlar arasinda Kur’an’in mahliik oldugunu kabul etmeyen Safii
ve Maliki ulemanin mescitlere girisinin dahi yasaklandigi dénemler
yasanmustir. Hatta Misir’da Malikiligin gerilemesi ve merkezinin
Kayrevan’a kaymasinda Misir’da mihne sirasinda yasananlarin
onemli etkisi oldugu iddia edilmektedir.” Mihnenin sona ermesinin
ardindan ti¢ mezhep arasindaki gerilimler devam etmis, Maliki fakih
Haris b. Miskin’in kadilig1 doneminde de dokuz yil boyunca Safiiler-
le birlikte Hanefilerin de Misir’da tedris faaliyetinde bulunmalari
yasaklanmugtir.®

Mihne siirecinde yasananlarin Bagdat ile Misir arasindaki bag-
larin zayiflamasina sebep olan siireclerden birini teskil ettigine siiphe
yoktur. Abbasi merkezi ile Misir’in yerel unsurlari arasinda bir siire-
dir yasanan gerilim mihne olaylar1 ile tirmanisa gectiginde Misir’da
halifelige karsi muhalefetin daha da giiclenmesine neden olmustur.

® imam Safii’nin Misir’a gelisi hakkinda ayrtih bilgi igin bk. Nail Okuyu-
Cu, Safii Mezhebinin Tesekkiil Siireci, Istanbul 2015, s. 90-100.

7 Okuyucu, Sdfii Mezhebinin Tesekkiil Siireci, s. 122.

8 Okuyucu, Sdfii Mezhebinin Tesekkiil Siireci, s. 125.
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Bu sirada ¢ok sayida alimin sorusturmaya tabi tutulmasi ya da tutuk-
lanmas1 iki taraf arasindaki gerilimi daha da artirnustir.®

Fethinden sonraki iki asir boyunca Misir’daki isyanlar yukari-
da da deginildigi lizere ekonomik gerekgelerle ortaya ¢ikmusti. Sii
temelli bir iki zayif isyan ise diger bolgelerdekilere gore kolaylikla
bastirilmigti. Abbasiler doneminde ortaya ¢ikan isyanlardan birini
bastirmak iizere vali Bayik Beg’in vekili olarak Ahmed b. Tolun’un
Misir’a gelmesi (254/868) Misir’da once otonom, ardindan bagimsiz
devletler kurulmasi siirecini baglatti. Ahmed b. Tolun uzun gegmis
donemden farkli olarak Misir’t ve Misirlililar1 dnceleyen politikala-
riyla elindeki genis imké&nlar1t Misir’1 otonom bir devlete doniistiir-
mekte kullandi. Onun zamaninda Abbasi halifesinin, isminin hutbe-
lerde okunmasindan ve Bagdat’a bir miktar vergi gonderilmesinden
baska Misir tizerinde herhangi bir niifuz belirtisi kalmads. ™

Kendisi vefat ettikten sonra da oglu Huméreveyh halifenin
onayim almadan tahta oturdu. Tolunogullar’’nin Misir’da bagimsiz
bir hakimiyet kurabilmeleri esasen temelleri iki asir kadar once Is-
lam’mn ilk biiyiik fetih dalgasi zamaminda atilmis siyasi ve ekonomik
yapimin zaman i¢inde sarsilmasi, nihayet biiyiik 6l¢iide ortadan kalk-
mastyla miimkiin olmustu. Misir’da 6nce yerel Arap unsurlar zaman-
la sistemin digina itilmeleri, iki asirdir uygulanan ve zamanla islev-
selligini biiyiik ol¢tide yitiren divan sisteminin Mu‘tasim zamaninda
tamamen terk edilmesi ve Tiirk askeri unsurlarmin hilafet icinde artan
niifuzu Misir’in Bagdat’tan kopusunu hazirlayan son siiregleri teskil
etmistir.'* Ayrica hem Karmatilerin artan baskisi, zenc isyani gibi,

° Hugh Kenedy, “Egypt as a Province in the Islamic Caliphate, 641-868”,
The Cambridge History of Egypt, |, Cambridge University Press, 2008, s.
84.

1936z konusu donem Misir’da hem vergilerin yiikseltilmesi gibi ekonomik
temelli hem de valilerin Msur2in sahip oldugu ekonomik giiciin ihtisamima
kapilarak merkeze karsi giristikleri ¢ok sayida isyana sahne olmus, bu iki
durum nedeniyle Misir’da sik sekilde vali degisikligine gidilmistir. Bu ne-
denle sadece Haraniirresid doneminde de (786-809) yirmiden fazla vali
tayin edilmistir. Bk. Cengiz Tomar, “Misit”, TDV Islam Ansiklopedisi,
https://islamansiklopedisi.org.tr/misir#4-fetihten-osmanli-donemine-kadar
(25.08.2022).

' Kenedy, “Egypt as a Province in the Islamic Caliphate, 641-868”, s. 84. '
Bk. Okuyucu, Sdfii Mezhebinin Tesekkiil Siireci, s. 128-129.
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dini ve ekonomik temelli karisikliklar Bagdat merkezli halifeligi
olduk¢a yormustu. Ahmed b. Tolun Misir’a geldiginde Bagdat’la
siyasi ve sosyal aidiyet iliskisi zayiflamig, vali ve kadi disinda uzun
yillardir Tiirklerin hdkim oldugu, ekonomik olarak kendine yetebile-
cek bir yapiy1 6niinde hazir bulmustu.

Tolunogullari’ndan sonra Misir kisa siireli Abbasi niifuzuna
girmis olsa da karigikliklarin devam etmesi ve 6zellikle Kuzey Afri-
ka’da Fatimiler’in artan giicii sert yonetimiyle meshur Dimask valisi
Muhammed b. Tugg¢’un buraya gérevlendirilmesiyle sonuglandi. 326
(938) veya 327 (939) yilinda kendilerine Orta Asya’da Tiirk hiikiim-
darlarinin kullandig1 “Thsid” unvam verilen Misir yoneticileri bolge-
ye istikrar1 yeniden getirdiler. Bununla birlikte cok ge¢cmeden bdlge-
deki huzursuzluklar yeniden bas gosterdi ve Ifrikiye’de hakimiyet
kurmus olan Siilsmaili Fatimiler’in meshur komutani Cevher es-
Sikilli’nin 358 (969) yilinda Misir’1 ele gegirisiyle Misir’da bir do-
nem kapanmus oldu.

Tolunogullari’nin hakimiyetinden Fatimiler’in Misir’a gelisle-
rine kadar gegen siire Misir’in ilmi ve kiiltiirel tarihinde 6nemli donu-
siimlerin basladig1 bir zaman araligini ifade eder. Tolunogullar1 do-
neminde Misir’da Safiilik giiclenmeye baslamistir. Bunda Ahmed b.
Tolun’un Bagdat etkisinde bulunan Hanefl ¢evrelerden ziyade Mi-
sir’da yeni yeni tutunmaya baglayan

Safiileri daha fazla 6n plana ¢ikarmaya calismasinin 6nemli et-
kisi vardir. Ayni siiregte Safiilik Misir’da gli¢lenirken Hanefiligin de
Onemli bir ivme kazandig1 goriiliir. Tolunogullari doneminde Misir’a
Hanefi kadilarin atanmig olmasi da bu durumun gostergesi olarak
kabul edilebilir.*? Yine bu dénemde Tahavi gibi dnceleri Safii iken
daha sonra Hanefi mezhebine gegerek mezhebin 6nemli fakihleri
arasinda yer alan isimler 6zellikle Imam Muhammed ve Ebd Yu-
suf’un goriislerinin Misir’da yayginlagmasinda 6nemli rol oynamustir.
Tahavi ayrica eserleriyle Hanefl fikih literatiiriine 6nemli katkilar da
saglamistir. Yine bu donemde insa edilen ibn Tolun Camii de kurul-
dugu giinden itibaren —her ne kadar araya bazi fasilalar girmis olsa
da- Misir’in ilim hayatinda uzun yillar 6nemli izler birakmus bir
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mekan olmustur.”” Rebi* b. Siileyman elMuradi’nin burada ders ver-
digi, ibn Méace’nin de bir siire burada bulundugu bilinmektedir."

Yukarida isimi gegenler disinda Tolunogullar: ve hsidler d6-
neminde Misir’in ilim hayatina etki eden bagka bir¢ok alim ve eser-
den bahsetmek miimkiindiir. Bu dénemde Misir’in yasadigi siyasi ve
ekonomik doniigiimiin etkilerinin ilmi sahaya da yansidigi goriilmek-
tedir. Ozellikle baz1 limler tarafindan telif edilen birtakim eserlerin
niteligi, Misir’in islam diinyasindaki stratejik konumunun yiikselisi
ve ilim, siyaset, kiiltiir vb. pek ¢ok alanina etki eden gii¢lii bir cog-
rafya olarak temayiiz edisiyle ortiisiir, hatta s6z konusu eserlerin Mi-
sir’in bu konumunu pekistiren bir mahiyet tagidigi dikkati ¢eker.

Bu alimlerinden biri olan matematikg¢i ve astronom Ebii Ca‘fer
Ibnii’d-Daye (6. 340/951 [?]) hayatinin biiyiik bir béliimiinii Misir’da
hakimiyeti altinda gecirdigi Ahmed b. Tolun’un biyografisini Sireti
Ahmed b. Toliin adiyla kaleme almistir. Yine kaynaklarda onun tara-
findan kaleme alindigi belirtilen Siretii Ebii’l-Ceys Humdreveyh,
Siretii Hartin b. Ebii’[Ceys adindaki eserleri de diisiiniildiigiinde onun
Misir’da hilafet otoritesinden bagimsiz hakimiyet kuran ilk haneda-
nin tarihini yazma amaci tasidigi anlasilmaktadir. Bu acidan ib-
nii’dDaye’nin telifat: islam diinyasinda o doneme kadarki Bagdat-
Abbasi eksenli tarih anlatilarinin disina ¢ikarak ilk defa Misir’t mer-
keze alan ve 6ne ¢ikaran bir hiiviyet tasimasi bakimindan dikkat ce-
kicidir.

Yaklasik iki asir boyunca Islam diinyasinda dini, siyasi, sosyal
ve ekonomik gelismelerin merkezinde Sam, Irak ve Hicaz bdlgesi
sehirleri yer almaktaydi. Bu bolgeler halifelige siyasi baskentlik
yapmalarmin dtesinde Islam diinyasindaki ilmi, kiiltiirel, sosyal vb.
bircok dinamigin belirleyicileri olarak merkezi bir yere sahipti. islam
kiiltiir ve medeniyeti de biiylik 6lgiide bu bolgelerin ekseninde sekil-
lenmisti. Ibnii’d-Daye eserleriyle ilk defa Misir’daki bir otoriteyi
merkeze alan c¢alismalar ortaya koyarken Tolunogullari’'ndan
Fatimiler’e kadar gelen siiregte baska &limler tarafindan da Misir’1 ve

'2 fbn Tolun Camii hakkinda ayrintili bilgi icin bk. Muhammet Enes Midilli,
“Memliikler Déneminde Bir {lim Kurumu: Ibn Tolun Camii ve Ulemaya
Sundugu Mansiplar”, Islam Arastirmalar Dergisi, 2020, say1: 44, s. 3773.

3 Ebiilfez Elgibey, Tolunogullar: Devleti, istanbul 1997, s. 226.
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Misir’in dini, siyasi ve idari tarihini giiclii sekilde o6n plana g¢ikaran
cesitli eserler kaleme alindig da dikkati cekmektedir.

Bu isimlerden biri énemli bir uleméa ailesinden gelen ve Mi-
sir’in 6nde gelen muhad-

disleri arasinda yer alan Eb( Said Ibn Yands tur (6. 374/958).
Ibn Ytn0s’un daha ziyade Tdrihu Ibn Yinus adiyla bilinen ve iki
kisimdan olusan eserinin birinci kismu 7drihu ’l-misriyyin, ikinci kis-
mi ise Tarithu’l-gurebd adimi tasimaktadir. Alfabetik olarak kaleme
alinan eserin birinci boliimii aslen Misirh olan ve ilmi kariyerini Mi-
sir’da gegiren alimlerin, ikinci bolimii ise Misirli olmayip hayatinin
bir doneminde Misir’a gelen ve buraya yerlesen alimlerin biyografi-
lerini konu edinmektedir. Hayatinin tamaminda veya bir boliimiinde
Misir’da bulunan ulemanin hayatini ele alan eser Misir’in ilmi tarihi-
ni kayit altina alma cabasinin ilk 6rneklerinden biri olarak dikkati
ceker.

Tipk Ibn Yinds gibi hayatinin tamamim Misir’da gegirdigi bi-
linen Muhammed b. Y0suf el-Kindi (350/961) de ¢alismalarini Misir
tarihi ve topografyasi iizerinde yogunlastirarak b6lgenin mahalli tari-
hinin yazimina 6nciiliik etmistir. Eserlerinde resmi belgeleri ve divan
sicillerini kullanan Kind1’nin, toplum yapis1 ve eyalet biirokrasisinin
isleyis tarzi hakkindakiler basta olmak {izere Misir’a ait diger kay-
naklarda yer almayan orijinal bilgiler ihtiva eden eserleri Misir tarih-
cilerinin basta gelen kaynaklar1 arasinda yer almaktadir. Misir’da
Bagdat Abbasi hilafetine karsi ilk miistakil devletlerin kuruldugu
donemde yasayan Kindi’nin ¢aligmalari, Abbasiler’in Misir siyasetiy-
le Tolunogullar1 ve ihsidiler’in ilk ii¢ hiikiimdar1 zamaninda meydana
gelen olaylarin bir kismina bizzat sahit olmasi agisindan da degerli-
dir.®
Bunlar Ahbdru kudati Misr ve Kitabi'I-vilat (Viilatii Misr, Umeral
Misr) adl eserlerdir. Kitabii'l-Kuddt veya kisaca el-Kuddt diye de

14 Bk. Eb( Said Abdurrahman b. Ahmed b. Y{nus es-Sadefi el-Musri, Tarihu
Ibn Yiinus, I-11, Daru’1-Kiitiibi’1{lmiyye, Beyrut 2000.

% Mustafa Sabri Kiiciikasc1, “Kindi, Muhammed b. Yasuf’, TDV Islam
Ansiklopedisi,  https://islamansiklopedisi.org.tr/kindi-muhammed-b-yusuf
(26.09.2022).
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anilan ve kronolojik siraya gore diizenlenmis olan eserde 23-246
(643-860) yillar1 arasinda tayin edilen kadilar ele alinmig, kadilarin
tayin ve gorevden ayrilis tarihleri, kimin tarafindan tayin edildikleri,
ne kadar maags aldiklar1 gibi hususlar yaninda genellikle bu kadilarla
ilgili sahsi bilgiler kaydedilmistir. Ahbdru kudati Misr Misir’in top-
lum yapis1, bazi miiesseselerin gelismesi ve Islam adliye tarihi konu-
sunda son derece kiymetli bilgiler ihtiva etmektedir. Kizabii’l-viilat
ise fetihten itibaren Misir’da gorevlendirilen valiler, 6nemli olaylar,
fiyat hareketleri, merkezi idare ile yazigmalar, mali ve idarl divanlar
ve Misir’in topografyasi hakkindadir. Kitapta ayrica Misir’in fethi,
Islamlasmasi1, Arap ve Arap olmayan unsurlarm Misir’a yerlesmesi,
asker ve toprak sistemi hakkindaki bilgiler de yer almaktadir. ™
Kindi’nin her iki eseri Misir’in Islam diinyasindaki yiikselisinin ilmi
hayattaki tezahiirleri olarak degerlendirilebilir.

Hayatmin énemli bir kisnuni Thsidi hakimiyeti altinda Misir’da
gegiren tarih¢i Ibn Zalak (6. 387/997) da Misir’in Islam diinyasindaki
yiikselisini eserleriyle tahkim etmis goriniir. Onun bu husustaki en
dikkat cekici eseri sliphesiz Fezd ilti Misr ve ahbdruhd’dir. Eser Mi-
sir hakkindaki ayetler ve hadislerle baslar, tilkenin ismi, cografi sinir-
lar1, burada kalmis olan peygamberler ile firavunlar, kutsal yerler, Nil
nehri, tabiat giizellikleri, yetistirilen trtinler ve Bizans, Sasani haki-
miyetleri hakkinda bilgi verir. Ardindan ise Islam tarihine gegerek
Hz. Omer, Osman, Ali dénemleriyle Emeviler, Abbasiler, Tolunogul-
lar1 ve Ihsidiler’i anlatip Fatimiler’den Aziz-Billah’m &liimii ve
Hakim-Biemrillah’in halife olmasiyla sona erer. Yine ona ait el-Kebir
fi tarihi Misr ve ahbdrihd, Tetimmetii Kitabi Umerd’i Misr i ’I-Kindi,
Tarihu Misr es-sagir, Thsidiler doneminde dnemli gorevler {istlenmis
olan Mazerai ailesi hakkindaki Tdrihu iisreti’l-Mdzerd iyyin gibi
kaynaklarda gecen cok sayida eseri, Ibn Zalak’m Misir’m ilim gele-
negi, tarihi, siyasi-sosyal prestiji ve daha pek ¢cok konuda Islam diin-

'8 Mustafa Sabri Kiiciikasc, “Kindi, Muhammed b. Ydsuf’, TDV Islim
Ansiklopedisi,  https://islamansiklopedisi.org.tr/kindi-muhammed-b-yusuf
(26.09.2022).
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yasinda merkezi bir yer edinmesinde etkili oldugunu gostermekte-
dir."’

Tolunogullar: ve Ihsidiler donemiyle birlikte Misir’mn hilafet
merkezi Bagdat’tan 6zellikle siyasi, askeri ve ekonomik kopusunun
pekismesi, Misir’in Islam diinyas: icindeki merkezi roliinii artirirken
yeni siyasi olusumlarin da Misir merkezli sekillenmesini beraberinde
getirmistir. Bir siiredir faaliyetlerini Ifrikiye’de yogunlastiran Ismaili
dailer 297 (909) yilinda Ubeydullah el-Mehdi’nin liderliginde
Rakkade’ye girerek Fatimi halifeligini ilan etmiglerdi. Bundan altmis
yil kadar sonra ise Fatimiler, ihsidiler’in zayiflamasini firsata gevire-
rek Kuzey Afrika’ya gore ¢ok daha genis imkanlara sahip Misir’1
Cevher es-Sikilli komutasinda génderilen bir orduyla 358’de (969)
kontrol altinda aldi. Cevher Misir’a ulastiginda uzun miizakereler
sonunda bolge halkma genis bir eman vermisti. Oyle ki Misir’in
Abbasiler tarafindan atanmus olan Maliki kadis1 ve Amr Camii hatibi
en azindan bir siire daha sahip olduklar1 pozisyonlarimi dahi koruma-
ya devam ettiler.’® Fatimiler’in Fustat’a girmeden once verdikleri
eman temelde basta ¢cogu Siinni olan halk olmak tizere herkesin kendi
inanglarina gére yasayabileceklerini garanti etmekteydi. Nitekim Oyle
de oldu ve Fatimiler yerel halkin inancina herhangi bir miidahalede
bulunmadilar.”® Bu durum Fatimiler’in Misir’da daha kolay tutunma-
larmin da 6niinii agt1.

Bununla birlikte Fatimiler’in Misir’1 ele gegirmeleri bolgede
yoOnetimin el degistirmesinden ibaret basit bir hareket olmayip ¢ok
derin etkileri gorilecek dinf, siyasi ve i¢timai sonuglar dogurmustur.
Cevher, Fatimi Halifesi Muiz-Lidinillah’in emriyle Fustat’m kuzey-
dogusunda dort yil sonra adi Kahire’ye doniistiiriilecek olan
Manstriye’yi kurdu; ortasma da biiyiik bir saray ve cami yaptirdi.
Para birimi 1slah edilerek degerli dinarlar (ed-dinarii’l-Muizzi) basti-

Y Eymen Fuiad Seyyid, “ibn Zalak”, TDV Islam Ansiklopedisi,
https://islamansiklopedisi.org.tr/ibn-zulak (26.09.2022).

'8 Fatimiler’in Misir’1 kontrol altina alis siirecleri hakkinda ayrintili bilgi
icin bk. Michael Brett, The Rise of the Fatimidis: The World of the Mediter-
ranean and The Middle East in The Fourth Century of the Hijra, Tenth
Century CE, Leiden: E.J. Brill, 2001, s. 295-316.

19 Shainool Jiva, The Fatimids 1 The Rise of a Muslim Empire, 1.B. Tauris;
The Institute of Ismaili Studies, London 2018, s. 126-127.
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rildi ve eskileri iptal edildi. Ertesi yil ileride Fatimiler’in dini ve ideo-
lojik merkezi olacak Ezher Camii’nin ingasina baslandi ve burasi 361
(972) yilinda tamamlandi. Bunun ardindan Muiz-Lidinillah 362°de
(973) Ifrikiye’den gelerek Kahire’yi Fatimiler’in bassehiri yapt;
bdylece burasi Bagdat ve Kurtuba gibi 6nemli bir hilafet merkezi
oldu. Misir’da Fatimi niifuzunu kalict hale getirmek isteyen Muiz-
Lidinillah gemilerle tahil getirtip aglik ¢eken Misir halkini rahatlatti;
bir siiredir Misir’da etkili olan veba ve kitliktan eser kalmadi.

Kabhire’nin kurulusu Misir’da baslh basina yeni déneme girildi-
ginin gostergesi sayilir. Sehir ilk kuruldugunda Fatimiler’in Kuzey
Afrika’daki iki merkez sehrinden Mehdiye ve Manstiriye’den esinle-
nilmistir. Adinin Mansiriye olusunun yaninda sehir kapilarma veri-
len Fiitdh ve Ziiveyle isimleri de yine Kuzey Afrika’daki Mansiri-
ye’den gelmekteydi. Ayrica sehirde Halife ile valinin saraylar1 tipki
Mehdiye’deki gibi karsilikli insa edilmis ve ikisinin arasmna yine
Mehdiye’de oldugu gibi Beyne’l-kasreyn denilmisti. Sehrin en 6nem-
li yapis1 ve Fatimiler’in bagli oldugu Sii-ismaili doktrinin merkezi
olacak Ezher Camii de yine Mehdiye’deki caminin bir kopyasi gibiy-
di.? Fatimiler’le birlikte bir eyalet ve otonom devlet olmaktan impa-
ratorluga doniisen Misir ve bagsehri Kahire, Aziz-Billah devrinde
(976-996) en parlak giinlerini yasadi. Miistansir-Billdh déneminde de
(1036-1094) ozellikle Kahire’de biiyiik imar faaliyetleri gergeklesti-
rildi.?*

Sii Fatimiler donemi Misir tarihi agisindan farkli bir devre
olusturur. Fatimi hilafet merkezinin Kahire’ye tasinmasiyla birlikte
iki 6nemli hareketin ortaya ¢iktig1 goriiliir. Bunlardan biri antik Grek
felsefesiyle Sii kaynaklarinn telifi, digeri de Ismaili Siiligin yayilma-
s1 amaciyla dailerin diizenli bir sekilde egitilmesidir. Fatimiler, Siinni
rakipleri olan Abbasiler’in Bagdat’ta kurdugu ilmi miiesseselerin Sii
versiyonlarini Kahire’de kurmak i¢in ¢caba gdstermistir. Bu bakimdan
ilim halkalar1 teskil edilen Ezher Camii ile yine bu devirde yapilan
Hakim, Karafe ve Akmer camileri Sii-ismaili doktrinin tahsil, tedris

20 Jiva, The Fatimids 1, s. 131.

2! Tomar, “Misir”, TDV Isldim Ansiklopedisi,
https://islamansiklopedisi.org.tr/misir#4-fetihten-osmanli-doneminekadar
(25.08.2022).
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ve propagandasinda 6nemli bir yer tutar.?? Bunlardan ézellikle Ezher,
Fatimiler’in Ismaililik temelli ideolojilerinin merkezi islevini {istlen-
mistir. Insa edildigi donemden itibaren Sii fikih diisiincesinin islendi-
gi ve buna yonelik derslerin diizenlendigi camide bir donem otuzdan
fazla miiderrisin ders halkasi bulunmaktaydi. Ezher’deki ilmi faaliye-
tin bagta gelen dzelligi Siiligin 6n planda tutulmasi idi. 395°te (1005)
Dériilhikme’nin kurulmasindan sonra ise Ezher’de mezhepgiligi esas
alan faaliyetler yaninda fikih disindaki disiplinler de burada kendine
yer bulmaya, bdylece edebiyat ve dil alamindaki ¢aligmalara ilave
olarak felsefe, tip ve matematik gibi bazi akli ilimler de gerek alimle-
rin gerekse talebelerin ilgisini ¢cekmeye basladi. Cok gegmeden burasi
zamamn bazi @inlii alim ve ediplerinin toplandig1 bir yer oldu.? Ez-
her’in yaninda yapimi Hakim-Biemrilldh ddéneminde tamamlanan
Hakim Camii de 6nemli bir ilim merkezi olustur. Caminin agilisindan
sonra Ezher’de fikih halkasi olan ulemanin birer halka da Hakim
Camii’nde kurduklar1 ve buranin 6nemli bir ilim merkezi haline gel-
digini belirtilir.?*

Aym donemde Kahire’deki Fatimi sarayinda Islam aleminde
ondan daha biiyiigli olmadigi belirtilen biiyiik bir kiitiiphane kurul-
mustu. Hikim-Biemrillah’in 395 (1004) yilinda Ismaililigi yayacak
dai yetistirmek, bu mezhebi akide ve hukuk agisindan temellendir-
mek ve Abbasiler’in Bagdat’ta kurdugu Beytiilhikme ile rekabet ede-
bilmek i¢in Kahire’de tesis ettigi Dariilhikme’de (Dariililm) daha
ziyade felsefe, mantik, matematik, tip gibi ilimlerde calisma yapili-
yordu. Dariilhikme’ye bagh kiitiiphane de zenginligiyle iinliiydii. Bu
kutlphanede hemen hemen btin ilimlere dair bir buguk milyondan
fazla eser bulunmaktaydi. Halife Hakim-Biemrillah, Dariilhikme’nin
gelistirilmesi ve burada arastirma yapan, ders okutan ilim adamlari

22 Bu camiler icin bk. Doris Behrens-Abouseif, “The Fatimid Dream of New
Capital”, The World of the Fatimids, ed. Assadullah Souren Melikian-
Chirvani, The Institute of Ismaili Studies, 2018, s. 46-54.

%8 Said Abdiilfettah Astr, "Ezher", TDV Islam Ansiklopedisi,
https://islamansiklopedisi.org.tr/ezher#2-egitim-ogretim-ve-sosyal-hayat
(05.11.2022).

# Makrizi, Ebd Muhammed Takiyyiiddin Ahmed b. Ali. el-Mevd ‘iz ve’l-
i ‘tibar fi zikri’l-hitati ve’l-&sar. thk. Eymen Fuad Seyyid. (6 Cilt). 1V, Lon-
don: Miiessesetii’l-Furkan li’t-Tiirasi’l-Islami, 2013, 108.
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ile hizmet kadrosunda gorev yapanlar igin comertce tahsisatta bu-
lunmus, Fustat’taki birkag yerin gelirini bu kuruma vakfetmis, ayrica
Céamiu’l-Ezher Vakfi basta olmak tlizere Kahire’deki bazi camilerin
vakif gelirlerinin bir kisminin Dariilhikme’ye aktarilmasini saglamis-
tir. Fatimiler Misir basta olmak iizere Kuzey Afrika’da, Filistin, Sam
ve el-Cezire bolgelerinde Ismaili doktrinini yaymak i¢in Darilhik-
me’yi hem bilgi hem de propaganda merkezi olarak kullaniyorlardi.

Devletin fakih ve kadilar1 pazartesi ve persembe giinleri
“dai’d-duat” denilen bas dainin baskanlhiginda toplanarak mezhebin
itikadi ve fikhi meseleleri iizerinde tartistyorlardi. Bu oturumlara
“mecalisii’l-hikme”, tutanaklara da “meclisii’l-hikme” deniyordu.
Dai’d-duat tutanaklar1 halifeye sunuyor, onun onaymdan sonra ayri
salonlarda toplanan kadin ve erkeklere bunlar okunuyordu. Bazi top-
lantilara bizzat halife de istirak ediyordu.”

Sit-ismaili Fatimiler’in Misir’daki hakimiyetleri her ne kadar
Misir tarihi agisindan son derece 6nemi olsa da Misir’in mezhebi
yapisinda koklii degisimlere neden olmamistir. Bu déonemde Misir’da
hala Sunnilik Siilige gore ¢ok daha yaygin olmaya ve halkin biiylk
bir kesimi Siinnilige miintesip kalmaya devam etmis, Siilik daha
ziyade yonetici sinifa ve bu smnifla irtibatli gruplara ait bir mezhep
gorliniimiinde kalmistir. Fatimiler’in Siinnilikle miicadelesi kendi
cografyalarindan ziyade dis diinyaya yonelikti bir tavirdi ve bu alan-
da cok daha fazla gayret sarf etmekteydiler.”® Fatimiler Misir’1 ele
gecirdikten sonra Siinni halka eman vermis ve halk: Siilestirmek gibi
yogun bir ¢aba icine girmemis olmakla birlikte, Fatim1 otoritesini
temsil eden kadilik ve kddilkudatlik gibi mansiblara Sii ulemay: ge-
tirmiglerdi. Ayrica onlar i¢in Ezher Camii gibi genis mescitler yap-
mislar, Amr Camii ve Ahmed b. Tolun Camii gibi eskiden kalma
biiyiik camilerde de Sii alimlerin ders vermelerini saglamislardi.?

% Mahmut Kaya, “Dériilhikme”, TDV Isldm Ansiklopedisi,
https://islamansiklopedisi.org.tr/darulhikme (05.11.2022).

%® Gary Leiser, Restoration of Sunnisim in Egypt Madrasas and Mudarrisun
495-647/1101-1249, Yayimlanmamis Doktora Tezi, University of Pennsyl-
vania, 1976, s. 89-90; Aydin Celik, Fdnmiler Doneminde Kahire Sehri,
Elaz1g 2008, s. 144.

2" Muhammed Cemaleddin SiirQr, Tarihii'd-devleti’I-Fatimiyye, Kahire (ts.),
S. 79-80. Heinz Halm ise Fatimiler doneminde Ezher Camii’nin sayilari
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Fatimiler hem adli konular1 Sii prensiplere gore idare ederek sosyal
hayatta bu doktrine saglam bir zemin kazandirmaya g¢aligmis, hem de
sosyal hayatin en canli merkezleri olan biiyiik cami ve mescitlerde Sii
ideolojiye gore egitim verilmesini temin ederek kendi niifuz alanlari
icin saglam bir dayanak olusturmayi hedeflemislerdi. Bununla bera-
ber ayni donemde Siinni ulemdnin zaman zaman devlet icerisinde
gorev alan Siinni vezir ve emirler tarafindan desteklendigi de olmak-
taydi. Hatta Misir’da ilk Stinni medrese Eyytbi hakimiyetinden 6nce
VI. (XII.) asirda Siinni bir FAtimi veziri tarafindan Iskenderiye’de
kurulmustu. Misir’a ilk geldiklerinde baz1 Siinni kadilar1 gérevlerinde
birakana Fatimiler doneminde Siinni ulema biitliniiyle kadilik ve
benzeri gorevlerden uzak tutulmamisti. Onlar arasinda kadilik, kadi
yardimeisi ya da kadilikla iligkili baska gérevlere getirileneler oldugu
gibi Ozellikle Fatimiler’in son donemlerine yaklasildiginda Siinni
alimlerin devlet tizerindeki agirhi@i onceki dénemlere gore daha da
artmistir.”®

Fatimiler’in V. (XI.) asrin ortalarindan itibaren igine diistiikleri
siyasi ve ekonomik krizler hilafetin sonunu getiren siireci de baslat-
mistir. 457°de (1065) baslayan ve yedi yil siiren kuraklik ve veba
sonucu Misir biiyiik bir kriz icerisine diismiistiir. Bu sirada saraylar
ve kiitiiphaneler yagmalanirken Kahire’deki ilmi hayat 6nemli dlctide
bu siirecten de etkilenmistir. Akka Valisi Bedr el-Cemali’nin Misir’a
gelmesiyle Ulkede otorite tekrar kurulsa da (466/1074) bu tarihten
itibaren sonraki Fatimi tarihinin karakteristigini giiclii vezirlerle hali-
feler ve ordu kumandanlar1 arasindaki bitmek tiikkenmek bilmeyen
miicadeleler olusturmaya basladi. Son giighii vezir Taldi‘ b. Riizzik
devrinde (1154-1161) huzur ve siikin geri gelmis, ancak onun 6lU-
miiniin ardindan baslayan miicadele ve Hacli tehlikesi karsisinda
Halife Adid-Lidinillah’m Nareddin Mahmud Zengi’den yardim iste-
mesi devletin sonunu getirmistir. Zengi’nin Esediiddin Sirk(h el-

digerleriyle mukayese edildiginde az olan Ismaili alimlere tahsis edildigini,
ozellikle Fustat’mn merkezinde yer alan Amr Camii ile ibn Tolun Camii gibi
diger biiyliik ve 6nemli camilerde ise Siinni ulemanin faaliyetlerine devam
ettiklerini iddia etmektedir (The Fatimids and their Traditions of Learning,
I.B.Tauris Publishers, London-New York 2001, s. 32).

%8 Bk. Walker, Paul E. “Fatimid Institutions of Learning.” Journal of the
American Research Center in Egypt, 34 (1997), s. 179-200.
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Mansir kumandasinda gonderdigi birlikler Kahire’ye hakim oldu-
gunda Fatimi vezirligine tayin edilen Sirkiih’un iki ay sonra 6lmesi
Uzerine vezirlige getirilen yegeni Selahaddin-i Eyylbi 567 (1171)
yilinda yonetime el koyarak Once hutbeyi Abbasi halifesi adina
okutmus, kisa bir siire sonra son Fatimi halifesi Adid’in vefatiyla
Fatimi Devleti’ni ortadan kaldirmustir. Misir’da hutbenin Abbasi
halifesi adina okutulmasi1 ve Fatimi halifeliginin sona erdirilmesi
hususunda siki bir Siinni oldugu bilinen efendisi Nureddin Zengi’nin
Seldhaddin Eyyiibi’ye yogun bir baski yaptig1 da kaynaklarda zikre-
dilir.

Fatimiler’in Sii-ismaili akideyi yonetici ziimre ve Ust dizey
devlet burokrasisi ile sinirli tutmalari ve bunu daha ziyade diga doniik
bir propaganda unsuru olarak gérmeleri Siiligin toplum {izerine yay-
gin bir niifuza sahip olmamasini saglamisti. Belki biraz da bu nedenle
Fatimi hilafeti Seldhaddin Eyyibi tarafindan kaldirildiginda bu du-
rum Misir halkinda biiyiik bir tepki dogurmamus, eski idareyi yeniden
canlandirmak isteyen bir iki zayif isyan hareketi de Seldhaddin tara-
findan kolayca bastiriimistr.”

Bir Zengi komutani olarak Seldhaddin Eyy(bi’nin Misir’a ha-
kim olmas1 ve ardindan

Fatimi halifeligini sona erdirmesi Misir tarihinde yeni bir d0-
nemin baslangic noktasini teskil eder. Zengiler ve ardindan gelen
Eyytbiler bir taraftan Haclilarla miicadele ederken diger yandan ise
Misir’a hakim olarak Ismailiyye mezhebine ait miiesseseleri kaldira-
rak bdlgenin yeniden Siinnilestirilmesi siirecini baslatmislardir.
Selahaddin Eyyabi Misir’da hakimiyeti eline aldiginda bolgede uzun
yillardir kdk salmis olan Fatimiler’in niifuzunu biitliniiyle kirabilmek
icin bir dizi koklu reformlara girigmistir. Oncelikle hutbenin Abbasi
halifesi adina okutulmasiyla baslayan siirecin akabinde gergeklesen
eski diizeni geri getirmeye yonelik bazi isyanlar kararlilikla bastiril-
mustir. Selahaddin daha sonra Misir topraklarmi tahrir ettirerek hiz-

% Selahaddin Misir’da hakimiyeti ele alma siirecinde pek cok yenilige giris-
tiginde eski Sii-Ismaili Fatim1 iktidarmi yeniden ihya etmek isteyen birtakim
isyan hareketleriyle ugrasmak zorunda kalmisti. Bu hareketler heniiz Fatimi
izlerinin tam olarak silinmedigi donemlere rastlamaktadir. Isyanlarla ilgili
olarak bk. Sesen, Salahaddin EyyQbi ve Devri, s. 49-50.
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met karsihiginda ikta olarak askerlerine dagitti; boylece Misir’da
Fatimi mali nizamm yerine Zengiler’in Selguklular’dan aldig1 Tiirk
sistemini yerlestirdi. Misir’da ozellikle iist diizey Ermeni askerlerin
sahip olduklar1 baz1 mallara el koydugu gibi, Kudiis’te de bir taraftan
Hiristiyan kilisesine ait biitiin varliklar1 Miislimanlara ve kurulacak
yeni vakif ve medreselere aktardi, diger yandan bolgeye Miisliiman-
larin yerlesmesi igin pek ¢ok yeni vakif kurdu. Selahaddin ayrica
Kahire Kalesi’ni (Kal‘atiilcebel) insa ettirdi; sehir bundan sonra bu
kalenin etrafinda gelisti. Seldhaddin doneminde biitiin Misir imar
faaliyetlerine sahne oldu. Selahaddin bu siirecte Fatimiler’in gii¢
devsirdikleri ve yonetimlerini ayakta tutan sistemi tasfiye etmeye ve
yerine yeni iktidar1 saglam temeller Uzerinde ylkseltecek diizenleme-
lere oncelik vermistir.

Stiphesiz Zengi ve Eyylibi hakimiyetiyle birlikte Misir’da asil
biiyiik gelisim ve doniislim ilmi hayatta yasandi. Bu doniisiimiin en
temel saiki ise daha &nce neredeyse biitiiniiyle Siilsmaili ulemaya
yoneltilen patronaj kaynaklarinin yeni doénemle birlikte kesilerek
Stinni ulemaya tahsis edilmeye baglamasi oldu. Bdylece bir taraftan
yiiksek ilmi hayata ve (st diizey ilmi birokrasiye hakim Sii-ismaili
niifuz kirildi, diger yandan giiclii bir Siinni ilim mubhitinin ytikseligi
saglandi.

Cok saglam bir Siinni olarak bilinen Nureddin Zengi’nin do-
neminde sayisiz alimi himaye ettigi ve bunu basta medreseler olmak
izere onlara sayisiz mansib sunarak yaptigi bilinmektedir. Selahad-
din, Fatimi hilafetine son verdikten sonra Fatimi niifuzunu kirmak
icin Misir’in idarl ve ekonomik yapisinda yaptig1 bir dizi diizenle-
meyle es zamanli olarak Misir’t Siinni diinyanin bir ilim merkezi
konumuna getirmek i¢in adimlar atmistir. Bu noktada Selguklular’la
baslayan Nureddin Zengi’yle Biladiissam’da yogun bir sekilde de-
vam eden ulema i¢in vakif temelli egitim kurumlar1 kurma ve yeni
mansiblar ihdas etme politikas1t Misir’da da hizli bir sekilde isletildi.
Selahaddin’in ilk yaptig1 isler arasinda Safii, Maliki, Hanefi ve Han-
beli fikhinin okutuldugu Siinnl medreseleri ve bagka egitim miiesse-
selerini kurmak da yer ald1.

Selahaddin Eyy(bi ile baslayan ve daha sonra diger Eyylbi
melikleri tarafindan yogun sekilde devam ettirilen medreselerin Sii-
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Ismaili Fatimi niifuzunu kirmak igin yapilnms hamleler olup olmadig1
konusu akademik camiay1 uzun yillardir mesgul eden tartigma alanla-
rindan birisidir. Baz1 arastirmacilar 6zellikle Seldhaddin Eyyibi ve
sonrasi Eyylbiler’in faaliyetlerine referansla medreselerin Oncelikle
Siilikle miicadele amaciyla kurulduklarim iddia etmislerdir.* Bunun-
la birlikte Misir’da Siiligin geriletilmesinde medreselerin oynadigi
roliin mahiyeti farkli agilardan degerlendirilmeye aciktir.

Bu noktada esas odaklanilmasi gereken nokta Siinni ulemanin
ve Sinni toplumun himayesi meselesidir. Islam toplumu Uzerinde
bliyiik bir gii¢ ve niifuza sahip olan ulemanin himayesi ve desteklen-
mesi, Isldm tarihinin her déneminde Ehl-i siinnet veya diger mezhep-
lere mensup iktidarlar tarafindan toplumsal hayatin dini ve siyasi
organizasyonunun saglikli bir sekilde isleyebilmesi ig¢in son derce
onemli kabul edilmistir. Zengiler ve Eyytbiler’in hakimiyetleri altin-
daki sehirlerde ¢ok sayida medrese ve vakif kurmalarinin arkasindaki
en 6nemli sdiklerden biri bu diisiincedir. Bu nedenle her iki devlet
ulema i¢in basta medreseler olmak {izere vakif temelli egitim kurum-
lar1 kurarak hakimiyetleri altindaki bolgelerde kendi niifuz alaninda
bulunan bir yer edinebilmek, orada s6z sahibi olabilmek ve bdylece
dini, siyasi ve sosyal hayata yon verebilecek bir zemin yaratabilmek
icin ulemanin toplum tizerinde sahip oldugu giigten yararlanmak ve

% Bu isimlerden olan Selahaddin Miineccid, Eyyiibiler’in medrese insasina
énem vermelerinde Sii-ismaili ideolojiye kars yiiriitiilen miicadelenin mer-
kezi rolline dikkat ¢ekmektedir. Ona gére bu dénemde insa edilen medrese-
lerin sayica artmasi da ayni1 kayginimn bir neticesidir. Eyytbi melikleri idare
ettikleri bolgede insa edilen medreselerle Sii niifuzunu ortadan kaldirarak
kendilerine mesruiyet zemini olusturmaya ¢alismiglardir. Miineccid’e gore
bu amaca Siinni fikha hizmet eden medreselerin insasiyla ulasilabilirdi.
Hatta bu ugurda insa edilecek medreselerin Safii mi, Hanefi mi, yoksa bagka
bir Siinnil mezhebe mi ait oldugunun bir énemi yoktu (Nu‘aymi, Diiru’l-
Kur’an Diru’l-Kur’dn fi Dimask (nasirin 6nsozii) (tsh. Selahaddin Miinec-
cid), Beyrut 1982, s. 11). Miineccid’le benzer sekilde C. E. Bosworth da
Eyytbilerin medreseleri Siilikle miicadele i¢in kurduklarini iddia etmekte-
dir. Ona gore, Misir ve Suriye’de ¢ok sayida cami ve medrese kuran
Eyytbiler, iran ve Irak’ta Siilige kars1 Siinni bir tepki baslatan Selguklularla
paralel bir politika takip etmislerdi (“Misir ve Suriye”, Dogusundan Giinl-
miize Kronolojik Islam Devletleri Tarihi (trc. Hande Canlr), Istanbul 2005, s.
119).
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toplumsal organizasyonu Siinni temeller iizerine insa etmeyi amag-
lamislardir. iste Seldhaddin’in Misir’da kurdugu medreseler de bu
baglamda degerlendirilmelidir. Her ne kadar Fatimiler Misir’a iki asir
boyunca hakim olsalar da bu dénemde Misir’da hala Siinnilik Siilige
gore ¢ok daha yaygindi ve halkin biiyiik bir kesimi Stinni idi. Siflik
daha ziyade yonetici sinifa ve bu smifla irtibath gruplara ait bir mez-
hep goriiniimiindeydi. Fatimiler’in Siinnilikle miicadelesi kendi cog-
rafyalarindan ziyade dis diinyaya yonelikti ve bu alanda ¢ok daha
fazla gayret sarf etmekteydiler.®! Fatimiler’in Misir’1 ele gegirdikten
sonra Siinni halka eman verdiklerine ve halk: Siilestirmek i¢in yogun
bir ¢aba igine girmediklerine, sadece Fatimi otoritesini temsil eden
kadilik ve kadilkudatlik gibi mansiblara Sii ulemayr getirdiklerine
yukarida deginilmisti. Ayrica onlar igin Ezher Camii gibi genis mes-
citler yapmiglar, Amr Camii ve Ahmed b. Tolun Camii gibi eskiden
kalma biylk camilerde de Sii alimlerin ders vermelerini saglamislar-
di.*? Fatimiler hem adli konular1 Sii prensiplere gore idare ederek
sosyal hayatta bu doktrine saglam bir zemin kazandirmaya ¢alismis,
hem de sosyal hayatin en canli merkezleri olan biiyilk cami ve mes-
citlerde Sii ideolojiye gore egitim verilmesini temin ederek kendi
niifuz alanlar1 i¢in saglam bir dayanak olusturmayi hedeflemislerdi.
Bununla beraber aynit déonemde Siinni ulemanin zaman zaman devlet
icerisinde gorev alan Siinni vezir ve emirler tarafindan desteklendigi
de olmaktaydi. Hatta Misir’da ilk Siinni medrese Eyytibi hakimiye-
tinden 6nce VI. (XII.) asirda Siinni bir Fatimi veziri tarafindan Isken-
deriye’de kurulmustu.® 540 (1145) yilinda ise Sfii fakih el-Hafiz es-
Silefl i¢in bu defa Kahire’de baska bir medrese insa edilmisti. Basta
Bagdat olmak iizere islam diinyasinin ¢esitli merkezlerinde ilim tah-
sil eden Silefi son olarak

Misir’a gelmis, burada Fatimi halifesi Eb0 Hasim ez-Zahir li-
i‘zaziddin’in veziri el-Adil Ebii’lHasen Ali b. Sellar tarafindan insa

%1 Leiser, Restoration of Sunnisim in Egypt, s. 89-90; Aydin Celik, Fatmiler
Doneminde Kahire Sehri, Elaz1g 2008, s. 144.

%2 Muhammed Cemaleddin SiirQr, Tarihii'd-devleti’I-Fatimiyye, Kahire (ts.),
s. 79-80.

% Leiser, Restoration of Sunnisim in Egypt, s. 131. * ibn Hallikan, Ve-
feyatii’l-a ‘yan, 1, 105.
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edilen medresenin miiderrisligine getirilmisti. Buradaki derslerine
cok sayida talebenin katildig1 Silefi, vefat edinceye kadar medresede
ders vermeye devam etmisti.*> Aslinda biitiin bunlar basta medrese-
lerdekiler olmak iizere ulemédnin getirildigi mansiblarin Fatimiler
doneminde de siyasi gii¢ sahipleri ile ulema arasindaki iligkinin en
onemli araglarindan birisi oldugunu goéstermektedir.

Selahaddin bu diizenlemeleri gergeklestirirken medreselerin
saglayacagi imkanlardan da istifade etmek istemisti. Medreseler bu-
raya seckin Misluman alimlerin ve onlarla birlikte pek ¢ok talebenin
gelmesi demekti. Bu ise Kahire nin Siinni isldm diinyas1 i¢in dnemli
bir ilim merkezine doniismesi siirecini baglatti. Bu donemde ulema,
hem hayatin biitiin yonleriyle Islami esaslara gore isleyisinin garanti-
si, hem de sultanin mesruiyetinin en 6nemli dayanaklarindan birisi
anlamina gelmekteydi. Ayrica yaratilan yeni ekonomik alanlar sehir-
lerin yeniden Islami bir karakter kazanmasina ve Seldhaddin’in bura-
daki hakimiyetinin pekismesine hizmet etmekteydi.

Seldhaddin’le Misir’in Zengi-EyyQbi siyasal gicine eklem-
lenmesi bolgenin Siinni diinyada her anlamda yiikselisini de berabe-
rinde getirdi. Misir’da baslayan Siinni vakif temelli ilim kurumlarmin
sayisinda yasanan artig sonraki donem Eyytbiler doneminde de de-
vam etti. Bu durumun en nemli neticelerinden biri islam diinyasinin
farkli cografyalarindan ilim ehlinin yogun bir sekilde Misir’a yonel-
me siirecini baglatmasi oldu. Ekonomik ag¢idan giiclii, Siinni bir ha-
minin kontroliindeki Misir ilim ehli i¢in gittikce artan mansiplariyla
cazip bir bolgeye donligmiistii.

Zengiler Selguklular’in, Eyytbiler Zengiler’in ve Memliikler
de Eyytbiler’in 6nemli dl¢iide devami kabul edilir. Selguklu sonrasi
Biladiigsam ve Misir’da yasanan siyasi, askeri, ekonomik doniisiim
ile ilmi gelisim ve kurumsallagsma Zengi-EyyQbi ¢izgisiyle ivme ka-
zanirken zirve noktasina yine bu ¢izginin devami sayilabilecek Mem-
likler donemiyle ulasti. Yukarida da deginildigi iizere Selahaddin
Eyy(ibi ile Misir’da baslayan yeni siirecin Memliikler’in yikilisina
kadar Ozellikle ilmi hayatta dinamik ve biitiinliiklii bir yap: ortaya
koydugunu séylemek miimkiindiir. Bununla beraber Memliikler d6-
neminde Ozellikle Kahire nin siyasi a¢idan oldugu kadar ilmi agidan
da ¢ok biiylik bir gelisim gostererek sadece Misir ve Biladiigsam’daki
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degil belki biitiin Islam diinyas: icerisinde en énemli ilim merkezleri-
nin basinda yer almaya basladigi soylenebilir.

Misir’daki  Eyyabi meliki el-Melikii’s-Salih - Necmeddin
Eyylib’un ¢ogunlugunu Kafkasya’dan ve Kipgak bolgesinden getirte-
rek Nil Nehri izerindeki Ravza adasina yerlestirdigi 6zel askeri gl-
clinii tegkil eden Memliikler Eyy(ibl ordusunun en 6nemli askeri gu-
clinii olusturmaktaydilar. Misir’t hedef alan VII. Hagli Seferi sirasin-
da el-Melikii’s-Salih’in vefati sonrasinda Mansire’de biiyiik bir zafer
kazanarak Misir’t Haglilar’a karsi basariyla koruyan Memlik birlik-
leri, es-Salih’in ardindan basa gecen Turangah tarafindan tasfiye
edilmek istendiklerinde bir darbe yaparak Turnasah’i oldiirmiis ve
Misir’da fiilen yonetimi ele gecirmislerdi. Misir bir siire el-Melikii’s-
Salih’in esi Seceriiddiir tarafindan yonetilmis, Seceriiddiir ardindan
Memliikler’in &nde gelen emirlerinden izzeddin Aybek’le evlenerek
taht1 ona devretmis, boylece Misir ve Bilddiissam’a uzun yillar hiik-
medecek Memliikler Devleti kurulmustur.®

Misir’in Fatimiler doneminde Islam diinyas: ile kopan iliskileri
Eyyubiler doneminde onarilmaya baglamis, en miikemmel halini
Memliikler doneminde almistir. Memliikler Misir’da idareyi ele al-
diklarinda hem bazi zaaflara hem de avantajli bir pozisyona sahip
durumdalardi. Oncelikle onlar bdlgenin yabancisi unsurlartydilar.
Hepsi Biladiissam ve Misir’in disindan gelmislerdi. Misir toplumuyla
aralarmda seviye ve mahiyeti donem donem farklilik gosterse de dini
ve kiiltlirel alanda mesafe vardi. Ayrica Misir’t yonetecek soylu bir
aileden ya da hanedan da gelmiyor oluslari bir mesruiyet problemiyle
yiizlesmelerini gerektirmekteydi. Bununla birlikte Memliikler karsi
karsiya bulunduklar1 s6z konusu iki biiyiik sorunla bas edebilecekleri
bir konjonktiirde ortaya ¢ikmuslardi. Oncelikle VII. Hagli Seferi sira-
sinda Misir’1 Kafirlerin istilasinda koruyan onlar olmuslardi. Bundan
yaklasik on y1l sonra ise 1260°da biitiin Islam diinyasi kasip kavu-
ran Mogol tehdidini Aynicalut’ta durduran ve kisa bir siire sonra da
Haghlar’in bolgedeki varliklarini sonlandiran yine onlar oldular. Ni-
hayet Abbasi halifeligini Misir’da yeniden ihya ederek Islam hilafeti-
nin hamiligi pozisyonuna evrilmeleri Memliikler’in islam diinyasin-

% Bk. Ismail Yigit, Memliikler 648-923 / 1250-1517, Kaythan Yayinlar,
Istanbul 2008, s. 18-20.
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daki saygihgini zirveye tasidi. Memliikler bdylece siyasi mesruiye-
tin en 6nemli sart1 olarak kabul edilen cihadi devam ettirme ve Miis-
limanlar1 himaye gorevinin en 6nemli temsilcileri olarak biiyiik bir
prestij elde ettiler.

Diger yandan Memliikler’in kars1 karstya kaldiklar1 bu ikircikli
durumun Misir’in ilim hayatina olumlu yonde katkida bulundugu
sOylenebilir. Onlar Misir ve Biladiigsam’a gii¢lii bir siyasi, askeri ve
ekonomik istikrar getirirlerken bu durum giiglii bir ilmi hayatin te-
sekkiilii icin dnemli bir zemin yaratti. Ayrica Memliik siyasi elitiyle
Misir toplumu arasindaki mesafe ulemaya 6zellikle siyasi ve toplum-
sal hayatta daha fazla alan acti. Doguda 6nce Mogollarin ardindan ise
Timur’un sebep oldugu karmasa, batida Endiiliis’te ise Miisliimanla-
rin maruz kaldig1 zuliim ve baskilar gibi islam diinyasmnin diger bol-
gelerinde yasanan istikrarsizliklar ilim ehlinin Misir’a olan ilgisini
daha da artirmisti. Ayrica Misir’m hac ve ticaret yollar iizerinde yer
aliyor olmas1 basta ulema olmak iizere Islam diinyasinda pek ¢ok
farkli ziimrenin seyahatlerinde Misir’1t da rotalarmma eklemelerine
sebep olmaktaydi. Fakat Misir’in ilmi agidan yiikselisine etki eden en
onemli iki unsur siiphesiz Kahire’nin Memliikler’e baskentlik yap-
mas1 ve Misir’da sayilar1 ve cesitleri hizla artan ilm1 mansiplardi.
Kahire’nin Islam diinyasindaki sayili siyasi merkezlerden biri haline
gelmesi biylk 6lctiide Memlik siyasi elitinin elinde bulunan himaye
kaynaklarinin buraya hasredilmesi anlamina gelmekteydi. Himayenin
Kahire merkezli sekillenisi ise ilim ehli i¢in ¢ok sayida yeni mansibin
ortaya ¢ikmasi ve bu ziimrelerin yogun sekilde Kahire’ye gelmelerini
sagladi.®

Ulemanin Memliikler doneminde Kahire basta olmak iizere
Memliik cografyasina olan ilgisinin artmasi telif tarihi agisindan da
onemli gelismelere neden olmustur. Bu siirecte ilmin hemen her sa-
hasina dair telifatta biiyiik bir artis meydana geldigi, hem telif edilen
eser tlirlerinde hem de bunlarin sayisinda biiyilik bir artis yasandigi
goriilmektedir. Memliik donemi telif hayatinda meydana gelen bu

% Memliikler dénemiyle birlikte ulemanmn Kahire’ye yonelmesiyle ilgili
detayli bilgi igin bk. Muhammet Enes Midilli, “Ulemanin Memlik Cograf-
yasina Yonelmesi ve Memliikler Déneminde Kahire ilim Kurumlar1”, Isldm
Tetkikleri Dergisi, 2020, cilt: X, say1: 1, s. 389-412.
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geligsmelerin sebepleriyle ilgili olarak farkli iddialar serdedilebilir. Bu
iddialarin baginda ise yukari da deginildigi lizere s6z konusu donem-
de Misir’da ulema igin sayisiz mansibin ihdas edilmis olmasi, bunun
bir sonucu olarak da hemen her disipline dair ¢ok fazla alimin Misir’a
gelerek ilmi faaliyetlerini siirdiirmek iizere Memliilk cografyasim
tercih etmis olmas1 gelmektedir. Bir diger sebep ise bu donemde geli-
sen inga literatiirii ve yerel tarih yazimiydi. Bu dénemde biiyiik bir
gelisme gosteren insa literatiirii farkli disiplinlere dair farkli telif mo-
dellerinin ortaya ¢ikmasini da hazirlamisti. Ayrica son birkag asirdir
gelisim gosteren yerel tarihgiligin de zirveye ¢iktigi donem olarak
kabul edilebilecek olan Memliik donemi farkli alanlara dair bilgiyi
farkli gekillerde tasnif ederek yeni telif bigimlerinin ortaya ¢iktig1 bir
donem olarak dikkati geker.

Memliikler doneminde Misir’in ¢ok mezhepli yapis1 daha da
pekismistir. Bunda siiphesiz Misir’in 6teden gelen farkli Siinni mez-
hepleri biinyesinde bulunduran ilmi yapisinin yani sira islam diinya-
smin farkli bélgelerinden ¢ok sayida alimin buraya gelmis olmasi da
etkili olmustur. Bu durum 6zellikle Kahire ve Dimagk gibi merkezi
sehirlerde ¢ok mezhepli ilm1 bir hayatin tesekkiilii ile yine ¢ok mez-
hepli bir hukuk sisteminin kurumsallagsmasini da beraberinde getir-
mistir. Bu nedenle islam tarihinde ayn1 anda dért farkhi Siinni mez-
hepten kadilkudat atanmasimin ilk ve belki de tek 6rnegi Memliikler
doneminde gerceklesmistir. Bunun sebepleri iizerine farkli iddialar
ortaya atilmis olmakla beraber biitiin iddialarin ortak noktas1 6zellikle
Misir’da olusan ¢ok mezhepli ilmi hayat ve bu durumla iligkili olarak
farkli hukuk anlayislar1 arasinda yasanan gerilimler oldugu etrafinda
bigimlenen tartismalardir.

Bununla birlikte her ne kadar dort Siinnl mezhep de giiglii se-
kilde temsil edilmis olsa da Memliikler doneminde Misir’da Esari-
Safii ¢izginin, bu ¢izginin de Ehl-i hadis gelenekgiligine yakin unsur-
larinin daha gii¢lii oldugunu sdylemek gerekir. Bu durum aslinda
donemin ilim anlayisindaki bazi doniistimlere 151k tutmasi1 bakimin-
dan dikkat gekicidir. Memliikler doneminde bilgi Gretimi kadar -belki
bundan da fazla- bilginin kaynagina referansin dncelendigi bir ilmi
hayatin hakim oldugu, bunun da telif tiirlerinin tesekkiiliine 6nemli
tesirde bulundugu iddia edilmistir.
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Memliikler donemi Misir’in Selguklu-Zengi-Eyy(bi gelenegi-
nin bir devamu olarak vakif temelli egitim kurumlarmin Islam diinya-
sinda geliserek zirve noktasina ulastigi donem olarak kabul edilebile-
cegine deginilmisti. Bununla beraber bu dénemin kendine has birta-
kim yeniliklere de sahit oldugu ya da daha 6nceki bazi yonelim veya
modellerin bu dénemde daha da pekistigi dikkati gekmektedir. Mese-
la bunlardan biri egitim kurumlarina dair farkli tipolojilerin ortaya
¢ikigidir. Daha 6ncesinde medrese, darulhadis, hankah ya da darulku-
ran gibi egitim kurumlarinin birgogu miistakil birimler iken Memliik-
ler doneminde bu kurumlardan birka¢ini birlikte biinyesinde bulun-
duran medrese-cami, medrese-hankah, medrese-darulhadis-cami gibi
ilmi miiesseselerin, yine ayni anda birden fazla mezhep i¢in vakfe-
dilmis ve hem medrese hem darulhadis hem de cami olarak ilim ehli-
ne tahsis edilmis ve ¢ok sayida mansibi biinyesinde barmdiran mo-
dellerin ortaya ¢iktigi, ayrica camilerde kurumsallagmis egitimin
rneklerin cogaldigr goriilmektedir.®

Her ne kadar ilmi kurumsallagsmanin yogunlugu artmis olsa da
Memliik dénemi Misir’da egitimin ya da ilmi hayatin biitiiniiyle ku-
rumlar tizerinden devam ettigini diisiinmek hatali bir yaklasim ola-
caktir. [lim kurumlarinin ve ilim ehli i¢in mansiblarmn sayisinda yasa-
nan biiyiik artisa ragmen ilmi hayatin 6nemli Sl¢lide informel bir
karakter tasidigini sdylemek daha dogrudur. Nitekim bu dénemde
vakif temelli miiesseseler disinda da ¢ok canli —belki vakiflarda oldu-
gundan da fazla- bir ilmi canlilik oldugu bir gergektir. Bu bakimdan
mescitler, ulema evleri basta olmak {izere ¢ok ¢esitli mekanlarda ilm?
faaliyet biiyiik bir canlilikla devam etmekteydi. Zira ilmi ehliyeti
belirleyen, bir egitim kurumunda egitim goérmek ya da mansib sahibi
olmak degil, donemin 6nde gelen alimlerinden ilim tahsil etmis ve
¢esitli metinlere dair icazetler edinmis olmakti. Bu durum ulemanin

% Bu dénemde Seyhiniyye dénemin kaynaklarmda hem medrese hem de
hankah olarak zikredilmektedir. Hakim, Ibn Tolun ve Amr Camileri vakif-
larla desteklenerek cok sayida alim ve talebeye ders imkani sunmaya basla-
migtir. Akmer Camii, Sultan Hasan ve Zahiriyye medreseleri gibi kurumlar
ise ¢cok mezhepli ve ¢ok mansibli modellerin en giizel 6rnekleri arasinda
sayilabilir.
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baska seylerin yaninda ilmi kariyerini de konu edinen dénemin taba-
katlarinin iislubunda da kendini gostermektedir.

Bu baglamda tabakat ve teracim tiirii eserlerde alimlerin egitim
gordiigii mekénlara ¢ok az deginilmis olmasi dikkat ¢ekicidir. Esasen
ilmi hayattaki formellik tasimayan isleyis ilim kurumlar1 i¢in de ge-
gerliydi. Kurumlar arasinda herhangi bir hiyerarsi bulunmadigi gibi
ulemanin bir mansib elde edebilmek i¢in kurumsal egitimin bir par-
cas1 olmasi gibi bir zorunluluk da bulunmamaktaydi. Onemli ya da
prestijli miesseselerde bir mansib sahibi olabilmenin temel sart1 ilmi
ehliyet sahibi olmak, meshur olmak ve belki bir dlgiide kisisel iligki
aglarmizin giiciine bagliydi. Biitlin bunlar tek bir mansib sahibi ola-
bilmesi i¢in degil Memliikler déneminde sik¢a karsilasildigi tizere
ilim ehlinin birden fazla mansib1 elde edebilmesinin de zeminini tes-
kil etmekteydi.

Selguklu déneminde baslayan ve Memliik déneminde zirveye
ulasan ilim kurumlarmin sayisinda yasanan artis esas degisim ve
doniistimii ilmi hayatin isleyisinde degil baska alanlarda yapmistir.
Bu degisimlerin en dikkat ¢ekici izleri ise ulema ile siyasi ziimreler
arasinda iliskide goriilebilir. Memliikler doneminde ulema ile siyasi
ziimreler arasindaki iliski onceki donemlerle mukayese edildiginde
daha yogun ve girift bir hal almistir. Zira egitim kurumlar1 hem on-
lardan istifade eden ilim ehlinin hem de onlar1 kuran ve kontrol eden
siyasi ziimrelerin ilgi alanindaydi.

Ayrica daha 6nce de temas edilen Memliik siyasi ziimrelerinin
Misir’daki gorece dezavantajli durumlarinin onlar1 ulemanin giicline
daha bagiml kildig1 ve ulemanin toplumsal hayatin isleyisinde daha
On plana ¢ikmasina zemin hazirladig1 goriilmektedir.

Bir baska agidan ise ulemanin tahsil ve tedris siireglerini Mem-
likler doneminde artan sekilde egitim kurumlarina tasimaya basla-
mas1 ilmi hayatta meslekten alimler smnifin1 olusturan kitlenin biiyU-
mesine neden olmustur. Artik vakiflarla desteklenen kurumlarda
bulunmanin avantajiyla ulema bagka bir isle mesgul olmak zorunda
kalmaksizin biitlin mesaisini ilimle istigale harcama firsat1 bulmustur.
Nitekim bu donemde siiphesiz hepsi olmasa da Kahire’nin 6nde ge-
len &limlerinin pek ¢ogu ya egitim kurumlarmmda ya da ilmi-
biirokratik mevkilerde mansip sahibi olmus isimlerdir. Ayrica aile
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icerisinde devredilebilen mansiplar donemin ulema ailelerinin hem
tesekkiiliinde hem de her donemde ilmi hayattaki etkinliklerini de-
vam ettirebilmelerinde dnemli rol oynamustir. Yine gerek egitim ku-
rumlarinda gerekse devlet mekanizmasi igerisinde ihdas edilen sayi-
siz mansip bir taraftan Misir’daki ilim ehlinin sayisinda biiyiik bir
artisa neden olmus, diger yandan birgok agidan cazip olan bu mansip-
lar1 elde etmek i¢in gayret sarf eden ulema arasinda bir rekabeti tetik-
lemistir. Bu nedenle mansiblar etrafinda yasanan miicadele 6rnekleri
Memliik ilim hayatinin en karakteristik 6zelliklerinden biri olmustur.
Biitiin bu siiregler ise ulema ile siyasi ziimreler arasindaki siirekli
artan etkilesimin belki bir neticesi olarak Memliikler sonras1 donem-
de Islam diinyasinda goriilen kurumlar ve ulema arasinda resmi bir
hiyerarsik yapinin ortaya ¢ikmasina zemin hazirlamustir.

Sonug Yerine

Misir Miisliimanlar tarafindan fethinden itibaren Islam diinya-
simin en énemli merkez cografyalarindan biri olagelmistir. Miisliiman
hakimiyetinin 6zellikle ilk iki asrinda daha ¢ok sahip oldugu ekono-
mik ve siyasi avantajlariyla 6n plana ¢ikan, ilmi agidan ise daha ziya-
de Hicaz-Irak-Biladiissam bolgelerinin gblgesinde kalan Misir {igiin-
cli asirdan itibaren ise ilmi bir merkeze de doniismeye baslamistir.
Misir’in ilmi gelisiminde Tolunogullari’yla birlikte baglayan streg
onemlidir. Misir’in 6zellikle ilk iki asrin siyasi ve askeri merkezleri
karsisinda miistakil bir giic odagi olarak temayiiz etmeye basladigi bu
donem bolgenin aym1 zamanda ilmi gelisimi acgisindan 6nemli bir
tarihi donemeci ifade etmektedir. Bu donemden itibaren Misir mer-
kezli siyasi yapilarin ortaya ¢ikisi bolgenin ilmi gelisimine de olumlu
katkilar sunmustur. Her ne kadar Islam diinyasiin ¢ogunlugunu tes-
kil eden Siinni gelenekten ayr1 olsa da Fatimiler doneminde Misir’in
ilmi entelektiiel gevresi gelisimini siirdiirmiis, Zengi-EyyQbi ve niha-
yet Memliikler donemine gelindiginde Islam diinyasinin en 6nemli
ilim merkezlerinden birisine doniismiistiir. Bu biiyiik gelisim ve do-
niisiimde Misir’in sahip oldugu cografi ve ekonomik avantajlarinin
yant sira donemin en onemli siyasi giiclerine baskentlik yapmasi ile
baska cografyalarda meydana gelen siyasi, sosyal ve entelektiiel ge-
lismeler de katki sunmustur. Ozellikle VI.-X. Asirlar arasinda Islam
diinyasinin farkli bolgelerinde yasanan krizler Misir’in daha 6n plana
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¢ikmasina zemin hazirlamis, ayrica Misir merkezli siyasi ve entelek-
tiiel cevrenin ilmi hayatin gelisimi konusunda attiklar1 adimlar bolge-
nin gelisiminde dnemli rol oynamustir.
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MUZAKERE

Mehmet Fatih YALCIN®

Oncelikle kiymetli katilimeilar1 saygiyla selamliyorum. Ikinci
olarak Misir {lim Havzasina dikkatlerimizi ¢ekerek dnemli bir calis-
maya imza atan ISAV yetkilileriyle buna katki saglayan 29 Mayis
Universitesi akademik ve idari heyetini tebrik ve tesekkiir ederim.
Uciincii olarak, Misir’in Miisliimanlar tarafindan fethedilmesinden
Osmanli donemine kadarki yaklasik 9 asirlik uzun ve cgetrefilli bir
siirecin ilmi tarihini ana hatlariyla, anlagilir, doniim noktalarini belir-
leyen temel iddialarini ikna edici bir sekilde izah eden, emek mahsulii
tebligiyle Harun Yilmaz hocama tesekkiirlerimi arz ederim. Tarihin
bir biitiin olarak ele alinmasinin 6nemini de gostermis oldugunuz
yaklasik 9 asir boyunca Misir’da ilmi hayati basarili bir sekilde dzet-
lerken s6z konusu siireg icerisindeki bosluklara, ¢alisilmasi gereken
hususlara isaret edebilirseniz gelebilecek muhtemel sorularin bazisi-
nin aslinda cevabinin heniiz literatiirde karsiliginin olmadigini da
belirtmis olursunuz.

Esasinda burada incelenen Misir’da h@kimiyet saglanan do-
nemlerdeki ilm1 tarih, miistakil konular/tebligler olarak ele alinabile-
cek hususiyetler tasimaktadir. Hatta Fatimi, Eyyibi ve Memliik do-
neminde Misir’in ilmi tarihine dair birden fazla teblig de sunulabile-
cek malzemeye sahiptir. Verilerin/metinlerin/sahislarin  boylesine
yogun oldugu 9 asirlik Misir’in ilmi tarihinin ti¢ donemde ele alinabi-
lecegine isaret ettiniz. Bunlar Amr b. As’in fethinden Tolunogullari-
na, Tolunogullar’’min egemenliginden Fatimiler sonuna ve Selahad-
din Eyylibi’nin Fatimi hilafetini ortadan kaldirmasindan Memliiklerin
yikilisina kadarki zaman dilimidir. Tolunogullar1 déoneminde ilk defa
Misir merkezli tarih¢iligin dogduguna isaret edilmistir. Tolunogullari

*Dr. Ogr, Uyesi, Bilecik Seyh Edebali Universitesi, islami flimler Fakiiltesi,
(fatih.yalcin@bilecik.edu.tr)
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donemiyle birlikte Misir’da Safil mezhebi gliglenmisken, Kahire’nin
kuruldugu Fatimiler donemi Misir i¢in 6nemli gelismelerin yasandigi
ilmi, siyasi ve iktisadi acidan yone bir devreyi temsil eder. islam
diinyasiyla irtibatinin zayifladigs bu dénemde Sii-Ismaili doktrinin
merkezi olan Misir’da Ezher basta olmak iizere ilmi kurumlar insa
edilmistir. Fatimiler, Safii agirlikta olan halkin Siiligi benimsemesi
i¢in ugragsmamuslar ancak dis politikada bunu etkili bir sekilde kul-
lanmiglardir.

Yaklagik iki asir boyunca Misir’da Fatimiler doneminde Siinni
uleminin himayeden ve ilmi gorevlerden uzak kalmasindan sonra
Seldhaddin Eyyfibi, dort siinni mezhebin okutuldugu medreselerin
ortaya ciktig1 goriilmektedir. Boylece Misir’da her alanda baglayan
gelisim ve doniisiimle siinni ulema giiglendirilmis ve himaye edilmis-
tir.

Memliikler déneminde ise Kahire’nin bagkent olmasi, devletin
kurulusundan kisa bir siire sonra i¢ ve dis politikada biiyiik basarilar
elde edilmesi sonunda saglanan istikrar, Islam diinyasinin dogusun-
dan ve batisindan ulemanin Misir’a yonelmesini sagladi. En parlak
devrini Memliikler dsneminde yasayan baskent Kahire, Islam diinya-
siin kiiltiir bagkenti olarak da karsimiza ¢ikmaktadir. Bu 6zelligini
uzun yillar elinde bulundurmasina ragmen, Istanbul’un fethi ve 15.
yiizyilda Memliiklerin yasadigi sikintilar dolayisiyla zaman icerisinde
bu merkeze ilginin azaldigir goriilmektedir. Memliikler doneminde
yonetici elitin oldukca fazla sayida insa ettirdigi ilmi miiesseselerle
onemli imkénlar elde eden ulema, devlet ricaliyle halk arasinda iligki-
leri tesis eden kilit bir rol iistlendi. Bu rolleri dolayisiyla ulema sinif1
ile yonetici elit arasindaki iliskilerin ¢ok yogun oldugu goze carp-
maktadir. Zikredilen su hususiyetler dahi Memliikler doneminde ilmi
hayatin ne kadar canli oldugunu gdstermesi bakimindan yeterlidir.
Hal boyleyken, Misir’n ilmi tarihinde miimtaz bir yeri olan Memlik-
ler donemine ozellikle 6nem verilmeli ve bu konuda daha fazla aras-
tirmacinin yeni ¢caligmalar yapmasi tesvik edilmelidir.

Memliikler donemi alimlerinin karakteristik 6zellikleri arasin-
da genel itibariyle ehli hadis gelenegine yakin olanlarin sayica fazla
ve On planda oldugu goriilmektedir. Bu hususun sonucu olarak
Buhéri basta olmak iizere 6nemli hadis eserlerine yapilan ¢ok sayida
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serh mevcuttur. Boyle bir karaktere sahip ulema tipolojisinden Ha-
nefi alimlerin de etkilendigi ve onlar arasinda da ehli hadis vurgusu-
nun one ¢iktig1 belirtilmelidir. Yine bu dénemde Safii alimlerin Ha-
nefi alimlerden etkilendigi de sdylenmelidir. Ornegin meshur Safii
alimi Ibn Hacer’in (8. 852/1449) Sahih-i Buhari serhi Fethii’l-
Bari’de Hanefi ulemaya gosterdigi saygi burada zikredilmelidir. Do-
layisiyla Memliikler donemi Safii ve Hanefi mezhebinin tesekkiil
sonrasi tarihindeki konumu itibariyle arastirmacilarin ilgisini bekle-
mektedir.

[lmi faaliyetin ¢ok canli oldugunu gdsteren pek cok hususiyet
vardir. Yonetici elitin ¢ok sayida inga ettirdigi ilmi kurumlarin yam
sira informel olarak da ilmi hayatin varligi ifade edilmelidir. Medrese
disinda da ¢ok sayida ders halkasinin oldugu ve toplumun muhtelif
kesimlerinin bu halkalarda yer aldigina isaret edilmelidir. Ayn1 sekil-
de farkli alanlarda ¢ok sayida ansiklopedik eserin yazilmasi dikkat
¢ekmektedir. Ansiklopedik eserler ¢agi olan Memliiklerde zengin
kiitiiphaneler de bu canliligin gostergelerindendir.

Birkag asirlik ilim gelenegi olusturan ¢ok sayida ulema ailele-
rinden yani aym soydan olup meslekten alimlerden de s6z etmek
gerekmektedir. Buna, Memliikler doneminde baskadilik, miiderrislik
ve hatiplik gibi 6nde gelen gorevleri bir siire elinde bulunduran yak-
lasik alt1 asir boyunca varlig bilinen ibn Cemaa ailesi érnek olarak
verilebilir. Aile mensuplari, Memliikler doneminde Safii mezhebine
mensupken Osmanli ddneminde Hanefi mezhebini tercih etmislerdir.

Ulema sayisindaki artig beraberinde rekabeti de getirmistir. Bu
rekabetin Oonemli bir ayagini mansiplar etrafinda dénen miicadele
teskil etmektedir. Bu baglamda mansiplar etrafindaki miicadelenin
Sam Safii baskadis1 ibn Hicei (6. 830/1426) drneginde oldugu gibi
oliimle bile sonuglandig1 goriilmektedir. Ayni (6. 855/1451) ile ibn
Hacer ve Sehavi (0. 902/1497) ile Suy(tT (6. 911/1505) arasmnda ol-
dugu gibi metinler {izerinden de bu rekabeti gormek miimkiindiir.

[Imi hareketin ¢ok dinamik olmasmdan kadinlar da istifade et-
mistir. Elbette tarih¢iligin oldukca gelismis olmasi, alimlerin hocala-
rma verdigi deger ve gosterdigi vefa sayesinde daha 6nce gortilmemis
bir sekilde kadinlarin Memliik Misir’inda ilmi faaliyetlerde yer aldi-
gindan haberdar olmaktayiz. Bu dénemde Ibn Hacer’in hocas1 Mer-
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yem el-Ezrail 6rneginde oldugu gibi sohret sahibi alimlerin tahsil
hayatlarinda kadinlarin yadsinamaz bir katkis1 olmustur.

Memliik Misir’inda Safii-Es’ari ¢izgi gucli olmakla birlikte
yonetici elitin Hanefi olmasi, Hanefi alimlerin himaye edilmesinde
hatta zaman zaman One ¢ikarilmasinda etkili olmustur. Cok mezhepli
dini hayatin oldugu Misir’daki mevcut yapiy1 korurken Hanefi mez-
hebini giiclendiren yeni bir uygulamayla dort mezhepten birer bagka-
di tayin edilmesine karar verilmistir. Devletin kurulus yillarindaki bu
onemli reform ile Misir halkinin kahir ekseriyetinin mensubu oldugu
Safii mezhebi varligi siirdiiriirken imtiyazli konumundan zamanla
uzaklagmis, Hanefilik tahkim edilmis ve yok denecek kadar az men-
subu bulunan Malikilik ile Hanbelilik de giic kazanmig oldu. Boylece
Memliikler doneminde ilmi hayati sekillendiren bagkadilik miiessese-
si, once Misir daha sonra diger sehirlerde dort mezhepten alimlerin
atanmasiyla yeni halini tiim iilkede gosterdi.

Dort mezhepten birer baskadi atanmasi ile adli teskilat ve bu
teskilatin iist diizey karar merci olan mezalim mahkemeleri de yeni-
den sekillenmis oldu. Ornegin heretik hususlarla ilgili daha ¢ok
Maliki bagskadimin gorisiiniin uygulandig: dikkat ¢ekmektedir. Meza-
lim oturumlarinda goriilen davalarla ilgili bagkadilarin mezheplerine
uygun olarak ancak birbirinden farkli olarak goriisler ileri siirmesi
sultana cesitlilik sunarak sultanin uygulayacagi siyasete mutabik
verecegi karar1 mesrulastirma firsati elde etmesini saglamustir.

Prof. Dr. Fatih Yahya AYAZ (Oturum Bagkani)

Kiymetli Hazirun hepinizi hiirmetle muhabbetle selamliyorum,

Fatih Hoca'mizin miizakerelerini dinledik. Fatih hocamiza te-
sekkiir ediyoruz. Zaman acisindan bize de imkan tanidig1 i¢cin. Ben
birka¢ hususa isaret ederek daha sonra da haziruna soru sormasi igin
zaman tanimak istiyorum.

Biz Memliikler sahasinda calisirken Misir’1 bir havza olarak
degil de zamanla simirlayarak o mekdn sadece Memlikler {izerinden
diistinlip boyle ihtisas yapmistik. Fakat daha sonra baktik ki Misir
havzas1 diye bir sey var yani Misir dedigimiz bir gerceklik var; bunu



MUZAKERELER 55

Suriye ile de birlikte diisiinmek lazim. Oray1 bir biitiin olarak diisu-
niip baslangic1 milattan dnce 4000’lerden getirerek, Islam Tarihi igin
baslangic ifadesini kullanmigtik, belki giiniimiize kadar tasiyan bir
tarih perspektifi ortaya koymak gerekiyordu. Bunu ortaya koydugu-
muzda biz belki burada tekil olarak konustugumuz Memlikler,
Eyyabiler vb. donemlerde buradaki ulemanin gelismesi, ilmin gelis-
mesi hikdyesini daha saglikli bir perspektiften degerlendirmemiz
mumkdn olabilir.

Benim sdyle bir goriisiim var Misir havzasiyla alakali. Bu go-
rliisiim zamanla olustu. Misir’in ikiye ayrilacak biiyiik bir 6zelligi var.
Bir kere Misir’in besleyicilik 6zelligi var bu besleyicilik hem maddi
hem manevi. Bunun altin1 6zellikle ¢izmek istiyorum. Ciinkii milat-
tan Oonce 5. asra kadar gittigimizde veya daha sonrasina yani milattan
oncesinin ilk yillarina falan gittigimizde bir bakiyorsunuz ki Misir o
zamanki Bizans’in annona sistemi dedikleri bir sistem var, bu sistem
iizerinden tahil olarak besleyicisi bu daha sonra Islam diinyasina yan-
styacak yani oramin Hicaz’1 besleyen bir yere doniismesini ya da Os-
manli fethinden sonra oranm Istanbul’u besleyen “talil agisindan
sOyliiyorum” bir havzaya doniismesini beraberinde getirmistir. Ayni
yer ilmi acidan da ¢ok degerli yani herhangi bir seyi pozitif bilimler-
de veya bizim sosyal bilimlerde ele aldigimizda bunu ¢apraz kontrol
dedikleri bir sistemle yani bir kisinin hayatindaki genel fotografi
cikarmak istiyorsamz bir devletin vs. farkli donemlerdeki birer nu-
muneyi aliyorsunuz, ayni bir binanin ne kadar saglam oldugunu an-
lamak icin farkli yerlerinden birer parca almaniz gibi Misir’a da boy-
le baktiginizda ilmi agilardan ¢esitli agilardan cesitli donemlerini
incelediginizde bizim bildigimiz Kur’ani perspektiften de baktigi-
mizda Misir’da bir bilgi var. Bir kere geometri var, maliye bilgisi var
bu maliye bilgisinin her donemde yansidigin1 goriiyorsunuz. Yani
Hz. Yusuf’tan baglayarak da bunu sdyleyebilirsiniz. Ama bizim gor-
digiimiiz sey su, maliye bilgisi o kadar giiclii ki en azindan Eyy(bi-
lerde, Memliklerde bu yerli Misirlilarin 6zellikle ciddi bir matematik
bilgisi var, maliye bilgisi var ve divanlarda calisiyorlar. Bununla
alakali ¢ok giizel seyler falan da ¢ikiyor, bu Kipti Hiristiyanlarin
divanlarda c¢alismasmin getirdigi birtakim seyler var. O donemde
Hiristiyan tarihgiler falan da var. Onlardan bir tanesinin siiri var bu-
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rada nakletmek isterim. Cok da hos bir siir. Ciinkii bunlar siklikla
matematigi ¢ok iyi bildikleri i¢in herhalde bizim Tiirklerin oldum
olas1 matematikle imtihani zor gegiyor. Memliklerde de boyle. Hep
bunlar1 hesap isleriyle ilgili goreve getiriyorlar. Fakat baslarinda bir
Memldk emiri var. Hep onlar1 kontrol eden. Genellikle de anlamiyor-
lar bu emirler hesaplardaki tirnak igerisinde “sahtekarligi”. Yakala-
diklar1 zaman da ¢ok fena yapiyorlar. Yani adamin biitiin siilalesinin
malini miisadere ediyorlar, elinden aliyorlar. Bunlardan bir tanesinin
sOyledigi bir siiri Mufaddal b. Ebii’l Fedail isimli bir tarih¢i aktari-
yor. Onu burada da hosluk olsun diye nakledeyim. Ben zamaninda
doktora tezimde yazmaya kalkmistim. Allah selamet versin Ismail
Yigit hoca olmaz demisti.”Minkiim etet ve ileykiim adet” seklinde
Arapgca ifade edilen bu siiri “sizden geldi size gitti ama tahsil ederken
omriim bitti” diye Tiirkgeye ¢evirebiliriz. Dolayisiyla bu maliye ala-
nindaki becerileri ¢ok yiiksek. Ama bu matematik bilgisinin simdi
tekrar sOyliiyorum. Memliklere yansimasina da bakmak lazim. Bu
ayn1 zamanda bizim Kartezyen felsefeden sonra zihnimizde olusmaya
baslayan madde mana ayrmminin getirdigi ilimlere, iste “Islami Ilim-
ler”, “Dini ilimler”, “La Dini Ilimler” falan gibi kusura bakmayin
benim garip buldugum yaklasim tarziyla yaklasmamizin ¢ok Once-
sinde baska seyler oldugunu da gosteren bir 6rnektir bu. Bir baktyor-
sunuz ki “Ibnii’l-Haim” diye bir adam var. Bu adam bir fakih. Bir
miiderris. “Ibnii’l-Emsati” var Islam diinyasimin tanidig1 en biiyiik
astronom ve matematikgi tabii. Muhtemelen hocalarimizin bir kismi
bunlari biliyordur. Ama biz bu adamlarin bir yandan medresede mu-
derrislik, fakihlik yaparken bir yandan matematik ilmini devam ettir-
diklerini bunlarmn igerisinde 6zellikle denizcilikle alakali biiyiik biri-
kimi olan astronom, cografyaci, matematikg¢i Ibn Macid ¢ok &nemli,
yani ¢ok 6nemli bir matematik geleneginin Memliklerin sonuna ka-
dar da devam ettigini ifade etmek gerekir. Neyse.

Bu arada son olarak sunu soyleyeyim Memliklerle alakali dik-
katimi ¢ceken. Hem Harun hoca hem Fatih hoca da ifade ettiler ama.
Sunun bir kere altini ¢izelim. Memlikler katiksiz Hanefi, buras: ke-
sin. Yani 6nemli oranda Hanefiler, diyelim. Fakat Safiiler bizim du-
stindiigiimiiz anlamda basit bir fikhi mezhep tartigmasinin igerisinde
degiller Safiilik beraberinde biiyiik oranda Es‘ariligi getiriyor. Fakat



MUZAKERELER 57

Safiilikle Es‘arilik bir araya geldiginde tirnak igerisinde bunu ifade
etmek istiyorum, bir Arapgilik hikdyesi de vardir bunun altinda. Bu
fevkalade de mithimdir. Memlakleri oradaki ulemanin ¢ok sevdigini
falan da diigtinmemek lazim. Hocanin séyledigi gibi gayrimiislimlerle
miicadele Memliklere mesruiyet sagliyor ama o miicadelenin bitme-
sini bekleyen ve onlara elestiriyi erteleyen bir Safii ulema da var.
Bunun altin1 6zellikle ¢izmek lazim. Bu Safii ulemanin yaklasimiyla
ilgili sunu da sdylemek miimkiin; onlarm bir kisminin en azindan
Imam Safii’yi benimsemesinde bile onun HAsimi soyunun ya da
Araplarm liderligini, 6ziinii olusturan bir soydan gelmesinin diyelim,
onemli bir rolii var. O bakimdan Memliklerin mesruiyeti saglamasi
noktasinda ulema ¢ok biiyiik bir rol oynamistir. Ama daima zaman ve
zemini beklemistir. Bu bir giic miicadelesi meseledir. Hangisi giiglii
ise 0 daha sonra etkisini gosterecektir diyelim.

Isin siyasi boyutuyla alakali birka¢ bir sey sdyleyeyim.
MemldKlerin kurulusuyla alakali bu boyle ¢ok tasarlanmis bir sey
diye diisiinmeyelim ama sosyal meseleler hani iizerine kona kona
gider. Memliik sistemi de Ahmed bin Tolun’la Misir’a geliyor. Bu Sii
Fatimilerle devam ediyor. Fatimiler diger unsurlardan askerleri bir
kenara birakiyor zira bunlar yani Memlakler giiglii kuvvetli adamlar.
Orta Asya’dan gelmis adamlar. Biz bunlarla devam edelim diyorlar
dolayisiyla bu anlayis devam ediyor. Bu adamlarin atalar1 ki atalari
diye bir sey sdylemek de miimkiin degil 6ncekileri, selefleri diyelim.
Bunlardan tevariis edilmis bir birikim var zaten. Bizim Baybars dedi-
gim Kutuz dedigimiz sultanlar, kurucular seleflerinden aldiklar1 gibi
kendileri de gormiis adamlar. Ya da Memliklerin biiyiik tarihgisi
Baybars el-Mansiri bu cografyada kirk yildir veya daha fazladir bu-
lunuyor. Hikdyeyi gormiis, biliyor. Onlerine Melik Salih Necmeddin
Eyy(ib’un aniden vefat1 gibi bir firsat ¢ikiyor. Dolaysiyla onun vefati
bu firsat1 olusturuyor. Bu firsati olusturdugunda Memlikler dogrudan
biz iktidara el koyalim falan da demiyorlar. Yine onun hanimi Sece-
riddiirr’i kendi rklarindan oldugunu diistindiikleri igin iktidara gegi-
riyorlar ki malumunuz iste pek ¢ogunuz bilirsiniz, sonra Abbasi hali-
fesi oradaki Eyy(ibi meliklerinin de tahrikiyle sizde erkek kalmadiysa
yollayalim da bir kadini neden basiniza gegirdiniz falan diye bir mek-
tup yolluyor. Ve iktidara bir emiri getiriyorlar ama yani higbir 6nyar-
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gilar1 yok Seceriiddiirr’ii getirirken, ayrica devleti ele gecirmek icin
de asir1 bir beklentileri oldugu da sdylenemez, bunu bastan styleye-
lim. Iktidara geldikten sonra da son derece giiclii, iyi askerler ve iyi
kafasi ¢alisan adamlar da var. Sonradan bu is bozulacak onu sdyleye-
lim. Sonraki déonemde Osmanlinin nasil Enderun’da yetisen iyi ele-
man eksikligi sonraki padisahlarda ortaya c¢iktiysa MemlOklerde de
ayn1 sey gergeklesecek ama biz sonugta askerlerden bahsediyoruz.
Silahtan anlayan adamlardan bahsediyoruz. Osmanli padisahlariyla
Memlik sultanlarmi birbirine karistirmamak lazim. Yani nitelik agi-
sindan karistirmamak lazim. Ancak Memliklerin kurucu sultanlarin-
dan Baybars farkli bir adam. Kafasi farkli ¢alisan da bir adam. Ayni
zamanda kahraman da bir adam. islam hamiyetperverligi meselesini
de isin igine birazcik koymak lazim. Onun kurucu sultanlardan olma-
s1 bir talih. Neticede devlet kurulurken kendiliginden gelisen bir su-
re¢ var ama uzerine kona kona gelen bir sure¢. Burada kimse siyasi
mesruiyet falan ¢ok diisiinmiiyor. Burada bir sey daha sdyleyeyim.
Siyasi mesruiyet meselesi falan igin goriintiisii. Onu da acikca soyle-
mek lazim. Yani adamlar Memldk olmaktan bir hayli mutlu. Ene
Memlik diye basliyor soziine. Yani ben Memlikiim. Ben Memlikiim
demek yani ne diisiiniiyorsaniz artik ben Fenerbahgeliyim demek gibi
bir sey. Bir statii kazanmak gibi bir sey. Dolayisiyla adam ben
Memldkim diyor. Kendisi gibi Orta Asya’dan gelmemis oglunu
Memlik kabul etmiyor. ihtiyat kuvveti olarak onlari ikinci sinifa
atryor. Dolayistyla bu mesruiyet arayisint hanedan ve belli bir kokten
gelmek gibi falan diisiinmemek lazim. Eger bunu teorik ¢ergevesinde
diistinliyorsak bir kere o yok. Ama yasadiginiz toplum bir seyse o
seye yakin durmak da iyi oluyor. Iste o toplum ulemaya c¢ok ciddi
deger veriyor. Yani her yerde ulema “feridii dehrihi, vahidii asrihi”
gibi ifadelerle ¢ok Oviilityor ulema. O adamlar da asker olduklar1 i¢in
ilimden de pek fazla anlayan insanlar degil.

Mesela Ayni diye bir alimimiz var bizim. Cerkez sultanlarin-
dan Barsbay doéneminde Burciler doneminde Ayni olmasa biz Mis-
liman olmazdik falan diyor. Aksamlar1 saraylarma cagiriyor ve
Ayni’ye ben bu Araplarin yazdiklarini anlamiyorum bana Tiirkgeye
cevir bunlar falan diyor. Cok ilging diyaloglar var. Ulemaya icten
ciddi hiirmet de duyuyorlar. Bu arada ulemayla alakali sunu da soy-
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leyeyim sizin sorunuzun haricinde ¢ok kisa. Benim gdzlemlerime
gore Memliilk ulemas1 Askeri giice ragmen Osmanli ulemasindan
daha cesur. Bayagi catlak ses ¢ikiyor yani. Bayagi bir sey soyleyebi-
liyorlar yonetime. Benim gordiigiim bu. Bunu da ifade etmem lazim.






MISIR HAVZASINDA FIKHIN ERKEN DONEM GELISiMi VE
IMAM SAFii

Nail OKUYUCU*

Bu tebligde Imam Safii’nin hayatimin son donemini gegirdigi
Misir’a gelisi ile birlikte yasanan fikhi gelismeler ve Misirlilarin fikhi
yonelim ve mensubiyetlerinde yasanan doniisiimler ele alinacaktir.
Safii’nin Misir’daki etkinligi ve aktorii oldugu gelismelerin daha iyi
takip edilip anlasilabilmesi adina 6nce hicri ilk iki asirda bu tilkedeki
ilmi faaliyetler ve hususen fikih sahasinda yasanan gelismelere kisaca
deginilecek, Safil 6ncesinde bolgenin fikhi goériiniimii ve genel go-
rintlisiine dair bazi tespitlere yer verilecektir. Fikih ilminin diger
ilimlerle birlikte tesekkiil siirecini yasamakta oldugu bu donemde
Misir’1 diger ilim merkezlerine gore farklilastiran hususlar vurgula-
nacak ve boylelikle Safii’nin gelisiyle birlikte neler olduguna dair bir
tarinsel arka plan sunulacaktir. Tebligin ikinci kisminda Safii’nin
Misir’a gelisi, burada ortaya koydugu c¢aligmalar ve olusturdugu etki,
etrafinda sekillenen ilm1 ¢evre ve mezhebinin tesekkiiliine giden sU-
recin basglangicina deginilecektir.

I. Misir’in Fethi ve ilmi Faaliyetlerin Baslangici

Misir, Hz. Omer’in hilafeti dsnemindeki biiyiik fiituhat hareke-
ti esnasinda fethedildi. Filistin ordusu komutanligini tistlenen Amr b.
el-As, Sam fetihlerinin tamamlanmasi akabinde 18/639 yilinda Cabi-
ye’ye gelen Hz. Omer’den Misir’in fethi igin izin ister. Hz. Omer bu
talebe ilkin miispet cevap vermez ancak Amr’in 1srarlari lizerine Mi-
sir’a askeri sefer diizenlenmesine ikna olur. Ug yili bulun mesakkatli
bir askeri sefer neticesinde Misir’in fethi 20/641 yilinda tamamlanir
ve 700 yildir devam eden Roma hakimiyeti Misir’da son bulur. Fetih
harekatinin nispeten kolay ilerlemesi ve miisliimanlarin Misir’da

* Dog. Dr., Mardin Artuklu U. islami Ilimler Fakiiltesi, (birgulboz-
kurt@artuklu.edu.tr).
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hakimiyet tesisi i¢in fazla zorlanmamasinda, Romalilarin Misir yerli-
leri olan Kiptilere itikadi ve iktisadi sahalarda yaptiklar1 baskilarin
etkili oldugu sdylenir. Roma hem bu topraklarda yasayan insanlara
agir vergiler yiikliiyor, hem de kendi mezhepleri olan Yakubiligi
Melkani mezhebine mensup olan Kiptilere zorla benimsetmeye ¢ali-
styordu.’

Fethedilen diger topraklara oldugu gibi Misir’a da fetih sonra-
sinda ciddi bir miisliiman niifus iskan edildi. Misir’a gelenler arasin-
da bir¢ok sahabinin de yer aldigi belirtilir. Ne var ki fethedilen diger
bliyiik eyaletlere nispetle Misir’a yerlesen sahabi sayisinin daha az
oldugu soylenebilir. Mesela Kife ve Basra gibi sehirlere gelen
sahabilerin sayis1 binin {izerinde iken Misir’a yerlesenlerin sayisi ii¢
yiiz kiisurda kalmustir.? SiiyGti, Misir’a gelen veya yerlesen 353
sahabi zikrederken, Akgilin konuyla ilgili ¢alismasinda bunlardan
yaklasik 120’sinin Misir’a yerlesen veya gorev icabi burada bulunan
sahdbiler oldugu tespitinde bulunur.® Buraya gelenler arasinda en
meshur olanlart, Misir fatihi Amr b. el-As’n oglu Abdullah ile Ukbe
b. Amir ve Abdullah b. Cez‘dir. Ozellikle Abdullah b. Amr ile Uk-

! Misir’in fethi siirecinde yasananlar ve iilkede islam hakimiyetinin tesisi
siirecine dair ayrmntili bilgiler i¢in bk. Cengiz Tomar, DI4, “Misir/ Fetihten
Osmanli Doénemine Kadar”, https://islamansiklopedisi.org.tr/misir#4-
fetihten-osmanli-donemine-kadar (erisim tarihi: 18.08.2023); Fatiha Bozbas,
Misir’da Fikih Tarihi, s. 31-40.

Z Sahabilerin yerlestigi yerlerin tespiti ve sayilarmn belirlenebilmesi igin
hususi ¢alismalara ihtiyag bulunmaktadir. Bu konuya dair ¢alismalarda kimi
zaman klasik kaynaklardaki sayilara itimat edilirken daha titiz sayimlarda
farkli sayilara ulasildigr goriiliir. Hiiseyin Akgiin’lin tespit ve aktarimlarina
gore Irak bolgesinde bulunan ¢ok sayida yerlesim merkezine gelen sahabfle-
rin sayist binin iizerindedir. Sam’a gelen sahabilerin sayisinin bes binin
iizerinde oldugu aktarilir. Yemen’de elli sekiz sahdbe gorev yapmis veya
yerlesmis, Taif’e otuz dort sahabi gelmis, Bahreyn’e otuz bes sahabi gelmis,
Ifrikiyye’ye de otuz bes sahabi gelmistir. Bk. Akgiin, Sahdbe Cografyast, S.
43-111.

® Akgiin, Sahdbe Cografyast, s. 51.

* Abdullah b. el-Haris Cez* (5. 86/705), ehl-i suffeden olmasi hasebiyle Hz.
Peygamber’le hususi bir miinasebet gelistirmis sahabilerdendir. Kendisi
Misir’da fikhm talim ve gelisimine katki sunmus, aktardigi rivayetlerle de
temayiiz etmistir. Fetih sonrasinda Misir’a yerlesen Abdullah b. el-Haris,
Amr b. el-As Camii’nde fetva verir, halk arasindaki ihtilafli konulara dair
goriis beyan ederek ¢oziim oOnerileri sunardi. Naklettigi yirmi hadisin ¢ogu
ahkamla ilgilidir. BKk. Bozbas, Misur’da Fikih Tarihi, . 57-58.


https://islamansiklopedisi.org.tr/misir#4-fetihten-osmanli-donemine-kadar
https://islamansiklopedisi.org.tr/misir#4-fetihten-osmanli-donemine-kadar
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be’nin Misir’in Islamlagma siirecinde ve dini bilgilerin buradaki aha-
liye aktarilmasinda Snemli bir yeri oldugu goriilir. Bu sahabiler,
fethin hemen akabinde insa edilen Amr b. el-As camii basta olmak
iizere belli mekanlarda 6grencilerine dini egitim vermislerdir.’

Misir’a gelen ilk kusak miislimanlar, Mekke ve Medine’nin
yani sira Kife ve Basra’daki sahabilere nispetle de arka planda kal-
mistir. Bu durum, bir sonraki kugakta dikkate alinabilecek bir takipgi
grubunun yetismemesi lizerinden takip edilebilir. Nitekim sahabe
neslinde one ¢ikan fakihleri ve etrafinda “talebe/ashab” grubu sekil-
lenmis sahsiyetleri siralayan miielliflerin listelerinde Misir’dan her-
hangi bir isim zikredilmez. Mesela Ibnii’l-Medini, “mezhebi benim-
senen, fetvasi esas alman ve yolu/meslegi takip edilen” ii¢ sahabinin
adin1 anar. Bunlar sirasiyla Kiife, Medine ve Mekke’de birer ekol
baslattig1 sdylenen ibn Mes‘tid, Zeyd b. Sabit ve ibn Abbas’tir. ib-
nii’l-Medini ne bu gibi oncii sahabiler ne de ictihatlariyla temayiiz
etmis fakih sahabiler arasinda Misir’a yerlesmis herhangi bir isme yer
vermez.®

Misir’a yerlesen sahéabilerin talebesi olarak isimleri anilan kisi-
ler arasinda dikkat ¢ekenler, tilkenin yargi makamini isgal eden sah-
siyetlerdir. Mesela Slleym b. Itr et-Tuceybi ve kendisinden sonra
kadilig: iistlenen Abis b. Said el-Muradi (6. 68/687), Biiseyr b. Nadr
(6. 69/688) ve ibn Huceyra el-Havlani (6. 83/702)" gibi isimlerin
ortak hususiyetleri, Abdullah b. Amr ile Ukbe’nin 6grencileri olmala-
ridir. Misir tabiin kusaginin 6ne ¢ikan bu isimlerinin ictihadi kabili-
yetleri ve fetva faaliyetlerinin ¢ok ileri diizeylere ulasmadigi soyle-
nebilir. Nitekim haklarinda aktarilanlar, fikhi ve kazal uzmanliklarin-
dan ziyade rivayet ettikleri hadislerin igerigine dair malumat sunar.
Ozellikle kissa anlatict raviler olmalari, sohbetlerinin “fiten ve
melahim” gibi konularla ilgili olduguna dair bilgiler gosteriyor ki
yargiclik faaliyeti onlar igin belirli ve tanimlayici bir nitelik degildi.

5 Bozbas, Misir’da Fikih Tarihi, s. 71-72.

® ibnii’l-Medini, el-flel ve ma ‘rifetii’'r-rical, s. 65.

" Abdiilmelik b. Mervan’mn hilafeti déneminde kissa rivayeti ile gérevlendi-
rilen ibn Huceyra, kadi Biiseyr b. Nadr’in vefat: akabinde 69/688 yilinda bu
gorevi de iistlenmis ve vefatina dek vazifesini slirdiirmiistiir. Bk. Bozbas,
Misir’da Fikih Tarihi, s. 57.
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Diger taraftan yine bu isimler, {istlendikleri gorevler araciligiyla
Emevi iktidarmin Misir’da yerlesmesine katki saglanus kimselerdi.®

isimleri Uzmanliklar1 Katkilar
Sitleym b. Itr et-Tuceybi Kadilik Dini talim
Abis b. Said el-Muradt Ravilik Miiftiilik
Biiseyr b. Nadr Kissa, fiten- Yargi hizmeti
fbn Huceyra el-Havlani melahim

Tablo 1: Misirl Tabiin Alimleri ve One Cikan Yonleri

Tabiln kusagi Misir alimlerinin 6ne ¢ikan bir diger hususiyeti,
ilim tahsil siire¢lerini Misir’da sakin hocalarla yetinerek siirdiirmele-
ridir. Bu nesilde gozle goralur bir rihle faaliyetine rastlanmaz, hoca-
talebe iliskileri mahalli bir karakter arz eder. Zaten bir nevi tasra
konumundaki Misir’da yasayanlarin yerel kaynaklarla yetinmeleri,
Hicaz ve Irak topraklarma yonelik dikkati ¢gekecek dl¢iide yolculuklar
yapmayislari, diger vilayetlere nispetle ilmi agidan daha geride kal-
malarina yol agmus gibidir. Belki de bunun farkina varan bir sonraki
kusagin talebeleri Ozellikle Hicaz ulemasiyla olan irtibatlarimi giic-
lendirmek igin inisiyatif alacaktir. Iste tam bu esnada karsimiza Mi-
sir’in belki de ilk “alim”i olarak kabul edilebilecek Yezid b. Ebi
Habib (0. 128/745) cikar. Yezid, Mekke ve Medine’nin dnemli mu-
haddislerinden ders almis ve burada edindigi birikimi iilkesine tasiya-
rak hicri ikinci asrin baslarinda Maisir’daki ilmi hareketin ivme ka-
zanmasina ciddi etki etmistir.® Bu dénemde, Omer b. Abdiilaziz’in
hilafet merkezinden muhtelif vilayetlere alimleri gdbndermesi kapsa-
minda Misir’a gelen alimler de iilkenin ilmi agidan canlanip giiglen-
mesine katki saglamiglardir.

8 Bk. Bozbas, Misir’da Fikih Tarihi, s. 47-64.

° Yezid b. Ebi Habib, en son vefat eden sahabilerden Abdullah b. Haris (.
86/705) ve Ebii’t-Tufeyl Amir b. Vasile el-Leysi’den hadis rivayet etmis;
tabiinden Iskenderiye kadisi Ebii’l-Hayr Mersed b. Abdullah el-Yezeni, Eb
Vehb el-Ceysani, Said b. Ebti Hind, ikrime el-Berberi, Ata b. Eb( Rebah,
Ubeydullah b. Abdullah b. Omer, Salim b. Abdullah b. Omer, ibn Omer’in
azatlist Nafi‘, Siiveyd b. Kays et-Tlcibi, Abdurrahman b. Muéviye b. Hu-
deyc gibi alimlerden hadis rivayetinde bulunmus ve ilim tahsil etmistir. Bk.
Tuncay Bagoglu, DIA, “Yezid b. Ebl Habib”,
https://islamansiklopedisi.org.tr/yezid-b-ebu-habib (erigim tarihi:
18.08.2023); Bozbas, Misir’'da Fikih Tarihi, s. 59-61.
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Hicr1 birinci asirda ilmi ¢aligmalarin ¢ok genigleyememesi ne-
deniyle Misir gii¢lii bir merkeze doniisemedi. Bu ylzden kendi igin-
den ¢ikan bir ilmi/fikhi harekete ev sahipligi yapma imkani da olma-
d1. Ikinci asrin baslarinda yasanan hareketlilik ise Misir’da iki yonlii
bir etkilesim dogurdu. Birincisi, bu siirecte tilkelerini terk edip rihle-
ye ¢ikan Misirli talebelerin geri doniisleriyle; ikincisi ise Misir disin-
dan iilkeye gelen alimlerin ve resmi gorevle tayin edilen kadilarin
icraatlariyla yasandi. Birinci etkilesim yonii hususen Medine’de se-
killenen birikimi ve devaminda imam Malik’in goriislerini iilkeye
tagirken; ikinci yon hilafet merkezi Bagdat’tan gelen Hanefiligin bu
topraklarda taninmasina imkéan tamdi. Boylelikle Misirlilar farkli ilmi
yonelimlerin farkina varip bunlarin temsilcileriyle tanistilar; heniiz
birer mezhep hiiviyeti kazanmamig olsalar da muhtelif fikhi gevrele-
rin olustugunu gordiiler. Hem Hicaz hem de Irak fikhinin etkisine
acik hale gelen Misirlilar bir tercihte bulunmak durumundaydi. Me-
dine’de sekillenen fikhi anlayig, Hicazlilarla Misirlilar arasindaki
tarihi baglarin yan sira ilim ¢evrelerine yon veren sahsiyetlerin ikili
iliskileri ve daha pek ¢ok unsurun etkisiyle Misir’da daha yaygin bir
kabule mazhar oldu.

II. Emsar Fukahasim Sunan Listelerde Misirli Alimlerin
GOrunimu

Islam tarihinin erken déneminde siyasi, iktisadi ve ilmi acidan
One cikan sehirler emsar olarak anilir. Emsar ile hususen su alt1 sehir
merkezi kastedilir: Mekke, Medine, Sam, Kiife, Basra ve Fustat.
Bunlardan ilk {icii Islamiyetin zuhuru &ncesinde de mevcut ve
meskiin olan sehirler iken son ii¢li miisliimanlarca kurulmus ve kisa
siire iginde biiyliylip genislemis yerlerdir. Sahabeden itibaren bu se-
hirlere yerlesen alimlerin ¢aligmalariyla birtakim gruplagsmalar ve
ilmi ¢izgiler sekillenmeye baslamistir. Bu olgunun farkinda olan er-
ken donem alimleri i¢inde tabakat yazimini baslatan kimi miiellifler,
ilim silsilelerini sehirlere gore arz ederler. Bu miiellifler sehirlerde
yasayan alimleri kronolojik sirayla sunduklari i¢in s6z konusu metin-
ler hicrf ilk iki asirdaki ilmi gelismelerin takibine imkan tanir. Erken
donem tabakat metinleri, mictehid imamlarin ortaya ¢ikisi ve mez-
heplerin tesekkiil siirecine dogru gotiiren siirecin ana hatlariyla go6-
rillmesi ve ilim merkezlerinin kusaklar boyunca takibi i¢in 6nemli
kaynaklardir. Bu metinler mukayeseli degerlendirmelere de imkan
tanidig1 icin emsardan birisi sayillan Fustat’ta yani kadim Kéahire’de
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yasamis alimlerden segilen isimler énem arz eder. Misir’in ilmi ko-
numu ve hususen fikih sahasinda yasanan gelismelere dair verilen
bilgiler, imam Safii’nin bu topraklara gelisi 6ncesindeki manzaray1
tasvir agisindan kiymetlidir. Asagida, bu alanda 6ne ¢ikan birkag
metin esas alinarak listeler sunulacak ve Misir’in hicri ilk asirdaki
ilmi durumuna dair birtakim degerlendirmelere yer verilecektir.

A. ibn Zenciiye’nin Tabakatu’l-fukahd ve’l-
muhaddisin’inde Masir

Hicri Giclincii asrin miiellif muhaddislerinden Ibn Zencilye (6.
251/865), fakih ve muhaddisleri bir tabakat mantigiyla siralayan ilk
miielliflerdendir. Sehir/bdlge ayrimi esas alinarak hazirlanan Ta-
bakatu’l-fukahd ve’l-muhaddisin’de Medine, Mekke, Taif, Yemen,
Kife, Sam ve Misir olmak {izere yedi yerlesim merkezi yer alir. Her
bir sehir/bolgede sahabe, tabiin ve tebe-i tabiin kusaklarindan 6nde
gelen isimler zikredilir. Kitabin ilk kisminda sahdbe isimleri, ikinci
kisminda sahdabeden sonra gelen birinci tabaka, {igiincii kisminda ise
asere-i miibesserenin evlatlari i¢inde kendilerinden rivayette bulunu-
lan kimseler, asere-i miibessere ashabmin evlatlar1 ve onlardan sonra
gelenlerin isimleri siralamr.™

Ibn Zenciiye, bircok sehirde ikinci tabakadan itibaren fukaha-
muhaddisin ayrimi yapar ve her bir sehir/bolgenin 6nce fakihlerini,
ardindan da muhaddislerini siralar. Mesela Medine’de tabiin neslinin
birinci tabakasinda yer alan fakihleri zikrettikten sonra muhaddisleri-
ni anar; ardindan yine tabiin neslinin ikinci tabakasinda yer alan fa-
kihleri zikredip muhaddisleri anar.™ ibn Zenciye birinci tabakada

19 Bk. Ferhat Gokge, “Hicri Ugtincii Asra Ait Bilinmeyen Bir Tabakét Kitab
Humeyd b. Zenciye’nin (6. 251-869) Tabakatii’l-Fukaha ve’l-Muhaddisin
Isimli Eseri”, s. 36-37.

" fbn Zenciye, sahdbe neslinden kendi yasadigi déneme kadar yasamus
Medine ricalini bes tabakada siralar. ikinci sirada Mekke gelir; ilkin birinci
tabakada bulunan tabiin Mekke fakihleri, sonra muhaddisleri zikredilir.
Ardindan bu sehirdeki ikinci, tigiincii, dordiincii tabakalar sirastyla verilir
ancak bu tabakalarda fukaha ve muhaddis ayrimmna basvurulmaz. Uciincii
sirada Kife gelir; bu sehirdeki tabiin, tebe-i tabiin ve sonraki alimler fukaha
ve muhaddisler diye ayrilarak toplamda sekiz tabaka halinde sunulur. Dor-
diincii sirada Basra gelir; bu sehrin alimleri yine fukahd ve muhaddisler diye
ayrilarak toplamda alti tabaka halinde sunulur. Yemen icin sadece bir taba-
kaya yer verilir fukahd ve muhaddis ayrimina gidilmez. Yemame alimleri iki
tabaka, Misir alt1 tabaka, Filistin ii¢ tabaka, Dimagk alt1 tabaka, Humus ii¢
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sahdbe alimlerini listelerken fikih veya hadiste temayiiz ettiklerine
hususen isaret etmez. Bunu dikkate alarak asagidaki tabloya bakabili-
riz:

Tabaka- | Me- Mek- | Taif Ye- KOf | Bas | Sam Misir
lar dine ke men e ra
Sahabe 6 32 12 7 15 15 alim 24 alim
alim? | alim® | alim alim | alim
14 15
Birinci 20 6(bn |8 23 8 6 44 (fa- 29
tabaka Ab- (fakih- | (fa- kih- (fakih-
fakihleri bas’in | mu- kih- muhaddis | mu-
fakih haddis | mu- birlikte haddis
ogren- | birlik- | had- Dimagk- | birlikte
cileri) | te Taif | dis Filistin- Misir
Birinci 7 13 ehli bir- 88 37 Humus ehli
tabaka alim tabiin) | likte | 37 ehli) tabiin)
muhad- Ye- 42
disleri men
ehli
tabif)
Tkinci 2 22 4 9 73 (fa- 14
tabaka (fakih- kih- (fakih-
fakihleri mu- muhaddis | mu-
Tkinci 4 haddis 49 52 birlikte haddis
tabaka birlik- Dimagk- | birlikte
muhad- te Filistin- Misir
disleri Mek- Humus ehli)
ke ehli)
ehli)

tabaka ve Cezire bir tabaka halinde sunulur ancak fukah& ve muhaddisler
seklinde ayrilmazlar. Sehir tabakalarmin en sonunda yer alan “Horasan
Ricali” bagligi altinda k bulunur ve 37 Horasanli alimin isimleri zikredilir.
Bk. Gokge, “Hicri Ugiincii Asra Ait Bilinmeyen Bir Tabakat Kitabi Humeyd
b. Zenclye’'nin (6. 251-869) Tabakatii’l-Fukaha ve’l-Muhaddisin Isimli
Eseri”, s. 36-41.

12 Eserin bas kismu giintimiize gelmedigi i¢in Medine’de ikamet eden sahabe
sayisi eksiktir. Bu alti isim, eserin mevcut niishasinda Medineli kadin
sahabiler kisminda yer alir.

3 Mekke’de ikdmet eden 32 sahabiye ilaveten “Mekke vadisinde ikamet
eden” 154 sahabi daha oldugu zikredilir.

" Yemen’de ikimet eden 7 sahabiye ilaveten “Yemen vadisinde ikamet
eden” 10 sahabi daha oldugu zikredilir.

5 Kife igin zikredilen bu rakam, Bedir harbine katilan muhacir ve ensarin
sayisini bildirir. Bunlara ilaveten “Kafe’ye giren sahabilerden Hz. Peygam-
ber’den rivayette bulunan” 76 sahabi daha oldugu zikredilir.
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Ocgiinci | 57 19 4 1 42 (fa- 24
tabaka (fakih- kih- (fakih-
fakihleri mu- muhaddis | mu-
Ugincii 7 haddis 77 54 birlikte haddis
tabaka birlik- Dimasgk- | birlikte
muhad- te Filistin- Misir
disleri Mek- Humus ehli)
ke ehli)
ehli)
Dérduncl | 69 11 6 6 14 (fa- 18
tabaka (fakih- kih- (fakih-
fakihleri mu- muhaddis | mu-
Dordincu | 4 haddis 87 57 birlikte haddis
tabaka birlik- Dimagk birlikte
muhad- te ehli) Misir
disleri Mek- ehli)
ke
ehli)
Besinci 62 4 5 24 (fa- 14
tabaka kih- (fakih-
fakihleri muhaddis | mu-
Besinci 6 89 102 | birlikte haddis
tabaka Dimagk birlikte
muhad- ehli) Misir
disleri ehli)
Altinct 23 (fa- 15
tabaka kih- (fakih-
fakihleri muhaddis | mu-
Altinci birlikte haddis
tabaka Dimagk birlikte
muhad- ehli) Misir
disleri ehli)

Tablo 2: Ibn Zenciiye nin Tabakdtu’I-fiukahd ve’l-muhaddisin’inde Sehirler

ve Bolgeler

Ibn Zenciiye’nin Misir ehli Alimler arasinda ismini andig1 ve
fakihligiyle éne c¢ikan isimler sunlardir: Yezid b. Ebi Habib, ibn Ebi
Imran, Leys b. Sa’d, Ibn Lehia, Ibn Vehb, Esheb, Ibn Abdiilhakem. 16

B. Nesai’nin Tesmiyetii fukahdi’l-emsar’inda Misir

Kitib-i Sitte’den es-Sunen’in miellifi olan Nesai (6. 303/915),
erken donem alimleri hakkinda yazilmis ilk metinlerden biri olan
Tesmiyetii fukahdi’l-emsar’inda su yedi ilim merkezine yer verir:
Medine, Mekke, Kiife, Basra, Sam, Misir ve Horasan. Hacmi kisa

16
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olmakla birlikte tarinen 6nem arz eden bu metinde toplam 111 fakih
tabakalar halinde listelenmistir. Medine fukahas1 (44 isim) Imam
Malik ve ashabina kadar 5 tabaka halinde, Mekke fukahasi (18 isim)
Imam Safii ve ashabma kadar 6 tabaka halinde, Kife fukahasi (31
isim) Ebl Hanife ve ashabina kadar 6 tabaka halinde, Basra fukahasi
(17 isim) 6 tabaka halinde, Sam fukahasi (6 isim) 3 tabaka halinde,
Misir fukahasi (6 isim) 3 tabaka halinde, Horasan fukahasi (7 isim) 2
tabaka halinde siralanir. Ik dért merkezde nesiller sahabe ile baslati-
lirken Misir ve Horasan’in ilk tabakalarmda hicri ikinci asirda yasa-
s alimlere yer verilir."’

Taba- Medine Mek | Kiife Basra | Sam Misir Ho-
kalar ke ra-
san
1. Ta- Omer Ibn Ali Ebt Muaz - -
baka: Zeyd Ab- | Ibn Musa | b. Ce-
Sahabe | Abdullah | bas Mes'dd | el- bel
b. Omer Es’arl | Ebu’d-
Aige Imran | Derda
b.
Hu-
sayn
2. Ta- Tabiin:
baka: ---
Tabiin
3. Ta- Amr b.
baka Haris
Leys b.
Sa‘d
4.Ta- | Malik Ibniv'l-
baka Ibnir'l- Kéasim
Macistin Esheb
5. Ta- Malik'in | Safii | ibn Haris b.
baka ashabi Stib- Miskin
riime ibn
Ibn Ebi Abdiil-
Leyla hakem
Ebl
Hanife

Y7 Nesal, Tesmiyetii fukahdi’l-emsar min ashabi Raslilllah (sav) ve men
ba ‘dehum, s. 95-154.
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6. Ta- Safit | EbQ
baka nin Hanife’
asha | nin
b1 ashabi
Toplam | 26 fakih 13+5 31 fakih | 17 6 fakih | 6 fakih | 7
fakih fakih fa-
kih

Tablo 3: Nesai’nin Tesmiyetii fukahdi’l-emsar’inda Sehirler ve One Cikan
Fakihleri

Nesai, Misir fukahasi olarak {i¢ tabakada alt1 isme yer verirken,
bu sehrin ilmi ge¢misini Yezid b. Ebi Habib gibi muhaddis kimligiy-
le 6ne ¢ikan bir sahsiyetle degil, ondan bir kusak sonra gelen ve hadis
bilgilerine fikhi ve miiftiiliik vazifesini de ekleyen Leys b. Sa‘d ve
Amr b. Haris ile baglatmas1 kayda degerdir. Ayrica Amr b. Haris’in
aslen Medineli olup burada yetistikten sonra Misir’a gittigi de hatirda
tutulmalidir. Leys b. Sa‘d ve Amr b. Haris gibi sonraki iki tabakada
zikredilen sahsiyetler de aslinda Medineli alimlerden ders almis iken
bu sehre nispetle anilmalart Misir tabakati acisindan 6nemlidir. *®
Nesai, Ibnii’l-Kasim ve Esheb’i aslen Misirli olmalarina karsin hoca-
lar1 Imam Malik ile olan baglarindan 6tiirii Medine fukahasi arasinda
sayar. Bu iki isimle birlikte Misirlilarin sayis1 sekize ulasmaktadir.

Nesai’nin listesinden elde edilen bu tablo, Medine-Mekke-
KUfe-Basra sehirleri ile Sam-Misir-Horasan bolgeleri arasindaki far-
ka dair 6nemli veriler sunar. Gerek nesiller boyunca yasanan gelisim
gerekse sehirler arasindaki say1 farki, erken donemde ilmi hareketlili-
gin muhtelif yonlerine 151k tutmaktadir.

C. ibn Abdilberr’in Tesmiyetii fukahdi’l-emsar’inda Misir

Endiiliisli Maliki fakihi ve hadis alimi Ibn Abdilber (6.
463/1071), emsar fukahasmi bir araya getirdigi metninde, fakihleri
ikinci nesilden itibaren sehirlere nispet ederek tasnif eder. Sahédbe
fakihlerini Medine merkezli anlatmakla birlikte acik¢a bu sehre nis-
pet etmez, bunun yerine miiftiilik etkinliklerine yani fetvalarinin
coklugu ve azligina gore ii¢ gruba aywrir. Birinci grupta cokca fetva
vermis olmalariyla taninan yedi sahébi, ikinci grupta daha az fetva

'8 {bnii’l-Kasim ve Esheb, hem Medineli hem de Misirli fakihler listesinde
zikredilmektedir.
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veren alt1 sahabi, ligiincli grupta ise ¢cok az olmakla birlikte fetvalari
aktarilan yedi sahabi yer alir. Sehir esash tasnife tabiin kusagindan
itibaren baslayan Ibn Abdilber, dokuz farkh sehirde yasamis toplam
137 fakihin adin1 anar.

Ibn Abdilberr’in listelerinde Misir ve Horasan bélgeleri sahabe
kusaginda herhangi bir fakihle temsil edilmez. Tébiin kusaginda ise
Nesai’den farkli olarak Misir’da Yezid b. Ebi Habib’in adina rastla-
nir. Ibn Abdilber, bu zat hakkinda “gok fetvasi oldugunu bilmiyo-
rum” derken, bir sonraki kusakta andig1 Leys b. Sa‘d hakkinda “Misir
ehlinin hadis ve re’yde imami1” nitelemesinde bulunur. Leys’in ashabi
onun ilmini/fikhint siirdiirmedigi icin Misir fikh1 Malik’in 6grencileri
ile ozdeslesmistir. Ibn Abdilberr, bir sonraki nesle ge¢mez ve
Malik’in ikinci nesil &grencilerini zikretmez. ilk nesil Malikilere
ilaveten Safii’nin Misirli 6grencilerinin adlarini anar. Bunu, Safii’nin
Misir’da olusturdugu etkinin Maliki bir yazarca kabulii olarak yo-
rumlamak mimkundir.

Ta- Me- |Mek- |Kiife Basra Sam Misir Horasan
baka- |dine |ke

lar
Saha- Ima- Imami: |Imran Ebu’d- -—- -
be mi: Hz. Ali |b. Hu- Derda
fbn velbn |sayn
Abbas |Mes'ud
Tabiin |13 ibn ibn 5 fakih |4 fakih |Yezid b. |Dahhak b.
fakih | Ab- Mes'ud’ Ebi Miizahim,
bas’in |un Habib Abdullah
asha- |ashabi- b. Miiba-
bi: 7 nin rek,
fakih  |mukad- Ishak b.
dem Rahiiyeh
olanlar::
8 fakih

Tebe-i |5 3 fakih |3 fakih |4 fakih |2 fakih |Leysb.

tabiin |fakih Amir es- Evzai, Sa‘d
Sa‘bi, Said et-
Said b. Tendhi
Ciibeyr,
Nehai

4. 3 Safil 3 fakih Evzai'ni |Malik'in
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Taba- |fakih |(Mek- |Hakem, n ashabt | Misirh
ka Ima |ke Hammad ashabi
m fikhi- |Habib
Mali |na
k, ilave-
Ab- |ten
di- | Medi-
laziz |ne ve
Ib- |Kife
nir'l- | fikhi-
Maci |nin da
stn, | varisi)
Leys
b.
Sa’d
5. Ma- |Safii'n |3 fakih Safii'nin
Taba- |lik'i |in ibn Misirh
ka n Mek- | Siibri- ashabi
as- keli me,
habi |ashab: |ibn Ebi
ve 2 Leyla,
son- |fakih) |el-Haris
raki- |ve el-Ukli
ler diger
belde-
lerden
Ogren-
cileri
6. Eb
Taba- Hanife,
ka Siifyan-1
Sevri,
Hasen
b. Salih
7. Ebt
Taba- Hanife’
ka nin
ashabi
Top- 31 18 25 10 11 14 4
lam (sa-
habi-
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ler
ha-
rig)

Tablo 4: Ibn Abdilberr’in Tesmiyetii fukahdi’l-emsar’inda Sehirler ve One
Cikan Fakihleri

Nesai’nin listeleri gibi Ibn Abdilberr’in listeleri de Misir’da
sekillenmis Gzgiin bir fikhi olusum sunmamakta ve bu olusumun
kendisine nispet edilebilecegi yerel bir otoriteyi 6ne ¢ikarmamakta-
dir. Biri dogu Islam topraklarinin, digeri bat1 islam topraklarmin ha-
dis ve rical bilgisine dayanan bu iki dnemli ismin sundugu listeler,
Misir hakkinda ortak bir kanaati yansitir. Nesai gibi Misir’la hususi
bir ilgisi bulunmayan bir muhaddisin yan1 sira ibn Abdilber gibi M1-
sir’la Maliki gecmisi lizerinden bir baga sahip bir muhaddis fakih de
iilkenin erken donemi hakkinda benzer bir tutum sergilemistir. Her
ikisi de Misir’in sahibe ve tabiin kusaklarinda diger Islam beldeleri-
ne esdeger bir ilmi/fikhi birikime sahip olmadigimin farkindadir. Ta-
bakatlarda sunulan manzaraya gére Misir fikih tarihine adeta tigiincii
kusaktan itibaren dahil olmus gibidir. Medine ile arasindaki giiglii
baglar, bu iilkede ti¢iincii kusak ve sonrasina denk gelen evrede Hicaz
etkisinin artmasina yol agmig ve goriildiigii iizere dordiincii tabakada
Imam Malik’in 6grencileriyle birlikte iilkenin fikhi karakteri biiyiik
Olctide belirginlesmistir. Bu tabakada yer alan isimlerin caligmalari
ve etkinliklerine bakildiginda, Malikiligin tesekkiil siirecinde Mi-
sir’in 6nemi agiga ¢ikar. Nitekim Imam Malik’in gériisleri etrafinda
bir mezhebin tesekkiil siireci biiyiik 6l¢iide Misirli dlimlerin faaliyet-
leri ile yiirtimiistiir.

Bu bashigi Ibn Abdilberr’in ¢agdasi bir diger Endiiliislii yazar
Ibn Hazm’1n (8. 456/1064) erken donem Misirina dair tasviriyle son-
landiralim. Tbn Hazm, fikih usuliiyle ilgili meshur kitab1 el-fikdm i
sonlarina dogru sahdbe neslinden itibaren ilim merkezlerinde fetva
faaliyetinde bulunan alimleri siraladigi bir bahis a¢mustir. Burada
fetva verdigi bilinen Misirli alimler olarak ilk sirada Yezid b. Ebi
Habib ile Bikeyr b. Abdullah b. el-Esecc’i, daha sonra Amr b. el-
Haris’i, sonraki kusaktan da Leys b. Sa’d ile Ubeydullah b. Ebi Ca-
fer’i sayar. Onlarin ardindan gelenler Imam Malik’in 6grencileri
(ash@bu Malik), daha sonra da Safii’nin 6grencileri (ashdbu ’s-Sdfii)
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olacaktir.”® ibn Hazm da diger miiellifler gibi Misirh yerel bir fikih
otoritesini 6ne ¢ikarmaz.

III. Hicaz ve Irak’in Golgesinde Misir

Hicri ikinei asirda Misir’in miistakil bir fikih merkezi hiiviye-
tini kazanamamasi, Safii’nin bu topraklarda kisa siirede etkin bir
cevre edinmesini kolaylagtirmigtir. Bu noktada Safii’nin Misir’a geli-
si Oncesinde iilkenin fikhi seyrine dogrudan tesir eden iki gelismeye
deginmek gerekir. Bunlar, Leys b. Sa‘d ile imam Malik arasinda
yaganan amel eksenli tartigma ve Abbasi hilafet merkezinden yapilan
HanefT kadi tayinlerine gosterilen direngtir.

A. Leys b. Sa‘d — Imam Malik Miinasebeti

Yezid b. Ebi Habib’in Medine’den getirdigi ilmi birikim, en
onemli talebesi konumundaki Leys b. Sa‘d’in dikkatlerini Hicaz’a
yoOneltmis, diger talebeleri gibi o da ilim tahsilini ilerletmek i¢in Me-
dine’ye gitmistir. Artik bu nesille birlikte Misirli ilim ehlinin yogun
bir sekilde Medine’ye ilgi gostermeye basladiklart sylenebilir. Bu
durum, Medine merkezli Hicaz fikih anlayisinin Misir’da adaptasyo-
nu baglaminda birtakim tartigmalar1 beraberinde getirmistir.

Leys b. Sa‘d ile Imam Malik’in tanisikligi Medine’de birlikte
ders aldiklar1 halkalara kadar uzanir. Iki alimin genglik yillarinda
baslayan arkadagliklari ilerleyen yillarda da devam eder. Leys b. Sa‘d
ile Imam Malik ilmi konularda birbirlerini desteklerdi. Leys karsilas-
tig1 fikhi problemlere cevap bulmak adina talebelik dénemlerinden
itibaren devam ettirdigi sekilde Medine’nin 6nde gelen alimlerine
mektup yazarak cevap isterdi. ilk onceleri Ziihri, Rebiatii’r-rey ve
Yahya b. Said’den yardim alan Leys, onlarin vefatindan sonra bu
sorularint Mélik’e yoneltmeye basladi. Nitekim Leys, Malik’e yazdi-

9 fbn Hazm, el-Ihkdm fi usili’l-ahkam, V, 89-105. Erken dénem fakihlerini
tabakalar halinde sunan bir diger Endiiliisli miiellif, ibn Habib’dir (6.
238/853). Ibn Habib, bu alanda yazilmis ilk metinlerden biri konumundaki
Tabakatii’l-fukahd min lediini’s-sahdbe ve men ba’dehum mine’[-ulema adli
risalesinde, alimleri yasadiklar1 ve etkin olduklari ilim merkezlerine gore
tasnif ederek siralar. ibn Habib’in sundugu listeler diger metinlere gore
farklilagir zira kendisi yer verdigi her sehirde her tabakadan 10’ar isim zik-
retme yoniinde bir ilke benimsemistir. Bu durum metnin 6zgiil agirhigm
diistirmektedir. S6yle ki Misir ve Basra gibi ilk kusaklardaki birikimi diger
sehirlerin gerisinde kalmis beldeler i¢in de say1 hep ona tamamlanmaktadir.
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&1 mektupta gonderdigi sorulara Malik’in cevap verdigini ve bunlarin
kendisine ulastigin dile getirir. Aym sekilde imam Malik baz1 konu-
larda Leys’e sorular sormus, o da bu sorulara cevap vermisti.”

Leys b. Sa‘d ile imam Malik mektuplasmak suretiyle bir¢ok
kez bilgi ve fikir aligverisinde bulunmuslardir. Bu mektuplardan iki
tanesi tam metin olarak giiniimiize ulasmistir. Bu iki mektubun oda-
ginda amel-i ehl-i Medine’nin hiiccet degeri yer alir. Hicri II. asirdaki
amel tartigmalarimin bir 6rnegi olarak bu yazigmalar hem Malik’in
hem de Leys’in amel-i ehl-i Medine’ye dair goriislerinin birinci agiz-
dan dile getirilmis halidir. ilk mektup, Imam Malik’in Medine ameli-
ne aykir1 hiikkiimler verdigini duydugu Leys’i uyarmak ve bu goriisle-
rinden geri dondiirmek i¢in Medine amelinin hiiccet degerini savun-
dugu bir igerige sahiptir. Leys’in cevaben kaleme aldig1 mektup ise
nigin Medine ameline aykir1 hiikiim verdigini agikladigi, Imam
Malik’in Medine ameli olarak aktardigi hiikiimlerin gergekte bdyle
olmadigimi ve diger sehir amellerinin de bir hiiccet degeri oldugunu
ortaya koyma ¢aligtig1 bir savunma metnidir.

Imam Malik’in Leys b. Sa‘d’a Mektubu

Malik’in Leys’e gonderdigi ve elimize ulasan bu mektup,
Leys’in ona gonderdigi ve bugiine ulasmayan bir mektuba cevaben
yazilmistir. O mektupta Leys, Imam Malik’ten gonderdigi kitaplar:
asillartyla karsilastirip diizeltmesini ister. Mélik de elimize ulasan bu
mektubunda o kitaplar1 diizeltip gonderdigini sdyler. Mektubun se-
lamlama kismini olusturan bu béliimde Malik, Leys’e karsi duydugu
yakinlig1 ve muhabbeti her firsatta agikca dile getirir. Malik, selam-
lama kismindan sonra Leys’in kendisine ilmi konularda basvurmasi
sebebiyle ona bazi tavsiyelerde bulanmak istedigini ifade eder. Bu
tavsiye Leys’in Medine ameline tibi olmasini istemekten ibarettir.
Leys’e bugiine kadar boyle bir tavsiyede bulunmamasinin sebebi
olarak onun daha Once kendisine bu konuda danigsmamasini ve mek-
tup yazmamasini gosterir.

Imam Malik mektubunda “Insanlar Medine ehline uyarlar
clinkii...” diye baslayarak Medine ameline uymanin gerekgelerini
siralar. Medine’nin ilmi konumu, 6nemi, buradaki sahdbenin ve

? Leys b. Sa‘d’m Musir fikih tarihindeki yeri, goriis ve etkileri ile iki alim
arasindaki tartismalarin analizi i¢in bk. Dursun Karaman, Hicri Il Aswr
Misri: Leys b. Sa‘d ve Cevresi.
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tabiinin durumunu aciklar; bdylelikle neden Medine ameline tabi
olunmas1 gerektigini Leys’e anlatmaya calsir. * Malik burada
Leys’in elestirilerin odaginda yer alan su s6zii sOyleyerek mektubuna
son verir:

“Medine’de bir is herkesin bilecegi kabilden zahir olup amel
edilir hale geldi mi, artik hi¢ kimsenin buna muhalefet etme hakki
olmaz. Ciinkii bu, Medinelilerin (Hz. Peygamber’den) devraldiklari
bir mirastir. Baska sehirlerde yasayanlar, bunu kendilerine mal ede-
meyecekleri gibi boyle bir amele sahip olduklarini da séyleyemezler.
‘Bizim gehrimizdeki amel budur’ veya ‘gecmis ulemamizin kabul
ettikleri (sunnet-i) maziye budur’ demeye kalksalar, bunu kesin bir
bilgiye dayanarak séylemezler. Ustelik bu kabil bir amel, Medineliler
icin gerceklestigi sekliyle onlar adma gergeklesmez.”?

Buradan anlasilacagi lizere Malik, “ameli” yalnizca Medine ile
siirli tutmus, onun disindaki sehirlerin amel iddialarmin hitkiim
dogurmayacagini savunmustur.

Leys b. Sa‘d’in imam Milik’e Mektubu

Leys, Imam Malik’in mektubuna cevap verirken Medine nin
o6nemi, Hz. Peygamber’in uygulamalar1 ve bu dénemde ashabin du-
rumu hakkinda Malik’in s6ylediklerini tasdik ederek baglar. Ne var ki
Hz. Peygamber’in vefatindan sonra sahdbenin ve tabilnin durumu
hakkinda onunla aym fikirde olmadigini belirterek Peygamber’den
sonra sahabilerin bir kisminin Medine’yi terk ettigi ve farkli beldelere

2! imam Malik burada Medine’nin hicret yurdu oldugunu, helal ve haramin
burada belirlendigini dile getirmis; Medine’deki ashabin Hz. Peygamber’in
devamli gevresinde oldugunu belirtmistir. Bu sayede sahabiler, vahyin indi-
rilisine sahit olmus, Hz. Peygamber’in emirlerine, yasaklarina ve tavsiyele-
rine bizzat muhatap olmuslardir. Bu durum Hz. Peygamber’in vefatina kadar
bu sekilde devam etmistir. Hz. Peygamber’in vefatindan sonra sahabiler ona
en yakin kisileri emir olarak atamis, onlar da var olan amelleri devam ettir-
mis, yeni meseleler ortaya ¢iktiginda; bildikleri hususta ictihdd etmis, bil-
medikleri hususlarda ise bilenlere miiracaat etmislerdir. Umeranin verdigi
hiikiimlere baska biri itiraz edip daha kuvvetli bir goriis soylediginde ise
herkes ona tabi olmustur. Imam Malik’e gore onlardan sonra gelen tabiin de
bu sekilde amel etmeye devam etmis ve kendi donemlerine kadar boyle
ulagmustir.

2 Metnin terciimesi Halit Ozkan’a aittir. Bk. Hicri Ik Iki Asirda Farkh
Sehirlerde Amel Telakkisi Olusumunda Stinnet ve Hadisin Yeri, S. 155.
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yerlestigini dile getirir. ilk ii¢ halife doneminde ordular iginde bagka
sehirlere giden ve oralara yerlesen sahabilerin karsilagtiklar1 en ufak
meselede dahi bu halifelerle istisare ederek hiikiim verdiklerine dik-
kat ¢ceken Leys, bu sebeple ilk ii¢ halife doneminde degistirilmeden
uygulanmis meselelerde buna aykir1 hiikiim vermenin yanlis oldugu-
nu ve kendisinin de boyle bir goriisii kabul etmedigini agik¢a ifade
dikkat ¢ekicidir. Ona gore Hz. Ali’nin hilafetine kadar miisliimanlar
arasinda fitne mevcut olmadigi i¢in bu zamana kadar lizerinde ittifak
edilen meseleler biitiin immeti baglayict hiikiimlerdir ve buna aykiri
goriis beyan etmek dogru degildir.

Leys mektubun devaminda tabiinin 6zellikle de Medine’de bu-
lunan Imam Malik’in hocalar1 arasinda olan Said b. el-Miiseyyeb, ibn
Sihab ez-Ziihri ve Rebiatii’r-re’y’in birgok meselede ihtilaf ettigini
hatta Rebiatii’r-re’y’in baz1 ge¢mis hiikiimlere muhalefet etmesi se-
bebiyle Malik’in onun halkasimi biraktigini hatirlatir. Leys ayrica
Zihri’yle mektuplagmalarinda kendisine birbirini nakzeden li¢ goriis
izafe edildigini ve hangisinin ilk reyi oldugunu sordugunda bunu
bilemedigini aktarir. Leys’in Malik’in en ¢ok deger verdigi bu hoca-
larmin ihtilaflarin1 zikretmesinin bir sebebi vardir. Ozkan’a gore
Malik’in Medine’deki ihtilaflardan ve hocalarmin diistiigii ¢eliskiler-
den hoslanmadigini bilen Leys, bu ihtilaflar1 zikrederek Malik’i sus-
turmaya calistyordu.”® Leys akabinde bu kabilden pek cok mesele
oldugunun altin1 cizerek ihtilafli on bir meseleyi giindeme getirir.
Leys’in bu on bir mesele iizerinden ifade etmeye calistigi hususlari
iki baslik altinda toplamak miimkiindiir.

Leys b. Sa‘d ilk olarak diger sehirlerdeki siinnetin ve buna
bagli olarak olusan amellerin Medine’dekinden farkli oldugunu ve bu
amellerin de bir hiiccet degeri oldugunu ortaya koymaya calisir. Bu
amellerin orada bulunan sahdbe ve tabiinin dnde gelen alimleri tara-
findan takip edildigine ve hulefa-i rasidinin de buna miidahale etme-
digine deginerek onlar1 temellendirir. Yagmurlu gecede namazlarin
cem‘i, bir sahit ve hak sahibinin yeminiyle hiikiim verme, mehr-i
miieccelin ne zaman tahakkuk edecegi, bosama yetkisi (tahyir), miif-
lisin borcu ve birgok atin ganimet pay1 drnekleri bu kabildendir. Ikin-
ci olarak Leys, Imam Malik’in amel-i ehl-i Medine’ye dayanarak

2 Ozkan, Hicri Ilk Iki Asirda Farkli Sehirlerde Amel Telakkisi Olusumunda
Slinnet ve Hadisin Yeri, s. 256-257.
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verdigi hiikiimlerin Medine’deki uygulamayla veya Medine amelinin
belirlenmesinde dnemli katkilar1 olan kisilerin goriisleriyle ters diis-
tiigiinii gostermeye calisir. Istiskd namazi érneginde halkin Ziifer’e
tepki gosterdigini sOylemesi, ortaklarin mallarmin zekati drneginde
Hz. Omer ve Omer b. Abdiilaziz’den gelen uygulamay: hatirlatmasi
bu kabildendir. Yine 1ldda bosama hiikmiine hakimin karar vermesi
orneginde Medine’deki amelin Hz. Osman, Zeyd b. Sabit, Kabisa b.
Ziieyb gibi sahabilerin yani sira Ebli Seleme, Said b. Miiseyyeb, Ebl
Bekir b. Abdurrahman b. Haris ve Ziihri gibi tabiinin 6nde gelen
élin;}erinin goriislerine aykirt oldugunu sdylemesi de bu minvalde-
dir.

Netice olarak Leys’in Imam Malik’e yazdig1 bu mektup esas
itibariyle amel-i ehli Medine’nin hiiccet olmadigina dair bir elestiri
degildir. Aksine Leys, ilk ii¢ halife doneminden itibaren uygulanage-
len amellerin kesin baglayici oldugunu ortaya koymaya galisir. Bu-
nun yaninda amelin kaynagimi sadece Medine ile sinirli tutmayip
Misir, Sam, Irak ve Ifrikiyye gibi sahdbilerin yerlestigi ve ilmi ¢evre-
lerin sekillendigi yerlerde bu donemden itibaren uygulanagelen amel-
lerin de hiiccet oldugunu ortaya koymaya calisir. Leys’in kendisini
Medine ameline uymaya davet eden Malik’e en Onemli elestirisi,
onun Medine ameli olarak lanse ettigi uygulamalarin esasinda Medi-
neli alimler arasinda dahi ihtilafli oldugudur. Kendisini Medine ame-
line muhalefet etmekten en ¢ok kaginan kisi olarak tasvir eden Leys,
Mailik’in Medine ameli dedigi uygulamalarin bdyle olmadigini gos-
termeye calisir. Leys’in mektubunda 6ne ¢ikan bir diger husus, Misir
ameline vurgusudur. O, Misir’da olusan kadim ameli korumaya ve
devam ettirmeye yonelik bir tutum sergilemektedir. Ayni durum Mi-
sir kadilarinin buradaki amele muhalif goriiglerine karsi takindigi
tavirda da agik¢a kendisini géstermektedir.25

B. Hanefilerin Misir’a Niifuz Cabasi

Emeviler devrinde Misir’a yapilan kadi atamalar1 herhangi bir
direngle karsilagmamusti. Bunda, hem sehrin heniiz miistakil bir mer-
kez haline gelmeyisinin hem de atanan isimlerin Misir’da sakin miis-
liman ahali ile olan akrabalik baglarmin etkisi bulunabilir. Ayrica

2 Bk. Karaman, Hicri II. Asir Misri: Leys b. Sa ‘d ve Cevresi, s. 109-110.
? Leys b. Sa‘d’m Misir’daki kadilarin goriis ve uygulamalarina yonelik
itirazlari i¢in bk. Kindi’nin Vilat’indan naklen Karaman, s. 111.
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heniiz bu asirda bolgelerde sekillenmekte olan ilmi/fikhi cevreler
arasindaki ihtilaflar hem boyut hem de mahiyet bakimindan ciddi bir
diizeye ulagmamusti. Abbasiler iktidara geldikten sonra merkeziles-
tirme politikalar1 kapsaminda Bagdat’tan Misir’a kadi atamalar1 yap-
tilar. Atanan bu kadilar, Irak’a hakim olan Hanefi ¢evresine mensup
isimlerdi. Atanan ilk Irakh kadi, h. 164’te goreve gelen Ismail b.
Yesa® el-Kindi’dir. Daha sonralari, bagkadiliga getirilen Ebl
Yasuf’un etkisiyle olacak, h. 177-184 yillar1 arasinda Muhammed b.
Mesrlk, 194-196 yillar1 arasinda Hasim b. Ebi Bekr el-Bekri, 205-
211 yillar1 arasinda Ibrahim b. el-Cerrah Misir kadiligma atandilar.
Kadilik miinasebetiyle olmasa da Misir’a gelip yerlesen ibn Ebi
Imran, bu yillarda etkili olmus bir diger Hanefidir. Biraz daha sonra-
lar1 atanan Muhammed b. Ebi’l-Leys, 226-235 vyillar1 arasinda,
Bekkar b. Kuteybe ise 246-270 yillar1 arasinda kadilik yapmustir.
Yirmi dort yil boyunca Misir’da kazd makaminin sorumlulugunu
istlenen ve Hanefi goriisleri dogrultusunda fetvd hizmeti veren
Bekkar, muhtemelen tilkede en ¢ok etki birakan Hanefi fakihi oldu.?

Misir’a atanan bu sahsiyetler, gerek iilke/memleket degisikligi
ve buna bagli olarak sekillenen mahalli uygulama ve tercih farklarin-
dan gerekse takip ettikleri fikhi ¢evrenin gorisleri ile Misirhilarin
goriisleri arasindaki ihtilaflardan 6tiirii birtakim zorluklarla karsilasti-
lar. Mesela Ismail b. Yesa‘ el-Kindi, ortaya koydugu icraatlar nede-
niyle Misirhlarin yogun tepkisine maruz kaldi. Ozellikle vakiflarla
ilgili tasarruflari, Misir’in “yerlesik” bazi uygulamalari ile gelistigi
icin tepki gordii. Yerel muhalefetin tasiyicisi olarak inisiyatif alan
Leys b. Sa‘d, kadinin azli i¢in halife Mehdi’ye sikayette bulundu ve
Ismail @i¢ yil siiren kaza gorevinden alindi.”’ Bekkar b. Kuteybe ise

%6 Bu kadilarm Misir’daki etkinlikleri hakkinda bk. Bozbas, Misir’da Fikih
Tarihi, s. 111-115.

27 164/780 yilinda atanan ismail b. Yesa‘, 167/783 yilinda azledildi. Leys b.
Sa‘d, halifeye yazdigi mektupta, “Sen, Restlullah’in (sav) siinnetine bizim
icimizde tuzak kuran birini atadin. Halbuki biz dinar ve dirhemde hayirdan
baska bir sey bilmeyiz” demistir (bk. Ibn Abdiilhakem, Futihu Misr ve’l-
Magrib, s. 244). Mesele Ismail’in sadece Hanefi olmasi degil, ayn1 zamanda
Irak’tan gelen bir yabanci olmasiyd: ki Misirlilar yabanci kadilar tarafindan
idare edilmek istemiyorlard: (bk. Tsafrir, Early Spread of Hanafism, s. 96).
Yargi ile ilgili halkta rahatsizlik doguran diger bir degisiklik de sahitlik
miessesesine yonelik diizenlemelerdi. Bk. EI Shamsy, From Tradition to
Law, s. 98-99.
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hem bu yillar itibariyla Misir’da hékim fikhi ¢evre haline gelen
Malikilik ile hem de olusum asamasindaki Safiilik ile tartigmalara
girmek durumunda kaldi. Onun her iki ¢evrenin mensuplariyla giris-
tigi miinazaralar ve yazdigi reddiyeler bu yillarda yasanan tartigmala-
rin canli taniklaridir.?®

Hicr? ilk iki asirdaki gelismeler, Misir’in kendi i¢inden bir
fikhi hareket ¢ikarma potansiyeline erisemedigini goéstermektedir.
Medine’nin ayricalikli konumunun yani sira Kufe ve Sam sehirlerinin
birinci asirdaki olaganiistii atilimlari, bu sehirlerde fikhi ekollerin
sekillenmesi i¢in elverisli bir zemin sunmustu. Bu yilizdendir ki erken
donem literatiirinde amel-i ehli Medine kavramui yalniz kalmamus,
Kufe ve Sam ahalisinin ameli de referans degerine sahip olmustu.
Yani bu iki merkez, Medine’den intikal eden kadim amelin yani sira
kendileriyle anilabilecek ameller iiretebilme yetkinligine sahip hale
gelmisti. Tabii bu iki sehrin ve 6zellikle de Sam’in trettigi amelin
Medine ameline kiyasla daha gerilerde kaldig1 sdylenebilir ancak bir
sonraki yiizyilda sekillenecek ekoller bu amel gegmisinden ciddi
0l¢tide yararlanmis ve kendi sahih ge¢mislerini bu kavram lizerinden
sunmuslardi.

Misir iste tam da bu agidan yani kendisiyle anilabilecek bir
amel tiretebilme potansiyeline erisemedigi i¢cin merkez degil, uydu ve
tabi bir tlke olarak kalmustir. ilk iki asirda Misir’da yasanan biitiin
ilmi canlanmalarin diger {ilkelerle olan etkilesimlerin {iriinii oldugu
asikardir. Yezid b. Ebi Habib’den Leys b. Sa‘d’a, Imam Malik’in
ogrencilerinden Hanefl kidilarina kadar durum hep bu minvalde sey-
retmistir. Bu durum da gosteriyor ki Kahire ve Misir Safii’nin gelisi
oncesinde 6zgiin bir fikih merkezi hiiviyetine biiriinmemis, hassaten
Hicaz’in ve Medineli dlimlerin yoriingesinde seyretmistir.

%8 Hanefiligin Misir’a gelisi ve ilk temsilcileri hakkinda ayrmntili bilgi ve
degerlendirmeler icin bk. Tsafrir, Early Spread of Hanafism, s. 95-102;
Bozbas, Misir’da Fikih Tarihi, s. 111-122.
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Tablo 5: Hicri 250 yilina kadar fakihlerin mensubiyet oranlar1®®

%% Kaynak: Monique Bernards ve John Nawas, “The Geographic Distribu-
tion of Muslim Jurists During The First Four Centuries AH”, Islamic Law
and Society, X/2, 2003, s. 168-181.
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Tablo 7: Hicri 251-400 yillar1 arasinda fakihlerin mensubiyet oranlarr®

%0 Kaynak: Monique Bernards ve John Nawas, “The Geographic Distribu-
tion of Muslim Jurists During The First Four Centuries AH”, Islamic Law
and Society, X/2, 2003, s. 168-181.
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Hicri 250'ye kadarki donem Misir fukahasi

Tablo 6: Hicri 250 yilina kadar Misir fakihlerinin mensubiyet oranlari®
IV. Safii’nin Misir’a Gelisi*

Gazze’de dogan, Mekke’de yetisen, Medine’de ilmini ikmal
ettikten sonra Yemen’de resmi vazife alan, ugradigi komplo akabinde
Irak’a getirilen ve bir miiddet burada kaldiktan sonra tekrar Mek-
ke’ye donen, iki defa Bagdat’a gidip muhtelif siirelerde kalan Safii,
hayat giizergahinin son duragi olarak Misir’a gider ve hayatinin yak-
lasik son bes senesini burada gegirir. Anlasilan o ki Safii Bagdat’ta
kalma ve gelistirdigi yeni fikih anlayisin1 burada yayma diisiincesin-
de idi. Harun er-Resid’in 6limiinden (193/809) sonra ogullar1 Emin
ile Me’miin arasindaki hilafet miicadelesinin devam ettigi ve Bag-
dat’in uzun bir istikrarsizlik donemine girdigi bir siiregte tiglincti kez
Bagdat’a gelen Safii, burada yaklasik {i¢ ay kaldiktan sonra sartlarin
elverisli olmadigini anladi. Bu sefer Mekke veya Medine’ye donmek

%! Kaynak: Monique Bernards ve John Nawas, “The Geographic Distribu-
tion of Muslim Jurists During The First Four Centuries AH”, Islamic Law
and Society, X/2, 2003, s. 168-181.

* Metnin bundan sonraki kismi biiyiik 6lciide Imam Safii ve Safiilik hak-
kinda daha once yayimladigimiz caligmalara dayanmaktadir. Bu yilizden
elzem olmadig: takdirde aktarilan bilgiler i¢in dipnot agilmamis ve kaynak
gosterilmemistir. Tlgili metinler igin bk. Okuyucu, Safii Mezhebinin Tesekkiil
Siireci, Istanbul: IFAV Yayinlari, 2015; Imam Sdfii, Ankara: Anadolu Ay
Yayinlari, 2020. Ayrica bk. Bilal Aybakan, “Safii,” DI4; “Safii Mezhebi”,
DIA; El Shamsy, From Tradition to Law.
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yerine radikal bir karar alarak yine siyasi karigikliklarin yasandigi,
eski ve yeni valilerle hilafet merkezi arasinda birtakim anlagmazlikla-
rin oldugu bir zaman aralifinda Misir’a gitti. Kaynaklarda Safii’nin
Misir’a gelis tarihi olarak hicrl 198, 199 ve 200 yillar1 zikredilmekle
birlikte, h. 199 yili sonlarinda yahut h. 200 yili baslarinda Misir’a
geldigi soylenebilir. Safi’’yi burada anne tarafindan akrabasi olan
Ezdliler karsilayip agirladilar. Kendisi Misir’a geldiginde maddi agi-
dan zor giinler gegirmekteydi. Bu siirecte iilkenin seckin ve varlikli
ailelerinden Benl Abdilhakem kendisine maddi yardimda bulunarak
destek oldu.

Safi’nin ni¢in Misir’a yoneldigi hakkindaki izahlar, muhtelif
rivayetlere dayali ¢ikarim ve yorumlardan ibarettir. Bunlardan birisi,
Safit’nin niyetini de gosterecek ilging bir ciimle igerir. Rivayete gore
yolda Rebi‘ b. Sileyman ile karsilasan Séfii, kendisine Misir halk1
hakkinda sorular sorar. Rebi‘, Misir’da insanlarm bir kisminimn imam
Malik’e, diger bir kismininsa EbG Hanife’ye bagli oldugunu sdyleyip
kendisinin de Malik taraftarlar1 arasinda yer aldigin1 sdyleyince soyle
cevap verir: “Insallah ben Misir’a gelmeyi ve insanlar1 bu iki goriis-
ten de uzak tutacak bir sey getirmeyi umuyorum”. Anlasilan o ki
Safii, gelistirdigi yeni fikih anlayisini takdim edebilecegi en uygun
yer olarak Misir’1 goriiyor ve burada fikih anlayisini sahiplenip tem-
sil edecek giiclii 6grenciler edinecegi umudunu tasryordu.

Safii, Misir’daki ilk giinlerinde buradaki ilmi birikimi edinmek
icin Misirli alimlerce yazilmis eserlerle ilgilendi. Esheb’den (0.
204/820) ve Leys b. Sa‘d’in (6. 175/791) talebesi olan Yahya b.
Hassan’dan (6. 208/824) birtakim kitaplar etti. Esheb’den aldig1 ki-
taplar hem hadis rivayetleri hem de imam Malik ve Esheb’in kendi
fikhi goriislerini igerirken, Yahya b. Hassdn’in metinleri hocasinin
gorlislerini icermekteydi. Safil, Amr b. Halid’den de Musa b.
A‘yen’in Kitdbu ihtilafi’l-Evzai ve Ebi Hanife isimli eserini temin
etti. O donemde telifi tamamlanmis olan el-Esediyye de bu kitaplar
arasinda bulunabilir. Muhammed Ibn Abdiilhakem, Safii’nin her giin
yanlarma gelerek “Malik’in kitaplarindan iki ciiz” aldigini ve bir giin
yaninda birakip okuduktan sonra iade edip yenilerini aldigini ifade
eder. Misir’da Ibn Vehb’in el-Muvatta’in1 ve diger eserlerini de g6-
ren Safil, bunlarin ¢ogunu istinsah etti. Evzai’nin 6grencileri ile g0-
rigmek i¢in de Tinnis’e gitti. Onun Misir’da edindigi bu birikim,
kavl-i cedidin kaynaklar1 arasinda yer alacaktir.
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Safii, Amr b. el-As Camii’nin revaklarindan birinin altinda
derslerini vermeye bagladi. Mesciddeki en biiyiik ders halkasinin
basinda oldugu belirtilen Safii’nin derslerine Rebi‘ b. Stleyman’in
ifadesine gore ii¢ yiizden fazla kisi katiliyordu. Igerigi sadece fikihla
smirlt kalmayip hadis ve siirin de incelendigi bu derslere farkli ke-
simlerden ¢ok sayida dinleyici katilirdi. Safii’nin gunlik ders prog-
rami sOyleydi; sabah namazindan sonra ilk olarak Kur’an 6grencileri
(Ehl-i Kur’an) gelir, onlarin dersi giinesin dogumuna kadar siirer,
glines dogduktan sonra hadis 6grencileri (Ehl-i Hadis) gelirdi. Bu
derslerde Safii 6grencilerin hadislerin mana ve tefsirine yonelik soru-
larim cevaplandirirdi. Kusluk vakti gelince halka, yeni 6grencilerin
katilimiyla “miizakere ve nazar”la yani fikih dersiyle devam ederdi.
Kusluk vaktinden sonra dilciler, aruz, nahiv ve siirle ilgilenenler ge-
lirdi. Onlarin dersi giin ortasina yakin bir vakte kadar siirer, sonra-
sinda Safil halkadan ayrilarak dersi bitirirdi. Sair el-Huseyin b. Ab-
dilsselam el-Cemel, katip Ibrahim b. Ebi Eyyiib isa et-Tahavi ve
MalikT alim Yusuf b. Yezid el-Karétisi bu derslere katilanlardan bazi-
laridir. Safii, daha once gittigi yerlerde oldugu gibi Misir’da da Ku-
reysliligi, ilmi yeterliligi ve sohreti sayesinde ciddi bir etki yaratti ve
kisa siirede etrafinda ¢ok sayida insan toplandi. Misir iizerinden elde
ettigi sohret akabinde Sam, Yemen, Irak ve diger bolgelerden pek
cok kisi meclisine katilmak tizere Misir’a gelmeye basladi.

Safii kavl-i cedid dénemini temsil eden eserleri Misir’da kaldi-
&1 dort y1l zarfinda kaleme almistir. Gecesini tice bolen Safii, bu bo-
limlerden birisini eser telifiyle gecirirdi. Rebi‘nin bildirdigine gore
el-Mebsdt ismini tasiyan cedid donemi eserlerini yaninda herhangi
bir kitap olmaksizin ezberden kaleme almustir. Safii bir kitab1 tamam-
ladiginda ibn Herim gelir ve istinsah eder, Bilveyti de kendisine yazi-
lan kisimlar1 okurdu. Orada bulunanlar Biiveyti’yi dinler ve ardindan
eseri istinsah ederlerdi. Safii, Amr b. el-As Camii’ndeki derslerini
giinlerce hastalanmasina sebep olan hadiseler yasanana dek siirdiir-
muistiir.

Safii’nin Misir’a geldigi donem, Misir toplumunun 6nemli bir-
takim doniistimler yasadig yillara rastlamistir. Bu donem, Misir’in
yerli Araplarimin mevali kokenli unsurlarin artan etkisi altinda gide-
rek zayifladigi, Abbasi merkeziyet¢iliginin baskin hale geldigi ve
Hanefi fikhinin hilafet merkezinden atanan kadilar vasitasiyla yayil-
makta oldugu bir zaman dilimiydi. Misir’in fethi sonrasinda oraya
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yerlesen Araplar, divanlara kaydedilmis ve verilecek atilar karsili-
ginda tarimla istigal etmeleri ve yerli halka karigmalar1 Hz. Omer
tarafindan yasaklanmigti. Misir’a disaridan gelen bu insanlar idari
gorevler aldiklar1 igin yonetici bir st sinifi teskil edip bolgenin ida-
resinde etkin hale geldiler. Vali, hilafet merkezindeki halife tarafin-
dan tayin edilmekte; giivenlik, maliye ve yargidan sorumlu idareciler
ise vali tarafindan belirlenmekteydi. Valilerin ¢gogunun gorev siiresi
kisa oldugu i¢in yerli Araplardan sectikleri bu memurlara dayanarak
idareyi yiiriitmek durumundaydilar. ikinci yiizyilin ortalarma gelin-
ceye kadar Misir’da idari bakimdan siiregelen istikrarin, 165/781
yilindan sonra Halife Mansir déneminin sonlarina dogru yerini istik-
rarsizhi@a biraktig1 kaydedilir. Zira daha 6ncesinde bes ila on yil g6-
revde kalan valiler artik hemen her yil degismeye baglamis, bu degi-
sikliklere bagl olarak kadilar da sik sik degisir olmus ve bu durum
Misir’da ciddi bir istikrarsizliga sebebiyet vermisti.

Misir kadilar1t merkezden atanabildigi gibi, Misir’da yasamakta
olan ve taninan isimler arasindan da segilebiliyordu. Merkezden tayin
edilen kadilar, katiplere veya sahitlik miiessesesinin basindaki “sahi-
bu’l-mesail” diye anilan yerli fakihlere dayanarak faaliyetlerini siir-
diiriiyorlardi. Bu yoneticiler ve kadilar, Imam Malik’in temsil ettigi
Hicaz ameline benzer bir sekilde Misir’da ortaya ¢ikan ve kokleri
sahabeye kadar uzanan bir anlayisi1 dikkate alirlardi. Mesela Misir’in
onde gelen alimlerinden Leys b. Sa‘d, Imam Malik’in yaptigina ben-
zer bir sekilde Misir’daki mahalli uygulamalari sahabe ve tabiine
dayandirmig ve bunlar1 fikhin kaynaklar1 arasinda degerlendirmistir.
Leys b. Sa‘d ile Imam Malik’in yaklasimlar1 arasindaki en 6nemli
fark, Leys’in Medine disindaki sehirlerde de amel olustugunu kabul
etmesi ve sahabenin yerlestigi muhtelif sehirlerin hepsinin kiymet
tagidigini diistinmesidir. Ona gore, kadim amellerin kaynagi olan ilk
donemde goriilmeyen bir tavr1 benimseyerek herkesi Medine ameline
tabi olmaya zorlamak dogru olmadig gibi miimkiin de degildir. Leys
b. Sa‘d’in dile getirmis oldugu bu yaklagim Misir’da hakim oldugu
icin halifeler bu durumu goz 6niinde bulundurmakta ve sehrin 6nde
gelen alimlerinin tavsiyeleri dogrultusunda vali ve kadilar1 belirle-
mekteydiler.

II. ylizyillda merkezi idarenin siyasetinde yasanan degisiklik
kendisini kad1 tayinlerinde de gdstermis ve arttk Misir kadilar1 Bag-
dat’tan gonderilir olmustur. Kife ve erken dénem Hanefi fikhim
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temsil eden bu kadilar, Misir’da ciddi bir rahatsizlik dogurmus, vali-
lerin merkezden atanmasi her ne kadar kabul gorse de kadilarm Misir
disindan gelmesi hos karsilanmamustir. Mesela Halife Mansiir’u ziya-
ret eden bir heyet, disaridan atanacak bir kadinin Misir igin utang
kaynagi olacagini ifade etmis, bunun iizerine Mans@r bir Misirl olan
Abdullah b. Lehia’y1 goreve getirmistir. Bir sonraki halife olan
Mehdi farkli bir siyaset takip ederek Ibn Lehia’y1 (6. 174/790) go-
revden almis ve onun yerine Hanefi kadisi Ismail b. Yesa‘ el-
Kindi’yi atamigtir. Kindi’nin kabilevi baglar1 Misirlilarin kendisini
kabuliine yardime1 olsa da kisa siire sonra hukuki yaklagimlari birta-
kim sorunlar1 beraberinde getirdi. Ozellikle Hanefi fikih ¢evresinin
yaklagimimi esas alarak “vakiflarin iptali” yoniinde verdigi hiikiim,
Leys b. Sa‘d’in halifeye mektup yazmasina neden olmus ve bu hi-
kiim iptal edilmisti. Mehdi, Hadi ve Harun er-Resid zamaninda ata-
nan sonraki ¢ kadi yine Misirlilar arasindan segilirken baskadiliga
getirilen Eb(0 YQsuf’un etkisiyle Harun er-Resid daha sonra Muham-
med b. Mesrlk’u kadi tayin etti.

Mevalinin bu dénemde 6ncesine gére daha iyi bir konuma
yiikseldigi ve ilmi yetkinlikleri sayesinde 6nemli idari-kazai goérevle-
re getirildikleri goriliir. Yerli Araplar bu durumdan rahatsiz olmakla
birlikte mevalinin ilmi yetkinlikleri karsisinda bir sey yapamaz hale
gelmiglerdir. Aralarinda Asbag b. el-Ferec’in (6. 225/840) de oldugu
donemin onde gelen birgok alimi mevali kokenliydi. Yerli Araplarin
mevkileri itibartyla yasadiklar1 gerilemeye eslik eden diger bir unsur,
birtakim iktisadi sebeplerle kabile baglarinin ve miiesses toplum du-
zeninin degisikliklere ugramasidir. Hz. Omer’in talimatlarindan za-
manla ayrilan Araplar Misir’in yerli unsurlariyla karisarak tarimla
istigal etmeye ve toprak sahibi olmaya baglamiglardi.

Boyle bir ortamda Misir’a gelen Safii Kureysliligi, ilmi yeterli-
ligi ve sOhreti sayesinde ciddi bir etki yaratmig ve kisa siirede etra-
finda ¢ok sayida insan toplanmistir. Kendisine duyulan ilgi, daha
once yaptiklarma ve Bagdat’ta Ehl-i re’ye karsi olan basarilarina dair
gelen haberlerle daha da artmaktaydi. Biiveyti, geldigi ilk giinlerde
Safii’nin kiymetini geregi gibi takdir edemediklerini ancak Iraklilarin
hakkindaki 6vgiileri ulaginca kendisine duyduklar1 saygmin arttiginm
sOyler. Safii’yi Malik’in ashabindan biri olarak goren ve Kureys’ten
olmas1 hasebiyle farkli bir itibar gosteren Malikiler de kendisini bu
sirada ziyaret etmislerdi. Safii Misir’a geldiginde Malik’in birinci
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nesil talebelerinden sadece Esheb ve Abdullah b. Abdilhakem hayat-
taydi. Safii’nin Hicaz’in yam sira Irak’ta da bulunmus olmasi ve Ha-
nefi fikhim iyi bilmesi, o donemde fikhi tartigmalarda Hanefilere
kars1 zor giinler geciren Malikilerin de kendisine yogun bir ilgi gos-
termesine sebep olmustur. Mesela Abdullah b. Abdiilhakem’in, oglu
Muhammed’i $afii’nin yanina géndermesi ve ondan “ihticac ve mi-
nazara”yr 0grenmesini istemesinin arkasinda Malikilerin igerisinde
bulundugu bu durum etkili olmustur. Malik’in talebeleri sayesinde
Misir’da etkin hale gelen bu fikih ¢evresine karsi Hanefl fikih gevre-
si, hilafet merkezinden yapilan kadi atamalar1 neticesinde belli bir
etkinlik sahast kazanmigti. Mesela Tahavi’nin de hocasi olan Ahmed
b. Ebi imran, Muhammed b. Semaa’nin talebesi olup Misir’da kadilik
yapan onemli bir Hanefl fakihiydi. Safii, Misir’a geldiginde halkin
bir kismi imam Malik’in, diger bir kismi ise Ebli Hanife’nin fikih
anlayisinin etkisindeydi. Misir’da hicri II. asrin en 6nemli alimlerin-
den Leys b. Sa‘d gibi bir alim yasamis olmasina ragmen kendisinden
sonra ona bagliliklarmi siirdiiren ciddi bir intisab ¢evresi tesekkiil
etmemistir.

Ik basta Safii’yi kendilerinden biri olarak goren Maliki cevre-
sinin mensuplari, zamanla onun bir¢ok meselede hocalarindan farkl
diistindiigiinii ve artik Malik’in bir takipgisi kabul edilemeyecegini
fark ettiler. Muhammed b. Abdiilhakem, Safii’nin Malik karsisindaki
muhalif tavrinin 6nceleri Malik’in diger talebelerinin de zaman za-
man ortaya koydugu muhalefetlerden farksiz oldugunu ancak Fityan
b. Ebi’s-Semh’in yogun elestirileri karsisinda muhalif goriislerini
iceren eserler telif etmeye koyuldugunu belirtir. Aslinda Safii Misir’a
ilk geldiginde Maliki fikih c¢evresinden olan isimlerle iyi iliskiler
icerisindeydi. Mesela hakkinda “Ulemanin ihtilaflari1 ondan daha
iyi bilen bir baskas1 yoktur” dedigi ishak b. Furat’m kad: olarak tayin
edilmesi i¢in baz idarecilerle goriistiigiinii bizzat ifade eder. Yine
Asbag b. el-Ferec gibi bu ¢evrenin 6nde gelen isimleri hakkinda sarf
ettigi ovgii dolu climleler, onun Misir Malikileriyle olan iligkilerinin
seyrini gostermesi agisindan onem arz eder. Safii ayrica Esheb’den,
Malik’ten aktardig: rivayetlerle kendi fikhi goriislerini igceren kitabini
da temin etmisti. Ancak Malikiler onun imamlarina muhalif kaldig1
goriislerini fark edince tavirlarim bisbiitiin degistirdiler, kendisiyle
miinazaralara girip Misir’da etkinligini kirmaya ve tesir sahasim da-
raltmaya caligtilar.
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Maliki fakihlerinin Safii ile girdikleri tartigmalarin siddeti za-
manla artmig ve baz1 Mélikiler Safii’ye fiili miidahalede bulunacak
kadar ileri gitmislerdir. Mutaassib bazi Malikilerin $afii’nin evine
gidip kendisine saldirdiklar1 ve rahatsizlanan Safii’nin vefat edene
dek evinden ¢ikmadigr bildirilir. Bunlardan biri olan Fityan b. Ebi’s-
Semh, “borg karsiliginda kolenin satilip satilamayacagi” meselesinde
Safii ile miinazaraya girer ve Safii’nin verdigi cevaplar tizerine 6fke-
lenerek kendisine hakaret eder. Olay Musir valisi Serf b. el-Hakem’e
intikal edince vali Fitydn’in kirbagla doviilmesini emreder. Misir’in
onde gelen ailelerinden birisine mensup olan Fityan’in basma gelen
bu hadiseyi duyan bazi Malikiler toplanarak Safii’nin ders verdigi
camiye gelirler, ashabi gidene kadar beklerler ve Safii yalniz kalinca
kendisine saldirirlar. Evine giden Safii’nin vefatina kadar bir daha
disar1 ¢ikmadig1 nakledilir. Bu olaylar iizerine Safii taraftarlar ile
Malikiler arasinda husumet yasanmig, Malikiler Safii’nin Misir’dan
stirlilmesini istemiglerdir. Misir emiri Safii’ye miihlet vermis ancak
bu miihlet dolmadan Safii vefat etmistir.

Malikilerin duyduklar1 bu rahatsizligin en 6nemli sebebi, o d6-
nem Maliki fikih ¢evresinin 6nemli bazi isimlerinin Safii’den etki-
lenmesi ve Malikilikten ayrilarak Safii’nin ashabma dahil olmalari-
dir. Muhammed b. Abdiilhakem, Buveyti, Rebi‘ b. Suleyman el-
Muradi, Abdiilaziz b. imran b. Miklas (6. 221/835) ve Y(nus b. Ab-
diila‘1a bunlardandir. Bu rahatsizlik Ibnii’l-Miinkedir’in Safii’ye olan
su sozlerinde agikga goriiliir: “Ey falanca (ya keza)! Bizim halimiz
bir, gorlistimiiz birken bu memlekete geldin. Bizi tefrikaya diisiirdiin,
aramiza ser sagtin. Allah da senin ruhunla cismini birbirinden ayir-
sin!” Yine Egheb’in, Safii’nin Malik’in ilmini ortadan kaldirmamasi
icin bir an once 6lmesi duasinda bulundugu rivayet edilir. Sunu da
belirtmek gerekir ki Safi1, Misir’da daha sonra kendisine nispet edile-
cek olan mezhebin temellerini atmis ve iist diizey fakihlerden olusan
bir ashab edinmis olmakla birlikte onun fikhi anlayisini benimseyen-
lerin sayis1 Malikilerin epey gerisinde kalmustir.*®

Safii’nin Misir’da yaklasik bes y1l boyunca siirdiirdiigii dersler,
etrafinda hatir1 sayilir bir 6grenci grubunun olusmasini sagladi. Bu

% 250/864-865 oncesi donemde Misir’da Safiilerin sayisinin oldukca az
olusu, Bernards ve Nawas tarafindan da sasirtict bulunmustur. Bkz. “The
Geographic Distribution of Muslim Jurists During The First Four Centuries
AH”,s. 177.
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ogrencilerinden bir¢ogu onun gelistirdigi yeni fikih anlayisini benim-
seyerek eski mensubiyetlerini terk ettiler ve hayatlarmin kalan kismi-
m1 artik birer “Safii” olarak siirdiirdiiler. Ustatlarinin vefat1 akabinde
halkasini devam ettirip eserlerini ve goriislerini rivayet ettiler, onun
gorislerinin daha iyi anlagilmasi ve daha genis kitlelere ulasabilmesi
icin uzun siiren ¢aligmalar ortaya koydular. Bu dgrenciler iginde alti-
s1, Safii’ye olan yakinliklar1 ve ortaya koyduklari ¢aligmalar sayesin-
de “Misir ashéb1” olarak anilmay1 hak ettiler: Biiveyti, Miizeni, Rebi
b. Suleyman el-Muradi, Rebi b. Stleyman el-Cizi, Harmele b. Yahya
b. Yiinus b. Abdiila‘la.

Safi’’nin son yillart agir basur rahatsizlig1 sebebiyle oldukga
zor geemisti. Giindelik yasantisini olduk¢a zorlastiran bu hastalik,
ders verdigi ve eser telif ettigi sirada da agir 1stiraplar yasatir, yaslan-
dig1 siitun bir miiddet sonra kana bulandig igin yaninda temizligini
iistlenecek bir hizmet¢i bulundururdu. Hayatinin son yillart ¢ok zor
gegse de olanca gayretini sarf eden Safii, ders ve teliften bir an olsun
geri durmadi ve geriye binlerce varaga ulasan eserler birakti. Bu ra-
hatsizligi devam ederken Misir Maliki ¢evresinden bazi kimselerin
sebep oldugu olaylar vaziyetini daha da agirlastirdi. Son giinlerini
sekaret halinde gegiren Safii, yamina gelen 6grencilerine nasihatlerini
aktardi ve hatta bir keramet gostererek onlarin akibetleri hakkinda
birer ciimle kurdu. Safii, 29 Recep 204 (19 Ocak 820) Persembe gl-
nii, yats1 namazi vaktinde vefat etti. Na’sin1 en yakin 6grencilerinden
biri olan ve cenaze yikamayi bir tiir rabita-1 mevt olarak goriip alis-
kanlik haline getiren Miizeni yikadi. ikindi namazmi miiteakip kili-
nacak olan cenaze namazi biraz uzun siiriince defin merasimi geceye
sarkt1. Safii, Fustat’in (eski Kahire) Karafe bolgesinde bulunan Bent
Abdiilhakem mezarligina defnedildi. Defnedildigi mezarlik bugiin
Karafetiissugra Kabristani’nda yer almaktadir.

Safii’nin zamanla bir tiirbeye doniisen kabri, vefatindan bugi-
ne dek Kahire’nin en 6nemli ziyaretgahlarindan birisi oldu. Bu ilgiye
idareciler de kayitsiz kalmamis ve mezar1 etrafindaki yapilarla
Safii’nin hatiras1 yad edilmistir. imam Safii Tiirbesi, Selahaddin-i
Eyylbi’nin Sii Fatimi iktidarin1 devirmesinin ardindan Misir’da Ehl-i
Stinnetin yeniden hakim olmasinin sembolii olarak kabul edilir.
Selahaddin-i Eyyibi, ilkin imam Safii’nin mezarinin yakininda bir
medrese inga ettirmis (1176-1179), bu arada onun mezari i¢in ahsap
bir sanduka yaptirmustir. Yine Eyy(bi sultanlarmdan el-Melikii’l-
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Kamil Muhammed yahut bir diger rivayete gére onun annesi,
Safii’nin mezar1 {izerine bir kubbe insa ettirmistir (608/1211).%*

V. Safii’nin Masir’daki Te’lifati

Imam Safii, muhtelif fikhi ¢evrelerin goriislerini tedvin ettigi
ve fikih meséilinin yazili hale getirildigi bir donemde yasadi. Ebl
Hanife’nin Kafe’deki ders halkasinda otuz yil boyunca siirdiirdiigii
fikhi ¢alismalarin semeresi, ogrencileri Ebd Yasuf ve 0zellikle
Seybani tarafindan kayda gecirilmis ve Islam diinyasinda ilk kez bu
hacimde bir hukuk kiilliyat1 ortaya ¢iknust. Imam Malik’in Hanefile-
rin ¢aligmalarin1 6rnek alan Ogrencilerinin gayreti ile el-Muvatta’a
ilaveten el-Miidevvene gibi yine oldukg¢a hacimli bir eser meydana
gelmisti. Evzai, Sevri ve daha birgok alimin gériislerinin de ya kendi-
leri ya da &grencileri eliyle kayda gecirilmesiyle, hicrl ikinci asrin
ikinci yarisinda muazzam bir yazili fikih birikimi elde edilmis oldu.
Hanefilerin onciiliigiinde baslayan ve muhtelif ¢evrelerin galismala-
riyla daha da zenginlesen bu fikhi kiilliyati tevariis eden Safii, EbQ
Hanife ve Imam Malik’ten farkli olarak goriislerini bizzat kaleme
aldig1 eserlerde dile getirdi. Yogun telif ¢aligmalariyla fur fikhin
biitiin basliklar1 hakkinda eser telif eden Safii, bunlara ilaveten kuru-
cusu kabul edildigi ustil-1 fikih alamindaki ¢aligmalar1 ve hilafiyatla
ilgili eserleriyle geriye hacimli ve ¢ok degerli bir fikih kiilliyat1 birak-
t1.

Safii, te’lif caligmalarinin hazirlik asamasini h. 185-195 yillari
arasinda Mekke’de gecirdigi muhasebe yillarinda tamamlamig ve bu
siire zarfindaki ¢aligmalarmin sonuglarini Bagdat’a ikinci gelisinde h.
195-198 yillar1 arasinda kaleme aldig1 eserlerle ilan etmistir. Bu eser-
ler, Risale’nin ilk hali (er-Risdletii’l-kadime) ile el-Mebs(t veya el-
Hicce isimleriyle anilan furd fikha dair metinlerdir. Safii, kavl-i ce-
didini (yeni goriisler) temsil eden eserlerini Misir’da kaldigi yaklasik
bes yil zarfinda kaleme aldi. Burada yazilan Riséle’nin son hali (er-
Risdletii’l-cedide), furd-1 fikhin muhtelif bagliklariyla ilgili eserler ve
ihtilaf/hilafiyyata dair polemik metinleri, 6grencileri tarafindan bir
araya getirilmis ve Kiitiibii’s-Sadfii diye anilarak rivayet edilmistir.

Safi’’nin Misir’da son halini ilan ettigi ve “kavl-i cedid” diye
anilan fikhi goriisleri, belli bir muhasebe ve tefekkiir siirecinde ulas-

% Bk. Doris Behrens-Abouseif, “Kubbetii’l-Tmam es-Safil”, DIA, XXVI,
303-304.
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tig1 yeni kanaatlerini yansitir. Bu kanaatlerin olusumunda, yaygin
kanilarin aksine Misir Orfiiniin neredeyse higbir tesiri olmadi. O,
180’11 yillardan itibaren girdigi muhésebe siirecini belli bir noktada
durdurmamus ve tutarl, biitlinliiklii bir fikhi hiikiimler manzumesine
ulagsmak i¢in arayiglarmi siirdiirmiistii. Misir’daki metinlerine o an-
daki kanaatlerini yansitigtir. Safii, kavl-i cedid donemini temsil
eden eserleri Misir’da kaldigi dort yil zarfinda kaleme aldi. Safii,
Irak’ta yazdig1 ancak heniiz muhkem hale getiremedigi metinlerini
Misir’da ihkdm ederek son hallerini vermistir.

A. Fikih Usiiliine Dair Eserleri
1. er-Risale

Safii’nin en onemli eseri, kendisine IslAm hukuk tarihinde
miistesna bir yer kazandiran er-Risale’dir. Fikih usGliniin kurucu
metni olarak kabul edilen bu eser, rivayete gére Abdurrahman b. el-
Mehdi’nin talebi iizerine kaleme alinmustir. Ibnii’l-Mehdi, muhteme-
len imam Malik’in halkasindan tanidig1 Safii’ye bir mektup yazmis
ve kendisinden, “Kur’an’in manalari, haberlerin/rivayetlerin kabul
kistaslari, icminin delil degerini, Kur’an ve slinnette yer alan nasih
ve mensuhlarin agiklamasini” iceren bir metin kaleme almasini iste-
mistir. Ibnii’l-Mehdi, bu muazzam eser karsisinda hayranligini gizle-
yemez ve hem takdirini hem de saskinliginin bir ifadesi olarak “Kes-
ke daha kisa olsaydi, daha rahat anlardik” der.

er-Riséle’nin Bagdat ve Misir dénemlerini yansitan kadim ve
cedid iki versiyonu bulunmaktadir. Bugiin elimizde olan metin, Mi-
sir’da kaleme alinmig son hali olup Safit’nin en 6nemli 6grencilerin-
den Rebi‘ b. Siileyman el-Muradi tarafindan rivayet edilmis niishaya
dayanir. Metnin Riséle olarak sohret bulmasi, Abdurrahman b. el-
Mehdi’ye mektup suretinde gonderilmis olmasindan ileri gelir. ib-
nii’l-Mehdi’nin talebini firsat bilen Safii, Islim hukuk diisiincesine
dair uzun yillara yayilan arayis ve tefekkiirleri neticesinde ulastigi
esaslarin1 bu kitapta ilan etti. Risale, naslarin nasil anlasilmasi ve
yorumlanmasi gerektigi (siibtit ve anlam teorisi), fikhi bilginin kay-
naklar1 ve degeri (fikih epistemolojisi) ile fikhi istidlal hakkinda teo-
rik degerlendirmeler sunan ilk metindir. Safif, mevcut fikhi anlayis-
lardan farklilasabilmis alternatif bir ser‘l hukuk teorisi sunabilmek
icin su sorularin cevabini aradi: Baglayici ser‘i deliller hangileridir?
Kur’an, siinnet ve asar (gecmis nesillerin ictihadlar1) arasindaki sira-
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lama nasil tesis edilmelidir? Ge¢mis uygulamalar ve sehirden sehre
farklilasabilen mahalli bilgiler (amel) baglayict midir? Hiikiimleri
teklif yani salt sorumluluk esasinda mu ele almak yoksa maslahat yani
sarinin kullarin yararlarinmi gozettigi esasina mi dayandirmak gerekir?
Hiikiimler arasindaki iligki maslahat gibi ilkelerle tesis edilebilir mi?
Naslarda agik hitkmii bulunmayan konularda miictehidler nasil hare-
ket etmelidir; onlar1 genel olarak yonlendiren birtakim kurallar1 var
mudir, ictihad sinirlandirilacaksa mictehide rehberlik edecek ilkeler
nelerdir?® Safii, bu sorulara verdigi cevaplar etrafinda sekillenen
temel kabullerini Riséle’ye basarili bir sekilde yansitmis ve biitiin
metni adim adim bu kabuller etrafinda kurgulamistir.

Ser‘l hukukun kaynaklar1 olan naslar etrafinda gelisen esasl
biitiin problem ve konu basliklarini olduk¢a ayrintili ve derinlikli bir
sekilde ele alan Risale, Islam hukuk diisiincesinde furtidan usile inti-
kalde bir donlim noktasini temsil eder. Bu minvalde yazilmis ilk me-
tin oldugu i¢in furfi-1 fikth mesailinden tam olarak bagimsiz hale
gelememistir. Bu agidan salt bir usul metninden ziyade kimi yerlerde
fur ile usuliin i¢ i¢e yiradigi bir kitap izlenimi verir. Ancak
Safi’nin kitaptaki gayesi furli mesdiline ¢6ziim bulmak degil, bu
mesailin kaynaklarla iliskisini teorik bir diizlemde tesis etmek olmus-
tur. Bu da Riséle’nin ilk fikih usilii metni olarak goriilmesini hakli
kilar. Safii Risale’de, Islam toplumunda yiiriirliik kazanmis dini hii-
kiimler ve hukuki pratikler hakkinda geriye doniik bir ¢alisma yap-
mis, bu hususta kendisinden 6nceki alimlerin ortaya koydugu bilgi ve
degerlendirmelere de goz oniinde bulundurarak bu hiikiim ve pratik-
lerin arka plaminda yer alan soyut ilkeleri bulmaya ve elde ettigi bul-
gularindan hareketle tutarh bir agiklama modeline ulasmaya caligmis-
tir. Tabii ki Riséle ilerleyen donemlerde kaleme alinacak usul eserle-
rinde goriilen diizeyde soyut diisiincenin kdmil bir 6rnegini sunma-
maktadir. Bu durum, eserin Islim ilimleri alaninda soyut diisiince
yolunda atilan ilk adim olmasindan ileri gelir. Sonraki eserler, arada
gecen bir buguk asir boyunca Riséle’de vaz edilen problemlerin ve
ele alinan fikirlerin olgunlastirilmasi yoniindeki faaliyetler sayesinde
daha olgun hale gelmistir. Ris&le’nin 6zellikle mezhebler arasi tar-
tigmalara yol agan iddial tezleri ve hemen biitiin fikih ¢evrelerinin

% Bk. Al-Shafi‘i: The Epistle on Legal Theory, New York: New York Uni-
versity Press, 2013, s. xxii-xxiii (Metni Ingilizce’ye terciime eden Joseph E.
Lowry’nin girisi).
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kendi koken ve kaynaklarini tutarl bir sekilde izah edebilme yoniin-
deki gabalari, soyut diigiincenin gelisimini hizlandirmigtir. Riséle’den
yaklasik yiiz elli yil sonra Hanefi usulciisii Cessas’in kaleme aldigi
el-Fus(/ fi’l-usOl’de karsimiza ¢ikan kavramsal gelismislik ve derin-
lik, arada gecen siire boyunca yiiriitiilen ¢aligmalarin semeresi olarak
gorilmelidir.® Safii’nin fikih usiliinii miistakil bir ilim haline getir-
me yolunda attig1 bu adima binden kimi mezheb alimleri onun konu-
munu Aristoteles’e benzetmislerdir.¥

2. Kitabu cimdi’l-ilm

Hz. Peygamber’in siinnetinin tastyicist konumundaki haberle-
rin dini bilginin kaynagi olusu etrafinda yasanan tartigmalara tahsis
edilmis bir risaledir. Safii, bu kisa eserde haberler yani rivayetlerin
delil degerini zayiflatmak {lizere ileri siiriilen baz1 goriis ve yaklagim-
lar1 ele alir ve tenkide tabi tutar. Haberlerin delil degerini zayiflatmak
isteyen iki yaklasimdan bahseden Safii, “ehl-i kelam” olarak andigi
bazi gevrelerin miitevatir-ahad ayrimi yapmaksizin biitiin haberleri
reddettigini, ehl-i re’ye mensup kimi ¢evrelerinse ahad haberleri ka-
bul etmedigini belirterek konuyu vaz eder. Ehl-i kelam ile kimi kas-
tettigi ¢ok agik olmamakla birlikte, bizzat tartismaya girdigi Basra
kelam cevresi mensuplari ile ibn Uleyye gibi zatlar1 hedef almis ol-
mas1 kuvvetle muhtemeldir. Safii, Ehl-i keldmin yaklasimini ilmi ve
tartismaya deger bulmadigi icin deginmekle yetinmis, esas elestirileri
Ehl-i re’ye saklamustir. Onlara karsi ahad haberlerin hiicciyetini ispa-
ta caligmis, haberlerin kabulii i¢in ileri siiriilen kimi kistaslarin geger-
siz oldugunu gostermek istemistir. Haberlerin aktarimi icma ile de
yakindan alakali oldugu icin risalenin ilerleyen kisimlarinda icma
etrafinda yasanan kimi tartismalar ele alinir. Safii, hangi sartlarda ve
bicimlerde ger¢cek manada icmanin tesekkiil edebilecegine dair goriis-
lerini aktarirken hakim fikhi olusumlara karsi ciddi elestiriler getirir
ve mahalli goriis birliklerinin geride birakilarak evrensel diizeyde
tahakkuk etmis icma etrafinda birlesmeyi teklif eder.*®

% Bk. Murteza Bedir, “er-Risale”, DI4, XXXV, 118.

¥ Razi, Mendkibu 'l-Iméami ’s-Safii, s. 185-186.

% Metnin terciimesi i¢in bk. “Cimau’l-ilm: isldim Hukukunun Kaynaklar
Uzerine Bazi Tartismalar”, trc. Osman Sahin - Mithat Yayli, Ondokuz Mays
Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, XVII [2004], s. 321-362.
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3. Intilafii’l-hadis

Hadis rivayetleri arasindaki tearuzlarmn sebepleriyle birlikte
izah edildigi ve tercih esaslariyla ilgili ¢6ziim Onerilerine yer verilen
bir metindir. Eser, Risale’de teorik ¢er¢evesi sunulan fikirlerin tekrar
ve kisa bir surette arz edilmesi ile baglar. Safii, Risale’de gelistirdigi
delil anlayis1 ve anlam-yorum teorisi 1siginda ulagtigi esaslar1 bu
metinde hususen hadis rivayetlerine tatbik etmis; tedruz ve ihtilaflar:
giderirken ilkin cem ve tevil yollarina, bunlarin miimkiin olmadigi
durumlarda ise nesih aciklamasina ve belli kistaslardan hareketle
tercihe bagvurmustur. Eser, rivayetler arasinda ger¢ek anlamda bir
tedruzdan bahsedilemedigi durumlarda birinin digerine keyfi surette
tercih edilemeyecegini gostermeyi hedefler. Birgok rivayeti konu
edinen ve meshur ihtilafli hadislerin 6nemli bir kismina deginen bu
metin, sahasinda bir ilk oldugu gibi bu sahadaki ilmi ugrasilar dog-
rultusunda bir telif tiiriiniin gelismesine de yol agmis ve yeni bir lite-
ratlir baghigmin dogmasini saglamistir. Safii, fikih ustli ilminin ku-
rucusu olmasinin yan sira ihtilafii’l-hadis ilminin de kurucusu sayi-
lir.* Eserin Safii’nin metodolojisini aktardig1 giris kismu Tiirkge’ye
terciime edilmistir.40

4. Kitabii ibtali’l-istihsan

Safii’nin genel dini diislincesi ve usul anlayisinin bir 6zeti ma-
hiyetindeki bu risdle, onun vahyin 6nemi ve merkeziligine vurgu
yaptig1 ciimlelerle baslar. Kur’an ve siinnetin varlik, bilgi ve hitkmiin
kaynag1 olusu, zahir anlamin ehemmiyeti, hem dini naslarin anlasilip
yorumlanmasinda hem insanlar arasi diyalog ve hukuki iligkilerin
zahire gore yiiriitilmesi gerektigine deginilir. Buradan istihsana gegi-
lir ve istihsanin bu genis ¢ercevede zahiri terk ve keyfi surette batina
gore hitkiim verme iddias1 tasgidigi ileri stiriiliir.*!

5. Stfatii nehyi Resiilillah

Zahiren tedruz halindeki rivayetlerin nehiylerle ilgili yoninin
miistakil olarak ele alindig: risdlede, Hz. Peygamber’in nehiy bildiren

% Risale (nasirin mukaddimesi), s. 13; Nureddin Itr, Menhecii'n-nakd fi
ilmi’l-hadis, Dimask: Daru’l-fikr, 1399/1979, s. 60-61.

0 BKk. Safii, Siinnet Miidafaas:, trc. ishak Emin Aktepe, Istanbul: Polen,
2007, s. 87-128.

*! Metnin terciimesi igin bk. “Istihsanin iptali”, trc. Osman Sahin, Ondokuz
Mayrs Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, XV [2003], s. 389-414.
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hadislerinin farkli sekillerde anlasilmasi, her nehyin mutlak yasaklik
bildirmeyip daha alt dizeyde sakindirmalart nasil ifade ettigi gibi
meseleler ele alinmakta hadislerin hilkme delélet etme bigimleri tahlil
edilmektedir.*

B. Furii Fikha Dair Eserleri
1. el-Um

el-Um, Safii’nin fur( fikha dair kaleme aldig1 metinlerin bir
araya getirilmesiyle olusan mecmuanin adidir. Riséle gibi bu metinle-
rin de kadim ve cedid versiyonlar1 bulunur. S$afii’nin heniiz Misir’a
gelmeden oOnce telif ettigi metinlerden furd fikihla ilgili olanlar el-
Hicce ismiyle anilirken Misir’da gozden gegirip son halini verdigi
metinler kendisi sagken Kiitiibii’s-Sdfii diye anilirken, vefatindan
sonra basta Biiveyti ve Rebi‘ b. Siileyman el-Muradi gibi 6grencileri-
nin ¢aligmalar1 ile derlenen ve nihai halini alan metinler toplulugu,
dordiincii asirda el-Mebs(t, besinci asirdan itibarense el-Um diye
anilmaya baslanmigtir. Adim mezhebin ana metni olusundan alan el-
Um, Safii mezhebi literatiiriinde usdl yani en birincil bagvuru kaynagi
hiiviyetindedir. Safii mezhebinde hiyerarsik siralamada birinci kay-
nak her zaman bu mecmuay1 teskil eden metinler olmussa da epey
hacimli oldugu i¢in rivayet ve tedrise elverigli gbriilmemis; mezheb
literatuirti el-Umm’ii basaril1 bir sekilde ihtisar edip Safii’nin goriisle-
rini daha belirgin ifadelerle nakleden Miizeni’nin Muhtasar’1 etrafin-
da sekillenmistir.

Safii’nin cedid dénemi fikih diisiincesini en ayrintili bicimde
yansitan bu metin, Riséle’de takdim edilen hukuk teorisi dogrultu-
sunda kaleme alinmis uygulamali bir fikih usulii kitabi gibidir. el-
Umm’ii teskil eden metinlere ¢ok seslilik hakim olup Safii hemen her
sayfada muhaliflerinin goriiglerini aktarirken onlarla kiyasiya tartis-
malara girer. Bu haliyle metinler, yasanan canl tartigmalarin kayda
gecirilmis hali gibidir. Eser, Safii’nin Maliki ve Hanefi cevrelerle
gecirdigi uzun yillarin izlerini tasir; metinde her iki ¢cevrenin goriisle-
ri yetkinlikle aktarilir ve yazarin bakis agisina gore tasidigi zaaflara
hususen deginilir. Karsit goriisleri elestirirken dikkatli ve saygili bir
dil kullanan $afii, tartigmalar1 meseleler iizerinden yiirlitmeye 6zen
gostermistir. Safii’nin gerek onceki donemlerde yasayan alimlerin

42 e]-Um, V11, 305-306.
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gerekse kendi cagdasi pek ¢ok ismin goriislerini aktardigi el-Um,
fikhin erken donem gelisimini yansitan ¢ok 6nemli bir kaynaktir.*

2. el-Emali

Safii biitlin eserlerini bizzat kaleme almamus, kiilliyatin1 olus-
turan kimi metinler 6grencilerinin gayretleriyle varlik kazanmistir. el-
Imla veya el-Emali diye amilan eserler, onun derslerinde isledigi ko-
nular1 imla (dikte) etmesi suretiyle ortaya ¢ikmistir. Bunlara, 6grenci-
lerin kendi ders notlarimi cem etmeleri suretiyle olusturduklar1 ve
“mesail” diye anilabilecek kayitlar1 da ilave edebiliriz. Bunlarin bir
kismi, daha sonra el-Umm’e dahil edilecektir. Nitekim Beyhaki’nin
Rebi‘ tarafindan rivayet edildigini belirttigi el-Emali bagimsiz bir
eser olmayip el-Umm’iin bir parcasidir. el-Umm’iin imlaya dayal
kisimlar1 el-Emali olarak anilan metinler toplulugunun tamamini
degil, sadece bir kismini olusturur. Safii’nin imlalariyla varlik bulan
bu metinler, mistakil olarak da nakledilmis, basta Miizeni’nin Muh-
tasar’t olmak iizere bir¢ok kitapta bunlara dayanarak imamin goriis-
leri aktarilmustir.

C. Fikhi Tartismalan ({htildf) iceren Eserleri
1. er-Red ‘ald Muhammed b. el-Hasan es-Seybdni

Seybani’nin el-Hucce ‘ald ehli’l-Medine’deki iddialarina kimi
acilardan verilmis bir cevap niteligindedir. Safil bu risalede sectigi
orneklerle Irak fakihlerinin kiyas anlayisindaki zaaflar1 gostermekte
ve kendilerini en gii¢lii bilindikleri noktalar {izerinden elestirmektedir
(el-Um, VII, 323-352).

2. Siyerii’l-Evzd T

ARy

Ebl Hanife’nin Kitdabii’s-Siyer’ine Evzai’nin yazdigi reddiye
icin EbGi Ytisuf bir reddiye kaleme almis, Safii de Evza1’yi savunmak
ve Ebll Yasuf’u elestirmek icin bu eseri telif etmistir. (el-Um, VII,
352-390).

*® Birgok kez yaymnlanan el-Umm’iin mevcut niishalar1 igerisinde en giiveni-
liri, Rif*at Fevzi Abdiilmuttalib’in on bir ciltlik nesridir (I-XI, Mans(re
1422/2001). el-Um hakkinda bk. Aybakan, “el-Um”, DI4; XLII, 298-300;
Abdiilvehhab ibrahim Ebd Siileyman, Menheciyyeti’/-imam Muhammed b.
Idris es-Safii fi'l-fikhi ve usulihi, s. 31-82; Ahmed El Shamsy, “Al-Shafi‘T’s
Written Corpus: A Source-Critical Study”, Journal of the American Oriental
Society, 132/2 (2012), s. 199-244.
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3. Intildfiv’l-Irdkiyyeyn

Eba Yasuf’un Ihtilafii Ebi Hanife ve Ibn Ebi Leyld adli eserin-
den birtakim 6rnekler segerek bu metni kaleme alan Safii, EbG Hanife
ile Ibn Ebf Leyla arasindaki ihtilaf noktalarin1 degerlendirir ve ¢o-
gunlukla Ibn Eb(i Leyla’dan yana tavir alir (el-Um, VII, 101-172).

4, Thtilafii AR ve Abdillah b. Mes‘ad

Iraklilar’m bu iki sahabiye aykir1 diistiikleri konularmn islendigi
bir risaledir (el-Um, VII, 172-201).

5. intilafii Malik ve’s-Safi i

Imam Malik’in siinnet ve amel-i ehl-i Medine anlayisinin eles-
tirildigi bir risaledir (el-Um, VII, 201-284).

D. Kendisine Nispet Edilen Diger Eserler

Safii’nin bizzat kaleme aldig1 eserlerin yani sira ona ait climle-
lerin ve goriislerini yansitan ifadelerin bir araya getirilmesi yahut
eserlerindeki kimi pasajlarin tematik olarak bir araya getirilmesi sure-
tiyle teskil edilmis metinler de bulunmaktadir. Bunlardan bir kismi-
nin, dogrudan kendisi tarafindan kaleme alinmasa da igerikleri itiba-
riyla Safii’nin goriislerini yansittigi kabul edilebilir ancak diger bir
kisminin ona nispeti zor goriinmektedir. Bu eserlerden Ahkdmu’l-
Kur’dn, el-Misned ve Divan ilk grupta kabul edilebilir. Safii’nin
Kur’an ahkdmiyla ilgili bizzat bir eser kaleme aldigina dair rivayetler
bulunmakta birlikte, giiniimiize intikal eden ve bu adla nesredilen
metin Beyhaki (0. 458/1066) tarafindan cem ve telif edilmistir. Bey-
haki, Safi’nin ve dgrencilerinin metinlerini taramak ve ilgili kisimla-
r1 bir araya getirip Miizeni’nin Muhtasar’indaki tertibi dikkate alip
dizmek suretiyle bu eseri olusturdugunu bizzat dile getirmektedir.*
Bu yolla vicuda getirilen diger O6nemli metin, el-Musned’dir.
Safii’nin eserlerini rivayet eden Onemli raviler arasinda yer alan
Ebii’l-Abbas el-Esam (6. 346/957), el-Um’de gecen ve senedinde
Safii’nin yer aldig1 rivayetleri derleyerek bu metni olusturmustur.®

* Beyhaki, Ahkdmu l-Kur an li’I-Imam Muhammed b. Idris es-Safii, nsr. Ali
Siileyman Sebbara, Dimagk: Daru’n-nahda, 1427/2006, s. 15-16. Ayrica bk.
Aybakan, “Safii”, DI4, XXXVIII, 230-231.

4 Bk. Muhammed Abid es-Sindi, Tertibu Miisnedi I-imémi’l-muazzam ve’l-
miictehidi’I-mukaddem Ebi Abdullah Muhammed b. Zdris es- Sdfii, M. Zahid
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Divanu’s-Sdfit diye nesredilen eser ise Safii’ye nispet edilen siirlerin
derlenmesi suretiyle ortaya ¢ikmustir. Daha ¢ok siir, lugat, tarih ve
tabakat kitaplarinda daginik olarak rivayet edilen bu siirler, muhtelif
derleyiciler tarafindan bir araya getirilip nesredilmistir.

Safii’ye nispet edilen el-Fikhu’l-ekber fi’t-tevhid’in bizzat
onun kaleminden ¢ikmig olma ihtimali oldukca diigiiktiir. Safii, bir
risdle hacmindeki bu metinde yer alan ¢ogu goriisle uyumlu bir aki-
deye sahip olmakla birlikte, eserin daha sonraki donemlere ait yerle-
sik kelam ve fikih terminolojisini kullanmasi ve en az bir asir sonra
Mu‘tezile, Es‘ariyye ve Matiiridiyye arasinda tartigmaya agilan mese-
leleri igermesi sebebiyle, kendisine nispet edilmesi dogru degildir.
Metnin Safii’nin akaide dair goriislerini tespit eden ve bunlar1 kendi
doéneminin ilim dili ve tartigma ortamina uyarlayan daha sonraki bir
yazar tarafindan kaleme alinmis olmasi ihtimali daha giicliidiir. *°
Kendisine nispet edilen akideyle ilgili bir diger eser, Mu‘tezile’nin
Misir’daki temsilcisi Ibrahim b. ismail b. Uleyye nin goriislerinin
elestirildigi er-Red ‘ald Ibn ‘Uleyye’dir. Bu eserin giiniimiize intikal
edip etmedigi bilinmemektedir.

VI. Safi’nin Dini Diisiincesi ve Yeni Fikih Anlayisimin
Esaslan

Safii, uzun yillara yayilan tahsil siiregleri, Islim diinyasimn
merkezi sehirlerinde sekillenip bircok bolgesinde hakim hale gelen
erken donem fikih ekollerini tanimasi ve bu ekollerin fikih telakkileri
iizerinde ylriittiigli mukayeseli tetkikler neticesinde yeni bir fikih
anlayiginin takdimini elzem gordi. Bunun i¢in, karsitt oldugu Ehl-i
re’yin yani sira gecmiste mensubiyet tagidigi ¢evreleri de hedef ala-
rak yola ¢ikti. Kendisini belli bir kesime biitiiniiyle bagl hissetmeden
hareket etti ve nihayetinde mevcut highir ekole bltunlyle nispet
edemeyecegimiz yeni bir fikih teorisine ulasti. Bu yeni teorinin sekil-
lenis siirecini, Imam Malik’in amel merkezli fikih ve tarih tasavvu-
rundan uzaklagsmasiyla baglatabiliriz. Ardindan Hanefiler’in kiyasa
dayali re’y fikhin1 sinirlandirma istegiyle gelistirdigi tenkit ve teklif-
ler, kaynaklar1 belirginlestirme gayesiyle edille anlayisin1 doniistiir-

Kevseri’nin takdim yazisi, s. 6. Ayrica bk. Aybakan, “Safii”, DIA,
XXXVIII, 231.

8 BK. el-Fikhu I-ekber fi ilmi usili’d-din, s. 11-14 (nasir Abdu Ahmed Ya-
sin’in mukaddimesi); Ekrem Ytsuf Omer el-Kavasimi, el-Medhal ila mez-
hebi’l-imdm es-Sdfii, s. 269; Aybakan, “Safii”, DIA, XXXVIIL, 231.
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mek isteyisi ve bu baglamda niibiivvet asrindan tarih itibariyla uzak-
lagsmaktan ileri gelen kopuklugu senede dayali bilgi ile yeniden inga
etme ¢abasi, isin sonunda yeniden tamimlayip igerigini tespit ettigi
stinnete dayali ahkami esas almak suretiyle fikhi 6ncekilerden farkli-
lagmig bir evrensellik telakkisi 1g18inda yeniden tesis etme ugrasisi
geldi ve teori boylece kemale erdi.

Safii’nin yeni fikih anlayisina ulagsma yolunda attig1 ilk adim,
Imam Malik’in Medine ameli ve Hicaz’da bilinen hadisler iizerine
inga ettigi goriigler biitlinlinii sorgulamak oldu. Yemen’deki vazife-
sinden alikondugu sirada heniiz Mélik’in sadik bir talebesi konumun-
daki Safii, gerek buradaki muhaddislerden gerekse tutuklanip getiril-
digi Irak’taki muhaddis ve fakihlerden 6grendigi hadisler karsisinda
Hicaz fikhinin evrensel gegerliligi hakkinda bazi siipheler tasimaya
basladi. Hem Hicazli fakihlerin hem de genel olarak Ehl-i hadis ¢ev-
relerinin gézinde hadisleri keyfi sebeplerle terk eden bir grup olarak
gorilen Ehl-i re’yin anlatildigr gibi olmadigini ve onlarm da siinnetle
gliclii irtibatlar1 bulundugunu fark eden Safii, Irak fikhin1 benimse-
mek durumunda olmasa da Hicaz fikhimi sorgulamaya boylelikle
baslamis olmalidir. Safii’nin Imam Malik’in sahsinda temsil edilen
Hicaz fikih anlayisindan biitiiniiyle kopusu, omriiniin son yillarina
rastlayan Misir doneminde olacak ve mahalli bilgi ve uygulamalara
dayali fikih anlayisini tenkide girisirken eski imamin1 biitiiniiyle kar-
sisina alacaktir.

Safii Irak’ta Hanefi fikhiyla irtibata gegince hem Seybani ve
diger Hanefiler’le yaptig1 miizakereler hem de onlarm telif ettigi kay-
naklar Uzerinden Ehl-i re’y fikhini bitiin ayrintilariyla 6grenme
imkani buldu. Hanefiler’in elde ettigi muazzam birikimden etkilendi-
&i asikar olsa da onlarla arasinda belli noktalarda mesafe koyma ge-
regi duydu. Safil bu mesafeyi, Hanefiler’in fikhi hiikiimleri tespit
ederken kullandiklar1 kavramsal ¢ergeve, delillerin tertibi ve birbirle-
riyle iliskilerinde esas aldiklar1 ilkeler, naslarin yorumunda benimse-
dikleri kurallar baglaminda belirgin hale getirdi. Onlarin 6zellikle
kiyasa dayali fikih anlayislarini benimsemedi ve bu delilin isletilis
bicimlerini sinirlandirmak, kiyas-istihsan ikilisinin dayandigi usili
cerceveyi bozmak ve naslar1 yorumlarken benimsedikleri kavramlari
yeniden tamimlayarak Hanefi fikih sisteminin ana kaidelerini yerin-
den etmek istedi. Hanefiler’in rivayetlerle iligkisini Hicazli fakihlere
gore daha tutarl bulsa da onlarin Kur’an-siinnet iliskisini dayandir-
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diklar1 ¢er¢evenin igine girmeyerek haber-i vahidlerin hiicciyeti lze-
rinden elestiriler yoneltti.

Safii, her iki fikhi ¢evreyi belli noktalardan hedef alan bu mev-
zil elestirilerinin biraz daha 6tesine gecerek, bir sonraki adimda yeni
fikih anlayigini evrensel bir zeminde dile getirmenin yollarini aradi.
O, Hanefiler’in kiyasa dayali evrensel fikih telakkisi ile Malikiler’in
Medine amelini yaygmlastirma eksenli fikih telakkisi karsisinda,
senede dayali bilgilerle yeni bir evrensel zemin elde etmek istedi.
Ona gore adi gegen fikih ¢evrelerinin fikih anlayiglari hem mahalli
unsurlar tasidiklart hem de naslardan uzaklagma tehlikesi barindiran
birtakim diistinme bigimlerini igermesi nedeniyle sorun arz ediyordu.
Safii, niibiivvet asrindan tarihsel olarak uzaklagsmanin dogurduguna
inandig1 problemleri, yani bolgesel ve pargact goriislerle sekillenmis
fikih geleneklerinin eksiklik ve yanligliklarini, rivayetlerin sunacagi
bilgilerle giderebilecegi ve isnadli, sahih aktarimlarla elde edilen
bilgilere dayanarak peygamber asrinin her zaman ve zemine tasinabi-
lecegine inandu.

Bu miilahazalarla dini bilginin kaynaklarim yeniden belirleme-
ye koyulan Safii, dnceki fikih ekollerinin benimsemis oldugu deliller
biitlinii ve hiyerarsisini doniistiirmek istedi. Dine dair s6ylenmis bi-
tin sozlerin mutlaka bir delile dayanmasi gerektigini savundu ve bu
delilleri naslar ile onlara siki sikiya bagl diger kaynaklarla simirlan-
dirdi. Arapganin tabiatim1 esas alarak Kur’an tasavvurunu, senedli
bilgileri hakem tayin ederek siinnet tasavvurunu doniistirmek istedi.
Icmay1 siki sartlara baglayarak mahalli gériis birliklerinin tartismali
iddialar1 olmaktan ¢ikardi ve herkes tarafindan tereddiitsiiz benimse-
nebilecek bir zemine tasidi. Kiyasi ise naslar dairesinde yiiriitiilebilen
ve aralarindaki illet veya benzerlik baginin nesnel bir sekilde goste-
rilmesi gereken bir ictihad faaliyeti haline getirmeye caligt1. Biitiin bu
ugrasilart ve hamleleriyle o, artik mahalli ve tartigmali unsurlarin
hakim oldugu eski fikih telakkilerini terk edip her yerde esit gegerli-
lik sansina sahip olacak, bolgesel unsurlari terk etmis evrensel bir
fikh1 hiikiimler dizisinin olusturulabilmesi i¢in gerekli teorik zemini
inga ettigine inantyordu.

Islam diinyasinda kisa bir miiddet sonra mezhebe déniisme ba-
saris1 gosterecek yeni bir fikih anlayisi hediye eden Safii’nin yasadigi
siire¢ ve doniisiimii yonlendiren ihtilaf ve tartigma kiiltiirii, kendisini
Islam diisiincesi ve hususen fikih tarihinde nereye konumlandiraca-
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gimiz hususunda da fikir vermektedir. Soyle ki; Imam Safii, imam
Malik ve Imam-1 A’zam’1 hedef alir ve ortaya koydugu fikhi ¢caligma-
lar1 onlarin elestirisi ekseninde gelistirirken aslinda kendisini bu fa-
kihlerce iretilmis fikhi miiktesebata yaklastirmig oluyordu. Onun
gbziinde bu iki imamin etrafinda sekillenen anlayiglar, birtakim ek-
siklikler tagisa da siirdiiriilebilecek yegidne mesrii yollardi. Yani o
Hanefiler’i ve Malikiler’i tenkit ederken bir Mu‘tezile, Haricilik veya
Sia elestirisi gelistirmis degildir. Bu yoniiyle Safiiligi, her iki mezhe-
bin bazi agilardan tekdmiil etmis hali olarak gormek de miimkUndur.
0, ozellikle Imam-1 A’zam’1n baslattig: delile dayah ve biitiinliiklii
fikhi diisiince sistemini daha da ileri tagimis, belli yonleri itibariyla
onun kastini ve muradini agsa da aslinda bu diisiincenin dogal sonuc-
lar1 sayilabilecek bazi ¢iktilari ileri stirmiistiir. Bu siirece Safii agisin-
dan bakacak olursak Hanefilik ve Malikilik, sahih yoldan ayrilmala-
rina sebebiyet veren hususlari tadil edecek bazi metodolojik dokunus-
lara ihtiya¢ duymakta idi ve onun elestirileri de buna matuftu.
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MISIR HAVZASINDA COK YONLU BIiR ALIM:
iIMAM SUYUTI

Zekeriya GULER"

Giris

Kadim bir ilim ve hikmet havzasi olan Misir, giineyden kuzeye
dogru akan Nil nehrinin kazandirdigi imkan sebebiyle insanlari o
kadar etkilemis olmali ki, tarih onun hakkinda sdylenen “Misir Nil’in
armagamdir” sozii yaninda, “Cize, cennet bahgelerinden bir bahgedir.
Misir da yeryiiziinde Allah’in hazineleridir”* diye ifade edilen uy-
durma bir hadise de sahit olmustur. Burada gegen Cize, bugln Kahi-
re’de Giza denilen ve Nil’in bat1 yakasinda tabii giizelligi ile cazibe
merkezi olusturan yerlesim bolgesidir.

“Misir ilim Havzasinda Islim Diisiincesinin Oncii Sahsiyetle-
ri” kapsaminda “Misir Havzasinda Cok Yonli Bir Alim: imam
Suylti” baslikli bu yazida, hicri onuncu-on birinci asirda Misir’da
hatta biitiin Islim cografyasinda varligini hissettirip giiniimiize kadar
sohretini siirdiiren, eserleri okunan ve “miiteaddidii’l-mevahib” an-
laminda “Imam” {invanin1 alan Suyti tamtilacaktir. Biitiin yonleriyle
bir alimi tanimanin nasil bir tecriibe kazandirdigi sualinin cevabi,
imam-1 Azam Eb Hanife nin su soziinde goriilebilir:

“Ulemay1 tammak, onlarla hemhal olmak, onlarin ibret dolu
tecrilbe ve hatiralarmi okuyup anlatmak, bana pek ¢ok fikih mesele-

* Prof. Dr., Istanbul 29 Mayis Universitesi, (zguler59@hotmail.com).

! Bu s6ziin uydurma oldugunu dair bkz. Ali el-Kari, el-Esrdru’l-merfiia fi'l-
ahbari’l-mevziia, s. 184. Bu asilsiz soziin ikinci ciimlesi, Misir’da Hz.
Yisuf'un krala soyledigi “Beni iilkenin hazinelerine tayin et” (Ytsuf 12/55)
soziinden esinlenmig olmalidir.
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sinden daha giizel geliyor. Zira bunlar, ulema toplulugunun adap ve
ahlaki demektir”z.

Bu Girig’ten sonra SuyQti’nin hayati, ilmi ve ahldki kisiligi,
hadis ilmindeki vyeri, bazi gériisleri, eserleri, sonu¢ ve Kaynaklar
seklinde planlanan alt basliklara gegebiliriz.

Suy(ti’nin Hayati, ilmi ve Ahlaki Kisiligi

Heniiz sekiz yasina basmamis (yedi yasinda) iken Kur’an’1 hif-
zeden Suydti, 6zellikle tefsir, hadis, fikih, Arap dili ve edebiyati 6ne
¢ikan ¢ok yonli bir alimdir. Tam adi Ebi’l-Fazl Celaliddin Abdur-
rahman b. Ebi Bekr b. Muhammed el-Hudayri es-Suyuti’dir. 1 Receb
849’da (3 Ekim 1445) Kahire’de babasinin kiitliphanesinde diinyaya
gelen Suyiti’nin annesi Tirk veya Cerkez asilli bir cariyedir. Babasi
Keméileddin Eba Bekir’dir. Otobiyografisine “Biiyilk dedem
Hlmamiddin ehl-i hakikat ve mesdyih-i tarikten” diye baslayan
Suyiti’nin babasi, ibn Hacer el-Askalani’nin talebesi olup heniiz
kiigiik yastaki oglunu ders halkasina gétiirerek ondan dua (teberriik)
icazeti alir. ilerleyen yillarda Suyiti de kendi oglu Ziydeddin Mu-
hammed’i hocast Stimiinni’nin (v. 872/1468) derslerine goétiiriir. Ni-
hayet babasmin ® vefatiyla birlikte ibni’l-HUmam es-Sivasi el-
Iskenderi (6. 861/1457) ile hocas1 Celaleddin el-Mahalli (6.
864/1459) onun hamisi olur. Kendi déneminde hadis ilmini temsil
eden bir sahsiyet olarak Suyti, el-Miincem fi’l-mu ‘cem adli eserinde
195 hadis hocasini zikreder. Bizzat kendisi fikih hocas1 Alemiiddin
el-Bulkini’nin (6. 868/1464) vefatindan sonra oglunun (6. 878/ ) rah-
le-i tedrisatinda tekmil-i nlisah eyleyip 876 yilinda tedris ve ifta igin
ondan icazet aldigini, ardindan seyhiilislim Serefiiddin el-
Miinavi’nin ilim meclisine devam ettigini, hadis ve Arapga tahsilinde
dort sene hocasi Takiyyiiddin es-Stimiinni el-Hanefi’nin yanindan
ayrilmayip onun takriz ve takdirine mazhar oldugunu séyler®. Ayrica

2 ibn Abdilberr, Camiu beydni’l-ilmi ve fadlih ve md yenbegi fi riviyetihi ve
hamlih, I, 127.

¥ Babasinn ilmi ve ahlaki kisiligi icin bkz. Suydti, et-Tehaddis, 5 vd. Onun
babasina dair ilk ciimlesi goyledir: “Fasl Validi hiive el-imam el-allame zii’l-
fiintin”.

* Suylti, Bugyetii’I-vuat, |, 377; a.mlf., Hiisnii’l-muhadara, 1, 337 (burada
es-Siimiinni nisbesi es-Sibli diye geger ki, dogrusu es-Siimiinni olmalidir).
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“ikinci babam” dedigi ve Ozellikle tefsir, hadis, usil, Arap dili edebi-
yat1 sahalarinda ders vermek iizere Osmanli alimi Muhyiddin el-
Kéfiyeci (6. 879/1474)’den icazet alir. 877 yili Recep ayinda
Seyhiiniyye Medresesi’nde hadis hocaligi (tedrisii’l-hadis) gorevini
listlenen SuyGti®, ilk dersini Seyhiiniyye Medresesi’nde hocalar1 hu-
zurunda vermek iizere Tirmizi ve Ibn MAce tarafindan rivayet edilen
“ihfezi’llahe yahfezke” hadisini bir “tasdir” olarak hazirlar ve on dort
yil ders halkasinda bulundugu el-Kéfiyeci basta olmak tizere diger
hocalar1 ve cami cemaati huzurunda 877/1472 yilinda takrir eder®.

Suydti, acemlerin ve ehl-i felsefenin metoduna gore degil,
Araplarm ve ehl-i belagatin zevk-i selime dayali metodu tizere derin-
lestigi yedi ilmi; tefsir, hadis, fikih, nahiv, medni, beydn, bedi’ diye
zikrettikten sonra, bir alt seviyede usdl-i fikih, cedel ve sarf, bir alt
seviyede insa, tevessiil (tasavvuf) ve feraiz, bir alt seviyede kiraatler -
ki onlar1 bir iistaddan almadigini belirtir-, bir alt seviyede de tip ve
matematik (1lmii’l-hisab) ilimleriyle mesgul oldugunu ifade eder. O,
matematigin kendisine zihni olarak en uzak ve ¢ok zor geldigini,
ilgili problemin ¢6ziimiinde bir dag: yiiklenmeye/tasimaya yeltenecek
kadar (fe ke ennema uhavilu cebelen ahmiluhii) bir hissiyat yasadigi-
n1 da ekler’.

Suyti, yazdig1 otobiyorafi kitabi i¢in verdigi et-Tehaddus bi
ni’metilldh isimle, bu ¢alismanin 6viinmek (fahr) i¢in degil tahdis-i
nimet icin yapildigina isaret eder. Nitekim eserin basinda “Rabbinin
lituflarint sitkranla an”® ayeti ile “Nimetin dile getirilmesi siikiir,
terki ise nankérliiktiir” hadisi® geregi tahdis-i nimet, ser’an matlup bir
seydir.

Misirli Hanefi tabakat ve terdcim miellifi Takiyyuddin et-
Temimi ed-Dari’nin (v. 1005/1595), Suyati (5. 911/1505) ile ibn
Kemal (6. 940/1532) ile arasinda su karsilagtirmay1 yapar: “Anado-

® Suyditi, et-Tehaddils, s. 90.

® Suyiiti, et-Tehaddiis, s. 92-104.

" SuyOti, Hiisnii’I-muhadara, 1, 338-339. mlf., et-Tehaddiis, s. 203. Suydti
s6z konusu ilimlerde fikih hari¢ olmak iizere hocalarmi gectigini de sdyler.

® ed-Duha 93/11.

® Suydit, et-Tehadds, s. 1. Bahis konusu hadis icin bkz. Ahmed b. Hanbel,
Misned, 1V, 278, 375.
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lu’da yasayan Ibn Kemal kisa zamanda ¢ok eser telif etmede ve bir-
¢ok ilimlere vakif olma hususunda Misir’da bulunan hadis alimi
Celaleddin es-Suyiti’ye benzemektedir. Bana gore ibn Kemal,
Suy(ti’den daha dakik diigiinlip anlayis ve tasarruf agisindan ondan
daha ileri bir seviyededir. Bununla birlikte her ikisi de yasadiklari
asrin medar-1 iftiharlaridir”10 .

Suydti gibi cok yénlii bir islam alimi olan Sevkani, onun ter-
ceme-i haline “el-imam el-kebir sahibii’t-tasanif” diye baglayarak
diyor Ki: "Asrimin biiyiik alimleri ona icazet verdi. Biitiin fenlerde
zirveye ¢ikti, akranlarmi gecti ve sohreti oldukca yayildi. Her ilim
dalinda tasnif ettigi faydali eserler kabul goriip diinyanin dort bir
yanin aydinlatti. Lakin o, kendisinin {istiin yeteneklerini gérmezden
gelip kiskanan (hasid 1i fadlih ve cahid li menakibih) kimselerden de
kurtulamamustir” * . Bunun ardindan Sevkani (5. 1250/1834),
Sehavi’nin Suylti’ye yonelik tenkitlerinin akranin rekabeti kabilin-
den olup kabul edilemeyecegini, ed-Dav 'u’l-ldmi’ adl1 eserinde onun,
iistiin meziyetlerine ragmen baska akranlarmma da kiymet vermedigine
dair 6rnekler bulundugunu da belirtir.

Devlet ricalinden uzak duran ve onlardan yardim almayi kabul
etmeyen Suy(ti, el-Miincem fi’l-mu’cem adli eserinde, sema ettigi ya
da icazet aldigr 195 hocasi hakkinda bilgi verir. Onun Hiisnii’l-
muhadara ile et-Tehaddus bi ni 'metilldh adl eserleri de dikkate alin-
diginda hocalar1 arasinda 6ne ¢ikan sahsiyetlerin sunlar oldugu soy-
lenebilir:

Celaliiddin el-Mahalli (6. 864/1459), es-Sarmesahi (0.
865/1461), Alemuddin el-Bulkini (6. 868/1464), Serefiiddin el-
Miinavi (6. 871/1467, Takiyyiiddin es-Siimiinni (6. 872/1467), Ebu’l-
Berekat Ahmed el-Hanbeli el-Kinani (6. 876/1471), Ebu’l-Fadl
[zziiddin el-Mikati (6. 876/1471), Muhyiddin el-Kafiyeci (6.
879/1474), Eminiiddin el-Aksarai el-Hanefl (6. 880/1475), Abdulka-
dir el-Ubadi el-Maliki (8. 880/1475), Seyfiiddin Ibn Kutluboga el-

10 Bkz. Temimi, et-Tabakdtii’s-seniyye fi terdcimi I-hanefiyye, |, 357.
11 Sevkani, el-Bedru't-rdli’, 1, 328-329.



MISIR HAVZASINDA COK YONLU BIR ALIM: iMAM SUYOTI 109

Kahiri el-Hanefi (6. 881/1476), Necmiiddin b. Fahd el-Mekki (6.
885/1480) ve Semsiiddin es-Sirami el-Hanefi (6. 891/1486)%.

Su isimler de Suyiti’nin 6ne ¢ikan Ogrencileri arasindadir:
Muhammed b. Ali ed-Davadi (6. 945/1539), Abdiilkadir b. Muham-
med es-Sazeli el-Misri (6. 935/1529), ibn Iyas el-Misri el-Hanefi (6.
930/1524), Semsiiddin Muhammed b. Ali b. Muhammed b. Tlln ed-
Dimagki es- Salihi el-Hanef1 (6. 953/1546), Bedriiddin Hasan b. Ali
el-Kaymeri (6. 885/480), Ebii’l-Hasan el-Menifi (6. 939/1532),
Siraciiddin en-Nessar (6. 938/1531), Semsiiddin Muhammed es-Sami
ed-Dimaski es-Sélihi (6. 942/1536) ve Semsiiddin Muhammed el-
Kevkebi el-Alkami (6. 969/1561-62)",

Suyti’nin atifta bulunup faydalandigi miiellifler arasinda ise
ornek olarak su isimleri goriiyoruz: el-Hattabi (6. 388/998), el-
Beyhaki (6. 458/1066), Ibn Abdilber (6. 463/1071), ibnii’1-Arabi (6.
543/1148), el-Kadi Iyaz (6. 544/1149), Ibnii’l-Esir (6. 606/1210),
Ebii’l-Beka el-Ukberi el-Bagdadi (6. 616/1219), izziiddin b. Abdis-
selam (v. 660/1261), Ibn Malik (5. 672/1274), en-Nevevi (0.
676/1277), el-Mizzi (6. 742/1341), et-Tibl (6. 743/1343), ez-Zehebi
(6. 748/1348), ibnii’1-Ekfani (v. 749/1348), el-Kirmani (6. 786/1384),
Zeynuddin el-Iraki (6. 806/1404), Veliyyuddin el-1raki (6. 826/1423)
ve Ibn Hacer el-Askalani (6. 852/1449).

Suyti’nin hac yolculugu (869/1465) disinda Misir’dan disari
¢ikmadigi, 870 yilinda Misir smirlari iginde Feyyim, Dimyat ve Is-
kenderiye cevresinde (¢ ay suren bir seyahatte bulundugu, hayatmin
son bes yilim ifta ve tedris faaliyetlerinden, vakit kayb1 olarak gordu-
gii tartismalardan uzaklasarak Nil {izerindeki Ravza adasinda inziva-
da gegcirip kendini eser telifine adar. Nihayet 19 Cemaziyelevvel 911/

12 suyitt, el-Miincem, s. 45; a.mlf., et-Tehaddiis, s. 236-246; mlf., Hiisnii I-
muhadara, 1, 337-38; Aslan, Suyiiti'nin Hadis lImindeki Yeri, s. 26-33. Bu-
rada su kadin hocalariyla muhtemelen uzun siireli ilmi faaliyette bulunmadi-
g1 belirtilir: Ummii Hani bint Niiriddin el-Havrani (8. 871/1466), Hatice bint
Ali b. Omer el-Ensari (6. 873/1469), Ummii Hani bint Ebi’l-Kasim b. Ah-
med (6. 879/1474) ve Ummii Hani bint Takiyyiddin b. Fahd (6. 885/1481.

3 Bkz. Aslan, Suyiti’nin Hadis Ilmindeki Yeri, s. 33-37; Ozkan, “Siiyiti”,
DIA4, XXXVIII, 189.
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18 Ekim 1505°de orada vefat eder ve babasmin Babiilkarafe disinda
bulunan kabrinin'* yanmna defnedilir.

Hadis ilmindeki Yeri

Hadis ilmi i¢in “ilimlerin en sereflisi” diyen Suy(ti’nin mantik
ilminden soguyup “Allah’in onun yerine kendisine hadis ilmini liit-
fettigi” an, sene hicri 867. yili gosterir." ibn Hacer el-Askalani’nin
hifiz (mahfizat) hususunda Zehebi’nin mertebesine ulagmak niyetiy-
le zemzem suyunu igtigi, onun mertebesine ulagtigi hatta onu gegtigi
bilgisine yer veren Suyiiti*®, kendisinin de kitaplarindan hayli istifade
ettigi ve hadis ilminde “Misir diyarmin hatta biitiin diinyanin mutlak
hadis hafiz1i” diye tamttig1 ibn Hacer el-Askalani’nin, fikth ilminde
Siraciiddin el-Biilki’nin mertebesine ulagsmak i¢in 869 yilinda hac
esnasinda zemzem suyunu igtigini belirtir'’. O, “siiphasiz benim ibn
Hacer’den bir icazetim var. Zira babam onun meclislerinde ¢ok hazir
bulunurdu. Kendisine giivendigim kimse(ler), Ibn Hacer’in meclisin-

de hazir olanlara ve evlatlarina icazet verdigini bana sdylemistir”™*.

Giiglii bir hafizaya sahip olan ve 200.000 hadis hifzeden
Suydti, daha fazla olmasi halinde onlar1 da hifzedebilecegini belir-
tir’®. Misirli 4lim ve sufi Abdiilvehhdb es-Sa’rani (6. 973/1565), on-
dan oldukga etkilenen alimler arasindadir. Nitekim o Suylti’yi soyle
tanitir: “Kendi zamaninda hadis ilim ve fenlerini en iyi bilen alim idi.
Giiglii ve saglam (miitkin, itkan sahibi) bir hadis hafiz1 idi. Hadisler-
deki nadir kelimelerin (garibii’l-hadis) anlamini ve hadislerden hi-
kiim ¢ikarmayi bilirdi”?. “Kendilerine yetistigimiz miinekkid hafiz-

1 Asyit’ta Suyiti’ye nisbet edilen kabrin, bizzat kendisinin teberriik igin
ziyaret edilen bir ziyaretgdh oldugunu séyledigi dedesi Hiimamiiddin’e ait
oldugu bilinir (bkz. Suyiti, et-TehaddUs, s. 5). Suyiti’nin kabrinin yeri i¢in
bkz. Ahmed Teymar, Kabru I-Imdam es-Suyiiti ve tahkiku mevzuhi, s. 15-22.
5 Suyiitt, et-Tehaddus, s. 242; mlf., Hiisnii’l-muhadara, 1, 339. O, “ibnii’s-
Salah’in bu ilmin haram olduguna dair fetvasini isittim” diye de ekler.

18 Suylitt, Tabakdti'I-huffaz, s. 552.

7 Suyati, Hiisniil-muhadara, 1, 338.

18 Suy(itt, et-Tehaddiis, s. 45. Krs. Suyiti, Tabakdti I-huffaz, s. 553.

9 Sa’rani, et-Tabakatii's-sugrd, s. 13; Ibni’l-imad, Sezerdtii’z-Zeheb, X, 76.
Suylti “miidekkik muhakkik” diye tanitilir.

20 Sa’rani, et-Tabakdtii’s-sugrd, S. 14. 898 (1493) yilinda Kahire yakinimdaki
Kalkasende kdyiinde dogan ve Suyiti’nin vefati esnasinda 13 yasinda oldu-
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larin sonuncusu hocamiz Celaleddin es-Suydti (rahimehullah) idi. O,
ravileri, onlardan ilim alanlar1 ve onlardan sonra gelenleri tanir, her
bir sahabinin veya tabiinin ravilerini temyiz eder, kimin kimden riva-
yetinin olup olmadig iyi bilirdi”*.

Suyiti, rivayet - dirayet iligkisine dair yasadigi tecriibeyi soyle
anlatir:

“Baz1 gerekgelerle sema usiliiyle ¢ok hadis rivayet etmek is-
temedim. Zira dirayetii’l-hadis ilmi ile mesgul oluyor, sahanin mute-
ber alimlerini degerlendirip onlardan ders aliyor, tedris ve telifle ug-
ragtyordum. Kanaatimce bu, hadis rivayetinden daha miihimdir. Bir
de sema seyhlerini seviyesi diisiik, avAm-1 nas, kadinlar ve aciz yasli-
lar olarak gérdiim. Ben de bir muderris olarak sema edip onlara oku-
maktan istinkaf ediyordum. Bununla beraber sema yolunu tamamen

de terk etmedim”?.

Suy(ti’nin atifta bulundugu ilimler tarihgisi Ibnii’l-Ekfani’ye
(v. 749/1348) gobre rivdyetii’I-hadis ilmi, “Peygamber’in (s.a) soz, fiil
ve takrirlerinin nakil, zabt ve tesbiti”, dirdyetii’[-hadis ilmi ise “riva-
yetin nevi ve hiikiimleri, ravilerin sartlari, merviyyatin siniflari, mana
ve maksatlarmn ¢ikarilmasi (ve’stihrdcu maaniha)” diye tarif edilir23,
Ne var ki, dirayetii’l-hadis ilminin bu tarifini ondan nakleden
Suylti’nin, tarifin “ve’stihrdcu maéanihd” gibi temel unsurunu
Tedribu’r-ravi* isimli eserinde zikretmedigi goriiliir ki, bu bir sehiv
eseri olmalidir.

§u anlasilan Sa’rani’nin, yaklasik 2300 hadis ihtiva eden el-Bedrii’l-minir fi
garibi ehadisi’l-besiri’n-nezir (Darul-kitiub el-ilmiyye, Beyrut 1999) adh
eserinin, Suylti ve Sehavi’nin eserlerinden istifade / telhis edilerek alfabetik
siraya gore hazirlandigi gortliir.

2! Sa’rani, Mukaddime, s. 316.

22 Suyiti, et-Tehaddiis, s. 247-248. Davidi’nin, hocasi Suydti’nin
mesmaatina dair verdigi kitabiyat listesi i¢in bkz. Suyiti, et-Tehaddiis, s.
249-251 (el-mulhak es-san).

2 Yonu’l-EKfANT, Irsddu I-kdsid, s. 41, 43.

2 SuyQth, Tedribu r-ravi, 1, 40.
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Hadis tahricinde ve ravi degerlendirmelerinde Suy(ti’nin tesa-
hilli genel kabul géren bir husustur®. Nitekim yaklasik onbin hadis
ihtiva eden el-Cdmiu ’s-sagir fi ehddisi’l-besiri’n-nezir adli eserinde
Suyiti, hadislerin sonlarina konulan rumuzla isaret edilen sahih, ha-
sen ve zayif degerlendirmelerinde miitesahil oldugu goriiliir. Bu se-
beple onun, gerek hadis serhi gerekse rivayet degeri ve teknigi agi-
sindan el-Cdmiu’s-sagir’inden faydalanabilmek i¢in Miinavi’nin (0.
1031/1622), alti ciltlik Feydu’l-kadir serhu’l-Camii’s-sagir min
ehddisi’l-besir en-nezir adli kitab1 son derece Onem arz eder. Zira
Miinavi, ravilerin durumlar1 ve hadislerin degerleri hususunda
Suyiti’ye énemli itirazlarda bulunur. Miinavi'nin Suyiiti've Itirazlar:
bashkli damismanhgimizda hazirlanan yiiksek lisans tezleri
Suyiti’nin el-Cdmiu’s-sagir’inde yaklasik ylizde bes nisbetinde mev-
zu haber bulundugunu ortaya koymus bulunmaktadir. Burada su o6r-
nekleri dikkatlere arz etmek istiyoruz:

a) Suytti, Hatib Bagdadi’nin Tdrihu Bagddd’indan zayif rumu-
zu ile Enes vasitasiyla gelen su habere yer verir: “(Kiyamet giinii)
miiminin sahifesinin baslig1 (amel defterinin kapak konusu), Ali b.
Ebi Talib’i sevmektir”. Halbuki Munavi, séz konusu haberin isnad
zincirindeki Ebu’l-Ferec Ahmed el-Ukberi’nin hadisleri iginde garib,
minker ve mevzu bulundugunu bizzat haberin tahricini yapan Hatib
Bagdadi? ile Zehebi’den?® nakleder. Miinavi, haber i¢in ibnii’l-
Cevzi’nin asilsiz bir hadis (hadisiin 1a asle leh) degerlendirmesine
yer vererek, s0z konusu haber i¢in zayyf rumuzunun isabetsiz oldugu-
nu hissettirir.

% Suyiiti’nin tesahiilii i¢in ayrica bkz. Leknevi, el-Ecvibetii'l-fizila, s. 126-
130 (EbG Gudde’nin notu). Suyiti’nin tesahiiline 6rneklerle vurgu yapan
Ebl Gudde, Miinavi’nin ona yonelik tenkdlerini tasvip eder.

%6 Basilmamus Yiiksek Tezleri, Selcuk Universitesi Sosyal Bilimler Enstit(-
sii: Lokman Yilmaz, Miinavi'nin Suyiiti've Itirazlar: (Feyzu'l-Kadir'in altinc
cildi 6rnegi), Konya 2007; Emel Keles, Miindvi'nin Suyiiti've Itirazlar
(Feydu'l-Kadir'in Dordiincti Cildi Ozelinde), Konya 2007; Nasseruddin
Mazhari, Miindvi'nin Suyiiti've lItirazlarn (Feyzu'l-Kadir'in Birinci Cildi
Ozelinde), Konya 2010.

! Hatib, Tarihu Bagdad, IV, 410.

28 Zehebi, Mizénii I-i tidal, 1, 133.



MISIR HAVZASINDA COK YONLU BIR ALIM: iMAM SUYOTI 113

b) Suyiti, Hatib Bagdadi’nin Tdrihu Bagddd’indan “hasen”
remziyle Enes’ten su haberi nakleder: “Hangi kadin eginin izni ol-
maksizin evden c¢ikarsa, evine doniinceye veya kocasi ondan razi
olana kadar Allah’in gazabindadir”®. Rivayetin senedinde yer alan
Ibrahim b. Hiidbe’nin, hadisleri i¢cinde miinker bulunan, degersiz,
habis bir yalanci oldugunu cerh-ta’dil otoritelerinden nakleden
Miinavi®, “Suyuti’nin bu hadisi kitabindan atmasi (hazfetmesi) gere-
kirdi” der.

¢) Suydti, “Ummetimin/ ashabimin ihtilafi rahmettir” haberi
tizerine su degerlendirmeyi yapar: “Galiba hadis, hafizlarin/ muhad-
dislerin bize kadar ulasmayan bazi kitaplarinda tahric edilmistir”®.
Onun, zan ve ihtimale dayanan bu degerlendirmenin ihtiyatla karsi-
lanmas1 gerektigi agiktir. Aslinda onun bu degerlendirmesi, Hanbeli
fikih alimi ibn Kudame’nin (6. 620/1223) el-Mugni adli kitabinda
sOyle geger: “Bazi kitaplarda, dillerde sohret bulmus olan merfii bir
hadis vardir. O da “Ummetimin ihtilafi rahmettir” hadisidir. Bu riva-
yetin higbir hadis kitabinda bir senedi bulunamayinca bazi alimler,
‘Hadis, hafizlarin/muhaddislerin bize kadar ulasmayan bazi kitapla-
rinda tahric edilmis olmalidir’ demistir. Onlar, bu hadisi kabul ederek
kitaplarinda zikredenlere hiirmetten ve s6z konusu haberin geregi ile

amel etme arzularmdan dolay1 bu sézii sdylemislerdir”®.

Bilindigi gibi Suy(ti’nin el-Ledli’l-masniia fi’l-ehadisi’l-
mevz{a adli eseri, ibnii’l-Cevzi’nin mevzi hadislere dair yazdig: el-
Mevz(at adli kitabim tashih etmek iizere telif edilmistir. Zira Ibnii’l-
Cevzi s6z konusu eserinde bazi sahih ve zayif hadisleri de mevzi
diye gostermistir. Nitekim konu hakkinda yapilan mukayeseli bir
arastirmada su sonuca varilmistir:

“Ibnii’l-Cevzi’nin verdigi uydurma hiikiimlerinin bir kism1 isa-
betsiz goriinlirken Suylti’nin ona yonelttigi elestirilerin genelinde
haklilik pay1 bulunmaktadir. Ancak Suy(ti’nin uydurma hitkmi veri-
lemeyecegini savundugu 340 civarindaki hadis arasinda uydurma

29 Miinavi, Feydu I-kadir, 1, 118.

%0 Miinavi, Feydu l-kadir, III, 138. Ayrica bkz. Zehebi, Mizdnii’l-i 'tiddl, |,
71-72.

31 suydtt, el-Camiu’s-sagir, 1, 13.

%2 {bn Kudame, el-Mugni, 1, 18.
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olanlar da yer almaktadir. Bu da Suyiti’nin baz1 tenkitlerinin elestiri-

ye acik oldugu anlamina gelmektedir”®,

Suyfti’nin “Hadis IImindeki Yeri’ne isaret ettikten sonra or-
nek olusturmasi agisindan onun bazi goriislerine (Tecdid ve Ictihad,
Hz. Peygamber’in Ebeveyninin Akibeti ve Sa’lebe Kissasi) gecebili-
riz.

Bazi Goriisleri
a) Tecdid ve ictihad

“Her Yiizy1l Baginda gonderilenler” konu basghgi altinda
Suydti, oncelikle tecdid hadisini zikreder®. Farkli tarikleri bulunan
“tecdid hadisi” sudur: “Allah her yiiz senenin basinda bu iimmete
dinini tecdid edecek kisi/ kisiler gonderecektir (Innalldhe yeb'asii li
hazihi'l-immeti ald ra’si kiilli mieti senetin men yiiceddidii leha
dinehd)”®,

Hadisin tahrici Uzerine Suy(ti, el-Irdki’nin (6. 806/1403) “is-
nadi sahih” degerlendirmesini naklettikten sonra Ahmed b. Hanbel’in
s6z konusu hadisin “insanlara dinlerini Ggretecek™ tariki {izerine
“Omer b. Abdilaziz birinci yiizyilda idi. Diger yiizyilda es-Safii’nin
olmasii umarim” dedigini de nakleder. Ayrica bahsin son paragra-
finda ise Suylti su temennide bulunur: “Simdi biz 896 yilinda bulu-
nuyoruz. Ne Mehdi ne Isa geldi, ne de kiyamet alametleri zuhur etti.
Bu fakirin Allah’tan tek dilegi, (onuncu) ylizyilin basinda liitfu kere-

miyle onu miiceddid olarak 6diillendirmesidir”®.

Ictihadin her asirda farz-1 kifaye oldugu gériisiinde olan Su-
yati, konuyu ayrintilariyla ele almak tizere er-Redd ald men ahlede
ile’l-arz ve cehile enne’l-ictihdd fi kiilli asrin farz (nsr. Halil el-Meys,
Beyrut 1403/1983) adli bir eser telif eder. O, Arap dili, ahkdm-1
ser’iyye ve hadis ilminde “mutlak miictehid”, fikih literatiiriindeki
anlamiyla da imam Safii’nin usuliine/ mezhebine bagh “mutlak miin-

%% Gokduman, Suyitinin Uydurma Hadisler Konusunda Ibnii’l-Cevzi’ye
Yonelttigi Elestiriler, s. 121.

% Bkz. Suyiti, et-Tehaddiis, s. 215. O, hadisin tahrici lizerine el-Irdki’nin
“isnadi1 sahih” degerlendirmesine de yer verir.

* Eb0 Davud,. “Melahim", 1.

% Suyiti, et-Tehaddiis, s. 227.



MISIR HAVZASINDA COK YONLU BIR ALIM: iMAM SUYOTI 115

tesib miictehid” oldugunu tahdis-i nimet kabilinden dile getirerek
Allah’a hamdii senada bulunur. EbG Hanife, Safii, Malik, Ahmed b.
Hanbel gibi meshur imamlar1 “miistakil miictehid” diye zikreden ve
Onemsiz sayilabilecek bazi meselelerin istisna edilmesi halinde fetva
konusunda Safil mezhebinin disina ¢ikmadigim belirten Suyuti, ken-
disini ibn Hacer el-Askalani’nin diinunda konumlandirir. O, Arap
dili, ahkdm-1 ser’iyye ve hadis ilmi gibi ii¢ alanda ictihad riitbesinin
Takiyyiiddin es-Siibki’ye (6. 756/1355) nasip oldugunu, ondan sonra
da o riitbeye kendisinin eristigini belirtir®’.

Ayrica “Miictehidin mukallitle miinazarada bulunmasi caiz
olmaz” goriisiinii ulemadan nakleden Suylti’nin, “Benim miinaza-
ram, mictehidlerin huzuruna/ zuhuruna ihtiya¢ duyar; bir mictehid
benimle miinazarada bulunur, bagka bir miictehid de benimle onun
arasinda hakem olur”® diyerek ictihad davasini kabul etmeyen muha-
liflerini elestirip umursamadigi goriliir.

b) Hz. Peygamber’in Ebeveyninin Akibeti

Hz. Peygamber’in ebeveyninin ehl-i necat/ ehl-i cennet oldugu
kanaatinde olan Suydtl, konuyu nakli-akli delillerle selef-halef
alimlerine dayanarak temellendirir. Bu konuda o, ikna olmayanlarin
tevakkuf yontemine gore hareket edebileceklerini hissettirirken, sirke
nisbet edip ehl-i cehennem olduklar1 goriisiinii savunanlari da tenkide
tabi tutar. Bu konuda onun su alt1 eseri yazdigi goriiliir:

ed-Derecii’l-miinife fi’l-abéi’s-serife (er-Resailii’t-tis’ iginde,
Beyrut 1988, s. 83-105).

el-Makametii’s-siindiisiyye  fi’'n-nisbeti’[-mustafaviyye  (er-
Resailii’t-tis” iginde, Beyrut 1988, s. 107-132).

Mesalikii’l-hunefd  fi  vdlideyi’l-mustafd  (er-Resailii’t-
tis* icinde, Beyrut 1988, s. 11-81).

Nesrii’l-alemeyni’l-miinifeyn fi ihya’i’l-ebeveyni’s-
serifeyn (er-Resailii’t-tis* i¢inde, Beyrut 1988, s. 191-210).

es-Stibiilii'I-celiyye  fi’l-abai’l-aliyye (er-Resailii’t-tis” iginde,
Beyrut 1988, s. 211-231).

%7 Bkz. Suy(ti, et-Tehaddis, s. 90, 203-205.
% Suyiti, et-Tehaddiis, s. 193.
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et-Ta’zim ve’l-minne fi enne ebevey Rasdlillah sallalldhu
aleyhi ve sellem fi’l-cenne (er-Resailii’t-tis” iginde, Beyrut 1988, s.
133-189).

c) Sa’lebe Kissasi

“Sa’lebe kissas1” diye ifade edilen rivayetin, avam-1 nas, hatta
vaizlar ve egitimciler arasinda oldukg¢a yaygin oldugu bilinir. Pek gok
tefsir kaynagi gibi Suytiti’nin ed-Dzirrii’I-mensdr adli tefsirinde de et-
Tevbe sdresinin 75. ayetinin sebeb-i nizalt olarak nakledilen bu
kissaya gore, Hz. Peygamber’e gelerek zengin olmak igin dua isteyen
Sa’lebe b. Hatib, nihayet siiriilerle koyuna malik olunca zekat ver-
mekten kacinir®. Kissaya dair rivayetleri derleyen Suyati’nin her-
hangi bir degerlendirme yapmadigi da goriiliir. Siiphesiz bu durum,
“ma’riz-i hacette skt beyan-1 zarirettir” kaidesi geregi nakledilen
bilginin miellif tarafindan tasvip edildigi seklinde anlagilir.

Ancak baska bir eserinde Suydti, ibn Hacer el-Askalani’den
naklen sdyle der: “Bu haberin sahih (sabit) olabilecegini sanmiyo0-
rum. Sayet sahih (sabit) ise onun (Sa’lebe b. Hatib) Bedir ehlinden
olmasinda problem vardir (fe fi kevnihi hiive el-bedriyye nazarun)”*.
Suyiti’nin takipgisi ve el-Cdmiu’s-sagir adli eserinin sarihi Miinavi
de ayni bilgiyi Ibn Hacer’in el-/sdbe’sinden sdyle nakleder: “Bu kis-
samin sahibinin, sayet haber sahih (sabit) ise -ki, ben onun sahih ol-

dugunu sanmiyorum- Bedir ehlinden olmasi problemli olur”*.

Meshur hadis alimi  Abdiilfettdh EbG  Gudde’nin (0.
1417/1997), Sa’lebe kissasini bir degerlendirme yapmaksizin naklet-
tigi gerekcesiyle miifessir Kurtubi’yi (6. 671/1273) tenkide tabi tutar.
O, Kurtubi’nin “halk arasinda meshur” anlamindaki “ve huve mes-
hirun” climlesine nokta koyarak kissanin ravilerinden Ali b. Yezid’in
miinkeru’l-hadis goriiliip ondan rivayet alinmasinin helal olmadig1 ve
Ibn Hacer el-Askalani’nin “gok zayif bir isnad” dedigi bilgisine yer
verip s6z konusu kissaya iltifat ve onunla istishad edilemeyecegini
belirtir*’. Ne var ki onun, Kurtubi’ye yonelik bu tenkidi bir sehiv

% Bkz. Suy(ti, ed-Diirrii I-mensir, 1V, 246 vd.

%0 Suyiit, el-Havi, 11, 91.

*1 Miinavi, Feydu I-kadir, 1V, 666-667.

“2 Leknewi, el-Ecvibetii’I-fizila, s. 137-138 (Ebii Gudde’nin notu).
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eseri olmalidir. Zira Kurtubi “ve huve meghtirun” citimlesinden sonra
kissanin kabul edilmemesi gerektigine dair hemsehrisi Ibn Abdil-
ber’den (6. 463/1070) 6nemli nakillerde bulunarak degerlendirme
yapar®.

Eserleri

Henliz otuz yasma gelmeden onun eserlerinin Istanbul, Anado-
lu, Sam, Hicaz, Yemen, Hindistan, Magrib ve Tekriir’a ulasacak ka-
dar meshur oldugu bilinir* .Telif-tasnif faaliyetine 866 senesinde
basladigimi belirten Suyti, Hiisnii’l-muhadara’yr yazdigi sirada mii-
ellefatinin 300 oldugunu soyler. Bilahare telif ettigi anlagilan “ez-
Tehaddiis bi ni’metillah”* adli eserinde ise bu sayiy1 433 diye zikre-
der.

Daha ziyade hadis ilmine dair eser vermis olan Suy(ti’ye gore
miictehid ve miiceddid olmanin vasiflarindan birisi ¢ok eser yazarak
goriislerinden insanlarin istifade etmesini saglamaktir. O, hadis ilmi-
nin hem rivayet hem dirayet sahasi ile mesgul olup eser verdigini
belirtmis, hemen her sahada 6énemli eserler telif etmistir. Bizzat ken-
disi eserlerini 6nem sirasma gore tek tek zikredip sOyle taksim eder:
Daha once benzeri yazilmamis olanlar (on sekiz adet), benzersiz ol-
mayi1p bir ciltlik tamamlanmis veya tamamlanmak iizere olanlar (elli
adet), hacmu kiigiik (iki ile on varak arasi) fakat énemli olanlar (alt-
mus adet), fetvalar hari¢ tek varak olanlar (yiiziki adet), talebelik yil-
larinda yazdig1 fakat pek 6nemsemedigi eserler (kirk adet) ve azmin
zayiflamasi sebebiyle kismen yazilanlar (seksen ii¢ adet)®.

* Kurtubd, el-Camiu li ahkdmi’l-Kur’dn, X, 307-308.

* Suyiti, er-Tehaddiis, s. 155-159, 225-226. mlf., Hiisnii’I-muhadara, I,
338.

*® Suyiti, et-Tehaddiis, s. 105-136.

*® Suyiti, et-Tehaddiis, 5. 105-136. Suyiti’ye dair biyografik eserinde Elisa-
beth Sartain’in son kisimda yer alan kitaplar1 “O konuyla ilgisini kestigi i¢in
hicbir zaman bitiremedigi eserler” diye nitelemesi iizerine yoneltilen bir
tenkid i¢in bkz. Feyzullah Bayrak, Suyiiti 'nin Hadis Serhgiligi, s. 37 dn., 90.
Nitekim Suy(Gti’nin i cilt halinde basilan (Beyrut 2012/1433) Mirkdtii's-
suld il& Stinen-i Ebi Davud adl eseri son kisimda/ listede zikredildigi halde
eserin lgciincil cildinin son sayfasindaki “bab fi’r-racul yesiibbii’d-dehra”
baslikli konunun talikinden sonra bizzat miiellifin dilinden (Kéle muellifuh(
rahimehullah feragtii min te’lifihi... Ahsenallahu hatimeteha) 903 senesinde
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Hadis usuli, tarihi, ricali ve meselelerine dair telifleri yaninda
Suyti, temel hadis kaynaklar1 iizerine yaptig1 serh, hasiye ve talikat
caligmalariyla da tammir. Onun, telif tarzi olarak nakilci bir yazim
yontemini benimsemesinin onun kendinden sonraki déneme etkisini
sinirladigma dair bir tesbit", Ziirkani (6. 1122/1710), Muhammed b.
Abdilh&di es-Sindi (6. 1138/1726), Dimnati (6. 1306/1889), Semsii’l-
hak el-Azimébadi (6. 1911) ve Abdurrahman el-Mubéarekpari (6.
1935) gibi hadis sarihleri tizerinden drneklendirilir.

Suy(ti’nin eserleri hakkinda yapilan su tesbit ve degerlendir-
meyi burada dikkatlere arz etmek uygun diisecektir:

“Islam diinyasinin gesitli bolgelerinden mektupla génderilen
sorulara cevap yazmasi, katildig tartismalara dair eserlerinin insanlar
arasinda merak uyandirmasi, hocas1 Kafiyeci’nin onu her zaman kol-
lamas1 ve Anadolu’ya giden talebelerinden eserlerini yanlarinda go-
tiirmelerini istemesi, ¢esitli {ilkelerden gelenlerin onun yaninda uzun
siire kalip eserlerini istinsah etmeleri Suyiti’nin eserlerinin yayilma-
sini1 saglamistir. Bu husus onun i¢in aym zamanda 6nemli bir ge¢im
kaynag1 olmus, kitaplarindan elde ettigi gelirle hem kendisi hem de
kitaplarmi istinsah eden Ogrencileri gecimlerini saglamistir.
Suylti’nin yazdigr her konuda miimkiin oldugunca ¢ok goriise yer
vermesi, eserlerinin mukaddimelerinde o konuda yazilmis 6nceki
eserleri, kendi kitabini onlardan ayiran yonleri, kaynaklarin1 ve yon-
temini belirtmesi onun eserlerinin belirgin 6zelliklerindendir. Sayi-
lardaki farkliliklar bazi eserlerin birka¢ adla anilmasi, bazilarinin
Suy(ti tarafindan imha edilmesi, bir kisminin diger bir eserinin par-

¢as1 olmasi gibi sebeplerden kaynaklanmaktadir™*.

Onun farkli ilim dallarindan 6ne ¢ikan bazi eserleri alfabetik
sira ile sunlardir:

ferdg kaydinin yer almasi (ki, et-Tehaddlis’de 900’den sonraki bilgilerin
olmadig bilinir), s6z konusu tenkidin yerinde oldugunu gostermelidir. Kal-
diki Suyiti (bkz. et-Tehaddiis, s. 130), s6z konusu eserini ikmal azmine
sahip oldugu, ikmalin miiyesser olmasi durumunda eseri ikinci kisma (yani,
benzersiz olmayip bir ciltlik tamamlanmis veya tamamlanmak {izere olanlar)
nakledecegini de belirtir.

“" Bkz. Feyzullah Bayrak, Suyiiti 'nin Hadis Serh¢iligi, s. 258 vd.

8 Ozkan, “Siiyati”, DI4, XXXVIII, 191.
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Aynii’l-isabe fi ma istedrakethii Aise ale’s-sahabe. Bedruddin
ez-Zerkesi’nin el-Icabe adli eserinin bazi ilavelerle telhisi niteligini
tagiyan eser basilmistir (nsr. Abdullah Muhammed ed-Dervis, Kahire
1988).

el-Bdhir fi hiikmi’n-nebiyyi (s.a.) bi’l-bdtin ve’z-zdhir, thk. M.
Hayri Kirbagoglu, Daru’s-Selam, Kahire,1987.

Bugyetii’l-vudt fi tabdkdti’l-lugaviyyin ve’n-nuhdt, thk. Mu-
hammed Ebu’l-Fazl Ibrahim, Beyrut, 1964.

Cem’u’l-cevami’. Yaklasik 100.000 hadis ihtiva eden ve 6mrii
vefa etmediginden yarim kalan bu eserin muhtelif baskilar1 mevcut-
tur. Eser, 15 cilt halinde 2016’da Darii’1-kiitiibi’ilmiyye tarafindan
Cem’ii’l-cevami’ el-Camiu’l-kebir fi’l-hadis ve’l-Cdmiu’s-sagir ve
Zevaiduh( adiyla tekrar nesredilmistir.

el-Camiu’s-sagir fi ehddisi’l-besiri’n-nezir. Muellifin Cem‘u’l-
cevami‘den Ozetledigi bu eser, alfabetik olup 10.010 hadisi ihtiva
etmektedir. Hadislerin ilk ravisi, sthhat durumu ve kaynaklar1 remiz-
lerle verilen eser iki cilt halinde basilmigtir (Misir 1373; Miinavi’nin
Feyzu’l-kadir’i ile birlikte, Mekke 1998.

ed-Dibac ala Sahih-i Muslim b. el-Haccac, thk. Eba Ishak el-
Huveynt, I-1V, 1996/1416.

ed-Diirrii’ I-mensir  fi 't-tefsirvi’l-me’sur, Daru’l-fikr, 1-VIII,
Beyrut 2011.

ed-Diireru’l-miintesira fi'l-ehddisi’[-miistehira, thk. Muham-
med Abdulkadir Ata, Beyrut, 1988.

Esbabii viiradi’I-hadis (el-Liima * fi esbdbi’l-hadis), nsr. Yahya
b. Ismail Ahmed, Beyrut 1984. Eserin Hadisler ve Sebepleri adiyla
Turkce terclimesi de mevcuttur (gev. Necati Tetik - Abdilmecid Ok-
¢u, Erzurum 1996).

el-Ezhari’l-miitenasira f1’1-ahbari’1-mitevatira, Kahire 1884.
el-Esbdh ve’'n-nezéir fi’'n-nahv. Miiellifin bir benzerinin yazil-

madigini soyledigi eser basilmustir (ngr. Hasan b. Ahmed el-Haneff,
Haydarabad 1898, 1940).

el-Esbah ve’'n-nezair fi kavaid ve furQ-i fikhi’s-Safiiyye, nsr.
Halid Abdiilfettah Sibl, Beyrut 1994.
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el-Havi li’l-Fetdvai, nsr. Abdiillatif Hasan Abdurrahman, I-11,
Beyrut 2000.

el-Hasdisu 'l-kiibrd, nsr. Muhammed Halil Herras, I-111, Kahire
1386-87/1967.

Hiisnii’l-muhddara fi tdarihi Misr ve’l-Kahire, I-11, thk. Mu-
hammed Ebil'l-Fazl Ibrahim, Kahire: Daru ihyai’1-Kiitiibi’l-Arabiyye,
1967/1387.

el-ltkan fi ulimi’l-Kur’dn, Beyrut 1398/1978. Eserin Tiirkge
terciimesi de mevcuttur (¢ev. Sakip Yildiz - Hiiseyin Avni Celik,
Istanbul 1987).

Katii’lI-mugtezi ala Camii’t-Tirmizi, thk. Nasir b. Muhammed
b. Hamid el-Garfbf, I-11, Ummii’l-Kura Universitesi, Mekke 1424,

Libbii’l-LUbab fi tahriri’l-ensab, nsr. Muhammed Ahmed Ab-
diilaziz - Esref Ahmed Abdiilaziz, Beyrut 1991.

Mifichu’l-cenne fi’l-ihticdc bi’s-siinne, thk. Mahmud b. Imam
b. Mansir, Cidde 1992. Eserin Tiirkce tercimesi de mevcuttur (cev.
Enbiya Yildinim (Siinnetin Islam’daki Yeri, Istanbul 1992; Emin
Asikkutlu (Stinnetin Dindeki Yeri, Istanbul 2003).

Mirkati’s-suQd ila Suneni Ebi Davud, I-111, Beyrut 2012/1433.
el-Miincem fi’'l mu’cem (Mu'cemu suyuhi’s-Suyiiti), thk.
Ibrahim Bacis Abdiilmecid, Beyrut 1415/1995.

er-Red ald men ahlede ile'l-arz ve cehile enne’l-ictihade fi kul-
li asrin farz, ngr. Halil el-Meys, Beyrut 1403/1983.

Stinenti 'n-Nesdi bi Serhi’l-Hdfiz Celaliddin Suyiiti ve Hasiye-
ti’I-Imam es-Sindi (Zehrii 'r-rubd), 1-VI1I1, Beyrut, ts.

Serhu Elfiyyeti’l-Irdki, nsr. Abdullah Muhammed ed-Dervis,
Dimask 1998.

Tarihu’l-hulefa’ (Menahilii’s-safd’ bi tevarihi’l-e’imme ve’l-
hulefd’, ngr. Muhammed Muhyiddin Abdiilhamid, Kahire 1952; nsr.
Ridvan Cami’ Ridvan, Kahire 2004.

Tebyizu’s-sahife bi mendkibi’l-Imém Ebi Hanife (er-Resailii’t-
tis’icinde, Beyrut 1988, s. 277-318).
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Te yidii’l-hakikati’l-aliyye  ve  tesyidii't-tarikati’s-Sazeliyye,
(nsr. Ebii’l-Fazl Ibnii’s-S1ddik, Kahire 1934.

Tedribu’r-ravi fi serhi Takribi’n-Nevavi, nsr. Muhammed
Awvame, 1-V, Cidde 1437/2016; nsr. Ahmed Omer Hasim, I-1l, Bey-
rut 1405). Kitap iki cilt halinde Tiirkge’ye tercime edilmistir (Mu-
hammed Enes Topgiil, Istanbul 2019).

et-Tehaddiis bi ni’metillah, thk. Elisabeth Sartain, Cambridge
University, Cambridge, 1975 (Ofset, Kahire, ts.).

Tenzihii’l-i’tikdd ani’l-hultil ve’l-ittihdd. nsr. Muhammed
Muhyiddin Abdiilhamid, Kahire 1959; nsr. Saild Muhammed el-
Lahh&dm, Beyrut 1996.

et-Tevsih serhu’l-Camii’s-sahih [i’I-Buhari, |-IX, nsr. Ridvan
Cami’ Ridvan, Riyad 1998.

Tabadkatii’l-huffaz, thk. Hayet, Beyrut 1983.

Tahricl ehadisi Serhi’l-Mevakif (ve) Tahricii ehadisi Serhi’l-
Akaid (nsr. Hamdi b. Abdilmecid es-Selefi, Kuveyt 1406/1985.

Tahziru’l-eykaz min ekdzibi’l-vu’dz, nsr. Ali Toksari, Kayse-
ril1993.

Tekmileti Tefsiri Celaliddin el-Mahallt, Misir 1280.

Tenvirii'|-havilik serhu ald Muvatta-i Malik, 1-111, Beyrut
2002/1423.

Ukiidii z-zeberced ald Miisnedi’l-Imdm Ahmed, 1-111, Beyrut
1994,

Misbdhii 'z-ziicice ald Siineni Ibn Mdce, 1-1l, thk. Tevfik

Mahmud, Dimask-Beyrut 2012/1433.

Sonug

“Misir Havzasinda Cok Yonlii Bir Alim: imam Suyiiti” bashk-
I1 bu ¢alismada, onun hayati, ilmi ve ahlaki kisiligi, hadis ilmindeki
yeri, bazi gortigleri ve eserlerine temas edilmistir.

Ehl-i siinnet yolunu iltizam eden, rivayet-dirayet dengesine
dikkat ceken, kendisini ilim, tedris ve telife adayan [mam
Suylti’nin Tefsiri’l-Celaleyn  diye bilinen  Tekmiletd  Tefsiri
Celaliddin esl-Mahalli adli eseri basta olmak tizere kisa hadislere dair
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el-Camiu’s-sagir, mevzu haberlere dair el-Ledli’l-masnia fi'l-
ehddisi’l-mevzla gibi pek ¢ok eseri gliniimiiz Tiirkiye’sinde ve biitiin
Islam cografyasinda hayli ragbet gdrmiistiir. Dogrusu her {i¢ eseri
okuyup etkilenen ilim yolcularindan birisi de bu satirlarin yazari ol-
mustur.

Islam diinyasinda Mogol istilas1 ve hagli seferlerinin, Bati’da
Endiiliis hezimetinin yasandigi maglup bir donemin ardindan gelen
Suy(iti’nin temel hadis kaynaklarina dair yaptigi serh ve ta’lik calis-
malar1 bagta olmak tizere nakil agirlikli (cAmi, ansiklopedik) eserleri,
“ilmin zayi olmasindan endise ederek o giine kadar yazilmis kitaplar-
dan alinti, ihtisar, cem’ ve ziyade yaparak sonraki nesillere aktarmaya
caligmasi ve glinlimiize tasinmas1” gergegi agisindan onemli goriilme-
lidir. Onun, asillar1 kaybolmus pek ¢ok kitabin giiniimiize intikalini
saglamak gibi onemli bir vasfi yaninda, 6zellikle kemal doneminde
sahsi goriis ve igtihatlariyla zuhur eden problemlere ¢6ziim yolu
bulmaya ¢alistigi, 6nemli tenkid, tercih ve tahlillerde bulundugu da
kabul edilmelidir.

Ayrica, mantik ve felsefeyle ugrasip Kur’an ve hadis ilimlerin-
den bigane kalinmasi, naslarin zahir ve sarih manalarinin ihmal edilip
gereksiz tevillerin yapilmasi, SuyGti tarafindan mahza re’y, tahrif ve
tebdil goriildiigiinden tenkide tabi tutulur.

Kanaatimizce Suy(ti, ehl-i tahkik bir alim olan Sehavi’nin (6.
902/1496) ozellikle kitap telif yontemine iligskin iddialarmi/ tenkidle-
rini (bkz. Sehavi, ed-Dav u’l-lami’, IV, 66-68) hak etmese gerektir.
Nitekim Suyiti, onun bu iddialarina el-Kavi fi Tdrihi’s-Sehavi adli
eseriyle cevap verme ihtiyaci hissetmis ve kendisine yonelik “intihal
suclamasi”nin dogru olmadigini delillerle ortaya koymustur.

Hayli zengin bir kitabiyat miras1 birakan Suy(ti’nin bu eserle-
rinin, genel bir ilke olarak hadis tahrici ve ravi degerlendirmelerinde-
ki tesahiiliine ragmen, giiniimiizde 6zellikle rivayet ilimleriyle mes-
gul olanlarin kaynaklar1 arasinda yer almasi, eserlerinde géze ¢arpan
farkli goriis ve geliskiler kargisinda telifte tarihi sira gozetilerek miiel-
lifin nihai goriigiiniin belirlenmesi ve 6zellikle tartisma konusu olan
rivayetlerin tekrar tahkik edilmesi gerektigi ifade edilmelidir.
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Esasen, onuncu asrin “miiceddidi” olmay1 temenni eden, Arap
dili ve hadis ilminde “mutlak miictehid”, fikih ilminde de Imam
Safii’nin mezhebine baghh “mutlak miintesib miictehid” oldugunu
belirten Suyfiti’nin dost ¢evresinin yaninda, haset edip onu istemeyen
bir grubun ortaya ¢ikmasi beklenir. Bu konuda onun, Allah’in, ezasi-
na maruz kaldigi bir diisman1 karsisina dikmesini ve kendisini kiigiik
gorip nankorluk yapan Ebd Cehil ile imtihan etmesini kemale ulas-
mak i¢in bir liituf ve nimet olarak goriip bazi ayet ve hadislerle birlik-
te {sa b. Meryem’in “Peygamber, hak ettigi hiirmeti ancak kendi bel-
desinde kaybeder” soziiyle teselli bulmasi (bkz. Suyiti, et- Tehaddiis,
s. 160-161), ruh diinyasinin disa vurmasi agisindan calib-i dikkattir.

Bagdat ulemasindan Ebti Muhammed et-Temimi (6. 488/1095)
diyor ki: “Bizden faydalandiktan sonra bizi anip da rahmetle yad
etmemek size hi¢ de yakismaz!” Bu vesileyle, eserlerinden ziyadesiy-
le faydalandigimiz imam Suyiti igin garik-1 rahmet niyazinda bu-
lunmak bir vefa borcudur.

“Ve ahiru da’vana eni’l-hamdi lillahi rabbi’l-alemin”
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MUZAKERELER

Halit OZKAN"

Tebligde Suylti 'nin hayati, ilmi ve ahldki kisiligi, hadis ilmin-
deki yeri, bazi goriigleri ve eserleri ele alinmaktadir.

Miizakereye ilk olarak su hususa isaretle baslamak gerektigi
kanaatindeyim: Tebligde de deginildigi ilizere Siiy(iti’nin hayati igin
en biiyiik kaynak bizzat kendisi tarafindan kaleme alinan et-Tehadds
bi nimetillah adli otobiyografik eserdir. Eser, bir otobiyografi olmasi
yoniiyle, Islam diinyasmnda ¢ok 6nemli olmakla birlikte ulemanin
bazen tevazudan ve Oviinmeyi hos gormemelerinden, bazen bagka
sebeplerle ¢ok ragbet etmedikleri bir tliriin 6nemli bir drnegidir. Bu
eser, tiirliniin ¢ok az sayida bulunan benzerleri iginde zengin igerigiy-
le onlardan ayrilir. Ayrica eserin ismi de Siiy(ti’nin i¢inde bulundugu
hale ve ortama isaret eden bir anlam tasir.

Duha suresinin “Rabbinin sana verdigi nimeti siikiir maksadiy-
la an!” anlamindaki son ayetine telmihle kitaba verilen bu isim,
Stiyliti’nin ¢agdaslar1 tarafindan kendisine yoneltilmesi muhtemel bir
suglamay1 bastan bertaraf etmek maksadiyla koyulmustur. Bu otobi-
yografinin bir bagka 6nemli yonii de tebligde de isaret edildigi lizere
StiyGti gibi sayis1 yiizlerle ifade edilecek kadar ¢ok eser kaleme almis
bir &limin eserlerinin isimleri ve listesi konusundaki baslica giivenilir
kaynak olmasdir.

Suyati bircok alimden ders almis olmakla birlikte esasen dort
hocanin &grencisidir: Bunlardan ikisi babasmin vefatindan sonra
kendisini himaye eden Ibnii’l-Himam ve Celaleddin el-Mahallf,
Ucuncust Alemiddin el-Bulkini, dordiinciisii ise ikinci babasi olarak
gordiigli Muhyiddin el-Kafiyeci’dir. Bunlardan ilk ikisi onun erken
yaslarinda ilim mubhitinde tutunmasmi saglayan isimlerdir. Bulkini
fikihtaki baglica hocasidir. Kafiyeci ise omrii boyunca onu himaye
eden, eser yazmaya tesvik eden ve yazdigi eserlerin uzak cografya-

" Prof. Dr., istanbul Medeniyet Universitesi, (ozkan20halit@gmail.com).
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larda dahi tamnmasi igin kendisine yardimci olacak ortamlar1 hazir-
layan isimdir. Bunlarin dordiine de 6mrii boyunca minnettar kalmis-
tir.

Stylti’nin ilmi hayatindaki en 6nemli yonii iddiali olmasidir
denilebilir. Bu iddia bazen tahsil ettigi ilimlerin sayisinda, bazen
bunlardaki derinligi konusunda, bazen yeni ilim dallar1 ihdas etmek
gibi yenilikci yoniyle, bazen de ¢ok sayida ve neredeyse her konuda
eser telif etmek suretiyle avama ve havassa hizmet etmek (onlara yol
gostermek) suretinde tezahiir eder. Bu iddiali tavri 6mriiniin sonlarina
dogru onun yeni bir iimide kapilmasina yol agmistir: O kendisini
doneminin miceddidi olarak gormektedir. O dénemde dokuzuncu
hicri asrin sona erip onuncu hicri asrin basma gelinmis olmasinin da
bunda pay1 vardir. Hadis, fikih ve Arapga gibi temel alanlarda kendi-
sini mutlak miictehid olarak goéren, birgok ilim tahsil eden, 6grenci
yetistiren, eserleri diinyanin dort bucagina yayilan ve ¢esitli tilkeler-
den kendisine gonderilen sorularla goriisiine basvurulan bir isim olan
Styhti bu vasiflarin bir miiceddidde aranan 6zellikler oldugu kanaa-
tindedir. Ancak bazi ¢agdaslar1 onun bu kanaatini (iddiasmi demek
daha dogru olur) siddetle elestirmislerdir. Iddialarin1 temellendirmek
maksadiyla ¢esitli eserler kaleme alan Siiytiti 6grencilerinden bu
konuda destek gormiis olsa da ¢agdaslarmnin bir¢ogu onun iddialarmi
reddetmis, bu sebeple bir¢ok kisi ile arasinda husumet derecesine
varan tartismalar yaganmistir. Eser yazma konusunda diinyanin belki
de en iiretken isimlerinden olan Siiylti’nin hayatinda bu tartigmalar
da gesitli eserlerini kaleme almasi suretinde sonuglanmistir. Bu eser-
ler (ve onlara verilen cevaplar) sayesinde o dénemde bir alimin igine
girdigi ruh halini, giindemindeki meseleleri, muhaliflerini ve onlarla
olan tartigmalarini canli bigimde takip etmek miimkiin olmaktadir.

Cesitli medreselerde mansip almak, bazi kurumlarda idarecilik
yapmak gibi gorevleri Ustlenmis olsa da bunlar onun hayatinda
6nemli bir yer tutmaz. SiiyGti hayatim1 agirlikli olarak eser yazmak ve
cagdaslariyla ¢esitli konularda tartismak gibi iki ana eksende devam
ettirmistir ve bu baglamda onun ibn Hacer’le olan iliskisi de 6nem
arz eder. Zira bu iki ana eksen de bir sekilde Ibn Hacer’le baglantili-
dir. Giiler hocamizin tebliglerinde isaret ettikleri lizere Siiy{ti’nin
babas1 Ibn Hacer’in talebesidir. Babasim ¢ok erken yasta kaybeden
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Siiylti, vefatindan 6nce onun tarafindan gétiirtildiigi bir meclisteki
hocanin Ibn Hacer oldugunu yillar sonra bir tamdiginin ifadesiyle
anladigim sdylemektedir. Yani o ibn Hacer’in meclisinde bulunup
ondan sema ettigi iddiasindadir. Ayn1 zamanda babasi1 onun adina Ibn
Hacer’den icazet de almistir. Bunlar Siiyiti’nin bir éncesindeki nes-
lin en 6nemli temsilcisiyle arasindaki baglantiyr kurmasi agisindan
onem arz eden bilgilerdir. Zira Ibn Hacer’in mirasmi kimin devam
ettirdigi dnemli bir sorudur ve onun bu konuda Sehavi gibi ciddi bir
rakibi s6z konusudur. Ibn Hacer’den uzun yillar ders alns énemli bir
isim olan Sehavi karsisinda Siiyiti’nin kendisini bu sekilde konum-
landirmasi, dénemin sartlar1 dikkate alindiginda son derece anlamli-
dir. Ibn Hacer’in vefatiyla uzun bir kesintiye ugrayan, hadisgilik agi-
sindan biiyiikk 6nem arz eden hadis imla meclislerini hangi muhaddi-
sin yeniden canlandirdigi konusundaki tartigma bu ikisi arasinda ce-
reyan etmektedir ve ikisi de kendisinin bu bilyiik onura eristigi ka-
naatindedir. Ancak bu tartismada Siiyiti her ne kadar kendisini hakl
gorse de tarihi veriler Sehavi’nin lehinedir. Diger yandan Siiy(iti’nin
cok sayida eser vermede isini kolaylastiran bazi unsurlar da ibn Ha-
cer’in yardimiyla ortaya ¢ikmustir. Ornegin Mahmudiyye Kiitiiphane-
si’ne ait olup ibn Hacer tarafindan hazirlatilan ayrintili fihristlerin
Stiylti tarafindan kullanildig: bilinmektedir ki kendisinin de itiraf
ettigi lizere bu sayede o ¢cok kolay bicimde eser yazabilmektedir. Bu
kiiclik detay onun hayatinda biiyiik fark yaratmistir.

Teblig metninde Siiy(ti’nin hadis ilminin cesitli konularina
dair goriiglerine de isaret edilmistir. Bunlar arasinda bir hususa dikkat
cekmek suretiyle miizakereyi sonlandirmak uygun olacaktir: SiiyGti
bir hadis usulii kitab1 yazacak kadar hadis ilminin teorisine vakif olsa
da, kendi hayatinda zaman zaman bu teoriye uymayan tavirlarin igine
girmistir.

Ornegin hadis ilminde iyi bilinen bir husus olarak uydurma ve
hatta asir1 derecede zayif hadislerin kullanimi konusunda teoride o da
herkes gibi siddetle aleyhtar bir tavir takindigi halde, kaleme aldig1
eserlerin bazilarinda bu kanaate aykir1 hareket edebilmistir. Bu da
teori-pratik geriliminin ve uyusmazliginin ¢ok meshur bir isim 6ze-
linde nasil sonug¢ verdigi konusunda giizel bir 6rnek olarak karsimz-
da durmaktadir.
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Yukaridaki biitiin olumlu-olumsuz &zellikleri dikkate alinmak
suretiyle SiiyGti hakkinda son olarak su sdylenebilir: O déneminin bir
alimde bulunmas1 beklenen biitiin 6zelliklerini dyle ya da bdyle bu-
lunduran, son derece gayretli, biitiin 6mriinii ilmi meselelere adamus,
kendi yakin ¢evresindeki ¢agdaslar1 kadar diinyanin 6blr ucundakile-
ri de hatta sonraki nesilleri de diigsiinerek hareket etmis, bu sebeple
son anina kadar lretmekten vazgecmemis, kendisinden hemen once
biiyiik bir yok olusla kars1 karsiya kalan ilim mirasini olabilecek en
genis sekliyle sonrakilere aktarmay1 bagarmig biiyiik bir isimdir.

Tesekkiir ederim.

Soner DUMAN"

1. Masir ilim Havzasinin Fikhi Konumunun Degerlendirilmesi

1.1. Musir Bolgesi Fakihleri Hakkinda ibn Hazm’m Degerlen-
dirmesi

Ibn Hazm, el-Thkdm fi usili’l-ahkam adli eserinde sahabe son-
rasmnda Misir fakihlerini sayarken ilk tabakada Yezid b. Habib’in
yaninda Biiyekr b. Abdullah b. el-Esecc’i de zikreder. Ikinci tabakada
Amr b. el-Haris’i zikrettikten sonra onun ne kadar biiyiik bir fakih
olduguna vurgu yaparken ibn Vehb’ten; “Eger Amr b. el-Haris ya-
samis olsaydi ne Malik’e ne de baskasina ihtiya¢ duyardik” dedigini
aktarir. Leys b. Sa’d ve Ubeydullah b. Ebu Cafer’i de Amr b. el-Haris
ile ayn1 tabakada zikreder. Daha sonra imam Malik’in ashabindan
olan Ibn Vehb, Osman b. Kinane, Esheb ve ibn Kasim’1, sonra da
Imam Safii’nin ashabi olan Miizeni, Buveyti ve Muhammed b. Ab-
diillah b. Abdiilhakem’i zikreder. Bundan sonra Misirlilar arasinda
Imam Malik ve Safii taklidinin yaygimlastigim belirtir. Kendine has
tercihleri bulunan alimler kapsaminda ise Muhammed b. Yusuf ile
imam Tahavi’nin isimlerini zikreder.

Prof. Dr., Sakarya Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi, (du-
man@sakarya.edu.tr).
! {bn Hazm, el-Thkam, 5, 102.



MUZAKERELER 131

Ibn Hazm’1n séylediklerinden, Safii éncesinde Misir bolgesin-
de Malikiligin yaygin bir kabule sahip olmakla birlikte denklemin
Imam Safii ile birlikte degismeye basladig: anlasiimaktadir.

1.2. Masirin {1k iki Asirda Fikihta Etkin Olmamasimin Ne-
denleri

Islam tarihinin ilk iki asrinda Hicaz’da Medine, Irak’ta ise
Kife’ nin fikih ilminde belirleyici bir etkiye sahip oldugu, buna karsi-
lik Misir bolgesinin fikih agisindan 6ne ¢ikmadigi goriilmektedir.
Kuskusuz buna iligkin pek ¢ok neden zikretmek mumkinddr. Konu-
ya iliskin ¢aligmalarda bir bolgede fikih faaliyetinin gozle goriiniir
oranda belirleyici bir etkiye sahip olmasim, buna karsilik baska bol-
gelerde gorece daha etkisiz olmasinin sebeplerinin yeterince irdelen-
medigi gorulmektedir. Bu konuda siyasetin dominant bir etkisi oldu-
gundan sdz etmek miimkiindiir. Bunu sdyle izah edebiliriz: ilk iki
asirda ilimde 6nde gelen sehirlerin temelde baskentler oldugu goriil-
mektedir. Medine, Kiife, Sam ve Bagdat’in fikihta 6ncii roli, en te-
melde buralarin baskent olusu ile yakin ilgilidir. Hicaz boélgesinde
Mekke’nin, Irak bolgesinde Basra’nmn fikihta goérece ikinci planda
olmasi, buralarin siyasetin merkezinde yer almamasi ile yakindan
ilgili oldugu goriilmektedir. Misir’in Fatimiler doneminde Sia agisin-
dan, Eyyubiler ve Ozellikle de Memliikliiler doneminde siinni fikih
ekolleri agisindan son derece verimli hale gelmesinde bir siyaset
merkezi olmasinin 6nemi bulunmaktadir.

Bir sehrin baskent olmasi ile o sehirde fikih faaliyetinin yogun-
lugu arasinda korelasyon kurulmasi su agidan anlamli durmaktadir:
Islam toplumunda ilk donemlerden itibaren yargi, fetva, velayet gibi
miiesseseler bir yandan bu miiesseselerin ayakta kalmasmi miimkiin
kilacak insan unsurunu gerektirirken diger yandan da iglerligi sagla-
yacak kurallarin olmasin gerektiriyordu. Bu durum bir yandan {initer
bir hukuk diizenini diger yandan bu hukuk diizeninin yiirtirligtinii
temin edecek yetismis insan unsurunu gerektiriyordu. Abdullah b.
Mukaffa’in {initer bir hukuka duyulan ihtiyaci dile getirmesi bu husu-
su ortaya koyan tarihsel verilerden biridir.? Devletin bu ihtiyac1, hu-

2 Durmus, Ismail, "ibnii’l-Mukaffa", TDV Islim Ansiklopedisi,
https://islamansiklopedisi.org.tr/ibnul-mukaffa#1 (16.03.2023).
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kuk ekollerinin imkanlariyla birlestiginde bir yandan mezheplerin
Islam toplumlarinda nasil ve ni¢in yayginlastigi sorusu cevabimni bu-
lurken diger yandan da fikih faaliyetlerinin bazi bolgeler ve zaman-
larda ni¢in yogunlasip baska bolge ve zamanlarda ni¢in diisiik yogun-
luklu seyrettigi hususu da anlasilabilmektedir.

2. imam Safii’nin Kavl-i Cedidinde Orfiin Rolii

Imam Safii’nin kavl-i cedidinde Misir 6rfiiniin yerinin bulunup
bulunmadig1 konusunda farkli goriisler s6z konusudur. Kimi muasir
arastirmacilar bunu orfiin Islam hukukunda belirleyici roliine bir
ornek olarak zikrederken kimileri ise imam Safii’nin yeni hukuk
anlayisinda orfiin neredeyse hi¢ roliiniin bulunmadigini belirtirler.
Ikinci goriisiin su bakimlardan tarihsel realite ile daha uyumlu oldugu
goralmektedir:

a) Imam Safii Irak’ta yazdig1 kitaplarmin kendisine nispet edi-
lerek rivayet edilmesine kars1 ¢ikmustir. iki farkli sehirlerdeki ictihad-
lar1 arasindaki fark orfe dayali olsaydi, Bagdat’taki fetvalar1 o bolge-
ye uygun olmus olacagmdan rivayetini yasaklamazdi.

b) Eger mesele orfe bagh olsaydi Bagdat’taki Ggrencilerine,
orada yazdig1 eserlerdeki goriisleri esas almalarmi emrederdi.

¢) Safii mezhebinin dnde gelen alimleri boyle bir husustan sz
etmemislerdir. Onlar, kimi konularda Safii’nin eski goriislerini tercih
ederken delilden hareketle bunu yapmuslardir.

d) Safil mezhebi alimleri, Safii’nin eski goriislerini taklidin he-
lal olmadigi yoniinde fetva vermislerdir. Eger mesele bolgesel Orfle-
rin farkliligima bagli olmus olsaydi Bagdat bolgesindeki Safiilerin
kavl-i kadime gore amel etmeleri yasaklanmazdi.

e) Eger mesele bolgesel orf farkliligr olsaydi Safii’nin kavl-i
cedidini yalmizca Misir bolgesi Safii’lerinin esas almasi gerekirdi.
Oysa Safii’nin 6grencileri, diinyanin neresinde olursa olsun, Safii’nin
Misir bolgesindeki fetvalar: esas almislardir.

f) Safii’nin Misir bolgesindeki fetvalarinin Irak bolgesindekile-
re gore daha sert oldugu soylenmistir.
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3. er-Risale’de Maslahat Kavram/Terim Olarak var m?

Teblig sahibi Okuyucu, imam Safii’nin er-Risale’sinin iceri-
ginden soz ederken, konuya iligkin ¢alisma yapmis olan Joseph
Lowry’nin bir ifadesine yer vermistir. Lowry’ye gore er-Risdle’nin
cevap bulmaya calistig1 temel sorulardan birisi de sudur: “Hiikiimleri
teklif yani salt sorumluluk esasinda m1 ele almak yoksa maslahat yani
Sari’in kullarin yararlarini gozettigi esasina mi dayandirmak gerekir?
Hiikiimler arasindaki iligki maslahat gibi ilkelerle tesis edilebilir mi?”

Kanaatimizce Lowry’nin bu tespiti dogru degildir. Zira er-
Risale gerek literal gerekse amagsal bir okumaya tabi tutuldugunda
Imam Safii’nin maslahat deliline dogrudan ya da dolayli bir génder-
mede bulunmadigi goriilmektedir. imam Safii’nin, kendi fikhi ¢ika-
rimlarinda maslahat diisiincesine dayali olarak ictihadda bulunup
bulunmadigi ayr1 bir tartisma konusudur.®

4. Safiilik, ki Mezhebin Tekamiil Etmis Hali mi?

Teblig metninde Nail Okuyucu su tespitte bulunmaktadir:
“Safiiligi, her iki mezhebin (Hanefilik ve Malikilik) baz1 agilardan
tekdmiil etmis hali olarak gormek de mimkinddr. O, dzellikle
Imam-1 A’zam’1n baslattig1 delile dayali ve biitiinliiklii fikhi diisiince
sistemini daha da ileri tasims, belli yonleri itibartyla onun kastini
ve muradini agsa da aslinda bu diisiincenin dogal sonug¢lar1 sayila-
bilecek bazi ciktilar ileri siirmiistiir. Bu siirece Safii acisindan ba-
kacak olursak Hanefilik ve Malikilik, sahih yoldan ayrilmalarmna
sebebiyet veren hususlari tadil edecek bazi metodolojik dokunuglara
ihtiya¢c duymakta idi ve onun elestirileri de buna matuftu.”

Bu diisiincelere sahsen katilmanin zor oldugunu diistiniiyorum.
Zira Imam Safii’nin konularda bu iki mezheple veya bunlardan biriy-
le ittifak ettigi sOylense bile gerek ser‘1 hiikiimlerin delilleri gerekse
nasslarin yorum yontemi konusunda Hanefilik ve Malikilikten ciddi
dlciide ayrildign goriilmektedir. S6z gelimi imam Safii, Hanefilerin
istihsan yontemini siddetle reddettigi gibi Malikilerin amel-i ehl-i

® Bkz. Duman, Soner, “Safii’nin Usul Anlayisinda “Maslahat-1 Miirsele” ve
Istislah”m Yeri, Uluslararasi Imam Safii Sempozyumu, 7-9 Mayis 2010,
2012, s. 742-783.
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Medine anlayisini da reddetmektedir. Nasslarin yorumu konusunda
da diger iki mezhebe gore lafza daha bagl bir goriiniim arz etmekte-
dir. Safiiligi, iki mezhebin tekdmil etmis hali gibi gérmek yerine iki
mezhebi de bilen birisinin ikisine de elestiriler yonelterek ortaya
koydugu yeni ve 6zgiin bir yaklasim tarzi olarak konumlandirmanin
daha isabetli oldugunu diistiniiyorum.



v

DONEMI iCINDE iBN HALDUN
VE BUGUNE BAKAN YUZU iLE YONTEMI

Tahsin GORGUN*

1.Tiirkiye’de Ibn Haldun hakkinda kullanilan en meshur ifade,
merhum Cemil Meri¢’e ait “kendi semasinda tek yildiz”’dir. O bu
ifade ile Ibn Haldun’un onciisii ve takipgisi olmadig1 yaninda, yasa-
dig1 dénemde de dengi olmadigi iddiasim dile getirmis olur.*

Cemil Merig, biitiin meziyetlerine ragmen, genel olarak islam
diisiincesi hakkinda oldugu gibi ibn Haldun hakkinda da en fazla
ikinci elden metinler Uzerinden malumat sahibi olmus; bunu yapar-
ken de, esas itibariyle, uyanik bir zihnin ve dil lizerindeki tasarruf
becerilerinin sagladigi imkanlar1 kullanarak, uyarici ve yerine gore
aykir1 isimlendirmeler ve ifadeler kullanmistir. Onun Ibn Haldun ile
alakali bu ifadesi de, bat1 oryantalizminin Ibn Haldun hakkinda olus-
turdugu tasavvurun bir dzeti olarak anlamlidir ve ibn Haldun hakkin-
da oldugu kadar Islam diisiincesi hakkinda da Miislimanlar tarafin-
dan aragtirmalarin heniiz/yeterince veya yeterli arastirmanin yapil-
maya baslanmadigi bir doneme denk diismektedir. Dolayis1 ile bu
s6z, ibn Haldun hakkinda olmaktan ¢ok, Cemil Meri¢’in kendi bilgi
seviyesi ve kaynaklar1 hakkinda temsil giicii yiiksek bir misal olmak-
tan Oteye gegmez.

2. Benzer bir iddia Ingiliz Tarihgisi Arnold Toynbee tarafindan
ortaya atilmistir ve bu iddia da, benzer bir sekilde, genel olarak 19.
Ve 20. Yiizyil bat1 diisiincesi ve bunun 6zel bir pargasi olarak orta-

* Prof. Dr., istanbul 29 Mayis Universitesi, (tahsingorgun@yahoo.com)
Edebiyat Fakiiltesi, Felsefe Bollimd, (tahsingorgun@yahoo.com).

“Ibn Haldun (1332-1406), Ortagagn karanlik gecesinde muhtesem ve miin-
zevi: bir yildiz; ne dnciisii var, ne devamcisi. Mukaddime, ¢aglari aydinlatan
bir fecir, girdaplari, magaralari, zirveleriyle” Cemil Meri¢, Umrandan Uy-
garhga, letisim Yay., Istanbul 1996, s. 139,140
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yantalizmin Miisliimanlar ve islam diisiincesi hakkindaki stratejik
sOylemlerinin temsil giicu yiiksek ve mucez bir ifadesidir. Ona gore
“Ibn Haldun, énciisii ve takipgisi bulunmayan”, “cagdaslar1 arasinda
dengi olmayan” bir diisiiniirdiir. ”Hazirladig1 Diinya Tarihine yazdig1
Mukaddime’de diigiiniip/kavrayip ifade ettigi tarih felsefesi, siiphesiz
bir sekilde, biitiin zamanlarda ve mekanlarda ortaya konulmus tiirQ-
niin en mikemmel 6rnegidir”.? Toynbee bir taraftan ibn Haldun’u
takdir ve tebcil ediyor goziikiirken, baska bir taraftan onu, i¢inde
yasadig1 ve ait oldugu; her seyini medyun oldugu islam toplumuna
yakistiramamaktadir.

Yine Bati tarih yazarhigimn tipik nitelemelerinden birisi de
onu, “son grek ve ilk annalist tarih¢i” olarak isimlendirmekten ce-
kinmemistir.? Bunu yaparken, biitiin bir islam medeniyeti ve diisiin-
cesinin nasil bir ¢irpida parantez ig¢ine alindigini, iizerinin ortildigi-
nii, goriinmez, gereksiz, ihmal edilebilir hale getirildigini fark edebi-
liriz. Greklere ait olmak nasil orijinal ve mucizevi olmay1 ima ediyor-
sa, annalist olmak ta, tarihi gercek, yani matematiksel bir dilde ifade
edilmis, verilerle yapmak anlamina gelmekte; boylelikle Grek ile
modern/bati, biribirine aidiyet igerisinde irtibatlandirilirken, MiislU-
manlar arasinda ortaya c¢ikmis olan bir diisiiniir, Miisliimanlarin ara-
sina yakistirilamayarak, Grek ve Batinin biribirine aidiyeti icin-
de/vasatinda “takdir” edilmektedir.

Bu tip soylemleri, filozoflar yaninda sufiler, fakihler, kelam
alimleri, dil alimleri, sairler gibi hemen biitiin Islam Diisiiniirleri
hakkinda bulmak siradan bir seydir. En basarili ¢aligmalar, mevcut
yaygin egilim i¢in islam diisiincesini ve diisiiniirlerini yasadiklari
donem i¢inde yok eden ¢alismalar gibi goziikmektedir.

% Toynbee, A Study of History, Vol 3, 6. Ed., Oxford 1955 (1. Ed. 1934), s.
322 Tam ifadesi soyle: “In his chosen field of intellectual activity he appears
to have been inspired by no predecessors and to have found no kindred souls
among his contemporaries and to have kindled no answering spark of inspi-
ration in any succesors; and yet, in the Prolegomena (Mugaddimat) to his
Universal History he has conceived and formulated a philosophy of history
which is undoubtedly the greatest work of its kind that has ever yet been
created by any mind in any time or place.”

¥ Stephen Frederic Dale, “Ibn Khaldun: The last Greek and the First Annalist
Historian”, IJMES, Vol. 38, No. 3, 2006, pp. 431-451
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Batililarin boyle bir sey yapmasmi garip bir durum olarak
gormek, elestirmek, hatta ayiplamak, onlar1 ciddiye almak anlamina
geldigi i¢in kendi basma bir sorun teskil etmektedir. Mevcut anlati-
larla bu tarz bir ilgi, en fazla bir temrin olarak bir kiymet ifade edebi-
lir; fazlast zaman kaybidir. Bati diisiince tarihi yazarligi ve genel
olarak bat1 tarih yazarhigini, bilmekle birlikte, dikkate almadan kendi
isimize yogunlagsmak ve biitlin bir tarih kadar diigiince tarihini de yine
ve yeniden, ilk defa yaziyormus gibi, ele almak ve bunu da saglam
verilere dayali bir sekilde basarmak zorundayiz.

Bunu biz hem kendimize hem de biitiin insanliga bor¢luyuz.

Esas mesele ibn Haldun’u, sadece onu degil, biitiin diisiinirle-
ri/mizi, bugiiniimiiz ve gelecegimiz ile irtibatlandirarak okuma cihe-
tinde ortaya ¢ikmaktadir. Mesela Platonu, bugiin ve gelecekte karsi-
lasacagimiz sorunlarin kavranigi ve miizakeresinde dikkate alma y0-
niinde gosterilen/gosterdigimiz gayretin/ilginin hi¢ degilse ciiz’i bir
kismini, kendimiz ve bize ait olana, bizi olusturana yoneltmenin yolu
ve usuliinii gelistirmek, bildigi ile amel etmenin muktezasi olarak
kendisini gosteriyor. Ibn Haldun’un burada ana hatlar1 ile miizakeresi
yapilacak yontemi, sadece tarihi olarak ibn Haldun hakkinda degil,
kendimiz ve sorunlarimiz ile de alakali olarak ifade edilmeye ¢alisil-
du.

3. Ibn Haldun, islam Diinyasinin -bugiinkii gibi- siyasi istikrar-
sizlik yasadigi bir donemde yasamustir. Bu siyasi istikrarsizligin hem
derin sebepleri olsa hem de 6nemli neticeleri de birlikte getirse, bunu
bir kriz olarak gérmek -o dénem igin- en azindan acelecilik olur.
Ciinkii bizzat Ibn Haldun’un da fark ederek ifade ettigi gibi, buradaki
mesele tarihi-toplumsal varligin mahiyeti konusunda bir suur kaybi
ile ortaya ¢ikan bir eksikliktir ve bu eksiklik, bu suurun yeniden ka-
zanilarak berteraf edilmesi ile kapatilabilecektir. Nitekim kisa denile-
bilecek bir siire sonra, daha bir asir gegmeden, Osmanli Devleti’nin
etkinlesmesi ile birlikte 16. asrin bagindan 19. yiizyilin basina kadar,
Kuzey Afrika kadar Kafkasya, Suriye, Filistin, Irak ve Arap yarima-
dasinda siyasi istikrar saglanmug; boylece Ibn Haldun’un sadece Mu-
kaddime’de degil, bir biitiin olarak el-Iber isimli eserinde dikkat cek-
tigi meseleler ortadan kaldirilabilmistir. Bu sebeple Ibn Haldun’un
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yasadigi dénemi, Islam Medeniyeti’nin alelitlak kriz yasadigi bir
donem olarak kabul etmek, en azindan acelecilik olacaktir.

Her seyden 6nce o déonemde yasayan insanlarin hayatinin ze-
mini teskil eden iman, ilim ve ahlak alanlarinda herhangi bir kusku
hali s6z konusu olmadig: gibi, bu alanlarda, 6zellikle ahlak alaninda
bazi sikintilar olmakla birlikte, bu sikintilarin hal yollar ile ilgili
yapisal ¢oziim yollar1 gelistirilmeye devam etmekteydi. Fikhi mez-
hepler kadar Tasavvufu da tedris mevzusu haline getirien Zahiriyye
Medresesi bu cihetten atilmig 6nemli bir adim olarak goriilebilir.
Benzer adimlarin Anadolu, Suriye, Irak ve Kuzey Afrika kadar Ru-
meli’nde de etkin bir sekilde atildigini1 gorebiliriz.

Ibn Haldun’un yasadig1 donem, Bati Islam Diinyasi’nin siyasi
bir istikrarsizlik yasadig1 donemdir. Bu istikrarsizlik, mesela Osmanli
devletinin 19. yiizyilda yasadigi gibi, disardan gelen bir tehditle orta-
ya ¢ikmis olan ve bir varlik-yokluk meselesi olarak zuhur eden bir
“kriz” olmayip, ‘normalitenin’ getirdigi bir istikrarsizlik idi. Bu istik-
rarsizligin mahiyetini kesfetmek ve bunun nasil asilabilecegi yoniin-
de bir gayret icine girmek, o donemde yasayan miitefekkirlerin en
6nemli meselesi gibi goziikmektedir.

Ibn Haldun’un bu gercevede biitiin hayat1 boyunca yasadig1 ve
Ozellikle kendi hayat hik&yesinde (et-Ta’rif) uzun uzun anlattigs istik-
rarsizligin (siyasi dalgalanmanin) esasinda, devletin mahiyeti hak-
kinda kaybedilmis bir suur bulunmaktadir ki, bu o6zellikle Kuzey
Afrika ve Endulls’te bir Tavaif-i Miiluk goriintiisii ortaya ¢ikarmisti.
Bu suur eksikligi Devleti giic ile 6zdes zannedip, onun mesruiyeti ile
ilgili meselelerin dikkat disina ¢ikarilmasi noktasinda kendisini his-
settirmekte idi. Oyle olunca da eline az veya ¢ok bir giic geciren veya
Oyle bir giicii oldugunu vehmeden herkesin siyasi iktidar arayisina
yonelmesi, dénemin en 6nemli sorunu olarak tebariiz etmekteydi.
Devletin mahiyeti konusunda eksik suurun ortaya cikardigi sartlar
altinda siyasi istikrarin kayboldugunu ve bunun, muhtelif klglk
mevzii gruplarin birbirlerine karsi yiiriittiikleri cesitli etkinliklerin
zuhur ettigini Ibn Haldun et-Ta’rif’de ilk elden anlatmaktadir. ibn
Haldun, bu faaliyetlerin sadece bir gozlemcisi degil, bilfiil bir parca-
sidir; o, bu olaylara tarih yapanlardan birisi olarak katilms; katildig
bu olaylarm bir taraftan o glinkii ‘afaki’ faktorlerle irtibati1 kurdugu
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gibi, olaylarm Onemli bir kismim olaylar1 bizzat sekillendiren ve
Oylece gerceklesmesinde ilk elden dahli olanlarin gozii ile de, “enfl-
si” cihetten, tasvir etmistir. Bu sebeple ibn Haldun, ¢ok az tarihgiye
nasip olan bir konum kazanarak, hem tarih, hem tarih¢i hem de tarih
filozofu olmustur.

Ibn Haldun kendi yasadigi donemdeki meselelerin farkinda
olmakla birlikte, bu meselelerin, bunlar1 ortaya ¢ikaranlarin iglerinde
tagidiklar1 sebeplerini ortadan kaldirarak agilamayacaginin farkinda-
dir. Bir taraftan Kuzey Afrika ve Endiiliis’teki tecriibeleri diger taraf-
tan Misir’da gecirdigi uzun yillar ve istirak ettigi kurumsal ve sosyal
hayat, Ozellikle ahlaki cihetten 6nemli sorunlarin mevcut oldugunu
ve bu sorunlarin, pargasi ve belki sebebi olan birgok insan tarafindan
bir “imkan” olarak algilanip kullanildigin1 biitiin bir otobiyogfafisi
dile getirmektedir. Bu sebeple onun niifuz ettigi hadiselerin mahiyeti,
ona, kendi yasadigi yorenin kendi icinden gelecek bir doniisiim ile
meseleleri halletmede yeterli olmayacagini; bu sorunu halletmenin
‘harici’ bir giicti gerektirdigini diisiindirmektedir.

Bu siyasi istikrarsizlik hali, dolayisi ile de pargalanmislik za-
man icerisinde, belki tam da ibn Haldun’un Mukaddime’sinde tasvir
ettigi gibi, Osmanli Devleti tarafindan asilmistir ki, bu cihetten bu
eser sanki bir tiir ‘gelecegin tarihi’ olarak okunabilir. ibn Haldun bu
sebeple sadece kendisinden 6nce olmus bitmis olaylarin anlasiimasi
acisindan degil, kendi donemi ve sonrasi igin de hususi bir ehemmi-
yet arz etmektedir.

4. bn Haldun’un yasadig1 donemde ¢ok canli bir ilim ve fikir
hayatt mevcuttur. O donemde yasamis olan &limlerin bir kisminin
adin1 burada hatirlayacak olursak, bunun daha iyi gorebiliriz: Sem-
stddin el-Isfahani (746/1345), Sadrusseria (6l. 1346), Davud el-
Kayseri (1258-1350), Adududin el-ici (1300-1355), Kutbuddin er-
Razi (6l. 1365), Cemaleddin el-isnevi (51. 1370), Muhammed b. Mii-
bareksah (61.1382), Ekmeleddin el-Baberti (61. 1384), Sa’dedin et-
Teftazani (1322-1390), Bedreddin ez-Zerkesi (1344-1392), ibn Re-
ceb (61. 1393), Sair Ahmedi (6l. 1412/13), Seyyid Serif el-Clrcani
(1339-1413), Bedreddin Simavi (6l. 1420), Firuzabadi (6l. 1415),
Molla Fenari (1431), bunlar arasinda hemen hatirimiza gelen isimler-
dir. Bunlar ve burada ismi zikredilmeyen diger alimlerin her birisi
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biiyiik birer ilim ve fikir adamidirlar. Bu alimler hem telif ettikleri
eserleri ile hem de talebeleri ile kendilerinden sonra ilmi ve fikri ge-
lismeye 6nemli katkilarda bulunmuslardir.

Ibn Hacer el-Askalani (1449) ve Makrizi (8. 1442)’nin yanin-
da ¢ok sayida talebe yetistirmis oldugu gibi, ilim ve diigiincenin ke-
sintisiz bir sekilde devam ettiginin gdsterir bir sekilde ibn Haldun’un
vefatindan sonra da ilim ve fikir sahibi alimler yine ¢ok sayida ye-
tismistir. Miladi onbesinci ylizyilda yasamig olan ilim ve fikir adam-
larinin, bir 6nceki asirda olugu gibi olduk¢a ¢ok oldugunu ve hem
siyasi hem de kiiltiirel olarak gelismesini siirdiiren Islam toplumlari-
nin, 6zellikle Osmanli devletinin sagladigi giivenlik ve istikrar igeri-
sinde, ilim ve fikir alanlarinda oldugu kadar sanat alaninda da birgok
yeni hamleyi gerceklestirdiklerini tespit edebiliriz. Onbesinci yilizyila
baktigimizda ¢ok sayida biiyiik diisiiniiriin bu asirda da mevcut oldu-
gunu gorebiliriz. Bunlar arasinda Abdiilkerim el-Cili (8. 1428), ib-
nii’l-Cezeri (1429), Abdulkadir-i Meragi (6l. 1434), Takiytiddin el-
Makrizi (61. 1442), Ulug Bey (61. 1449), Sihabeddin ibn Arabsah (6l.
1450), Bedreddin Ayni (61. 1451), ibnii’l-Humam (61. 1457), Musan-
nifek (6l. 1470), Ali Kuscu (6l. 1474), Molla Liitfi (61. 1494), Muh-
yiddin el-Kafiyeci (61. 1474), Molla Husrev (6l. 1480), Alaeddin et-
Tusi (1482), Sehavi (902/1497) ve Celaleddin es-Suyuti (1445-1505)
ilk hatira gelenler arasindadir.

Kisaca Ibn Haldun’un 6ncesinde, yasadig1 cagda ve sonrasin-
da, asirlarca hi¢ kopmadan devam eden giiglii bir diisiince ve ilim
faaliyetinin devam ettigi gayet acik olmakla birlikte, gliniimiiz ilim
ve diislince tarihi aragtirmalarinin ¢ok yakin bir gecmise kadar bu
donemlerle neredeyse hic¢ ilgilenmemesi kendi basina 6nemli bir
mesele gibi goziikmektedir.

5. Ibn Haldun’u hakkinda konusanlar arasmda onu, efradini
cami ve agyarini mani bir sekilde anlatan stiphesiz Makrizi’dir. Mak-
rizi soyle demektedir:

“Mukaddimesinin benzeri yazilmamigstir. Bu eser gayretle ula-
silacak bir eser degildir. Ciinkii o marifetlerin ve ilimlerin 6zii (ziib-
desi), selim akillarin ve anlayiglarin neticesidir. (Akli ve anlayisi
kullanmanin bir neticesidir?) Seylerin kiinhiine dayanir, olaylarm ve
haberlerin hakikatini bildirir, Varligin halini dile getirir, her mevcu-
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dun ashni bildirir, dizilmis inci tanelerinden daha giizel ve nesim’in
ugradig sudan daha latif bir sekilde ifade eder.” *

Ibn Haldun’un biitiin diisiincesinin, biiyiik déniisiimlerin artik
yasanmadigi, temel degerler ve anlayislar agisindan bir istikrarin
ifadesi olan normalitenin getirdigi sorunlar1 tasvir ederek bir suur
haline getirme ve bunu asma yollarini aragtirmaya yoneldigini soyle-
yebiliriz. Normalite, her ne kadar hayatin asli degerleri agisindan bir
diizeni ifade etse de, bu diizen zaman igerisinde bir refahi ve refaha
dayali paylasim miicadelesini inta¢ etmekte; bu ise, normal olanin
tabii oldugu gibi bir intiba ile bulustugunda, bir anlam ve anlama
sorunu ortaya ¢ikarmaktadir. Biz bunu kabaca mevcut ile zaman ara-
sindaki irtibati kesfetme ve olusu kendi diizeni i¢inde kavramaya
yonelme olarak isimlendirebiliriz. Ibn Haldun bu yonelisin, varlig
sadece deger boyutu ile degil, olus boyutu ile de dikkate alan bir yo-
nelis olmak zorunda oldugunu; bu yonelisin zorunlu olarak varlig
zaman ile irtibatlandirmaya gotiirdiigiinii ve tarihin varligini arastirir-
ken, varligin da tarihini ortaya koymasi gerektigini fark etmistir. Bu
farkedis onu, tarihi bir metafizik olarak yeniden ele almaya itmistir.
Bir metafizik olarak tarih, tarih metafizigi olurken, tarihin varhigi ile
ilgili soru, bir toplum metafizigini dogurmustur.

Tarih¢ilik, normalin veya normal gibi gézikenin normal olma-
digini; ‘olaylarm’ aslinda bir defalik ve biricik oldugunu farketmekle
baslar. Bu yonden bir anlamda tarih¢ilik, normalin tabii olmadigini
farketmek ve ifade etmekle neredeyse es anlamlidir. Ancak normalin
tabii olmadigini fark etmek, gecmis ve gelecegin hep anormallikler-
den olustugunu kabul etmek anlamina gelir ki, bu kabul ile hali ya-
samak miimkiin degildir. Bu sebeple tarihgilik kendi basina yetmez;
normalin tabii olmadigini agiklayacak daha {ist bir bakisa gotiiriir ki,
bu iistbakis ile birlikte anormalligin farkli bir seviyede bir tabiilik
teskil ettigi fark edilebilir. Normalligin yeniden kesfedilmesi, bu
sebeple, felsefenin ve tarih ile irtibatli olarak da tarih felsefesinin

* Takiytiddin Ahmed b. Ali el-Makrizi, Diirerii’l-Ukud el Feride fi Teraci-
mi’l-‘Ayan el Miifide, tahkik Dr. Mahmud el Celili, Darii’l-Garb el Islami,
Beyrut 1423/2002, c Il, s. 403 vd.; Abdurrahman Bedevi, Miiellefatu Ibn
Haldun, Ed-Darii’l-arabiyye li’l-Kitab: Libya-Tunus 1979, s. 343 (Eski
baskist: Darii’l-Mearif bi-Misr 1962, s. 296)
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mevzusunu teskil eder. Bu kesif, anormallige bu 6zelligi verenin,
daha {ist bir 'diizen' oldugunun farkedilmesidir. Bu diizen esas itiba-
riyle tarihi teskil eden olaylarin etkin (fail) veya edilgen (miinfail)
unsuru olan insandadir ve insanladir. Insanda mevcut olan bu diizen
sayesinde, anormal olan her sey, bir normalite goriintiisli ile zuhur
eder. Anormali normal gosteren ve normalligi saglayan diizeni kesif,
hal s6zkonusu oldugunda metafizik olarak gergeklesirken, tarih ala-
ninda bu bir tarih metafizigi, Ziya Gokalp'in tabiri ile 'maba'dettarih’,
veya bir tarih felsefesi olarak gergeklesir. Bu tarih felsefesinin 6zel-
likleri belli dl¢iide miiellifinin i¢inde yasadigi toplumun zihin dize-
nini kendi i¢inde barmdirir; onu dile getirirken, mevcut hakkinda bir
suur olusturmayi da miimkiin kilar. Tarih yapmis biiyiik milletlerin
hemen hepsi bu tarih felsefesine sahiptir.

Bunun ibn Haldun igin nasil gdziiktiigii ve Ibn Haldun’un dii-
siincesi ve tarihgiligi ile bunun alakasinin ne oldugunu ele almak,
zannediyorum, Ibn Haldun’u anlamak icin sorulacak en esasli soru-
dur.

Ibn Haldun bu hususa Mukaddime’de ¢ok kisa olarak soylece
isaret eder: Giiniimiizde olup biten, bilinen ve gegerli olanin (muhte-
lif makamlarin, inanglarm, mezheplerin, kurumlarin vs.) asillar1 ile
irtibat1 kopmustur. Herkes mevcut olan her seyin normal, yani ‘hep
boyle’ oldugunu zanneder. Halbuki, mevcut olan her sey ‘bir zaman
icerisinde’ ortaya ¢ikmistir. Mevcudu anlamak i¢in onun asl ile olan
irtibatin1 kavramak gerekmektedir. Mukaddime’yi nigin telif ettigini
anlatirken bu hususu ozellikle isaret eder: “bu eserde umran ve te-
meddiin’{in ahvalini ve insanlarin birlikteliginin (cemiyetinin, cemaa-
tinin) zati arazlarmi ortaya koydum Ki bu sana varliklarmn illetlerini
ve sebeplerini bildirsin, sana devletlerin (devlet ehillerinin?) kapila-
rindan nasil girdigini tarif etsin, bdylece sen taklidden elini ¢ekesin
ve senden Onceki zamanlarin ve senden sonraki nesillerin ahvaline
vakif olasin™.

Burada Ibn Haldun’un dile getirdigi sikinti, normallik inanci-
nin getirdigi bir krizdir. (Benzer bir krizi bugilin Bat1 diinyas1 yasa-
maktadir; bundan dolay1 Bati, basindan itibaren mevcut olmus ve

® {bn Haldun, Mukaddime, Vafi nesri, Kahire 1981, 1, s. 286
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sadece Bati mevcut olmus gibi bir intiba, mesela diinya tarihlerinde
verilmektedir. Bati’min disindaki biitiin olaylar, sadece bir sekilde
Tarihe diisiilmiis kenar notlar1 veya ‘hasiyeler’ konumundadir. Buna
sinirli da olsa itiraz edenler, postmodernistlerdir.)

Olanin bir defalik oldugunu farkettiginizde ‘tarihi’ denilen bir
bakis elde etmis olursunuz; olani anlama veya agiklama imka&nini
arastirdiginizda, ‘tarih usiliine’ yonelmis; olup biteni anlama veya
aciklama konusunda bir usule sahip olarak ‘dile getirmeye’ tesebbiis
ederseniz tarihci; (her gercek tarihginin bir usulli vardir, ¢linki eski-
lerin dedigi gibi, usulsiiz vusil olmaz) olup biten her seyin degismez
bir ilkesi ve yoneldigi bir amaci olup olmadigini ve bunlar arasinda
diizenli iliskiler (kanunlar) olup olmadigini arastirmaya bagladiginiz-
da da ‘tarih felsefesi’ yapmaya baslarsiniz.

6. ibn Haldun kendi déneminde olup biteni bizzat bilmekte ise
de gecmis hakkindaki bilgileri daha 6nce yasamis olan 6nemli tarihgi
ve diigliniirlerin nakilleri ve eserlerinden bagimsiz degildir. Ancak
onun bu eserlerden istifade ederken takip ettigi bir yontemden de s6z
etmek miimkiindiir. Bu yontem, kisaca tahkik yontemidir. Tahkik
yonteminin muhtelif alanlarda muhtelif tatbik sekilleri olmakla bir-
likte, tarih yazarligi alaninda dikkate deger bir sekil almustir.

6.1. ibn Haldun’un tarihi rivayetleri ve tarihcileri eserinde dik-
kate alirken iki cihetten bunu gerceklestirdigini soyleyebiliriz. Bun-
lardan birisi bizzat rivayetlerdir. Bu rivayetleri, daha sonra Uzerinde
duracagimiz, bir usule bagh olarak bir elestiriden geciren Ibn Haldun,
bu hususta da tarihgileri belirli bir tasnife tabi tutar. Ozellikle ilk
donemlerde yasamis olan ve “hayata” daha yakin olan tarihgilerin
eserlerinde rivayetlerin sihhati ile ilgili sartlara 6zellikle dikkat ettik-
lerini; bu sartlara riayetin zaman igerisinde zayiflama egilimi goster-
mekle birlikte, bunun tam da mutlak olarak sdylenemeyecegini ifade
etmektedir. Yani daha sonraki donemlerde de tarihgiler arasinda riva-
yetlerin sihhati ile ilgili sartlara riayet edenler bulunmaktadir. Ibn
Haldun hem tarihini yazarken hem de tarih yazarligi ile ilgili usuliini
gelistirirken bu tarih¢ilerden azami dlgiide istifade etmistir. Bu istifa-
deyi biz kabaca islam Medeniyetinin bulundugu asamaya uygun bir
sekilde bu eserlerde bulunan yontemin bir adim sonrasina gelistiril-
mesi olarak ifade edebiliriz.
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Ibn Haldun’un ikincisi, isaret edildigi gibi, rivayetlerin tarih
yazimi siirecinde degerlendirilmesinde takip edilen yontemdir. Bu
yontem esas itibariyle bir degerlendirmedir ve bu degerlendirmede
iki cihet 6n plana ¢ikmaktadir. Bunlardan birisi rivayetlerin sihhati ile
ilgili degerlendirmeler. Bu degerlendirmede bir taraftan formel, yani
rivayetin gerceklesme sekline yonelik taraf ehemmiyet arzederken,
diger taraftan rivayetin muhtevasi da, degerlendirmede dikkate alin-
maktadir. Ibn Haldun’un tarih yazarlig1 yonteminin iki ciheti, rivaye-
tin sekil ve muhtevasi, tayin edici bir esas teskil etmektedir. Ibn Hal-
dun’un hadis ilmi ile de yakindan ilgilendigi, bu alanda sadece talebe
olarak degil, hoca olarak da etkin oldugu, hayat1 incelendiginde ko-
laylikla fark edilecektir. Onun hadis ilmindeki bilgisinin, tarih yazar-
liginda tesirsiz kalacagim diisiinmek miimkiin degildir. ibn Haldun
bu cihetlerde esas itibariyle muhaddislerin yontemini benimsemisse
de, bu yontemi tarihi rivayetleri ile dini rivayetleri birbirinden ayira-
rak, dini rivayetler ile tarihi rivayetlerin degerlendirilme kriterlerinin
ayn1 olmadigini ortaya koyarak, tarihe “uyarlamis”tir.

Ibn Haldun’un isim vererek kendi faaliyetini isnad ve istinad
ettigi miiellifler, ibn Ishak, Taberi, Ibnii’l-Kelbi, Omer el-Vakidi,
Omer el-EsedT gibi “meshur” tarihgilerdir.

6.2. Ibn Haldun tarihi rivayetleri degerlendirirken, gegcmiste
eser vermis bilylik tarihgilerin rivayetleri ve rivayet usulleri, hatta
telif tarzlarmdan bagimsiz diisiinmemektedir. Onun yaklagim sekli
tam da “gelenek i¢inde diisiinen” bir alimin ve diistiniiriin tavria
tekabiil etmektedir: Gegmisi reddetmeden, onu bir biitiin olarak kabul
ederek, ona bakis noktasini bir “iist asamaya” tagimak ve bu iist asa-
madan kendisine geleni anlasilir kilarak, etkinlestirmektir. ibn Hal-
dun tam da bunu yapmaktadir. Bunu nasil yaptigini kendisi ¢cok kisa
bir sekilde ifade ettigi gibi, yaptig1 da, sadece bir yontem gelistirmek
olmayip, bunu ayn1 zamanda uygulamak oldugu i¢in, bu gelistirdigi
yoOntemi ayni zamanda eserinde uygulamistir.

Ibn Haldun, biiyiik tarihgilerin rivayetleri topladig1 ve nakletti-
gini ifade ettikten sonra, nihai olarak bu rivayetler hakkinda son sozii
“en-nakidii’l-basir”in sdyleyecegini; bunun da “umran’in tabiatlar1”
ile irtibath olarak yapacagmi sdylemektedir. Iste tam da burada ibn

Haldun’un hem en-nakidii’l-basir hem de umran’in tabiatlarindan
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bahsetmesini miimkiin kilan Maverailinnehir/Horasan ilim ve fikir
gelenegi etkin olmaktadir. Ibn Haldun hocasi el-Abili tizerinden Ra-
zi’nin diislincesi ile dogrudan irtibat kurdugu gibi, el-Muhassal’1
telhis ederek “ma’kul” alaninda bilgi ve becerisini ortaya koymustu.
Ayrica bu alanla irtibatim siirekli bir sekilde muhafaza ettigini, 6zel-
likle Mukaddime’nin altinc1 kitab1 okundugunda farkedilebilir. ibn
Haldun bu alanlarda birgok teracim miiellifinin isaret ettigi gibi, ol-
dukga iyi bir durumda idi. Bu ¢ergevede onun basta Fahreddin er-
Razi olmak (izere, Adiididdin el-ici ve Teftazani’nin eserleri ile irti-
bath olarak veya bunlarin eserlerinde dile gelen fikirleri bilerek ese-
rini telif ettigini sdylemek gerekir.

6.3. Ibn Haldun’un irtibat halinde oldugu diisiiniirler bunlardan
ibaret degildir. Bunlarin yaninda 6zellikle Maverdi 6nemli bir yer
edinmektedir. Ancak Maverdi’nin Ibn Haldun agisindan ehemmiyetli
eseri, bir¢coklarmin umdugu gibi, el-4hkamii’s-Sultaniyye olmayip,
Edebii’d-Diinya ve’d-Din’dir. ibn Haldun Maverdi’nin 6zellkle bu
eserinden epeyce istifade etmise benzemektedir. Bunun teferruatini
burada ele almak miimkiin olmamakla birlikte, kisaca sunu ifade
edebiliriz: Ibn Haldun’un insanin kesb’i ve bunun iizerinden umran’1
aciklamasi ile Maverdi’nin yukarida adi gegen eserinde savundugu
fikirler arasinda olduk¢a yakin akrabalik bulunmaktadir. Ayrica ibn
Haldun ile Maverdi arasindaki fikri akrabaliklar sadece bu fikirden de
ibaret degildir. Mesela insanin aczi ve bu aczin dayanisma yoluyla
asilmas1 da, ibn Haldun’un asabiyyet diisiincesi ile dogrudan irtibat-
ldir.

6.4. Ibn Haldun’un felasife, 6zellikle de Ibn Riisd ile, birgokla-
rmin iddia ettigi/umdugu gibi bir fikir akrabalii mevcut degildir.
Aksine Ibn Haldun basta Aristo olmak iizere biitiin bir messai gele-
negi, toplum ile ilgili mevzularda normatif diisiindiikleri ve bir top-
lum metafizigi gelistirmedikleri, daha dogrusu yaklasim sekillerinin
boyle bir metafizik gelistirmeye elvermedigi igin, yetersiz bulmakta
ve onlarin yaptiklari ile kendi yaptiginin birbirinden farkli iki is ol-
dugunu ifade etmektedir.

6.5. Ibn Haldun’un yéntemini tiimevarimei bir ydntem olarak

nitelemek uygun degildir. Ibn Haldun aksine, Razi’nin metafizikte
takip ettigi yontemi, eserinde tatbik etmektedir: Once makulat sevi-
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yesinde kiillileri tespit ettikten sonra, bu kiillilerin cliziyyatta nasil
huzura veya zuhura geldiklerini ortaya koymaktadir. Bunun ilging bir
misalini otobiyografisinde de vermektedir. Burada Ibn Haldun, nasiri
fitnesi dedigi olay1 ele alirken, once kiilli olarak kavaidi ortaya koy-
makta, daha sonra, bu kiilli kavaidin havadis olarak nasil gerceklesti-
gini anlatmaktadir. Bu ydntemin tiimevarimei bir yontem oldugunu
soylemek uygun gozikmemektedir.

Ibn Haldun’un ydnteminde tedrig/genetik siire¢ tayin edicidir.
Bu, kisaca, kullanilan imkanlarin daha 6nce farkina varilmayacak
yeni imkanlar ortaya ¢ikardigini, bu sekilde bu yeni imkanlart kul-
lanmanin yine yeni imkénlar ortaya ¢ikardigini ve bu siirecin sonsuza
kadar devam ettigine dayanmaktadir. ibn Haldun eserinde bu yonte-
min birden fazla cihette kullanmaktadir. Bu cihetlerden birisi, tama-
men metafizik alanina aittir ve bir bu illiyet diizenine tekabiil etmek-
tedir. Insanin bir cisminin oldugu kadar bir canli da olmasi sebebi ile
cansizlarm ve canlilarin sahip olduklari biitiin 6zelliklere sahip olma-
s1, dolayisi ile bunlarin karst karsiya kaldiklar1 biitiin zorunluluklara
maruz kalmasi, tam da bu metafizik illiyet seviyesini géstermektedir.
Cismini muhafaza edemeyenin, canim muhafaza etmesi miimkiin
olmayacagina gore, insan her seyden 6nce cismi olan bir varlik ola-
rak, cisimler arasinda edindigi yer ve mecburiyetleri i¢cinde kavran-
mali; bu seviyede gerceklesmesi gereken seyler tahakkuk edince,
canli olarak ne gibi imkénlarin ortaya ¢ikacagini, buna bagl olarak
miizakere etmek anlamli olacaktir. Cisim olarak mevcut olmanin
sagladigr imké&nlarin kullanilmasi, canliliga gegisi miimkiin kildig
gibi, bu miimkiin tahakkuk ettikten sonra, bu seviyede karsilasilan
imkanlar, cisim olarak tistesinden gelinmesi gereken seyleri ortadan
kaldirmamakla birlikte, onlarla farkli bir sekilde bir irtibat kurmay1
hem miimkiin hem de gerekli kilmaktadir. Ciinkii canli artik canl bir
cisimdir ve sadece cisimden, canli olmak haysiyeti ile ayrilmistir. Bu
ayrilis, bu temayiiz, sadece varlikta bir “fazlalik” bir fazilet degil,
bunun 6tesinde yeni bir seviyedir ve bu seviyeyi, imkanlar1 ve zorun-
luluklar1 ile hem kesfetmek hem de dikkate almak, yontemin ayirict
hususiyetini teskil etmektedir.

Canlilik seviyesinden insanlik seviyesine gegerken yine benzer
bir durum s6z konusudur. Insan, sadece bir cisim, bir canli degil, hem
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cisim, hem canli, hem de insandir. Varligin1 devam ettirirken hem
cismin, hem canlinin hem de insanin imkanlarini1 ve zorunluluklarini
kendinde tasimaktadir. Ancak varolustaki yeni hali ifade eden “insa-
niyyet” veya “insanlik”, insanin canlilik ve cisimlik ile irtibatini,
canlilik ve cisimlik seviyelerinden daha farkl bir sekilde belirlemek-
tedir. Yontem bu farklilig1 dikkate almay1 gerektirmekte ve bu sebep-
le de insan1 insan olmanin imk&nlari iginde ama ayni1 zamanda cisim
ve canli olarak incelemeyi gerektirmektedir.

Insanin zorunlu toplumsallig:, kendisi ile birlikte yeni imkanlar
ortaya ¢tkarmakta, bunlardan kullanilanlar da yeni imkanlara esas
teskil etmektedir. insamn sahip oldugu imkanlarin her bir hal icin
kendi mahiyetine uygun bir sekilde kavranarak dile getirilmesi de bir
imka&ndir ve bu imkén, kullamldig1 zaman ilimler ortaya ¢ikmaktadir.
Dile getirilmis olan her seyin dile getirilis diizeni ve bu diizenin, hak-
kinda oldugu hal ile irtibatini tespit, bir yontem veya bir yontem ara-
yis1 veya bir yonteme yonelis anlamma geldigi i¢in, ilmiligin esasini
teskil etmekte; ilmiligi kendi mahiyetine uygun olarak temellendirme
ise, bir bltun olarak metafizigin mevzusunu teskil etmektedir.

Ibn Haldun’un yonteminin esasmi, insamin sahip oldugu
imkani kullanmasinin en mithim anlamina tekabiil eden “bildigi ile
amel etme” ilkesi teskil etmektedir. Bilmek, eger fiil haline gelirse, o
zaman bilfiil bilgi, bilfiil varolus haline gelmekte, bu ise yeni bir
bilgi ve dolayisi ile yeni bir imkén ortaya ¢ikarmaktadir. Bildigi ile
amel etmenin bir bilme yolu oldugunu takip etme, Ibn Haldun’un
yonteminin esasini teskil etmektedir. Ancak bu ilke sadece bir yon-
tem ilkesi degil, aym zamanda bilgi ve varlik ilkesidir de.

Ibn Haldun’un bu ydntemini ¢ok agik bir sekilde “umranin ta-
biat”n1 ele aldig1 birinci kitabin beseri umranin “ciimleten” ele alin-
dig1 birinci babinda takip etmek miimkiindiir.® Bu babda ibn Haldun
once cimleten bir zorunluluk olarak insanin toplum i¢inde yasamasi-
n1 inceledikten sonra, toplumun fiziki varhigini siirdiirebilmesi icin
gerekli olan fiziki cografyayi ele almakta, daha sonra, {igiincli mu-
kaddimede insan bir canli olarak s6z konusu edilerek burada iklimin
insanin rengine ve bazi hallerine tesirini ortaya koymaktadir. Dor-

® Mukaddime 1, 337-436
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diincli mukaddime insan1 ahlaki bir varlik olarak dile getirilmekte ve
iklimin insanin ahlakina tesiri ele alinmaktadir. Besinci mukaddime-
nin konusu, insan fiilleri ile irtibathi olarak refahin insan bedeni ve
ahlakinda ortaya ¢ikardiklar1 olmaktadir. Nihayet altinca mukaddime,
insanin sahip oldugu imkanlar ile irtibath olarak, yine ona verilmis
bir imkan olarak peygamberlik ve bunun insan ve toplum tzerindeki
tesiri, ana hatlar1 ile miizakere edilmektedir. Peygamberligin umranin
mukaddimelerinden birisi ve en iist asamasi olmasi ile onu ahlaki bir
varlik olarak insanin dncelemesi, peygamberligin mahiyeti konusun-
da da acik bir fikir vermektedir. Ahlaki bir varlik olarak insan tahak-
kuk etmemisse, niibiivvetin bir manasi olmamaktadir.

Dikkat edilecek olursa bu bolimde s6z konusu edilen unsurla-
rin her birisi, sirast ile digerini 6ncelemekte ve bir dnceki olmadan
sonraki, her birisi kendi mertebesince, tahakkuk edememektedir.
Tahakkuk etmis olsa da, dnceki mukaddimelerden birisi zayiflar veya
eksik kalirsa, daha iist asamayi1 ifade eden halin ortaya ¢ikmasi veya
devamu kendiliginden imkan disina ¢ikmaktadir. ibn Haldun’un yon-
temi, varligi, onda bulunmayan ve ona yabanci bir form vererek, onu
“diizene sokma” anlamina gelen modern tiimevarimci anlayistan
tamamen farkli olarak, varliktaki bu tedrici kesfedip benimseyerek,
buna bir tir ayna tutmaya tekabil etmektedir.

6.6. Ibn Haldun’un “dini” ilimlerde ve metafizik alamndaki
yetkinligi, hem Misir’a gittigi zaman hem de, 6zellikle ulemanin
ulagabilecegi en yliksek diinyevi makam olan “Baskadilik” makamina
tayin edildiginden sonra sorgulanmustir. Her ne kadar kendisi, kendisi
aleyhine yuritiilen kampanyalar1 ulema hastaligi olan hased ile agik-
lamaya yonelse de, Ibn Hacer’in onunla ilgili anlattiklar1, bu konuda
Misirlilarin epeyce farkli diisiindiiklerini gdstermektedir. Ibn Hal-
dun’un “et-Ta’rif’de kendi tahsil hayatin1 anlatirken biraz da vurgulu
sayilabilecek bir sekilde dini ilimleri 6n plana ¢ikarmasi, muhteme-
len, kendi kendisini savunma gayretinin bir parcasidir. ibn Haldun’un
fikhi bir eser telif etmedigi veya serh veya telif olarak bir hadis eseri
hazirlamadig1 agik olmakla birlikte, dini ilimler alaninda herhangi bir
behresi olmadigi gibi bir intibanin dogru olmayacagim sdylemek
gerekir. Her seyden 6nce Ibn Haldun, kendisinin de ifade ettigi ve
eserinde acikca goriilecegi gibi, iyi bir tahsil hayati gecirmistir. Bu
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tahsil hayatinin usul ve fiirii’u ile birlikte fikhi da ihtiva etmemesi
diisiiniilemez. Hele hele onun, Ibn Hacer’in dedigi gibi, sadece ede-
biyat ve kitabet ile ilgili konularda maharet kazandiginin séylenmesi
ve Kadilik mevzuunda muarizi olan er-Rekraki’nin onun hakkinda
sOyledigi “dini ilimlerden habersiz ve akli ilimler hakkinda malumat
sahibi olmakla birlikte, bunun pek de ileri bir seviyede olmadigi”
soziinii ciddiye almanin dogru olmayacagi aciktir. Kald1 ki, Ibn Hal-
dun kadi oldugunda karsisinda garip bir ¢ikar grubunu buldugunu ve
bunlarin adaletin tahakkukunu engelleyen bir sahitler ve sehadet sis-
temi teskil ettiklerini; kendisinin bunlarin sahitliklerini kabul etmeye-
rek, olusturduklari ¢arki bozdugunu ifade eder. Bu ifade ile ibn Ha-
cer’in anlattiklarin1 bir araya getirdigimizde, ibn Hacer’in baz1 riva-
yetlere gereginden fazla yer verdigini séylemek miimkiin olur. Kald1
ki ibn Hacer daha sonraki rivayetlerinde Ibn Haldun hakkinda anlati-
lan seylerin biiyiik bir kisminin hilaf-1 hakikat oldugunu bizzat dile
getirmektedir. Onun dini ilimler alaninda bir behresinin olmadig: gibi
bir iddia da benzer bir sekilde anlasiimalidir.

6.7. ibn Haldun’un eserlerinin adedi ¢cok sayilmaz. En 6nemli
eseri hi¢ siiphesiz “Kitabii’l-Iber ve Divanii’l-Miibtede’ ve’l-Haber fi
Eyydmi’l-Arabi ve’l-Acem ve’l-Berber ve men Asarahiim min zevi’s-
Sultani’I-Ekber” isimli insanhk tarihidir. Tkinci mihim eseri Tasav-
vuf hakkinda kaleme aldig1 “Sifa 7is-Sail” isimli risalesidir. Ugiincii
olarak adi daha oOnce zikredilen, Fahriiddin er-Razi’nin el-
Muhassal’ma yazdig1 telhisii’l-muhassal’dir. Bunlarin yaninda baska
eserler de telif ettigi rivayet edilmekte ise de, ondan rivayet edilen
bazi siirlerin yaninda, baska bir eserin giiniimiize ulastig1 bilinme-
mektedir.”

" Eserleri ve genel olarak diisiincesinin toplu bir sunumu icin bak: DIA, ibn
Haldun maddesi.
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IBN HALDUN’NUN SiYASET ANLAYISI:
iKi TUR iRADENIN HAREKET VE PRATIGi OLARAK
SOSYOPOLITIK YASAM

Kamuran GOKDAG®

Giris: ibn Hald{in’un Misirla Iliskisi Nedir?

Benden 6nceki tebligei hocalarimm sunumlarindan da cesaret
alip kiymetli hazirnun ve degerli miizakereci hocalarimin da affina
sigmarak vaktimin bir kismim -aslinda tebligimde yer almayan- ibn
HaldGn’un Misirla iligkisinin ne ve nasi/ olduguna ayiracagim. Mu-
zakereci hocalarimin miizakerelerinin bosa ¢ikmamasi igin vaktimin
kalan kisminda ise daha Once organizasyon heyetine teslim ettigim
bildirimin 6ziinii ifade edecegim.

Calistayin yapildigi bu mekana sabah saatlerinde intikal etti-
gimizde gecen sene yapilan calistayin basilmig kitab1 bize verildi.
Endiiliis Ilim Havzasinda Islam Diisiincesinin Oncii Sahsiyetleri is-
miyle basilan kitabin igindekilerine baktigimda, icimden “Ibn Haldin
bu calistayda da yer alabilir miydi? Yani gecen y1l yapilan ¢alistayda
incelenen diisiiniirlerden biri de ibn Haldiin olabilir miydi?” diye
gecirdim. Hi¢ kuskusuz olabilirdi diye diisiindiim. Halbuki bu yil
Islam cografyasinin batisindan dogusuna intikal ederek, onu, Misir
Ilim Havzasinda Islam Diisiincesinin Oncii Sahsiyetleri bashgiyla
diizenlenen bir calistayda ele aliyoruz. O halde ibn Haldin neden
hem Endiiliis ulemasini inceleyen bir ¢alistaya hem de Misir ulema-
sin1 inceleyen bir ¢alistaya -iki yere aidiyetinden de siiphe duyulmak-
sizin- konu olabiliyor? Bunun en temel gerekgesi, hi¢c kuskusuz ibn
Haldin’un bizzat kendi hayat hikdyesine dayamr. Bu anlamda Ibn
Haldin’un aidiyetleri ile onun en 6nemli eseri olan Mukaddime’nin

* Prof. Dr., Mardin Artuklu Universitesi [lahiyat Fakiiltesi, (kamurangok-
dag@artuklu.edu.tr).
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temel karakteri veya aidiyetleri arasinda ilging benzerlikler veya pa-
ralellikler vardir. Yani, nasil ki Mukaddime’de gelistirdigi teoriler
{izerinden ibn Haldin umran ilminin yaninda sosyolojinin, tarih fel-
sefesinin, ekonomi felsefesinin, hatta -bazi diistiniirlere gore- gergek
anlamda bir siyaset felsefesinin ve bu temel bilimlerin bircok alt-
disiplinin kurucusu olarak kabul ediliyorsa, yani ilimlere aidiyeti bu
bigimde ¢ogaliyorsa; aym sekilde, hayat hikayesi iizerinden de Ibn
Haldfin Islam cografyasinin hem batisina hem de dogusuna ait olarak
kabul edilebilir, yani hem Endiiliislii, Tunuslu, Fasli ve Cezayirli hem
de Misirli olarak rahatlikla ilan edilebilir. Nitekim bu durum gerek
Ibn Haldin’un bizzat kendisi gerek ¢agdas: olan ulema, siyasiler ve
ogrencileri gerekse kendisinden sonra gelenler tarafindan kiinyesine
de yansitilmistir. Bu sebeple onun kiinyesinde fikri nispetlerin yanin-
da, el-Magribi, el-EndelGsi, el-Isbili, et-T(nGsT ve el-Kahiri gibi hem
dogulu hem de batili olduguna isaret eden yer, sehir veya mekan
nispetlerini de aym anda gérmek miimkiindiir. Hatta el-Kahiri nispe-
tini onun kiinyesine ekleyen kisinin Ibn Haldiin’u pek de sevmeyen
Misirlt meshur tarihgi es-Sehavi (6. 902/1497) oldugu dikkate alindi-
ginda, onun sevmeyen Misirlilarm bile onun Misirliligi konusunda
pek kuskuya diismedikleri goriilebilir.

Ibn Haldin’u bu yerlerin hepsine aym anda ait kilan hayat hi-
kayesi, esasinda, “onun hem fiziki hem de fikri iki temel yolculugun-
dan olusur” bi¢iminde 6zetlenebilir. Birinci yolculugu, mensup oldu-
gu ailenin ilmi, kiiltiirel, sosyal ve siyasi sermayesinin de esliginde,
onun daha ¢ok siyast bir aktdr olma arzusuyla Kuzey Afrika ve Endu-
liis’iin icinden gecen ve her bir durakta Ibn Haldin’un iist-diizey
siyasi gorevler almasiyla neticelenen yolculugudur ki bu yolculukta
Ibn Haldiin -6zellikle Haldtinogullarmin siyasi sermayesinin de des-
tegiyle- bu yerlere ait olacak diizeyde kalici izler birakir. Daha ¢ok
ilim arzusu esliginde ilerleyen ikinci yolculugu ise adeta birinci yol-
culugu tersine ceviren bir kagiy ¢izgisinden olusur. Bu ikinci yolcu-
luk, 6nce Mukaddime’nin ilk halinin Kuzey Afrika’da yazilmasiyla
neticelenen, yani Ibn Haldin u Ibn Haldin kilan bir duruma ulasan,
ardindan ise bu yazim siirecinde ortaya ¢ikan cesitli ihtiyaglar sebe-
biyle Ibn Haldin’un y&niinii Misir’a gevirerek hayatinin son yirmi
dort yiln1 burada gegirmesine sebep olan, baska bir ifadeyle, bn
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Haldiin'u Misirli kilan yolculuktur. Her iki yolculuk esnasinda da Ibn
Haldiin basta haciplik, bas-kadilik ve miiderrislik olmak iizere hem
batida hem de doguda ilmi ve siyasi mevkilerde uzun yillar boyunca
oldukca 6nemli gorevler alir ve buralarin tarihinde kalict izler birakar.
Yani bu yolculuklar esnasinda Ibn Haldin gittigi yerlerin sosyo-
politik ve ilmi kosullarmin 6nemli bir aktoriine doniigiir ve her bir
yerin siyasi, sosyal ve ilmi tarihinde 6nemli izler birakacak kadar
buralarda etkili bir kisi olur. Iste bu sebeple onun yer, mekan veya
sehir aidiyetleri de Mukaddime’deki teorilerin bilimsel veya ilmi
aidiyetlerine benzer sekilde ¢ogalir. Bu ¢ogul aidiyetlerine ragmen
Ibn Haldiin, hayatmin kesintisiz en uzun dénemini Misir’da yasamus-
tir.

Peki, Misir’in ibn Haldin’a katkis1 nedir veya bir katkis1 var
midir? Hig siiphesiz Misir’in Mukaddime’nin miiellifi olarak Ibn
Haldln’a herhangi bir katkisindan bahsetmek zordur. Biraz dnce de
ifade ettigim gibi Mukaddime baglaminda Ibn Haldiin, zaten Ibn
Haldin olduktan sonra Misir’a gelmistir. Bu durum, onun Misir’a
geldikten sonra Mukaddime iizerinde yaptig1 degisiklik ve tashihler-
den de rahatlikla takip edilebilir. Nitekim Ibn Haldiin Misir’a geldik-
ten sonra Mukaddime’nin bedavet, hadaret, umran, miilk ve asabiyet
gibi tastyici kavram ve teorilerinde herhangi bir degisiklige gitme-
mistir. Onun buradayken yaptig1 degisiklikler, agirlikli olarak, somut
cografi bilgilere ve isimlere iliskin degisikliklerdir. Hatta ibn Haldn,
heniiz Misir’a gelmeden Misir’a dair olumsuz bazi degerlendirmeler-
de bulunmus ve Misir ulemasinin ciddi tepkisine ragmen bu deger-
lendirmelerinde herhangi bir diizeltmeye bile gitmemistir.

Ibn Haldin’un Misir’a iliskin bu olumsuz degerlendirmeleri,
biri i) hadariyet teorisi baglaminda digeri ise ii) iklim ve havanin
insan ahlaki ve karakteri tizerindeki etkileri baglaminda olmak tizere
iki ayr1 baglamda geger. ilkine gore Misir, ulasmis oldugu hadarilik
ve refah diizeyi dolayisiyla adalet, yargi ve vergi sistemleri gibi bir-
¢ok agidan yozlasnus bir sehirdir. Oyle ki Misir’a geldikten sonra -bu
diisiincelerinden vazgegmesini bir kenara birakalim-, buradayken et-
Ta ‘rif adiyla yazdig1 otobiyografisinin Misirdaki hayatim anlattigi
boliimlerinde bu diistincelerini tekrarlayarak onun adeta yerinde goz-
lem ve alan arastirmasi yontemiyle Mukaddime’deki teorilerini or-
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nekledigi ve destekledigi bile ileri siiriilebilir. Aym sekilde onun
Misirdaki hayati da bu durumu destekler niteliktedir. Ciinkii Misir
adalet sistemi i¢inde bas-kadilik ve miiderrislik gibi birkag kez aldig:
ust diizey gorevleri icra ederken Misirlilar gibi davranmamaya, aksi-
ne Kuzey Afrika adetlerine gore davranmaya 6zen gostermistir. Bas-
ka bir ifadeyle, o donemin yozlagsmig hadariyetinin baskentinde bir
bedevi olarak kalmakta 1srar etmistir. ikinci baglama gore ise ibn
Haldiin sicak iklim bolgesinde yasamalarindan kaynakli olarak Misir-
lilarin ahlaklarmin gevsek oldugunu diisiiniir. Iste Ibn Haldin ne
Misir ulamasimin oldukga canini sikan bu tespit ve degerlendirmele-
rinden vazgegmis ne de bu degerlendirmelerin dayandigi kavram ve
teorilerinde de herhangi bir degisiklige gitmistir.

Bununla birlikte Misir’in, ibn Haldin’un et-Ta ‘#if adl1 oldukga
onemli bir eseri telif etmesine sebep oldugu da sdylenmelidir. Yani
bu anlamda Misir ibn Haldiin’a énemli bir katkida bulunmustur, en
azindan onun bilim tarihine onemli bir katkida bulunmasina sebep
olmustur. Muhtemelen ibn Haldiin Misir’a gelmeseydi bu eseri yaz-
mayacakti. Clinkii onun bu eseri yazmasinin ardindaki esas motivas-
yon, burada bir asabiyetten yoksun olan Ibn Haldin’un kendi ailesi-
nin sosyal, siyasi ve ilmi sermayesini muhaliflerine gdstermek iste-
mesidir. Bu anlamda, et-7a 7if, Cabiri’nin de belirttigi gibi onun Mi-
sir ulemasina kars1 bir tiir nefs-i miidafaasidir. Buna karsihik eger ibn
Haldiin Magripte kalsaydi, -onun bu sermayesi burada zaten ¢ok iyi
bilindiginden ve sosyo-politik iliskilerde de zaten karsilig1r oldugun-
dan- buydk bir ihtimalle et-T« 7if’'i yazma ihtiyacin1 duymayacakti.

Biitiin bunlara karsihik ibn Haldn’un Misir tarih-yazimima
katkisindan bahsedilebilir. Hemen sunu belirtmekte fayda var ki Ibn
Haldinla birlikte Misir tarih-yazimu -ister teorilerini kullanmak ister-
se de elestirmek bakimindan olsun- énemli 6l¢iide degismistir. Nite-
kim hem diisiinceleri hem de sahsi tutum ve davranislar1 bakimindan
Ibn Haldiin’un en fazla tartisildig1 cografya kuskusuz Misir’dir. Misir
ulemasindan Ebi Muhammed el-Makrizi (6.1442), ibn Haldiin’dan
en c¢ok etkilenen tarih¢ilerin basinda gelir. Bizzat kendisi, mantik ve
ustl olmak basta olmak iizere Ibn Haldin’dan cesitli dersler aldigini
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belirten Makrizi,! ibn Haldin’un tarih anlayisimn yani sira onun
ekonomi, cografya, kelam ve niiblivvete dair goriislerinden de fayda-
lanir. > Makrizi’nin 6grencisi ibn Tagriberdi (6.1470) ise ibn
Haldn’dan etkilenen bir diger Misirh tarihgidir. Hocas1 Makrizi’nin
aksine Ibn Tagriberdi, Ibn Haldin’un eserlerine miiracaat konusunda
cekingen davranir. Onun bu cekingen tavrinin esas sebebi, yine Ibn
Haldin’un égrencileri olan Ibn Hacer el-Askalant (6.1449) ve Sehavi
(6.1497) cizgisidir. Ibn Haldin’un &grencisi Makrizi’nin ise hocasi
olan Ibn Hacer el-Askalani’nin ibn Haldin’a yonelik sert elestirileri
bilinmektedir. Bu ¢ekingen tavrina ragmen Ibn Tagriberdi, hocasi
Makrizi ve dolayisiyla Ibn Hald(in’dan fazlaca etkilenmis ve bu etki-
yi eserlerine yansitmus bir tarihgidir.

Biraz 6nce belirttigim gibi, Ibn Hacer el-Askalani ve Semsed-
din es-Sehavi ¢izgisindeki Misirhi tarihgiler her ne kadar Ibn
Haldin’u elestirseler de yine de onun etkisini tasirlar. Onlarin ibn
Haldin’a yonelik bu elestirilerinin gerekcelerinden biri de ibn
Haldinun Misir’a iliskin yukarida da bahsi gegen degerlendirmeleri-
dir.* Ancak buna ragmen onlar i¢in Mukaddime, g6z ard: edilemeye-
cek kadar gergekei teori ve analizler icerir. Bu sebeple hem ibn Hacer
hem de Sehavi kendi eserlerinde ibn Haldin’un hakkim teslim et-
mekten de geri durmazlar. Ibn Hald{in ile Misir arasindaki bu iliskiyi
genel hatlariyla belirten bu giristen sonra, simdi miisaadenizle tebli-
gimin konusuna gelmek istiyorum. Tebligimin bundan sonraki kismi
daha 6nce yayinladigim iki calismama dayanmaktadir.’

! Makrizi, Diirer, c. I11, s. 205. Makrizi, bu eserinde ibn Haldiin’un genis bir
biyografisine de yer verir. Bkz. Makrizi, Durer, c. Il, s. 383-410.

2 Makrizi, Igasetii’l-imme bi-kegfi’l-gumme, thk. Kerem Hilmi Ferhat, Kahire:
Ayn li’d-Dirasét ve’l-Buhusi’l-Insaniyye ve’l-Ictimaiyye, 2007, s. 115-150.

® Muhammed Abdullah inan, Miierrihu Misri’l-Islimiyye ve mesadirii’t-
tarihi’l-Misri, Kahire: Mektebetu’l-Usra, 1999, s. 124-126.

* Muhammed Abdullah inan, /bn Haldin haydtuhii ve tiirdsiihii’I-fikrl, Ka-
hire: Matbaatii Darii’1-Kiitiibi’1-Misriyye, 1933, s. 92-96.

® Bu cahismalar sunlardir: Kamuran Gokdag, Iktidar Teleolojisi: Ibn
Haldin'un Toplum ve Siyaset teorisinde Asabiyet, Istanbul: Klasik Yaymla-
11, 2019; Kamuran Gékdag, “Nesnenin Oznlestigi Mekan Olarak insan: Ibn
Haldtin’da Insanin Kendi Aliskanliklarmin ya da ikinci Dogasinim Cocugu
Olma Siireci”, Insan Nedir: Islam Diisiincesinde Insan Tasavvurlar icinde,
ed. Omer Tiirker & Ibrahim Halil Uger, 2021, ss. 451-475.
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Sosyo-politik yasam, biri digerine kayith iki tiir iradenin pra-
tiklerinden ibarettir. Bagka bir ifadeyle insan, toplum ve siyaset; her
biri farkli varolus diizeylerine ait iki iradenin olus veya bozulus y0-
niinde birbirine baglanmisg, birbirine dolanmig ya da birbiri Gzerine
katlanmig hareketli pratiklerinin toplamidir. Ciinkii gercekte sosyopo-
litik yasam hicbir zaman kendinde veya kendi tamlig1 i¢inde bulun-
maz; o, kendi nesnesiyle hareketli bir iligki esliginde olus veya bozu-
lus halindeki iki iradenin edindigi su ya da bu “yon”de ve “bigim”de
var olabilir. Tiim yon ve bi¢imleri miimkiin kilan bu kavrayis, ideal
ya da sapkin hi¢bir yonii ve bigimi sosyopolitik varolus i¢in zorunlu
gormez. Oyle zannediyorum ki bu tarz bir ¢ikarim, siyaset alaninda
diisiinen diisiiniirler arasinda, en fazla ibn HaldGin’un siyaset anlayi-
sina uygun diiser. Hi¢ kuskusuz Ibn Haldincu bu anlayzs, siyaseti, -
gergekligin ya da hakikatin sGylemi olarak- iyi yasam, erdem veya
mutluluk esiklerini saptamak big¢iminde kavrayan klasik anlayisin
sadece disina diismekle kalmaz, ayn1 zamanda onu ters-ylz eder.
Sosyopolitik yasamin ideal esiklerine yonelen bu kavrayisa karsilik
Ibn Halddn ise, onu, ilkesini, yasama iradesi ile yasama iradesi alti-
na yerlestirdigi bir varlik esiginde kavrar.

Bu iki iradenin ne oldugu sorusunu burada heniiz cevaplaya-
mayiz, ama onun sosyopolitik yasam i¢in nasil bir baslangi¢ konu-
muna yerlestigine isaret edebiliriz. i) Bu, kolektif eylem mantigina
dayanan sosyopolitik tim bicimlerin ve pratiklerin kendisine geri
dondiigi bir tiir soykiitiiktiir. Yani, hangi bicimi alirsa alsin, gesitli
faillerin ve onlarin kolektif bir yogunlagmayla nesnelestirdigi cesitli
duygularin giderek bicimlendirdigi ¢ok katmanli sosyopolitik bir
siirecin varlik kosuludur. Bu sebeple Ibn Haldin un bir varhk esigin-
de kavradigi bu iki iradenin kesisimindeki ilk ve ilkesel zorunluluk,
bizatihi sosyopolitik varliga iliskin bir zorunluluktur: Toplumsal va-
rolus zorunludur. Bu sebeple ibn Haldlin bu ilkeyi, insanin kolektif
eylem pratiklerinin, yani toplumun, siyasetin, ekonominin, hatta tari-
hin kavranirlik ilkesi kilar. Ayni sekilde bu, ii) hem toplumsal bigim-
ler, yani hayatta kalmanin asgari kosullarina sahip bedevilik ile refah
iireten hadarilik arasma iii) hem de siyasal bi¢imler, yani yonetmenin
asgari kosullarina sahip iktidarlar ile bunun yetkin araglarma sahip
iktidarlar arasina yerlesen bir akiskanlik ilkesidir. iv) Bununla birlik-
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te bu, savasin, rekabetin, ¢atigmanin, yer degistirmenin, tersine don-
menin ve yozlagmanin; kisacasi olus ve bozulus siireclerindeki biitiin
toplumsallik ve siyasallik hallerinin bir tiir 6ziidiir. iste bu makalenin
amacl, sirastyla bunlardan her birisinin yasama ve yasama iradeleriy-
le iliskisini -olug yoniinde- ortaya ¢ikarmaya ¢aligsmak olacaktir.

Zorunlu Bir Yénii ve Bicimi Olmayan ilk Zorunluluk:
“Toplumsal Varolus Zorunludur”

Klasik siyasi diisiince geleneginde insan pratikleri, onun “do-
gas1 geregi sosyo-politik bir varlik” oldugu ilkesi baglaminda bir
kosula baglanir. Bununla birlikte tek basina bu ilke, eger Aristoteles-
¢i tamim teorisine sadik kalacaksak, insan tanimini -en azindan insa-
nin tam bir tanimini- ortaya koymaktan uzaktir. Cunki bu ilkenin
goriiniimiiniin soyledigi sey ile varsayiminin soyledigi sey arasinda
radikal bir mesafe s6z konusudur. Yani, bu ilkenin bir goruantmu bir
de varsayimi vardir. Onun goruniimd, insan pratiklerini yoni ve bi-
¢imi tayin edilmemis sosyopolitik bir iligkiselligin i¢ine yerlestirme-
sidir. Bu sebeple, goriinim diizeyinde yapilacak bir analiz, klasik
siyasi diisiince gelenegini ibn Haldincu diisiinceden, hatta ¢agdas
siyasi diisiinceden ayirt edebilecek ve onu kendi iliskiselligi ig¢inde;
yani insan pratiklerinin sosyopolitik iligkiselligi baglaminda degil,
bizatihi kendi ilkesel iliskiselligi baglaminda kavrayabilecek herhan-
gi bir ayrim noktasina ya da olgiite sahip olamayacaktir. Nitekim bazi
istisnalar disarida tutulursa, bu iliskiselligi reddeden hemen hemen
hicbir siyasi diisiince ya da diisiiniir de yoktur. Bu ilkenin varsayimi
ise onun Ozsel bir tanima dayanmasi veya onu varsaymasidir. Bu
varsayim, sosyo-politik iliskilerin de dahil oldugu tiim insani pratik-
leri bir sekilde kosullandirarak insana 6zgii ayirt edici 6zsel bir nite-
lige baglar ki bu nitelik s6z konusu ilkenin goriiniimiinde mevcut
degildir.

Insam kendisine 6zgii kilacak bicimde ayristirarak onun cinsi-
ne ve faslina atifla yapilan bu tanim veya varsayim, “insan diisiinen
bir canlidir” seklindedir. Aristoteles¢i tanim teorisine gore insanin bu
Ozsel tanimi, her ne kadar ayn1 zamanda bir benzestirme ilkesi bigi-
minde ¢aligsa da (ait oldugu cins kapsamindaki diger fasillarla), esas
olarak bir ayristirma ilkesi seklinde c¢aligir. Clinkii bu ilkenin asil
amaci, insan1 ne ise o olarak, yani kelimenin tam anlamiyla “insan”
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olarak, ait oldugu cinsin kapsamindaki biitiin ayniliklar veya dzdes-
liklerden ayrigtiran asli unsurun ne olduguna dair bir arayigi ortaya
koymaktir. Ancak bu arayisin, insanin 6zsel taniminin disina attigi,
en azindan olumsuz bir sekilde etiketledigi sey, yasama iradesi ve
yasama iradesine dayali yonsiiz ve bigimsiz sosyopolitik olusumlar-
dir. Dolayisiyla bu ilke insanin sosyopolitik pratiklerini de metafizi-
gin bir vektorii haline getirir. Bu sebeple, ilkeler arasi iligkisellik
baglaminda bu ikinci ilke, yani “Insan diisiinen bir canhidir” ilkesi,
birinci ilkeye, yani insanin “dogasi geregi sosyo-politik bir varlik”
oldugu ilkesine oncelikle bir “ydn” tayin ederek, son kertede ise ona
ideal bir “bigim” vererek onu arindiran gesitli siizgeglerden gegirir. O
halde insanin “dogas1 geregi sosyo-politik bir varlik” oldugu ilkesinin
goriiniimii ile varsayimini arasinda ortiilii bir karsithik vardir. Peki,
nasil?

Nefs-beden stizgeci: Bu siizgeg, insani, daha dogru bir ifadeyle,
kelimenin tam anlamiyla insani olam, insani olmayandan arindiran
bir siizgectir. Ozetle ve hizlica sdylemek gerekirse, insanin “dogasi
geregi sosyo-politik bir varlik” oldugu ilkesi ile onun “diisiinen bir
canl” oldugu ilkesi arasindaki varsayimsal iliskide kullanilan bu ilk
siizgec, insanin asli pargasi nefs olmak iizere, nefs ve bedenden olus-
tugu ve bu tanimin da esasinda bitkisel ve hayvani nefsten farkli ola-
rak insani ya da diisiinen nefsi agiklamanin ilkesel bir karsilig1 olarak
diistiniilmesidir. Bu sebeple, klasik siyasi diisiince geleneginde insa-
nin diisiinen bir canli olusu, nefsin kuvveleri bakimindan 6nce i¢
idrakler ve dis idrakler olarak ayrilir; sonra bunlarin ne oldugu ve
nasil igledigi, onlar arasindaki iligkilerin ve irtibatlarin neler ve nasil
oldugu, ardindan hangisi/hangilerinin insanin ayirt edici 6zelliklerine
ya da kendisine 6zgl faslina ait oldugu sorulari esliginde bilgi teori-
leri ve oradan da metafizik teoriler insa edilir. Bu teorilerde insani
biitiinleyen diger parcasi olan bedene ve onunla iligkili yasama irade-
si ile yasama iradesine herhangi bir dznelik rolli verilmez; aksine
burada beden, nefsin onun iizerinde ya da onun aracilifiyla pratikle-
rini ortaya koydugu salt bir nesneye indirgenir. Eger bedenin bir 6zne
roli varsa bile, -bu rol 6fke ve arzu giicii basta olmak {izere insani
nefsin kendisine 6zgii tanimina dahil olmayan, dolayisiyla hayvani
nefsle ortak oOzelliklerin failligiyle gerceklesecegi icin- mutlaka
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elenmesi ve nesnelestirilmesi gereken bir roldiir. Dolayisiyla bu siiz-
gee, bedene ait herhangi bir kurucu rolii geride birakmamanin, onu
timiiyle elemenin ¢abasina karsilik gelen bir arindirma siizgeci gibi
caligir.

Doga-teleoloji stizgeci: Birinci stizgecin hemen bitisiginde,
ama onun bir uzantis1 bigiminde ortaya ¢ikan bu siizgec ise birinci
siizge¢ araciligiyla arindirilmig insani mahiyete bir “yon” vererek
caligir. Bagka bir ifadeyle, insanin “dogasi geregi sosyopolitik bir
varlik oldugu”na su ya da bu sekilde iligsen farkli yonlerin ve bigimle-
rin tespitini degil, arindirilmis bir bigimin yo6niinii belirlemenin isle-
vini gorlir. Boylece insanin, “dogast geregi sosyopolitik bir varlik
oldugunun ilk bakista farkli yonlere ve bigimlere kap1 aralayan yapi-
s1, olmasi gereken tek bir bigime ve yone evrilir. Dolayisiyla teleolo-
jik varsayimlarla birlikte, baslangigta insanin sosyopolitikligine ilisen
imkan(lar)1 da adeta bir zorunluluga doniistiiriiliir. Daha temkinli bir
ifadeyle, en azindan bu ilkeye ilisen imkani, insanin, bir tiir ger¢ek
insan olusuna dair bir imkana doniistiiriir. Bu imkan ise, insanin nefs
araciligiyla metafizik bir varlik olma konumuna layik olusuna, yani
olmasi gereken sey olmaya c¢agrilisina iliskin bir imkandir. Ciinkii
ozsel her tanim, c¢ift yonlii bir arindirma faaliyeti biciminde ¢aligir;
bir taraftan tanimladig1 seyin baslangicini arindirilmis belli bir doga-
ya baglarken, diger taraftan o seyin sonunu ya da tamligini da armndi-
rilmig bir gayeye baglar. Aslina bakilirsa, bu anlamda, doga ile gaye
de belli konumlarda birbirine bitiserek ayni sey olurlar. Bu anlamda
birbirinin devami olan her iki siizge¢ de canliliga ilave bir kuvve
olarak diislinen olmak, yani nutkiyyete, teorik akla veya logosa sahip
olmakla kendisine 6zgii bir tiirsellige kavusan insani nefsin veya
doganin bilfiil hale gelisinin kosullarin1 onun sosyopolitik bir varlik
olusunu baglamak isterler. Bagka bir ifadeyle, diisiinen bir canli ola-
rak insan taniminda ickinlestirilen teleoloji onun sosyopolitik bir
varlik olusu ilkesiyle zorunlu bir kosul olarak baglanir. Ozetle, diger
canlilardan farkli olarak insanin diisiinen olusunun gerekleri, yine
onun diger canlilardan farkli olarak sosyopolitik olusuyla miimkiin
gOriiliir. Yani, insanin sosyopolitik bir varlik olusu, onun diigiinen bir
canli olugsunun pratiklere diisen bir izdligiimii gibidir.

***x
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Ibn Haldin’a gore ilahiyatg1 filozoflarin nefsi veya akli bu se-
kilde bedenden ya da maddi olan seylerden arindirma perspektifi,
benzer sekilde bedeni ya da maddeyi de nefs ve akildan arindiran
tabiatg1 filozlarin perspektifiyle ayn1 konumsal nitelige sahiptir. ilki
metafizige yonelerek nefsi, ikincisi ise fizige yonelerek bedeni arindi-
ran bu perspektiflerden her biri son kertede otekini diglayarak kuru-
lur. ibn Hald{in ise bu perspektiflerin karsilikli dislayiciligina diisme-
den onlarn her birini ait oldugu biitiiniin parcasi kilan bir insan tani-
m1 yapar. Her ne kadar insanmin diigiinen olmak ya da idrak eden ol-
mak bakimindan diger canlilardan ayristig1 noktasinda filozoflarla bir
noktaya kadar ortiisse de Ibn Haldiin, ncelikle asil degerini baslan-
gicta yonii tayin edilmemis bir imkadndan alan bu ilkenin bazi teleolo-
jik varsayimlarin esliginde diger her seyin degeri haline getirilerek
belirli bir yonde ideal-zorunlu bir bigcime indirgenmesine itiraz eder
ve onu gorinimiinde barindirdigi ¢ok yonli ve g¢ok bigcimli bir
imkanlar alamyla yeniden iliskilendirmeye calisir. Bdylece Ibn
Haldiin, insan tanimina bedene ait bir unsur da ekler.

Ona gore, diger canlilardan farkli olarak nefse ilave olan diisU-
nen olmak faslinin bedendeki mukabili eldir ve bu da etkin bir bi-
¢imde insan tanimina ilave etmelidir. Onun sisteminde -tipki diisiinen
olmakligin insani nefsin tiirsel veya 6zsel ayirt edici bir 6zelligi ol-
mas1 gibi- 6zellikle tazammunlar1 bakimindan el de insan tammina
dahildir ve -en azindan beden bakimindan- onun ayirt edici bir 6zel-
ligidir. ibn Haldin’un esas itiraz1 filozoflarin insan anlayisina degil,
“Insan” anlayisina yonelik oldugu icin, Aristoteles’in tiirsel olarak
insan bedenine dair yaptig1 arastirmalardan yararlanir. Bu sebeple,
herhangi bir normatif teleolojiye ve sebep-sonug iliskisine girmeden
Ibn Haldin’un, hayvani nefse ilave olan teorik akil ya da diisiinen
olmaklik karsiliginda adeta eli de bir tiir pratik akil ve eyleyen olmak
konumunda insan tanimina dahil ederek vurgulamasi ve elin toplum-
sal karsiliklarini arastirmasi, hi¢ kuskusuz 6zgiin bir yaklagim olarak
kabul edilebilir. Ibn Haldun diisiincesinde insan -gerek akil gerekse el
itibariyle olsun- her bakimdan yonii 6nceden tayin edilmemis bir
imkanlar, istidatlar ya da yatkimliklar biitiinliigiidiir. Bu sebeple ibn
Haldn’da zorunlulugun bir bi¢imi yoktur ya da tiim bigimler zorun-
lulugun bigimleridir. Bu, ibn Haldin’un klasik siyasi diisiincenin
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insan pratiklerine iliskin kullandiklar: siizgeclere yonelik miidahalesi
olarak kabul edilebilir.

Yukaridaki ydntemin bir geregi olarak Ibn Haldn &ncelikle
umranin, yani toplumun, dogasinin ne oldugu sorusunu cevaplamaya
calisir. Baska bir ifadeyle, sosyo-politik yasamin bizatihi kendisini
zorunlu kilan temel ilkenin ne oldugu sorusuna bir cevap iiretmeye
calisir. Ciinkii Ibn Haldin’a gére toplumun dogasi anlasiimadan sos-
yopolitik yasam bigimleri de anlagilamaz. Bu anlamda biitiin tarihsel
olaylar, aslinda, topluma ilisen arazlardir. Ibn Haldin’un toplumun
dogasina dair tespitleri, onun tarihsel olaylar1 degerlendirme 6lgiitiinii
Olusturuyor. Yukarida oldugu gibi onun tarihgiler elestirisi de bu
kaygidan hareketle gerceklesir. Ona gore toplumun dogasi ise en
temelde insan dogasina iliskin bir sorusturmadir. Bu sebeple, ibn
Halddn, Mukaddime’ye, “insan dogasi geregi sosyo-politik bir varlik-
tir” ilkesiyle baslar. Ayni1 zamanda siyaset felsefelerinin girisi ve
temel varsayimi konumunda olan bu ilkeye gore insan dogasi geregi
diger insanlara ihtiya¢ duyar ve onlarla birlikte yasamak zorundadir.
Bu ilkeye miiracaat eden Ibn Hald{in, insan dogasinda, daha dogrusu
insanin birinci dogasinda, aralarinda madde-suret iligkisi bulunan ve
her biri bir ihtiya¢ kategorisine dayali iki tiir irade tespit eder:

i) Madde konumunda olan beslenme ve barmma ihtiyaglarina
dayali yasama iradesi,

ii) SOret konumunda olan korunma ve savunmaya ihtiyaglarma
dayali dayal: yasama iradesi. Insanlar her iki kategorideki ihtiyagla-
rmi karsilamak igin de birlikte yasamak zorundadirlar. ibn Haldin bu
ihtiyaglardan ilkini umrén ya da toplumun kokenine ikincisini ise
mulk ya da siyasetin kokenine yerlestirmek ister. Boylece insan do-
gasina iliskin bu ilke Ibn Haldiin sisteminde hizlica toplumun doga-
sina iligkin bir ilkeye doniisiir: “Toplumsal varolus zorunludur”. Ona
gore umran ilminin konusu budur ve bu konu biitlin sosyo-politik
pratiklerin ve yasam tarzlarinin bi¢imsiz-zorunlu zeminidir. Dolayi-
styla bu konu, su ya da bu zamanda veya su ya da bu mekanda var
olan biitin birliktelik, biraradalik ya da toplumsalliklar1 insanin bi-
rinci dogasiyla, yani aym bicimsiz zorunlulukla iliskilendiren bir
varolus zeminidir.
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Yasama iradesi: Beslenme ve Barinmaya Dayah Ihtiyaclar
ya da Toplumsal Varolus Bicimleri

Ibn Haldiin, beslenme ve barmnma ihtiyaglarma dayal yasama
iradesini gesitli ihtiya¢ kategorileriyle iligkilendir. Ona gére bu kate-
goriler zorunlu, hact ve kemali; yani zorunlu, zorunlu miktar fazlasi
risinin aynilastiran ve benzestiren yapisindan farkli olarak, ait oldugu
kosullarin etkisiyle de yapilanan bu ti¢li ihtiyac kategorisi, bedevi ve
hadari yasam bigimleri arasindaki farkliligin temel sebebini de olus-
turur. Dolayisiyla sosyo-politik yasam bigimleri arasindaki farkliligin
en Onemli sebebi, insanin ikinci dogasini da yapilandirilmasinda
onemli bir pay sahibi olan bu iiclii ihtiya¢ kategorisidir. Ibn Haldiin,
insanlar arasindaki yardimlagsmanin -ki daha sonra anlatilacagi {izere
ona gore insanin sosyo-politikligi ancak aralarinda gergeklesen bir
yardimlagsmayla miimkiindiir- énce zarQri ihtiyaglar, ardindan haci
ihtiyaclar, sonra da kemali ihtiyaglarimin elde edilmesi i¢in gergekles-
tigini diistiniir. Ciinkii ona goére haci ve kemali ihtiyaglar1 6nceleyen
zarQri ihtiyaclar kok ve asilken, haci ve kemali ihtiyaclar ise onlara
yaslanan dallar gibidir. Ibn Haldiin buna bagl kalarak, ayn1 sekilde,
kok-dal iligkisini bedevi yasam bigimleri ile hadari yagam bigimleri
arasinda da kurar. Yani ona gore varligi bakimindan bedevi yasam
bicimleri sehir ve hadari yasam bi¢imlerinin kokii ve asli olup onlar1
onceler.

Buna gore zarQr?, haci ve kemali olarak tespit edilen bu ihti-
yaclarin birincisi, bir tiir asgarl gecim big¢imlerini imleyen bedevi
yasam bicimlerine 6zgii bir kategoridir. Dolayisiyla bu kategori, in-
sanlar arasindaki yardimlasma ve birlikteligin zorunlu bagintilarini
olusturur. Buna karsilik kemali ihtiyacglar ise liiks ve refah imleyen
hadari yasam bic¢imlerine 6zgii bir kategoridir ve her ne kadar elde
edilmesi ya da tahakkuk etmesi yine sosyo-politik bir yardimlagsmay-
la miimkiinse de bu yardimlagma zorunlu bagintilarla gerceklesmez.
Iki kategori arasinda kalan haci ihtiyaglar ise zorunlu ihtiyag fazlasi
olarak asgariligin sinirlarim asmus, fakat heniiz liiks ihtiyaglara da
donlismemis ara bir kategoridir. Dolayisiyla bu kategori tam olarak
ne bedevi ne de hadari ya da hem bedevi hem de hadari yasama 6z-
glidiir. Buna gore bedevi yasami imleyen zarQri ihtiyaclar kategorisi-
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nin diger iki kategoriden temel farki, onunla insanin sosyo-politikligi
arasinda herhangi bir fasilanin olmamasi, yani onun yalnizca zorunlu-
lukla temellik edilmesi ve tlketilmesidir. Hadari yasami ve ona y0-
nelen sireci imleyen son iki kategori ise, ona ilaveler ya da eklenti-
bigimler halinde var olurlar. Iste Ibn Haldin’a gore, bedevi ve hadari
yagam tarzlarmin kiiltiir, sosyo-politik kurumlar, ekonomi-politik
konumlar, karakter, sanatlar ve ilimler gibi tiim yapilarindaki farklili-
gin en Onemli sebebi, bu toplumlardaki eklenti-bigim ihtiyaglarin,
yani haci ve kemali ihtiyaglarin gesitliligi ve birikimidir.

Ancak Ibn Hald(in, bedevi umran ile hadari yasam bigimlerini
birbirine temas etmeyen radikal ayrimlar olarak degil, tist kategoriler
olarak kullamir. Yani, bedevi yasam ile hadarl yasam big¢imlerinden
her biri ayn1 zamanda kendi alt-kategorilerine de sahiptir. Burasi1 Ibn
Haldin’un bedevi ve hadari yasam bigimleri arasinda kurdugu iligki-
sellik ve geciskenligin anlasiimas: igin olduk¢a dnemlidir. Ciinkii Ibn
Haldtn disiincesinde bedeviligin hadarilige, hadariligin de bedevili-
ge ait olan bir parcasi her zaman bulunmaktadir. Ona gbre bedevi
yasam bi¢imleri, i) ¢6l hayvanciligiyla ugrasan tam-gdcebeler, ii) kir
hayvanciligiyla ugrasan yari-gécebeler, iii) tarim ve ¢iftcilikle ugra-
san yerlesikler bigiminde daha alt kategorilere sahiptir. Buna karsilik,
hadari yasam bicimleri ise toprak, niifus, ticaret, kiiltiir ve sanattaki
konumlar1 itibariyle i) gelismislik-azgelismislik ve ii) biiytiklik-
kicuklik bakimlardan farklilasan kategorilere sahiptir. Buna gore
bedevi yasamin yerlesik ve gelismis biciminden bahsedilebilecegi
gibi hadari yasamin gelismemis ya da az gelismis bi¢iminden de bah-
sedilebilir. Baska bir ifadeyle, drnegin, ticaret ve sanatlar daha basit
formlarda bedevi yasam bigimlerinde bulunabilecegi gibi tarim ve
cifteilik de daha gelismis formalarda hadari yasam bi¢imlerinde bu-
lunabilir.

Ibn Halddn, insanin birinci dogasindaki ikili ihtiyag kategori-
siyle ikinci dogasindaki iiclii ihtiyac kategorileri arasina yerlestirdigi
madde-suret, Oncelik-sonralik ya da kok-dal iligkisini bu alt-
kategorilerde de siirdiiriir. Yani, ticlii ihtiyag semasindaki zarQri ihti-
yaclar, yukarida s6z konusu edilen alt-kategoriler i¢inde daha ¢ok
hayvancilik, tarim ve ¢iftcilikle iliskili olarak, bedevi yasam bigimle-
rini nitelemesine karsilik kemalT ihtiyaglar sanatlar ve ticaretle iliskili
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olarak hadari yagsam bi¢imlerini niteler. HAcT ihtiyaglar ise ayn1 anda
hem bedeviligin bir tir Ust-simrinda yer alan yerlesik yagam bigimle-
rini hem de hadariligin bir tiir alt-simirinda yer alan az-gelismis (be-
devi) yasam bigimlerini niteler. Bu sebeple, zar(ri ihtiyaglarin eklen-
ti-bigim ihtiyaglari, yani haci ve kemali ihtiyaglar1 6ncelemesine bag-
I1 olarak hayvancilik, tarim ve ¢iftgilik de diger tiim ge¢im yollarini
ya da {iretim ve tiiketim bi¢imlerini, dolayisiyla bedevi yasam bi¢im-
leri de hadari yagsam bi¢imlerini 6nceler. Bu mantiksal iliskiden hare-
ketle ibn Haldiin Mukaddime’de tipk: zarGrf ihtiyaglar1 analiz etmeyi
haci ve kemali ihtiyaglara onceledigi gibi, bedevi yasam bigimlerini
analiz etmeyi de hadarl yasam bi¢imlerine onceler. Ciinkii ona gore
varlig1 bakimindan bedevi yasam bi¢imi hadari yasam bi¢iminden
once gelir.

Ibn Haldfin yukaridaki biitiin kategoriler arasina normatif ol-
mayan ya da zorunlu bir bi¢cimi olmayan toplumsal bir teleoloji yer-
lestirir. Daha acik bir sekilde belirtirsek Tbn HaldGn, hem insanin
ma ile korunma ve savunma ihtiyaglar1 arasina; hem ikinci dogasin-
daki Gclu intiyac kategorileri, yani zarQri, haci ve kemali ihtiyaclar
arasma; hem sosyo-politik yasam bigimlerinin tist-kategorileri, yani
bedevi umran ve hadari umran arasina; hem de sosyo-politik yasam
bigimlerinin alt-kategorileri, yani tam-gdgebe, yari-gocebe, yerlesik
ve gelismis toplumlar arasina toplumsal bir teleoloji yerlestirir. Ona
gore her bir kategori ait oldugu kosullarin imkan ve siirliliklar1 bag-
laminda bir sonrakini arzular ya da amag edinir. Ornegin zarQri ihti-
yaglarin gayesi haci ve kemali olmak; tam-gogebeligin gayesi gelis-
mis olmak ve bedeviligin gayesi ise hadari olmaktir. Bu teleoloji,
sosyo-politik yasam bigimlerinin yetkinliklerini ac¢iklama imkani
sunar. Clnku surekli olarak yetkinlesme ve azamilesme egiliminde
olan her bir kategori, i¢inde bulundugu kosularin imkéan ve sinirlikla-
riyla derinden iliskili kurucu bir arzu esliginde olusan bu teleolojiye
gore daha gelismis kategorilerdeki imkanlar1 arzular. Bu arzunun
kayb1 ya da yozlagmasi durumu ise gelismislik ve yetkinligin oniin-
deki en biiyiik engeli teskil eder. Bu sebeple, Ibn Haldln sisteminde
sosyo-politik yasamin kosullar1 sabit ve kalict olmadigindan -
ozellikle de insanin iliskiler ve etkilesimlerle yapilanan ikinci doga-
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sina dayali kosullar- bedevi ve hadari yasam bic¢imleri siirekli olarak
birbirine déniisme egiliminde ve simrlarmdadirlar. Iste bu siireg,
kendi tamligina ulagmak iizere hadariyet teleolojisinde hareket eden
yasama iradesinin pratikleriyle sekillenir. Buna gore, sadece varl-
gindaki bigimsiz zorunluluk bakimindan degil, ayn1 zamanda iligenle-
ri, imkanlari, yetkinlikleri ve farkliliklar1 bakimindan da toplumsal
bigimler yasama iradesinin pratikleri ve bu pratiklerin iizerinde isle-
digi nesnenin veya kosullarin olanak ve smirliliklartyla var olur. Bas-
ka bir ifadeyle, insanin yalnizca birinci dogasinin, dolayisiyla da
toplumun yalnizca bigimsiz zorunlu zemininin degil, bununla birlik-
te, insanin ikinci dogasinin ve buna bagli olarak toplumun mimkin-
bicimli zemini de ayn1 sekilde yasama iradesiyle iligkilidir.

Yasama Iradesi: Korunma ve Savunmaya Dayah
Ihtiyaclar ya da Siyasi Varolus Bicimleri

Ibn Haldiin sisteminde miilk, siyaset ya da iktidar da hem insa-
nin “dogas1 geregi sosyo-politik bir varlik” oldugu ilkesinde hem de
bunun Ibn Haldln elinde déniistiigii bigim olan “toplumsal varolus
zorunludur” ilkesinde koklenir. Baska bir ifadeyle, Ibn Halddn,
umrani, insanin birinci dogasina yerlesik ikili ihtiyag kategorinden
daha cok ilkiyle, yani beslenme ve barinma ihtiyaglarina dayali ya-
sama iradesiyle iligkilendirerek analiz etmesine karsilik, mulki de
daha cok ikincisiyle, yani korunma ve savunma ihtiyaglarma dayal
yasama iradesiyle iligkilendirerek analiz eder. Ciinkii sosyo-politik
yasam bigimleri, insanin beslenme ve barinma ihtiyaglarmin zorunlu
bir geregi oldugu gibi, ayni sekilde, korunma ve savunma ihtiyaglari-
nin da zorunlu bir geregidir. Insan tek basina ne dogaya ne de diger
insanlara kars1 kendi gilivenligini saglayamadigindan, yine dogasi
geregi diger insanlara ihtiya¢ duyar ve onlarla birlikte yasamak zo-
rundadir. Bu sebeple, miilkiin maddesi durumunda olan umran, yani
“insani i¢tima” veya toplumsallik meydana gelince, herkesi hem do-
gaya hem de birbirine karsi koruyacak bir yasa koyucunun varligi da
zorunlu hale gelir. Fakat umranin olusumu ile miilkiin olusumu ara-
sindaki bu 6ncelik-sonralik iliskisi, pratik var olus bakimindan dikka-
te alian bir 6ncelik-sonralik degil, mantiksal bir dncelik-sonraliktir.
Nitekim Ibn Haldin’un klasik felsefenin madde-siiret teorisinden
yardim alarak temellendirdigi bu iliskinin baglamindan rahatlikla
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anlagilacagi lizere, pratik varliklar1 bakimindan umranin diginda bir
miilk ya da siyaset alani ile miilkiin disinda bir umran ya da toplum
alan1 s6z konusu degildir. Umranin oldugu yerde miilk, miilkiin ol-
dugu yerde umran vardir. Bu sebeple bizim de burada birini digerinin
disinda analiz etmemiz -her ne kadar aralarindaki zorunlu iliskileri
dikkate alsak da- ayni teori ve mantiga goéredir. Yani bize gore de
miilk ve umrandan birinin digeri digindaki varligr ancak diigiinsel ve
zihni bir tasavvurla mimkin olabilir.

Ibn HaldGin, umran teorisinde oldugu gibi miilk teorisini de iki
asamali olarak yapilandirir. Birinci agsamada miilkii var olmasi baki-
mindan inceler; yani pratik kosullara ve ¢esitli normlara dayali olarak
olusan siyasal referans ve uzlasilarin heniiz miilk tizerinde tasarrufta
bulunmadigi ¢iplak bir gili¢ ve bir iktidar alani olarak, onu, kendinde
kurulusu bakimindan inceler. Bu haliyle miilk, akli, siyasi ve dini
referanslara dayali yasalar dncesi bir iktidar alanidir. ikinci asamada
ise onu, referanslar1 ve yetkinlikleri bakimindan inceler; yani iktidar
alanina yerlesen Kkisilerin veya asabiyetlerin yOnetim tercihlerine
bagli olarak olusan suretleri bakimindan miilkii analiz eder. Var ol-
mas1 ya da kendinde kurulusu bakimindan miilk, ancak i) bir asabiye-
tin olmasi, ii) bu asabiyete dayanan bir yasa koyucunun olmas ve iii)
onun insanlar iizerinde bir iistiinliigii, otoritesi ve caydirici bir giicu-
niin olmast durumunda kurulur. Tbn Haldiin bu bilesenlerin dahil
oldugu bir miilk alaninin kurulusunu “mizag teorisi”’ne miracaatla
aciklar. Soyle ki, tipki herhangi bir olusumun miza¢ edinebilmesi i¢in
o olusuma katilan unsurlar arasindaki rekabette birisinin baskin gel-
mesinin zorunlu olmasi gibi, iktidar talebiyle miilkiin olusumuna ya
da kurulusuna katilan farkli asabiyetlerin 6zdes iradeleri arasindaki
rekabette de birisinin mutlaka digerlerine baskin gelmesi gerekir.
Aksi halde olusum tamamlanmaz ya da miza¢ edinmez. Dolayisiyla
miilkiin ortaya ¢ikisi, miilk talibi rekabet halindeki asabiyetlerden
birinin iktidar konumuna yerlesmesiyle miimkiin olabilir.

Ibn Haldiin bu sekilde kurulan miilk bigimlerini, yani zorunlu
varlig1 ve kendinde kurulusu bakimindan miilkiin suretlerini “eksik
miilk” ve “tam miilk” olarak tespit eder. Ona goére siyasi olusuma
katilan asabiyetlere baskin gelerek bu olusumun merkez noktasina
yerlesen egemen asabiyetin miilkii veya iktidari, onun, hem bu miilk
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alanina ickin diger asabiyetlerle iliskisi hem de baska miilk alanlarin-
daki baskin asabiyetlerle iligkileri baglaminda ya eksik milktir ya da
tam miilktiir.’ Bir miilk alanmi eksik ya da tam miilk olarak niteleyen
kosullar ise su sekilde siralanir: Bir miilk alaminin tam milk olabil-
mesi, ancak onun i) yonetilenler izerinde tam bir iktidar sahibi olma-
s1, 1i) vergileri toplayabilmesi, iii) bagka asabiyetlere el¢i gondere-
bilmesi, iv) smirlarmi koruyabilmesi ve v) kendi otoritesinden daha
istiin bagka bir otoritenin bulunmamasi sartlarimni tagimasiyla miim-
kiin olabilir. Nitekim Ibn Haldin’a gére miilkiin ger¢ek anlami da
budur. Fakat bu kosullardan biri ya da bir kismi eksik oldugunda bu
miilk, eksik bir miilk olur. Ornegin, eger bir miilk, baska miilk alanla-
rindaki egemen asabiyetlerle iligkileri baglaminda kendi sinirlarimi
koruyamiyorsa ya da bizatihi kendi egemenlik alanina igkin diger alt-
asabiyetlerle iliskisi baglaminda vergileri toplayamiyorsa bu miilk
eksik miilktiir. Iste Tbn Haldin’un kendinde kurulusu bakimindan
miilkii inceledigi bu ilk asama, eksik ya da tam, her tiirden milkin
aldig1 ilk bi¢im olarak, yasama iradesinin bir yogunlagsma noktasin-
daki iktidarinin olusumu veya kurulusudur. Ona gore burasi tiim
mulk bicimlerinin kokl ya da ashdir.

Fakat miilkiin bir de referans kaynaklari, tercihleri ve buna
bagh yetkinlikleri bakimindan olusan bi¢imleri de vardir. Bu, iktidar
konumuna yerlesen egemen asabiyetin yasa koyuculukta miracaat
ettigi referanslarin ne oldugu sorusuyla iliskilidir ve ibn Haldfin bas-
ka bir asamada, yani suretleri bakimindan miilkii inceledigi ikinci
asamada, bunu tartigir. Burasi artik miilkiin sadece varlhigiyla ilgili
degil, ayn1 zamanda tam-varhigiyla ilgili bir tartismadir. Cilinkii miil-
kiin varlig1, yalnizca bu suretlerle tamamlanabilir. Ibn Hald(n, varli-
gin1 tamamlayan unsurlar olarak bu suretleri edinmemis bir miilkdi,
organlar1 kesik veya halk arasina ¢iplak gezen bir kimsenin durumu-
na benzetir. Dolayisiyla birinci asamada miilkii yalnizca varligr ba-
kimindan inceleyen Ibn Haldlin, bu asamada ise zaten kurulu bir
miilkiin varligini siirdiirebilmesi i¢in sahip oldugu c¢iplak giiciin tek
basina yeterli olmadigini ve onun varhigina siireklilik katarak yetkin-
lestiren miimkiin suretlerinin ne oldugunu arastirmaktadir. Bu, Ibn
Haldiin’un miilkiin bigimsiz-zorunlu temeli ile mimkin-bigimli te-

® fbn Haldn, Mukaddime, c. Il, s. 573-574.
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melleri arasinda yapmak istedigi bir ayirimla da yakindan iligkilidir.
Iste Ibn Hald(in, miilkiin miimkiin-bigimli varlig1 bakimindan olusan
stiretlerini su sekilde tasnif eder: i) TabiT mulk, ii) akli ya da siyasi
miilk, iii) dinf miilk ve iv) hilafet.”

Tabii miilk, miilkiin kendinde kurulusu baglaminda yukarida
anlatilanlardan ibarettir aslinda. Yani tek referansi kendisi ve sahip
oldugu ciplak gii¢ olan miilk bigimidir. Iktidar konumuna yerlesik
kisilerin sahsi istek ve arzularini esas alan tabil miilk, miilkiin her-
hangi bir organ edinmemis bi¢iminden ibarettir. Akli ya da siyasi
miilk ise asabiyetin ¢iplak giiclinii, yani tabii miilkii beden edindikten
sonra kusatict akli yasalari ve siyasi hikmeti de referans kaynaklari
arasina alan miilk bi¢imidir. Bu haliyle akli miilk, ortak yarar1 sahsi
isteklere onceler; bagka bir ifadeyle, yasa koyuculukta toplumun ve
yonetilenlerin ortak yararini ydneticilerin sahsi istek ve yararindan
daha oncelikli bir referans haline getirir. DinT milk ise asabiyetin
¢iplak giiciine ve akli yasalara ek olarak dini yasalar1 da referans alan
miilk bigimidir. AkIi miilkiin i¢erigini genisleten bu miilk bi¢imi de
yasa koyuculukta ortak yarari 6nceler.

Son olarak, bir bagska miilk sureti ise hilafettir. Hilafet, asabiye-
tin ¢iplak giiciine, akli yasalara ve dini yasalara gelen ilave bir mahi-
yettir; ¢linki yonetilenlerin hem bu diinyadaki hem de ¢bir dinyada-
ki yararim1 dnceler. Ibn Haldin’un bu tasnifinde, &zellikle dini milk
ile hilafet arasinda, olusan goreceli muglaklik su sekilde agiklanabi-
lir: Bu muglaklik, ibn Haldin’un Mukaddime’de farkli kayg1 ve 6l-
ciitlerle yaptig1 degisik miilk tasniflerinden kaynaklanir. Oncelikle
Ibn Hald(in, yasa koyuculugun referanslari olarak i) asabiyetin ¢iplak
glich, ii) akli yasalar ve iii) dini yasalar olarak zikreder. Buna gore
Ibn Haldfin akli olanm ne kadar akli oldugu ve dini olanin da ne ka-
dar dini oldugunu ortaya g¢ikarmak istediginde hilafet kavraminin
icerigine miiracaat eder. Ciinkil hilafet hem akli hem de dini olanin
yapisini sorgulamaya agan bir kavramdir. Dolayisiyla, ona gore hila-
fet, dini alan igerisinde daha arindirilmig bir mahiyete isaret etmesi
bakimindan dini olarak anmlmaya daha layiktir. Aynmi sey akli miilk
icin de gecerlidir. Yani hilafetin disindaki dini referanslari, her ne

" ibn Haldtn, Mukaddime, c. II, s. 563.
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kadar akli siyasetteki akliligi dini bir forma doniistiirecek nitelikte
olmasa da akli siyasetin de referans noktalarindan biri haline getir-
mek istemektedir. Yani dini miilk, bir yoniiyle akli miilk ile diger
yoniiyle hilafetle bir mahiyet paylasiminda bulunmaktadir.

Yukaridaki miilk tasniflerine ve kaynak referanslarma iligkin
yapilan tasvirde goriildiigii {izere Ibn Haldn, her miilk bigiminde
mulkin zorunlu varligini, yani yasama iradesi esligindeki ¢esitli re-
kabetlerde baskin gelerek iktidar konumuna yerlesen asabiyetin ¢1p-
lak giiclini veya tabil milki bir beden olarak dikkate almaktadir.
Biitiin diger bigimler ise miilkiin mimkun varliklari olarak bu beden
uzerine gelen elbiselerden, eklenti-bicimlerden, ilavelerden veya
tercihlerden olusmaktadir. Bu sebeple Ibn Haldtin, miilk suretlerini,
tarihsel tahakkuk ve mahiyet genisligi bakimindan ayrica giindeme
getirir. Ona gore tarihsel tahakkuk olgiitii bakimindan miilk suretleri-
ne bakildiginda tabii milk en ¢ok yaygin olan bi¢im iken hilafet en
az yaygin olan bi¢gimdir. Aym sekilde bu olgiite gore akli miilk de
dini miilkten daha yaygindir. Buna karsilik, referans zenginligi ya da
mahiyet genisligi Ol¢iitiine gore miilk bi¢imlerine bakildiginda ise
hilafet en tiimel ve kusatici bigim, tabii miilk ise en dar ve dislayict
bicimdir. Yine bu 0lgiite gére dini miilk akli miilkten daha kusatici-
dir®

Bununla birlikte Ibn Haldin, umran veya sosyo-politik yasam
bigimleri arasima yerlestirdigi toplumsal bir teleoloji gibi, milk bi-
cimleri arasina da siyasi bir teleoloji ya da bir iktidar teleolojisi yer-
lestirir. Ancak, hemen belirtmek gerekir ki bu teleoloji de -tipki hada-
riyet teleolojisinde oldugu gibi- normatif bir teleoloji olmadigi i¢in
mulkin mimkin varligi bakimindan olusan suretleri arasina, yani
onun tabif, akli, dinT ve hilafet bi¢ciminde olusan suretleri arasina
yerlesen bir teleoloji degildir. Aksine onun zorunlu varligi bakimin-
dan olusan suretleri, yani eksik milk ile tam mulk bigiminde olusan
suretleri arasina yerlesen bir teleolojidir. Buna goére her bir miilk ala-
n1, kendisini siirekli olarak azamilestirme ve iktidarini tamlastirma
egilimindedir. Baska bir ifadeyle her bir eksik miilk, tam milk olma
gayesindedir. Bu iktidar teleolojisi, Ibn Haldiin sisteminde, bir mulk

8 {bn Haldtn, Mukaddime, c. II, s. 562.
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alaninin bagka miilk alanlariyla iliskisinin kuruldugu en 6nemli yer-
dir.

Asabiyet ya da Yasama Iradesi ile Yasama Iradesinin
Ortak Oznesi

Ibn Haldiin diisiincesinde asabiyet hem umranin, yani tiim top-
lumsal yasam bigimlerinin hem de miilk, yani tiim siyasal yasam
bigcimlerinin ortak 6znesi veya failidir. Bu sebeple, asabiyetin, biri
yasama iradesine digeri yasama iradesine taallik eden iki temel faillik
turi vardir: “Kurucu asabiyet” ve “kurucu-yikici asabiyet”. Fakat
asabiyetin bu faillik turleri -tipki madde-suret teorisi baglaminda
umran ile miilk arasinda olusan teorik ayirim ve pratik birliktelikte
oldugu gibi- onlarm, biri digerinin disgindaki pratik varligina gore
olusan faillikler degil, aksine mantiksal ve teorik failliklerdir. Ciinki
hem umranin hem de miilkiin maddesi olarak insanin birinci doga-
sinda var olan iki temel ihtiya¢ kategorisine dayali iki tiir iradenin
ortak Oznesi olarak asabiyet, mantiksal olarak farkli ihtiyaglarn ve
iradelerin faili olarak isler. Biri digerine indirgenemeyen bu ihtiyag
ve iradelerin ilki umrdnin maddesi ikincisi ise miilkiin maddesi ko-
numundayd. Iste bu ihtiyac kategorilerinden her birini kendi teleolo-
jik giizergahinda organize ederek onlarin suret ve bicimlerini veren
fail neden asabiyettir. Baska bir ifadeyle asabiyetin, umramn maddesi
konumunda olan beslenme ve barinma ihtiyaglarina dayali yagsama
iradesini, dolayisiyla da umrénin bizatihi kendisini organize ederek
bicimlendiren faillik tirine kurucu asabiyet; milkiin maddesi konu-
munda olan korunma ve savunma ihtiyaglarina dayali yasama irade-
sini, dolayisiyla da miilkiin bizatihi kendisini organize ederek bigim-
lendiren faillik tdrtine ise kurucu-yikici asabiyet diyoruz. Cunki,
yasama iradesi ve yasama iradesinin ortak 6znesi olarak asabiyetin
biri toplumsal digeri siyasi olmak iizere iki temel igerigi, yonelimi ve
amaci vardir.

Ilkine “kurucu asabiyet” diyoruz, ¢iinkii insanin beslenme ve
barinma ihtiyaglar1 lizerinden gelisen yasama iradesi her seyden 6nce
irade sahibinin bizatihi kendisine ilisir. Bu sebeple, burada kurucu
asabiyetteki kuruculuktan kastedilen sey, beslenme ve barmma ihti-
yaglarindaki zorunluluktan kaynaklanan bir yasama iradesinin ortaya
¢ikmasidir. Fakat bu irade ortaya ¢ikar ¢ikmaz, onunla eszamanl bir
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sekilde varliga gelen ve sadece irade sahibine ilismeyen, bununla
birlikte, korunma ve savunma ihtiyaglari iizerinden baskalarm irade-
lerine de ilisen yeni bir bigim edinir ki bu da yasama iradesidir. Ya-
sama iradesi ise “bagkasina da ilistigi i¢in ¢atisan ve ¢ogu zaman da
yikicilikla neticelenen karsi konumlar iiretir. iste yasama iradesi, bu
konumlara yerlesen faillerin perspektiflerine goére hem kurucu hem
de yikici olabilir. Bu sebeple ikincisine ise kurucu-yikici asabiyet
diyoruz. Bu iradedeki kuruculuk niteligi, yasama iradesini organize
eden kurucu asabiyetin failligiyle olusan umrana ilave olarak, onu
korumaya, sekillendirmeye, yonetmeye ve diizenlemeye iligkin orta-
ya ¢ikan bir yasama faaliyetidir. Yikicilik niteligi ise bu iradenin,
zaten kurulu, sekillenmis, diizenlenmis ve yonetilmekte olan bir miilk
ya da yasa alanina ilismesi veya en azindan ayni alana ve ayni amagla
yoOnelen baska 6zdes yasama iradeleriyle ¢atigmasidir. Dolayisiyla, bu
anlamda, bir asabiyet i¢in kurucu olan olusum baska bir asabiyet i¢in
yikict olabilir. O halde, yukaridaki basliklarda s6z konusu edilen
teleolojiler, yani hem sosyo-politik yasam bigimlerini birbiriyle ilis-
kilendiren toplumsal teleoloji veya hadariyet teleolojisi hem de milk
suretlerini birbiriyle iligskilendiren siyasi teleoloji veya iktidar teleolo-
jisi ancak asabiyetle miimkiin olabilir. Nitekim Ibn Haldiin’a gére
hem umran hem de onun sureti olan miilk ancak asabiyet ile miimk{n
olur.

Yukaridaki analizler asabiyete iliskin teorik bir perspektifi
olusturur ve sosyo-politik biitiin degisim, farklilik ve benzerliklerin
anlagilmasinda son derece dnemli bir arka plan saglar. Peki, asabiyet,
bu sosyo-politik bi¢imlere ulagsmak i¢in pratikte neyi nesne edinmek-
tedir? Baska bir ifadeyle, asabiyet hangi araclar iizerinden failleserek
bu sosyo-politik suretlere ulasmaktadir? Bu sorunun en ozet cevabi,
bireylerin birinci dogalarinda var olan yagama ve yasama iradelerine
bagh cesitli “duygu durumlari”dir. Bu anlamda asabiyet, bu duygu
durumlarinin “aidiyet durumlar1’” ya da aidiyetler olarak yapilanmis
bicimidir. Bu durum, kismen paradoksal bir seydir. Ciinkii asabiyet
hem bu duygu durumlarinin aidiyetler olarak yapilanmasiyla birlikte
varolan bir seydir hem de bu duygu durumlarmi aidiyetler olarak her
an yeniden yapilandiran bir seydir. Bu duygu durumlarim iiretici
temel duygu ya da kok-duygu yardimlagma arzusudur. Yani asabiye-
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tin nesnelestirdigi tlim duygular bir sekilde bu kok-duyguyla iligkili-
dir. Mukaddime’de bunlarin en bilinen iyi 6rneklerini i) nesep/soy, ii)
baglilik (veld) ve ittifak (hilf), iii) ideoloji tarz1 birliktelikler ve iv)
dine dayali birliktelikler olarak analiz eder.

“Nesep”, kisinin yayilabildigi kadar geriye yayilabilen bir soya
aidiyet duymasidir. Bu sebeple bir duygu bicimidir, ciinkii Ibn
HaldGn’a gore sarih bir nesebe rastlamak neredeyse imkansizdir.
Nitekim Ibn Haldiin’un asabiyet teorisi baglaminda nesebin sarih
olup olmamas1 pek dnemli de degildir. Burada 6nemli olan sey, cesit-
li gerekgelerle ve gesitli kosullarda kisi ya da gruplar ile bir nesep
arasinda kurulmus bir iliskiye o kisi veya gruplarin inanmasi veya
aidiyet duymasidir. Yani kisilerin o nesebe ait olduklarimi diisiinme-
leri veya Oyle olduguna inanmalaridir. Dolayisiyla bu kavramin mer-
kezinde kan bagi ya da akrabalik iliskileri vardir ve Ibn Haldfin’a
gore insanlar arasindaki akrabalik bagi dogal olup bu bagin bir geregi
olarak, kisi veya gruplar, herhangi bir haksizlik ya da saldir1 duru-
munda akrabalarinin yardimina kosmak isterler. Ibn Haldfincu mes-
hur “saldir1 nereye yonelik ise meydan okuma da oradan olur” ilkesi-
ne gore yardimlagsmanin hangi aidiyet tizerinde gerceklesecegi, saldi-
rinin hangi aidiyete yonelik olduguna baglhdir. Bagka bir ifadeyle, bu
mantiktaki rekabet ve ittifak iligkilerinin hangi diizeyde olusacagi;
Ornegin ittifakin amcaogluna karsi kardesler arasinda mi1 yoksa “bas-
kasi’na kars1 kardeslerle amcaoglu arasinda mi olusacag: tehdit ve
saldirinin nereden geldigi ve nereye yoneldigi algisina gore yapilanir.
Bu alg1 bi¢ciminin kullandig1 en temel mantik sudur: Ben ve kardesim
birlikte amcaogluna karsiyiz, biz ve amcaoglu birlikte baskasina kar-
sty1z. Bu sebeple asabiyet hem kendisini parcalayan hem de kendisini
biitiinleyen bir yapiya sahiptir. Dolayisiyla nesep de hem rekabet hem
de ittifak iliskilerini barmndiran bir mantiga sahiptir. Iste ibn Halddn,
bu duyguyu ya da aidiyeti nesnelestiren asabiyete “nesep asabiyeti”
der.

Nesnesi nesep kadar belirgin olmayan bir bagka asabiyet ise
“baglihk” ve “ittifak”larla olugur. Ibn Haldiin, bir yoniiyle baglilik ve
ittifaki nesepten sayilmanin sebepleri olarak da inceler. “Baghlik”,
Ozgiir olmayan bir kisi ya da grubun cesitli gerekgelerle baska bir
nesebe siginma, dolayisiyla artik sigindigi nesepten sayilma bigimi-
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dir. Bu sebeple, sigman kisi ile nesep arasinda adeta bir kan bagi
olusur. ibn Haldin’a gére bu kisiye yonelik herhangi bir saldir1 veya
tehdidin meydana gelmesi durumunda, tipki nesepteki islevsel man-
tikta oldugu gibi, bu saldir1 bizatihi sigmnilan nesebin kendisine ya-
pilmis kabul edilir ve ona gére meydan okuma gelistirilir. “Ittifak”
ise Ozgiir kisi veya gruplarin dogal ya da dogal olmayan ¢esitli gerek-
celerle bagka bir nesebe dahil olmalaridir. Bazen de ittifak, nesepler
arasinda meydana gelen birliktelikte ortaya ¢ikan asabiyet bigimidir.
Asabiyetin nesepte orneklenen koruyucu ve kollayict mantigi burada
da aynen gecerlidir.

Asabiyetin bir baska nesnesi ise ideoloji tarzi duygular ve dine
dayali duygulardir. Baghlik ve ittifaktan farkli olarak ideoloji ile dini
nesnelestiren asabiyetler, 6zgiir taraflarin -biri digerine dahil olmak-
sizin- belirli amaglar lizerindeki ittifaklar araciligiyla biraraya gelerek
kaynastiklar1 ve iist-birlestikleri duygu durumlarina isaret eder. Bu
nesneler lizerinden faillesen asabiyet, artik ne nesep ne de nesepten
sayllma sebeplerini kendisinin temel nesnesi kilar. Burada cesitli
taraflarin ortak ya da iist bir amagta birlesmesi s6z konusudur. Taraf-
larin {ist ve ortak bir amagcta birlesmesi ise, ya bugiin dar anlamiyla
ideoloji olarak isimlendirilen bir duygu durumu veya aidiyet bagla-
minda ya da ideolojileri de asarak onlar1 daha iist-birlestiren dinin
olusturdugu bir duygu durumu veya bir aidiyet baglaminda miimkiin
olur. Ibn Hald{in’a gére tipki nesebe dayali asabiyetlerde oldugu gibi,
bu tarz asabiyetlerde de bir taraftan gruplar i¢i diger taraftan gruplar
arasi siirekli degisken ittifak ve rekabet alanlar1 s6z konusudur. Dine
dayali asabiyetlerin ideolojiye dayali asabiyetlerden temel farki ise
dinin nesebe dayali asabiyetleri alt-birlestirerek kendisine beden
edinmesi ve onlarin gii¢lerini ortak bir bakisa cevirerek ortaya toplam
bir gii¢ ¢ikarmasidir. Buna karsilik ideolojiye dayali asabiyetler ise
nesebi beden edinmedigi gibi daha ¢ok onun zayifladig1r durumlarda
ortaya cikarlar.

Asabiyetin yukarida tasvir edilen biitiin bu nesneleri, onun par-
calayic1 ve biitiinleyici yapisiyla bigcimlenirler ve bu anlamda higbiri
sabit bir igerige sahip degildir. Ciinkii ister yalmzca kurgusal bir nes-
neye isaret ediyor olsun isterse de pratik bir nesneye isaret ediyor
olsun asabiyet, su ya da bu sekilde, kendi nesnesini bir iligkisellik



174 MISIR iLIM HAVZASINDA iISLAM DUSUNCESININ ONCU SAHSIYETLERI

icerisinde kavrar. Bu kavrayis, baskasini da igerir veya en azindan
onu zorunlu kilar. Basgka bir ifadeyle, yasama ve yasama iradelerinin
ortak 6znesi olarak asabiyet, her iki irade baglaminda da ancak bas-
kasiyla kurulan bir iligki araciligiyla miimkiin olabilir, yani baskas:
da asabiyetin dinamik nesnesinin bicimlenmesinde bir pay sahibidir.
Bu iliski, asabiyetin kendi karsitina, yani baskasina da es-diizeyde
Oznelik pay1 veren yapisiyla da yakindan iliskilidir. Cilinkii mahiyeti
geregi asabiyet, bizatihi kendi tamiminda kendiyle 6zdes olan, en
azindan kendiyle es-diizeyde bir paya sahip olan baskaya ya da bas-
kasina da yer verir. Bu anlamda, kendi ve baska, ayn seyin, yani
asabiyetin farkli b6lme bi¢imleridir denilebilir. Bu sebeple asabiyet,
dolayisiyla da kendi ve baskas: sabit birer 6z degildirler; aksine, asa-
biyetin ickinlik duzlemine yerlesik bulunan bu kavramlar, her ne
kadar bir taraftan belli agirlik merkezleri olustursalar da- surekli ha-
reket halinde ve birbirine doniisme egilimindedirler.
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Ciineyt KAYA”

Islam felsefesinin klasik caglarinda énde gelen filozoflarm ya-
sadig1 cografyalar incelendiginde, karsimiza, oncelikle Bagdat etra-
finda yogunlasip Horasan, Maveraiinnehir ve Harezm bolgelerine
dogru genisleyen bir harita ¢ikmakta; yaklasik X.-XII. yiizyillar séz
konusu oldugunda, bu haritaya Magrib ve Endiiliis de eklenmektedir.
Ancak bu iki cografyay1 birbirine baglayan Sam-Misir havzalarinin
Islam felsefesi 6zelinde nasil bir konuma sahip olduklar1 simdilik
belirsizligini korumaktadir. Bu belirsizligi giderme yolunda miitevazi
bir adim olmas1 amaciyla Misir havzasinin Islam felsefesi tarihindeki
yerine dair ilk izlenimlerimi burada paylagsmak istiyorum. Bunu ya-
parken ibn Ebi Usaybi‘a’nin (5. 668/1269) meshur tabakat eseri
Uyiinu’l-enbd fi tabakdti’l-etibbd’ya miiracaat edecegim.® Her ne
kadar kitap 6zel olarak doktorlarin biyografilerine odaklanmis olsa da
klasik diinyada tibbin felsefenin bir alt dali olmasi sebebiyle pek ¢ok
filozofa da (hatta tipla ilgili dogrudan bir ¢alismasi olmayan isimlere)
eserde yer verilmistir. Uyinu’l-enb@’y1 bu toplanti agisindan daha
kullanislt bir kaynak haline getiren esas 6zelligi ise bolge merkezli
bir tasnife sahip olmasidir. Kitab1 on bes boliime ayran Ibn Ebi

* Prof. Dr., istanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Felsefe Boliimii, (mcu-
neytkaya@yahoo.com).

! Burada Uyinu’l-enbd’nin E. Savage-Smith, S. Swain ve G.J. van Gelder
tarafindan gergeklestirilen Arapca tenkitli nesrini ve Ingilizce terciimesini
esas aliyorum. S6z konusu nesir ve terclime ¢evrimici olarak kullanilabil-
mektedir.

Tenkitli negir i¢in bkz. E. Savage-Smith, S. Swain, G.J. van Gelder (ed.), A
Literary History of Medicine, Leiden: Brill, 2020,
https://doi.org/10.1163/37704_06681bnAbiUsaibia. Tabagatalatibba.lhom-
ed-aral

Ingilizce terciime icin bkz. E. Savage-Smith, S. Swain, G.J. van Gelder
(ed.), A Literary History of Medicine, Leiden: Brill, 2020,
https://doi.org/10.1163/37704_06681bnAbiUsaibia. Tabaqatalatibba.lhom-tr-
engl
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Usaybi‘a, tibbin ortaya cikisin1 ve Yunan’dan Islam diinyasina uza-
nan tarihini ele aldig: ilk dokuz boliimiin ardindan onuncu bdlimde
el-Cezire, Irak ve Diyarbakir, on birinci béliimde Iran, on ikinci b6-
limde Hint, on {iglincii boliimde Endiilis ve Magrib, on dordiincii
boliimde Misir ve on besinci bolimde Sam bolgesinde yetisen dok-
torlar hakkinda bilgi vermektedir.?

Ibn Ebi Usaybi‘a, Misir’a tahsis ettigi on dérdiincii boliimde 57
isme dair biyo-bibliyografik malumat sunmaktadir. Bu miizakerenin
eki olarak verilen tabloda bu biyo-bibliyografik malumat birkac bas-
ik altinda degerlendirilmistir: Oliim tarihi, dini/mezhebi, egitimi,
gorevi, eserleri, One ¢ikan yonii. Burada bahsi gegen 57 ismin bazila-
rina Uyiinu’l-enb@’nin baska boliimlerinde de atifta bulunulmus ol-
mas1 kuvvetle muhtemeldir ve bu atiflarin, s6z konusu isimlere dair
bilgimize yer seyler katmasi pekéla beklenebilir. Fakat bu mizakere
baglaminda Uyiinu’l-enb@’nin timiinii g6z oniine almadan sadece on
dordiincii bolimde sunulan bilgilerle degerlendirmelerimi sinirlan-
dirmanm simdilik yeterli oldugunu diisiiniiyor, daha ayrmtili bir ana-
lizi, bu konuda yapilacak miistakil ¢aligmalara havale ediyorum.

Yukarida belirttigim basliklar ¢er¢evesinde s6z konusu 57 bi-
yografi incelendiginde Misir havzasmin islam felsefe gelenegi agi-
sindan konumuna 151k tutacak sonuclar su sekilde siralanabilir:

Biyografisine yer verilen en erken isim 186/802’de vefat eden
Balitiyan (Politianus), en gec isim ise 646/1249’da vefat eden
Residiiddin EbG Sa‘id’dir.

57 isimden dini/mezhebi belirtilenlerin 11’1 Hiristiyan (bunlar-
dan ikisinin mezhebi aidiyeti Melkit olarak kaydedilmis), 15’i Yahu-
didir (bunlardan ii¢iiniin mezhebi aidiyeti Karai olarak kaydedilmis).
Geri kalan 31 ismin dini/mezhebi hakkinda bilgi verilmemisse de
bunlardan bazilarinin biyografileri, gayrimiislim olduklarini gdster-

? Bir tabakat eseri olarak Uyinu l-enbanin ozellikleri hakkinda ayrmntili
bilgi icin bkz. Mustakim Arici, “Evrensel Bir Tip ve Felsefe Tarihi:
Uylnu'l-Enbé T Tabakéti'l-Enbba”, Felsefe, Tip ve Tarih: Tabakat Literatii-
rii Uzerine Bir Inceleme, ed. Mustakim Aricy, Istanbul: Klasik, 2014, s. 273-
306. Arici, yazismin sonunda Uyinu’l-enbd’da madde basi olarak sunulan
417 ismin listesini vermektedir (s. 295-300)
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mektedir. Bu durumda 57 ismin yaklagik yarisinin gayrimdslim oldu-
gu sOylenebilir.

Bu isimlerin bir kismi tip egitimini (ve kimi zaman tipla birlik-
te felsefl bilimler egitimini) Bagdat, Dimask ve Kudiis’te almigken,
kimileri de dgrenimlerini Misir’da gergeklestirmistir. ilerleyen yiiz-
yillarda Misir’in en azindan tip egitimi agisindan kendine yeterli bir
havza oldugu hoca-6grenci iligkilerinden anlasilmaktadir. Diger yan-
dan 6grenim i¢in Bagdat’in dogusuna gittigi belirtilen herhangi bir
isimden bahsedilmemis olmasi dikkat ¢ekicidir.

Bu isimlerin erken donemde Tolunogullar1 ve ihsidiler’in hiz-
metinde c¢aligtigl; Fatimilerin iktidara gelmesiyle birlikte onlarmn
hizmetine, ardindan da Eyytbiler’in emrine girdikleri goriilmektedir.

Eser telifi konusunda listedeki isimlerin ¢ogunun pek iiretken
olmadiklar1 anlasilmaktadir. Bunun istisnalart 92 eserle Ibnii’l-
Heysem ve 103 eserle Ibn Ridvan’dir. ibn Ridvan’in eserlerinin ¢cogu
tipla ilgiliyken Ibnii’l-Heysem’in eserlerinin listesi, onun felsefenin
neredeyse her alamyla ilgilendigini gostermektedir. Tip disindaki
alanlarda eser verdigi kaydedilen isimler sunlardir: Ali b. Siileyman
(felsefe ve astronomi), Ibn Fatik (mantik ve hikemiyat), Ibnii’l-
Aynzerbi (mantik), Biilmuzaffer b. Mu‘arrif (simya ve astronomi),
Efdaluddin el-Hineci (mantik).

Bu isimlerin felsefi literatiirle iligkileri s6z konusu oldugunda
Ibnii’l-Heysem’in Aristoteles ve Galen’in pek ¢ok eserini &zetleyip
bunlara serhler yazdigi, Oklid ve Batlamyus’un eserlerine dair genis
bir birikiminin oldugu; Ibn Ridvan’m Huneyn b. Ishak, Ebu’l-Ferec
Ibnii’t-Tayyib ve Ebl Bekr er-Razi’ye yonelik elestirileriyle tanindi-
g1, ayrica kendi kaynaklar1 arasinda Eflatun, Aristoteles, iskender
Afrodisi, Themistius ve Farabi’yi ozellikle zikrettigi; Seldme b.
Rahmiin’un Galen kiilliyatim ¢ok iyi bildigi; Ibnii’l-Aynzerbi’nin
Farabi ve Ibn Sind’dan hareketle bir mantik kitab1 kaleme aldigi;
[bnii’l-Aynzerbi’nin talebesi ibn Ciimey*’in ibn Sind’nin el-Ka&ndn
fi't-ibb’ma dair bir eser yazdigi; Efdaluddin el-Hineci’nin ibn
Sind’nin el-Kdanun fi't-ibb’m1 okuttugu; Residiiddin Eba Sa‘id’in
Razi’nin el-Havi’si lizerine bir eser kaleme aldigi; Ziyauddin b. el-
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Baytar’in Dioscorides ve Galen’e dair bilgisiyle tanmindig1 dikkati
¢eken ilk hususlardir.

Bu veriler ilk bakista, kendisinden sonra gerek takipgileri ge-
rekse felsefe ici veya disi ¢evrelerden elestirmenleri vasitasiyla felse-
fenin Islam diinyasindaki gidisatin1 belirleyen ibn Sind’nin (6.
428/1037), Misir havzasinda, en azindan XI-XII. yiizyillarda pek
etkili olmadig1 izlenimi vermektedir. el-Kandn’un bir ders metni
olarak okutulusuna dair bilginin ilk defa Hlineci maddesinde kargimi-
za ¢ikmasi da bu izlenimi dogrulamaktadir. Ibn Sind’nin el-Kanan
araciligiyla tip alanindaki etkisinin felsefesinin diger yonleri icin de
gegerli olup olmadigi hakkinda ise simdilik bir bilgimiz yok. Her
haliikdrda Ibn Sina felsefesinin hangi yollarla Bagdat’in batisina inti-
kal ettigi, arastirilmay1 bekleyen bir sorudur.

Ibn Sina’nin ge¢ ve muhtemelen sinirl1 etkisi bir kenara biraki-
lirsa, eldeki veriler Misir’da Eflatun, Aristoteles, Oklid, Iskender
Afrodisi, Themistius Batlamyus, Galen, Dioscorides, Huneyn b.
Ishak, Ebu’l-Ferec Ibnii’t-Tayyib, Ebl Bekr er-Razi ve Farabi’nin
bilindigine dair izler takip edilmeye deger goériinmektedir. Bu bag-
lamda mesela M@sa b. Meymiln’un (Maimonides) (6. 601/1204),
Farabi ve eserlerine yonelik 6vgi dolu sozleri, ona yaptigir dogrudan
ve dolayli atiflar hatirlanmalidir.® ibn Meymin disinda bir baska
ilging isim ise Abdullatif el-Bagdadi’dir (6. 629/1231). Kitdibu 'n-
Nasthateyn adli eserinde tahsil hayatin1 ibn Sina felsefesiyle hesap-
lagmas1 iizerinden ayrintili bir sekilde anlatan Bagdadi, Bagdat-
Musul-Dimagk-Kudiis giizergdhinda okudugu eserleri anlattiktan
sonra Misir’a gittigini belirtmektedir. Bagdadi’ye gore o donemde
Misir’da “Antiklerin kitaplariyla” (bi-kzitiibi 'I-evail) mesgul iki kim-
se bulunmaktayd:: Ibn Meymin ve Ebu’l-Kasim es-Sari‘i. Yogun
isleri sebebiyle ibn Meymiin’dan faydalanamayan Bagdadi, Sari‘i
vasitastyla Aristoteles, Farabi, Iskender Afrodisi ve Themistius’un
eserleriyle tanigmis, bu tanigiklik onun goziinde bu filozoflari dege-
rini yiiceltirken, eszamanli olarak ibn Sind’nin eserlerinin ise kiyme-
tini diisiirmiis ve Bagdadi, hayatimn sonraki yillarinda yilmaz bir ibn

® Ozcan Akdag, “Farabi’nin ibn Meymiin’a Etkisi: Metin Karsilastirma”,
Bilimname, XLIII (2020/3), s. 365-379.
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Sina elestirmeni olarak temayiiz etmistir.* Bu iki giiclii sahitlik, ter-
clime hareketi vasitasiyla Arapgaya terciime edilen Antik-Helenistik
birikimin de dahil oldugu Ibn Sina &ncesi Islam felsefesi literatiir(i-
niin Misir’da varhigmi siirdiirdiigiinii gostermesi agisindan dikkate
degerdir.

* Abdiillatif el-Bagdadi, Kitdbu n-Nasihateyn li’l-etibbd ve’I-hukema, nsr.
Muhammed Kamil Cad, Kahire: Ma‘hedii’l-mahtitati’l-Arabiyye, 2017, s.
155-157. Abddllatif el-Bagdadi’nin Kitdbu n-Nasthateyn’deki otobiyografik
anlatismin yani sira Uyiinu’I-enb@’da da ibn Ebi Usaybi‘a, Bagdadi’ye ayir-
dig1 bolimde farkli bir otobiyografiye yer vermektedir. Uyiinu 'I-enb&’daki
otobiyografinin analizi icin bkz. Shawkat M. Toorawa, “Abdiillatif el-
Bagdadi’nin Talebelik ve Hocalik Hayatina Dair Bir Tasvir”, Islamin Kla-
sik Caginda Hukuk ve Egitim: George Makdisi Amsina, ed. Joseph E.
Lowry, Devin J. Stewart, Shawkat M. Toorawa, ¢ev. Hasan Tuncay Basog-
lu, Istanbul: Klasik, 2019, s. 99-122.
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Mehmet Akif KAYAPINAR"

ibn Haldun’un Diisiincesinde Umran Kavram

Ibn Haldun’un toplumsal diisiincesine tam anlamuyla niifuz
etmeyi zorlastiran baglica meselelerden biri modelini izah ederken
basvurdugu kavramlarmin ¢ok yiiklii veya katmanli olmasina ragmen
kendisinin bunlar1 hep sanki tek, yalin ve yaygin bir anlama sahipmis
gibi kullaniyor olmasidir. Byle bir tutum da ilgili kavramlara iliskin
belli bir muglaklik ve esneklik alaninin olusmasina neden olur. Mug-
laklik ve esneklik ise kavramlarin farkli 6rnek ve baglamlara tatbikini
miimkiin kilmak gibi biiyiik bir avantaj saglasa da modelin mahiyeti-
nin ve sinirlarinin net bir bigimde ifade edilmesini gii¢lestirir. Hatta
Ibn Haldun’un diisiincesinin konumuna dair tartismalarda, ozellikle
de onun modelinin uygulama alaninin sinirlarini ele alan ¢aligmalarda
ortaya ¢ikan farkli ve catisan anlayis bigimlerinin sebebi de ibn Hal-
dun’un kavramlarinin bu ¢ok katmanli boyutudur. Bu bakimdan Ibn
Haldun’un diisiinme big¢imini anlamak biiylik 6lglide onun kavram-
sallastirma yontemini anlamaktan geger.

Kavramlarin olustururken Ibn Haldun, dogal olarak, elinin al-
tinda bulunan, i¢inde yasadigi muhitte yayginca kullanilan kelime ve
kavramlardan yola ¢ikar. Mukaddime boyunca da yer yer kavramlarin
bu ilk ve yalin anlamlarma atifta bulunmaktan ¢ekinmez. Ote yandan
modelin insasi ilerledikge ve detaylara girildikce ibn Haldun soz
konusu kavramlara, ilk ve yalin anlamlariyla ¢elismeyecek bigimde
de olsa, yeni anlamlar yiikler ve anlam genisletmelerine gider. Boyle-
likle bu kavramlar, i¢ ice gecen halkalar misali, cok anlamli veya ¢ok
katmanh bir forma biiriiniir. ilgili kavramin aldig1 en geliskin form,
Muhsin Mahdi’nin de isaret ettigi gibi, Ibn Haldun’un diisiincesinde
“teknik bir terim” olarak ortaya ¢ikar.> Ancak bu durumu gérebilmek
icin, Mukaddime’nin biitiiniiniin mukayeseli bir bigimde incelenmesi
zorunludur.

" Dr. Ogr. Uyesi, Istanbul Universitesi Iislam Tetkikleri Enstitiisi,
(mehmet.kayapinar@istanbul.edu.tr - makifkayapinar@gmail.com).

® Muhsin Mahdi, Ibn Khaldun’s Philosophy of History (Chicago: The Uni-
versity of Chicago Press, 1964), 186, 196.
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Umran Nedir?

Ibn Haldun’un konvansiyonel manasindan yola ¢ikmakla bir-
likte Mukaddime boyunca anlamini gelistirerek kiimiilatif bir sekilde
yeniden tarif ettigi, boylelikle de teknik bir terime doniistiirdigii kav-
ramlardan biri, belki de en temel olani “umran”dir. Burada (veya bu
konusmada) teknik bir terim olarak “umran” ele alinacak ve umranin
zamansal ve mekansal sinirlari tayin edilmeye caligilacaktir.

‘A-m-r kokiinden tiiremis olan ve daha ziyade Miisliiman cog-
rafyacilar tarafindan kullanilan “umran” sozliiklerde “(a) bir yerde
yasamak, iskan ve/ya ikamet etmek, devam etmek, kalmak (b) (insan-
larla, hayvanlarla ya da bitkilerle birlikte) meskun olmak, mal birik-
tirmek, hasat yapmak; harap, viran, ¢orak ve metruk degil de, ise
yarar ve verimli bir sekilde bulunmak (c) bir seyi veya bir yeri terbi-
ye ve inga etmek, kurmak, terakki ettirmek, gozlemek, ziyaret etmek
ve maksat edinmek”® anlamlarmna gelir. ibn Haldun’un “umran” igin
kendisine ¢ikis noktasi olarak aldigi anlamlar bu anlamlardir.

Séyle ki: ibn Haldun “umran”1 en temelde insan toplulugu ve-
ya toplum olarak kullanir: “Umran toplumla iinsiyet etmek ve ihti-
yaclar1 gidermek maksadiyla sehire veya bir kéye inmek ve orada
birlikte ikamet etmekten ibarettir.”’ “Malum olsun ki, tarihin hakika-
ti, alemdeki umrandan ( ‘umran el- ‘alem) ibaret olan insan cemiyetin-
den (el-ictima’ el-insant) haber vermektir.”® “Siiphe yok ki, insani
ictima (insanlarin toplum halinde yasamalar1) zaruridir. Filozoflar bu
hususu ‘insan, tabiati icabt medenidir’ sozleriyle ifade etmislerdir.
Yani insan i¢in cemiyet diizeni i¢inde yasamak sarttir. Hiikemanin
istilahinda bu ictimaa medeniyet (medine) adi verilir ki, umranin
manast da bundan ibarettir.”®

Ikinci olarak Ibn Haldun “umran” konvansiyonel manalarin-
dan biri olan ve yukaridaki tanimda da igerilen “bayindirlik ve gelis-
mislik” anlaminda kullanir: “Eger bir hanedanlik yikilir ve ¢cokerse, o
hanedanligin hiikiimet merkezi olan sehirdeki umran gerilemeye ve

® Mahdi, Ibn Khaldun’s Philosophy of History, s. 184. Ayrica bkz. Ahmet
Arslan, Ibn Haldun (Istanbul: Vadi Yaymlari, 2002), s. 85.

" ibn Haldun, Mukaddime, Tiirkgesi Siileyman Uludag (istanbul: Dergah
Yayinlari, 1988), 266.

8 {bn Haldun, Mukaddime, 254.

° ibn Haldun, Mukaddime, 271.
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bozulmaya yiiz tutar.”™® “insanlarin azalmasiyla arzdaki umran da
eksildi. Sehirler, i ve sanat yerleri harap oldu, yollar ve isaretler yok
oldu, tilkeler ve meskenler 1ss1z ve kimsesiz kaldi, devletler ve kabi-
leler zaafa diigar oldu, iilkelerde yasayan insanlar degisti.”™* Umran
“liglincli ve altinc iklim sahasi i¢inde toplanmistir. Burada milletler
ve insanlar haddinden ¢oktur, sehir ve kasabalar da sayisizdir.”*?

Yukarida verilen 6rneklerde konvansiyonel kullaniminda um-
ranin mekan boyutunun vurgulanmasimin ve “umran” kavram ile
esasen topluluk halinde yasayan insanlarin arasindaki iligkilerin
mekansal yansimasiin kastedilmesinin altiin g¢izilmesi gerekir.
Diger bir deyisle gerek cografyacilarm kullamminda gerekse de ibn
Haldun’un baz baglamlardaki bu kelimeye atiflarinda “umran” in-
sani iligkilerin yogunluguna dair zamansiz (atemporal) bir resim
karesidir. Umran, bu acidan bakildiginda, nihayetinde bir “yer”dir.
Ne var ki, toplumsal ve siyasal ¢oziimlemeler igin “umran” kavrami-
nin 6nemi, bu yaygin ve konvansiyonel anlamlarinin ¢ok daha ote-
sinde, ibn Haldun tarafindan yeniden formiile edildigi teknik bigi-
minde yatmaktadir. Zira ibn Haldun, kelimenin zahiri ve yaygin an-
lamindan yola ¢iksa ve pek c¢ok baglamda “umran” kelimesini bu
manada kullaniyor olsa da, diger merkezi kavramlarinda oldugu gibi,
Mukaddime’de “umran”in anlamini genisletmis, ona daha soyut ve
teknik bir igerik yiiklemis ve onu siyasal-toplumsal ¢oziimlemeleri
i¢in bir analiz birimi olarak belirlemistir.

Ornegin Ibn Haldun Mukddime’de ele alacagi umranin bilesen-
lerine dair bir pasajinda “umranin tabiati”’ndan ve bu tabiata “ariz
olan haller”den, yani bir toplumun belli bir zaman zarfinda (hayati
boyunca) tecriibe etmesi beklenen genel-gecer durumlardan bahseder.
Boylelikle daha en basta umrani konvansiyonel anlamindan farkli bir
anlamda kullanacaginin isaretlerini verir: “[Yani], bu umranin tabia-
tina ariz olan vahsilik, ehlilesme, asabiyetler, insanlarin yekdigerine
galip olma yollar1 gibi haller ve bundan meydana gelen miilk, hane-
danliklar, bunlarin mertebeleri, kazanma, gecinme, ilimler ve sanatlar
gibi insanlarin is ve ¢alismalari ile edinmis olduklar1 meslekler ve bu
gibi seylerden olmak tizere tabiati icab1 umrandan dogan diger ahval-
dir.”™ Yine ayn1 amaca matuf baska bir pasajda ibn Haldun, umranda

1% ibn Haldun, Mukaddime, 882.
! ibn Haldun, Mukaddime, 249.
12 {bn Haldun, Mukaddime, 283.
'3 {bn Haldun, Mukaddime, 254.
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“vuku bulmas1 beklenen gelismeler”e deginmek suretiyle umrana ariz
olan hallerin dngdriilebilir bir diizenlilik arz ettigini ifade eder: “Um-
rana ariz olan devlet-millet, sehir-gégebe hayati, izzet-zillet, cogal-
ma-azalma, ilim-sanat, kazanma-kaybetme, Kar-zarar, degisken ve
yaygin haller, bedevilik-hadarilik, olanlar-olmasi beklenenler gibi hal
ve vaziyetlerin hepsini bu eserde genisge anlattim, delilini ve illetle-
rini izah ettim.”** Dahasi, bu manasiyla umran sadece baymndirlik ve
geligsmislik degil vahsilik ve gocebelik sathalarini da igermektedir.
Bu bakimdan umran hem gelismemislik hem de gelismislik
sathalarma sahip bir biitiindiir. Nitekim, Ibn Haldun’a gére “Hadaret
umranin nihayeti ve onun bozulmaya yiiz tutmasidir.”*®

Acikga goriuldiigh gibi bu orneklerde ve buradaki ifadelerin
tefsiri olarak okunmasi gereken Mukaddime’nin diger yerlerinde
umran, belli bir yerde viicut bulmus toplumsalligin ve bayindirligin
statik ifadesinin Gtesinde, hareketli bir organik bitin olarak resme-
dilmistir. Bu biitiin kendi igerisinde belli bir diizen ve ardisiklik ice-
ren donemlere sahiptir. Umranin iptidai sartlar1 haiz bir baslangici
(bedevi safhasi) ve bir de Liks, refah ve konfor ile tavsif olunabilecek
bir sonu (hadari safhasi) bulunmaktadir. Bedavetten hadarete uzanan
ve kat1 bir diizenlilik arz eden bu hareketi Ibn Haldun insan tabian,
asabiyet, riyaset, devlet, milk gibi burada tafsilatina giremeyecegi-
miz bir dizi kavram grubu (ya da teknik terim) etrafinda izah eder.
Boylelikle bir toplumun kurulusundan sona erisine kadar yasadigi ya
da yasayacag1 doniisiimii belli kanunlar ve kendini tekrar eden kalip-
lar cercevesinde modeller. Diger bir deyisle, konvansiyonel kullani-
minda insanlarin toplumsal varolusunu daha ziyade mekéna nispetle
ifade etmekte olan “umran” kavramina ibn Haldun bir zaman boyutu
katmig ve onu toplumun bilimsel incelenmesinde kullanilabilecek
teknik bir terime doniistiirmiistiir. Iste Tbn Haldun’un kurucusu ol-
makla iftihar ettigi “umran ilmi” onun kendine has kavramsallastirma
yontemiyle olusturdugu bu teknik terimler sayesinde viicut bulmus-
tur.

Umramnmn Sinir1 Nedir?

Eger umran kendi icerisinde diizenli bir hareketlilige sahip or-
ganik bir butln ise bu buttini diger benzer biitiinlerden ayiran sinir-
lardan bahsedilebilir mi? Bu soruya verilmis Ibn Haldun’un net bir

4 {bn Haldun, Mukaddime, 206.
'3 ibn Haldun, Mukaddime, 421.
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cevabina rastlamak miimkiin degilse de Mukaddime’nin ilgili kisim-
larmin birlikte miitalaa edilmesiyle elde edilebilecek tatmin edici bir
cevaba ulasilabilir. Bu baglamda umran, devlet ve asabiyet tclisune
miiracaat etmemiz icap eder. Nitekim Ibn Haldun’a gére umranin
varhigr devletin varhigna, devletin varligt da asabiyetin varligina
tabidir. Ibn Haldun’a gére devlet umranin sureti, umran da devletin
maddesidir. Nasil ki suret maddeyi muhafaza eden bir unsur ise, um-
ran1 muhafaza eden sey de devlettir. Soyle devam eder Ibn Haldun:

Bu ikisi, (umran ile devlet/hanedanlik) birbirinden ayril-
maz iki sey olduklarina gore, asikardir ki birindeki bozuk-
luk digerine de tesir ve sirayet edecektir. Nitekim birinin
yok olmasi1 da obiiriiniin yokluguna tesir eder. Genis ¢apta-
ki bozukluk sadece Bizans (Roma) veya Iran veya umumi
olarak Arap veya Emevi veya Abbasi devletleri gibi kallt
(ve genis) hanedanliklarda (devletlerde) goriiliir. Nisirevan
veya Heraklius veya Abdilmelik b. Mervan veya Harun
Resid gibi bir zatin sahsi devletine (hanedanligina) gelince,
boyle bir devletin sahislar1 umranda birbirini takip eder,
onun mevcudiyetini ve bekasini muhafaza eder, (iilkeyi
imar faaliyetleri cihetinden) bir hayli yekdigerine benzer-
ler. O ylizden bu gibi hallerde biyik bir bozulma ve aksa-
ma goriilmez. Zira hakikatte, umranin maddesi (ve muhte-
vasl) iizerinde tesirli olan sadece hanedanliktaki asabiyet
ve sevkettir. Buysa, hanedandaki hiikiimdarlarm sahisla-
rinda araliksiz olarak siiriip gitmektedir. Fakat asabiyet or-
tadan kalktig1 ve onu, umranin varli1 iizerinde tesirli olan
diger bir asabiyet bertaraf ettigi vakit (o hanedanliktaki
kudret, itibar ve) sevket sahipleri tamamiyle ortadan kalk-
mis ve evvelce ségledigimiz gibi (umrana) genis ¢apta bir
halel gelmis olur."

Yani asabiyet var oldugu siirece devlet ve devlet var oldugu siirece de
umran var olur. Ancak burada alt1 ¢izilmesi gereken husus, Ibn Hal-
dun’un devleti ve unrami farkli 6lgeklerde kullaniyor olmasidir. Bir
yandan Bizans ve Iran gibi biiyiik devletlerden ve o devletlere teka-
biil eden umranlardan bahsederken, diger yandan Nisirevan ve Harun
Resid gibi kisesel diizeydeki devletlerden ve ona tekabiil eden umran-
lardan bahsetmektedir. Buna bir de Emevi ve Abbast gibi kabile di-
zeyindeki devleti ve ilgili asabiyeti eklersek Ibn Haldun’un asabiyet,

¢ {bn Haldun, Mukaddime, 885.
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devlet ve umrani en az ti¢ farkli diizeyde kullandigr goriilebilir: Kiilli
(Arap, Iran, Bizans milletleri vs.), kabilevi (Emevi, Abbasi vs.), kisi-
sel (Nusirevan, Heraklius, Harun Resid vs.) diizeyler.

Kisisel diizeydeki devlet ve asabiyet kabilevi diizeydeki devletin ve
asabiyetin bir alt unsuru iken, kabilevi dizeydeki devlet ve asabiyet
ise killi bir devletin ve asabiyetin bir clizii olarak temayiiz etmekte-
dir. Ibn Haldun’a gére belli bir cografyadaki miilk umumi asabiyetin
alt unsurlar1 arasinda elden ele dolasir. Bir alt-asabiyet zayiflayip
tilkenince miilk diger bir alt-asabiyete gecer. Bu el degistirme tiim
alt-asabiyetler tiikenene kadar devam eder. Mulke en son sahip olan
alt-asabiyetin inkirazi ile birlikte ilgili umumi asabiyet de sona erer
ve soz konusu millet genelde baska bir umumi asabiyetin boyundu-
rugu altina girerek miistakil varligin1 kaybeder:

Bu suretle ilk 6nce devleti bizzat idare edenler ortadan kal-
karken, ayni kabilenin &biir kollarinda bol bol asabiyet bu-
lunur. Bunlarin keskin ve tesirli galibiyetleri, onu kiran ve
korelten amillerden mahfuz, zafer alametleri malumdur.
Onun icin mulke g6z koyarlar. Halbuki daha evvel bu
mulk, kendi asabiyetleri cinsinden olan galip bir kuvvet ta-
rafindan onlardan men olunmustu. Bunlarin galibiyeti bi-
linmekte oldugundan ¢ekisme ortadan kalkar, kavga son
bulur, bu suretle de devlet islerine hakim olurlar. Artik
miilk onlarin tarafina gegmistir. Aym sekilde, onlarin, mil-
letlerinden olup da milkten uzak tutulan ve bertaraf edil-
mis olan diger bir asiret de o sathadan gecer. Bu suretle bir
millet icinde asabiyetin tesiri kirilana kadar veya o milletin
sair agiretleri yok olana dek, onlar i¢in miilk bir melce ol-
maya devam eder durur.'’

Bu durumu kiilli devlete ve umumi asabiyete tesmil eden ibn Haldun
sOyle devam eder:

Bu durumu Araplarin tarihine tatbik ediniz. Ad’in miilkii
inkiraza ugrayinca, onlardan sonra o miilkii kardesleri Se-
mud ayakta tuttu. Bunlardan sonra da kardesleri Amalika,
Amalika’dan sonra da onlarin Himyerli kardesleri, Him-
yerlilerden sonra da onlarin kardesleri olan yine Himyerli
Tubbalar ve onlardan sonra da Ezva ayni isi yaptilar. Daha
sonra devlet Mudar’a geldi. Iran i¢in de durum boyledir:

7 ibn Haldun, Mukaddime, 464.
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Keyyanilerin isi bitip hakimiyetleri inkiraza ugrayinca, on-
lardan sonra miilke Sasaniler sahip oldu. Islam ile tiimiiniin
inkirazin1 Allah ilan edene kadar Sasani h&kimiyeti devam
etti. Yunanhlarin durumu da bdyledir. Bunlarm da isleri
son bulmus, hakimiyetleri yikilmis ve iktidar Rum kardes-
lerine intikal etmisti. Biitiin bunlarmn asli ve esasi sadece
asabiyete dayanmaktadir. Asabiyet ise nesilden nesile fark-
lilik gostermekte, refah ise miilkii eskitmekte, yipratmakta
ve ortadan kaldirmaktadir.'®

Goriildiigii gibi ibn Haldun ¢ok uzun siirelere yayilan kiilli devletler-
den ve onlar1 ayakta tutan umumi asabiyetlerden bahsetmektedir. Bu
durumda yukaridaki pasajlarda takip edilen mantik geregi ilgili dev-
letlere ve asabiyetlere tekabil eden umranlardan da bahsetmek gere-
kir. Yani, devlet umranin sureti ve umran da devletin maddesi oldu-
guna ve madde ile suret birbirinden ayrilmadigina gére Arap, Iran ve
Bizans gibi kiilli devletlere tekabiil eden Arap, iran ve Bizans umran-
lar1 vardir. Bu umranlarin zamansal ve mekansal sinirlarmi ise ilgili
milletin sahip oldugu umumi asabiyet tayin eder.

'8 {bn Haldun, Mukaddime, 464-465.
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“MISIR HAVZASINDA ONCU BIiR AKAID/KELAM ALIMI:
IMAM TAHAVi”

Sami Turan EREL*

Giris

Imam Tahavi fikih, hadis ve akaid/kelim alanlarinda Misir
havzasmin yetistirdigi ¢ok yonlii bir alimdir. O yazdig eserlerle fikih
ve hadis alanlarinda Hanefilige ciddi katkilar sagladigi gibi akaid
alaninda yazdigi hacim olarak kii¢iikk fakat ilmi ve tarihsel degeri
itibariyle biylk el-Akide eseriyle de bu katkilarin benzerini yapmis-
tir. Onun EbG Hanife ve 6grencilerinin itikadi goriisleri merkezinde
ehl-i stinnetin akaid esaslarmni ortaya koymak iizere kaleme aldigini
ifade ettigi el-Akidetii'+-Tahaviyye eseri, ¢ogunlukla Ebt Hanife’nin
itikadi goriislerinin yorumsuz bir dokiimii olarak goriilmiistiir. Ancak
o tipki diger alanlardaki ilmi faaliyetlerinde sadece nakilci bir pozis-
yonda olmadig1 gibi® akaid/kelim alaninda da 6yle degildir. Biiyiik
cer¢evede Ebli Hanife’nin fikirlerini yansitan eser 6zellikle bazi ko-

*Dr. Ogr. Uyesi, Istanbul 29 Mayis Universitesi ilahiyat Fakiiltesi. (sa-
mi.turan.erel@gmail.com)

! Tahavi hem fikih hem hadis alaninda yazdigi Serhu Me ‘Gni’l-8sar,
Ahkdmii’lI-Kur’dn, Serhu Miiskili’l-4sar, eserlerle Ebli Hanife ve diger
imamlarin goriislerini nakletmenin yani sira temellendirmis ve yorumlamis-
tir. Esra Giilengiil, “Hanefiligin Misir’a Girisi ve Imam Tahavi”, Firat Uni-
versitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii (Basilmamis Doktora Tezi), 2019, s. 87-
8. O fikih alaninda yazdig1 el-Muhtasar’da imam-1 Azam Eba Hanife, imam
Ebi Yusuf, iImam Muhammed’in ve bazen de Ziifer’in gériislerini naklettigi
gibi kendi fikrini de belirtir. Bkz. Davut iltas, “Tahavi”, DI4, XXXIX, 187.
Hanefi mezhebinin hadislere yaklagimini tespit etmede 6nemi haiz bir eser
olan Serhu Me ‘Gni’l-8sar’da ise bazi meselelerde mezhebin ti¢ imamina agik
itirazlar1 bulunur. Onun s6z konusu itirazlarinin ele alindig1 bir ¢aligma i¢in
bkz. Imran Giirbiiz Sagin, “Tahavi’nin Serhu Me‘ani'l-Asar Adli Eserinde
Uc Hanefi Imama itiraz Ettigi Goriislerin Incelenmesi”, Necmettin Erbakan
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii (Basilmamus Yiiksek Lisans Tezi),
2020.
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nularda Tahavi’nin tasarruf ve tercihlerini de icermektedir. Tahavi
gerek isaret edildigi sekliyle ayrintilarda EbG Hanife’den farklilaga-
rak gerekse birebir onun fikirlerini siirdiirerek ortaya koydugu itikadi
goriisleriyle Ebli Hanife ve Hanefilige ciddi katkilarda bulunmustur.
Bu teblig, dort kelami mesele iizerinden Tahavi’nin bu katkilarini
ortaya koymayi hedeflemektedir.

Imam Tahavi’nin tam ad1 Eb Ca‘fer Ahmed b. Muhammed b.
Seldme el-Ezdi el-Hacri el-Misri et-Tahavi’dir. 239/853 yilinda Mi-
sir’in giiney bolgesinde Nil nehrinin bati yakasinda yer alan Esmiinin
sehrinin Taha koyiinde diinyaya gelmistir. Babasi Arap dili ve edebi-
yatini da iyi bilen bir muhaddis, annesi ise imam Safii’nin ilim mec-
lislerinde bulunan ve fikihta bilgili bir sahsiyettir. Imam Safii’nin (6.
204/820) meshur talebelerinden Miizeni (6. 264/878) ise Tahavi’'nin
dayisidir. Ik egitimini Ebli ZekeriyyA Yahyd b. Muhammed b.
Amris’tan almistir. Masa b. Isa’dan kiraat dersleri alan Tahavi ilk
fikih ve hadis tahsilini ise dayis1 Miizeni’de yapmustir.

Miizeni’ye talebelik yaptigi yillarda yirmi yaslarina geldiginde
Safii iken Hanefl mezhebine ge¢gmistir. Onun bu kararinda etkili olan
husus olarak bir giin Miizeni’nin bir meseleyi birka¢ defa tekrar ede-
rek anlatmasina ragmen Tahadvi’nin anlayamamasi ve bunun {izerine
Miizen?’nin “senden bir sey olmaz” demesi zikredilir. Ayrica MU-
zeni’nin siklikla Ebi Hanife’nin kitaplarma basvurmasi ve
Tahavi’nin bu kitaplardan etkilenmesi de bu ¢er¢evede zikredilen bir
husustur. Tahavi’nin beslendigi bir diger isim Bekkar b. Kuteybe’dir
(6. 270/884). Tahavi ondan da fikih ve hadis dersleri almistir. Onun
fikihta egitim gordiigii hocalarin silsilesinin Imam Ebd Yusuf (6.
182/798) ile imam Muhammed’e (6. 189/805) ulastig1 bilinmektedir.

Ayrica o, Imam Safii’nin Kitdbii’s-Stinen’ini Miizeni’den nak-
letmis, hatta s6z konusu eseri Miizeni’den rivayet eden tek kiginin
Imam Tahavi oldugu sdylenmistir. Tahavi, Miizeni’den sonra tahsili-
ne Bekkar b. Kuteybe’de devam etmistir. Bekkar’dan aldig1 dersler
onun hanefilige gecisinde etkili olmustur. Ardindan yaklasik yirmili
yaslarindayken o Ebi Ca’fer Ahmed b. Ebii imran el-Bagdadi’nin (&.
285/898) halkasima katilmustir. Hanefi fikhim tahsile devam ettigi bu
siire¢ de yirmi yil siirmiistiir. 300°den fazla kisiden hadis rivayetinde
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bulunan Tahavi, ¢ogunlugunu kendisinden hadis rivayet edenlerin
olusturdugu pek gok dgrenci yetistirmistir.?

Tahavi 80 yili agkin siireli dmriine akaid/kelam, fikih, hadis
gibi ¢esitli alanlarda pek ¢ok c¢aligma sigdirmistir. Onun eserleri ara-
sinda One cikanlar sunlardir: 1- Ahkdmii’l-Kur’dn, 2-Me ‘dni’[-asar,
3- Miiskilii’I-&sar, 4- es-Siinenii’l-me’siire, 5- Kitabii '+-Tesviye beyne
haddesena ve ahberend, 6- el-Muhtasar, 7- Ihtildfii’l-ulema, 8- es-
Stiratu’l-kebir, 9-  es-Siiritu’s-sagir, 10- el-Akideti’t-Tahaviyye:
Tahavi’nin akaid/kelam alaninda gliniimiize ulastig1 bilinen tek eseri-
dir. Tahavi’nin bunlarin yani sira giiniimiize ulasmamis olan pek ¢ok
eseri oldugu bilinmektedir.

1. Tahavi’nin YasadiZn Doénem Misir Havzasinda
Itikadi/Kelami Durum

Tahavi’nin yasadigi dénem, Abbasilerin merkezi otoritesinin
zayifladig1 ve belli bash eyaletlerdeki valilerin bagimsizliklarmni ilan
ettikleri doneme denk gelir. Bu donemde Ifrikye’de Aglebiler, Azer-
baycan’da Sacogullari, Horasan’da Tahiriler, Maveralinnehir’de
Samaniler, Misir’da ise Tolunogullar1 ve Ihsidiler gibi bagimsiz y6-

2 ibn Kutluboga, Tdcii’t-terécim, thk. Muhammed Hayr Ramazan Yusuf,
Dimesk: Darii’l-Kalem, 1993, s. 100; M. Zahid el-Kevseri, el-HavT fi sire-
ti’'l-Imam  Ebi  Ca'fer  et-Tahdvi, Kahire: Matbaatii’l-Envari’l-
Muhammediyye, t.y., s. 3-33; Iltas, Tahavi, s. 385; Imran Giirbiiz Sagin,
“Tahavi'nin Serhu Meani'l-Asar Adl1 Eserinde Ug Hanefi Imama Itiraz Etti-
gi Goriiglerin Incelenmesi”, s. 8-11. Ayrica bkz. Ahmet Karadut, “Ebi
Ca‘fer et-Tahavi: Hayat: ve Eserleri (h. 239-321/853-933)”, Diyanet //mi
Dergi, 19/2 (1983): 53-64; ihsan Timiir, Hanefi -Matiiridi Gelenegin Batiya
Intikali: el-Akidetii 't-Tahaviyye Serhleri Baglaminda Bir Inceleme, Istanbul:
Hacrveyiszade Ilim ve Kiiltiir Vakfi, 2021, s. 63-73.

% Bu eserler arasinda sunlar sayilabilir: es-Suritii’l-evsat, Serhu Cdmi ‘i’l-
kebir, Serhu Cami ‘i’s-sagir, en-Nevddirii’l-fikhiyye, Ciiz’tin fi hiitkmi erddi
Mekkete, Ciiz’tin fi hiikmi’l-fey ve’l-gand’im, Kitabii’l-Esribe, Ciiz’ani fi'r-
red ald Isd b. Ebdn, Ciiz’dni fi ihtildfi r-rivdydti ald mezhebi’l-Kfiyyin,
Cliziin fi'r-reziyye, el-Muhddardtu ve’s-sicillat, el-Vasdyd ve’l-ferd’iz,
Hitdbat fi’l-furi’, et-Tdarihu’l-kebir, Ahbaru Ebi Hanife ve ashabihi veya
Mendkibu Ebi Hanife, en-Nevddiru ve’l-hikayét, er-Reddu ala Ebi Ubeyd fi
md ehta’e fi Kitdbi’I-Ensab. Bkz. Arif Aytekin, Ehl-i Siinnet Inang Esaslar:
Tahavi ve Akaid Risalesi, Ankara: Seha Nesriyat, 1985, s. 18-9.
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netimler ortaya ¢ikmustir.* Tolunogullart hanedanmin kurucu ismi
olan Ahmed b. Tolun zamaninda Misir her yonden en parlak dénem-
lerinden birini yasamistir. Bolge hem yonetim olarak giiclii hem de
ilmi faaliyetler acisindan canli bir ortama kavusmustur.> Hem dinf
hem akli ilim faaliyetlerini destekleyen Ahmed b. Tolun, insa ettirdi-
gi Tolunoglu/Ibn Tolun Camii’ni tibbi yam sira dini ilimlerin tahsil
edildigi bir egitim merkezi haline getirmistir. Imam Safii’nin talebe-
lerinden Rebi‘ b. Siileyman (6. 256/870) ve Muhammed b. Abdullah
b. Abdiilhakem’in (6. 268/882) yani sira Kadi Bekkar b. Kuteybe de
burada tedris faaliyetinde bulunan kisilerdendir.® Tahavi’nin ilmi
faaliyetlerine karsilik gelen doneme kadar bdlgede ilmi canliligin
devam ettigi goriilmektedir.’

Tahavi’nin yasadigi dénemde tefsir, hadis ve fikih ilimlerinde
zirve isimlerin hayatta oldugu bilinmektedir. Kiitiib-i sitte muellifle-
riyle cagdas olan Tahavi, Buhari’nin (6. 256/870) vefat ettigi tarihte
17, Miislim (6. 261/875) vefat ettiginde 22, Ibn Mace (6. 273/887)
vefat ettiginde 34, EbG Davad (6. 275/889) vefat ettiginde 36, Tir-
mizi (6. 279/892) vefat ettiginde 40, Nesai (6. 303/915) vefat ettigin-
de ise 64 yasindadir.® Ayrica bu isimlerden her birinin Misir havza-
sinda bulundugu ve Tahavi’nin de onlarla dogrudan/dolayli irtibat
kurdugu bilinmektedir.? Tahavi’nin, yamnda ilkogrenimini gordiigi
dayisi, Imam Safii’nin talebesi olan bir Safii fakihi ve muhaddistir.
Bu donemde Misir’da —Tahavi’nin Hanefilige gegisinde onemli etki-
leri olan- Bekkar b. Kuteybe Eb( Bekr el-Basri 24 yil, Ebl Ca‘fer
Ahmed b. Ebi Imran el-Bagdadi 20 yil kadilik yapmis meshur Hanefi
fakih ve muhaddisleridir.’® Bunlarin disinda beslendigi kisilerin ilmi

* Hakki Dursun Yildiz, “Abbasiler”, DIA, 1, 39.

° Hakki Dursun Yildiz, “Ahmed b. Tolun”, DIA, I, 143.

® Ali Siileyman Muhammed, “Isldhatii Ahmed b. Tolun ve Eseruha fi Misr
Hiladle Muntasafi’l-Karn h. 3/m.9.”, Mecelletii Buhiisi Kiilliyeti I-Adab,
31/123 (2020): 51.

" Aydm, “Ebi Cafer et-Tahavi’nin el-Akidetii’t-Tahaviyye’deki Bazi Kela-
mi Meselelerin Degerlendirilmesi”, s. 25.

® Aydm, “Ebii Cafer et-Tahavi’nin el-Akidetii’t-Tahaviyye’deki Bazi Kela-
mi Meselelerin Degerlendirilmesi”, s. 18.

° Esra Giilengiil, “Hanefiligin Misir’a Girisi ve imam Tahavi”, s. 62.

10 Dogan, “Tahavi ve Kelami Gortsleri”, s. 6.
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kimliklerine bakildiginda hemen hemen istisnasiz fakih ve muhaddis
olduklar1 goriiliir. Dolayisiyla Tahavi’nin aldig: tahsilde biiyiik oran-
da fikih ve hadis ilimlerinin merkezde oldugu sdylenebilir.

Ote yandan Tahavi’nin Hanefi olmas: agisindan bolgede Ha-
nefiligin durumuna bakildiginda; Leys b. Sa‘d’in Misir’m iginden
¢ikmasi, Safii’nin bizzat Misir’da bulunmasi, Malik b. Enes’in ise
meshur talebelerinin Misirli olmalar1 ve Medine’den Misir’a dondiik-
lerinde Misir’da Malikiligin yayilmasi i¢in hususi gayret gdstermis
olmalar1 gibi sebeplerden dolay1r bolgede Leys b. Sa‘d’in mezhebi,
Malikilik ve Safiilik Hanefilige nispetle daha revacta, Hanefilik ise
arka planda g6ziikmektedir."* Dolayisiyla bolgede esasen Hanefilik
cesitli sebeplerden dolay1 zaten 6n planda olmayan bir mezhep iken
Ebl Hanife ve goriisleri de ¢ok yaygin bir sekilde bilinmemektedir.
Tahavi’nin ozellikle Amr b. el-As Camii’ndeki tedris faaliyetleri ve
fikihta el-Muhtasar, hadiste Me ‘Gni’l-4sar ve benzeri te’lifleriyle
Misir’da Hanefiligin fikih ve hadis alaninda gii¢ kazanmasini saglar-
ken, yazmis oldugu el-Akide tizerinden de hem Mu‘tezile’yle iliski-
lendirilen yanlis bir Ebli Hanife tasavvurunu diizeltmeye hem de
onun itikadi gortslerini ortaya koyarak ehl-i slinnet cercevesinde
degerlendirilmesi gereken fikirlere sahip oldugunu gostermeye gayret
etmistir.*

Neticede Tahavi’yi yetistiren Misir havzasinda genel itikadi
egiliminin selef ¢izgisinde oldugu sdylenebilir. Misir’a gelen Ibrahim
b. Ismail (6. 218/833), Hafs el-Ferd (6. 204/820°den sonra) ve Nasi
el-Ekber (6. 293/906) gibi Mu‘tezililerin bdlgeye gelmesi ve etkinlik
gostermeleri®® nedeniyle Mu‘tezile iizerinden keldma kars: menfi bir
tavr1 da igerecek sekilde bolgede Hanefilik karsiti bir fikih-hadis
¢izgisi hakim iken, buna karsin Misir Hanefileri de fakih-muhaddis
kimlikleri dogrultusunda selef ¢izgisini takip eden kisilerdir. Buna

! Giilengiil, “Hanefiligin Misir’a Girisi ve imam Tahavi”, 26.

2 Timir, Haneft -Matiiridi Gelenegin Batiya Intikali, s. 70-3.

¥ Ahmet Karadut, “Keldm Tarihinde Tahavi ve Akide Risalesi”, Ankara
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii (Basilmamis Yiiksek Lisans Tezi),
1990, s. 31.
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bagli olarak Tahavi de itikadi meselelerde selef yontemini benimse-
mis bir akaid alimi olarak 6ne ¢ikar.

2. Tahavi Akidesi: itikadi Yontem ve Goriisler

Akaid ile kelam arasinda yapilan yaygm ayrima gore akaid
“mii’mentin bih” olarak ifade edilen inanilmasi zorunlu olan hususlar
ile ilgilenirken kelam ise Allah’in zati, sifatlari, fiilleri ve baglangic
ve sonu itibariyle miimkiin varliklarm hallerinden Islam kanunu iize-
re bahseder ve bu faaliyetiyle kesin deliller getirmek ve siipheleri yok
etmek suretiyle inang esaslarmm savunusunu istlenir.’ Buna bagl
olarak klasik kelam metinlerinde inang esaslarini temellendirirken
cogunlukla belirli bir sistematigin takip edildigi ve ayrintili inceleme
ve tartigmalara girildigi goriliirken, akaid metinleri ¢ogunlukla inang
esaslarmin dokiimlerini igerir ve meselelerle ilgili kabullerin delille-
rine ve karsit gérislerin elestirisine yer vermez.

Peki, bir akdid metninin akaid metni olmasi ne anlama gelmek-
tedir? Bu metinler Isldm inancina sahip tiim Miisliimanlar tarafindan
kabul edilmesi zorunlu hususlar1 m1 icermektedir? Akaid metinleri
belirli bir ortak inang esaslar1 ortak paydasinin iizerinde temellenir ve
insa edilir. Bu agidan Islam dairesinin igerisine giren herkesin kabul
edecegi ve reddi bu dairenin disinda kalmay1 gerektiren iman esasla-
rin1 temelinde barmdirir. Bununla birlikte igeriklerinin biitlindyle bu
objektif ve reddi miimkiin olmayan iman esaslarindan ibaret olmadigi
da ortadadir. Bu noktada akaid risalelerinin asli hiiviyeti ortaya ¢ik-
maktadir. Bu metinler, miielliflerinin mezhebi aidiyetlerinin belirle-
yiciliginde ve savunulan temel kelami onermelerin dokimuni ver-
mek lizere ortaya koyulur. Bagka bir deyisle akaid metinleri kelami
meselelerin ya da kelami meselelerle ilgili savunulan goriislerin delil-
lerinden aritilmis bir sunumunu ifade eder.” Akaid metinleriyle ilgili
bu durum g6z 6nunde bulunduruldugunda akaid metinlerinin, arka
planinda mezhep aidiyetinin belirleyici etkisinin bulundugu eserler

1 Bekir Topaloglu ve ilyas Celebi, Kelam Terimleri Sozliigii, Istanbul:
ISAM Yay., 2015, s. 21-2, 181-2.

% Bkz. Muhammet Ali Koca, “el-Akd’idii’n-Nesefiyye ve el-Aka’idi’l-
Adudiyye Orneginde Osmanli’da Akaid Risaleleri: Problemler, Ozellikler
ve Literatiir”, Tiirkiye Arastirmalart Literatiir Dergisi, 14128 (2016): 44-5.
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oldugu soylenebilir. Bu agidan el- ‘Aka ’idii'n-Nesefiyye Nesefi’nin,
el-‘Aka idii’I-Adudiyye Ici’nin oldugu gibi el-Akidetii't-Tahaviyye de
Tahavi’nin benimsedigi itikadi/kelami durusu yansitir.

Asil adi Beydnii aka’idi ehli’s-siinne ve’l-cemd‘a olan eser
Tahavi’nin metnin hemen basinda belirttigi lizere Ebl Hanife, Ebi
Yusuf, imam Muhammed’in itikadi goriisleri merkezinde ehl-i stinnet
ve’l-cemaatin itikadi gorislerini agiklamak iizere kaleme alinmustir.
Risaleyi degerli kilan en 6nemli yonii imam-1 Azam Eba Hanife nin
itikadl goriislerine dair kendisine nispet edilen risaleler digindaki en
eski kaynaklardan biri olusudur.'® Bu acidan risale temelde Ebi
Hanife’nin itikadi goriislerini aksettiren bir metin olarak goriilebilir.
Ancak bu, Tahavi’nin el-Akide’sinin bir yoniinii teskil eder. Bununla
birlikte yukarida isaret edildigi iizere hi¢bir akaid metni miellifin
yorum ve bakis acilarindan uzak degildir.

Dolayisiyla el-Akide’nin, igerisine herhangi bir yorumun dahil
olmadig1 biitiiniiyle Ebi Hanife’nin itikadi goriislerinin kendinde
oldugu haliyle objektif bir sekilde sunuldugu bir metin olarak goriil-
memesi gerekir. Aksine el-Akide’yle ilgili yapilacak dogru niteleme,
onun Eb( Hanife’nin itikadi gortislerinin Tahavi tarafindan alimlan-
mis sekli oldugudur. Dolayisiyla eser Ebti Hanife’nin oldugu gibi
Tahavi’nin itikadi goriislerine de kaynaklik eden bir metin olarak
gorlilmelidir. Burada Tahavi’nin itikadi goriislerini incelerken yer yer
gerek dogrudan Eba Hanife’ye nispet edilen eserler’ gerekse Ebi
Hanife iizerine yapilan ¢alismalardaki bilgilerle karsilastirma yoluna
gidilecek, ikisinin ayrisan ve birlesen yoOnlerine isaret edilerek

1% Arif Aytekin, “el-Akidetii’t-Tahaviyye”, Did, 11, 259-60.

Y Eb Hanife’ye nispet edilen risalelerin otantikligiyle alakali problemler
bulundugu dogrudur. Bu husustaki tartigmalar hakkinda bkz. Hasan Fidan,
“Ebii Hanife ve el-Fikhu’l-ekber Risalesi”, Marmara Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii (Basilmamig Yiiksek Lisans Tezi), 2018, s. 19-45. Bu-
nunla birlikte risaleler {izerindeki siipheler onlarin EbGi Hanife’nin itikadi
fikirlerini yansitmaktan uzak oldugu sonucunu dogurmaz. Risalelerin igeri-
8i, sonraki donemlerde Ebli Hanife’nin itikadi goriislerine atif yapan eserler
ve onun bu fikirleri iizerine yapilan galismalarda yer alan bilgilerle destek-
lendiginde EbG Hanife’nin itikadi goriislerini tespit etmek miimkiin hale
gelmektedir. Dolayisiyla bu ¢alismada s6z konusu risalelerden yararlanila-
cak olmakla birlikte ilgili goriisler zikredilen sekilde desteklenerek sunula-
caktir.
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Tahavi’nin EbQ Hanife’nin itikadi goriislerine katkilar1 6ne ¢ikan dort
mesele lizerinden ortaya ¢ikarilmaya calisilacaktir. Bunu yaparken de
onun akaid/kelam alaninda giinlimiize ulagmus tek eseri olan el-
AKide’sinden hareket edilecektir.

2.1. Akaid Yontemi

Tahavi’nin itikadi meseleler karsisindaki durusu genel olarak
selef yontemi dogrultusundadir. Selef yontemi her ne kadar imam-1
Azam Eba Hanife, imam Safii gibi éncii isimler tarafindan da savu-
nulmussa da tarihsel siirecte Ahmed b. Hanbel’in Mu‘tezile kelamci-
lariyla olan tartismalar1 ve mihne hadisesindeki tutumu, bu yéntemin
daha cok ehl-i hadis ve hatta Hanbelilik’le dzdes bir goériiniim arz
etmesine sebep olmustur. Ancak bu durum farkli kesimlerden alimle-
rin bu yontemi benimsedigi ger¢egini degistirmez.'® Tahavi’nin yasa-
dig1 donemde akaid ve/veya keldm ilmine dair mevcut olan duruma
dair yukarida ¢izilen ¢er¢eve de gdz 6niinde bulunduruldugunda o da
temelde donemin yaygin egilimi dogrultusunda selef yontemini be-
nimsemis bir alimdir.

Kavsi’nin selef yontemi lizerine yaptigi miistakil calismada bu
yonteme dair tespit ettigi temel ilkelerden ' istifade ederek
Tahavi’nin akaid yontemini su maddeler halinde ortaya koymak
mumkandur:

1- Ayetler ve hadislerle delillendirmede bulunmak

2- Sahabe, tabiin ve onlarin yolunu tutanlarin anlayisiyla hare-
ket etmek

3- itikadi goriisleri kabul ve reddetmede kitap ve stinneti 6lgit
almak

4- Din1 naslardan elde edilen akli deliller kullanmak

5- Nakli akla 6ncelemek

Simdi her bir maddeyi el-Akide’den hareketle agiklayalim.

8 M. Sait Ozervarl, “Selefiyye”, Did, XXXVI, 400.
19 Mefrah b. Silleyhman el-Kavsi, el-Menhecii’s-selefi: Ta ‘rifuhi, tarihuhi,
mecaldtiihi, kava ‘idiihi, hasdisuhii, Riyad: Darii’l-Fazile, 2002, s. 357-404.
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1- Ayetler ve Hadislerle Delillendirmede Bulunmak

Tahavi, el-Akide’de ortaya koydugu fikirleri ayetler ve hadis-
lerle destekleme yoluna gider. S6z gelimi o rii’yetullah meselesiyle
alakali goriisiinii ortaya koyarken Kiyame suresindeki “O gilin dyle
yiizler vardir ki paril parildir, Rablerine bakarlar”® ayetine isaret
ederek delillendirmede bulunur.? Ote yandan onun kabir azabiyla
alakali olarak ise “Kabir ya cennet bahgelerinden bir bahge ya da
cehennem ¢ukurlarindan bir ¢ukurdur” hadisini® delil olarak zikretti-
gi goriiliir.”?

Tahavi’nin ayet ve hadislere bagvurma usulii sadece “dyle ki
Allah Teald soyle buyurmustur (haysii kale Tedld)”, “nitekim Al-
lah’in kitabr bunu soyle ifade eder (kem& nataka bihi kitAbi Rab-
bind)” vb. ctimlelerle ilgili mesele i¢in delil olarak zikretme seklinde
degildir. O bazen de ayet ve hadislere, onlar1 birer akaid ilkesi haline
getirerek yer verir. S6z gelimi o, Allah’in her seye kadir, her seyin ise
O’na muhtag oldugunu ve her tiirlii isin O’nun igin kolay oldugu ve
O’nun yaratmada higbir seye ihtiya¢ duymadigin ifade ettikten sonra
bir akaid esas1 olarak “Hicbir sey O’nun gibi degildir. O, Semi‘ ve
Basir’dir”* ayetini zikreder.”® Bunun baska bir 6rnegi ise Hz. ibra-
him ve Hz. Musa hakkindaki iki ayeti® birer akaid esasi formunda
zikretmesidir. O sdyle der: “Biz ‘Allah Hz. Ibrahim’i dost edinmis ve
Hz. Musa ile gercekten konusmustur’ deriz.”*’

20 e|-Kiyame 75/22-23.

2! Tahawi, el-Akide, s. 13.

22 Tirmizi, Kiyamet 26.

2 Eb Ca‘fer et-Tahavi, Metnii 'l-Akideti 't-Tahdviyye: Beydnu akideti ehli’s-
siinne ve’l-cemd ‘a, Beyrut: Daru Ibn Hazm, 1995, s. 25. Esere buradan
itibaren el-Akide seklinde isaret edilecektir.

2% es-Stird 42/11.

2> Tahawi, el-Akide, s. 10.

% Hz. ibrahim ile ilgili ayetin meali soyledir: “Isini giizel yaparak kendini
Allah’a veren ve hanif olarak ibrahim’in dinine uyan kimseden kimin dini
daha giizel olabilir! Ve Allah Ibrahim’i dost edinmistir.” (en-Nisa 4/125.)
Hz. Musa ile ilgili ayet ise mealen soyledir: “Bir kisim peygamberleri sana
daha o6nce anlattik, bir kismini ise sana anlatmadik. Ve Allah Musa ile ger-
cekten konustu.” (en-Nisa 4/164.)

%7 Tahawi, el-Akide, s. 20.
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2- Sahabe, Tabiin ve Onlarin Yolunu Tutanlarin Anlayisiy-
la Hareket Etmek

Ummetin en hayirlilarnin Hz. Peygamber zamaninda yasayan-
lar, sonra da ondan sonraki donemde yasayanlar olduguna dair varid
olan gesitli hadisler”® sahabe ve tabiin neslinin faziletine isaret olarak
kabul edilmistir. Selef yaklagimi da onceki nesilleri bu fazilete bagh
olarak sahiplenir. Nitekim Selefiyye “sahabe ve tibiin mezhebinde
bulunan fakih ve muhaddislerin yolu” seklinde tarif edilir.”® Selef
bakis agisini takip eden Tahavi’nin el-Akide’deki esaslarindan biri de
sahabe, tabiin ve onlardan sonra gelen haber ve eser ehli ile fikih ve
nazar ehlinin ancak giizellikle amlmalar1 gerektigi, onlar1 kotii bir
sekilde ananlarin ise dogru yolda olmadiklar1 (ald gayri’s-sebil) sek-
lindedir.*® Ayrica metnin hemen basinda ehl-i siinnet ve’l-cemaatin
akidesini Ebti Hanife, Ebi Yusuf ve imam Muhammed’in gériisleri
merkezinde ortaya koydugunu ifade etmesi® de onun bu diisiincesi-
nin bir uygulamasim teskil eder.

3- Itikadi Fikirleri Kabul ve Reddetmede Kitap ve Suinneti
Olgut Almak

Selef yonteminin hususiyetlerinden biri de itikada konu edilen
meseleler hakkinda olumlu ya da olumsuz hiikiimlerde bulunurken
Olciit olarak Kur’an ve hadisleri temel Olciit olarak kabul etmektir.
Tahavi Kitap ve siinnete aykiri olan higbir seyin kabul edilemeyece-
gini acikca ifade eder.* Onun su sozii ayet ve hadislerin itikad esasla-
rma olgiit teskil edisinin 6zl bir ifadesidir: “Hem Allah’in Kur’an’da
indirdigi her sey hem de hiikiim koyma (ser) ve aciklama (beyan)
sadedinde Hz. Peygamber’e nispeti sahih olan her sey, bunlarin tiimii
haktir.”® Tahavi agisindan bu, Allah’in ve Hz. Peygamber’in verdigi
hiikiimlere tabi olma anlamina gelir. Dolayisiyla Allah’a ve Hz. Pey-

28 Buhari, Sehadat 9, Ashabu’n-nebi 1; Miislim, Fezailii’s-sahabe 210-4.
2 Ozervarly, “Selefiyye”, s. 399.

% Tahawi, el-Akide, s. 30.

%1 Tahawi, el-Akide, s. 7.

%2 Tahawvi, el-Akide, s. 31.

® Tahawi, el-Akide, s. 22.
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gamber’e teslim olmadikg¢a kisinin dininde selamete ermesi miimkdin
degildir.**

Ote yandan itikadi meseleleri kabul ve reddetmede Kur’an
ayetlerini ve hadisleri merkeze almak bir agidan da akli tartigmalara
kars1 bir dl¢iide mesafe koymanin da bir ifadesidir. Bagka bir deyisle
bu ilkeye bagl olarak dinin asillar1 hakkinda akli tartismalara girisme
de reddedilmis olur. Zira selef ulemasi her ne kadar amele iligkin
olan fikhi meselelerde miinazara ve tartismada bulunmay1 caiz gor-
miigse de itikadl meseleler hakkinda bunu mahzurlu gérmiisler ve
itikaidi meseleleri tartijmaya karsi c¢ikmuslardir. * Bu durumun
Tahavi’nin ilkelerinden birindeki ifadesi soyledir: “Allah’in zat1 hak-
kinda konusmaya dalmayiz ve O’nun dini hakkinda tartismayiz.”*
Bu bizi bir sonraki maddeye tasir.

4- Dini Naslardan Elde Edilen Akli Deliller Kullanmak

Selef alimleri Kur’an ve siinnetten deliller getirirken bazen il-
gili naslar1 dogrudan nakletmekle yetinirken bazen de akli delil for-
muna doniistiirerek bu naslara yer verirler. Tahavi’de bunun bir 6rne-
gini gérmek miimkiindiir. ileride bahsedilecegi iizere Tahavi kaderin
ilahi bir sir oldugunu ve bunun bilgisine ne mukarreb bir melegin ne
de resul olan bir peygamberin sahip olmadigini, bu nedenle bu konu-
da diisiinmenin tehlikeli oldugunu ve insan1 hizlana siiriikkleyecegini
soyler. Kaderin bilgisini Allah’in insanlardan gizledigini soyleyen
Tahavi, bu nedenle kader meselesinin sorgulanmamasi gerektigini
diistinlir ve buna dair temellendirmesini akli bir delil olarak sdyle
ortaya koyar:

-Allah kaderin bilgisini insanlardan gizlemis ve kendisinin me-
raminin sorgulanmasini yasaklamigtir. Nitekim o “O yaptigindan
sorgulanmaz. [Yaptiklarindan] sorgulananlar onlardir.”* buyurmus-
tur.

% Tahawi, el-Akide, s. 14.

% ibn Abdiilber, Cdmi ‘u beydni I-ilm ve fadlihi, thk. Ebi’l-Esbal ez-Ziiheyrf,
Riyad: Daru Ibni’1-Cevzl, 1994, s. 928-9.

% Tahawi, el-Akide, s. 20.

%7 el-Enbiya 21/23.
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-Su halde kim “O bunu neden yapt1? [Yani kaderin bilgisini
kullardan neden gizledi?]” diye sorarsa Kitab’m hiikmiinii reddetmis
olur.

-Kitabin hiikmiinii reddeden ise kafirdir.*
Sonug olarak kaderi sorgulamak kdifre géttr(r.

5- Nakli Akla Oncelemek: Te’vilin Reddi

Selef yonteminde nakli bilgiler akli bilgilere 0Oncelenir.
Tahavi’nin, Allah’in ahirette goriiliip goriilemeyecegi (rii’yetullah)
meselesi hakkindaki tavri buna 6rnek teskil eder. O, konuyla ilgili bir
ayete yer verip bu hususta varid olan hadislerin hepsinin hak oldugu-
nu ifade eder. Ardindan bu ¢ercevedeki ayetlerin Allah onlardan ne-
leri murad etmisse, hadislerin de Hz. Peygamber onlardan neleri mu-
rad etmisse Oyle oldugunu sdyler ve bu hususta kendi diisiincelerimi-
zi dahil etmememiz gerektigini belirtir.*® Bu, onun te’vil karsithginin
bir ifadesidir. Boylece Allah’in goriiliip goriilemeyecegi meselesinde
teslimiyet¢i bir tavirla hareket edilmesi gerektigini diisiinen Tahavi
tev’il faaliyetinin teslimiyetle ¢elisen bir sey oldugunu ve bu nedenle
te’vilin terk edilip teslimiyete tutunulmasi gerektigini ifade eder.*

2.2. Itikadi Goriisleri

Tahavi’nin itikadi goriislerinine kaynaklik eden ve giiniimiize
ulagtigi bilinen tek eseri el-Akide’sidir. Burada amacimiz onun bu
minvaldeki goriiglerini eksiksiz bir sekilde ortaya koymak degildir.
Bu nedenle Tahavi’nin tiim itikadi goriislerine yer verilmeyecek,
onun s6z konusu goriisleri daha ziyade Ebti Hanife’nin itikadi gorus-
lerine kaynaklig1 ve katkilar1 agisindan ele alinacaktir.

2.2.1. imanmn Tanmm: Kalp ile Tasdikin Yaninda Dil ile ikrar

Tahavi’nin itikadi goriisleri icerisinde en merkezi konu iman-
dir. Zira yukarida da ortaya konuldugu gibi o, akide metnini selef
yontemine bagli bir ¢izgide inga etmistir. Dolayisiyla iman meselesi-
nin, onun akaid metninin biitliinliine ruhunu veren sey oldugunu soy-

% Tahawi, el-Akide, s. 17.
% Tahawi, el-Akide, s. 14.
%0 Tahavi, el-Akide, s. 14-5.
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lemek miimkiindiir. Zira o meselelere deginirken sik sik iman ve
teslimiyeti giindeme getirir. S6z gelimi Allah’in kazasmnin engelle-
nemeyecegini ve hiikkmiiniin 6ne alinamayacagim ifade ettikten he-
men sonra sdyle der: “Bunlarin tiimiine iman ettik ve hepsinin O’nun
katindan oldugunu kesin bir sekilde inandik.”*' Benzer sekilde Al-
lah’in Hz. Ibrahim’i dost edindigini ve Hz. Musa ile konustugunu
kabul ettigine dair ifadesini su ciimle takip eder: “Imanla, tasdikle ve
teslimiyetle [bunu kabul ederiz.]”* Peki, Tahavi’nin akaid sisteminde
boylesi merkezi bir role sahip olan iman onun tarafindan bir mesele
olarak nasil anlasilmakta ve iman nasil tanimlanmaktadir?

Islam mezhepleri imanin tanimi hususunda gesitli goriisler or-
taya koymustur. (i) Bazilar1 imani1 sadece kalbin tasdikine, (ii) bazila-
11 sadece dilin ikrarina indirgerken, (iii) bazilar1 imanin dil ile ikrar
kalp ile tasdikin ikisini birlikte igerdigini s6ylemis ve boylece amel-
lerin imammn kurucu bir unsuru olmadigini kabul etmis, (iv) bazilari
ise dilin ikrar1 ile kalbin tasdikini imanin tanimi i¢in yeterli bulmayip
amelin de imana dahil oldugunu savunmus ve bodylece amellerin
imanin kurucu bir unsuru oldugunu kabul etmistir. Ehl-i Stinnet’in
geneli imanin birincil unsurunu tasdik olarak kabul edip, bununla
birlikte ikrar1 da onun bir geregi olarak iman tanimina dahil ederek
zikredilen birinci ve iciincii goriisleri, Miircie ikinci goriisi,
Mu‘tezile, Si‘a, Hariciler ve Ehl-i Hadis &limleri ise -ayrintilarda
farklilagsmakla birlikte- dordiincii goriisii savunmugtur.®

! Tahawi, el-Akide, s. 11-2.

“2 Tahawi, el-Akide, s. 20.

*® Mustafa Sinanoglu, “iman”, Did, XXII, 213. Ehl-i Hadis alimleri zikredi-
len iman anlayis1 ¢ercevesinde cesitlilik arz eden tanimlar benimsemislerdir.
Kutlu’nun derledigi baz1 tanimlar gore iman; “s6z ve ameldir”, “dil ile ikrar,
kalp ile tasdik, organlarla iglenen ameldir”, “dil ile ikrar, kalp ile inanmak,
tasdik etmek, bilmek (itikat/tasdik/marifet), riiklinleri islemektir”, “dil ile
ikrar, kalp ile onaylama ve amel etmektir”, “marifet, ikrar ve ameldir”, “te-
menni degil, akledilebilen s6z, islenen ameldir”, kalple bilinen, dil ile ikrar
edilen, amelle artirilan seydir”, “ilim, marifet ve ikrardir”, “taatlerdir”, dilin
telaffuzu, kalbin inanci (itikadi) ve azalarin amelidir”, kalbin tasdiki, dilin
sozii/ikrar1 ve organlarin amelidir.” Bkz. Sonmez Kutlu, isldm Diisiincesin-
de llk Gelenekgiler: Hadis Taraftarlarimin Iman Anlayisi Baglaminda Bir

Zihniyet Analizi, Ankara: Kitabiyat Yay., 2002, s. 75.
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Ebl Hanife’nin iman anlayisina bakildiginda ona nispet edilen
risalelerdeki gorislerin farklilik arz ettigi gorilir. el-Vasiyye’deki
ifadelerle el-Fikhu l-ekber’deki ifadeler uyumludur. Her iki metinde
de iman dilin ikrar1 ile kalbin tasdiki olarak tanimlanir ve bu a¢idan
dil ile ikrar tipki kalp ile tasdik gibi imanin temel bir unsuru olarak
yer alir. Buna gore tek basma tasdik ya da tek basina ikrar yeterli
degildir.* Beyézizade, Ebi Yusuf tarafindan nakledildigine gére Eba
Hanife’nin, imké&ni oldugu halde imanin1 ikrar etmeyen kiginin kafir
olacagini kabul ettigine yer verir. Bu aktarima gore zikredilen goru-
siin hem ayetlerde hem hadislerde dayanaklari vardir. Imanla alakali
olarak Kur’an’da kalbin tasdikinin yaninda dilin ikrarmma da isaret
edilmistir. Ornegin bir ayette Allah’a ve tiim peygamberlere, arala-
rinda bir ayrim gozetmeksizin onlara verilenlerle birlikte “iman ettik
denilmesi” emredilmekte®™, baska bir ayette ise miisrikler, kendi 6z
ogullarini tamdiklar1 gibi Hz. Peygamber’i tanimalarina ragmen ona
iman etmis olarak zikredilmemektedir.”® Ayrica bir hadiste Hz. Pey-
gamber’in kelime-i tevhid getirenin kurtulusa erecegini*, baska bir
hadiste ise bu kisilerin cehennemden ¢ikacagim® bildirmesi de buna
delalet eder.*

Ote yandan el-Alim ve’l-miteallim’deki ifadeler esas alindi-
ginda ise, kalbiyle tasdik edip diliyle ikrar etmeyen kisi her ne kadar
ikrar etmemesi bakimindan mii’minler nezdinde kafir hitkmiinii hak
etse de kalbinde bir tasdike sahip olmasi1 bakimindan da Allah katin-

“ EbG Hanife, Vaswyyetii’l-Imam Ebi Hanife en-Nu'‘mdn b. Sabit el-KQfi
(Imam-1 Azam’in Bes Eseri, ¢ev. Mustafa Oz, Istanbul: MUIF Yay., 2011
icinde) s. 65. Buradan sonra esere el-Vasiyye seklinde isaret edilecektir.
Bkz. EbQ Hanife, el-Fikhu I-ekber (Imam-1 Azam in Bes Eseri, gev. Mustafa
Oz, Istanbul: MUIF Yay., 2011 icinde), s. 56. Ayrica bkz. Beyazizade Ah-
med Efendi, fmam-1 Azam Ebii Hanife'nin Itikadi Goriisleri, s. 119; Tlyas
Celebi, “Risaleleri ve itikadi Gériisleriyle Imam-1 Azam Ebt Hanife”,
Islami Arastirmalar Dergisi, 15/1-2 (2002): 70-1.

* el-Bakara 2/136-7.

* el-Bakara 2/146, el-En‘am 6/20.

“” Ahmed b. Hanbel, el-Misned, 111, 492.

* Miislim, Iman 84; Tirmizi, Sifatu cehennem 9; Ahmed b. Hanbel, el-
Musned, 11, 116.

49 Beyazizade, Imam-1 Azam Ebii Hanife 'nin Itikadi Gériisleri, s. 120-1.
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da mii’mindir.” Zira insanlar kisinin kalbindekini bilemedigi igin
s0znd (ikrar) esas alirken Allah kalplerde olani bilmesi bakimindan
onlarm iman durumlarinin ashim bilir.>* Bu ifadelere gére ise ikrar
olmasa da kisi bir tasdike sahip olmasi bakimindan mii’min olarak
nitelenebilmekte ve ikrardan ziyade tasdik imanin birincil unsuru
olmaktadir. Boylece Ebli Hanife’nin imanin mahiyetiyle ilgili goriis-
lerine dair veriler farklilik arz eder ve hem sadece kalbin tasdiki hem
de kalbin tasdiki ile birlikte dilin ikrar1 olarak anlasilmaya miisaittir.
Dahas1 Beyazizadde nin konuyla ilgili nakilleri de bu ikiligi siirdiiriir
niteliktedir. Bu hususta ehl-i siinnet kelamcilarinin genelinin ikinci,
Tahavi’nin ise birinci goriisii slirdiirdiigii anlagilmaktadir.

Ebt Hanife’nin itikadi goérisleri temelinde akaid/kelam faali-
yetinde bulunan dogu Hanefileri, yani Matiiridi kelamcilar imani
temelde kalp ile tasdike baglar ve imanin asli unsurunun tasdik oldu-
gunu sdyler. Mezhebin imami Imam Matiridi (6. 333/944) dilin ikra-
rma karsm “kendisiyle imanin olacagi seylerin en uygununun kalpler
oldugunu” sdyleyerek® imani kalbin tasdikinden ibaret kabul eder ve
hem nakli hem akli delillerle delillendirme yoluna gider. Ona gére dil
ile ikrar, sadece kalbin tasdikine delalet etmesi ve boylece kisinin
imaninin baskalar1 tarafindan bilinmesinin onun hakkinda diinyevi
hiikiimlerin uygulanabilmesini miimkiin kilmasi bakimindan kalbin
tasdikiyle birlikte zikredilmektedir. * Mezhep imammin goriisiini
benimseyen Ebu’l-Mu‘in en-Nesefi*® (5. 508/1115) imanin kalbin
tasdikinden ibaret oldugu goriisiiniin imam Matiiridi’nin goriisii ol-
dugunu soyledikten sonra Ebl Hanife’nin de bunu benimsediginin

0 Eb( Hanife, el-Alim ve’l-miite‘allim (Imam-1 Azam’in Bes Eseri, Gev.
Mustafa Oz, istanbul: MUIF Yay., 2011 icinde), s. 12; Beyazizade, Imam-1
Azam Ebii Hanife 'nin Itikadi Goriisleri, s. 120.

51 Beyazizade, Imam-1 Azam Ebii Hanife 'nin Itikadi Goriisleri, s. 121.

2 Eb( Mans(r el-Matiiridi, Kitdbii’t-Tevhid, thk. Bekir Topaloglu ve Mu-
hammed Arugi, Beyrut: Daru Sadir ve istanbul: Mektebetii’l-irsad, 2007, s.
471.

%% Sinanoglu, “iman”, s. 213; Matiiridi, Kitdbii +-Tevhid, s. 473-4.

* Ebu’l-Mu‘in en-Nesefi, Tebsiratii’l-edille fi usili’d-din, thk. Claude Sa-
lame, Dimesk: el-Ma‘hedﬁ’I—Hmiyyi’l—Fransi li’d-Dirasati’1-Arabiyye, 1990,
11, 808.
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rivayet edildigini zikreder.® Diger bir Matiiridi kelame1 Nireddin es-
Sablni (6. 580/1184) aym minvalde ifadelerde bulunarak imanin
tasdikten ibaret oldugunu belirttikten sonra Ebd Hanife’nin bunu el-
Alim ve’l-miteallim’de gerekgelendirerek ortaya koydugunu (nassa
aleyhi), imam Matiiridi’nin de bunu tercih ettigini ifade eder.

Meshur Hanefi fakihi Ekmeleddin el-Baberti’nin (6. 786/1384)
konuyla ilgili tavr1 ise olduke¢a ilgingtir. O, el-Vasiyye’ye yazdigi
serhte gecen “dilin ikrari ile kalbin tasdiki” seklindeki iman tanimini
serh ederken her ne kadar bu tamim zahiri itibariyle imanin iki parc¢a-
nin yani ikrar ile tasdikin toplami (mecmii ‘[-ciiz ’eyni el-ikrar ve't-
tasdik) gibi goriinse de hem liigat hem terim anlamu itibariyle imanda
aslolanin tasdik oldugunu ve Matiiridi goriisii takiple dilin ikrarinin
sadece dini hiikiimlerin icrasi i¢in gerekli olmasi bakimindan iman
tanim1 igerisinde yer aldigim1 soyler. Ardindan Baberti Ebl
Hanife’den rivayet edilen asil gériisiin bu oldugunu, Imam Matiiridi
ile birlikte Imam Es‘ari (6. 324/935-6), Eb( Bekr el-Bakillani (6.
403/1013) ve Eba Ishak el-isferayini’nin (6. 418/1027) de bu goriisii
benimsedigini ekler.®” Eser tizerine serh yazan Osmanh alimi Ebd
Sa‘ld el-Hadimi (6. 1176/1762) de benzer sekilde metindeki ifadede
her ne kadar ikrar imanin bir riiknii gibi goziikiiyorsa da (ve in kane
zahiren fi’r-rikn) onun riikiin de sart da olmadigi, aksine bu ikisin-
den daha genel bir sekilde (e ‘ammu mine r-riikni ve’s-sart) anlasil-
mas1 gerektigini soyler.® Bununla birlikte o Ebdi Hanife’den aktarilan
asil gorisiin ikrar ve tasdikin toplami (mecmu ‘u t-tasdik ve’l-ikrar)
olan iman anlayis1 oldugunun aktarildigini, onun mezhebini ifade
etmede bunun hak goriis oldugunun séylendigini (kalii ve hiive 'l-hak)
de ifade eder.”

% Nesefi, Tebsira, 11, 799.

*® Nreddin es-Sabni, el-Biddye fi usili’d-din, thk. ve trc. Bekir Topaloglu,
Istanbul: MUIF Yay., 2014, s. 86.

" Bkz. Ekmeluddin el-Baberti, Serhu Vasiyyeti’l-Imdm Ebi Hanife, thk.
Muhammed Subhi el-Ayidi ve Hamza el-Bekri, Amman: Darii’l-Feth, 2009,
s. 50-2.

%8 Ebi Sa‘id el-Hadimi, Serhu Risdleti Nukirru, Siileymaniye Ktp., izmir, nr.
1034, s. 157.

% Hadimf, Serhu Risdleti Nukirru, s. 156.
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Tahavi ise imam dil ile ikrar ve kalp ile tasdik olarak tamim-
lar.?®® Dolayisiyla onun iman tanimu, el-Vasiyye’deki ifadelerin kay-
naklik ettigi gorlise uygun sekilde kalp ile tasdikin yaninda dil ile
ikrarm da bir esas olarak yer aldigi goriilmektedir. el-Akide sarihle-
rinden Abdiilgani el-Guneymi el-Meydani (6. 1298/1881) Tahavi’nin
ifadelerini, tasdikin yani sira ikrarin da imanin bir riiknii oldugu (kil-
len minhiima riiknuin), aradaki tek farkin ikrarin zorlama halinde or-
tadan kalkabilen, tasdikin ise ortadan kalkmasi miimkiin olmayan bir
riikiin oldugu yoniinde agiklar. Ayrica o, -Maturidilerin genelinin de
benimsedigini bildigimiz- imanin tasdikten ibaret oldugu goriisiiniin
Es‘arilerin genelinin benimsedigi bir goriis oldugunu, imani tasdik ve
ikrar seklinde tanimlayan goriisiin ise Ebi Hanife ve 6grencilerine ait
oldugunu belirtir.** el-Akide’nin bir diger sarihi Eba Hafs Sirdciiddin
Omer b. Ishak el-Gaznevi el-Hindi de (6. 773/1371) Tahavi’nin kas-
tettigi seyin, imanin sadece tasdik olmadigi, tasdik ile birlikte ikrari
da birincil bir unsur olarak igerdigi yoniinde oldugunu séyler. Onun
goriistiniic Meydani’de goriilene benzer sekilde agiklayan Hindf,
Tahavi’nin sdz konusu goriisiiniin sonraki donemlerde Fahru’l-Islam
Pezdevi (6. 482/1089)% ile Semsii’l-e’imme Serahsi (5. 483/1090)
tarafindan da savunuldugunu belirtir.®

el-Akide sarihlerinden Molla Eb(i Abdullah el-Kosantini’nin
(6. 916/1510’dan sonra) konuya yaklasimi Tahavi’nin goriistinii agik-
layict mahiyettedir.* O, imanm kalbin tasdikinin yani sira dilin ikra-

%0 Tahawi, el-Akide, s. 21.

. Abdulgan? el-Guneymi el-Meydani, Serhu’l-Akideti’t-Tahaviyye, thk.
Abdiisselam b. Abdiilhadi Sennar, Beyrut: Daru’l-BeyrGti — Daru bn Ab-
dilhadi, 2005, s. 109-11.

82 Pezdevi’nin bu goriisii i¢in bkz. Ebu’l-Yiisr el-Pezdevi, Usilii’d-din, thk.
Hanz Peter Lenz, Kahire: el-Mektebetii’l-Ezheriyye 1i’t-Tiras, 2003, s. 148,
151-2.

* Ebt Hafs Siraciiddin Omer b. Ishak el-Gaznevi el-Hindf, Serhu Akideti’I-
Imédm et-Tahavi, thk. Hazim el-Kilanf el-Hanefi ve Muhammed Abdulkadir
en-Nassar, Kahire: Daretii’l-Keraz, 2009, s. 119.

8 Kostantini’nin serhi, kendisinden 6nceki sarihlerin hemen istisnasiz Hanefi-
Matiiridi kimligine sahip olmasina karsin Matiiridi kimlige sahip olmadig1
diigtiniilen bir alim tarafindan yazilmig olmasi, Osmanl doneminde kaleme
alinan ilk serh olma ozelligini tasimast ve ¢ogunlukla dogrudan Ebi
Hanife’den alintilarla ilerlemesi bakimindan temayiiz etmektedir. ihsan Ti-
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rin1 da bir riikiin olarak igerdigini sdyler ve bunu “fakihlerin (fu-
kahd)” goriisii olarak zikreder. Tahdvi’nin metnin basinda Imam-1
Azam Ebd Hanife, imdm Eba Yusuf ve imam Muhammed’i, goriisle-
rini merkeze aldig1 “lmmetin fakihleri (fikahdu 'I-mille)” olarak ifade
edisi gbz Oniinde bulunduruldugunda Kostantini’nin de séz konusu
ifadeyle Ebl Hanife ve talebelerini kastetmis olmasi kuvvetle muh-
temeldir. Ebd Hanife ve 6grencilerinin bu goriisii tercih etmelerinin
nedeni bazi ayetlerin buna delalet etmesi oldugunu sdyleyen Kos-
tantini’nin isaret ettigi ayetlerden biri “Allah saglam s6ze iman eden-
leri hem diinya hayatinda hem de ahirette saglam tutar”® ayetidir.
Buna gore diinya hayatinda da ahirette de sebat bir soze baglanmustir.
Bu s6z ise kelime-i tevhiddir. Dolayisiyla ikrar, diinyada ve ahirette
sebatta etkili (miessir) ve bu sebatin illetinin tamamlayici bir ciiz’ii
(el-ciiz i I-Gharu’I-mitemmimu leh() olmaktadir.®® Bu husustaki bir
diger delili el-Maide sOresinin 82-85. ayetleri teskil eder.®” S6z konu-
su ayetlerde Hz. Peygamber’e inen ayetleri isitip imanlarmi ikrar
eden bir topluluktan bahsedilmekte ve onlarin imanlarina dair sdyle-
dikleri “bu sozlerden dolay1 (bi-ma kal()” cennetlerle odiillendirildik-
leri bildirilmektedir. Bu ise imanm tasdikten ibaret olmadigini, ikra-
rin da ona dahil oldugunu gostermektedir.®

miir, “Osmanli Maturidi Keldm Gelenegine Yansimalariyla el-Akidetii’t-
Tahéaviyye Serhleri”, Tiirkive Arastrmalart Literatiir Dergisi, 15/29 (2017):
357.

% Tbrahim 14/27.

% Molla Ebi Abdullah el-Kostantini, Serhu Akaidi’t-Tahavi, Siilleymaniye
Ktp., H. Hiisnti Paga, nr. 1174, vr. 46b.

87 Ayetlerin medli soyledir: “Peygamber’e indirileni dinledikleri zaman
hakikate dair bilgileri bulundugundan dolay1 gézlerinden yaslar bosandigimni
goriirsiin. Derler ki: ‘Rabbimiz! iman ettik, bizi hakka sahitlik edenlerle
beraber yaz. Biitlin emelimiz rabbimizin bizi erdemliler topluluguna dahil
etmesi olduguna gore, Allah’a ve bize gelen ger¢ege nigin iman etmeyelim?’
Boyle soylemelerine karsilik Allah da onlari, iginde ebedi olarak kalmak
iizere altindan irmaklar akan cennetlerle ddiillendirdi. Iste iyi davrananlarin
miikafat1 budur.” el-Maide 5/82-85.

88 Kostantini, Serhu Akaidi '+-Tahavi, vr. 48b-49a.
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2.2.2. Riiyetullah: ilahi Zatin Kusatilmasmmn imkansizhg

Allah’m ahirette goriiliip goriilemeyecegi meselesi hicri Il. As-
rin ilk yarisinda Cehm b. Safvan’in Allah’in goriilemeyecegine dair
fikrine bagl olarak ortaya ¢ikmig ve erken dénemden itibaren kelam-
cilar tarafindan tartisilmigtir. Bazi alimler Allah’in diinyada goriilebi-
lecegini, bazilar1 diinyada degil ahirette goriilebilecegini, bazilar1 ise
diinyada da ahirette de goriilemeyecegini savunmustur. Birinci goriis
Miisebbihe ve baz1 sifi gruplar, ikinci goriis ehl-i stinnetin geneli,
ficlincii goriis Mu‘tezile tarafindan savunulmustur.®® Ehl-i siinnetin
goriistine gore Allah’in ahirette gorilmesi aklen mimkin naklen
vaciptir. Aklen miimkiindiir; ¢iinkii her var olanin goriilmesi imkan
dahilindedir. Allah var olduguna gore O’nun kendi zatin1 géstermesi
miimkiindiir. Naklen vacip olmasinin nedeni ise ¢esitli ayet-i kerime-
lerin buna agik bir sekilde delalet etmesi ve sahih pek ¢ok hadisin de
bu anlami desteklemesidir.

Erken doneme bakildiginda Allah’in ahirette goriiliip goriile-
meyecegi meselesine dair klasik donemde Es‘ariler ile Matiiridiler
arasinda olusacak ayrim bu donemde mevcut degildir. Eb0Q
Hanife’nin konuyla ilgili goriisiiniin, Allah’in mii’minler tarafindan
bas gozleriyle goriilecegi yoniindedir. Ona gore bu gérme Allah ile
onlar arasinda herhangi bir yon ve mesafe bulunmaksizin, duyu ale-
mindekinden farkli ve nasilligi bilinemez (bi-l& keyfe) bir sekilde
gerc;eklesecektir.70

Bu acgidan EbG Hanife’nin Allah’in goriilmesinin nasilligiyla
ilgili goriisii O’nun haberi sifatlariyla alakali goriisiiniin devami nite-
ligindedir. O, Allah’1n el, yiiz, nefs gibi seylerle nasillig1 bilinemez
bir sekilde nitelendigini”, bunlarm te’vil edilmeksizin Allah hakkin-
da olumlanmasi1 gerektigini soyler. Yine ona gore Allah’in gazabi ve
rizas1 keyfiyetsiz ilahi sifatlar oldugu’® gibi, itaatkar kullarm Allah’a
yakinlhig1 ve asilerin Allah’tan uzakligi da keyfiyetsiz bir sekilde Al-

% Temel Yesilyurt, “Rii’yetullah”, Did, XXXV, 312.

" Eb Hanife, el-Fikhu’l-ekber, s. 56; EbQ Hanife, el-Vasiyye, s. 68;
Beyazizade, fmam-1 Azam Ebii Hanife 'nin Itikadi Goriisleri, s. 101.

" Eb( Hanffe, el-Fikhu 'I-ekber, s. 54.

"2 Eb{ Hanife, el-Fikhu I-ekber, s. 50, 54.
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lah hakkinda kabul edilmelidir.”® Eba Hanife’nin haberi sifatlar s6z
konusu oldugunda keyfiyetsizlik kabulii esasen miitesabih naslarin
te’viline karsi olumsuz tavrmin bir yansimasidir. Bu kabuliin, insan
bi¢imci bir Tanr1 tasavvurunu ima eden naslarin hem tesbihe diisme-
den hem de te’vile girismeden Allah hakkinda kabul etmeyi igerdigi
g6z oniinde bulunduruldugunda Ebi Hanife’nin haberi sifatlar1 key-
fiyetsiz bir sekilde kabul etmek gerektigini sdylemesi, s6z konusu
sifatlarin ve buna bagli olarak Allah’in ahirette goriilmesinin te’vil
edilmeden kabul edilmesi gerektigini diigiindiigii anlamina gelir. Ni-
tekim onun bu anlayis1 Tahavi tarafindan daha net bir sekilde dile
getirilmistir.

Tahavi benzer sekilde Allah’in ahirette mii’minler tarafindan
nasillig1 bilinemeyen bir sekilde goriilecegini kabul eder. O bu konu-
daki “O giin dyle yiizler vardir ki paril parildirlar ve Rablerine bakar-
lar” ayetinin’ tefsirinin Allah’in murad ettigi ve bildigi sekilde oldu-
gunu, Hz. Peygamber’den (s.a.v.) varid olan tiim sahih hadislerin
O’nun tarafindan nasil sGylenmisse Oylece sabit oldugunu (fehive
kem& kal) ve bu hadislerin anlamlarinin da O’nun murad ettigi sey
neyse o oldugunu (ve ma ‘ndhu ald md erdde) sbyler. Ona gore bu
konuda bireysel goriislerle te’vile girismemek (la nedhulu fi zalike
miite evviline bi drd’ind) ve kendi arzularimizla vehime yonelmemek
(ve ld miitevehhimine bi ehvd’ind) gerekir. ™ Bdylece Tahavi
ri’yetullah meselesini imani bir boyutta ele alir ve bunun te’vil et-
meksizin kabul edilmesi gereken bir konu oldugunu soyler. Nitekim
onun el-Akide’de rit’yetullah meselesiyle ilgili ilkelere yer verdigi
satirlarda araya imanla ilgili baz1 prensipleri yerlestirmesi oldukca
manidardir.

Tahavi Allah’in ahirette mii’minler tarafindan goriilmesiyle il-
gili yukarida ifade edilen goriistinii dile getirdikten sonra, ancak Al-
lah’a ve resiiliine teslim olan ve miitesabih hususlarin bilgisini onu
bilene havale eden kisinin kendi dini hakkinda selamette/gilivenli
yolda olacagini ve kisinin Miislimanliginin ancak teslimiyet zemi-

" Eb Hanife, el-Fikhu'l-ekber, s. 57; Beyazizade, Imam-1 Azam Ebii
Hanife 'nin Ttikadi Goriigleri, s. 102.

™ el-Kiyame 75/22-23.

" Tahavi, el-Akide, s. 13-4.
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ninde saglam kalabilecegini ifade eder. Akabinde, bilmesine misaade
edilmeyen hususlarin pesine diisen ve bunlari teslimiyetle anlamaya
caligmayan kisinin bu tavrinin onu, halis tevhidi, saf bilgiyi ve dogru
imani1 elde etmekten alikoyacagini, boyle birinin iman ile kiifiir,
tasdik ile tekzib, ikrar ile inkar arasinda ne yalanlayici bir inkarci ne
de dogrulayici bir mii’min, aksine vesveseli kuskucu biri olarak yitip
gidecegini soyler. Tahavi’nin burada dile getirdigi husus onun
ri’yetullah meselesindeki fikrine ruhunu verir niteliktedir. Buna gore
Allah’in ahirette mii’'minler tarafindan goriilmesi meselesi, hakikati
Allah’a havale edilerek teslimiyetle kabul edilmesi, daha dogru tabir-
le “iman edilmesi” gereken bir husustur. Bu ise herhangi bir vehmi
diistincenin veya kisisel anlayigla te’vilin dahil edilmedigi bir anla-
yistir. Neticede Tahavi Allah’in ahirette mii’minler tarafindan gor-
lecek olusuna ancak te’vili terk ederek teslimiyetle iman edilebilece-
gini ve Miisliimanlarin genel inancinin da bu dogrultuda oldugunu
ifade eder.”

Ebl Hanife’nin konuyla ilgili goériisiine Tahavi’nin bir katkisi
daha vardir. Bu ise Ebli Hanife’nin Allah’in ahirette mii’minler tara-
findan goriilmesinin keyfiyetsiz (bi-1a keyf) bir sekilde olacagini s6y-
lemesine karsin Tahavi’nin, soz konusu gdérmenin, keyfiyetsizligin
yani sira kusatma da olmaksizin (bi-gayri ihdtatin ve la keyfiyetin)
gerceklesecegine dair ifadesidir. Onun bu noktadaki katkisini anla-
mak icin ehl-i siinnet kelamcilarinin kendi igerisinde duyum ile idrak
arasindaki ayrima iliskin goriislerine dair su Ozet cergeveyi g0z
onunde bulundurmak gerekir:

Ehl-i stinnet kelamcilarinin Allah’in ahirette goriilmesiyle ala-
kal1 gortsleri ayrintilarda bazi ayrim noktalar1 barindirir. Onlar Al-
lah’in goriilmesinin keyfiyeti bilinemeyen bir sekilde gerceklesecegi
hususunda ittifak halindedir. Buna gdére Allah ahirette bu diinyada-
kinden farkli sartlardaki bir gérmeyle kendi zatin1 gosterebilir. Bu,
goren Oznede Allah’in yaratacagi bir gérme araziyla gerceklesecek
olup nasillif1 tam olarak bilinemeyecek bir durumdur. S6z konusu
gorme bir mekénda, bir yonde, bir mesafede olmaksizin gergeklese-
cektir. Bu ittifaka karsin Allah’in goriilebilmesine ragmen idrak edi-

8 Tahavi, el-Akide, s. 14-5.
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lip edilemeyecegi meselesi Es‘ariler ile Matiiridiler arasmda bir ay-
rigsma konusudur. Bu husus, bir seyin goriilmesi ile idrak edilmesinin
bir ve ayn1 sey olup olmadig seklinde iist bir ¢ergevede ciddi ve de-
rinlikli bir sekilde tartisilmigtir. Es‘ari kelamcilar tipki Mu‘tezile gibi
bir seyi gérmenin o seyi gorsel olarak idrak etmek demek oldugunu
savunurken’’ Matiiridi kelamcilar idrakin gérmeden farkli bir sey
oldugunu sdylemistir.®

Imam Matiiridi konuyla ilgili goriisiinii ortaya koyarken idra-
kin “sonlu olan bir seyi kusatmak (el-ikdta bi’l-mahd(d)” anlamina
geldigi fikrinden hareketle onun ancak sonlu olan seyler hakkinda
gecerli olacagini soylemistir.”® Nitekim Ebu’l-Mu‘in en-Nesefi (6.
508/1113) “Gozler onu idrak edemez, fakat O gozleri idrak eder”
ayetinin® kendi goriislerine giiclii bir sekilde delil teskil ettigini, zira
ayette rii’yetin degil idrakin nefyedildigini, dolayisiyla idrak edile-
memesine ragmen Allah’in goriilebilecegini ifade eder.®

Ibn Farek’in rii’yet ile idrak arasinda ayrim yapanlarin goriisii-
ne isaret ederken kusatma tabirine yaptigi atif 6nemlidir. O, her ne
kadar isim zikretmese de yaygimn bir sekilde Matiridiler tarafindan
savunuldugunu bildigimiz ayrimi ifade ederken idrakin “idrak nesne-

" ibn Farek ve Ensari, imam Es‘ari’nin rii’yet ile idrak arasinda bir ayrim
gozetmedigini ifade eder. Bkz. ibn Firek, Miicerredii makalati’s-Seyh Ebi’l-
Hasen el-Es‘ari, thk. Daniel Gimaret, Beyrut: Darii’l-Mesrik, 1987, s. 80;
Ebu’l-Kasim el-Ensari, el-Gunye fi’l-kelam, thk. Mustafa Haseneyn Ab-
dulhadi, Kahire: Darii’s-Selam, 2010, |1, 765.

"8 Sami Turan Erel, “Kadi Abdiilcebbar’da idrak Teorisi”, istanbul 29 Mays
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii (Basilmams Doktora Tezi), 2022, s.
17. Abdullah b. Sa‘id b. Kiillab el-Basri ile Ebu’l-Abbas el-Kalanisi’nin de bu
ayrimi benimsedigi aktarilir. Bkz. Ebu’l-Kasim el-Ensari, el-Gunye, 11, 765.

7S Matiiridi, Kitabii'+-Tevhid, s. 145; Matiridi, Te vilati’'l-Kur’dn, thk. Er-
tugrul Boynukalin ve Bekir Topaloglu, Istanbul: Darii’l-Mizan, 2006, VI,
52-3.

% el-En‘am 6/103.

®! Nesefi, Tebsira, 1, 437-8.
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sini kusatma (el-ihdta bi’l-miidrek)” anlamma geldigini soyler. ®

Bakillani de idrakin “kusatma (ihata)” anlamina vurgu yapar.®

Kanaatimizce Tahavi’nin bu meyandaki “kusatma (ihata)” ifa-
desi rii’yet-idrak ayrimina isaret etmektedir. Nitekim o devamindaki
satirlarda Allah’in sinirlardan (huddd) ve smirliliklardan (gayat),
organ (erkan), azé (a ‘dd) ve araclardan (edevat) uzak oldugu ve yara-
tilmiglardakinin aksine alti yoniin onu kapsamadigini (& tahvihi)
ifade eder.® Rii’yetullah meselesiyle ilgili temel fikirleri ifade ettik-
ten sonra, konunun devami niteliginde yer verilen bu ifadeler de Al-
lah’tan “kusatilma”nin olumsuzlanmasini destekleme minvalindedir.
Tahavi’nin rii’yetullah meselesiyle ilgili olarak “kusatma (ihata)”
tabirini kullanis1 el-Akide sarihleri tarafindan da rii’yet-idrak ayrimi
dogrultusunda yorumlanmustir. Hindi s6z konusu tabiri agiklarken
soyle der:

O [yani Tahavi] “kusatma olmaksizin (bi-gayri ihdtatin)” tabi-
rini kullandi. Ciinkii kusatma —Ki bu, [bir seyi] etraflariyla (bi’l-
cevanib) idrak etmek demektir- Allah hakkinda imkansizdir. Zira O
bir cisim degildir ki sonluluklar1 (nihayéat) olsun ve bunlar sayesinde
idrak edilebilsin. Allah’in su s6zii de bu anlama yiiklenir: “O goézleri
idrak ederken gozler O’nu idrak edemez.”®

Hindi disinda Hibetullah Tirkistani, Menkiibers b. Yalinkili¢
en-Nasiri ve Seyhzade Abdiirrahim Efendi gibi hemen tiim sarihler
ilgili ifadeyi ri’yet-idrak ayrimi zemininde yorumlamislardir.® Men-

8 bn Farek, Miicerred, s. 80.

% Bkz. Eb( Bekr el-Bakillani, el-insdf fi md yecibii i‘tikaduhii ve ld
yeciizii'I-cehll bih, thk. Muhammed Zahid b. el-Hasen el-Kevseri, Kahire:
el-Mektebetii’l-Ezheriyye li’t-Turas, 2000, s. 177.

8 Tahavi, el-Akide, s. 15.

8 Hindi, Serh, s. 78.

8 Siica‘uddin Hibetullah et-Tirkistani, Serhu’l-Akideti’t-Tahaviyye, thk.
Cadullah Bessdm Salih, Amman: Daru’n-Nur, 2014, s. 99; Menkibers b.
Yalinkilig en-Nasiri, Serhu’l-Akideti’t-Tahaviyye, Slleymaniye Ktp., Aya-
sofya, nr. 2311, vr. 92b; Seyhzade Abdiirrahim Efendi, Serhu Akaidi’t-
Tahé&vl (Othman Atiyah Ismael Ismael, “Seyhzade Abdurrahim el-Amasi el-
Hanefi’nin Serhu Akaidi’t-Tahavi Isimli Eserinin Tahkik ve Tahlili”, Si-
leyman Demirel Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii (Basiimamis Dokto-
ra Tezi), 2019 icinde) s. 168.
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kiibers’in konuyla ilgili ifadeleri daha agiklayict mahiyettedir. Buna
gore Tahavi’nin “kusatma ve keyfiyet olmaksizin (bi-1a ihatatin ve
keyfiyetin)” tabirini kullanigi, gérmenin (rii’’yet), gérme nesnesini
yaratilmig varliklara benzetmeyi (fesbihehii), onun kusatilabilir
(inatatehd) ve keyfiyete sahip (tekyifehd) oldugunu séylemeyi iger-
mediginin bir ifadesidir. Aksine, gérme nesnesi oldugu hal {izere
goriiliir ve bu agidan gérmenin durumu tipki bilmeninki gibidir. Bil-
meye konu edilen herhangi bir sey de oldugu hal {izere bilinir. Dola-
yisiyla gbrme nesnesi bir keyfiyete sahipse bu sekilde, degilse keyfi-
yetsiz bir sekilde goriiliir. Buna baglh olarak Allah Teala tipki her-
hangi bir kusatma ve keyfiyetlendirme olmaksizin bilindigi gibi,
O’nun goriilmesi de bu minvalde olur.*’

EbG Hanife’nin konuyla ilgili gorislerinin yer aldigi el-
Fikhu’l-ekber ve el-Vasiyye’de her ne kadar keyfiyet, yon ve mesafe
bulunmaksizin gerc¢eklesecegi zikrediliyorsa da bu, rii’yet-idrak ay-
rimina isaret etmek igin yeterli degildir. Zira s6z konusu durumlar
idrak hakkinda oldugu gibi gérme hakkinda da kabul edilebilir. Bas-
ka bir deyisle keyfiyet, yon ve mesafeyle birlikte bir idrakten bahse-
dilebilecegi gibi gérmeden de soz edilebilir. Dolayisiyla bunlarin
reddedilmesi Allah hakkinda gérmenin kabul edilerek idrakin redde-
dilmesi anlamin1 dogrudan gerektirmez. Oysa Tahavi’nin metninde
yer verdigi “kusatma (ihata)” hemen hemen istisnasiz bir sekilde
kelamcilar tarafindan idrake karsilik gelen bir tabir olarak degerlendi-
rilmigtir. Dolayistyla Tahavi’nin séz konusu goriisii ifade ederken
kullandigi zikredilen kaydin rii’yet-idrak ayrimina kapi aralayan ve
bu acidan EbG Hanife’nin goriisiinii derinlestiren bir durum oldugu
sOylenebilir. Bunun ise onun tarafindan EbG Hanife’ nin itikadi gorus-
lerine yapilmus bir katki olarak okunmasi gerekir.

2.2.3. Kullarn Fiilleri: ikili istitaat Anlayisi

Kullarin fiilleri problemi, tarihi kelamin tarihiyle paralel sey-
redecek kadar erken déoneme uzanan ve hatta kelamin dogusunu tetik-

8" Nastri, Serhu I-Akideti't-Tahaviyye, vr. 93%. Nasiri’nin bu delillendirmesi-
ni klasik donemde Bakillani’de buluruz. el-/nsdfta rii’yet-idrak ayrimini
benimseyen Bakillani bu ayrimi, bilmeye kiyaslayarak delillendirmeye cali-
sir. Bkz. Bakillani, el-nsdf, s. 177.
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leyen birka¢ meseleden biri olmustur. Konu hakkindaki temel goriis-
lere bakildiginda Cebriyye insanin fiillerinin biitiiniiyle ve insana
herhangi bir etkinlik alam1 birakmayacak sekilde Allah tarafindan
yaratildigini, Kaderiyye ve Mu‘tezile ise onlarin Allah’in herhangi
bir miidahalesi olmaksizin sadece miikellef varligin kendisi tarafin-
dan var edildigini (icad/halk/ihd&s) savunarak iki u¢ goriisii teskil
etmistir. Buna karsin bir yandan Allah’in her seyin yaraticisi oldugu-
nu savunmaktan vazgegmemek, diger yandan insanin kendi fiilleri
hakkinda s6z sahibi olusunu aciklamak adina ehl-i siinnet kelamcilari
bir fiilde iki failin etkinliginin bulundugu bir yaklasim gelistirmisler
ve bunu kesb teorisi olarak isimlendirmislerdir.®

Temelde kesb anlayisi insanin fiillerinin, araz olmasi nedeniyle
kalict olmayan, bu nedenle fiille birlikte bulunan, buna baglh olarak
da zit konulara elverisli olmayan hadis bir kudret ile meydana geldigi
fikrini igerir. Tarihsel siirecte her ne kadar Dirdr b. Amr (6. 200/815)
ve sonraki donemde Imam Es‘ari ile 6zdeslesse de bu kavramsallas-
tirmanin asil onciisiiniin EbG Hanife oldugu goriilir.* Eb0 Hanife
kullarin fiillerinin hareketiyle siikiinuyla Allah tarafindan yaratildigi-
ni, kullar tarafindan ise kesb edildigini séyler.” Buna gére kul fiilleri,
ikrar1, bilgisiyle birlikte biitiiniiyle yaratilmistir. Fail olarak kul yara-
tilmis olunca onun fiilleri daha 6ncelikli olarak yaratilmis olmakta-
dir.! Ona gore hadis kudret/istitaat fiilden ne 6nce ne de sonra, aksi-
ne fiil ile birlikte bulunur. Istitaatin fiilden 6nce olmasi, onun bir araz
olmasi nedeniyle kalici1 olmamasi bakimindan fiil aninda bulunma-
masini, bu ise fiil esnasinda Allah’in verecegi bir kudret olmaksizin
fiilde bulunmasini gerektirirdi. Oysa bu durum kulun Allah’a ihtiyac1
olmadan fiilde bulunmasi anlamina gelmesi yoniiyle imkansiz bir
durumdur.”

8 Mustafa Said Yazicioglu, “Fiil”, DA, XIll, 59-64.

8 Sami Turan Erel, “Es‘ari Gelen-ek-te ve Ebu’l-Kasim el-Enséri’de Kesb
Meselesi”, Din Felsefesi Agisindan Es ‘ari Gelen-ek-i, der. Recep Alpyagil,
Istanbul: iz Yay., 2020, s. 611.

%0 Beyazizade, Imam-1 Azam Ebii Hanife 'nin Itikadi Gériigleri, s. 108.

ol Beyazizade, Imam-1 Azam Ebii Hanife 'nin Itikadi Gériigleri, s. 108.

%2 Eb{ Hanife, el-Vasiyye, s. 67.
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Ibnii’r-Ravendi (6. 301/913-14 [?]), Ebii’l-Abbas el-Kalanist
(6. IV./X. yiizy1l baslar1 [?]) ve Ebii’l-Abbas Ibn Siireyc (6. 306/918)
gibi isimler tarafindan savunulan “hadis kudretin zit konulara elveris-
li oldugu” goriisiinii® gayet erken bir dsnemde Ebd Hanife savunmus
ve Sablni’nin isaret ettigi lizere o, zikredilen kisilere bu diisiincesiyle
onciiliik etmistir. Bu diigiinceye gore bir ve ayni kudret iki zit konuya
elverislidir; fakat bu bedel yoluyladir. Yani kudret zit konulara ayni
anda degil, fiil aninda birinin yerine digerine ilisecek sekilde gegerli
olur. Bu agidan iki zit konudan her biri hakkinda s6z konusu edilen
kudret birden fazla ve farkl farkli kudretler degil, esasen bir ve ayni
kudrettir. Sablini’nin benzetmesiyle bu, bir ve aymi fiilin emre veya
nehye uygun veya uyumsuz olmasina gore farkli isimlendirilmesi
gibidir. S6z gelimi secde Allah’a edildiginde de puta edildiginde de
alnin yere koyulmasi seklinde gerceklestirilen bir fiil olmasi baki-
mindan 6ziinde bir ve aynidir.* Neticede her iki durumda da meyda-
na getirilen tek bir fiil vardir. Tipki bunun gibi birbirine alternatif
durumlarin meydana gelisinde de birden fazla degil tek bir kudret s6z
konusudur.

Esasen iki zit konuya ilisen tek kudret fikrinin alisildik ve ge-
nel kabul gérmiis hali Mu‘tezile tarafindan savunulan geklidir. Bu
anlayisa gore hadis kudret cesitli konular icin elverisli sekilde fiilden
once bulunur. Ancak Ebl Hanife fiilden 6nce degil fiille birlikte bu-
lunan hadis kudretin zit konulara elverisli oldugunu sdylemistir. Bu
acidan tutarsiz ve agiklanmasi giic bulunan bu fikir hem Es‘ari hem
Mu‘tezili kelamcilar tarafindan elestiriye konu edilmistir.*® Bununla
birlikte Ebli Hanife’nin bu diisiincesi Hanefi diisiince gelenegi igeri-
sinde doniistiiriilerek aciklama giicii yiiksek bir sekle biiriindiiriilmiis-
tiir. Hanefl gelenek icerisinde bu miidahale en giiclii sekilde doguda
Imam Matiiridi, batida ise imam Tahavi tarafindan yapilnustir.

% Ensari, el-Gunye, |1, 882.

% Sabnt, el-Bidaye, s. 63.

% Bu elestiriler igin bkz. Sami Turan Erel, “Mu‘tezile ile Es‘arilik Arasinda
Kesb Tartismalari: Kadi Abdiilcebbar ve Ebu’l-Kasim el-Ensari Ornegi”,
Istanbul 29 Mayis Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii (Basilmamis Yiik-
sek Lisans Tezi), 2016, s. 136-7.
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Tahavi tipki Eb Hanife’nin ifade ettigi gibi kullarmn fiillerinin
Allah tarafindan yaratildigini, onlar tarafindan ise kesb edildigini
soyler.* Bununla birlikte Tahavi’nin Ebd Hanife’ye bu konudaki
katkisini ortaya ¢ikaran sey; zit konulara elverigli bir kudretin teknik
olarak fiilden 6nce bulunmasi1 gerektigi, bununla birlikte Allah’in
yaratmasinda istisnaya yer acilmasinin miimkiin olmamasi nedeniyle
kullarin fiillerinin O’nun tarafindan yaratildigin1 séylemenin de ol-
mazsa olmaz oldugu, bu nedenle istitaatin fiille birlikte bulunmasi
gerektigi seklinde ifade edilebilecek olan ikilemdir. Dolayisiyla bas-
ka bir deyisle Tahavi bu ikilemi fark ettigi i¢in Ebi Hanife’nin prob-
lemi ¢ozmeye yonelik konuyla ilgili benimsedigi goriisiinii gelistirme
yoluna gitmis ve ikili bir istitaat anlayis1 ortaya koymustur. Ona gore
iki tiirli istitaat vardir. Bunlardan birinin viiciibi, digeri ise imkant
kendisiyle fiilin meydana gelmesi zorunlu olan istitaattir. Bu, kullarin
kendisiyle nitelenmesi miimkiin olmayan, yani sadece Allah tarafin-
dan verilen tevfik gibidir ve fiille birlikte bulunur. Imkani istitaat ise
saglik (sthhat), kapasite (viis 9), imkan (temekkin), aletlerin saglamli-
g1 (seldmetii’I-alat) gibi hususlar agisindan s6z konusu olan istitaattir.
Istitaatin bu tiirii fiilden énce bulunur ve kisiye teklif hitabinin yonel-
tilmesi bunun sayesinde miimkiin olur.”’

2.2.4. Fiili Sifatlar: Ezelde Fail ve Halik Olma

Genel olarak kelamcilar Tanri-dlem iliskisini yoktan yaratma
fikri lizerine kurmustur. Tanr1 digindaki her sey olan dlem O’nun
tarafindan yoktan yaratilmistir. Bu hususta kelamcilar hemen istisna-
siz ayni fikirdedir. Bununla birlikte alemin yaratiliginin ilahi sifatlarla
iligkisini aciklamada, baska bir deyisle yaratmanin Allah’in hangi
sifatina ve nasil bir iligskiyle baglanacagi hususunda ayrigmalar s6z
konusudur. Es‘arl ve Mu‘tezill kelamcilar bunu Allah’in ezeli bir
sifat1 olan kadirligine dayandirirken O’nun kadirliginin uzantis1 ko-
numunda olan “yaratma”y1 ezell ve kudret sifatindan ayr1 bir sifat
olarak kabul etmezler. Matiiridiler ise alemin yaratihigini Allah’in
kudret sifatina degil, tipkt kudret gibi kadim, ezell ve kudretten ayri

% Tahawi, el-Akide, s. 27.
" Tahawi, el-Akide, s. 26.
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bir sifat olan tekvin sifatina dayandirmislardir. Onlarm bu goriisiiniin,
kaynagimi Ebi Hanife’de buldugu goriiliir.

Ebl Hanife Allah’in tiim isim ve sifatlariyla ezeli ve ebedi bir
sekilde nitelendigini soyler.” Bu agidan ilahi zat hakkinda daha énce
yok iken sonradan sahip olunan yeni bir nitelikten bahsetmek mim-
kiin degildir. EbG Hanife her ne kadar zati-fiili sifat ayrimi yapsa da
zikredilen kabuliine bagli olarak hem zati hem de fiili sifatlarin ezeli
sifatlar oldugunu sdyler. O, Allah’in tahlik, terzik, insa, ibda, sun
gibi niteliklerle ezelde nitelendigini ifade eder. Dolayisiyla ona gore
Allah yarattiklarin1 yaratmadan 6nce yaratici, rizik verdiklerine rizik
vermeden 6nce rizik verici olarak ezelde nitelenir.*® Bununla birlikte
Allah’in bu niteliklerle ezelde nitelenmesi yaratma ya da fiile konu
edilen seylerin de ezelde bulunmasini gerektirmez. Aksine Allah’in
yapmasi (fiil) onun ezeli sifat1 olmas1 bakimindan yaratilmis degilken
yaptig1 sey (mefil) hadis ve mahltktur.*®

Ebt Hanife’nin bu goriisii, Tahavi tarafindan ayniyla strdi-
rilmiistiir. Tahavi, Allah’in, yaratilmislar1 yaratmadan once tiim si-
fatlariyla ezeli ve kadim oldugunu ve onlarin meydana gelmesiyle
(kevn) birlikte O’nun sifatlarinda herhangi bir artmamn meydana
gelmedigini sdyler.'™ Baska bir deyisle, Allah’m, higbir yaratilmis
varlik yok iken sahip olmadig1 bir sifata onlar1 yarattiktan sonra sahip
olmasi s6z konusu degildir. Bu, esasen Allah’in higbir sifatimin hadis
nispetini olumlu karsilamaz. Bdylece Allah’in yaratmasiyla irtibath
olarak diisiiniilen fiili sifatlar da esasen ezeli olmalidir. Bu minvalde
o, “Halik” ve “Bar?” isimlerini Allah’in yaratilmiglar1 yarattiktan
sonra almadigini, aksine Allah’1 rab edinecek kullar (merblb) yok
iken Rablik (rublbiyye), yaratilmiglar yok iken de Yaraticilik (hdlik)
manasina ezelde sahiptir. Tipki O’nun olileri dirilten (muhyi’l-

% Eb( Hanife, el-Fikhu 'I-ekber, s. 53.

% Eb( Hanife, el-Fikhu 'I-ekber, s. 56.

100 Ehiy Hanife, el-Fikhu'l-ekber, s. 53; Beyazizade, Imam-i Azam Ebii
Hanife 'nin Ttikadi Goriigleri, s. 107.

101 Tahavi, el-Akide, s. 9.
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mevtd) olmakla onlar1 diriltmeden 6nce nitelenmesi gibi, onlar1 var
etmeden (insd) 6nce de yaratan (hdlik) olmakla nitelenir.'®

Tahavi’nin EbG Hanife nin ezeli bir yaratma sifat1 kabuliinii el-
Akide’de yukarida ortaya koyulan sekilde ifade edisi tarihsel siirecte
onemli bir etki unsuru olmustur. Teftdzani’nin Tahavi ile alakal1 bir
ifadesinden’® anlasilan o ki Tahavi’nin bu ifadesi sayesinde Matiiridi
kelameilar1 tekvin anlayisinin, Imam Matiiridi disinda bir kanal iize-
rinden —ki bu Ebl Ca‘fer et-Tahavi’dir- Hanefi gelenek icerisinde,
hatta Tahavi’nin s6z konusu metni EbGi Hanife ve Ogrencilerinin
itikadi goriislerini agiklamak tizere yazdigina iliskin ifadesi goz
oniinde bulunduruldugunda dogrudan Ebli Hanife nezdinde karsiligi
olan koklii bir diigiince oldugu fikrini delillendirme imkani bulmus-
lardir. Nitekim Ebu’l-Mu‘in en-Nesefi’nin “selefte kaynagi bulunma-
yan, mezhep imamlarindan herhangi birince savunulmayan tiredi bir
gOriis (enne hdzd kavliin hddisiin ld asle lehii fi’s-selefi ve 1& kaile
bihi mine’l-e’immeti)” oldugunu sdyleyenlerin goriisiiniin batil oldu-
gunu, Tahavi’nin el-Akide’de zikredilen goriisiine dayanarak ve onun
ilgili ifadelerini birebir aktararak delillendirir.*®*

Timiir'iin yorumuna goére Ebl Hanife’nin itikadi goriislerini
yansitan bir metin olarak el-Akide’de ezeli fiili sifat anlayismin yer
almasi ve Ebu’l-Mu‘in en-Nesefi’nin bu ifadelere Tebsiratii’l-
edille’de atifta bulunmasi el-Akide Uzerine yazilan serh literatiirQi-
nin'® olusmasinda yonlendirici saik olmus, bagka bir deyisle sz
konusu serh literatiirii 6zel anlamda bu fikri agiklama ve 6ne ¢ikarma

192 Tahawi, el-Akide, s. 10.

103 Sadeddin et-Teftdzani, Serhu’l-Makasid, thk. Abdurrahman Umeyre,
Beyrut: Alemii’l-Kdtlb, 1998, 1V, 169-70.

104 Nesefi, Tebsira, |, 355.

105 95z konusu literatiirii olusturan sarihler sunlardir: Eba Hafs Omer el-
Gaznevi (6. VII/XIIL yiizyildan 6nce), Serefiddin es-Seybani (6. 629/1231),
Menk{bers en-Nasiri (6. 652/1254), Hibetullah et-Turkistani (6. 733/1333),
Cemaliddin el-Konevi (6. 770/1369), Siraciiddin el-Hindi (6. 773/1372),
Ibn Ebi’l-izz ed-Dimeski (6. 792/1390), Ebt Abdullah el-Kostantini (6.
916/1510’dan sonra), Hasan Kafi el-Akhisari (6. 1025/1616), Seyhzade
Abdiirrahim Efendi (6. 1133/1720°den sonra), Abdiilgani el-Meydani el-
Guneymi (6. 1298/1881). Bkz. Timiir, “Osmanli Maturidi Kelam Gelenegi-
ne Yansimalariyla el-Akidetii’t-Tahaviyye Serhleri”, s. 334-6.
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cabasimn bir @iriini olarak tesekkiil etmistir.’® Neticede fiili sifatlar
konusunda Tahavi’nin Ebl Hanife’nin goriisiinii siirdiirdiigii ve on-
dan farkl bir fikir ortaya koymadig1 goriiliir. Bununla birlikte onun
bu konuda Ebili Hanife’ye 6nemli bir katkisinin oldugu da ortadadir.
Zira o, Eb( Hanife’nin bu goriisiinii el-Akide’sinde zikretmesiyle hem
itikadi gorisleri lizerine bir serh literatiiriiniin olugsmasini hem de Eba
Hanife’nin bu konudaki goriigiiniin Matiiridi gelenek icerisinde yay-
ginlik kazanmasini saglamistir. Boylece soz konusu goriis 6zelinde
Ebl Hanife’nin, Hanefi gelenegin dogu kanadini teskil eden Matiiridi
kelamcilarca tekvin sifatinin temellendirilmesinde olmasi gerektigi
gibi esasli bir yer edinmesinde de olumlu yonde etkili olmus goziik-
mektedir.

Sonug

Imam Tahavi Misir havzasinda yetismis ve fakih-muhaddis
kimliginin yan1 sira ayni zamanda bir akaid alimi kimligine sahip
olan ¢ok yonli bir alimdir. O akaid alaninda kaleme aldig1 el-
Akidetii’t-Tahaviyye adli eserini, imam-1 Azam Eba Hanife ve 6gren-
cileri Imam Ebf Yusuf ve Imam Muhammed merkezinde ehl-i stinnet
ve’l-cemaatin itikadi goriislerini agiklamak tizere ortaya koydugunu
ifade etmektedir. Nitekim bu yoniiyle eser EbG Hanife’nin itikadi
goriislerini 6grenmenin en saglikli yolu olarak goriilmiistiir. Bununla
birlikte kanaatimizce Tahavi’ye, EbG Hanife’nin itikadi goriislerinin
katkisiz ve yorumsuz bir aktaricis1 olma yoniinde atfedilen bu rol bir
acidan onu pasifize etmektedir. Zira nasil ki herhangi bir akaid metni
ne Islam dininin ne de herhangi bir itikadi mezhebin temel kabulleri-
ni tim yorumlardan ari bir sekilde aktarmiyorsa Tahavi’nin Ebii
Hanife’nin itikadi goriislerine dair kaleme aldig1 bu eser de yorumdan
uzak bir aktarimi teskil etmez. Aksine Tahavi’nin, biiyiik cercevede
Ebil Hanife’ nin fikirlerini yansitmakla birlikte bazi konularda birey-
sel tercihlerini ortaya koydugu goriiliir.

Tahavi’nin hem Ebl Hanife’den ayrintilarda farklilastigi hem
de birebir ayn1 goriisii siirdiirdiigii konularda Ebi Hanife’ nin itikadi
goriislerine  katkilarda bulundugu goriilmektedir. Onun Ebi

198 fhsan Timiir, “el-Akidetii’t-Tahaviyye Serh Literatiiriiniin Ortaya Cikist”,
Karadeniz Teknik Universitesi [lahiyat Fakiiltesi, 3/2 (2016): 49.
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Hanife’nin s6z konusu goriislerine katkis1 rii’yetullah ve kullarin
fiilleri meselelerinde ayrintida ondan farklilasacak sekilde yaptigi
miidahalelerde agiga ¢ikmaktadir. Onun Ebli Hanife’ye imanin tanimi
meselesindeki katkis1 ise Ebi Hanife’nin iman anlayisinin kalbin
tasdiki esas alinarak agiklandig1 bir yorumunu benimseyen Matiiridi
gelenegin yaklasimina karsin Ebl Hanife’nin dil ile ikrar1 da imanin
birincil bir unsuru olarak kabul eden goriisiini stirdiirerek Matiiridi
gelenege alternatif ve farkli bir Ebl Hanife yorumu ortaya koymasi
oldugu goziikkmektedir. Tahdvi’nin Ebl Hanife ve Hanefilige tekvin
meselesindeki 6zel bir katkisi ise el-Akide’de onun ezeli fiili sifat
goriisiinii zikretmek suretiyle tekvin sifatinin temellendirilmesinde
dogu Hanef1 kelamcilarina EbG Hanife’nin goriisiine dayanma imkani
saglamasidir. Tahavi’nin bu hususla da irtibath olmakla birlikte Eb{
Hanife’ye asil ve en biiyiik katkist hem Ebd Hanife’ nin itikadi gorus-
lerini ele aldig1 el-Akidetii 't-Tahaviyye metni hem de bunun Uzerine
olusmasini miimkiin kildig: serh literatiirii sayesinde Ebx Hanife’ nin
itikadi goriislerinin, el-Akide’nin yazildig1 asirdan giinimuze kadar
yiizyillar boyunca konusulup tartisilmasini saglamasidir.
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XV. YUZYIL MEMLUK KAHIRE'SINDE
HANEFI-MATURIDI BiR DUSUNUR:

IBNU'L-HUMAM?”
Murat KAS"

Giris

Tarihsel derinlige sahip énemli havzalardan biri olan Misir, Is-
lam’in ortaya ¢ikiginin ve kisa zamanda yayilmasinin ardindan siireg
icerisinde Emevi, Abbasi, Tolunogullari, Fatimi, Eyyabi, Memlik ve
Osmanli Imparatorlugu’nun hakimiyetindeki topraklarin bir pargasi
oldu. Diger taraftan Islam cografyasi, on iigiincii yiizyilda Mogol-
lar'mn, on dérdiincii yiizyilda Timurlular'in yol agtig1 6nemli hareketli-
liklere sahne oldu. Bagdat'tan Horasan'a, Maverainnehir'den Harizm
ve Anadolu'ya uzanan bolgede gerceklesen kiiresel olgekli yayilma
Merv, Nisabur, Bagdat, Belh, Sirvan, Isferdyin, Herat, Kirman, Isfa-
han, Rey, Hemedan, Tebriz, Meraga, Zencan, Sirdz, Harezm, Buhéra,
Semerkant gibi 6nemli sehirlerin siyasi, sosyal ve ekonomik duru-
munu etkiledigi gibi demografik yapisini da degisime ugratarak goc
dalgalarna yol agti. Dimask'in kisa siireli Mogol hakimiyetine girme-
sini-ki bu hakimiyete Memliik Sultam Kutuz (6. 658/1260) Aynicalit
Savasi'nda (658/1260) Mogollar1 yenerek son verdi- dikkate almaz-
sak, istila, yikim ve tahribattan en az etkilenen iki 6nemli bolge Di-
mask ve Misir havzasi oldu. Bu durum s6z konusu cografyanin on
tigtincii ve on dordiincii yiizyillarda alimler icin de bir cazibe merkezi
olmasina yol agti. Bagdat'in Mogollar tarafindan istilasinin ardindan
hilafet merkezinin Kahire'ye intikali de bdlge acisindan 6nemli bir
gelisme oldu. Misir havzasinda Abbasiler doneminde ortaya konulan
ve sonraki kusaklara aktarilan felsefi-bilimsel-diisiinsel birikim
Fatimiler doneminde belirli bir noktaya taginmig, Eyytbiler ve Mem-

* Dr. Ogretim Uyesi, Kiitahya Dumlupmar Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi,
(muratkas16@gmail.com).
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likler doneminde alimlanip siinni bir doku igerisinde yeniden islen-
mistir.

Memliikler’in son yiizyilinda (15. yiizyil), Misir havzasinin en
onemli iki sehri konumundaki iskenderiye-Kahire hattinda yasamini
siirdiiren Ibnii’l1-Hiimam’n tevariis ettigi birikim, kendisinden énceki
iki yiizyillik periyotta birbirini takip eden jenerasyonlar tarafindan
stire¢ igerisinde sekillendirilerek olusturulmustur. Bu formasyon, dini
ilimlerin yaninda dil bilimi, mantik ve felsefeyi de icerecek sekilde
akli ilimlerin ve bitln bunlara ek olarak da tasavvufi bilginin ve pra-
tiginin formel ya da informel kanallarla nesilden nesile aktarimini
icermektedir. Kutbiiddin Misri (6. 618/1221), Abdiillatif Bagdadi (6.
629/1231), Seyfeddin Amidi (6. 631/1233, Efdaliddin Hunecl (6.
646/1248), Iibnii'l-Baytar (6. 646/1248), Alemiiddin Kaysar (6.
649/1251), ibniin-Nefis (6. 687/1288), Semseddin Muhammed b.
Mahm(d el-isfahani (6. 688/1289), Sehabeddin Hoi (8. 693/1294),
Sebib b. Hamdan (6. 695/1296), Semseddin Eyki (6. 697/1298), Izz
b. Abdiisselam (8. 660/1262), Kemaleddin Ibnii’l-Adim (6.
660/1262), Takiyyiiddin Mukterah (6. 612/1215), Ibn Fiilds (6.
637/1239), Alemlddin Sehavi (6. 643/1245), Muhammed b. Said el-
Bisiri (6. 695/1296), ibnii’l-Fariz (6. 632/1234), Ebi'l-Hasen es-
Sazeli (6. 656/1258), EbU'l-Abbas el-Mursi (6. 685/1286), Ahmed el-
Bedevi (6. 675/1276) gibi isimleri bu birikimin on tgiincii yiizyil
Misir’indaki temsilcileri arasinda saymak miimkiindiir. Memliik do-
nemi Misir’inda bahsi gecen alanlarda nitelikli insan kaynagina du-
yulan ihtiyacin giderilmesinde bu jenerasyonun biiyiik bir pay1 oldu-
gunu s0ylemek miimkiindiir.

Siyasi-kurumsal yapimn istikrar kazanip belirli bir yoriingeye
oturtulmasiyla birlikte on dordiincii yiizyil, gelisim siirecinin daha
fazla ivme kazandig1 bir zaman dilimi oldu. Memliiklerin ikinci yiiz-
yilm1 temsil eden bu dénemin bilginleri arasinda ibn Dakikulid (6.
702/1302), Alaaddin Baci (6. 714/1314), Alemiiddin ibn Ebi Halife
(6. 708/1308), ibn Ataullah el-iskenderi (6. 709/1309), Semseddin
Cezert (6. 711/1311), Safiyyuddin el-Hindf (6. 715/1315), Taceddin
Barinbari (6. 727/1327), Alaaddin Konevi (6. 729/1329), ibn Balaban
(6. 739/1338), Fahreddin Tiirkmani (6. 731/1331), Bedreddin ibn
Cemaa (6. 733/1333), Fahreddin Zeylai (6. 743/1342), Ibniid-Dehhan
(6. 743/1342), Taceddin ibnii’t-Tirkmani (6. 744/1343), Eb( Hayyan
el-Endeliisi (8. 745/1344), Aldaddin Ibnii’t-TUrkmani (6. 745/1344),
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Taceddin Tebrizi (6. 746/1345), Semseddin Isfahani (6. 749/1349),
Abdilaziz Torkmant (6. 749/1349), ibn Ummii’l-Kasim (6.
749/1349), lIzzeddin Isnai (6. 755/1354), Takiyyiiddin Siibki (5.
756/1355), Semin el-Halebi (6. 756/1355), KivAmiiddin Itkani (8.
758/1357), ibn Hisdm en-Nahvi (6. 761/1360), izzeddin ibn Cemaa
(6. 767/1366), ibn Akil (6. 769/1368), Cemaleddin Tiurkmani (6.
769/1368), Taceddin Subki (6. 771/1370), Sirdceddin Hindi (6.
773/1371), Bahaeddin Siibki (6. 773/1371), Abdilkadir Kuresi (0.
775/1373), Ibn Kutlusah (6. 775/1373), Semseddin Misti (8.
776/1374), ibnii’l-Magribi (8. 776/1374), ibnii’s-Saig ez-Zumirridi
(6. 777/1375), Ziyauddin Kazvini (6. 780/1378), Ekmeleddin Baberti
(6. 786/1384), Alaaddin Seyrami (6. 790/1388), Burhaneddin ibn
Cemaa (6. 790/1388), Bedreddin Zerkesi (6. 794/1392), Kanber b.
Abdullah es-Sirvani (6. 801/1399), Seyfeddin Seyrami (6. 801/1399),
Mecdiiddin Biilbeysi (6. 802/1400) gibi isimler yer almaktadir. Bu
ya da Ogrencileri olacaktir. Gerek on Uclncli gerekse on dérdincu
yiizy1l Misir havzasinda dini-felsefi-bilimsel birikimin tasiyicis1 olan
bu isimlerin ilmi seriivenlerini gerceklestirdikleri hat iizerinde yer
alan su ugraklar, o yiizyillarda bu havzanin hangi kanallardan beslen-
digi konusunda bize bir ip ucu verebilir: Horasan, Endiiliis, Bagdat,
Rey, Kum, Kasan, Isfahan, Kazvin, Sirvan, Hoy, Hunec, Gazne,
Nisabur, Delhi, Farab, Konya, Sivas, Kayseri, Malatya, Diyarbakir,
Antep, Mardin, Halep, Musul, Hama, Kudiis, Trablusgarp. Ayrica
Ibnii’l-Hiimam’in karsilastigi ya da iletisim ve etkilesime gectigi
Molla Fenar (6. 834/1430), Aldaddin Buhari (6. 841/1437), Aldaddin
er-Rimi (6. 841/1437), Hafidii Ibnii’l-Merziik (6. 842/1438), Ebii’l-
Fazl el-Meseddali (6. 864/1459), Sems-i Sirvani (6. 873/1468), Muh-
yiddin Kafiyeci (6. 879/1474), gibi isimler de dénemin Kahire’sinin
onemli dusiiniir ve entellektiiellere ev sahipligi yapacak nitelikte bir
cekim giiciine sahip oldugunu gostermektedir.

1. ibnii'l-Hiimam’in Yasadigi Dénem, Cevresi ve ilmi Seriiveni

ibnii'l-Hiimam'in hayatina temas eden ¢alismalar® gerek pargali
anlatilar igerdigi gerekse baglant1 ve etkilesimleri ortaya koyma ama-

! Ornek olarak bk. Ahmet Turan Arslan, .“Kemﬁleddin Ibnii’l-Hiimam: Ha-
yati, Sahsiyeti, Eserleri”, Kemdleddin Ibn Hiimam es-Sivasi'nin Hayat,
Eserleri ve Ilmi Kisiligi (Sivas: Kemaleddin Ibn Hiimam Vakfi Yayinlari,
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c1 tasimadigt i¢in daha biitiinciil bir biyografiye ihtiyag oldugu agik-
tir. Bu baglamda en onemli kaynak durumunda olan Semseddin
Sehavi'nin (6. 902/1497) el-Ihtimam bi-tercemeti'l-Kemal Ibni'l-
Himam baslikli eserinin kayip olmasinin énemli bir handikap oldu-
gunda siiphe yoktur. Yine Muhammed Zahid el-Kevseri’nin (6. 1952)
hayatini ve eserlerini kaleme alan Ahmed Hayri, onun “el-fitimam
bi-tercemeti Ibni’l-HUMAm” bashkl bir calismasindan soz etse de?,
heniiz izine rastlanmayan bu kitabin da Kevseri’nin kayip eserlerin-
den oldugu anlasilmaktadir. Fakat mevcut kaynaklar1 paralel okuma-
lara tabi tutmak suretiyle onun biyografisinin, irtibat ve iligkilerinin
karanlhikta kalan bazi yonlerini mevcut veriler 1s18inda biraz daha
aydinhiga kavusturmak mimkiin gériinmektedir. Miitekdmil bir bi-
yografinin ise daha ileri ¢aligmalar1 gerektirdigi agiktir.

Misir'in ikinci biiyiik sehri iskenderiye'de 790/1388 yilinda
diinyaya gelen ibnii'l-Hiimam, hayatinin ilk on yillik siirecini el-
Melikli'z-Z&hir Berkuk (6. 801/1399), on yasindan otuz bes yasina
kadarki kismini el-Melki{i'n-Nasir Ferec (6. 815/1412) ve el-Melki'l-
Miieyyed Seyh el-MahmQdi (6. 824/1421) déneminde gecirdi. Ol-
gunluk zamanlarim el-Melik('l-Esref Seyfeddin Barsbay (6.
841/1437) ve el-Melikii'z-Zahir Seyfeddin Cakmak (6. 857/1453)
doneminde gegiren Ibnii'l-HiimAm vefat ettiginde Seyfeddin Inal
Memliik (6. 865/1461) sultam idi. Ibnii'l-Hiimam'in dedesi, babasinin
dedesi ve babasi Sivas'ta kadilik yaptilar.® Kaynaklarda bunun sebebi
acikca belirtilmese de, Sivas on doérdiincii yiizyilin ikinci yarisinda
Anadolu'da Ilhanli hakimiyetinin zayiflamasiyla birlikte 6nce Eretna-
oglullar1 sonra Kadi Burhaneddin tarafindan ele gecirilip devletin

1993), 9-14; Abdullah Tirabzon, “Kemaleddin ibnii’l-Hiimam”, Dogu dan
Bati’ya Diisiincenin Seriiveni, ed. Ahmed Hamdi Furat (Istanbul: Insan
Yayinlari, 2015), 8/295-297; Nizamettin Karatas, “Kemaleddin ibnii’l-
Hiimam’in Akil-Nakil Anlayis1”, Giimiishane Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, 6/12 (2017), 34-35; Halil Taspmnar, “Kemaleddin ibnii’l-Hiimam’m
Islam Diisiince Tarihindeki Yeri ve “el-Miisayere” Adli Eserinden “Iiman ve
Islam” Ornegi”, Cumhuriyvet Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 9/2
(Aralik 2005), 141-144.

2 Ahmed Hayri, el-fmdmii’l-Kevseri (Kahire: el-Mektebetii’l-Ezheriyye 1i’t-
Tirés, 1999), 40.

3 Sehavi, ed-Dav’i’I-1ami” li-ehli’I-karni ‘t-tasi’ (Beyrut: Daru’l-Cil, 1992),
8/127.
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merkezi yapildi.* Bu siirecte bolgede meydana gelen i¢ karisiklik ve
istikrarsizligin Ibnii'l-Hiimam'm babasmi Iskenderiye'ye siiriiklemis
olma ihtimalinden séz edilebilir. Nitekim ¢ok ge¢meden Timur, Ib-
ni'l-Hiimam'in iskenderiye'de diinyaya geldigi 790 yilinda Sivas'
muhasara altma aldi ve takip eden zaman diliminde ele gegirdi.’

Ibnii’l-Hiimam diinyaya gelmeden ii¢ yil 6nce énce 787/1385
yilinda Iskenderiye Hanefi kadiligma getirilen® babasi Hiimdmiiddin
Abdulvahid es-Sivasi (6. 801/1399), hayatt boyunca kadilik ve kamu
denetciligi (hisbe) gorevlerinde bulundu.” Babasi vefat ettiginde on
yaslarinda olan Ibnii’l-HUmMAm, anneannesinin himayesinde Kahi-
re’'ye geldi. Orada Sechabeddin el-Heysemi’de ® (6. 840/1436)
Kur’an’t hifz edip Semseddin ibnii’z-Zeratiti® (6. 825/1422) ve Zey-
niiddin Fekiri’den (?) kiraat okudu. Sonra tekrar iskenderiye’ye do-
niip orada Cemaleddin Humeydi’den (6. 821/1428) nahiv, Zeyniiddin
Iskenderi’den (?) fikih okudu. Sonra Kahire’ye gidip egitimine de-
vam etti. Biitiin bu siire¢ boyunca Kudiiri’nin (6. 428/1037) Muhta-
sar’ini, Ebii’l-Berekat en-Nesefi’nin (6. 710/1310) Menéru'l-
envar’mi, Zemahseri’nin (6. 538/1144) Mufassal’mi, ibn Malik’in (.
672/1274) Elfiyye’sini ezberledi. Orada Yahya el-Acisi’den (6.
862/1458) ders alan Ibnii’l-Hiimam’1n ondan ¢ok fazla faydalanama-
dig1 belirtilmektedir.’® Onun temel egitiminin bu isimler ve eserler
etrafinda sekillendigi anlasilmaktadir.

Ibnii’1-Hiimam’1n sonraki siirecte ders aldig1 onemli isimlerden
biri, Teftazdn’nin (6. 792/1390) o6grencisi Nizdmeddin es-
Seyrami’den ™ (6. 833/1429) ders alan izz Abdisselam el-

* Omer Demirel, “Sivas”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istan-
bul: TDV Yayinlari, 2009), 37/279.

® Makrizi, es-Silk li-ma#ifeti diiveli’I-miildk, thk. Muhammed Abduilkadir
Ata (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-[lmiyye, 1997), 5/208.

® Makrizi, es-Siilk, 5/178; Malati, Neylii’I-emel fi zeyli’d-Diivel, thk. Omer
Abdiisselam Tedmdir? (Beyrut: el-Mektebetii’1-Asriyye, 2002), 2/230.

" ibn Hacer, Inbd’ii’l-gumr bi-ebnd’i’l-umr, thk. Hasan Habesi (Kéhire:
Lecnetii Thyai’t-Tiirasi’l-Arabf, 1969), 1/366; Makrizi, es-Stldk , 5/221, 249.
8 Hayati i¢in bk. Sehavi, ed-Davi’l-1ami’, 2/103; Bikai, 'Unvdnii z-zaman
bi-terdcimi’s-siiyith ve’l-akran, thk. Hasan Habesi (K&hire: Daru’l-Kitlb
ve’l-Vesaiki’l-Kavmiyye, 2001), 1/186.

o Hayati igin bk. Sehavi, ed-Dav i ’I-lami”, 9/11-12.

19 Sehavi, ed-Dav i I-1ami”, 8/127.

! Hayat igin bk. Sehavi, ed-Dav i I-1ami”, 10/266-267.
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Bagdadi’dir (6. 859/1455). Bagdat, Iran ve Anadolu topraklarinda
egitim goéren Bagdadi, 810/1407 yilindan sonra Halep’e gidip bir siire
orada kaldiktan sonra Kahire’ye gegti."* Kahire’de farkli medreseler-
de ders veren Bagdadi’den mantik okuyan® ibnii’l-Hiimam, ayrica
Kutbiiddin Razi’nin (0. 766/1365) Metali u I-envar iizerine yazdigi
serhi (Levami % l-esrar) Celaleddin Hindi’den (?) okudu. Sem-
seddin Bisati’ye (6. 842/1438) yakinhgiyla bilinen ve Ibnii’l-
Hiimam’1n ¢agdast olan Ibn Akbars (6. 862/1458) onunla birlikte bu
dersi alanlar arasindaydi.” Fakat Ibnii’l-Hiimdm’in mantik, felsefe ve
kelam egitiminde en biiyilk pay sahibi kuskusuz Semseddin
Bisati’dir.’® O, Ekmeleddin Baberti’nin (6. 786/1384) égrencisi ve
Seyhtiniye’deki halefi izzeddin Razi’den (6. 794/1392) ders almis
olan Bisati’den Mollazade’nin (6. 854/1450) Hidayetii’I-hikme serhi-
ni okudu. Ibnii’l-Himam’dan 6vgiiyle s6z eden Bisati," o dénemde
Ibnii’l-Fariz’in (6. 632/1234) Tadiyye’si etrafinda yapilan tartismala-
ra'® katilmus, ozellikle Aldaddin Buhari ile arasindaki miindzarada
[bnii’l-Hiimam’in hakem olmasini tercih etmistir.”® Mantik, felsefe ve
kelam konusunda Bisati’yi Muhammed b. Ebsi Bekir Ibn Cemaa’ya
(6. 819/1416) tercih eden Ibnii’l-Hiimam, Bisati’nin, Metali % '/-envar
serhine, Serhu’l-Mevadkif ve hasiyelerine Ibn Cemaa’dan daha vakif
oldugunu ifade etmistir.?’ ibnii’l-Mecdi’den (6. 850/1446) astronomi
okuyan Ibniil-Himam, ibn Cemaa'nin anatomiye dair risalesini miiel-
lifin kendisinden okudu ve bu risale iizerine bir serh yazdi.*

Ibnii’l-Himam, kendisinden Serhu’l-Mevikif okudugu Kut-
baddin Aberkdhi (6. 819/1416) vasitasiyla da Seyyid Serif

12 Hayat igin bk. Sehavi, ed-Dav i I-1ami’, 4/198-203.

13 Sehawvi, ed-Dav i ’I-1ami”, 8/127.

14 Sehawvi, ed-Dav i ’I-1ami’, 8/127.

' Bikal, 'Unvdnii z-zaman, 4/57.

1® Hayat1 igin bk. Sehavi, ed-Dav i I-1ami’, 7/5-8.

1" Sehavi, ed-Dav i I-1ami”, 8/130.

'8 Bu baglamdaki tartismalarla ilgili olarak bk. Ali Coban, “XV. Yiizyil
Memliikler Dénemi Misir’inda  Ibnii’l-Fariz  Tartismalar::  Taraflar-
Tenkitler”, Islam Te'lif Geleneginde Bivografi Yaziciligi, ed. Hidayet Aydar
(Istanbul: Ensar Nesriyat, 2018), 209-232.

19 Sehawvi, ed-Dav i I-1ami’, 8/129.

20 Sehavi, ed-Dav i I-lami”, 8/128.

21 Katip Celebi, Kesfiiz-zunQn an esdmi’l-kiitiib ve’l-fin0n (Beyrut: Daru
Ihyai’t-Tiirasi’1-Arabi, ts.), 1/409; 2/1292; Sehavi, ed-Dav i ’I-lami’, 8/127.
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Ciircanl’ye (0. 816/1413) baglanmaktadir. Zira babasi Nireddin
Aberk(ihi? (5. 871/1467) Ciircani’nin 6grencilerindendir. 818/1415
yili Ramazan ayinda Kahire’ye gelip 819 yili Safer ayinda -babasi da
heniiz hayatta iken- veba sebebiyle vefat eden ? Kutbiiddin’in
zekasmdan dvgiiyle s6z eden Ibnii’l-Hiimam, onun bu agidan diger
hocalariyla karsilagtirlamayacagim ifade etmektedir.*

[bnii’l-Hiimam’1n fikih formasyonunun sekillenmesinde etkisi
olan en 6nemli diisiiniir kuskusuz Sirdceddin Omer el-Kinani’dir (6.
829/1425). ® ibni’l-Hiimam’1 Baberti’ye baglayan ve ondan
Hidaye’yi on alti kere okudugu icin Kariiilhidaye lakabiyla anilan
Kinani, hocasi Aldaddin Ali es-Seyrami (6. 790) ve onun hocasi
Celaleddin el-Kurlani (6. 767/1366) vasitasiyla Hiisameddin Signaki
(6. 714/1314) ve Abdulaziz el- Buhari'ye (6. 730/1330), bunlar vasi-
tasiyla da Hafiziiddin el-Buhari (6. 693/1294), Semsiileimme el-
Kerderi (6. 642/1244) ve el-Hidaye sahibi el-Merginant'ye (0.
593/1197) baglanmaktadir. % 818-819/1415-1416 yillarinda
Hidaye’'nin tamammi Sirdceddin Kinani’den okuyan Ibnii’l-
Hiimam’in performansi karsisinda zorlanan Kinani, verdigi icazette
kendisinin Ibnii’l-HiimAm’dan daha fazla istifade ettigini belirtir.
Ibnii’l-Hiimam da hocasmin biitiin ilimlerde muhakkik oldugunu,
fakat hayatinin sonraki donemlerinde daha ¢ok fikih, hadis ve tefsire
yoneldigini soyler.”’

Ibnii’l-Hiimam 1 usul dersi aldig1 diger bir hocas1 Zeyniiddin
Tefehni’dir (6. 835/1431). Sargatmisiyye Medresesi’'nde ondan ders
alan [bnii’l-Hiimam, onun Semseddin Kayati (6. 850/1446)% ile ki-
yaslanmasiyla ilgili bir soru iizerine Tefehni’nin Hanefi mezheb
ustliinii iyi bildigini, K&yati’nin ise biitiin bir fikih usuliinii bildigini
soylemistir.? Tbnii’l-Himam Kudiis seyahatlerinden birini Tefehni

%2 Hayat1 igin bk. Sehavi, ed-Dav i I-1ami’, 1/360-361.

2% {bn Hacer, Inbd ii’l-gumr, 3/121.

24 Sehavi, ed-Dav i ‘I-1ami”, 8/127.

% Siraceddin Kinani’nin hayati i¢in bk. Sehavi, ed-Davi’l-lami’, 6/109-
110.

% Kefevi, Ketaibii a dmi’l-ahydr min fukahdi mezhebi n-Nu mdni’I-muhtar,
thk. Saffet Kose vd. (Istanbul: Mektebetii’l-irsad, 2017), 4/13-14.

% Sehavit, ed-Dav %i’I-lami’, 8/128.

%8 Hayati igin bk. Sehavi, ed-Dav i I-1ami’, 8/212-214.

9 Sehavi, ez-Zeyl 4ala refi’l-isr, thk. Cevdet Hilal-Muhammed Subh (y.y:
yy., ts.), 291.
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ile birlikte gerceklestirmis, orada Zemahseri’nin Keggdf’1m ve Mef-
ginani’nin el-Hidaye’sini ondan okumustur.® Tefehni ile arasinda
gecen bir diyalog Ibnii’l-Hiimam’m biirokratik anlamda dayatmaya
boyun egmeyen bir karaktere sahip oldugunu gostermektedir. Tefehni
822/1419 yilinda Hanefi kadilig1 gérevini ifa ettigi esnada, Ibnii’l-
Hiimam heniiz otuz iki yasinda iken ondan kendisinin vekili olmasi
talebinde bulundu. Ibnii’l-Hiimam baslangicta bunu kabul etti, fakat
Tefehni normal sartlarda resmi vekil olarak atanmasi halinde yapmasi
gereken islemleri tayin olmaksizin yapmasini ve toplantilara katil-
mamasini sart kosunca teklifi reddetti. Tefehni israr edince, bu husus-
ta hi¢ kimseden geri kalir bir tarafi olmadigini, gerekli vasiflara ve
yetkinlige sahip oldugunu, dolayisiyla s6z konusu sartlar1 kabul et-
medigini ifade etti.*

Ibnii’l-Hiimam’m fikih usulii dersi aldig1 diger bir hocasi
Ebii’l-Velid Ibnii’s-Sthne’dir (6. 815/1412). 813/1410 yilinda Ha-
lep’ten Kahire’ye gelen Ibnii’s-Sthne’den fikih okuyan Ibnii’l-
Himam 814/1411 yilinda onun birlikte Halep’e gitti ve onun
815/1412°deki vefatina kadar orada kaldi.® Ibnii’s-Sihne’nin oglu
Ebii’l-Fazl Ibnii’s-Sihne de Ibnii’l-Himam’in 6grencisi oldu.® Seha-
beddin Kiiliitati (6. 835/1431) ve Zeyniiddin Zerkesi (6. 846/1442)
[bnii’l-Hiimam’1 Baberti’ye baglayan diger iki hocasidir.* Bunlarin
disinda  ibnii’l-Hiimdm Cemaliye Medresesi'nde ders veren
Hiimamiiddin Havarizmi (6. 819/1416) ve Bedreddin Aksardyi’den
(6. 825/1422) tefsir, Bedreddin Ayni’den (6. 855/1451) Arap edebi-
yati, Ibnii’l-Iraki (6. 826/1422), Ibn Hisam Cemaleddin el-Hanbelf (6.
855/1451), Semseddin Sami (6. 831/1427) ve Kemaleddin Su-
miinni’den (6. 821/1418) hadis okudu. * Kaynaklarda Ibnii’l-
Hiimam’1n Zeyniiddin Meragi (6. 816/1413), Cemaleddin Behnes1 (6.
835/1431), Taceddin Tedmiiri (6. 833/1429), Semseddin Ibnii’1-Misri

%0 Sehavit, ed-Dav i ’I-lami’, 8/128.

%! Sehavt, ed-Dav i ’I-lami’, 8/128.

%2 Sehavi, ed-Davi’l-lami’, 8/128; Siylti, Bugyeti’l-vuit fi tabakdti’l-
liigaviyyin ve n-nlihat, thk. Muhammed Ebii’l-Fazl ibrahim (Kéhire: Matba-
atii Isa el-Babf el-Halebf, 1964), 1/166.

% Kefevi, Ketaib, 4/141.

* Hayati igin bk. Sehavi, ed-Dayv i ’I-lami’, 1/378-380; 4/136-137.

% Sehavi, ed-Dav i I-lami’, 8/127-131.
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(6. 808/1406), Ibn Esed el-Iskenderi (6. 872/1468) gibi isimlerden de
ders ve icazet aldig1 belirtilmektedir.*

Ibnii’I-HiimAm hayat: boyunca Mansriye, Salihiye, Esrefiye
ve Seyhliniye medreselerinde gérev yapmustir.®’ 822/1419 yilinda ilk
gorev yeri olan Mansiriye’de Sadreddin Ibnii’l-Acemi’nin (8.
833/1429) yerine fikih dgretimini {istlenen Ibnii’l-Himam ilk dersini
Semseddin Bisati, Sirdceddin Kinani, ibn Hacer el-Askalani (o.
852/1448), Bedreddin Aksarayi gibi isimlerin huzurunda verdi.® Bir
tezin jlri heyeti 6niinde savunulmasim gagristiran bu uygulamada
Bakara Suresi’nin 269. ayeti ilizerinden sunumunu gergeklestiren
Ibnii’I-Hiimam, cesitli sorularm yéneltilip birtakim tartismalarin ya-
pildigi bu ilk dersin sonunda hocalarmin begenisini kazandi. Salihiye
medresesinde de ders veren Ibnii’l-Hiimam 829/1425 yilinda 39 ya-
sinda iken Memliik sultani el-Melikii’l-Esref Barsbay tarafindan
Alaaddin er-Rami’nin yerine Esrefiye medresesinde gérevlendirildi.*
Bu siirecte Mansiriye’deki tedris faaliyetini de eszamanli olarak
yarattd.

Ibnii’I-Hiimam, Esrefiye medresesinde gecen dort yillik siire-
cin ardindan 833/1429°da gerceklesen ve onun dayatmaya ve stati-
koya karsi boyun egmeyisini temsil eden diger bir olay lizerine bu
gorevinden istifa etti. O, Ogrencisi Semseddin Emsati'yi (0.
885/1480) medresede gorevlendirmek isteyince, haznedar Cevher (?)
onun yetkisini yok saymak suretiyle kendi istedigi Abdiirrezzak
Trablustyi (6. 867/1463) gorevlendirdi.*® Bunun zerine sinirlenen
[bnii'l-Hiimam taylasanim cikararak 'bunu nasil ¢cikardiysam, kendimi
de mesihatliktan o sekilde azlettim' dedi. Hemen Babii'l-Karafe'deki
bir eve tasindi. Bu olay Sultan Barsbay'in kulagina gidince agirina
gitti. Emir Cakmak'1 Ibnii'l-Hiimam'a gonderip gonliinii almasini ve
mesihathiga geri donmesi i¢in ikna etmesini istedi.

Bu ikna cabalarma karsihk vermeyen Ibnii'l-Hiimam Adeviy-
ye'de insanlardan uzak bir koseye ¢ekildi. Haznedar bundan dolayi
Sultan Barsbay'in kendisine 6fkelenmesinden korktugu i¢in durumu

% {bnii’l-Hiimam’mn ders ve icazet aldig1 alim ve diistiniirlerin bir listesi i¢in
calismamizin Ek-2 kismima bakilabilir.

37 Siiylth, Bugyetii’l-vu at, 1/167.

% Sehavi, ed-Dav i I-1ami’, 8/129-130.

% Sehavi, ed-Dav i I-1ami’, 8/130.

“0 Sehavi, ed-Dav i I-1ami’, 4/193.
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telafi etmek igin hemen ibnii'l-Hiimdm'in yanmna gitti. Basin1 6ne
egerek ondan 6ziir ve af diledi. Ibnii'l-Hiimam "senden dolay1 degil,
Allah icin terk ettim" diyerek cevap verdi.* ibnii’l-Himam bitiin
wsrarlara ragmen kabul etmeyince gorev &nce Semseddin Ibnii’l-
Cend?’ye (6. 844/1440) teklif edildi. Boyle bir istifa tizerinden dos-
tundan bosalan makami isgal edemeyecegini belirtmesi* (izerine
Eminiiddin Aksarayi’ye (6. 880/1475) teklif gotiiriildii. Teeddib et-
mesi sebebiyle baslangicta bunu reddeden Aksardyi, Ibnii’l-
Hiimam’in kendisine gonderdigi mektupta gorevi kabul etmesi y0-
niindeki tesviki iizerine ikna oldu.* Isteyerek ve uzleti tercih ederek
Mansdriye'deki * tedris faaliyetini de sonlandiran ibnii’l-Hiimam
oradaki gorevini Seyfeddin Hanefi’ye (6. 881/1476) birakt1.*®

Mevcut kaynaklar, ibnii’l-Hiimam’m kirk {i¢ yasinda iken Es-
refiye Medresesi’ndeki gorevinden istifa ettigi 833/1429 yilindan
847/1443 yilina kadarki hayat1 hakkinda suskundur. Bahsi gegen ve
istifanin  gerekcesi olarak sunulan hadisenin &Stesinde, Ibnii’l-
Himidm’in bu dénemde kendi igine donme arzusu tasidigi anlagil-
maktadir. Nitekim bazilar1 onun s6z konusu goérevi birakmasini, diin-
yevi is ve ugrasidan uzaklasma istegi (ziihd ve taaffiif) ile agiklamis-
lardir.*® Bu baglamda kaynaklarda, ibnii’l-Hiimdm’in akli ve dini
ilimler formasyonunun, tedris faaliyetlerinin yaninda, tasavvufla olan
iligkisine dair de birtakim anektodlar yer almaktadir. Sazeli ve Zeyni
cevrelerle irtibatl oldugu anlasilan, tasavvufi terbiye ve egitimi Zey-
niiddin Hafi (6. 838/1434) ve Ibrahim Etkavi’den (6. 834/1430)
alan®’ Ibnii’l-Hiimam’m, hayatmin bir déneminde diinyevi islerden
bltlniiyle soyutlanma ¢abasi igerisine girdigi, ehl-i tarik’in “donme-
lisin, zira insanlarin senin bilgi ve ilmine ihtiyaglar1 var” uyarisi iize-
rine bundan vazgectigi belirtilmektedir.*®

*1 Sehawvi, ed-Dav i I-1ami”, 8/130.

*2 Sehawvi, ed-Dav i I-1ami”, 7/158.

* Sehavi, ed-Dav i I-1ami”, 10/241.

* Sehavi Ibni’l-Hiimam’mm hayatin1 anlattigi kisimda (ed-Dav i ’-1ami’,
8/130) Mansiriye, Seyfeddin Hanefi’nin biyografisine yer verdigi kisimda
ise (ed-Dav i I-lami’, 9/174) Salihiye Medresesi olarak anmaktadir.

% Sehawvi, ed-Dav i I-1ami”, 8/130.

*® Hatib el-Cevheri, Niizhetii'n-niifiis ve’l-ebddn fi tevdrihi’z-zaman, thk.
Hasan Habesi (yy: Daru’1-Kiitlib, 1970), 3/195.

*" Sehawvi, ed-Dav i I-1ami”, 8/128.

*8 Siiylth, Bugyetii’l-vuat, 1/167.
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Stfilerin yagadigi birtakim hallerin onda da meydana geldigini,
fakat stirekli insan i¢ine ¢ikmasi sebebiyle bu halden ¢abuk bir sekil-
de kurtulma ¢abasi igerisinde oldugunu soyleyen Siiylti (0.
911/1505), ibnii’l-Hiimam’1n tasavvuf ehli dostlarindan birinin ken-
disine anlattig1 su olaya yer vermektedir: ibnii’l-Hiimam Misir’daki
evinde iken ona bir hal geldi. Bunun {izerine hizli bir sekilde ayaga
kalktt ve elimden tutup beni ¢ekmeye basladi. Cok hizli adimlarla
yurtyordu. Ben de onunla birlikte surtikleniyordum. Nihayet binekle-
ri olan bir toplulugun 6niinde durdu. Onlara “neden burada bekliyor-
sunuz” deyince “Rizgar bizi durdurdu, elimizde degil” seklinde kar-
silik verdiler. Ibnii’l-Hiimam “sizi yiiriiten ne ise durduran da odur”
deyince onlar ‘evet’ diye mukabelede bulundular. Sonra ibnii’l-
Hiimam i¢inde bulundugu o halden ¢ikti ve bana “sana eziyet ettim
galiba” dedi. Ben “evet, Allah’a yemin olsun ki kogmaktan kalbim
parcaland1” deyince, “beni kinama, zira yaptigim seylerin hicbirinin
farkinda degildim” dedi.® Anlatildigina gore ibnii’l-Hiimam ibn
Ataullah el-iskenderi’nin Kéahire Karafe’deki kabrini ziyaret ettiginde
Hid suresini okuyup da “onlardan kimi bedbaht kimi bahtiyardir”®
ayetine gelince, kabirden duyulan bir ses “Ey Kemal! Bizim i¢imizde
bedbaht yoktur” seklinde karsilik verdi. Bunun iizerine Ibnii’l-
Humam oraya defnedilmeyi vasiyet etti.**

Doénemin Kahire’sinin Sazeli sufilerinden olup tarikat terbiye-
sini Sehabeddin ibn Meylak’tan (6. 797/1395) alan ve sultanlardan
sOziinii esirgemedigi icin kendisinden ¢ekinilen, halk nezdinde niifu-
zu olan Semseddin Hanefi’nin* (6. 847/1443) yardimcisi konumun-
daki Ebii’l-Abbas es-Siresi (6. 861/1457), ibnii’l-Hiimam’m irtibath
oldugu ve zaman zaman yanma ugradig: diger bir isimdir. Ibnii’l-
Hiimam, yaninda et-Tahrir adli eseri oldugu halde bir giin ona gider.
Eseri gbzden geciren Siresi, onun parlak bir eser oldugunu, fakat hig
kimsenin ondan hakkiyla istifade edemeyecegini sdyler.>® Sehavi,
[bnii’l-Hiimdm’in  Mansiriye medresesinde Celaleddin Nasrullah

*° SiiyOth, Bugyetii’l-vuat, 1/167.

*% Hid, 11/105.

L Minavi, el-Kevdkibii'd-diirriyye fi terdcimi sadati’s-stifiyye, thk. Mu-
hammed Edib el-Cadir (Beyrut: Daru Sadir, 1999), 3/6.

%2 Hayat: i¢in bk. Miinavi, el-Kevdkibii’d-diirriyye, 3/228-240.

%% SlyOtt, Hiismii'l-muhddara fi tarihi Misr ve’l-Kahire, thk. Muhammed
Ebii’l-Fazl ibrahim (Kahire: Daru thyai’l-Kiitiibi’l-Arabiyye, 1967), 1/530.
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Riyani (6. 833/1429) ile kisa siireli birlikteliginden s6z etmektedir.*
Ibn Arabi’nin (8. 638/1240) Fiisisu’I-hikem’ini okutan Riyani’nin
biyografisinde dikkat ¢ceken husus, onun vefk uygulamalari ve huruf
ilmi konusundaki bilgisidir.® Yine bu siirete ibnii’l-Himam gerek
Ibn Arabi gerekse Ibn Fariz etrafinda yapilan tartismalarda toptan
kabul ya da ret gibi bir tavir takinmamis, miizakereden yana bir tu-
tum sergilemistir. Kudiis seyahatinde karsilastig1 isimlerden biri olan
Halife b. Mesud el-Magribi’nin (8. 833/1429) ibn Arabi’ye ait metin-
leri okuttugu sdylendiginde, ibnii’l-Hiimam onun ibn Arabi’ye nispet
edilen birtakim seyleri kabul etmedigini, onun sézlerini tevil ettigini,
fakat bu tevilinde hataya diistiiglinii, hatanin ise kisiyi karakter olarak
dogru tutum ve davrams sahibi olmaktan ¢ikarmayacagim belirtir.”®

847/1443 wyilinda Seyh Bakir olarak amilan ZeynUddin
Kahtavi’nin (6. 847/1443) vefat etmesi lizerine Memliik Sultani el-
Melikii’z-Zahir Cakmak o swrada elli yedi yasinda olan Ibnii’l-
Hiimam’in Seyhiniye Hankahi mesthatligina getirilmesini emretmis,
Ibnii’I-Hiimam da bunu ictenlikle ve saygiyla kabul etmis, 858/1454
yilina kadar on bir yil boyunca bu vazifeyi yiirlitmistiir. 858/1454
yilinda altmis sekiz yasinda iken hacca gitmek ve orada kalmak arzu-
suyla Seyhtiniye’deki gorevini blrakmlstlr.57

Ibnii’I-Hiimam, hayatim biiyiik 6l¢iide Kahire’de gecirmis ol-
makla birlikte, babasinin vefatindan sonraki siirecin baglangicinda
Iskenderiye-Kahire arasinda gidip gelmis, bunun disinda ise Halep,
Kudiis ve Hicaz bolgelerine seyahatleri olmustur.

Ibnii’l-Hiimam Halep yolculugunu, 813/1410 yilinda Kahi-
re’ye gelen Ebii’l-Velid Ibnii’s-Sihne ile birlikte gerceklestirmistir.
Hayat1 siyasi hareketlilikler sebebiyle Halep-Kahire-Dimagk hattinda
gecen Ibnii’s-Sihne, el-Melikii’'n-Nasir Ferec (6. 815/1412) ile el-
Melikii’l-Miieyyed Seyh el-Mahmtdi (6. 824/1421) arasindaki mi-
cadelede 813/1410 yilinda 6nce Dimask’a gotiiriiliip diger tutuklular-
la birlikte hapsedilmis, daha sonra Kahire’ye gotiiriilmiis ve Ferec
tarafindan affedilip serbest birakilmistir.*® ibnii’l-Hiimam, Kéhire’de
Cemaliye’de miiderris olan Ibnii’s-Sthne’den Kivamiiddin Kaki’nin

% Sehavi, ed-Dav i I-lami’, 8/128.
% Sehavi, ed-Dav i ‘I-lami”, 10/199.
% Sehavi, ed-Dav i I-lami’, 3/187.
5" Sehavi, ed-Dav i I-lami”, 8/130.
%8 Sehavi, ed-Dav ‘i I-lami’, 10/3.
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(6. 749/1348) Menaru’l-envar iizerine yazdig1 serhi (Cami ‘u’l-esrar
fi serhi’l-Menar) okudu. Daha sonra 814/1411 yilinda onunla birlikte
Halep’e gitti. Ibnii’s-Sthne vefat edinceye kadar orada kaldi ve
815/1412 yilinda Kéhire’ye dondii.”

Ibnii’l-Hiimam’1in Kudiis seyahatleri de onun ilmi seriiveninin
bir parcasmi olusturur. Sehavi’nin sundugu biyografide Ibnii’l-
Hiimam’in Kudiis’e yaptig1 iki seyahatten soz edilmektedir.®® Bun-
lardan birincisini hocas1 Zeyniiddin Tefehni ile birlikte gergeklestir-
mistir. Sehavi’nin bundan ibnii’l-Hiimam’1n Sargatmisiyye Medrese-
si’nde Tefehni’nin 6grencisi olduguna dair climlenin akabinde s6z
etmesi,® ibnii’l-Hiimam’1n ilk Kudiis seyahatini 6grencilik yillarinda
yapmis olma ihtimalini gii¢lendirmektedir. Nitekim Ibnii’l-Hiimam'm
Kudiis’te Ibn Hacer el-Askalani’nin derslerine katilmis olduguna dair
bilgi,® ibnii’l-Hacer’in 802 yilinda Kudiis’te bulunduguna dair bil-
giyle® birlestirildiginde, Tefehni ile yaptiklar1 seyahatin bu tarihte
gerceklesmis olmasit miimkiin goriinmektedir. Fakat elde kesin veri
olmadig1 icin, eger Ibnii’l-Hiimam’in ikiden fazla Kudiis yolculugu
s6z konusu ise, bu ikisinin farkli tarihlerde gergeklesmis yolculuklar
olmasi da muhtemeldir.

Kudiis’te Tefehni’den Zemahseri’nin Kegsdf'm1 ve Mer-
ginani’nin el-Hidaye’sini okuyan® ibnii’l-Hiimam, Kudiis’e yaptigi
ikinci seyahatini, intisab ettigi Zeyniiddin Hafi ile birlikte gercekles-
tirmistir. Hafi’nin 822/1419 yilinda Kéhire’ye gelip Kudiis tizerinden
hacca gittigi ve sonra tekrar Kudiis’e dondiigi, 824/1421 yilinda
Kahire’ye gelip tekrar Kudiis’e gittigi bilgisini® dikkate aldigimizda,
Ibnii’l-Hiimam bu Kudiis seyahatini 822/1419 ya da 824/1421 yilinda
gerceklestirmis olmalidir. Molla Fenari’nin 822/1419 yilinda hacdan
doniiste Kahire’ye ugrayip ulema ile goriistiigii swrada Ibnii’l-
Hiimdm’m da orada bulundugu bilgisini® dikkate aldigimizda onun

%9 Sehawvi, ed-Dav i I-1ami”, 8/128.

% Sehawi, ed-Dav i I-1ami”, 8/128.

®L Sehawvi, ed-Dav i I-1ami”, 8/128.

62 Sevkani, el-Bedru '#-tali, 2/201.

83 Sehavi, el-Cevahir ve'd-diirer fi tercemeti Seyhi’l-Islam Ibn Hacer, thk.
Ibrahim Bacis Abdiilmecid (Beyrut: Daru ibn Hazm, 1999), 1/156.

* Sehawvi, ed-Dav i I-1ami”, 8/128.

% Resat Ongoren, “Zeyniiddin Hafi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklo-
pedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2013), 44/375.

% Sehawvi, ed-Dav i I-1ami”, 8/127.
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s0z konusu Kudiis yolculugunu 824/1421 yilinda yapmis olmasi kuv-
vetle muhtemeldir.

Ibnii’1-Hiimam’1m Mekke ve Medine yolculuklarmi sadece hac
vazifesini yerine getirmek i¢in degil, orada bir miihlet kalmak, ule-
mayla bir araya gelmek, fikir aligverisinde bulunmak ve ders vermek
icin de bir firsat olarak gordiigii anlasilmaktadir. 850/1446, 851/
1447, 854/1450, 856/1452, 858-860/1454-1456 yillarinda hacca gi-
dip® bir miiddet orada kalan ibnii’l-Hiimam, 858/1454’te Seyhuni-
ye’deki gorevini biraktiktan sonra vefat edene kadar kalma gayesiyle
kutsal topraklara gitti. Fakat 860/1456 yilinda rahatsizlaninca Kahi-
re'ye geri donmek zorunda kaldi. Miisliiman halk ve talebeleri onun
geligsine ¢ok sevindi. Biraz iyilesir gibi oldu, fakat hastaligi tekrar
niksetti. O sirada Misir’da idi. Hastalik siireci uzayinca Basitiyye
Medresesi’nin yakinindaki bir yerde kalmaya basladi. Hastaligi daha
da artt1 ve bir siire yataga bagimli kaldi. 861/1457 yili Ramazan ayi-
nin yedisinde vefat etti.®® ibnii’l-Hiimam’a akrabalik bagi sebebiyle
yakin olan Serefeddin Miinavi (6. 871/1467) cenaze namazini kildir-
may1 arzu ettiginde Ibn Ubeydullah Erdebili (6. 875/1471) “bu husus-
ta oncelik bize aittir” diyerek namaz i¢in Sadiiddin Ibnii’d-Deyri’yi
(6. 867/1463) takdim etmistir.*®

Kaynaklarda ibnii’]-Hiimam’m Aise ve Sare adinda iki kizinin
isimleri gecmektedir.”” Onun Fatima b. Ebi’l-Hayr (6. 899/1494) ile
evliliginden dogan Aise, Bedreddin Benhavi (6. 877/1473) ile evlen-

%" ibn Fehd, ed-Driirrii’I-kemin bi-zeyli 'I- Tkdi s-semin fi tarihi beledi’l-emin.
thk. Abdiilmelik b. Abdullah b. Dehis (Beyrut: Daru Hidir, 2000), 2/1148,
1/357; Sehawi, et-Tuhfetii’l-latife fi tdrihi’l-Medineti’s-serife, nsr. Es'ad
Trabz0nT el-Hiiseyni (Kahire: Matbaatii Daru Nesri’s-Sakéafe, 1979), 3/147;
SuyQti, Bugyetii’l-vuat, 1/167; Sehavi, ed-Dav i ’l-1ami’, 4/278, 12/81.

%8 Siiy(ti, Bugyetii’l-vuat, 1/168; Bikal, 'Unvdnii’l- tinvan, thk. Hasan Ha-
besi (Kahire: Daru’l-Kiitiib ve’l-Vesaiki’l-Kavmiyye, 2010), 283; ibnii’s-
Semma’ el-Halebi, el-Kabesii’l-havi li-gureri Dav’ii’s-Sehavi, thk. Hasan
Ismail Merve-Haldun Hasan Merve (Beyrut: Daru Sadir, 1998), 2/258; ibn
Tagriberdi, en-Niiciimii 'z-zdhire fi miilitki Misr ve’l-Kahire (Kahire: Vizare-
tii’s-Sekafe ve’l-irsad, 1929), 16/187-188.

% Hatib el-Cevheri, Inba i'l-hesr bi-ebndi 'I- ‘asr, thk. Hasan Habesi (Kéhire:
el-Hey’etii’l-Musriyyeti’l-amme, 2002), 253; Sehavi, ed-Davi’l-1ami’,
10/140.

" Miinavi, el-Kevdkibii'd-diirriyye iyye, 3/283; Sehavi, ed-Dav i l-lami’,
12/91.
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mistir. Aise, esi ve babasi Ibnii’l-Hiimdm’la birlikte 856/1452’de
hacca gitmislerdir.”* Diger kiz1 Sare, Salahiye medresesine tayininde
Ibnii’l-HiimAm’m arac1 oldugu Serefeddin Miinavi ile evlenmistir.
Ibnii’l-Hiimam onun fikih bilgisi agisindan parmakla gosterilen isim-
lerden biri oldugunu ifade etmistir.”” ibn Kavan’in (6. 889/1484)
Mekke’de iken babasi tarafindan ibnii’l-Hiimam’m bir kiztyla evlen-
dirildigine dair verinin” onun tigiincii bir kiz1 oldugu seklinde deger-
lendirilecegi mi yoksa iki kizindan birinin diger bir evliligi olarak mu
anlasilmasi gerektigi agik degildir.

[bnii’l-HiimAm’1n ¢agdas1 olup da karsilastigi, iletisim halinde
oldugu ya da etkilesime gectigi alim ve disiiniirler, onun yasadigi
donemde Misir havzasinda irtibatli oldugu g¢evreyi tasvir agisindan
onemli bir bilesendir. Anadolu’dan ¢ikip Semerkant, Sirdz ve Herat’a
giden, Teftdzdni ve Ciircini’den ders alan Aldaddin er-ROm1
827/1423 yilinda Misir'a gitmis, el-Meliki'l-Esref Barsbay tarafindan
Esrefiye Medresesi’nin bagina getirilmistir. Birtakim sorunlardan
dolay1 bu gorevinden el cektirilince onun yerine ibnii’l-Himam bu
gbreve atanmustr.™

Yine Teftazani’nin 6grencilerinden olup hem ibn Arabi karsit-
ligryla hem de Ibn Teymiye (6. 728/1328) elestirisiyle 6n plana ¢ikan
Alaaddin Buhari Islam cografyasmmn cesitli bolgelerini dolastiktan
sonra Kahire’ye gelmis ve senelerce orada kalmistir. Bir giin Ibnii’l-
Hiimdm onun yanina ugradiginda yogun bir sekilde talebeleriyle
mesgul oldugunu goérmiis ve rahatsizlik vermemek i¢in bir kdseye
oturmustur. Onu fark eden Buhari “yanima gel, bu tevazu degildir,
zira biliyorsun ki onlarin her biri senin bulundugun konumun ve say-
ginliginin farkindadirlar. Tevazu ancak Esref Barsbay’in meclisinde
Ibn Ubeydullah Erdebili’nin yaninda sz konusu olabilir” diyerek
onu takdir etti. Yukarida ibnii’l-HiimAm’in cenaze namazinin kildi-
rilmas1 bahsinde adi gecen Ibn Ubeydullah Erdebili de Alaaddin

! Sehavi, ed-Dav i I-lami’, 12/81.

"2 Sehavi, et-Tibru’l-mesbiik fi zeyli’s-Silldk, thk. NecvAd Mustafa Kamil-
Lebibe Ibrahim Mustafa (Kéahire: Daru’l-Kiitiib ve’l-Vesaiki’l-Kavmiyye,
2002), 2/69, 173. ibnii’l-Hiimam vefat ettikten sonra Miinavi esinden ayril-
mis, Sare de Ibnii’l-Hiimdm’m &grencilerinden Serefeddin Kabbani (6.
900/1495) ile evlenmistir (Sehavi, ed-Dav i 'I-lami”, 10/247).

" Sehawvi, ed-Dav i I-1ami”, 3/136.

" Sehawvi, ed-Dav i I-1ami”, 6/41.
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Buhari gibi vahdet-i viicid karsithgiyla 6n plana ¢ikmustir.” bnii’l-
Hiimdm’in hem Ibn Arabi savunuculari ve karsitlar1 hem de Ibn
Teymiyye savunucular: ve karsitlar: tarafindan sayilip takdir edilme-
si, onun bir tdr ideolojik kamplagsmanin tarafi olmak istemedigini
gostermektedir. Sehavi onun Ibn Teymiyye'ye deger verdigini, bu
hususta Ibn Teymiyye muhalifleriyle tartismaya girmemeyi tercih
ettigini sdylemektedir. ® ibn Teymiyye’nin oglu Nasiruddin ibn
Teymiyye de ibnii’l-Hiimdm’m 6grencileri arasinda yer alir.””

Molla Fenari 822/1419 yilinda hacdan doniiste, Hafidii Ibnii’l-
Merzik (6. 842/1438) ise 819/1416 yilinda hacdan dondiigiinde Mi-
sir’a ugrayip oradaki ulema ile bir araya geldiler. ibnii’l-HUmAam da
onlarla bir araya gelip goriis alisverisinde bulundu. ® ibnii’l-
Himam’in ¢agdasi olan 6nemli diisiiniirlerden biri de Bergama'da
diinyaya gelip hayatinmn belirli bir béliimiinii Iran topraklarinda gegi-
ren, Molla Fenari, Abdllvacid Kutahi (6. 837/1433) gibi isimlerden
ders alan, 830/1426°da Kahire’ye gelip oraya yerlesen Muhyiddin
Kafiyeci’dir (8. 879/1474). Ibnii’l-Hiimam 858/1454 yilinda
Seyhiiniye’deki goérevini biraktiktan sonra onun yerine gegen Kafi-
yeci, Memlitk Kéhire’sinde Celdleddin Stiyiti, Zekeriyya el-Ensari
gibi 6nemli isimlerin yetismesinde rol oynamustir.”

Ibnii’l-Hiimam’m ¢agdaslarindan Magrib kokenli Ebii’l-Fazl
el-Meseddali (6. 864/1459) Bicaye’de dogup ilk egitimini burada
aldiktan sonra Tilimsan’a gitti. Konstantiniyye, Tunus, Nikosia (Lef-
kosa), Trablus, Hama, Sam, Kudiis gibi sehirleri dolastiktan sonra
hacda goriistiigii Kemaleddin ibnii’1-Barizi (6. 876/1472) ile birlikte
Kahire’ye geldi.*® Mansiriye’de ders veren Meseddali’den Gvgiiyle
s6z eden Ibnii’l-HimMAam, ona usulle ilgili bir mesele sordugunu, o an
verdigi cevabi bir baskasmin ii¢ ay diisliniip tagindiktan sonra bile
veremeyecegini sdylemistir.®"

™ ibn Ubeydullah Erdebili’nin hayati igin bk. Sehavi, ed-Dav i -lami’,
10/138-140.

76 Sehavi, ed-Dav i ‘I-1ami”, 8/131.

" Sehavit, ed-Dav i ’I-lami”, 9/220.

"8 ibn Hacer, Inba i’I-gumr, 3/464-465; Sehavi, ed-Dav i I-lami’, 7/50-51;
8/127.

™ Kefevi, Ketaib, 4/153; Sehavi, ed-Dav i 'I-1ami”, 7/259-260.

8 Meseddali’nin hayati igin bk. Sehavi, ed-Dav i ’I-1ami’, 9/180-188.

81 Sehavt, ed-Dav i ’I-lami’, 9/184.
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Acem topraklarmda Muhammed Ibnii’s-Serif el-Circani (6.
838/1434), Kadizade-i Rimi (6. 844/1440) gibi diisiiniirlerden ders
alan ve 830/1426°da Kahire’ye gelen Sems-i Sirvani’nin Ogrencile-
rinden Bedreddin Maliki (6. 870/1466), Zekeriya el-Ensari (0.
926/1520), Ibn Kadi Aclin (6. 876/1472) gibi isimler Ibnii’l-
Hiimam’dan da ders almuslardir.® Bu ortakhik, Sems-i Sirvani ile
Ibnii’I-Hiimam’mn aym akademik ¢evre icerisinde faaliyette bulundu-
gunu gosterir.

Memlilk Kahire’sinde yetisen Semseddin Kayati de ibnii’l-
Hiimam ile ortak hoca ve 6grencileri olan diger bir alimdir. Her ikisi-
nin de dgrencisi olan Ibn Ebi Serif bir giin Ibnii'l-Hiimam'in meclisi-
ne gelip kendisinden Serhu’l-Mevdkif1 okumak istedigini belirtir.
Ibnii’l-Hiimam ona metni okuyup okumadigmi, eger okumadiysa
once metni okumasinin daha uygun olacagim sdyler. ibn Ebi Serif
metni Kayati'de okudugunu sdyleyince, "tersini yapsaydin daha iyi
olurdu" der. Serhi okutmak, metni okutmaktan daha {ist bir mertebeyi
ifade ettigi i¢in bu ifadesiyle Ibniil-HUmam Kayat'nin bu noktadaki
yetkinligine dikkat ¢ekmek istemistir. Bu diyaloga sahit olan Zeke-
riyya el-Ensari Kayati'ye gidip Ibniil-Hiimam'in bu sozlerini aktarir.
Kayati de soylediginin aksine onun serhi kendisinden daha iyi okuta-
caginy, sozlerinin tevazusundan kaynaklandigini sdyler.®®

Ibnii’l-Hiimam’1n cenaze namazim kildiran Kudiis kékenli ib-
nii’d-Deyri de onun Kahire’deki meslektaslarindan biridir. Ibnii’d-
Deyri 842/1438’de Bedreddin Ayni’nin yerine Misir kadilkudatligina
tayin edildi.® Bu gorev, éncesinde ibnii'l-Himam ve Bedreddin Ak-
sarayi’ye (6. 825/1422) teklif edilmis, fakat Ibnii’d-Deyri varken
bunu kabul edemeyeceklerini ifade etmislerdir. ® Bedreddin Ak-
sarayi’nin kardesi ve Molla Fenari’den ders almis olan Eminiiddin
Aksarayi de Ibnii’l-Hiimam’in cagdasidir. Saygligmi daima koru-
dugu ve ilkeli bir yasam siirdiigii sdylenen Aksardyi igin Ibniil-
Hiimam "hi¢bir kuskuyla suglanmamuis, ciddiyetle ve ¢ok caligmak
suretiyle ilim tahsil etmis ve [akranlarmin] 6niine gegmistir" diyerek
ovgiiyle s6z etmistir.®

82 Sehavt, ed-Dav %i’I-1ami”, 10/8; 3/234; 8/95.

& Jbnii’s-Semma’ el-Halebi, el-Kabesii’I-havi, 2/260.

8 Sehavit, ed-Dav i ’I-1ami”, 3/250.

8 Sehavi, ed-Dav’i’l-1ami’, 3/251; Sevkani, el-Bedru't-tali’ bi-mehasini
men ba'de’l-karni’s-sabi” (Kahire: Daru’1-Kitabi’l-Islami, ts.), 1/264.

8 Sehavt, ed-Dav %i’I-lami’, 10/241.
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Kaynaklar Ibnii’l-Hiimam’1n dostluk bagimn ¢ok giiclii oldugu
baz1 isimlerden s6z etmektedir. Bunlardan ilki kirk yila uzanan bir
yol arkadashgiyla birlikte aralarinda kardeslikten de Gte bir hukuk
olusan Ibn Izzeddin el-Maliki’dir (6. 861/1457). Ibnii’l-Hiimam’mn
ahirete intikalinden kirk bes giin sonra vefat eden Maliki, ziihd sahibi
sahip bir isim olarak amlmaktadir.®” Hem ibnii’l-Hiimam hem de ibn
[zzeddin ile kuvvetli dostluk bagi bulunan diger bir isim Ebu Abdul-
lah Muhammed el-Beyati’dir (6. 853/1449). Tip ve firaset bilgisine
sahip olan Beyati’nin de tasavvufi nesveye sahip oldugu belirtilmek-
tedir.%

Birgok 6grenci yetistiren ibnii’l-Hiimam’in kendisine yakin-
ligryla bilinen en énemli isimler Ibn Kutluboga (6. 879/1474), ibn
Emiru Hac'dir (6. 879/1474) ve ibn Ebi Serif’tir (6. 906/1500).
825/1422 yilindan Ibnii’l-Hiimam’in vefat tarihi olan 861/1457 yilina
kadar hocasindan ayrilmayan® ibn Kutluboga, onun el-Miisayere adl
kelam eseri iizerine hisiye yazan diisiiniirlerden biridir. Ibnii'l-
Hiimam Zeyniiddin Ustadar'in (6. 874/1469) insa ettigi ve yapimi
856/1452 yilinda tamamlanan medresedeki is ve gérevleri Ibn Kutlu-
boga'nin uhdesine verdi.* Halep kokenli ibn Emiru Hac da hocasinin
et-Tahrir fi usiili’I-fikh’1 lizerine serh yazmustir. Aslen Kudis’li olan
fbn Ebi Serif de el-Miisayere iizerine serh yazmistir.” ibn Hiimam’la
irtibatlarinin siklig1 sebebiyle ‘Hiimami’ lakabiyla anilan iki 6grenci-
si ise Taceddin Hiimdmi ve Abdurrahman Hiimami’dir.” Bunlarin
disinda Zekeriyya el-Ensari, Bikai (6. 885/1480), Burhianeddin Ibn
Zahire (6. 891/1486), Bedreddin Maliki, Siraceddin Ibnii’1-Verdi (6.

8 Siiyati, Nazmii /- tkyan i a ydni’l-ayan, nsr. Philip K. Hitti (New York:
el-Matbaatii’s-Siriyyetii’l-Amerikiyye, 1927), 151; Malati, Neyli’'l-emel,
6/24; Sehavi, Vecizii'l-kelam fi-zeyl ‘ald Diiveli’l-Islam, thk. Bessar Avvad
Mar(f-Isim Faris Herestani (Beyrut: Miiessesetii’r-Risale, 1995), 2/708.

8 Sehavi, et-Tibru I-mesbik, 2/224; Sehavi, ed-Dayv i ’I-1ami’, 10/116.

8 Sehavi, ed-Dav i ’I-1ami’, 6/185.

% Malati, Neylii 'I-emel, 5/362-363.

*L SiiyQth, Nazmii 'I- ikyan, 159; Sehavi, ed-Dav i I-1ami”, 6/185, 9/210-211.;
Kefevi, Ketaib, 4/141; Muhammed Ragib el-Halebi. /’/amii’n-niibela bi-
tarthi Halebi’s-sehbd’, ngr. Muhammed Kemal (Halep: Daru’l-Kalemi’l-
Arabi, 1989), 5/272.

% fbn Fehd, ed-Diirrii’I-kemin, 2/792-793; Sehavi, ed-Dav ’ii’I-1ami’, 4/44-45,



HANEFI-MATURIDI BiR DUSUNUR: iIBNU'L-HUMAM 243

861/1457), Hatib el-Cevheri (6. 900/1495), Semseddin Sehavi (6.
902/1497) gibi diisiiniirler de ibnii’l-Hiimdm’dan ders almuslardir.®

Telif ve tedris faaliyetleri fikth alaninda yogunlasan Ibnii'l-
Himam, ma’kalat alaninda kimseyi taklit etmedigini ifade etmistir.*
Sehavi’ye gore yagami boyunca onu zayif diisiiren agir kronik hasta-
liklar1 olmasaydi Ibnii’l-Hiimam ictihad agisindan daha farkli bir
noktada olacakt1.®® O, hayatmin kisa denilecek bir boliimiinde fetva
isleriyle mesgul olmus, fakat sonrasinda yasami boyunca fetva verme
isini terk etmistir.* Fars¢a ve Tiirkge'yi iyi konusan Ibniil-Hiimam
Fars¢a’da daha mahirdi.” Daima taylasaniyla birlikte bulunmay: adet
edinmis olan Ibnii'l-Hiimdm'in musiki konusundaki ilgi ve yetenegi
de dikkatlerden kagmamaktadir.” Toplumsal ihtiyaclarla ve sorunlar-
la yakindan ilgilenmis, babasim kiigiik yasta kaybeden Siiyiti'nin
hamilerinden biri olmugtur.*

Ibnii’I-Hiimam diinya ehliyle siirekli bir arada bulunmamus,
sultanlar nezdinde prestijli bir konuma sahip olmasina ragmen onlarla
arasina mesafe koymustur. ' el-Melikii’z-Zahir Cakmak ozellikle
Ibnii’l-Hiimam hacca gittiginde ona izzet i ikramda bulunur, onun
araci oldugu hususlara itina ile yaklasir, onun bildirdigi kétii faaliyet
ve eylemlerin ortadan kaldirilmasi arzusunu tasirdi.*® ibni’l-HUmam
saygmligi ve ilkeli durusu sayesinde sahip oldugu bu niifuzu, birta-
kim arabuluculuk faaliyetlerinde kullanmayr ihmal etmemistir.
848/1444 yilinda Sehibeddin Ibnii’l-Attar (6. 862/1458) ile Sem-
seddin ROmi (6. 855/1451) ve Yusuf er-Rami (?) arasinda gegen,
Ibnii’l-Attar’in cezalandirilip siirgiin edilmesi hiikmiiniin verilmesiy-
le sonuglanan olaylarm akabinde Ibnii’1-HUmAam -her ne kadar karak-

% bnii’l-Hiimam’dan ders ve icazet alan alim ve diisiiniirlerin bir listesi i¢in
¢alismamizin Ek-3 kismma bakilabilir.

% Siiylth, Bugyetii’l-vu at, 1/167.

% Sehavi, ed-Dav i I-1ami’, 8/131.

% Siiylti, Bugyetii’l-vu at, 1/167.

°7 Sehavi, ed-Dav i ’I-1ami’, 8/131.

% Siiyti, Bugyetii'I-vuat, 1/166-167; Sehavi, ed-Dayv i ’I-lami’, 8/128, 131;
Ibnii’s-Semma’ el-Halebi, el-Kabesii 'I-havi, 2/257.

% fbn Tolun, Miitatii’l-ezhdn mine t-temettu” bi’l-ikrdn beyne terdcimi’s-
stiytih ve’l-akrén, thk. Selahaddin Halil es-Seybani el-Mavsili (Beyrut: Daru
Sadir, 1999), 1/394.

1% Sehawi, ed-Dav i I-1ami’, 8/131

1% Sehawvi, ed-Dav i I-1ami’, 3/72.
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terinden dolay Ibnii’l-Attar’dan uzak durmayi tercih etse de- Mem-
lik Sultamt el-Melikii’z-Zahir Cakmak’a yazdigi mektupta ikisi ara-
sindaki anlagmazlik ve sorunu kendisinin ¢ozebilecegini sOyleyerek
Ibnii’1-Attar hakkindaki siirgiin hiikmiinii iptal etmesini istemis, tale-
bine olumlu karsilik verilmis ve Ibnii’l-Attar surgiinden kurtulmus-
tur.' Benzer bir olay 852/1448 yilinda Semseddin Rimi’nin basina
gelmis ve Ibnii’l-HUMAm arabuluculuk yapmak suretiyle onun da
cezalandirilip siirgiin edilmesinin oniine gegmistir.'®

[bnii’l-Hiimam’1n basta fikih olmak iizere cesitli alanlarda ver-
digi eserler sunlardir: Fethu’l-kadir li- Gcizi’[-fakir, et-Tahrir fi il-
mi’l-usQl, el-Misayere fi ‘akdidi’l-miinciye fi’l-@hire, Zddii’l-fakir,
Irabu kavliht sallallahii ‘aleyhi ve sellem ‘kelimetdn hafifetan ‘ale’l-
lis&n, et-Tergib fi’l-kesb, Fevdtihu’l-efkdr fi serhi Lema %ti’l-envar,
Es’ile ve ecvibe, Fetava Ibn Hiimdm, Fihristii fetava Kari'ilhidaye,
Iktidaii’l-Hanefiyye bi’s-Safi iyye.**

2. Kelama Kimligiyle ibnii'l-Himam

Memliiklerin tarih sahnesine ¢iktig1 on {igiincli yiizyilin ilk ya-
ris1 dinf diisiince geleneklerinin Ibn Sinaci felsefeyle hesaplasmasinin
beraberinde getirdigi bir doniisiime sahne oldu. Bir tarafta Fahreddin
er-Razi (6. 606/1210) kavram, igerik ve konu tertibi agisindan kelami
diistinceyi yeniden yapilandirip onu dini diisiincenin hassasiyet ve
duyarliklartyla uyumlu bir metafizik (ilm-i ilah7) olarak kurgulama
cabasinda iken diger tarafta Ibn Arabi dini diisiincenin icinde bulun-
dugu krizin hem felsefe hem kelam geleneginde bulundugunu diisiin-
diigii yapisal sorunlardan kaynaklandigini ileri siiriip bunu agmanin
diger bir yolunu teklif etmistir. Memliik cografyasindaki diisiiniirler,
yliz yuze geldikleri bu tektonik degisimin kelam ilmini ilgilendiren
boyutuyla ilgili farkli yaklasimlar sergilemislerdir:'®

192 Olaym ayrintisi igin bk. Sehavi, et-Tibru l-mesb(k, 1/204-205; Malat,
Neylii’I-emel, 5/186; Sehavi, ed-Dav i I-lami”, 2/116.

193 Olayin ayrintis1 igin bk. Malati, Neylii’l-emel, 5/252-253; Sehavi, et-
Tibru’l-mesblk, 2/70-72.

194 Eserleriyle ilgili ayrmntili bilgi icin bk. Ferhat Koca, “ibnii’l-Hiimam”,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2000),
21/88-89.

105 By yaklagimlarm Memliik 6zelinde ele alindig1 bir ¢calisma i¢in bk. Murat
Kas, “Kelam Ilminin Bilimsel Kimligiyle Ilgili Tartigmalarn Memliik
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i. Bazilarma gore kelam ilmi, nazari felsefenin alanina giren
biitiin konu, sorun ve problemlere dair goriis beyan etmelidir. Onlara
gbre bunu miimkiin kilacak degisim ve doniisiim, onun dayandigi
temel referans cergevesine ve i¢ dokusuna zarar vermeden gercekles-
tirilebilir. Bu agidan bakildiginda nazari felsefenin biitiin konulari
miistakil olarak arastirma konusu yapilmalidir. Miitekaddimin do6-
nemde daha ¢ok Mutezili disiiniirlerin miiteahhirin donemde ise
Fahreddin Razi ve takipgilerinin temsil ettigi bu yaklasimin kelam
kitaplarmin igerik ve tertibine yansimasi, ontoloji (umiir-1 amme),
epistemoloji (bilgi-nazar) ve fizik (cevher-araz) konularina miistakil
ve genis bir alan agilmasidir.

ii. Diger bir grup diisliniire gére séz konusu doniisiim kelam
ilminin kodlariyla uyumlu olmadigi i¢in onun ¢ekirdegi mesabesinde
olan inan¢ esaslarima olumsuz yonde etkide bulunmus, dolayisiyla
mutasyona sebep olmustur. Bu yaklasimin kelam metinlerinin icerik
ve tertibine yansimasi ontoloji (umtlir-1 amme) ve epistemoloji (bilgi-
nazar), fizik (cevher-araz) konularina yer verilmemesi, kelam ilminin
salt bir akide yorumu olarak tasarlanmasidir.

iii. Ugiincii bir grup diisiiniire gore séz konusu doniisiim inang
esaslarimi temellendirmeye yonelik bir ¢abanin bir pargasi oldugu
siirece mesrudur. Bu ac¢idan bakildiginda kelam ilminin miimkiin
varliklara dair aragtirmasi, onlarin Tanr1’ya istinad etmeleri agisindan
incelenmesi haysiyetini ortadan kaldiracak bir goruntl vermekten
uzak olmalidir. Kelam ilmini ustli’d-din’i tesis etmenin araci olarak
goren bu yaklasimin kelam kitaplarinin igerik ve tertibine yansimast,
ozellikle ontoloji (umdir-1 amme) ve fizik (cevher-araz) konularinin
mistakil olarak incelenmemesi ve bunlara ilahiyat-nibivvat-
sem’iyyat basliklar altinda bazen biraz genis sekilde bazen de diisiik
yogunluklu olarak sadece ele alinan konularla baglantili oldugu 6l¢U-
de yer verilmesidir.

Calismamizin bu kisminda Maturidi diisiince agisindan birinci
kategoride degerlendirilebilecek olan Sadriisseria’nin Serhu Ta dili’l-
ulim’undaki semasinin Baberti’ye ve oradan da Ibnii’l-Hiimam’a
hangi degisim-doniisiimlerle yansidig1 ortaya konulduktan sonra ib-
nii’l-Himam’in el-MUsayere’sinde 6n plana ¢ikan hususlara ve nok-
talara isaret edilecektir.

Cografyasindaki Yansimalar1”, Cumhuriyet llahiyat Dergisi, 24/3, (Hazi-
ran 2020), 1059-1080.
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On dordiincii ylizyilin 6nemli diisiiniirlerinden Sadriisseria (0.
747/1346) Razi ve takipgilerinin kelam ilminde, kitaplarin igerik ve
tertibinde yaptiklar1 degisimi Maturidi ekol igerisinde gerceklestiren
temsil giicti yiiksek bir diigiiniirdiir. Onun Serfiu Ta dili’l- UIOm adli
eserinin kelam ilmiyle ilgili kismindaki konu tertibi -birtakim tercih
ve miidaheleleri gz ardi edersek- Fahreddin Razi’nin el-Mebdhisii'l-
mesrikiyye’si  ile  olusan, Ciircani’nin  Serhu’l-Mevikif  ve
Teftazani’nin Serhu’l-Makas:id’1 ile yerlesik hale gelen plana benze-
mektedir. Goze ¢arpan temel farkliliklar agisindan bakildiginda Sad-
risseria kidem-hudds, imkan-vucdb-imtind" gibi konular i¢in msta-
kil bir bolim ayirmamis, varlik-mahiyet bagligi altinda inceledigi
konular arasinda bunlara yer vermistir. Yine illet-ma’lal bahsini ba-
gimsiz bir ana boliim olarak tasarlamak yerine illiyet ve ma’luliyetin
nisbi arazlardan oldugu diisiincesiyle arazlar kisminda ele almistir.
Ispat-1 vacib, teselsiil, Tanr’nin zat, sifat ve fiilleri, ru’yetullah gibi
konulara zorunlu varligi inceledigi kisimda yer veren Sadriisseria,
hisun-kubh™un akliligi tartigmasini Tanri’nin fiilleri kisminda yap-
mus, kulun fiilleri konusunu tekvin ve irdde tartismasinin bir uzantisi
olarak ele almistir. Bu farkliliklara ragmen o, Razi ile birlikte kelam
ilminde hem kavramsal hem de konu tertibi agisindan meydana gelen
degisimi Maturidi ¢izgiye tasiyan en onemli isim olmustur. Bunun
sonraki yiizyillarda yazilmis Maturidi metinlere nasil yansidig1 soru-
su miistakil bir ¢aligmaya konu olacak niteliktedir.

Ibnii’l-Hiimam’1 &nceleyen jenerasyon igerisinde yer alan ve
Memliik Kéhire’sinde yasayan Hanefi-Maturidi diisiiniir Baberti’nin
el-Maksad fi ilmi’l-keldam adli eseri bir akaid metni gériiniimii tagi-
makla birlikte, bu eser lizerine yazdig1 Serhu’I-Maksad gerek ontoloji
gerekse fizikle ilgili konulara il&ahiyyyat-nubiivvat-sem’iyyat bashgi
altinda temas edilen metinlerin tipik bir 6rnegini olusturmaktadir.
Boylece Baberti, Sadriisseria’nin Tadili’l- ulm’da miistakil olarak
inceledigi konular1 -daha diisiik bir yogunlukla da olsa- s6z konusu
serhte ele alma firsatin1 degerlendirmistir.

[lahiyyat kisminda “Tanri’min varliginin zorunlulugu” bashg:
altinda hem varlik ve mahiyetle ilgili konular1 (varligin tasavvurunun
bedaheti, varlikta ortaklik, varligin mahiyete eklenmesi) hem de zo-
runlulukla ilgili hususlar1 imkan, zorunluluk ve imkéansizlik kiplerini
(mevadd-1 selase) igerecek sekilde ele alan Baberti, micib bizzat-fail-
i muhtar, illet-malul, kidem-hudus, yaratma ve ezelilikle ilgili tartis-
malara kudret, irade ve tekvin sifati yogunluklu olmak iizere Tan-
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r’'nin sifatlart baghigi altinda yer vermistir. Ru’yetullah konusuna
selbi sifatlar (tenzihat) kategorisinde temas eden Baberti, irdde ve
Ozgiirliik konusuyla ilgili tartismay1 da tekvin sifatinin uzantisi olarak
ele almistir. Hiisiin-kubh’un akliligi tartismasimi Tanri’nin fiilleri
kisminda yapan Sadriisseria’nin aksine o, bu konuya sem'iyyat bahis-
lerinin igerisinde yer vermistir. Baberti bilginin tarifi, kisimlari, 6r-
tiismesi gibi hususlari ildhiyyat kisminda Tanri’nin sifatlariyla ilgili
boliimde ilahi bilgiye dair tartismanin oncesinde ele almis; bosluk,
boyut gibi fizikle ilgili meselelere medd’la ilgili béliimde ma’dimun
iadesi tartismasinda temas etmistir. Bu agidan bakildiginda ontoloji,
epistemoloji ve fizikle ilgili konular1 miistakil olarak ele alan Razi ve
takipgilerinin aksine bunlari teolojinin bir pargasi olmasi itibariyla ele
alan Baberti’nin, bunlar1 ustlii’d-din’i tesis etmenin bir araci olarak
kullanan ig¢iincii kategorideki diistinlirler arasma yerlestirilmesi
mumkin gorinmektedir.

Ibnii’l-HiMam tek kelam eseri olan el-Miisayere’yi,
Gazzali’nin Bagdat’1 terk ettikten sonraki ugraklarmdan biri olan
Kudiis’te kaleme aldig1 ve daha sonra onun /Ayd’sinin bir pargasi
haline gelen er-Risdletii’I-kudsiyye adli eserin planimi dikkate alarak
yazmustir. ‘% Eserin girisinde ifade ettigi iizere Ibnii’l-HUmam,
Gazzali’nin bu eserini okuyan bazi kimselerin kendisinden onu ih-
tisr etmesini talep etmeleri iizerine kaleme almaya bagladigi el-
Misayere’yi, onemli gordigii hususlar1 eklemek suretiyle olustur-
mustur. Dolayistyla konularin tertibi agisindan Gazzali’nin eseriyle
uyum igerisindedir. Bu sebeple Sadriisseria’nin Ta @ilu’[- ulim proje-
sinin bir pargasi olarak yazdigi kelam eseriyle kiyaslanmaya elverisli
degil gibi goriinmektedir. Baberti’nin el-Maksad’1 serh ederken onu
bir akaid metni goriiniimiine sahip olmaktan biraz uzaklastiran ekle-
me ve midahelelerin de el-MUsayere’de yer almadigi goriilmektedir.
Fakat birtakim farkliliklar1 géz ardi edersek el-Misayere i¢ plan aci-
sindan, Baberti’nin Serhu’l-Maksad’yla ortiismektedir. Bu baglamda
el-Misayere’nin Tanr1’nin zat, sifat ve fiillerini i¢eren ilk ti¢ boliimii
Serhu’l-Maksad’in iki ana bolimii olan ilahiyyat ve niibiivvat kisim-
larina tekabiil etmektedir.

106 Jki eserin igerik agismdan mukayesesi i¢in bk. Abdurrahim Giizel,
“Gazzali'nin  Kavdidii’l-akaid’i  ile  Ibni’l-Hiimam’m  Kitabii'l-
Miisdyere sinin Mukayesesi”, Kemdleddin Ibn Hiimdm es-Sivdsi nin Hayat,
Eserleri ve Ilmi Kisiligi, (Sivas: Kemaleddin ibn Hiimam Vakfi Yaynlari,
1993), 75-81.
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Baberti’nin ayr1 bir boliim olarak tasarladigi niibiivvat ve onun
uzantist durumunda goériinen imamet bahsi, el-Musayere’de Tanr1’nin
fiilleriyle ilgili kismin bir parcasi olarak yer almaktadir. Serhu’l-
Maksad’in sonug¢ kismini olusturan mead ve sem'’iyyat konularinin
biyiik bir kismi el-Mlséyere’de dordiincii ana boliimiin ve sonug
kismimin meselelerini olusturmaktadir. Hem Tadilu’l- ulim hem de
Serhu’l-Maksad ve el-Misayere, kulun fiilleri ve hiistin-kubuh konu-
larinin Tanri’nin fiilleriyle ilgili bolimde ele alinmasi agisindan or-
taktirlar. Icerik agisindan bakildiginda ise, Ibnii’l-Hiimam’in eserin
baz1 yerlerindeki agiklamalarmin akabinde konuyu ayrintisiyla ince-
lemeye elverigli bir metin yazmadigini vurgulamasi, el-Musayere’yi
akide serhinin sinirlarimi zorlayacak bir metin olarak kurgulamadigini
gostermektedir. Fakat buna ragmen onun, bu metni, bazi kritik husus-
lara dair gorislerini dile getirmek igin bir firsat olarak gordigi de
dikkatlerden kagmamaktadir. Nitekim eserin girisinde ‘metni yazma-
ya basladiktan sonra ilave edilmesinin iyi, dile getirilmesinin énemli
oldugunu diisiindiigii bazi hususlarin hatirina geldigini”™® ifade et-
mesi, bu noktay1 desteklemektedir.

el-Misayere, bir akide serhinin igermesi muhtemel biitiin ko-
nulara temas etmektedir. Dort ana boliim ve sonug¢ kismindan olusan
metinde en genis alamn Tanri’min fiilleri bashig: altindaki konulara
ayrildigr goriilmektedir. Bu kisim fiill sifatlar ve tekvinle ilgili tar-
tismanin yaninda kulun fiillerini, viicb alallah tartismasini, hiistin-
kubuh, teklif, ceza, ivaz, hikmet ve niibiivvet gibi konulari icermek-
tedir. Diger taraftan bazi hususlarda Semerkant Hanefileri ile Buhara
Hanefileri arasindaki goriis ayriliklarina isaret etmesi 6nemli bir ay-
rint1 olarak goze ¢arpmaktadir.'®

Ibnii’l-Hiimam’mn el-Musayere’de ozellikle iizerinde durdugu
hususlardan biri, ilahi birlik tartismasinin bir parcasi olan temanu
delilinin burhani mi iknd1 mi oldugu meselesidir. bnii'l-HUMAam,
Teftazani'nin 6grencilerinden olup Kahire'de bulundugu zaman dili-
minde kendisiyle goriistiigii Alaaddin Buhari ile Teftazani'yi bu hu-

7 ibni’l-HUmAam, el-Miisayere fi ilmi’l-keldm ve’l- akdidi t-tevhidiyyeti’l-
miinciye fi’l-hire, (Kahire: el-Matbaatii’l-Mahmidiyyetii’t-Ticariyye, ts), 3-4.
108 o]-Miisayere’nin bu agidan incelendigi bir ¢alisma i¢in bk. Halil Oztiirk,
“Ibnii’]-Hiimam’a Gére Semerkant ve Buhara Hanefi Kelam Alimleri Ara-
sindaki Thtilaflar”, Bozok Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 18,
(2020/18), 175, 203.
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susta tekfir eden Abdiillatif Kirmani (?) arasinda sert tartigmalara da
yol acan bu konuyla ilgili yaklasimimi 'adete dayali zorunlulugun
burhani sayilamayacagi’ iddiasinin reddi {izerine insa etmektedir.
Buna gore kesin bilginin taniminda yer alan ‘geligige ihtimali olma-
ma durumu’, celigigin aklen imké&nsiz olmasini gerektirmez. Fakat
her ne kadar ¢elisigin vukiu aklen imkénsiz olmasa da, reelde olan
sey, bir gereklilikten dolay1 onun ziddinin gecerli olmasidir. Bu agi-
dan bakildiginda zihin her ne kadar birden fazla Tanr1’nin anlasabil-
me imkanin saf dig1 birakmasa da, bunun reelde hi¢ gergeklesmemis
olmas1 adete dayali bir zorunluluk olusturmakta, bu da birden fazla
Tanri’nin olmast halinde yeryiiziinde kaosun meydana gelecegine
dair iddiay1, yani temanu ayetini iknai degil de burhani kabul etmek
igin yeterli olmaktadir.'®

Tekvin sifatiyla ilgili tarismada Ibnii'l-HGmMAm kudretin ve
onun tesirinin diginda siiblti bir sifat olarak tekvinin varligina dair
iddianin Maturidi’den itibaren miiteahhir donem Hanefilerince be-
nimsendigini, 6nceki donemde bdyle bir seyin s6z konusu olmadigini
ileri siirmektedir."'® O, Tahavi’nin (8. 321/933) sozlerini yorumlamak
suretiyle tekvinle ilgili tartismada Hanefi ¢izgiyi Esariligin goriisiine
yaklastirmaya ¢alismaktadir. ibnii'l-Hiimam’a gore Tahavi'nin s6zle-
ri, yaratilmiglar heniiz yok iken Tanr1’nin yaratict ismini hak ettiginin
acik ifadesidir. Fakat yaratmadan once yaraticinin bu ismi hak etme-
sinin anlami, Tanr’’nin yaratmaya gii¢ yetirmesinin kendisiyle kaim
olmasidir. Dolayisiyla ezelde mahllk olmadigi ig¢in halik ismi, ya-
ratma kudreti olan varlik i¢in kullanilir. Bu ise Es’ariler’in savundu-
gu goriise tekabiil etmektedir.™™*

Ibnii’l-Hiimam’mn el-Miisayere’de biraz daha ayrintili olarak
tartistig1 hususlardan biri irade ve 6zgiirliik sorunudur. Bu konudaki
yorumlari, onu, fiilin vasfiyla kudreti arasinda ayirim yapmak sure-
tiyle kulun kudretinin fiilin vasfiyla iliskili oldugunu, fiilin varliginin
ise Tanri’nin kudretine bagli oldugunu, dolayisiyla fiilin Tanr1 tara-
findan yaratildigini, vasfin ise kul tarafindan kesb edildigini ileri
siiren Bakillani’ye bir noktada yaklastirmaktadir. Fakat [bnii’l-
Hiimadm’in degerlendirmeleri kulun kudretini sadece fiilin vasfiyla

109 Tartismanin ayrimtisi i¢in bk. Ibnii’l-Himam, el-Musayere, 22-24.

19 ibnii’l-Himam, el-Miisayere, 39.

1! Tartismanin ayrintisi icin bk. Halil Oztiirk, “Ibnii’l-Hiimam’a Gore Se-
merkant ve Buhara Hanefi Kelam Alimleri Arasindaki ihtilaflar”, 179-185.
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iligkilendirmedigini gostermektedir. Ona gdre mecburiyeti (cebr)
olumsuzlamak ve kulun mukellefiyetini temellendirmek igin fiildeki
biitiin unsurlar1 yaratma agisindan kula nispet etmek zorunda degiliz.
Bunu saglamak i¢in tek bir unsurun, yani kesin kararin (azm-i mu-
sammem) kulun kudretiyle iliskilendirilmesi yeterlidir. Bu durumda
fiile yonelik meyil, fiile iten saik gibi seyler Tanr1 tarafindan yaratil-
maktadir. Kulun kudretinin bunlarda yaratma yoluyla bir tesiri yok-
tur. Onun kudretine konu olan sey, Tanr1 onda bu seyleri yarattiktan
sonra onun kesin karar vermesi, fiile yonelmesi (tevecciih) ve onu
istemesidir. Kulun kudretinin yaratma yoluyla tesirde bulundugu sey
bu kesin karardir ki Hanefiler nezdinde kesb olarak isimlendirilen sey
budur. Kul bu kesin karar1 verdiginde, yani onu yarattiginda Tanri
bunun akabinde fiili onun i¢in yaratir. Tanrinin bilgisi ya da meyil,
saik ve iradeyi kulda yaratmasi kulu fiile zorlamaz. Ciinkii Tanri
kulu, sectigi ve saik sebebiyle meylettigi sey hususunda kesin karar
vermeye muktedir kilmistir. Diger bir deyisle saik ve meylin Tanri
tarafindan yaratilmasi kulu mecburiyet altinda birakmaz, ¢linkl kulun
kesin karar1 olmadan sdik ve meyil tek bagma fiilin gergeklesmesi
icin yeterli degildir. Kesin karar verme giicli kulun kudreti dahilinde
ise, mecburiyet yok demektir. Diger taraftan Ibnii’l-HiimAm’a gore
bu kesin karar her ne kadar kulun kudretiyle var olsa da, Tanr’nin
yardimi (tevfik) olmaksizin bu siirecin gerceklesmesi ¢ok zordur.
Ayrica insanin kesin karari, fiilin onun istedigi sekilde sonuglanma-
sin1 garanti etmez ve Tanr1’y1 buna zorlayamaz. Diger taraftan basa-
risizlik da kulun kesin karar verme guciini -ki Tanr1 bu imk&n1 onda
yaratmugtir- ortadan kaldirmaz. "

el-Musayere’de ele alnan énemli konulardan bir digeri Ibnii’l-
Himdm’in Semerkant Hanefileri ile Buhara Hanefileri arasindaki
goriis ayriligina da isaret ettigi hiisiin kubuh meselesidir. Semerkant
ekoliinlii Mutezili, Buhara ekoliinii ise Esari pozisyona yakin bir se-
kilde konumlandirarak konuyu tartisan ibnii’l-Hiimam, aklin fiilde iyi
ve kotliyli kavrayabilecegini, yani iyi ve kotiiyii idrak kabiliyetinin
oldugunu, fakat hiikiim acisindan kesinlikle micib olamayacagini

12 Tartismanin ayrintis1 i¢in bk. Ibnii’l-Hiimam, el-Miisayere, 47-61; ibn
Ebi Serif, el-Miisdmere fi Serhi’l-Musayere (Kahire: el-Mektebetii’l-
Ezheriyye 1i’t-TUrés, 2006), 1/105-124. Konuyla ilgili bir ¢alisma i¢in bk.
Halil Oztiirk, “Ibnii’l-Hiimam’a Gére Insan Hiirriyeti Meselesi”, Miitefekkir:
Aksaray Universitesi Islami Ilimler Fakiiltesi Dergisi, 7/14 (Aralik 2020),
391-420.
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acikca ifade etmektedir.™® Onun kendi degerlendirmesinin akabinde
yer alan su climlesi yaklagimin 6zetini vermektedir: “Kulun yapmasi
gereken ve zorunluluk bildiren biitlin fiillerine dair hiikiimler dogru-
dan/ilksel olarak (ibtidaen) ve cebren Tanri’sal malikiyetin hiikmii
geregi sabittir.”*** [bnii’l-Hiimam’a gore bu tartismanin fetret ehliyle
ilgili dogurdugu sonug agisindan bakildiginda Mutezile ve Semerkant
Hanefileri’ne gore bu durumdaki kisiler yaraticiy1 bilmekle miikellef
iken, Buhara Hanefileri ve Esariler’e gore bu, akil agisindan zorunlu
degildir, nebevi bildirimle zorunlu hale gelir.*"®

Dirilis meselesi, Ibnii’l-Hiimam’m hem nefsin mahiyeti hem
de ma’dimun siibituyla ilgili yaklasimina dair ip uglar1 igeren diger
bir konudur. ilahi kudrete kiyasla hem yeniden terkip doktrininin,
yani dagilan parcalarin bir araya getirilecegi iddiasimn hem de yok
olan seyin ayniyla tekrar idde edilecegi fikrinin miimkiin oldugunu
ifade eden Ibnii’l-Himam, ikincisinin ilk defa yoktan yaratma (ibda’)
benzeri bir sey oldugunu ifade etmektedir.*® Buna gére ilk yaratma
nasil ilahi bilgiye uygun olarak gergeklesen bir sey ise, yok olduktan
sonraki diriltme de ilaht bilgide kodlanan veriye gére onun tekrar
insa edilmesi demektir. Bu noktada Mutezile’nin ezeli sabit
ma’dumlar Ogretisini de onlarn ilahi bilgideki varliklar1 seklinde
yorumlamak gerektigini diisiinen™’

Ibnii’l-Hiimam’a gore, bu tarz dakik meseleler hakkinda konu-
san akli baginda insanlarin hi¢bir anlami olmayan sozler sarf etmesi
cok uzak bir ihtimaldir.*® Bu yorum agisindan ma’ddmun yoklukta
sabit bir sey oldugu iddias1 dikkate alindiginda, var olan bir sey yok
oldugunda, ilahi bilgideki sey'iyyetinin siibutu agisindan bir
zat/mahiyet olarak ona tekrar varlik verilmesi s6z konusu olabilir.
Diger taraftan Ibnii’l-Hiimam’a gore ruhun/nefsin latif bir cisim ol-
dugunu ileri siirenler acisindan dirilis salt cismani olabilecegi gibi,
nefsin soyut bir cevher oldugunu, dolayisiyla bedenle birlikte yok
olmadigini iddia edenler agisindan da hem cisméani hem rihani olabi-
lir. Kelamcilarin gogunun birinci goriiste olduguna isaret eden Ibnii’l-

13 {bnii’l-HUmam, el-Miisayere, 104.
14 ibnii’l-HUmam, el-Miisayere, 104.
5 ibnii’l-HUmam, el-Miisayere, 105.
11 ibnii’l-HUmAm, el-Miisayere, 144.
Y7 ibnii’l-HUmAm, el-Miisayere, 144.
8 {bnii’l-HUmMAm, el-Miisayere, 144.
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Hiimam’a gore Gazzali, Maturidi gibi soyut nefs goriisiinii kabul
edenlere gore de dirilis hem cismini hem rithani olacaktir.*™® Bu me-
selede kesin bir yargiya varmanin miimkiin olmadigina isaret eden
Ibnii’I-Hiimam 1 bu hususta Gazzali, Maturidi gibi diisiiniirlere daha
yakin durdugunu sdylemek miimkiindiir.
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Ek-1: ibnii'l-Hiimidm'm Yasam Kronolojisi

790/1388: iskenderiye'de diinyaya geldi.

801/1399: On yaglarinda iken babasini kaybetti. Anneannesinin hi-
mayesinde Kahire’ye geldi.

802-813/1400-1410: Kahire-Iskenderiye hattinda egitimini siirdiird.

802/1400: Kudiis’e seyahat etti ve orada ibn Hacer el-Askalani’den
ders aldi.

813/1410: Ebii’l-Velid Ibnii’s-Sihne (6. 815/1412) ile birlikte Kahi-
re’den Halep’e gitti.

815/1412: Halep’ten Kéhire’ye geldi.

818-819/1415-1416:  Kariiilhidaye’den  (Sirdceddin  Omer el-
Kinani’dir (6. 829/1425)) Merginani’nin (6. 593/1197) el-Hiddye 'sinin ta-
mamii okudu. Kutbiiddin Aberkihi’den (6. 819/1416) Serhu’l-Mevakif
okudu.

819/1416: Hafidii Ibnii’l-Merziik un (5. 842/1438) hac déniisii ugra-
dig1 Kéhire’de onunla goriisti.

822/1419: ilk gorev yeri olan Mansiriye’de Sadreddin Ibnii’l-
Acemi’nin (6. 833/1429) yerine fikih 6gretimini {istlendi. Hanefi kadisi olan
hocas1 Tefehni’nin (6. 835/1431) kendisine vekil olmasi yoniindeki talebini
reddetti. Molla Fenari’nin hac doniisii ugradigi Kahire’de onunla goriisti.

824/1421: Zeyniiddin Hafi (6. 838/1434) ile birlikte Kudiis’e gitti.

825/1422: ibn Kutluboga Ibnii’l-Hiimdm’m &grencisi oldu ve hoca-
siin 861°deki vefatina kadar otuz alt1 yil boyunca ondan ayrilmadi.

829/1425: Memlik sultani el-Melikii’l-Esref Barsbay (6. 841/1437)
tarafindan Aldaddin er-Rami’nin (6. 841/1437) yerine Esrefiye medresesin-
de gorevlendirildi. Es zamanl olarak Mansiiriye’de tedris faaliyetine devam
etti.

833/1429: Egrefiye medresesindeki gorevinden kendi istegiyle ayril-
di. Yerini Emintiddin Aksarayi’ye (6. 880/1475) birakti. Mans(riye’deki
gorevini de Seyfeddin Hanefi’ye (6. 881/1476) birakti.

842/1438: Kendisine teklif edilen Misir kddilkudatligi gérevini kabul
etmedi.

847/1443: Seyh Bakir olarak anilan Zeyniiddin Kahtavinin (0.
847/1443) vefat etmesi lizerine Memliik Sultani el-Melikii’z-Z&hir Cakmak
(0. 857/1453) tarafindan Seyhtniye Hankah1 mesthatligina getirildi.
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848/1444: Schabeddin Ibnii’l-Attar (6. 862/1458) ile Semseddin
ROmT (6. 855/1451) ve Yusuf er-Riimi (?) arasinda gegen olayda Sultan el-
Melikii’z-Zahir Cakmak nezdinde arabuluculuk yapti.

850/1446: Hacca gitti.
851/ 1447: Hacca gitti.

852/1448: Semseddin Rami igin Sultan el-Melikii’z-Zahir Cakmak
nezdinde arabuluculuk yapti.

854/1450: Hacca gitti.

856/1452: Kiz1 Aise ve damadi Bedreddin Benhavi (6. 877/1473) ile
birlikte hacca gitti.

858/1454: Seyhtiniye’deki gorevini Muhyiddin Kafiyeci’ye (0.
879/1474) birakti. Vefat edinceye kadar kalma arzusuyla Mekke ve Medi-
ne’ye gitti.

860/1456: Rahatsizlaninca Kahire’ye donmek zorunda kaldi.

861/1457: Ramazan ayinin yedisinde vefat etti.

* k %*
Ek-2: ibnii'l-Hiimam'in ders/icizet aldig1 alim ve diisiiniirler
e izz Abdiisselam el-Bagdadi'®® (6. 859/1455)
e Semseddin Bisati'?* (6. 842/1439)
e Kutbiiddin Aberkahi*?* (6. 819/1416)
e Bedreddin Aksarayi*® (6. 825/1422)
o ibnii'l-Mecdi** (8. 850/1447)
e Kariiilhidaye (Siraceddin el-Kinanf)'?* (6. 829/1426)
e Bedreddin Ayni*® (6. 855/1451)
e Muhammed b. Ebf Bekir ibn Cemaa®’ (6. 819/1416)
e Sechabeddin Heysemi'?® (6. 840/1437)
e Semseddin Ibnii'z-Zeratiti**® (6. 825/1422)
e Zeyniiddin Abdurrahman el-Fekiri*® (8. ?)

120 Hayat1 igin bk. Sehavi, ed-Dav i I-1ami”, 4/198-203.

12! Hayat1 igin bk. Sehavi, ed-Dav i I-1ami”, 7/5-8.

122 Hayat1 igin bk. Sehavi, ed-Dav i I-1ami’, 6/313; 10/114.
123 Hayat igin bk. Sehavi, ed-Dav i I-1ami”, 10/143.

124 Hayat1 icin bk. Sehavi, ed-Dav i I-1ami”, 7/301-302.

125 Hayat icin bk. Sehavi, ed-Dav i I-1ami”, 6/109-110.

126 Hayat1 igin bk. Sehavi, ed-Dav i I-1ami”, 10/131-135.
127 Hayat icin bk. Sehavi, ed-Dav i I-1ami’, 7/171-174.

128 Hayat1 igin bk. Sehavi, ed-Dav i I-l1ami’, 2/103.

129 Hayat1 icin bk. Sehavi, ed-Dayv i I-1ami’, 9/11-12.
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MISIR iLIM HAVZASINDA iSLAM DUSUNCESININ ONCU SAHSIYETLERI

o Cemaleddin Humeydi*®* (6. 821/1428)
e Zeyniiddin el-Iskenderi (?)

A

e Yahya el-Acisi

132 (5. 862/1458)

e Hiimamiiddin Havarizmi*® (6. 819/1416)

e Keméleddin Siimiinni™** (6. 821/1418)

e Celaleddin el-Hindf (?)

o ibnii'l-Iraki'* (6. 826/1423)

e Zeyniiddin Tefehni'®® (6. 835/1431)

e ibniig-Sthne (Ebii’l-Velid)™’ (6. 815/1412)

e Burhaneddin Etkavi**®® 6. 834/1431)

e Zeyniddin Hafi™*® (6. 838/1435)

e ibn Hisdm Cemaleddin el-Hanbeli**° (6. 855/1451)

e Semseddin Sami

~141

(6. 831/1428)

e Semseddin Basiri**? (6. 824/1421)

e Tagribermes et-Tiirkmani (Tagribermes b. Yusuf)**® (6. 823/1420)
e Schébeddin Vasiti" (6. 836/1432)

o ibnii'l-Hacer el-Askalani™* (6. 852/1448)

e Zeyniiddin ibnii'l-Hiiseyin el-Meragi'*® (6. 816/1413)

e Schébeddin Kilatati**’ (6. 835/1431)

e Zeyniiddin Zerkesi'*® (6. 846/1442)

o EbQ Ali Huseyin el-Basiri**® (6. 838/1435)

130 Hayat igin bk.
3! Hayat1 igin bk.
132 Hayat igin bk.
13% Hayat igin bk.
3% Hayat1 igin bk.
3% Hayat igin bk.
138 Hayat igin bk.
37 Hayat1 igin bk.
138 Hayat1 igin bk.
139 Hayat1 igin bk.
140 Hayat igin bk.
%! Hayat1 igin bk.
142 Hayat1 igin bk.
%3 Hayati igin bk.

Hanefiyye, 1/198.

%4 Hayat1 igin bk.
1% Hayat1 igin bk.
146 Hayat1 igin bk.
Y7 Hayat1 igin bk.
%8 Hayat1 iin bk.

Sehavi, ed-Dav i I-lami’, 4/156.
Sehavi, ed-Dav i ’I-lami’, 10/331.
Sehavi, ed-Dav i ’I-lami”, 10/231-233.
Sehavi, ed-Dav i ’I-1ami’, 7/128-129.
Sehavi, ed-Dav i ’I-1ami’, 9/74-75.
Sehavi, ed-Dav i I-lami’, 1/336-344.
Sehavi, ed-Dav i ’I-lami’, 4/98-100.
Sehavi, ed-Dav i ’I-lami”, 10/3-6.
Sehavi, ed-Dav i ’I-lami’, 1/113-115.
Sehavi, ed-Dav i ’I-1ami”, 9/260-262.
Sehawvi, ed-Dav i ’I-1ami’, 5/56-57.
Sehavi, ed-Dav i ’I-lami’, 7/14.
Sehavi, ed-Dav 'ii’I-1ami’, 7/208-209.
Takiyyiiddin Temimi, et-Tabakdtii’s-seniyye fi terdcimi’l-

Sehavi, ed-Dav i ’I-lami’, 2/106-107.
Sehavi, ed-Dav i I-1ami”, 2/36-40.
Sehavi, ed-Dav i ’I-lami’, 11/28-31.
Sehavi, ed-Dav i ’I-lami”, 1/378-380.
Sehavi, ed-Dav i I-lami’, 4/136-137.
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e Cemaleddin Behnesi*®® (6. 835/1431)
e Ibn Néziru's-Sahibe'®! (6. 859/1455)
e ibnii't-Tahhan (6?)™
e Zeyniiddin Ridvén el-Ukbi™>® (6. 852/1449)
e Zeyniiddin Kibabi™ (6. 838/1435)
e Taceddin Tedmiri*® (6. 833/1430)
e Semseddin Ibnii'l-Misri™® (6. 808/1406)
e Ahmed el-Berankimi®™’ (?)
e ibn Esed el-Iskenderi'®® (6. 872/1468)
* * %
Ek-3: ibnii'l-Hiimdm'dan ders/icizet alan alim ve diisiiniirler
(NOT: Listede yer alan alim ve diisiiniirlerin Ibnii’l-Hiimam’dan ders ya da
icazet aldigina dair verilere dipnotlarda isaret edilmistir).
e ibn Kutluboga™® (6. 879/1474)
e ibn Ebi Serif'®® (6. 906/1500)
e ibn Emiru Hac'®! (6. 879/1474)
o Zekeriyya el-Ensari*® (6. 926/1520)
e Abdurrahman el-Himami*®® (6. 873)
e Taceddin Himami*®* (6. 857)
e Schébeddin es-Sicini*®® (6. 885)
e Osman b. ibrahim el-Kfarhayevi et-Trablusi*®® (6. 893)
e Ebil'l-Feth ibnii'l-Burhan®’ (6. 870)

9 Hayat igin bk. Sehavi, ed-Dav i I-1ami”, 3/150.

%0 Hayat1 icin bk. Sehavi, ed-Dav i I-1ami’, 5/53-54.
! Hayat1 igin bk. Sehavi, ed-Dav i I-1ami”, 10/320.

152 Hayat igin bk. Sehavi, ed-Dav i I-1ami’, 9/140.

153 Hayat1 icin bk. Sehévi, ed-Dav i I-1ami’, 3/226-229.
> Hayat icin bk. Sehavi, ed-Dav i I-1ami’, 4/113-114.
15% Hayat igin bk. Sehavi, ed-Dav i I-1ami’, 2/276.

158 Hayat igin bk. Sehavi, ed-Dav i I-1ami”, 10/107.

7 Hayat1 igin bk. Sehavi, ed-Dav i I-l1ami’, 1/218.

158 Hayat icin bk. Sehavi, ed-Dav i I-1ami’, 1/227-231.
159 Sehavi, ed-Dav i ‘I-1ami”, 6/185.

160 Sehavi, ed-Dav i ‘I-1ami”, 9/65.

181 Sehavi, ed-Dav i ’I-lami’, 9/210.

182 sehavi, ed-Dav i ’I-lami’, 3/234.

163 Sehavi, ed-Dav i ’I-lami’, 4/45.

164 Sehavi, ed-Dav i ’I-1ami”, 5/99.

165 Sehawi, et-Tuhfetii I-latife, 1/118; a. mlf., ed-Dav i 'I-lami’, 1/376
166 Sehawvi, et-Tuhfetii I-latife, 3/147.

167 Sehawvi, et-Tuhfetii I-latife, 3/147.



260 MISIR iLIM HAVZASINDA iSLAM DUSUNCESININ ONCU SAHSIYETLERI

e Ebil'l-Feth b. ismail'®® (6. 862)

¢ Alemiiddin ibn Radiyyiiddin'® (6. 874)

e Kutbiiddin Ebii’l-Hayr el-Fakihi*™® (6. 876)

e Ebirl-Fazl Kemaleddin en-Niiveyri'™ (6. 873)
e Necmeddin Kastalani'" (6. 890'dan nce)

e Ebi'n-Neci ibn Ahmed ibnii'’z-Ziya'™ (6. 885)
e ibn Cemaleddin en-Niveyri'’* (6. 873)

e Cemaleddin ibnii'l-Muhib et-Taberi*” (. 900)
e Ceméleddin Ebii’l-Mekarim el-Kuresi'"® (6. 891)
e Ahmed b. Abdiilkadir el-Ensari*”” (6. 867)

e Zeyniiddin el-Medeni*" (?)

e Schabeddin ibn Cemaleddin '™ (6. 866)

e Muhibbiddin el-Kuresi'® (6. 885)

e Burhaneddin Tabatibi*®* (6. 863)

e Bedreddin el-Mercani® (6. 900)

e ibn Abdiilvehhab ez-Zerendi'®® (6. 874)

o Abdiilevvel el-Miirsidi'® (6. 872)

e ibn Ebi Bekir el-Hasimi'® (6. 873)

o ibnir’l-Fakih*® (6. 880)

e ibn Kadid (Omer ibn Kadid)*®" (6. 856)

e Necmeddin ibn Fehd'® (6. 885)

108 Sehawvi, et-Tuhfetii I-latife, 3/672; a. mlf., ed-Dav i I-lami”, 8/157.
189 {bn Fehd, ed-Diirrii I-kemin, 1/148.

70 {on Fehd, ed-Drirri ‘I-kemin, 1/236

171 bn fehd, ed-Diirri’I-kemin, 1/294.

72 {on Fehd, ed-Diirrii I-kemin, 1/298.

173 {bn Fehd, ed-Diirrii ‘I-kemin, 1/301; Sehavi, ed-Dayv ‘i I-1ami’, 9/41.
7% {on Fehd, ed-Diirrii I-kemin, 1/357.

7 {bn Fehd, ed-Diirrii I-kemin, 1/368.

176 ibn Fehd, ed-Diirrii I-kemin, 1/373.

Y7 {on Fehd, ed-Diirrii I-kemin, 1/461.

178 Sehawvi, et-Tuhfetii I-atife, 2/506.

7 {bn Fehd, ed-Diirrii I-kemin, 1/531.

18 {bn Fehd, ed-Diirrii I-kemin, 1/544.

181 {bn Fehd, ed-Diirrii I-kemin, 1/582.

182 {bn Fehd, ed-Diirrii I-kemin, 1/691.

182 {bn Fehd, ed-DiirriiI-kemin, 2/751.

18 {bn Fehd, ed-Diirrii I-kemin, 2/789.

185 {bn Fehd, ed-Diirrii I-kemin, 2/796.

188 {bn Fehd, ed-Diirrii‘I-kemin, 2/1068; Sehavi, ed-Dav i ’I-1ami’, 5/324.
187 {bn Fehd, ed-DiirriiI-kemin, 2/1114.
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e Fahreddin ibn Zahire'®® (6. 889)

e Burhéaneddin ibn Zahire®® (6. 891)

e Muhibbiiddin ibn Zahire®* (6. 885)

e Zahiruddin ibn Zahire'® (6. 868)

e Iméamiiddin ibn Zahire er-Rafii** (?)

e Cemaleddin ibn Zahire** (6. 891)

e Serefeddin ibnii’n-Nusaybi'®® (6. 863)

¢ Schabeddin Bilkasi*® (6. 852)

e Bedreddin Ibnii'l-Muhallita el-Maliki*’ (6. 870)
e Burhéaneddin ibnii'l-Kereki'® (6. 922/1516)

e Burhéaneddin Ibnii'n-Nu’'man*®® (6. 898)

e Semseddin Tiireyki?® (6. 894)

e Ceméleddin es-Seybi”® (889)

e Sehéabeddin Usmani®®? (?)

e Schébeddin Ebii'l-Abbas el-Ensari*® (6. 868)

e Schébeddin Kalici®® (?)

e Schéabeddin Ahmed b. Ali el-Karafi® (6. 861)
e Schéabeddin Ahmed b. Miibareksah®® (6. 862)

e Schébeddin Ebii’l-Mehasin el-Hucendi®®’ (6. 881)
e Ebii’l-Feth el-Hucendi*® (6. 870)

188 fbn Fehd, ed-Diirrii ‘I-kemin, 2/1148.
189 {bn Fehd, ed-Diirrii I-kemin, 2/1281; Sehavi, ed-Dav i I-lami”, 11/58.
190 ibn Fehd, ed-Diirrii I-kemin, 1/611.
191 Sehavi, ed-Dav i ’I-1ami”, 2/190.

192 ehavi, ed-Dav i I-1ami’, 4/15.

193 sehavi, ed-Dav i ’I-1ami”, 4/319.

19 sehavi, ed-Dav i ’I-1ami”, 9/277.

195 sehavi, ed-Dav i ’I-1ami”, 11/86.

196 Sehavi, et-Tibru ’I-meshk, 2/115; Sehavi, ed-Dav i I-lami”, 1/310.
197 sehavi, ed-Dav i I-lami”, 10/8.

198 Sehavi, ed-Dav i I-1ami”, 1/60.

199 Sehavi, ed-Dav i I-lami”, 1/79.

200 sehavi, ed-Dav i I-1ami”, 6/286.

201 gehavi, ed-Dav i I-1ami”, 8/258.

202 gehavi, ed-Dav i I-lami”, 1/289.

203 gehawvi, ed-Dav i I-1ami”, 1/351.

204 sehawvi, ed-Dav i ’I-1ami”, 1/367.

205 gehawvi, ed-Dav i ’I-1ami”, 2/43.

208 Sehavi, ed-Dav i I-1ami”, 2/65.

207 sehawvi, ed-Dav i ’I-1ami”, 2/67.

208 Sehavi, ed-Dav i I-1ami”, 6/245.



262 MISIR iLIM HAVZASINDA iSLAM DUSUNCESININ ONCU SAHSIYETLERI

e Semseddin Ebii’l-Hayr el-Hucendi®® (6. 858)

e Sehabeddin el-Kumni*® (6. 879)

e Ebii'r-Riza ibnii's-Siraceddin el-Bulkini®! (6. 865)
e Ibn Yahya es-Senhiiti®*? (6. 893)

e Tagriberdi ibn Ebi Bekir ibn Karaboga®*® (6. 895)

e ibn Figa®* (6. 895)
e Ibn Semaf*™® (6. 895)

e Takiyyiiddin Ebii'l-Abbas en-Nasiri?*® (6. 926)
e Zeyniddin Nevrazi?"’ (6. 895)

e Zeyniiddin Sisni*'® (6. 874)

e Ibn Abdiilhak®*® (6. 931)

e Abdirrahim el-Ebnasi?

% (6. 891)

o ibnir’l-Miinsavi?* (6. 896)

e Takiyyiiddin Ibnii’l-Evcaki®? (6. 910)
e Abdirrezzak el-Makdisi*® (6. 909)

e Abdiirrezzak ibn Acin®* (6. 896)

e Abdilaziz es-Siinbati*®

(6. 879)

o Abdiilazaz el-Asili??® (6. 893)

e Ebii’l-Berekat Ibn Abdiilvaris®’ (6. 874)
e Abdiilkadir ibn Sa’'ban®?® (6. 892)

e Muhyiddin ibnii’n-Nakib®*® (922)

209 gehawvi, ed-Dav i I-1ami
210 sehavi, ed-Dav i I-l1ami
211 gehavi, ed-Dav i I-l1ami
212 gehavi, ed-Dav i I-1ami
213 gehawvi, ed-Dav i I-l1ami
214 sehavi, ed-Dav i I-l1ami
215 gehawvi, ed-Dav i I-l1ami
218 gehavi, ed-Dav i I-l1ami
217 sehavi, ed-Dav i I-l1ami
218 Sehavi, ed-Dav i I-l1ami
219 gehavi, ed-Dav i I-l1ami
220 gehavi, ed-Dav i I-l1ami
221 gehavi, ed-Dav i I-l1ami
222 gehavi, ed-Dav i I-l1ami
223 gehawvi, ed-Dav i I-l1ami
224 gehavi, ed-Dav i I-l1ami
225 gehavi, ed-Dav i I-l1ami
228 gehavi, ed-Dav i I-l1ami
227 gehavi, ed-Dav i I-l1ami
228 gehavi, ed-Dav i I-l1ami

‘, 8/297.
‘21149,

‘, 2/188.

‘. 2/308.

! 3/27.

‘. 3/150.

‘| 3/178.

’, 3/164.

‘, 3/179.

‘. 3/185.
437,

", 4164,

| 4183,

", 4/188).

| 41192,

", 41196.

" 4]23T7.

", 41239,

", 4269,

| 41277-278.
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e Siraceddin Ibnii’l-Verdi®*° (6. 861)

e Abdiilkadir ibnii’l-Verdi®*" (6. 895)

e ibnir’l-Bagl®®* (6. 891)

 Ndreddin Eh( Huzeyfe®® (6. 890)

e Alaaddin el-Meymani®* (6?)

e Hatib el-Cevheri®® (6. 900/1495)

e Ibn Sevdan®® (6. 880)

o Nareddin Senhdri®’ (6. 889)

e Ali Nireddin el-Varrak®*® (6. 864)

e Siraceddin el-Biilbeysi®*® (6. 878)

e Eb{ Hafs Siraceddin el-Abbadi**® (6. 885)
e Ibn Ebi’s-Safa?** (. 900)

e Semseddin ibnii’s-Saidi** (?)

e ibn inal el-'Al&** (?)

e Semseddin Emgati** (6. 885)

e Semseddin ibnii’l-Muhtesib®® (6. 867)

e ibnir’l-imdm Muhibbiiddin es-Safedi**® (6. 880)
e Hayreddin ibnii’l-Kasabi**’ (?)

e Semseddin ibnii’l-Kasabi**® (6. 895)

e bn Ebi’s-Suid®* (6. 856)

229 gehavi, ed-Dav i ’I-1ami”, 4/280.
230 gehavi, ed-Dav i ’I-1ami”, 6/112.
231 gehavi, ed-Dav i ’I-1ami”, 4/282.
232 gehavi, ed-Dav i ’I-1ami”, 5/160.
233 gehavi, ed-Dav i ’I-1ami”, 5/172.
234 gehavi, ed-Dav i ’I-1ami”, 5/176.
235 gehavi, ed-Dav i ’I-1ami”, 5/218.
236 gehavi, ed-Dav i ’I-1ami”, 5/229.
237 gehavi, ed-Dav i ’I-1ami”, 5/249.
238 gehavi, ed-Dav i ’I-1ami”, 6/58.
239 gehavi, ed-Dav i ’I-1ami”, 6/72.
240 sehawvi, ed-Dav i I-1ami”, 6/82.
241 gehavi, ed-Dav i I-1ami”, 6/262.
242 gehawvi, ed-Dav i I-1ami”, 6/295.
243 gehawvi, ed-Dav i I-1ami”, 6/295.
244 gehawvi, ed-Dav i ’I-1ami”, 6/302.
245 gehavi, ed-Dav i ’I-1ami”, 7/44.
248 gehavi, ed-Dav i ’I-1ami”, 7/55.
247 gehawvi, ed-Dav i ’I-1ami”, 9/47.
248 Sehavi, et-Tuhfetii 'I-latife, 3/509; Sehavi, ed-Day i ’I-l1ami’, 7/110.
249 gehawvi, ed-Dav i I-1ami”, 7/134.



MISIR iLIM HAVZASINDA iSLAM DUSUNCESININ ONCU SAHSIYETLERI

Nizamiiddin Ebii’l-Meali**° (6. 892)
Semseddin Ibnii’s-Seka®®* (6. 888)
Semseddin Muhammed el-Enbasi®*? (6. 888)
Muhammed b. Cibril es-Safevi®*® (6. 856)
Muhammed b. Cakmak el-Cerkesi®* (6. 847)
Fethuddin ibn Siiveyd®® (6. 873)
Ibnii’s-Sihab el-Ukayli en-Niiveyri®® (6. 874)
Semseddin Sehavi®®’ (6. 902/1497)

Ebiil-Feth el-Kumni*® (6. 888)

Semseddin Mahalli®*® (6. 872)

Necmeddin Ibn Kadi Aclin®® (6. 876/1472)
ibn Nebihiiddin Cevceri?® (6. 889)
Muhammed ibnii’l-’Ala ibnii’l-Atabek®® (6. 874)
ibnii’l-Molla Ali Muhammed et-Tebrizi*® (6. 876)
Semseddin Ibnii’l-Falati®®* (6. 870)
Semseddin Ebii’l-Vefa el-Armey(ni*® (?)
Hace ibnii’-Zaman®® (6. 897)

Semseddin ibnii’l-Magribi®®’ (?)

ibnii’l-Ariz Semseddin el-Kereki*® (6. 861)
ibnii’1-Fakihani®®® (?)

ibn Hatibi’l-Fahriyye?”® (6. 893)

250 sehavi, ed-Dav i I-1ami”, 7/145.
21 gehavi, ed-Dav i I-1ami”, 7/157.
252 gehavi, ed-Dav i ’I-1ami”, 7/202.
253 gehavi, ed-Dav i ’I-1ami”, 7/208.
254 gehavi, ed-Dav i ’I-1ami”, 7/210.
25 gehavi, ed-Dav i ’I-1ami”, 7/287.
256 gehavi, ed-Dav i ’I-1ami”, 7/291.
257 gehavi, ed-Dav i ’I-1ami”, 8/5.
258 gehavi, ed-Dav i ’l-1ami”, 8/42.
29 Sehavi, ed-Dav i 'I-1ami”, 8/76.
260 Sehavi, ed-Dav i ’I-1ami”, 8/95.
261 Sehavi, ed-Dav i I-1ami”, 8/123.
262 Sehavi, ed-Dav i I-1ami”, 8/172.
263 gehawvi, ed-Dav i 'I-1ami”, 8/186.
264 sehavi, ed-Dav i ’I-1ami”, 8/197.
265 Sehawvi, ed-Dav i I-1ami”, 8/215.
266 Sehavi, ed-Dav i I-1ami”, 8/260.
267 gehavi, ed-Dav i ’I-1ami”, 8/264.
268 Sehavi, ed-Dav i I-1ami”, 8/270.
269 Sehawvi, ed-Dav i ’I-1ami”, 9/23.
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e Bedreddin Vena* (?)
e Semseddin Eba Nasr®"
e Muhammed es-Sa’di?"

(6. 891)
(6. 900)

e Bedreddin ibn Hayreddin®"* (6. 870)
e Hayreddin ibnii’l-Ferra®” (6. 897)

e ibn Imamii’l-Kamiliyye

278 (5. 874)

e Bedreddin Ebii’l-Fazl*”’ (6. 896)

e Bedreddin Zeytini?"® (?)

e Seyfeddin el-Hanefi (Ibnii’l-Havandar)*™® (6. 881)

e Ebi Miisaid ibn Abdiilvehhab ek-Makdisi*®® (6. 873)
e Bedreddin ibnii’l-Gars®®* (6. 894)

e Semseddin Imamii’l-Kamiliyye®? (6. 876)

e Nasiruddin ibn Teymiyye®® (6. 876)

e Necmeddin ibn Arab®®*

)

e Celaleddin Ebii’s-Saadat®® (?)

e Cemaleddin ibnii’s-Sabik*®® (6. 877)

e Muhammed ibn Mahmid es-Sifi (Sthru’l-hadim)®®’ (6. 891)
e Bedreddin ibn Ubeydullah el-Erdebili*®® (6. 875)

e Misa el-Berankimi®®® (6. 884)

e Yahya el-Alemi*® (6. 888)

265

210 sehavi, ed-Dav i I-1ami
211 gehawvi, ed-Dav i I-1ami
212 gehavi, ed-Dav i I-1ami
213 gehawvi, ed-Dav i I-l1ami
214 sehawvi, ed-Dav i I-1ami
215 gehavi, ed-Dav i ‘I-lami
278 sehavi, ed-Dav i I-l1ami
217 sehavi, ed-Dav i I-1ami
28 gehavi, ed-Dav i I-1ami
219 sehawvi, ed-Dav i I-l1ami
280 sehavi, ed-Dav i I-l1ami
281 Sehavi, ed-Dav i I-l1ami
282 gehavi, ed-Dav i I-l1ami
283 gehavi, ed-Dav i I-l1ami
284 sehavi, ed-Dav i I-l1ami
285 gehavi, ed-Dav i I-l1ami
288 Sehavi, ed-Dav i I-l1ami
287 sehawvi, ed-Dav i I-l1ami
288 gehavi, ed-Dav i I-l1ami
289 gehavi, ed-Dav i I-l1ami
29 gsehavi, ed-Dav i I-l1ami

", 9/24.

", 9/53.

", 9/57.

", 9/58.

", 9/81.

", 9/82.

", 9/94.

", 9/112.
", 9/127.
", 9/173.
", 11/142.
", 9/220.
", 9/225.
", 9/220.
", 9/264.
", 9/268.
", 9/306.
", 10/63.
", 10/138.
", 10/175.
", 10/216.
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o ibn Akkdse™ (?)

e Serefeddin ibnii’l-Cey'an®? (6. 885)

e Yahya ibn Akbars®® (6. 889)

e Yahya ed-Dimyati** (6. 879)

e Serefeddin Yahya el-Kabbani?®® (6. 900)
e Necmeddin ibn Hicci®®® (6. 888)

e Serefeddin Miinavi”’ (6. 871)

e Yanus ibn iyas®® (?)

e Takiyyiiddin el-Ciird'i* (6. 883)

e Eb{ Bekir es-Sehavi®® (6. 893)

o Ibni’-Zeyla’™® (6. 852)

e Eb{ Yezid Damegani*®* (6. 862)

e Muhammed Zeynelabidin el-Miinavi** (6. 873)
e Bedreddin ibnii’s-Sawaf*™ (6. 868)

e Ebii’l-Fazl ibn Siraceddin el-Bulkini*®® (6. 865)
e ibn Cendk®® (6. 872)

e Ebii’l-Ferec el-Meragi®’ (6. 891)

o ibn Kavan®® (6. 889)

e Muhibbiiddin ibnii’l-Hatib®®® (8. 922)

e Sehabeddin Uceymi®™® (6. 857)

e Ebii’l-Fazl ibnii’s-Sihne®*! (6. 890/1495)

291 gehavi, ed-Dav i I-lami”, 10/225.

292 gehawvi, ed-Dav i I-lami”, 10/227.

293 Sehawvi, ed-Dav i I-lami”, 10/236.

29 gehawvi, ed-Dav i I-lami”, 10/245.

29 gehawvi, ed-Dav i I-lami”, 10/247.

2% gehavi, ed-Dav i I-1ami”, 10/253.

297 sehawvi, ed-Dav i I-lami”, 10/255.

2% gehavi, ed-Dav i I-1ami”, 10/341.

299 gehawvi, ed-Dav i I-1ami”, 11/32.

30 Sehavi, ed-Dav i ’I-lami’, 11/44.

%01 Sehawi, ed-Dav i I-lami’, 11/142.

%02 Sehawi, ed-Dav i I-lami”, 11/150.

%03 Sehavi, ed-Dav i I-lami’, 11/173.

%04 Sehavi, ed-Dav i I-1ami”, 3/113.

%5 Sehavi, ed-Dav i ’I-lami”, 2/189.

3% Sehavi, ed-Dav i 'I-lami”, 7/72.

7 fbnii’s-Semma’ el-Halebi, el-Kabesii’I-havi, 2/303.
%8 Sehavi, ed-Dav i I-lami”, 3/136.

9 fpnii’s-Semma’ el-Halebi, el-Kabesii’I-havi, 1/213.
319 Takuyyiiddin Temimi, et-Tabakdtii s-seniyye, 1/269.
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Ek-4-

Sadriigseria’mn  Ta4dilii’l-ulOm, Baberti’nin Serhu’l-

Maksad ve ibnii’l-HiimAm’1n el-Misayere’sinde konularin tertibi

Tadilii’l- ul0m (Sadrus-
seria)

Serhu’l-Maksad
(Baberti)

el-Musayere (ibnii’l-
Himam)

MUKADDIME: Kelam
ilminin tarifi-mevzusu
1. VUCUD VE MAHI-
YET

1.1. Varlign tarifi

1.2. Varligin mahiyet
zerine eklenmesi

1.3. Varlikta ortaklik
1.4. Mahiyetlerin
mec'Oliyeti

1.5. Zihni varlik

1.6. Mahiyetlerin belirle-
nimi (taayyun)

1.7. Kidem-hudds

1.8. Zorunluluk-imkan-
imkansizlik

2. ZORUNLU VARLIK
2.1. Isbat-1 véacib

2.2. Teselstlln iptali
2.3. Zorunlu varligin
hakikati

2.4. Tanr’mn sifatlar
2.4.1. Selbi sifatlar
2.4.2. Tanrt’nin birligi
2.4.3. Zati sifatlar
2.4.4. Fiili sifatlar
2.4.5. Kulun fiilleri
2.4.5.1. Husiin-kubuh
2.4.5.2. 11ahi fiillerin
nedenliligi

3. CEVHERLER
3.1. Cisim
3.2. Mekan

MUKADDIME: Kelam
ilminin tarifl, mevzusu ve
gayesi

1. ILAHIYYAT

1.1. TANRDI’NIN VAR-
LIGI

1.1.2. Varligin bedaheti
1.1.3. Varlikta ortaklik
1.1.4. Varligin mahiyet
tizerine eklenmesi

1.1.5. Zorunluluk, imkan,
imkansizlik

1.2. TANRI’NIN SI-
FATLARI

1.2.1. Sifatlar
1.2.1.1. Kudret
1.2.1.2. ilim

1.2.1.3. Hayat
1.2.1.4. irade

1.2.1.5. Sem’-basar
1.2.1.6. Kelam
1.2.1.7. Tekvin
1.2.1.8. Kulun fiillerinin
yaratilmasi

1.3. TENZIHAT
(SELBTSIFATLAR:
fttihad ve huldliin reddi,
cisim ve araz olmanin
reddi, ru’yetullah

2. NUBUVVAT
2.1. Nubuvvetin tarifi
2.2. Nibuvvetin imkan

MUKADDIME: Kelam
ilminin tarifi-mevzusu
1. TANRI’NIN ZATI
1.2. Tanr’mn varlig

1.2. Kidem

1.3. Beka

1.4. Cevher degildir.
1.5. Cisim degildir.

1.6. Araz degildir.

1.7. Bir cihette degildir.
1.8. Bir mekénda degildir.
1.9. Ru’yetullah

1.10. Tanr’nin birligi

2. TANRDI’NIN SIFAT-
LARI

2.1. Kudret

2.2. lim

2.3. Hayat

2.4, Irade

2.5. Sem’-basar

2.6. Kelam

3. TANRI’NIN FiiLLE-
Ri

3.1. Fiili sifatlar

3.2. Yaratma

3.3. Kesb ve istitat

3.4. Kulun fiili ve ilaht
irade

3.5. Viicib alallah

3.6. Hiistin-kubuh

3.7. Teklif, ceza, ivaz,
hikmet

3.8. Niibiivvetin imkam

311 Kefevi, Ketaib, 4/141.
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3.4. Hareket ve zaman
3.5. Anasir
3.6. Ruh

4. ARAZLAR

4.1. Birlik-gokluk
4.2. Nitelik

4.3. Qllet-ma’ldl

4.4. Oncelik-sonralik
4.5. Hareket

5. MEAD

6. IMAN

7. NUBUVVET-
IMAMET

ve gerekliligi

2.3. Mucizenin imkam
2.4. Peygamberimizin
nlibivveti

2.5. Peygamberlerin
meleklere iistiinligii
2.6. Keramet

2.7. Imamet

HATIME: MEAD
3.1. Hasr ve ceza
3.2. Hagr-i ecsad
3.3. Cennet-cehennem
3.4. Sevab-1kab
3.5. Af-Sefaat

3.6. Kabir azabi
3.7. Sem'iyyéat (EK)
3.7.1. Ahiret ahvali
3.7.2. Iman bahsi
3.7.3. Hisuin-kubuh

3.9. Peygamberimizin
niblvveti

4. SEM'IYYAT

4.1. Hagr

4.2. Kabir suali

4.3. Kabir azabi

4.4, Mizan

4.5, Sirat

4.6. Cennet-cehennem
4.7. Imamet

HATIME: iMAN

5.1 fmanin tamimi, mahi-
yeti

5.2. Miitaallaki

5.3. Hikumleri




Vil

“MISIR HAVZASINDA COK YONLU BiR ALIM:
EKMELUDDIN EL-BABERTI{”

Arif AYTEKIN®

Giris

Misir ilim havzasi, hicri sekizinci asra kadar Temel Islami
[limlerin nesvii nema bulup gelistigi ve dnemli ilim merkezininin
olustugu bir ortam durumundadir. Bu ortamda bir¢ok ilmi sahsiyet
yetismistir. Iste bu sahsiyetlerden biri de Baberti’dir.

Osmali doneminde bilinen ve bazi eserleriyle meshur olan
Baberti, modern Turkiyemizde gectigimiz yaklasik kirk yil 6ncesin-
den itibaren yeni nesil tarafindan tammmaya ve kesfedilmeye baslan-
mustir. Ben de Babert’yi seksenli yillarda Tahavi Akidesinin sarihi
olarak tanmidim ve kendisine ait “Serhu akideti Ehli’s-Siinne ve’l-
Cemaa” adli eserinin tenkitli nesrini yaptim ve eser 1989 yilinda
Kuveyt Evkaf Bakanligi tarafindan yayinlandi. Baberti’yi, Cumhuri-
yet dénemi ilim adamlarindan belki de en erken taniyan ve bana da
Baberti hakkinda yardime1 olan Prof. Dr. Asri Cubuke¢u olmustur.

Seksenlerden bu giine gelinceye kadar Baberti hakkinda ¢ok
sayida arastirmalar yapilmustir. 2010 yilinda Atatiirk Universitesi’nin
destegi ile Bayburt Universitesi tarafindan Baberti hakkinda diizenle-
nen Sempozyumda 37 sunum yapildi. Simdilerde de Baberti hakkin-
da yiiksek lisanas, doktora galismalar1 ve miistakil diger arastirmalar
olarak cesitli ¢aligmalar yapildigina sahit oluyoruz. Aslinda i¢imiz-
den biri olarak da baktigimiz ve yeri gelince kendisiyle dviindiigu-
miiz bu miistesna ilim adamimizi kanaatimce daha da tanmimali ve
tanitmaliy1z.

* Prof. Dr, Dizce Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi, (aytekina-
rif@hotmail.com).
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Bu baglamda Islami ilimler Vakfi ile 29 Mayis Universitesi
[lahiyat Fakiiltesinin diizenlemis oldugu bu c¢alisma nedeniyle Vakif
cahisanlari ile Prof. Dr. ilyas Celebi hocamiza tesekkiirlerimi arz et-
meyi bir borg bilirirm.

Kisaca Hayati:

Ekmeliiddin Muhammed b. Semsiiddin Muhammed b.
Kemaliiddin Mahmd b. Ahmed er-R(Omi el-Baberti el-Hanefi’nin *,

! Kadir Recep Muhammed, Ekmeliiddin Babertl ve Kelam Ilmindeki Yeri,
Uludag Universitesi ilahiyat Fakiiltesi, Doktora Tezi,Giris, s.,1, Bursa 2011.
(Dipnotundaki kaynaklar gegerlidir: Sehabiiddin Ebi’l-Felah Abdilhay b.
Ahmed b. Muhammed el-Akri el-Hanbeli ed-Dmmeski Ibnii’l-imad,
Sezeratii’z-Zeheb fi Ahbari men zeheb, C. VIII, 1. b., thk. Abdilkadir
Arnalt-Mahmud Arnadt, Daru ibn Kesir, Beyrut, 1992, s. 504. Isminin
degisik versiyonlari igin bk. Ibn Tagriberdi, en-Niictimii’zzahire, C. XI, thk.
Muhammed Hiiseyin Semsiiddin, Daru’l-Kiitiibi’l-‘TImiyye, Beyrut, 1992, s.
248; Hafiz Sehabiiddin Ebi’l-Fadl Ahmed b. Ali b. Hacer el-Askalanf,
Inba’ii’l-gumr bi ebnai’l-umr fi’ttarih, C. 11, 2. b. Daru’l-Kiitiibi’l-‘TImiyye,
Beyrut, 1986, s. 179; Hafiz Celaliiddin Abdurrahman es- Siiyiti, Bugyetii’l-
vu’at fi Tabakati’l-liigaviyyin ve’n-Niihat, C. I, thk. Muhammed Ebii’l-Fadl
Ibrahim, Mektebetii’l-Asriyye, Beyrut, 1964, s. 239; Leknevi, el-Feva’idii’l-
behiyye, Daru’l-Marife, Beyrut, ty., s. 195; Yusuf Ilyas Serkis ed-Dimeski,
Mu’cemii’l-Matbii’ati’l-Arabiyye ve’l-Muarribe, C. I, Daru Sadir, Beyrut,
ty., s. 503; Umer Riza Kehhale, Mu’cemii’l-Muellifin Ter&cimi Musanni-
fi’l-Kiitiib, C. XI, Mektebetii’l-Mesna ve Daru’l-hya ve’t-Tiirasi’l-Arabi,
Beyrut, ty., s. 298; Hayruddin Zzirikli, el-A’lam, C. VII, 3. b., Beyrut
1389/1969, s. 271; Bagdath Ismail Pasa, Hediyyetii’l-‘arifin Esmaii’l-
Miiellifin ve Asaru’l Musannifin, C. II, Maarif Basimevi, Istanbul, 1955, s.
171; Taskoprizade, Miftdhu’s-se’dde ve misbahu’s-siydde fi mevdd’ati’l-
uldm, C. 11, thk. Kamil Kamil Bekri-Abdiilvehhab Ebu’n-Nur, Matbaatii’l-
Istiklali’l-Kubra, Kahire, ty., s. 269; Makrizi, el-Hitat, C. II, Daru Sadur,
Beyrut, ty., s. 421; Bursali Mehmed Tahir, Osmanl Miiellifleri, C. I, Matba-
i Amire, Istanbul, 1333, s. 221; Omer Nasuhi Bilmen, Hukuk-1 {slamiyye ve
Istilahat1 Fikhiyye Kamusu, Istanbul, 1985, s. 360; Arif Aytekin, “Mukad-
dimetii’t-Tahkik”, Ekmeliiddin Baberti, Serhu ‘Akideti Ehli’s-siinne ve’l-
cema’a, 1. b., Vizaratii’l-Evkaf ve’s-Suuni’l-Islamiyye, Kuveyt, 1989, s. 11;
Ra’d Muhammed el-Berhavi, “Baberti”, Mevst’atii A’lami’l-Ulema ve’l-
Udebéi’l-Arab ve’l-Miislimin, IVIIIL, C. III, 1. b., Daru’l-Cil, Beyrut, 2004,
s. 8; Hayreddin Karaman, Islam Hukuk Tarihi, Iz Yaymcilik, Istanbul, 2007,
s. 270; Muhammed Subhi el-Ayidi-Hamza Muhammed Vesim el-Beki,
“Tercemetii’l-Miiellif*, Ekmeliiddin Baberti, Serhu Vasiyyeti’l-imam Ebi
Hanife, 1. b., Daru’l-Feth 1i’d Dirasat ve’n-Nesr, Amman, 2009, s. 13; Cag-
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dogum yeri ve yili hakkinda ihtilaf edilmisse de biiyiik bir ¢ogunluk
onun 710/1310 yilinda Bayburt’ta dogdugunda ittifak halindedir.
Béberti, ilk tahsilini Eratna beyliginin 6énemli bir yerlesim yeri
olan Bayburt’ta yaptiktan sonra ilim tahsili i¢in baba ocagindan ayri-
lir. Her ne kadar o zamanlarda Bayburt’ta Yakutiyye ve Mahmudiyye
medreselerinde ilim tahsil edilmis olsa da bu merkezin ileri seviyede
ilim tahsili i¢in yeterli olmadig1 anlasiimaktadir. Bu nedenle Baberti
ilim yolunda Mardin ve Halep iizerinden Misir’a gider’. Kendi cog-
rafyasindaki siyasi istikrarsizliklar ve daha ¢ok ilim elde etme arzusu
onun ilim yolundaki bu seferinin baglica nedenleri arasinda sayilir.

Hayatin1 sekillendirecek olan bu yolculuk giizergahinda
(741/1340 senesinde) Mardin’de iki ay kadar kalmis ve bu siire zar-
finda se-Sadefii’l-Meliyye adli eserini yazmis oldugu kaydedilir.
Baberti, Misir yolculugu stirecinde 6nce Halepte Medrese-i Saziciyye
(Medresetii’l-Sadihiyye’de) kalir. Daha sonra 39-40 yaslarinda Mi-
sir’a gecer”. Boylece Béberti, zamanimn ilim merkezi olan cografya-
ya varmis olup hayat1 boyunca siirecek ve kendisinden sonra diger
cografyalarda etkisi asirlarca devam edecek olan ilmi faaliyetlerine
baslar. Zaten onun hocalarma ve talebelerine bakilinca bu gergek
kendiliginden ortaya ¢ikar.

fer Karadas, “Osmanl ilim ve Kiiltiiriiniin Onciilerinden Bayburtlu Ekme-
leddin”, Avrupa Diyanet Aylik Dergi, S. 113, Ankara, 2008, s. 46; H. Murat
Kumbasar, “Ekmeliiddin Baberti ve Ebi Hanife ile ilgili Bir Risalesi”, Ekev
Akademi Dergisi, S.41, Yil 13, (Giz 2009), s. 242; Galip Tiircan,
“Baberti’nin el-Maksad fi Ilmi’l-Kelam Baslikli Risalesi: Tanitim ve Tah-
kik”, Siileyman Demirel Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, S. 17, Y1l
2006/2,Isparta, s. 142; Arif Aytekin, “Baberti”, T.D.V. Islam Ansiklopedisi,
[-XXXX (devam ediyor), C. IV, Istanbul, 1991, ss. 377-378; H. Tevfik
Marulcu-Hiilya Altunya, “Béaberti’nin Ruh, Kalp, Nefs, Akil, ve Sirr Hak-
kindaki Gériislerine Iligkin Bir Risale: Tanitim, Tahkik ve Ceviri”, Siiley-
man Demirel Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, S. 23, Yil 2009/2, Is-
parta, s. 140.

¢ Seyfullah Kara, XIV. Yiizyilda Yurt Diginda Tahsil GérenTiirkiye’li Bir
Alim Ekmeliiddin Baberti, 1. Ekmeliiddin Baberti Sempozyumu, Bayburt
Universitesi Yayinlar, No:5,s.101, 2014.

® Asri Cubukcu, Ekmeliiddin Baberti, Hayat1 ve Eserleri, I. Ekmeleddin
Babertl Sempozyumu, s, 18; Kiyasettin Kogoglu, Baberti’nin Mezhepler
Hakkindaki Goériislerine Metedolojik Bir bakis, I. Ekmeleddin Baberti Sem-
pozyumu, s, 270 (ilgili referans: Katip Celebi, Kesfiizzunun, c. 1 s, 155)
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1-Misir’da ilmi Durum ve Baberti’nin Hocalar::
1a) ilmi Durum:

Anadolu, Suriye ve Bagdat gibi cografyalarda yasanan Mogol
istilalar1 ve yerel yonetimlerde yasanan siyasi istikrarsizliklar nede-
niyle® ilim insanlar1 daha ok Misir’1 tercih eder olmuslardi. Baberti
de bu ve benzeri sebepler sonucunda Misir ilim havzasinda yerini
almigti. Misir cografyasinda Kahire ilk donemlerde dogal olarak daha
cok Safil mezhebinin etkili ve yaygin oldugu bir ilim merkeziydi
denebilir. Fakat daha sonra Hanefi mezhebi, ya da ehl-i rey ekoll bu
cografyada kabul gordii ve revag buldu. Bu hususta en bariz 6rnek
olarak Misir’da Hanefi mezhebinin temsilcisi tinvanin1 alan Eb( Ca-
fer et-Tahavi (321/933) zikredilebilir. Bilindigi gibi Tahavi, dayisi
Miizeni’nin (264/877) oOgrencisidir. Miizeni de Imam Sfii’nin
(204/819) ogrencisi. Tahavi dogal olarak Safii mezhebi mensubudur.
Daha sonra mezhep degistirip Hanefl olmustur. Bu degisikligin bir-
cok sebebi zikredilse de en uygun olanini Tahavi’nin su ifadelerinde
bulmak zor olmasa gerek: “Dayim c¢etrefil meselelerde ¢6ziim igin
devamli Hanefi kaynaklara miiracaat ediyordu’™

Ince meseleleri Hanefi fikhi hallediyorsa, bu durum onun Ha-
nefi mezhebini se¢cmesinde yeterli sebep sayilabilir. Boylece o, ken-
disi i¢in en uygun mezhebi bulmus demektir. Tahavi’ye Hanefl fikhi-
m Ogreten iki biiyiik sima ise Ebti Ca’fer Ahmed b. Ebi Imran (v.
280/898) ve Ebl Hazim’dir (v. 292/905). Kahire’ye gelen biiyiik
alimlerle goriisme imkam bulan Tahavi kadi1 Ebi Hazim ile bulusmak
iizere bizzat Ahmet b.Tulun tarafindan gorevlendirilmisti. Tahavi’nin
hocalarinin sayisi, bazi arastirmacilara gore ii¢ yiiz, bazilarina gore
ise yiiz elli kadardir. Kevseri ise 143 tane hocasinin ismini zikreder.
Tahavi’nin ders halkalarina oturan talebeleri, hi¢ kuskusuz hocalari-
nin sayisindan ¢ok daha fazladir. Talebeleri arasinda, onun goriisle-
riyle fetva veren kadilar oldugu gibi, kendisinden “Meani’l-asar™
dinleyen hafizlar da vardi. Talebeleri arasinda oglu Ebu’l-Hasan Ali
b. Ahmed et-Tahavi ve “Akidetii’t-Tahavi”’yi nakleden Meymin b.

* Bayburt merkezli Eratna beyliginin yasadig1 siyasi istikrarsiliklar igin bk.,
Seyfullah Kara, XIV. Yiizyillda Yurt Disinda Tahsil Goéren Tirkiyeli Bir
Alim: Baberti, I. Ekmeleddin Baberti Sempozyumu, s, 104.

® {bn Hallikan, Vefeyatii’l-Ayan, 1, 54; Kevserd, el-Hawvi, s. 16.



COK YONLU BIiR ALIM: EKMELUDDIN EL-BABERTI 273

Hamza el-Ubeydeli de (v. H. IV. asir) bulunmaktadir®. Buna bakarak,
Misir’da Baberti i¢in Hanefl mezhebi tizerine ilim tahsil edecegi ¢ok
saglam bir ilm1 temel olugsmus demektir. Bu imkéan ve firsatlar1 ¢cok
iyi degerlendiren Baberti, Tahavi’de oldugu gibi Misir diyarinda
Hanefilerin imami ve temsilcisi durumuna yiikselmisti. EbG Hani-
fe’nin ilmi, saglam bir hoca-talebe iliskisi igerisinde ii¢ koldan Mi-
sir’a tasgmmis’ ve Tahavi de bu zengin muhtevadan geregi gibi fayda-
lanip kendisinden sonra gelenlere adeta ilmi/manevi bir hazine bi-
rakmustir. Iste Baberti boyle bir ortamda kendini yetistirmis ve Mi-
sir’da hem ulema hem de limera tarafindan hal-i hayatinda sahsina
saygl gosterildigi gibi vefatinda nagi da biyiik bir saygiyla ebedi
istiratgahina ugurlanmistir®,

1b) Baberti’nin Hocalar::

Baberti, Kahire’de Kivimiiddin Muhammed b. Muhammed b.
Ahmed K&ki (749/1348), Muhammed b. Yusuf b. Ali b. Yusuf EbdQ
Hayyan el-Endulust ( 745/1344) ve Ebiissena Semseddin Muhammed
b. Abdirrahman b. Ahmed el-Isfehant (749/1349), es-Signaki
((711/1311) ve Semsii’l-Eimme Kerdevi gibi meshur alimerden ders
okumustur®. Yine Bahru’l-Muhit tefsirinin sahibi Muhammed b. Yu-
suf b. Ali b. Hayyan el-Endulusi’den nahiv ve dil, Abdiilhadi ed-
Dilasi’den Hadis, Semsiiddin el-Isfehani’den usul okumugtur™.

1c) Baberti’nin Ogrencileri:

Bir alimin etkilenmesi, ders aldig1 hocalar1 ve bagli bulundugu
ilmi ekol ve tabi oldugu mezhebi agisindan ne kadar 6nemli ve anlam

® Arif Aytekin, Tahavi Akidesi ve Selef Akidesindeki Yeri, s, 19, Bereket
Yayinlari, istanbul, 2011.

" {Imi silsile i¢in bk. Arif Aytekin, Tahavi Akidesi ve Selef Akidesindeki
Yeri, s. 78: a) Imam Muhammed(189/805), b) imam Eb# Yusuf(182/798) c)
Imam Ziifer(158/775) kanaliyla a) Muhammed b. Simaa(233/847), Ahmed
b. Ebi imran(280/893), isa b. Eban(289/903), Eb Hazim(292/905); b) Hilal
er-Rey(245/859), Hilal b. Yahya(245/859), c¢) Hilal b. Yahya(245/859),
Bekkar b. Kuteybe(290/903).

& Genis bilgi icin bk. Asri Cubukgu, s.20; Abdullah Kahraman, Ekmeliiddin
el-Baberti’nin Fikih Usuliindeki Yeri ve Usule Dair Iki Eseri, I. Ekmeleddin
Baberti Sempozyumu, s, 241.

° Abdullah Kahraman, s.241; Kadir Recep Muhammed, s.2-3.

19 Asri Cubukgu, s, 18.
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ifade ediyorsa, talebeleri vasitasi ile kendisinden sonraki gaglara etki
edip etmediginin bilinmesi de en azindan o kadar énemlidir. Bu agi1-
dan bakildiginda Baberti’nin 6nemli bir 6rnek teskil ettigi sdylenebi-
lir. Anadolu’dan kendisi gibi ilim tahsili icin Misir’a gidenler arasin-
da tarihin kaydettigi 6nemli sahsiyetler bulunmaktadir:

1ca) Muhammed b. Hamza b. Muhammed Semsiiddin el-
Fenari (751-834/1350-1430), yani Mola Fenari. Fenari’nin, inegol
yakinlarinda Fenar kdyilinde dogdugu kabul edilir. Amasya’da Cema-
leddin Aksarayi’den (778/1376) icazet alan Fenari, Seyyid Serif
Ciircani (816/1413) ile Kahire’ye giderek Seyhiiniye Medresesinde
hemsehrisi Baberti’den dini ilimleri, Muhammed b. Miibareksah’tan
da akli ilimleri okur. Fenari, Baberti’den icazet aldiktan sonra Bur-
sa’ya doner. Yildirnm Beyazit tarafindan Manastir medresesi miider-
risligi ve bunun yamsira (795/1395) te Bursa kadilig: ile gorevlendi-
rilir.

Timur tarafindan Bursa’min isgali sonrasi Karaman’da on yil
kadar ders verdikten sonra (817/1414) te tekrar Bursa’ya donerek
Celebi Mehmed devrinde (818/1415) te ikinci defa Bursa kadiligina
getirilen Fenarl, (822/1419) da hac yolculugu doniisii Kahire’ye ug-
ramig ve Kudiis lizerinden Bursa’ya doniisiinde II. Murad tarafindan
(828/1425) te eski gorevi olan Bursa Kadiligina atanmustir.

Ikinci hac yolculugu esnasinda (833/1430) yine Kahire’ye ug-
rayan™ Fenari’nin, Baberti’den sonra da Kahire ile baglantisinin de-
vam ettigi anlasilmaktadir. Molla Fenari’nin tasavvufla ilgilenmesi
ve bilhassa Ibn Arabi felsefesinin etkisinde kaldig1 ve buna paralel
diistinceleri hocas1 Miibareksah’tan tevariis ettigi; Baberti’den ise
fikih basta olmak tizere dini-ser’i ilimleri aldig: rahatlikla sdylenebi-
lir. Zira Baberti’ye isnad edilen tasavufi eser ve goriislerin nakledil-
digini s6ylemek miimkiin degildir.

2¢b) Seyyid Serif Ciircani (740-816/1340-1413), hocasi Kut-
blddin er-Razi’den daha fazla istifade etmek istediginde hocasinin
sagligimin buna elvermedigi gerekgesi ile bu talebin gerceklesmemis

' Ali Bakkal, Osmanli ilim Geleneginin Olusumunda Baberti ile Miibarek-
sah, I. Ekmeleddin Baberti Sempozyumu, s, 78.
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olup hocasinin tavsiyesi lizere Cemaleddin Aksarayi’nin yanina git-
mek lizere yola ¢ikar fakat vardiginda Aksarayi’nin 6ldiiglini 6gre-
nir. Burada Molla Fenari ile tamisir ve birlikte Misir’a giderler. Orada
kaldigi on yil miiddetince arkadaslart Seyh Bedrettin Simavi, sair
Ahmedi, hekim Haci Pasa gibi dostlar edinir. Burada Miibareksah’tan
ve Baberti’den ilim tahsil ederler. Ciircani, tahsilini tamamladiktan
sonra Bursa’ya ugrayarak {ilkesine doner. Burada da kendisini Tafta-
zani, Sah Suca’a takdim eder ve Dariissifa medresesine miiderris
olur. Taftazani ile miinakasar1 bilinen ve Fahreddin er-Razi, Seyfed-
din el-Amidi ve kad: Beyzavi gibi Es’ari kelamcilarm etkisinde olan
Ciircani tilkesi Siraz’a déner ve (816/1413) te orada vefat eder™.

3cd) Bedrettin Simavi:

Edirne yakinlarinda, bu giin Yunanistan’da kalan Simavna ka-
sabasinda dogan Simavi (823/1420), Bursa kadist seyh Mahmud
(Koca Efendi) Edirne’ye gelince onunla tahsil hayatina baglar. Yine
Koca Efendi’nin tavsiyesi iizerine Konya’da Mevlana Feyzullah’tan
mantik ve astronomi okur. 1381 yilinda Sam’a gittiyse de veba salgi-
m yiiziinden oradan ayrihp Kudiis® gitmis ve orada Ibn Hacer el-
Askalani’den hadis okumustur. Berkuk’un saltanati doneminde bir
Tiirk beyi olan Ali Kesmiri’nin himayesinde Kahire’ye gider ve ora-
da Muhammed b. Miibareksah’in gozde ogrencilerinden olur. Bu
arada Béberti’den de fikih ve ustl-i fikih dersleri alir.

Simavi’nin Konya tecriibesi onun daha ¢ok tasavvuf ve felsefe
alanina meyletmesine vesile olmus sayilir. Kendisinden ¢cok memnun
olan Sultan Berkuk onu cariyelerinden Cazibe ile evlendirir. Simavi
Ozellikle baldiz1 ile yapmis oldugu tasavvufi miinakasa ve sohbetler
vesilesiyle tasavvufa iyiceden meyleder. Filistin Sam ve Halep iize-
rinden Bursa’ya gelen Simavi siyaset alanina girer ve Yildirim Beya-
zit’in oglu Musa Celebi tarafin1 tutar fakat Musa Celebi kardesi
Mehmed Celebi’ye maglup olunca Simavi 1413 te iznik’e siiriiliir.
Fakat siyasi goriisiiniin pesinde cesitli miicadele ve entrikalara bagvu-
ran Simavi her ne kadar kagsa da kurtulamaz ve vahdet-i vicutcu
olan Simavi Serez’de mahkeme edilip Oliimiine fetva ¢ikartilarak
idam edilir. Fkihta Hanefi olan Seyh Bedrettin Simavi’nin tasavvuf-

12 Ali Bakkal, s, 82-83.
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culugu sonug olarak kendisinin devlet karsit1 terorist gibi yargilanip
oldiiriilmesinin  6niine gecememistir. Ote yandan Ciircani’nin
Eg’arilik itikadi ve kelami goriisleri kendisini devlet otoritesine karsi
teslimiyetci-kaderci davranisa sevketmis olabilir. Onun bu davranis
bigimini hem Ekberiyye yanlis1 goriiglerinde hem de Taftazani ile
Timur huzurunda gegen miikasalardan ¢ikarsamak miimkiindiir dene-
bilir®.

Hanefi fikhinin ve inang esaslarinin nesvii nema buldugu ve
gelistigi cografyalardan Maveralinnehir havzasi baska bir ¢alisma
alam olarak bir kenara birakilarak Misir havzasi ile ilgili degerlen-
dirmelere gecebiliriz. Tahavi ve onun takipgisi Baberti ile 6ne ¢ikan
ve uygulama alani bulan Hanefi fikli gergek anlamda Molla Fenari
ve Ciircani ile Anadolu cografyasinda ve ozellikle Osmanli devlet
yonetiminde etkili olmustur. Buna karsilik itikadi ve kelami alanda
ayn1 seyi soylemek hayli zordur. Zira Ciircani her ne kadar fikihta
Hanefi olsa da Kelamda “hem kendisinden 6nceki keldmcilarin, hem
de Islam filozoflarmin goriislerini tartistiktan sonra genellikle Es‘ari
kelameilarinim, 6zellikle de Amidi’nin gériislerini yani itikadi konu-
larda ¢ogunlukla Es‘ariler’in goriislerini benimser”™. Taftazani ve
Ciircani’nin 6grencileri olup Osmanli Devletinin hizmetinde bulunan
alimler ® Hanefi fikhinin ve Es’ari kelamunin devletin hukuki ve
itikadl yapisini olusturmada en biiyiik rol sahibidir denebilir. Eg’ari
kelami Taftazani ekolii diyebilecegimiz akimla Osmanlt inang ve
fikir hayatina yon verirken, hem Baberti hem de Maveraiinnehir etki-
sinde olan Ciircani tariki ile de Hanefi fikh1 devletin mezhebi olmus-
tur.

2- Baberti’nin Onemli Baz1 Eserleri:

Baberti’nin, Islami ilimlerin hemen hemen biitiin dallarinda
eser verdigi bilinmektedir. Bu durum onun yetistigi ilim merkezinden

'3 Ali Bakkal, 5.84-86.

' Sadreddin Giimiis, “Ciircdni, Seyyid Serif’, DIA, 8/135

' fsmail Cifgioglu, XV. Yiizyll Osmanl ilim Hayatinda Sadeddin Taftazani
Ve Seyyid Serif Ciircani Etkisi, s. 38. ICANAS, Bildiriler, Ankara, 87-102,
Ankara, 2008, 91-95. (Bu alimler: Haydar Herevi, ibn Arapsah, Fahreddin
Acemi, Seydi Ali Acemi, Kadizdde Rimi, Aldeddin Rami, Aldeddin Ali
Kochisari.)
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ve hocalarinin ¢oklugundan kaynaklanmaktadir. Zira bu merkez,
Islam iilkelerinin her tarafindan ilim insanlarini cezbetmekteydi. Yani
Béberti’nin ilim tahsil etmek i¢in bagka yerlere gitmesi gerekmiyor-
du. Emir Seyfeddin Seyhili tarafindan Seyhliniye hankahi seyhligi
kendisine verilmisti. Baberti, Misir’da ve Suriye’de biiylik vakiflari
bulunan bu hankahin yoneticisi idi. Bu goreve getirilen yoneticiler de
sart olarak evlenemeyecek ve resmi gorev alamayacaklardi.
Baberti’nin, kendisine teklif edilen kadilik gorevini reddetmesi de bu
sartlar nedeniyle olmali. Gergekten de Baberti’nin evliligi ve ¢ocuk-
lar1 gibi hususlarda her hangi bir bilgi yoktur™. iste Baberti, boylesi-
ne 6nemli bir merkezin bu giinki tabiriyle rektori olarak bu gorevin
hakkim tam anlamiyla vermis ve 39 tanesini sayabildigimiz “'kirkin
lizerinde® eser de kaleme almustir. Biz ona ait eserlerinden Kelam ve
Fikih ilmine dair olanlarindan bazilarini esas alarak bu ilimlere olan
katkilarini ve bu gayretin degerini belirlemeye ¢alisacagiz.

2a) Kelami Eserleri Hakkinda:

Baberti’nin kelam konusundaki eserleri hemen hemen tama-
muyla serh ve hasiye formatinda gelismistir™®. Bu tarz, ilimlerdeki
gelisme ve yenilenmelerin duraganlagmasi anlamina da gelmektedir.
[lim diinyasindaki bu duraklamanin, elde mevcut olani muhafaza
etmek gibi de bir degerinden soz edilebilir. Baberti dénemi Islam
cografyasindaki siyasi istikrarsizliklar ve ¢alkantilarin yasandigi bir
donemdir. Bu sartlarda elde olan1 koruma gayreti yerinde saymak
olsa da bunun da bir degeri var demektir. Bu ve benzeri sartlarin se-
bep oldugu toplumlarda, ilim insanlar1 ve disiiniirler bile i¢ine kapa-
narak tasavvuf ve benzeri yontemlerle hayatin gergeklerinden kag-
may1 yegleyebilir. Buna karsilik devletler ve milletler atilim, yenilik
ve gelismeler pesinde iken ilim ve diislince diinyasinin da costugu

16 Asri Cubukgu, s, 18.

17 Baberti, Serhu Akidet Ehlissiinne ve’l-Cemaa, Giris, s. 15-17.

8 Mehmet Dag, Béberti’nin “Hésiyetii Kessaf” Adli Eseri-Uslubu, Muhte-
vasi ve Serh-Hasiye Gelenegindeki Yeri-, |. Ekmeleddin Bébert! Sempoz-
yumu, s, 501.

Y9 El-irsad fi Serhi’l-Fikhi’l-Ekber, Serhu Vasiyyeti’l-imam Ebi Hanife, el-
Maksad fi’l-Kelam, Serhu Akideti’t-Tahavi, Hasiye ala Tecridi’ Akaid, Serhi
Tecridi’t-Tasi, Serhu Umdeti’l-Akaid en-Nesfi.
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insanlik tarihinde goézlemlenmistir. Baberti de kendi donemindeki
caligmalariyla mevcut ilmi varligi korurken yaptigi serhlerle aslinda
Ogrencilerinin ilgisini ¢ekeck kadar ilm1 muhtevaya 6zellikle fikih ve
usulii fikih alaninda bir takim yenilikler de kattigi kabul edilmektedir
% Boylece o, kelam ve fikih alaninda tevariis ettigi ilmi zenginlikleri
Ogrencileri vasitasiyla sonraki asirlara ulagtirmada biiyiik rol oyna-
mustir diyebiliriz.

itikat konusunda Eb@i Hanife’nin gériislerine yani Hanefilige
sik1 sikiya bagl kalan Baberti, aslinda bu baghligim1 Tahavi’ye borg-
ludur diyebiliriz. Ciinkii Hanef1 akidesini, Selef metoduna bagh kal-
makla birlikte, en saglam ve sahih olarak tespit edip kendinden son-
rakilere aktaran sahsiyet Tahavi’dir. Buna bakarak onun Tahavi Aki-
desi’ni yani “Akidetii Ehlissiinne ve’l-Cemaat” risalesini serhetmesi
¢ok dogaldir. Baberti’ye ait olan “Serhu Akideti Ehli’s-Siinne ve’l-
Cemaa” adli eserin Ozellikleri kisaca sdyle ifade edilebilir: Bu serh,
mutavassit bir kelam kibidir diyebiliriz. Zira Keldm eseri olmakla
birlikte konularin izahinda, iginden ¢ikilmaz zor bir uslup kullaml-
mamustir. AkIi ve nakli deliller birlikte kullanilrrken nakli delillere
daha cok yer verilmis ve meselelerle ilgili naslar ayet ve hadislerden
secilmistir®. Ne var ki kullamilan Hadisler biiyiik capta bu giinkii
hadis kitaplarinda lafzen aynen bulmak imkansizdir. Bu durum miiel-
lifin bu hadisleri manen rivayetlere dayandirdigi anlamina gelebilir.
Béberti bu akideyi serh ederken miiellifin yani Tahavi’nin tislubuna
bagh kaldigmi sodyleyebiliriz. Yani serh, “ahkem” iisluptan ziyade
“eslem” iislup ozelligi arzeder. Bu iislup bize, akidenin naslara siki
sikya bagl oldugu gergegini ifade etmis olup bunun asirlara sari
inang esaslarinda muhtemel sapmalara meydan vermedigi sdylenebi-
lir.

2 Abdullah Kahraman, Ekmeliiddin el-Béberti’nin Fikih Usuliindeki Yeri ve
Ustle Dair ki Eseri: et-Takrir ve er-Riidad ve’n-Nikdd, I. Ekmeleddin
Baberti Sempozyumu, s, 243.

2 Geis bilgi i¢in bk. Baberti, Serhu Akideti Ehli’s-Stinne ve’l-Cemaa, Nsr.
Arif Aytekin, Vizaretii’l-Evkaf ve’s-Sutini’l-islamiyye, Kuveyt, 1989.



COK YONLU BIiR ALIM: EKMELUDDIN EL-BABERTI 279

Babertil akaid ve kelam konularinda biiyiik capta Tahavi’nin
goriislerine bagli kalip® inceledigi meselelere agilik getirmekte ise de
Iman, Isitaat ve Imamet konularmda Tahavi’nin Uslubunu tam olarak
yansittigl sdylenemez. Zira Tahavi, hem liigavi hem de ser’1 imani
kapsayacak sekilde iman1 iki yerde tarif eder. Istitaatin hem fiilden
once hem de fiille birlikte bulundugunu sodyleyerek batini kudretin
Allah’a ait oldugunu, fiili isleyecek kula ait fiziki sartlar1 igeren alet-
lerin saglamligi, azalarin normal olusu gibi imkanlarin varligina isa-
ret edip kulun sorumlulugunu bu imkina baglamaktadir. #® Bu
imkanlar1 kullanarak fiile sifatin1 veren kul bu sekilde kasib olmakta-
dir.

Baberti Eb( Hanife’ye isnad edilen Vasiyye’yi serh ederken de
metnin 6zelligine uygun olarak daha ¢ok ahkem iislubu yani tam bir
kelami metodu kullanmaktadir. Adi gegen her iki risalenin serhinde
iman ve istitaat konularindaki yaklasimi neredeyse birbirine zit bir
muhteva arz eder®. Bu tesbit, Baberti’ye aidiyeti kaynaklarda yer
alan Tahavi akidesi serhinin Sirdciiddin Omer b. Ishak el-Gaznevi
elHindi’ye (1. 773/1372) aidiyeti iddiasim® destekler mahiyettedir
denebilir. Baberti’nin serhettigi metinler sadece Hanefilere ait olma-
yip diger mezhep mensuplarinin akait ve kelam metinlerini de ser-
hetmistir. Bu durum onun tahkik, tercih ve tenkit giiciinli gdsterir.

Béberti Hanefi-Maturidi ekoliinin ve Hanefi mezhebinin bag-
lis1 ve savunucusu hatta bu ekoliin insacis1 olarak nitelenmekle birlik-
te®, akait ve kelam metinleri tizerine yaptig1 serhlere” bakildiginda

2 Kadir Recep Muhammed, Ekmeliiddin Baberti Ve Kelam ilmindeki Yeri,
s, 127, Doktora Tezi, Uludag Universitesi ilahiyat Fakiiltesi, 2011.

% Genis bilgi igin bk., Ali b. Ebu’l-iz, Serhu’t-Tahaviyye, s. 324, (Ahmed
Sakir thk. ) Misir, ts.

% Genis bilgi igin bk. , Arif Aytekin, Biberti’nin Vasiyye ve Tahavi Akidesi
Serhlerinde Iman ve Istitaat Konularina Yaklasimi, I. Ekmeleddin Baberti
Sempozyumu, s, 389-399.

% fhsan Timur, Serhu’l-Akideti’t-Tahdaviyye nin Ekmeliddin el-Baberti’ye
Nispeti Meselesi, Amasya Ilahiyat Dergisi, Say1: 18 Sayfa: 359-394, Hazi-
ran 2022.

% fbrahim Coskun, Bir Miitekellim Olarak Ekmekiiddin el-Baberti, I. Ekme-
leddin Baberti Sempozyumu, s, 196, 203; Kiyasettin Kogoglu, Ekmeliiddin
Babert’nin Mezhepler Hakkindaki Goriislerine Metedolojik Bir Bakis, 1.
Ekmeleddin Baberti Sempozyumu, s, 280; Galip Tiircan, Baberti’nin
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bu eserlerden hi¢ biri Anadolu basta olmak tizere, Hanefi-Maturidi
cografyada ders kitab1 olarak okutuldugundan s6z edilmez. Osmanli
déneminde Matiiridi’ye ait Kitabiittevhid ve Ebu’l-Miin en-
Nesefi’ye ait Tabsiratii’l-Edille nasil ihmal edildiyse, Baberti’nin
eserleri de aym akibete ugramis goziikiiyor. Belli ki Baberti’nin Os-
manl tesekkiil devrinde rol alan ulema tizerindeki etkisi bu inga siire-
cinde belirgin bir rol oynamis olup dolayisi ile Osmanli ilim hayatina
Béberti’nin biiyilk katkis1?® bu sekilde s6z konusudur. Fakat onun,
Anadoluda tasavvufun ilim adamlarinca benimsenmesinde her hangi
bir rol oynadigindan® s6z etmenin gergekle bir alakasi olmadig: ra-
hatlikla sdylenebilir. Buna akrsilik tasavvufun ve 6zellikle Ekberiyye
felsefesinin bazi Osmanli {ilemasinda en azindan kiiltiir olarak tu-
tunmasinda en biiyiik etki ve rol Miibareksah’a ait oldugu sdylenebi-
lir.

2b) Fikih Eserleri Hakkinda:

Baberti’nin eserleri biiylik bir ¢ogunlukla Fikih ilmine dair
olup sayilar1 22 kadardir®. Asil konuya girmeden 6nce Hanefi fikhi-
nin usiil ve furtida 6nemli bir simas1 olan Baberti hakkinda bazi aras-
tirmacilar tarafindan kurulan iddiali denebilecek ciimlelere yer ver-
mek istiyoruz: “Bdberti sonrasi miicedditlerin Hanefi olmast bir
tesadiif degildir. Biitiin bu gelismenin temelinde Ekmeluddin
Bdberti’'nin ¢alismasimin oldugunu soylemek miibalaga olmayacak-
ur. 3! Baberti, Mogol istilalar: sonrast Islim Diinyasinda Hanefili-
gin temsil ettigi asli-kiillf fikih anlayisi cercevesinde Islam diisiince-

.. . 82
sini yeniden yapilandirarak ana mecrasina oturtmaya giristi

Kelama Bakigi-Ebi Hanife’nin Etkisi Altinda Bir Degerlendirme-, I. EkKme-
leddin Baberti Sempozyumu, s, 372; Cagfer Karadas, Ekmeliiddin
Baberti’nin EbG Hanife’nin “el-Vasiyye ve el-Fikhu’l-Ekber” Risalelerine
Yazdig1 Serhler, , I. Ekmeleddin Béberti Sempozyumu, s, 219.

T El-irsad fi Serhi’l-Fikhi’l-Ekbr, Serhu Vasiyyeti’l-imam Ebi Hanife, el-
Maksad fi’l-Kelam, Serhu Akideti’t-Tahavi, Hasiye ald Tecridi’l-akaid,
Serhu Tecridi’l-Kelam li’t-tGsi, Serhu Umdeti’l-Akaid 1i’n-Nesfi.

%8 Galip Tiircan, s.372.

% Galip Tiircan, s.372

%0 yusuf Alemdar, s.67.

%1 Bedri Gencer, s.25.

%2 Bedri Gencer, s.26.
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...Bu yiizden Bdberti’nin bizzat Islam diigiincesi olarak fikhi yeniden
yapilandirma projesi, tabiatiyla Hanefiligin tecdit ve miidafasi olarak
kendini gosterdi.”® “... Boylece o, (Biberti) Islam diinyasinda Ha-
nefiligin ehl-i slnnet ve cemaatin ana mezhebi olarak tervicinde,
ozellikle Osmanly Devleti tarafindan resmi mezhep olarak benimsen-
mesinde énemli rol oynamistir.”** “Denebilir ki, Baberti’nin gren-
Cileri ve onlari takip eden Tiirk keldmcilar eliyle uyarlanan Ha-
nefi/Matiiridi ¢izgi Osmanli-TUrk toplumunu dini-kiiltiirel bakimdan
insa etmistir”®

Bir bagka bakis agisiyla Baberti’nin fikhi giicii ve degerine isa-
ret eden ve daha anlagilir olan ifadelere de yer vermek istedik: “Onun
(Béberti’nin) Hanefl fikhinin temel metinlerinden biri olan el-Hidaye
iizerine yazdig1 el-’Indye adli serhi yaninda fikih usuliine dair yazdig
6nemli ve kapsamli eserler de vardir...” ifadeleri ile Baberti’ye ait et-
Takrir fi Usuli’l-Pezdevi ve er-Rudid ve’n-Nukdd eserlerine dikkat
cekilir. Bunun yaninda, ibn Hacip ve Amidi gibi diger mezheplere
mensup usulcilerin Hanefi usuliine yonelik tenkitlerine cevap ver-
mek amaciyla kaleme aldigina; Nesefi’nin (710/1310) Menaru’l-
Envar adli eserine Serh olarak yazdigi el-Envar Serhu’l-Menér adli
eserine isaret edilen degerlendirmeler % Baberti hakkinda oldukca
ufuk acidir denebilir.

Merginani’nin (593/1197) el-Hidaye’si iizerine yazdigi el-
Indye, yazilan erhler arasinda dnemli yere sahiptir.

Baberti’ye ait serhlerden et-Takrir, el-Envar Serhii’l-Menar ve
er-Rudid ve’n-Niikad adh eserleriyle bir usulcii olarak hukuk meto-
dolojisine yaptig1 katkikilar goz oniinde bulundurularak onun bu
eserlerinde konular1 vukufiyetle ele alis1 ve katilmadigi noktalarda
kendi kanaatlerini ¢ok rahat bir sekilde ve ilmi zeminde ortaya koy-

% Berdi Gencer, s, 27.

% Bedri Gencer, s, 54.

% Galip Tiircan, Baberti’nin Kelama Bakisi, I. Ekmeleddin Baberti Sempoz-
yumu, s, 373.

% Abdullah Kahraman, s, 241.
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masmin®’ takdire sayan olmasma vurgu yaplir. Baberti’nin fikhi me-
selelerin ¢ozliimiinde usule dair delilleri ve 1stilahlar1 yeniden ele
alip® ona gore hiikiim koymas: ve miielliflerin goriislerine katilmadi-
g1 yerlere gerekgeleriyle birlikte itiraz ve reddiye hususlarina dikkat
cekilmesi* onun hukuk metedolojisine dair giiciinii ve yetenegini
ortaya koymaktadir. Baberti’nin fikih ve fikih usulii konusundaki
serh ve hasiyelerinin 6nemli bir 6zelligi olarak 6gretici ve savunucu-
luguna® dnem atfedilmektedir.

Baberti’nin, kelam sahasinda oldugu gibi, hem fikih metedolo-
jisi hem de Kur’an yorumlama usulii hakkinda degisik formatlarda
aragtirmalar yapilmaya devam edilmesi ve kapsamli bir “Baberti
Ontolojisi”ile tarihin ihmal ettigi bosluk doldurulabilir.

Sonug:

Simdiye kadar Baberti hakkinda yapilan caligmara bakarak
kendi doneminde Hanefi fikh1 ve akaidi konusunda ortaya koydugu
savunmaci ve tenkitgi yonii ittibariyle bir deger ifade ettig gibi asirla-
ra yanstyan etkileri de halen bir degerlendirmeye tabi tutulabilir ol-
dugu anlasilmaktadir. Osmanli devleti yonetiminin idari ve iktisadi
uygulamalarinin Fikih/hukuk alaninda Baberti’nin eselerinden ziyade
ogrencileri vasitasiyla etkili oldugu sdylenebilir. Osmanli devletinde
ekonomik diizenin daha saglikli olarak yiiriitiilebilmesi konusunda
Ehl-i rey ckolii olan Hanefi mezhebinin tercihi, Tahavi’de ve
Baberti’de goriilen tecriibeyi hatirlatmaktadir. Buna karsilik Osmali
devletini yoneten biirokrat ve devlet adamlarmin akait konusundaki
tercihi, Taftazani ve Seyyid Serif Ciircani etkisiyle Eg’ari akait ve
kelaminin tercih edilmesi de belki bilingli bir tercih sonucuydu. Zira
teb’anin devlet otoritesine itaatinin saglanmasi bu yolla daha kolay

3" Ali ihsan Pala, Hukuk Tarihinin Onemli Simalarindan Baberti’nin Hukuk
Metedolojisinde One Cikan Gériisleri, I. Ekmeleddin Baberti Sempozyumu,
S, S, 256.

*® Yunus Vehbi Yavuz, Ekmeleddin Baberti'nin “el-indye ala’l-Hidaye”
Adl1 Eseri, 1. Ekmeleddin Baberti Sempozyumu, s, 471.

% Zeki Kogak, Ekmeliiddin Baberti’nin Hidaye Serhi inayedeki Usulii Fikih
Tatbiki, 1. Ekmeleddin Babertl Sempozyumu, s, s, 416-426.

40 Abdullah Kahraman, Bir islam Hukukgusu Olarak Ekmeltiddin El-
Baberti, Kocaeli llahiyat Dergisi c. 1, sy. 2, Aralik 2017, s. 16..
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ve daha miimkiin olacakti. Sonugta Osmanli yonetiminde Matiiridi,
Ebu’l-Mu’in en-Nesefi ve Baberti’ye ait eserler sadece son donem-
lerde giin yiizline ¢ikmis, nesredilmis ve terclimeleri yapilmistir. Fi-
kih/hukuk alaninda aktif ve gilincel olmas1 diisliniilen sistemin akait
ve kelam konularinda da tercih edilmesi igin tabiat1 geregidir denebi-
lir.
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MUZAKERELER

Abdullah KAHRAMAN"

Oncelikle bu ¢alistayin tertip edilmesine onciiliilk eden ISAV
yetkililerine, 29 Mayis Universitesi’nin Sayin Rektoriine ve bahusus
bu ilim ziyafetinin olusmasinda iistiin gayretlerine sahit oldugumuz
Sn. Prof. Dr. ilyas Celebi hocamiza tesekkiir ediyorum. Ayrica
Béberti gibi énemli bir alimi teblig konusu yapip bir teblige emek
veren sn. Prof. Dr. Arif Aytekin hocamiza da tesekkiir ediyorum.

Ashinda fikiheilik yoniinii degerlendirmem gerektigini diisiin-
mistim. Ancak bu oturum Kelam oturumu. Ben once Béaberti’nin
Kelam diisiincesi konusuyla ilgili baz1 hususlara dikkat ¢ekip sonra
fikih¢iligr ile ilgili de bazi hususlar1 zikretmek istiyorum. Ancak
Ozellikle bir tebligi de miizakere etmem gerektigi i¢in degerlendir-
memi onunla iliskilendirerek de arz etmek istiyorum.

Arif hocamiz zaten Baberti ¢alistigi i¢in bu konuda 6nemli bir
birikime sahiptir. Ancak tebligini ¢cok muhtasar tutmus, bunun igin de
bazi sorularin cevabi noktasinda belki yayimlanma asamasinda bir
takim ilaveler yapilabilir diye iimit ediyorum. Bunun i¢in de bazi
hatirlatmalarda bulunmak istiyorum.

Béberti’nin ger¢ekten Bayburt’lu oldugunu ve 30 yaslarina ka-
dar Bayburt’ta yasadigini net bir sekilde ifade etmesi sebebiyle ayrica
hocama tesekkiir ediyorum. Ciinkii bu konuda kaynaklarda epeyce
polemik oldugunu biliyoruz. Ancak ben de belli bir yasa kadar Bay-
burt’un o giinkii adiyla Yakutiye Medresi’nde okuyup sonra Sam
tizerinden Misir’a  gittigi  kanaatini  tagiyorum.  Hamevi’nin
Mu’cemu’l-Buldan’t Iran yakinlarinda bir sehri isaret ediyorsa da
sehre ait olarak tadat ettigi 6zellikler Bayburt’un o tarihteki yapisina
da uymaktadir. Bizzat Bayburt’u bilmeyenler tam tahmin edemese de
bizler bunu tahmin de zorlanmiyoruz.

N Dog. Dr., Marmara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi,
(a.kahraman69@hotmail.com).



286 MISIR iLIM HAVZASINDA iSLAM DUSUNCESININ ONCU SAHSIYETLERI

Tebligin 6nemli bir kismm biyografik bilgilere ayrilmig, ancak
bu bilgiler de hocamizin doktora yaptigi yillara ait kalip maalesef
yeni ¢aligmalarla fazla giincellenememis goziikiiyor. Bunlar bir tara-
fa, bu teblig Baberti’nin 6zellikle kelamc1 yoniine dair degerlendir-
melere agirlik verse daha iyi olurdu.

Tebligin Seyh Bedreddin ile ilgili kisminda, onun “hem devlet
karsit1 terdrist gibi idam edildigi” hem de “Es’ari anlayis1 benimse-
mesi sebebiyle devlet otoritesine karsi teslimiyetgi, kaderci davramsa
sevk etmis olabilir” denilmektedir. Burada bir ¢eliski var mu yoksa
ben mi anlayamadim?

Circani’nin itikadi konularda Eg’ariligi benimsedigi soylenir-
ken Sadrettin Glimiis’iin kitabina atifta bulunulmus, referans bir ke-
lam kitab1 ya da Curcani’nin kendi eserleri olsa daha isabetli olurdu.

Hocamiz “Taftazani ve Clrcani’nin 6grencileri devletin hizme-
tinde bulunup Osmanli Devleti’nin Hanefi fikhi ve Es’ari kelamina
gore sekillenmesini saptanustir” diyerek Osmanlt Devleti’nin itikatta
Es’ari oldugu gibi bir kanaat serdetmistir. Fakat bu konunun tartisil-
mas1 gerektigini ve tam da boyle olmadigimi diisiiniiyorum. Zira Os-
manli’da Eg’ari kelamu etkili olmus ancak bundan devletin anayapisi-
nin biitliiniiyle Es’ari itikadina gore sekillendigi sonucu ¢ikarilabilir
mi? Osmanl Eg’ari kelaminin felsefi birikiminden yararlanmis, 6zel-
likle Es’ari metinler lzerine yazilan Matiridi bakis agisina sahip
serhler bu konuda bir denge kurmustur diye biliyorum. (Bk. Kalayct,
Osmanl Siinniligi, s.135 vd.) Bazi arastirmacilar II. Mehmet ile birlikte
bir paradigma degisikligi oldugunu ve Razi felsefesine doniildugiinii
ancak bunun Matiridiligin terk edildigi anlamina gelmedigini sdyle-
mektedirler. Osmanli medreselerinde felsefi kelam agirlikli Eg’ari
kelamim okutsa da Matiiridi-Hanefl damar tamamen terk edilmemis-
tir. Ciinkii felsefi kelam iist kimlik gibi olmus. Bu sebeple sirf Es’ari
metinler tizerinden yapilan degerlendirmeler yaniltict olabilir. (Kalay-
¢1,137). Ayrica metinleri okutan hoca faktoriinii de devre dig1 birak-
mamak gerekmektedir.

Hocamiz yaygin kanaate katilarak serh ve hasiyeciligin ilim-
lerde gelisme ve yenilenmelerin duraganlagmasi anlamina geldigini
mutlak olarak ifade etmistir. Lakin bunlarin neler oldugunu anahatla-
riyla da olsa anlatmamustir. Ancak yine de Baberti’nin bir takim ati-
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limlar yaptigim da sdylemistir. Ancak bu konuda Ismail Kara’nin
Ilim Bilmez Tarih Hatirlamaz kitabma bakilabilseydi, olumlu yonlere
de vurgu yapilabilirdi.

Bu tebligden sahsen benim bekledigim ve aradigim ancak ce-
vabini bulamadigim 6zellikle bir soru var o da Béberti’nin kitaplarmi
Ozellikle de Serhu akideti Ehli’s-sinne kitabim nasil bir ortamda ve
ne amagla yazdig1 sorusudur. Bu noktada sunu s6yleyebilirim. Bildi-
gim kadariyla Baberti bu serhi Misir-Memliik cografyasinda mezhep-
lerin birbirine yakinlastig1 bir ortamda oncelikle selefi hadisgilerle bir
uzlagma zemini bulmak i¢in yazdi. Nitekim bu kitabin metninin Han-
beli-Selefiler tarafinda benimsenip iizerine serhler yazilmasi bunu
gostermektedir. (bk. Kalayci, Es’arilik-Mattridilik iliskisi, s.27,199).

Hocamiz tebliginde Osmanlinin Hanefi-Matlridilige ilgisiz
kaldigim1 ¢linkii Baberti’nin eserlerinin bu cografyada ders kitabi
olarak okutulmadigini soyliiyor, ancak hemen devaminda Baberti’nin
Osmanlinin tesekkiil siirecinde 6nemli rol oynadigindan bahsetmek-
tedir. Bunu nasil izah etmek gerekir?

Tebligde Baberti’nin fikih eserlerine de kisaca deginen hoca-
miz, bazi yazarlarin Baberti’yi abartici degerlendirmeler sonucu bi-
yiik miicedditler arasinda saymasini elestirmektedir ki, bende bu eles-
tiriye katilmaktayim. Onun ilm{ kisiligine dair sunlar sdylenebilir:

Bazi alimler onun “muhakkik™ ve “allime” tinvanina sahip bil-
ginlerin sonuncusu oldugunu ifade ederken bazilar1 onu su vasiflarla
anmuglardir: Seyh, Imam, miidakkik, miitebahhir, hafiz, zabit, fakih,
usull, feraizi, muhaddis, mufessir, mitekellim... bu durum onun akl?
ve nakli ilimlerdeki mevkiini anlatmak icin yeterli fikir vermektedir.
Bazi miiellifler de onun ilmi mevkiini anlatmak i¢in: “Kendi done-
minde gdzler onun gibisini gérmedi” ifadesini kullanmislardir.

Baberti akli ve nakli ilimlere dair pek ¢ok dnemli eser kaleme
almistir. Eserlerinden hareketle onun, miictehid fakih, muhakkik
usulcli, miitebahhir miifessir, hadis ilimlerine asina bir muhaddis,
kelama dair kiymetli eserler veren usta bir miitekellim, mantik, beyan
ve dil bilgisine sahip edip ve filolog oldugu ifade edilmistir. (Abdullah
Kahraman, “Bir Islam Hukukcusu Olarak Ekmeliiddin el-Baberti”, Kocaeli
Ilahiyat Dergisi c. 1, sy. 2, Aralik 2017, s. 6-7).
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Baberti’nin iyi bir fakih oldugu, 6zellikle mensup oldugu Ha-
nefi mezhebine ¢ok bagli olup bu mezhebi hem siddetle savundugu
hem de yazdig serhlerle gelistirdigi bilinen bir husustur. Onun fakih-
ligini su basliklarla 6zetlemek miimkiindiir:

A. Ogretici ve savunmaci bir alimdir.

Bu yonuni mezhebin hem flru ve hemd e usul eserlerine yaz-
dig1 serhler yoluyla ortaya koymustur. O, miistakil tevil yapabilecek
kudrette olmasina ragmen, gerek usul ve gerekse furu-1 fikih alaninda
mezhebin temel metinlerinden en meshur ve en ¢ok tutulanlar: {izeri-
ne serh yazmasi onun mezhebe bagliligini ve 6gretici yoniinii ortaya
koymaktadir. Nitekim gerek usul serhinde ve gerekse Hidaye’ya yaz-
dig1 serhte mezhebin kavramlarmi ve mezhebi anlatan bu kitaplarda
muglak bir ibare kalmamasim hedefledigini ifade etmektedir. Ger-
cekten de onun, Pezdevi’nin usule dair yazdigi Kenzii’l-vusul™iinii
serhettigi et-Takrir’ini ve Merginani’nin el-Hidaye’sini agiklamak
icin kaleme aldig1 el-Indye’sini okuyanlar ibare ve terimlerdeki kapa-
liligin nasil ortadan kaldirildigini gorebilirler.

B. Usul-furu dengesini kuran bir alimdir.

Onun bu yonii fikih usulii serhlerinde 6rnek olarak verdigi furu
meselelerinden ¢ok el-indye adli furu-1 fikih serhinde bircok drnekle
aciklanmustir.

C. Sadece sarih olmakla yetinmeyen serhlerini degerlen-
dirmelerle sisleyen bir alimdir.

Baberti serh yaptig1 eserlerde sadece siradan aciklamalar yapan
bir sarih degildir. Kendinden once bu eserlere serh yapanlarin agik-
lamalarmi ozetleyip sentez yapmasinin yaninda kendi ilavelerini,
tercihlerini ve itirazlarin1 da yapmustir.

! Bilgi i¢in bk. Kahraman, “Bir islam Hukukgusu Olarak Ekmeliiddin El-
Baberti”, 14; Zeki Kocak, “Ekmeliiddin Baberti’nin Hidaye Serhi ina-
ye’deki Usulii Fikih Tatbiki”, Ekmeliiddin Béberti’yi Kesif Yolunda I. Ek-
melliddin Babert! Sempozyumu 28-30 Mayis 2010, s, 417-422, 424-427.



COK YONLU BIiR ALIM: EKMELUDDIN EL-BABERTI 289

C. Fetvada referans bir alimdir.

Osmanl fetva literatliriiniin kaynak ve dayanaklar1 incelendi-
ginde bunlar arasinda Baberti’nin basta el-Indye’si olmak iizere diger
fikih ve usul eserleriyle referans gosterilen bir alim oldugunu gor-
mekteyiz. Nukallii fetva kitaplarinda bazen el-Indye ve bazen de el-
Ekmel ismi kullanilarak kendisine atifta bulunulmustur. Molla Fenari
ve Ibn Kadi Simavne’nin kitaplarmna yapilan atiflarda da onun dolayl
referans oldugunu da kaydetmek gerekir. Ciink(l bu iki miimtaz ali-
min yetismesinde Baberti’nin katkilar1 vardir.

Hocamiz tebliginde Baberti’nin evlenmedigi Hangah seyhligi
icin bunun sart kosuldugunu sdylemektedir. Ancak bu bilgi dogru
olmamalidir. Zira bir Miisliimana boyle bir sart kogsmak her seyden
once Islami prensiplere aykiridir. Bunun daha iyi arastirilmas: gere-
kir. Cocuklar1 ve evlilikleri hakkinda bilgi olmamasi, evlenmedigine
delalet etse de kendisine boyle bir sart kosulmasini mesru gostermez.
Nitekim Ibn Hiimam’da ayn1 gérevi deruhte ettigi halde evlidir.

Sonug olarak bu teblig Baberti’nin biyografisi konusunda bir
takim bilgiler veriyorsa da esas olmasi gereken kelami yonii ve buna
dair degerlendirmeler agisindan ikmale muhtag durumdadir. Bu vesi-
le ile Arif hocamiza tesekkiir ediyor ve tebligi ikmali igin de Allah
kolaylik versin diyorum.

Mahmut CINAR"

Cok Yénlii Bir Alim ve S0ff Olarak Abdiilvehhab Es-Sa‘rani

Abdiilhalim Mahmiid’un tabiriyle “Bir¢ok miinekkid, tarihgi
ve miistesrikin zihnini mesgul eden sahsiyet”2 olan Sa‘rani, 898/1493
tarihinde Minufiye’de dogdu. Heniiz ¢ocuk denilecek yasta iken
memleketi Minufiyye’den Kahire’ye geldi ve vefat edinceye kadar
(6. 973/1565) burada kald1. Cocukluk déoneminde donemin {inli alimi
Celaleddin es-Suyiti (6. 911/1505) ile gorlismiis ve ondan icazet

" Dog. Dr., Gaziantep Universitesi, (cinarmahmut02@gmail.com).
2 Ferugli, Abdiihafiz Ali el-Karni, Abdiilvehhdb es-Sa ‘rani Imdamu’l-karn il-
asir, Kahire 1985, s. 8.
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almustir.® Dogum yeri olan Minufiye’ye bagh Sakiyat Eba Sa‘ra’ye
nispetle Sa‘rani nisbesini aldi. Heniiz ¢cocuk yasinda iken anne ve
babasmi kaybetti. Bu donemde Kahire’ye gelerek donemin birgok
aliminden dersler okudu. Muhaddis Eminuddin b. Neccar, fakih
Semseddin ed-Devahili, Ndreddin el-Mahalli, Semseddin ed-
Dimyéati, Ahmed b. Muhammed el-Kastallani, Burhaneddin el-
Kalkasendi, Seyhiilislam Zekeriyya el-Ensari ve Safil fakihi
Sehabeddin er-Remli’yi bunlar arasinda saymak miimkiindiir. Ayrica
seyhi Ali el-Havvés el-Burullust (6. 939/1532-3) ile tanisarak ondan
feyiz aldigin1 kaydetmektedir. Bu dénemde Nireddin el-Mursafi (6.
930/1524) ve Muhammed es-Sinnavi’den (6. 932/1525) de tasavvufi
terbiye almustir.

Sa‘rani, Kahire’ye yerlestikten bir sonra Misir’da 6nemli bir
idareci olan Muhyiddin Abdilkadir el-Ozbeki onun igin bir zaviye
inga etti ve gevresindeki gayr-1 menkiliin tamamini bu zaviyeye ba-
gisladi. Bu durum ona 6nemli imké&nlar sundu. Buna bagh olarak,
onun bagkalar1 tarafindan kiskanilmasina sebep oldu ve basta ulema
olmak tizere ciddi bir muhalefet kitlesiyle kars1 karsiya kaldi. Onun
onde gelen muhalifleri arasinda Halveti tarikatinin seyhi Muhammed
b. Ahmed b. Kerimiiddin (6. 985/1578) yer alir. Buna karsilik onun
Osmanl pasalari, valileri ve diger yonetici sinifindan bircok kisi ile
giiclii iliskilerinin bulunmasi;* hem halkin alt tabakalarma mensup
kitlelerle hem de devlet erkdniyla olan yakin irtibati, kendisine ¢ok
yaygin bir sohret kazandirdi. Yavuz Sultan Selim’in Misir’1 fethet-
mesi sonrasinda, Melik Miieyyed Camii’nde kendisi adina ilk hutbe
okundugunda Sa‘rani’de oradaydi.

Sa‘rani’nin Ilmi ve Fikri Kisiligi

Sa‘rani’nin hem sosyal hem de ilmi agidan en temel ozelligi,
onun iimmet¢i karakteri ve bunu her alanda yayma cabasidir. Nitekim
basta Zekeriyya el-Ensari (6. 916/1510) olmak tizere donemin fikihta

otorite olan farkli sahsiyetlerinden dersler alan Sa‘rdni, Misir’da
onemli bir fakih olarak da sohret bulur. Ozellikle Maliki, Safii ve

® Sa‘rani, Abdiilvehhab, et-Tabakdtii 's-sugrd (nsr. Abdulkadir Ahmed Ata),
Kahire 1410/1990, s.17.
* Winter, Michell, “Sha’rani”, EI* (Ing.), Leiden 1997, IX, 316.
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Hanefl mezheplerine mensup uleménin bulundugu Kahire ve gevre-
sinde zaman zaman mezhep tartigmalarmin 6n plana ¢iktigini
misahede ederek, tartismalarin yersiz oldugunu ortaya koymak ama-
ciyla el-Mizanii’I-klibré isimli hacimli eserini kaleme alir. Literatiirde
temel fikih kitaplarindan biri olarak kabul edilen bu eser, mezheple-
rin birbirlerine yakinliklar1 ve ittifak noktalarin1 6n plana ¢ikarmak-
tadir. Bu yoniiyle eserin mezheplerin yakinlastirilmasi (et-takrib bey-
ne’l-mezéhib) alaninda kaleme alinan ilk eserlerden biri oldugu kabul
edilmektedir. > Onun bu yaklasimi, Miictehidleri degerlendirirken
verdigi hiikiimde ifadesini agik bir sekilde bulmustur:

“Allah’a hamdolsun ki Miictehidlerin delillerini arastirdim; on-
larin mezheplerinin kapsamina giren higbir fer’i konuda bile ayet,
hadis, riviyet ya da sahih bir asil iizerine bina edilen kiyasa dayan-
mayan tek seye rastlamadim. Su var ki onlarin kavilleri zaman zaman
sarih bir ayet, hadis ya da rivayete dayandigi gibi, bazen de bu sayi-
lanlarm mefhimundan alinmis olabilmektedir. Iste bdylece onlarin
goriisleri; yakin, daha yakin, uzak veya daha uzak olanlarmin tamami
esas olan seriatin ndrunun pariltisindan  iktibas edilmistir.” °
Sa‘rani’nin, aslinda Safil mezhebine mensup olmakla beraber zaman
zaman “el-Hanefi”’ olarak da amilmasi, onun bu kusatic1 diisiincesi-
nin bir yansimasi olarak degerlendirilebilir.

Kuskusuz onun iimmetgi tavri, gordiigii ve kendince hata kabul
ettigi hususlar karsisinda kayitsiz kalmasini berbaerinde getirmemis-
tir. Ancak tenkitlerini yaparken bile oldukca hassas davranmis, hata
eden kisiden daha ziyade hata lizerinde yogunlasarak bunun izalesi
icin caba sarfetmistir. Nitekim Ibnii’l-Arabi’nin sik1 bir miidafii ol-
dugu halde onu elestiren, hattd tekfir eden sahsiyetler hakkinda asla
agir bir dil kullanmamis, onlar1 insafli davranmaya davet etmekten
Oteye gegmemistir. Bu davetini yaparken dahi isim vermeden, kimse-

® Ferugli, a.g.e., s. 10.

® Sa‘rani, Abdiilvehhab, el-yevdkit ve'l-cevihir fi beydni akdkidi’l-ekabir,
Beyrut 1424/2003.

7' Séz konusu nisbeyi, kendisi Hz. Ali evliddindan Muhammed b. Hanefiy-
ye’nin soyundan geldigi i¢in almis olabilecegi gibi, Semsiiddin Muhammed
b. Hasen el-Hanefi ( 6. 847/1443) tarafindan kurulan el-Hanefiyye tarikatina
intisap etmis olmasindan da almis olmas1 muhtemeldir.
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yi muaheze etmeden yapmistir. Bunlar1 yaparken kullandigi yonte-
min farkinda olup bu tavrimin neye karsilik geldigini ¢ok iyi bilmek-
tedir. O, tenkit konusunda izledigi metodu soyle 6zetlemektedir: “Al-
lah’in bana ihsan buyurdugu nimetlerden bir de faydali ilimlerle ilgi-
lenenlere ¢okga saygi géstermem ve ser’1 bir yol olmaksizin onlardan
hicbirini ayiplamaya kalkigmamamdir. Bunu yaparken muradim on-
larin zatm degil, (yanlis) fiillerini ayiplamaktir. Ciinkii 6vgii ve yergi
fiilin kula nisbeti itibariyledir, bu kisinin Allah’in yaratigi olmasi
itibariyle degildir. Restllullah’in (s.a.v.) sarimsakla ilgili olarak sdy-
ledigi “o, kokusu ¢irkin olan bir bitkidir” soziine baksana! Zatimi
degil sifatini ¢irkin gérityor.”® Tim bunlar onun ne kadar sorumlu
davrandigi, iimmetin siyasi, ictimai, fikri tim alanlarda 6nemli yol
ayrimlarinda bulundugu bir ¢agda, miiminleri bir arada tutmak i¢in
ne kadar gayret gosterdigini ifade etmektedir.

Sa‘rani, benzer bir tavr1 tasavvuf alaninda da gdostermekte, ma-
kul bir hat tizerinde kalarak hem destegini hem de tenkitlerini yap-
makatdir. Onun yasadigi donemde Misir’da giiglii tarikat ve tasavvufl
kurumlar mevcuttu. Hem Memliklerin hem de Osmanlilar’in sifi ve
onlarin kurumlarina olan ilgileri, sé6z konusu miiesseselerin giiglen-
mesini saglamist. Sazeliyye® tarikatma baglanarak safi terbiyesi
aldiktan sonra bu iilkede 6nemli bir seyh haline gelen Sa‘rani, tasav-
vufi hayattaki sapmalardan rahatsiz olur. Nitekim o, bu rahatsizligini
zaman zaman ifade etmekten de geri durmaz. Ozellikle mesayih ve
ulemanin koyli, is¢i gibi toplumun distik gelirli ¢evrelerinden hedi-
yeler almasina kars1 ¢ikar. Kendisi de 6nemli vakif arazilerinin idare-
sinden sorumlu olmasina ragmen, bunlar isletenlerden hediye almay1
dogru bulmadigim belirtir. Kendisinin sadaka ve hediyeleri alip bun-
lar1 yemekten hoglanmamasinin Allah’in kendisine bir lituf ve nimeti
oldugunu ifade ederek Letdifii 'I-minen ve’l-ahlék isimli otobiyografik
eserinde bu konuya 6zel bir bashk ayirir.

8 Sa‘rani, Letaif, s. 418.

® Kurucusu Ebd’l-Hasen Ali es-Sazeli’ye nisbetle bu ismi alan tarikattir.
Genis bilgi i¢in bk. Ahmet Murat Ozel, “Sazeliyye”, DI4, XXXIX, 387-390.
10 Sa‘rani, Abdiilvahhab, Letdifii’lI-mineni ve l-ahlak, Dimagk: Darii’t-takva,
1425/2004, s. 208 vd.
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Kuskusuz Sa‘rani’nin yasadigi donemde Ulema, en azindan
onemli bir kismi kendini tasavvufun tesirinden uzak tutamamustir,
onlarin bu tavri halki daha da o yone tesvik etmistir. Ancak halk ara-
sinda yaygin olan tasavvufi anlayis, Sa‘rani gibi sifi bir sahsiyetin
dahi tahammiil edemeyecegi derecede sapmalara maruz kalmistir. Bu
nedenle Sa‘rani bu ortamda bir tasavvuf davetcisinden daha ¢ok ge-
nel olarak IslAm’in temel esaslarma dikkat ¢eken bir din davetcisi,
tasavvuf adina icerisinde bulunulan yanhs uygulamalar diizeltmeye
calisan bir 1slah edici olarak bulunmaktadir.

Sa‘rani’nin tefessiih eden tasavvuf ¢evrelerine karsi elestirel
tavri, onun bir biitiin ve kurumsal olarak tasavvufa mesafeli oldugu
anlamina gelmez. Nitekim eserlerinde miitemadiyen gondermelerde
bulundugu ve kendisinden istifade ettigini her firsatta belirttigi en
onemli sahsiyet kuskusuz “efendim” dedigi Ali el-Havvas’tir (6.
939/1532-3). Ulimii’d-diniyye ile bu kadar i¢ i¢e bulunmasina rag-
men, onun “iimmi” olan bu zata intisap etmesi, bu zat1 “efendim”
diyerek sirekli kendisine énder kabul etmesi, bize Sa‘rani’nin diisiin-
ce ¢izgisi hakkinda 6nemli ipuglar1 vermektedir. Bunu ifade ederken,
el-Havvas ile baglantiya gectiginde el-Havvas’in kendisinden tiim
kitaplarin1 satmasin1 ve parasim fakirlere tasadduk etmesini istemesi
de manidardir. Letdifu’I-minen’in mukaddimesinde kendisinden uzun
uzun bahseden Sa‘rani, sahip oldugu giizel ahlaki ondan tevaris etti-
gini beyan ederek kendisi i¢in el-Havvas’in ne ifade ettigini ortaya
koymaktadir.*

Sa‘rani, hemen hemen tiim faaliyetlerinde ve biitiin eserlerinde
Misliimanlarin birligini hedeflemektedir. ibnii’l-Arabi’yi mesri bir
zeminde degerlendirmeye c¢alisirken, el-Mizn’da dort mezhebin
ortak noktalarma vurgu yaparken, c¢iftci, is¢i, koyli ve kadinlarin
haklarin1 savunurken onun bu gayretini canli bir sekilde miisahede
etmek miimkiindiir. Bunu yaparken Hz. Peygamber, ashab1 ve onlarin
yolunda giden ilklerin 6rnek almmasi gerektigine dikkat ¢cekmekte,
bunun Miisliimanlar i¢in énemine isaret ederek dini diisiince ve dini
hayatin onlarm belirledigi esaslar {izerine kurulmasi gerektigini ifade
etmektedir. Bagimsiz bir risdle olarak ele aldig1 Tenbihii’l-

11 Sa‘rani, Letaif, s. 38 vd.
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mugterrin*® isimli eserinde selef-i salihinin ahlak ve muamelelerini
anlatarak ornek alinmalarina dikkat ¢ekmektedir. Bu yolu se¢mis
olan seyhlerden 6rnekler vererek, onlarin gercek, aksine davrananla-
rinsa sahte seyhler olduklarmi ifade etmektedir. Kitabin hemen ba-
sinda, kendisinin s6zii edilen kigilerin ahlakiyla ahlaklanmig olmasini
Cenab-1 Hakk’1n bir liitfu oldugunu belirtmektedir.*®

Bir otobiyografi mahiyetinde kaleme aldigi ve buyiik o6lglide
yasadig1 olaylar1 ve hayat serlivenini anlattig1 Letdifu’l-minen ve’l-
ahlak isimli eserini, Cenab-1 Hakk’in kendisine verdigi nimetleri
anma (tahdis) amacuyla telif ettigini belirtmektedir. Kendisini abartili
sekilde ovdiigii gerekgesiyle tenkitlere de maruz kalan bu eserden
maksadinin, nefsine paye ¢ikarmaktan 6te, nimetleri anarak ahlaki bir
vazifeyi ifa etme ¢abasi oldugunu kaydeder. Bu tiir elestirilere daha o
zamanlar eserinde cevaplar vermis olmasi, bize bu kati tenkitlerin
kendisi hayatta iken yapildigi konusunda fikir vermektedir. Kitabin
hatimesinde Allah’in kendisine verdigi nimetlerden birinin de kesf ve
zevk agisindan mecliste bulunan Miisliimanlarin tamaminin en geri-
sinde oldugunu diisiiniiyor olmasini belirterek bahse konu tenkitleri
yapanlara bir nevi cevap vermektedir. Sa‘rani bu eserini kaleme alma
gerekgelerinin tamamumi detayl bir sekilde verir.™ O, bu risleyi
okuyan kardeslerinin kendisine iktidd ederek dile getirdigi ahlakla
ahlaklanmalari, yazdigi bu kitap baki kaldik¢a Allah’a siikri devam
ettirme arzusu, donemindeki insanlara ilim ve ameldeki derecesini
bildirerek onlarin seriata ittibalarmi saglama gayreti, tabakatlarinda
kendi menkibelerini anlatan selef-i salihinin slinnetine uyma cabasi
gibi saiklerle bu eserini yazdigini ifade etmektedir. Ayn1 zamanda
bizzat kendi hayatindan bahsederek daha sonralar1 kendisi hakkinda
baskalarinin abartili seyler sOylemesini engellemeye calistigini be-
lirtmektedir. Onun bu endisesi, menkibelerin, basta stfiler olmak
iizere onemli kisiler hakkinda uydurulan olaganiistii temalarin ve
kerdmet sdyleminin o giiniin ortaminda ne kadar revagta oldugu ko-
nusunda da fikir vermektedir. Bu yontemle kendisi hakkinda bu an-

12 Sa‘rani, Tenbihu’I-mugterrin, Musir 1310.
¥ Sa‘rani, ae., s. 2.
4 Sa‘rani, Letaif, s. 620 vd.
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lamda yayginlik kazanacak olasi bir sdylemi bertaraf etme cabasi
icerisine girmektedir.™

Sa‘rani’nin Ibnii’l-Arabi Savunusu

Sa‘rani, kelam ilmine dair kaleme aldig: el-Yevakit isimli ese-
rini, Ibnii’l-Arabi’yi miidafaa etmeye hasretmistir. Basta FusQs sarih-
leri olmak {iizere diger ibnii’l-Arabi miidafilerinin yaptiklarimin aksi-
ne, yaygin olarak onu sair islaim ulemasinin benimsedigi ser’i ¢izgiye
¢cekme gayreti igerisine girmektedir. Bu durum, Sa‘rani’nin sahip
oldugu diisiince diinyasinin dogal bir neticesi olarak degerlendirilme-
lidir. O, higbir zaman Islami disiplinlerin disina ¢ikarak dini tefekkiir
sahasinda yeni bir ¢igir agmay1 diisiinmemekte ve bodyle bir yontemin
mesraiyyet problemiyle karsi karsiya kalacagini bilmektedir. Bu ne-
denle oldukca meshiir ve etkili bir siifi olan Ibnii’l-Arabi’yi tamamen
reddetmektense, onun eserlerini biitiinciil bir bakis agisiyla degerlen-
direrek yorumlama yoluna gitmektedir. Bunu yaparken Ibnii’l-
Arabi’nin Islam alimleri tarafindan elestiriye konu olmayan makul ve
mitedil goriislerini esas almakta, aykir1 goriisleri de ya bunlari dog-
rultusunda yorumlamakta, ya da onlar1 yok saymaktadir.

Sa‘rani degerlendirmelerinde Ibnii’l-Arabi’yi el-Fiit(hat ekse-
ninde esas almaktadir. Zaman zaman tartigmaya acik goriisleri i¢erdi-
gi gerekgesiyle tenkitlere konu olan Fus(s’la ¢ok fazla ilgilenmemek-
te, onda bulunan aykir1 goriislerin sokusturuldugunu 1srarh bir sekil-
de savunmakatdir.’® Boylelikle ibnii’l-Arabi’nin yaygm olan Siinni
kelam anlayisinin disina ¢ikmadigini, onun bu anlayisa paralel goriis-
ler ortaya koydugunu, zaman zaman bir kisim konularda farklilik arz
eden goriislerinin ise miisimaha gosterilebilecek derecede oldugunu,
bu tiirden farkli degerlendirmelerin miitekellimlerin kendi aralarinda
bile olabilecegini ileri siirmektedir. Sa’rdni bu tavriyla keldmdan
miistakil bir tasavvufun mesrliyyetini tartisma zeminine tasimakta,
bu yoniiyle her ilmin kendi alanindaki otoritesini kabullenmek gerek-
tigine dikkat ¢ekmektedir.

Sa‘rdni’nin anilan yorum farkini, 6rnekler iizerinden giderek
daha belirgin hale getirmemiz miimkiindiir. Bilindigi gibi ibnii’l-

15 Sa‘rani, Letaif, s. 9-10.
16 Sa‘rani, el-Yevakit, s. 84; a.e., s. 445.
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Arab?’ye gore Firavun, rlhunu teslim etmeden once iman ederek
tertemiz (tahir ve mutahhar) bir sekilde dlmiistiir. “Islim kendisinden
onceki gilinahlar i¢in kefarettir” esasina gore onun kiifiir halindeyken
isledigi biitiin kotiiliikleri hiikiimsiizdiir. O da Israilogullar: gibi Misa
ve Har(n’un rabbine iman ederek® ¢ldiigiine gére dnceki giinahlari
affedildi. Yeni giinahlar igslemeye de firsat bulamadan 6ldiigiine gore
ar1, duru bir sekilde gogtii gitti. Ona gore Hz. Misa heniiz bebek iken
bulunup saraya getirildiginde Firavun’un hanimimnin: “Bu benim ve
senin igin goz aydinligidir"®® ifadesinde isaret ettigi aydinligin Fira-
vun ve haniminin iman etmesidir. Zira Firavun ayette acikca ifade
edildigi gibi 5lmeden dnce iman etmistir.*®

Sa‘rani, ibniil-Arabi’nin Fus®s’taki bu yorumuna deginmeksi-
zin onun el-Fitdhat’ta bir vesile ile deginerek konuyla ilgili diisiince-
sine igaret eden beyanini esas alir. el-Fit(hat’in altmis ikinci babinda
[bnii’l-Arabi, “Ey giinahkérlar! Bugiin ayrilin”? ayetinde muhatap
alan gilinahkarlarin tamaminin cehennemlik olduklarim belirttikten
sonra bunlar1 dortlii bir tasnife tabi tutar. Bunlardan birincisinin Fira-
vun gibi rabligini iddia® ederek Allah’in rabligini reddedenler oldu-
gunu ifade etmekte ve bunlarin cehennemde ebedi kalacaklari bil-
dirmektedir.? iste Sa‘rani, ibnii’l-Arabi’nin burada gegen ifadesinden
yola ¢ikarak onun Firavun’un imanini gegerli saydigini iddia edenle-
rin yanhs diistindiiklerini, hatta ona biiyiik bir iftira attiklarini ileri
siirmektedir. Zird sayet ibnii’l-Arabi onun imanim mesru gorseydi
onun cehennemde ebedi kalacagini belirtmezdi. Ona gore Ibnii’l-
Arabi’ye nispet edilen eserlerde bu anlama gelebilecek ifadelerin var
olmasi, s6z konusu ifadelerin bu gibi eserlere sonradan sokusturuldu-
gu kanaatini uyandirmaktadir.?

Sa‘rani’nin bu yorumuna karsilik, FusQs sarihlerinin kahir ek-
seriyetinin Fus(s’taki yorumu esas aldiklarimi ve el-Fitdhat’taki

7 el-A’raf 7/122.

18 g]-Kasas 28/9.

1% {bnii’1-Arabi, Fus(s, s. 201.

20 yasin 36/509.

21 en-Naziat 79/24.

22 fbnii’l-Arabi, el-FiitGhat-: Mekkiyye (trc. Ekrem Demirli), Istanbul 2007,
1, 412.

23 Sa‘rani, el-Yevakit, s. 445-446.
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ifadeyi yorumlama yoluna gittiklerini gérmekteyiz. Bir kisim sarihler
ise Fusls’taki s6z konusu ifadeye hi¢ deginmemektedir. Bu son gru-
ba girenlere meshur sirihlerden biri olan Ismail Ankaravi’yi (0.
1040/1630) érnek vermemiz miimkiindiir.?* ibnii’l-Arabi’nin en eski
ve onemli sarihlerinden biri olan Abdiirrezzak Kasani (6. 730/1329),
Firavun’un Tmaninin sahih oldugunu, ancak bu imanin onun yaptigi
zuliimden Otiirti azap gérmesine engel olmayabilecegini, Seyh’in de
bu anlamda herhangi bir ifade kullanmadigini belirtmektedir. Boy-
lelikle Ibnii’l-Arabi’ye dayandirilan her iki goriisii de telif etmektedir.
Davad-i Kayseri (6. 751/1350), Firavun’un imanmnimn kendisini ce-
hennemde ebedi kalmaktan kurtaracagini, bununla beraber yaptigi
zuliimden dolay1r cehennem azdbini gérmesine mani olmayacagini
belirtmektedir. Cilinkii onun Tmani heniiz ahiret ahvalini gérmeden,
can bogaza dayanmadan ger¢eklesmistir. Buna gdre imani sahihtir.
Ylnus shresinin 92. ayetinin, onun kurtulusuna mesned oldugunu
belirtmektedir.?® Bu yorum Kasani’nin yorumuyla értiismektedir.

Ahmed Avni Konuk (1868-1938) ise daha 6nceki sarihlerin leh
ve aleyhteki goriislerini de aktardiktan sonra Fus(s ve el-Fitdhat’in
Seyh’in kendiliginden sdyledigi ifadeler olmadigini, aksine onun
kalbine ‘hatem-i velayet’ miskatindan miinzel oldugnu, dolayisiyla
bunlarin kesin bilgi ifade ettigini belirttikten sonra, bu eserlerde yer
alan bilgiler dogrultusunda Firavun’un imaninin sahih oldugu goru-
siinii savunmaktadir. el-FltOhat’in 62. Babinda, Firavun ve benzerle-
rinin cehennemde ebedi kalacaklarmin ifade edilmesini ise “zikrii’l
mahal ve iradetii’l hal” kabilinden bir ifade oldugunu savunarak,
burada cehenneme girecek olanin Firavun degil, onun yaptigi rablik
iddiasinda bulunma fiilinin ebedi cehennemi gerektirdigini belirtir.
Buna gore Firavun, imanindan sonra herhangi bir giinah islemedigin-
den tertemiz (tdhir ve mutahhar) bir sekilde 61dii. Ancak onun isledi-

% Ankaravi, ismail Naks el Fusiis serhi (nsr. Kutluer, ilhan), istanbul 1995,
s. 147 vd.

% Kasani, Abdiirrezzak, Serh ald Fusis i’I-hikem, Misir 1321, s. 254.
®Kayseri, David, Matla’'u husiisi’l-kilem fi medni Fusiisi’l-hikem (nsr. Da-
ru’l-I’tisam, gozden gegiren: Muhammed Hasan Saadi), by yok 1416, s.415-
416.
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gi fiili isleyip daha sonra tovbe etmeyenler cehennemde ebedi olarak
kalacaklardur.”

Sa‘rani’nin Fusls sarihlerinden farkli degerlendirmelerde bu-
lundugu ve Ibnii’l-Arabi ile Siinni Kelamcilar arasinda paralellelikler
bulmaya calistig1 hususlara bir diger 6rnek olarak, Allah ile alem
arasmdaki karsilikli teshir konusu verilebilir. Sa‘rani, Fus(s’tan nak-
ledilen “Her sey O’na muhtactir, miistagni degil/ Hak s6z budur,
siiphesiz agik soyledik, kindyeli degil.”?® beytinin Allah’m alemi
yaratmaya muhta¢ oldugu anlamma geldigi iddia edilerek Ibnii’l-
Arabi’nin bu anlayis1t benimsediginin ileri siiriildiigiinii, bu nedenle
Ibnii’l-Arabi’nin Allah’in kadir-i mutlak ve fail-i muhtar olmas1 esa-
sma aykir1 diislindiiginden dolay1 tenkid edildigini belirtmektedir.
Sa‘rani, bunun dogru olmadigini, hattd bu séziin Fusls’a bagkalari
tarafindan sokuldugunu ifade eder ve ibnii’l-Arabi’nin boyle diisiin-
medigini, el-Fiitihat’tan: “Allah alemlerden miistagnidir”® ayetine
getirdigi yorumu delil gostererek iddia etmektedir.® Buna gére Al-
lah’in dleme muhta¢ olmasi durumunda kendisini icbar eden bir se-
bepten dolay1 tipki dlemin rabbine muhta¢g olmasi gibi, rabbin de
aleme muhta¢ olmas1 s6z konusu olur ki bu da alem i¢in belirlenen
imkan esasini ortadan kaldirir. Boylece alem de tipki rabbi gibi vacib
durumuna gelmis olur.

Fusls sarihleri soz konusu metni serh ederken Sa‘rni’den
farkli, kendi aralarinda ise birbirlerine yakin sonuglara varmislardir.
Bu duruma yol agan asil amil, sarihlerin serhe baglarken pesin olarak
Ibnii’l-Arabi’nin vahdet-i viicid diisiincesine sahip oldugu ve tiim
yorumlarint bu dogrultuda yaptigi 6n kabuliiyle yola ¢ikmalaridir.
S6z gelimi Kasani, Allah’in zatinin o olmasi itibariyle alemlerden
miistagni oldugunu, ancak zahir, halik ve razik gibi isimleri itibariyle
aleme muhta¢ oldugunu ifade etmektedir. Dolayisiyla alem, var ol-
masi i¢in Allah’a muhtag, Allah ise zuhlr etmek icin aleme muhtag-

2" Konuk, Ahmed Avni, Fusisu’l-hikem Terciime ve Serhi (ngr. Tahrali
Mustafa; Eraydim, Selcuk), istanbul 1992, IV, 149-152. Farkli gériisler icin
bk. Harman, Omer Faruk, “Firavun”, DI4, Istanbul 1996, XIII, 120.

?% fbnii’l-Arabf, Fusds, s. 56.

29 el-Ankeb(t 29/6.

0 Sa‘rani, a.e., s. 84.
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tir. Her ikisi birbirinden ayrilmaz (merbit) ve birbirinden miistagni
olamazlar.* Dav(id-i Kayseri, s6z konusu beyti serh ederken alem ve
alemin rabbinden herbirinin yekdigerine muhtag oldugunu belirtmek-
tedir. Buna gore alem, varlik ve kemalati igin rabbine muhtactir, rab-
bi ise kendisinin, esmasinin zuhliru ve ondaki hiikiimleri i¢in aleme
muhtactir. Ancak Allah’in dleme ihtiyact zatinin degil, esmasinin
ihtiyacidir. Daviid-i Kayseri, Allah’in aleme olan ihtiyacinin O’nun
esmasi geregi oldugunu ifade etmek stiretiyle zatin1 tenzih etmeye
calismaktadir. Ancak bu durumda bile Allah’a fail-i muhtar denilmesi
miimkiin goriilmemektedir.*

Sofyali Bali Efendi de (5. 960/1553) Allah’1n istignésinin zati
itibariyle oldugunu, iftikdrin ise esma ve sifatlari itibariyle bulundu-
gunu belirterek, David-i Kayseri ile ayni diisiinceyi paylasmustir.*®
Ekrem Demirli ise Fus@s’taki bu beyti Ibnii’l-Arabi’nin ‘ilah-ilah
sahibi (ilAh-melah)’ iligkisini tamlama ve gorelilik iligkisi olarak
gbérmesiyle agiklamaktadir. Bu durumda diger sifatlarda oldugu gibi
(razik-merzik, halik-mahldk, alim-malum gibi) alem ile Allah ara-
sinda da zorunlu bir teshirin s6z konusu olduguna isaret etmektedir.
Bu zorunluluk, Allah’in ilminin sebkat etmesinden kaynaklanmakta-
dir. ibnii’l-Arabi, Alemin Allah’in bilinme arzusu geregi yaratildigini
ve salt bu yoniiyle bir ihtiyagtan soz edilebilecegini belirtmektedir.*
Demirli, Allah ile alem arasindaki goreliligi baba-ogul misaliyle agik-
layarak meseleyi anlasilir hale getirmeye calismaktadir. Buna gore,
alem olmaksizin Tanri’daki rab, rezzak, kadir, alim gibi vasiflardan
sOz etmek miimkiin degildir. Ancak o, Tanr’’nin zat1 ve baska vasif-
lar1 itibariyle miistagni oldugunu diisiinmektedir.®

Ote yandan Izutsu, Allah-Alem arasindaki karsilikli teshir ile
ilgili Ibnii’l-Arabi’nin goriisiinii yorumlarken, ‘A’yAn-1 sabite’deki
istidddin Allah tarafindan yaratilmis olmasina ragmen ona da hiik-

*! Kasani, a.g.e. s. 24-25.

%2 Davlid-1 Kayseri, a.g.e. |, 212.

% Bali Efendi, Serhu Fusisi’l-hikem, Istanbul 1309/1892, s.37-38.

34 Demirli, Ekrem, Fusiisu’'I-Hikem Ceviri ve Serhi, Istanbul 2006, s. 44.
* Demirli, a.e., s. 280-281.
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mettigini belirtmektedir.*® Ona gore Allah’m 4lemi var olmasi ve
varligimi siirdiirmesi i¢in kendisine muhta¢ (mecbir) tuttugu gibi
alemin de Allah’1 kendisine (dleme) muhtac (mecbir) tuttugu®’ sek-
linde aciklamaktadir. Burada Izutsu, her ne kadar bahse konu miicbir
istidddin Allah tarafindan yaratildigin ifade etse de neticede Allah’a
hitkmeden bir durum s6z konusu oldugundan, O’nun kadir-i mutlak
ve fail-i muhtér olarak tammmlanma esasina aykir1 diismektedir. Gerek
ilk donem sarihleri, gerekse Izutsu gibi modern dénem sarihleri,
Sa‘rani’nin aksine Fus(s’taki bu beytin Ibnii’l-Arabi’ye aidiyetini
tartismadiklar1 gibi, bu beyitte yer alan ifadelerin onun genel diisiin-
cesine uygun olup olmadigim da sorgulama yoluna gitmemektedirler.

Sa‘rani ise bu goriisii (Allah ile alem arasindaki karsilikli
telazlim-i zarGri olarak var oldugu iddia edilen teshir), Ehl-i Sunnet
kelamcilarinin Allah ile ilgili “fail-i muhtar” ve “kadir-i mutlak”
anlayisina aykir1 buldugundan, Ibnii’l-Arabi’ye ait olmadigini ileri
siirmektedir. Ona gore bu ifadeler, Ibnii’l-Arabi’ye ait degildir ve
daha sonralar1 Fus(s’a baskalar1 tarafindan sokusturulmustur.
Sa‘rani’nin el-Yevakit’te dlemi yaratma konusunda Allah’1t mecb0r
eden bir micib sebep olmadigim belirtmesine karsilik, kendisinin
ilmi sebkat ettiginden (Allah’in ezeli ilminde dlem yer aldigindan)
dolay1 yaratmasi gerektigini belirtmesi,® onu yukarida bahsedilen
goriise yaklagmig gibi gostermektedir. Bununla beraber diisiincesini
el-Fitdhat’tan alintilar yaparak temellendirmekte ve daha 6nce oldu-
gu gibi Ibnii’l-Arabi’nin el-Fit(hat’taki bu ifadesinin onun asil gorii-
sii oldugunu belirterek buna aykir1 beyanlarin kendisine ait olmadigi-
n1 belirtmektedir. Buna gore el-Fiitihat’n 361. Babinda® belirtildigi
gibi Ibnii’l-Arabi, Allah ile dlem arasindaki teshirin zorunlulugu ko-
nusunu yukarida anilan ayetin de deldletiyle Allah’in alemlerden
miistagni oldugu ilkesi dogrultusunda aciklamaktadir. Bu durumda,
Allah’1n ilminin sebkat etmesi, siibit agisindan bir zorunlulugu ifade

% jzutsu, Toshihiko, Ibnii’l-Arabi’'nin Fusiis 'undaki Anahtar Kavramlar
(trc. Ahmet Yiiksel Ozemre), istanbul 2005, s. 238.

37 zutsu, a.e., s. 248.

% Sa‘rani, a.e., s. 13.

% ibnii’l-Arabi, el-Fiitiihdatu’l-Mekkiyye (nsr. Nevfel el-Cerrah), Beyrut
1424/2004, V1, 10.
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etmekte ise de viiclid agisindan herhangi bir zorunluluktan s6z etme-
miz miimkiin degildir. Allah’in ilminin sebkat etmesi alemin a’yan-1
sabitedeki sliblituna isaret etmekte ve bununla iktifd etmektedir. Bu
ilim, a’yan-1 sabitede sabit olan bir varligin zorunlu olarak viiciida
gelmesini gerektirmez. Aksi takdirde Allah’in fail-i muhtar olmasi
s6z konusu olmayacaktir.*’

Goruldigi gibi Sa‘rani kendi yontemini uygulayarak meseleye
aciklik getirmekte ve kelamcilar ile Ibnii’l-Arabi arasinda kendince
bir mutdbakat noktasina ulagmaktadir. O, el-FitGhat’tan kendi gorQ-
st dogrultusunda olan kismi almakta ve miiellifin buna aykir1 olan
beyanlarini kendi goriisii dogrultusunda olmak iizere ya yorumlamak-
ta ya da soz konusu beyanlarin ona ait olmadigini, bunlarin daha
sonra Seyh’in eserlerine katistirildigini ifade etmektedir. Sa‘rani, bu
sokusturmalarm daha ¢ok Fus(s’a yapildigi konusu tizerinde dur-
makla beraber, zaman zaman el-Fitdhat’a da bir takim eklemelerin
yapildigini belirtmekte; bu kanaatini ise niishalar arasindaki farklilik-
lari ileri siirerek desteklemeye calismaktadir.**

Sonug olarak X/XVI. Yiizy1l Misir’inda yasamis ve kendisin-
den sonraki donemler iizerinde 6nemli tesirler birakan bir alim ve
stfi olan Sa‘rdni, dini ilimlerin hemen hemen her alanminda eserler
telif etmistir. Eserlerinin tamaminda immetin {izerinde ittifak ettigi
noktalar1 6n plana c¢ikarmus, ihtilafli hususlar1 géz ardi etmistir. Her
ilmin kendi alaninda otoritesinin kabul edilmesi gerektigini savun-
mus, ilgili alanla ilgili diger ilimlere mensup sahsiyetlerin gorisleri-
nin ihtiyatla karsilanamsi gerektigini vurgulamistir. Tasavvuf ilmine
bagl kalmakla beraber, bu ilmin mesruiyyetini dini hayata der(ini bir
boyut kazandirma temeli tizerine kurdugunu savunmustur. Tasavvuf-
ta Clneyd el-bagdadi kelam da ise Ebii’l-Hasan el-Es‘arii’yi imam
olarak kabul etmesini, bunlarmn asiriliklardan uzak, orta yolu benim-
seyen sahsiyetler olmalariyla aciklamigtir. Sa ‘rani’nin biitiinlestirici
ve yontemi dikkate alindiginda, her donemde gecerliligini koruyacagi
ve ehr donemde sdyleyecek soziiniin oldugu anlasilmakatdir.

0 Sa‘rani, a.g.e., S. 84.
* Sa‘rani, a.g.e., s. 286.
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IX

“MISIR HAVZASINDA ONCU BIiR SUFI:
ZUNNUN EL-MISR1”

Hact Bayram BASER"

Giris

Islam diisiincesi alanindaki calismalariyla taninan Misirli 4lim
Ebu’l-Vefa et-Teftazani (6. 1994) Misir’da tasavvufl hayatin Ziinniin
el-Misri (6. 245/859) ile basladigim soyler.® Gergekten de hicrf ilk iki
asirda Misir civarinda dikkati ¢eken herhangi bir zahid ya da sOfi
tespit etmek zordur. Bu donemde Misir’in fethinin ardindan 6zellikle
Medine’den buraya gelip yerlesen ¢ok sayida zahidin olmasi muhte-
meldir. Sonraki ¢agda Eb( Abdullah el-Magrib1 (6. 299/911), Ebu’l-
Hasen Binan b. Muhammed el-Hammal (6. 316/928), Cineyd-i
Bagdadi’nin g¢evresinden Ebl Bekr ez-Zekk&k (6. ?), Ebl Ali er-
Razbari (6. 322/934), Ebu’l-Hasen b. es-Saig ed-Dineveri (0.
330/943), Ebu’l-Hayr el-Akta® (6. 343/954) ve Nifferi (0.
354/965°ten sonra) gibi isimler en azindan tasavvuf eserlerinde ve
tabakatinda kendilerine yer bulabilmis sifiler olarak one gikar.

Bununla birlikte Misir civarma hakim olan Eyytbilerin kurul-
dugu 566/1171 yilina kadar bu havzada Ziinniin kadar etkili olmus
bir sifiden s6z etmek giigtiir. Kuskusuz, Misir’in Islam diinyasinm
dogu ve bat1 kesimleri arasinda yer almasi, sadece bu bolgeler arasin-
da karsilikli seyahat eden stfiler i¢in degil, alimler, sanatkarlar, tiic-
carlar ya da baska sosyal ziimreler i¢in de Misir’t 6nemli bir durak
noktas haline getirmistir. 569/1174 yilinda Seldhaddin-i Eyytbi’nin

* Dog. Dr., Yalova Universitesi islami ilimler Fakiiltesi Tasavvuf Anabilim
Daly, (bayram.baser@yalova.edu.tr)

! Ebu’l-Vefa Teftazani, “Misir’da Safi Tarikatlarm Tarihi Gelisimi ve G-
niimiizdeki Durumlar1”, cev. Mustafa Askar, Ankara Universitesi Ilahiyat
Fakultesi Dergisi 35 (1996): 535.
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(6. 589/1193), Kahire’nin disindan gelen sifilerin konaklamasi i¢in
Misir’in Sa‘ld bolgesinde “Sa‘idii’s-Siieda” adiyla taninan bir hankah
inga ettirmesinin ardindan tasavvuf Misir topraklarinda hizli bir ya-
yilma egilimi gostermis, hicri yedinci ylizyilda Bedevilik, Desstikilik,
Sazelilik gibi biiyiik tarikatlarin miiessisleri Misir’da yasadiklar1 gibi
bu muhit ibn Ataullah el-Iskenderi ve Ibnii’l-Fariz gibi tasavvuf ede-
biyatinin giiglii kalemlerinden bazilarina da sahitlik etmistir.

[k bakista Zunn(n el-Misri, goriislerini Harraz, Ciineyd ya da
Serrac gibi kitap telif etmek suretiyle agiklayan; Sehl-i Tisteri ya da
Ibn Hafif gibi ¢cok sayida miiridi bulunan ya da Hallac gibi kisiligi ve
yaklagimlari hem tasavvuf hem de diger ilim ¢evrelerinde tartisma
konusu edilmis bir mutasavvif portresi sunmaz. Buna ragmen
Zinnlin’un Misir havzasi 6zelinde donemindeki diger tasavvufi sah-
siyetleri “gblgede birakan” bir isim olarak karsimiza ¢ikmasini nasil
aciklayabiliriz? Zinnin’un ¢evresi ve takipgileri hakkindaki bilgimiz
smirlt olmasina ragmen onu hangi anlamda “6ncti” bir sifi sayabili-
riz? Bu sorular1 miimkiin oldugunca vuzuha kavusturma girisimi olan
eldeki ¢alismada iki nokta {izerinde durulacaktir: Birincisi biyografik
veriler 1s18inda Ziinndn el-Misri’nin bu bolgedeki tasavvuf gelenegi
icin 6nemini belirginlestirmeye ¢alisacagiz. Ziinniin hakkinda biitiin-
ciil bir literatiir degerlendirmesi bu ¢aligmanin sinirlarini zorlayacak-
tir,? ancak yine de su soruyu irdelemenin énemli oldugunu diisiiniiyo-

? Tasavvufun 6zellikle Memliikler ve Osmanhlardan itibaren Misir’daki
durumu Uzerine Arap diinyasinda bazi kitaplar nesredilmisse de halihazirda
erken donemde Misir’da tasavvufun gelisimine odaklanan yerli ve yabanci
bir arastirmaya rastlayamadim. En yakin 6rnekler Teftazani’nin yukaridaki
makalesini de iceren et-Turuku’s-sifiyye fi Misr’t (Kahire, 1991) ile soz
gecen hankahi merkeze alarak Eyytibiler doneminde tasavvufun yayiligini
aragtiran su ¢aligma olabilir: Nathan Hofer, The Popularisation of Sufism in
Ayyubid and Mamluk Egypt 1173-1325 (Edinburgh: Edinburgh University
Press, 2015).

® bnii'l-Arabi ve Siiyiti’nin Ziinntin’a hasredilen ve yazi boyunca atifta
bulundugumuz iki ¢aligmasi disinda ¢agdas donemde Arapca ve Farscada
bir dizi monografi kaleme alinmistir: Ebl Dayf el-MedenT, Zinn(n el-Musri
ve I-edebii’s-s0fi (Kahire, Daru’s-Surtik, 1973); Cevdd Nurbahg, Zinn(n-i
Misri: ez Mesdhir-i danismenddn ve sifiyan-1 Misr (Londra, 1999); Kamil
M. Muhammed Uveyza, Zinnln el-Misri: el-Hakim ez-Zahid (Beyrut:
Daru’1-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1996); Mustafa Nessar, ZinnGn el-Musri: Raidii 't-
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ruz: Zunndn ne zaman Irak havzasindaki sifilerin dikkatini ¢ekmis ve
hangi sebeple tasavvufun bir “dini ilim” olarak savunulup tedvin
edildigi “klasik eserlerde” merkezi bir figiir hiiviyeti kazanmistir?
Bunu gorebilmek igin tasavvufun tesekkiil donemindeki temel sorun-
lar1 ve Ziinniin’un bu sorunlar karsisinda hangi kavramsal ¢erceveyle
diisiincesini insa ettigini degerlendirmemiz gerekir. Ikincisi ise
Zinnin’un ¢ok yonlii kimligi ile ilgilidir. Onu ayn1 anda z&hid, vaiz
ve sOff kimligine sahip biri olarak tanmitmak ilk bakista kolay gelebilir,
¢linkii tasavvuf geleneginde her li¢ kimlige de sahip bagka pek ¢ok
isimden s6z edebiliriz. Bununla birlikte klasik ve ¢cagdas bazi eserler-
de Ziinnin, ayn1 zamanda kimya ve simya ile ugrasan, sihir ve tilsim
yapabilen, Kiptice/Siiryanice bilen, hiyeroglif yazilarmi okuyabilen
ve Hermetik/Yeni Platoncu gelenekle iliskili olan bir “okiiltist™ ola-

Tasavvufi’l-Islami (Kahire, Daru Kiba’, 2002); Abdiilhalim Mahmid, el-
Alimii’1-abid el-arif billah Zinndn el-Misri (Kahire: Daru’r-Resad, 2003) ve
Mahmad el-Hindi, Zinndn el-Mausri: et-Tefsirii 'I-irfani 1i’l-Kur dni’I-Kerim
(Kahire: Mektebetii Medbili, 2007). Bunlar arasinda sadece Abdilhalim
Mahm{d ve Mahm(d el-Hindi’nin kitaplarina ulasabildim. Bu eserler digin-
da Misir’da Ziinnlin hakkinda ti¢ ayr1 doktora tezi hazirlanmistir, ancak
bunlara erisme imkani bulamadik. Bkz. Dilaver Giirer, “Misir’da Tasavvufi
Hayat ve Tasavvuf Ogretimi”, Necmettin Erbakan Universitesi Ilahiyat
Fakdltesi Dergisi 8/8 (1998): 203, dn. 2. Ayrica Ziinntin el-Misri, Birlesik
Devletler’de hazirlanan bir yiiksek lisans tezinde kismen ele alinirken (Nelle
Cook, ‘“Recontextualizing Early Stfi Figures: Rabi‘a al-‘Adawiyya and
Dhii’'n-Niin”, Arizona Universitesi, 2015) biri Israil’de (Bedile Abbid,
“Zinntn el-Misri (t. 245/859): Mekanetiihi ve Stratiihti fi’l-Masadiri’s-
Stfiyyeti’l-Miibekkira”, Hayfa Universitesi, 2017) digeri ise iilkemizde
(Biisra Akgay, “Ziinndn el-Misri’nin (6. 245/859) Tasavvuf Anlayis1”, Ya-
lova Universitesi, 2019) olmak iizere iki adet yiiksek lisans tezinde konu
edilmistir. Palacios, Nicholson, Massignon, M. Smith, Arberry ve van Ess
gibi aragtirmacilarin ilgisini ¢cekmis olsa bile Bat1 dillerinde Ziinntn hakkin-
da miistakil bir monografi heniiz kaleme alimmamistir. Bununla birlikte
tespit edebildigimiz kadariyla Ziinnlin’a dair en giincel ve kapsamli arastir-
ma, birincil ve ikincil kaynaklar yoniinden zengin bir icerige sahip olan ve
Michael Ebstein tarafindan kaleme alinan makaledir. Bkz. Michael Ebstein,
“Da 1-Non al-MisrT and Early Islamic Mysticism”, Arabica 61/5 (July
2014): 559-612. Calisma boyunca bilhassa kaynakgasina yonlendirmek
iizere Ebstein’m bu makalesine siklikla atifta bulunulacaktir.

* Burada “okiiltist” ifadesini, modern anlayista din ve bilim dis1 sayilan
sihir, bilyii, tilsim, kimya/simya basta olmak iizere dogaiistii miidahale ve
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rak one ¢ikarilmstir. Bu iki ayr1 kimligi, yani “zahid ve stfi Ziinnin”
ile “okiiltist Ziinnin” kimliklerini telif etmek ihtimal dahilinde midir?
Son yapilan arastirma ve tartigmalar 1s1ginda bu iddialar hakkinda
nihai bir hilkme varmak miimkiin miidiir? Gerek hayat1 ve diisiincele-
riyle gerekse bu yoniiyle ilgili iddialar1 biitiin derinligi ile burada ele
almak miimkiin degildir, ama en azindan bu ¢aligmanin bir diger
hedefini de Zinnin’un bu ¢ok yonli kisiligini onu arastirmadaki en
biiyiik zorluklardan biri olarak resmetmek seklinde ifade edebiliriz.

1. ZUnndn el-Misri’nin Hal Terciimesine Dair Baz1 Notlar

Zinnan el-Misri’nin hayat hikayesine dair bilgiler sinirhdir.
Yukart Misir (Sa‘id) diye tabir edilen bolgedeki ihmim (veya
Ahmim) kentinde, Kureys kabilesinin mevlalardan biri olan Nibeli®
bir babanin oglu olarak 155/772 veya 175/791 yihnda® diinyaya gel-
digi tahmin edilmektedir. Kaynaklar Ziinnin’un asil adi ve kiinyesi
konusunda farkli bilgiler aktarmuglar; adinin Sevban, Feyz ya da
Feyyaz, kiinyesinin Ebu’l-Feyz veya Ebu’l-Feyyéiz; babasinin ismi-
nin ise ibrahim ya da Ahmed oldugu &ne siiriilmiistiir. Bununla bir-
likte “Ebu’l-Feyz Sevban b. Ibrahim Ziinnin el-Misri el-Thmimi”
seklindeki tercihin genel kabul gordiigii tespit edilebilir.” Genglik

tesir amaci tagiyan her tiirlii uygulamay1 ve bu uygulamalara dair gelisen
disiplinleri bir biitiin olarak anlatmak tizere kullaniyorum.

® Nibe veya Nibye, kiigiik bir parcasi Giiney Misir’da yer almakla birlikte
biiyiik ¢ogunlugu Sudan’a ait olan bir bdlgedir. Bu yiizden Sudanl arastir-
mact Sevki Besir Abdiilmecid, Ziinnin’un biyografisine dair arastirmasinda
onu “Zinnin es-Stdani” olarak tanitir. Bkz. Sevki Besir Abdiilmecid,
“Ziinntn es-Stdani: Hayatiihi ve Asaruhd”, el-Islam fi Ifiikd: el-
Mu temerii’d-Divell, Trablus: Vizaretii’l-irsad ve’l-Evkaf, 1427/2006), 57-
94.

® Dogum tarihi ile ilgili kaynaklarin verdigi bilgilerin bir derlemesi igin bkz.
Ebstein, “Du [-Nun al-MisrT and Early Islamic Mysticism”, 562.

7 Muhyiddin Ibnii'l-Arabi, el-Kevkebii'd-diirri fi mendkibi Zi 'n-Nini’l-Misri,
nsr. Said Abdiilfettah, Resdilii Ibni’l-Arabi icinde (Beyrut: Intisaru’l-Arabf,
2002), 58-62; a. mlf., Bir SOfinin Portresi: Zunn(n-i Musri, Fr. gev. Roger
Deladriére, Tr. ¢ev. Ali Vasfi Kurt (istanbul: Gelenek Yayincilik, 2005), 65-
68; Celaleddin es-Siylti, el-Mekniin fi mendkibi Zi’n-NOn, thk. Abdurrah-
man Hasan Mahmid (Kahire: Mektebetii’1-Adab, 1412/1992), 62-64; Nec-
det Tosun, “Ziinn(in el-Misri”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldm Ansiklopedisi
(Istanbul: TDV islam Arastirmalar1 Merkezi Yaymlari, 2013), 44: 575-576.
ZiinnGn’un ismi, kiinyesi ve lakabryla ilgili daha ayrintili olmak tizere, kla-
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yillarmin biiyiik bir kismuni fhmim’de gegirdikten sonra Fustat’a
yerlesen Ziinniin’un burada hem dini ilimlerle istigal ettigi hem de
tasavvufa yoneldigi tahmin edilmektedir. Bu asamadan sonra kaynak-
lar ZinnGn’un hayat hikdyesine dair iki kesin bilgi sunmaktadir. Bi-
rincisi Ziinniin’un ¢ok sayida seyahat gergeklestirmis olmasidir.
Farkl stfilerle ve alimlerle tamismak ya da ziihd ve riyazet amaciyla
yaptig1 bu seyahatleri sirasinda Ziinnin’un, Misir’in ¢esitli bolgeleri,
Sam, Liibnan, Antakya, Menbig¢, Kudiis, Mekke, Basra, Kuzey Afri-
ka, iran ve Ermenistan dolaylarina kadar genis bir havzada dolastig
tespit edilebilmektedir. ® Bu durum, biitin kimlikleri bir yana,
Ziinnlin’u erken donemdeki zahid ziimrelerden seyyah(n’un bir (yesi
olarak nitelendirmek i¢in bile yeterli sayilabilir. Kaynaklarin kesin
oldugu ikinci konu ise Ziinniin’un alimlerden ve devlet yoneticilerin-
den gordiigii birtakim baskilardir. Bununa ilgili iki olaya yer veril-
mektedir. Ilkinde Ziinnin, Misirli Maliki fakihleri tarafindan, daha
once duyulmamis konular1 anlattigi i¢in “zindik” ve “kafir” olmakla
itham edilmis,” ikincisinde ise “Kur’an mahlik degildir” goriisiinii
savundugu icin Mu‘tezile 4limlerinin tepkisini ¢ekmistir."® Kaynaklar
Ziunnin’un gordiigii baskilar sebebiyle 228/843’te Misir’dan ayrildi-
gin1, yeniden dondiigiinde ise bu kez devlet idarecilerine sikdyet edil-
digini ve sorgulanmak tizere 244/858’de Abbasi halifesi Miitevek-
kil’in Samerra’daki saraymna gotiiriildiigiini kaydetmislerdir. Sorgu
esnasindaki cevaplarindan memnun kalan halifenin iltifatinin ardin-

sik kaynaklar1 merkeze alarak sadece biyografisine dair diger verileri konu
alan bir ¢alisma i¢in bkz. Marziyeh Golreng Rehber, “Ziinnin-i Misri”,
Edeb-i FarisT (Danisgah-1 Tehran) 5/1 (1394hs./2015): 141-160.

® Ebstein, “Dii 1-Niin al-Misri and Early Islamic Mysticism”, 566-567.

° Eb( Abdurrahman es-Siilemi, “Mihanu’s-sifiyye”, Tdarihu s-stfiyye icinde,
nsr. Muhammed Edib el-Cadir (Dimask: Daru Nineva, 1436/2015), 23-24.
Ayrica bkz. Eba Nasr es-Serréc, el-Liima, thk. Muhammed Edib el-Cadir
(Amman: Daru’l-Feth, 1437/2016), 552; Abdilkerim b. Hevazin el-Kuseyri,
er-Risaletii’l-Kuseyriyye, nsr. Enes Muhammed Adnan es-Serfavi (Cidde:
Daru’l-Minhéc, 1438/2017), 510.

19 Ebstein, Zinntn’un halku’l-Kur’dn gorisinii reddetse de Misir’a yeniden
dondigiinde pek ¢ok alim gibi bu goriisii benimsemeye egilimli goriindiigl-
nii, ancak bu ZiinnGn i¢in “utang verici” bir tutum sayilacagindan séz konu-
su egiliminin tasavvuf eserlerinde yer almadigini dne siirer. Bkz. Ebstein,
“Dii 1-Nun al-MistT and Early Islamic Mysticism”, 564.
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dan Ziinnin yeniden Misir’a dénmiis,™ 245/859-860 ya da 248/862
yilinda Cize’de vefat etmis ve Fustat’taki Karafe mezarliginda defne-
dilmistir."

Zunnin’un dini ilimlerle ne 6l¢iide mesgul oldugu nispeten be-
lirsizdir. Onun Malik b. Enes (6. 179/795),™ Leys b. Sa‘d (6.
175/791) ve Siifyan b. Uyeyne’den (0. 198/814) hadis naklettigine
dair rivayetler mevcuttur. Bowering ve Ebstein, bu birlikteliklerin
tarihsel olarak miimkiin olmayabilecegini one siirer.** Fakat dogum
tarihi hakkinda kesin bilgiye sahip olmadigimiz igin bu ihtimal tu-
milyle reddedilemez. Dénemindeki diger stfilerde gordiigiimiiz gibi,
dikkatlerini “diinyalik” i¢in teksif eden hadis ve fikih alimlerini eles-
tirdigi ve “kendi ugrasi” sebebiyle hadis ilminden uzak kaldigimi
belirten bir rivayet mevcutsa da™ Ziinnin, zahidlere ve sifilere “zayif
raviler” seklinde yoneltilen sug¢lamalara mukabil hadis gevrelerinde
tespit ettigi bozulmalar1 vurgulamustir. Miiridi Abbas b. Hamza (6.

! Gerhard Bowering, “Zuliimle ilhdd Arasinda ilk Sufiler”, ¢ev. Abdurrez-
zak Tek, Dogusundan Giiniimiize Tasavvufa Dair Tartismalar: On Ug Asir-
ik Intilaf ve Miicadele, ed. Frederick de Jong - Bernd Radtke, yay. haz.
Salih Cift (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu Yayinlari, 2020), 43-44; Haci Bay-
ram Baser, Stfiler ve Sultanlar: Klasik Dénemde Tasavvuf ve Siyaset Iliski-
leri (Istanbul: Klasik Yayinlari, 2021), 87-88, 98, 143-145.

12 Vefat tarihi ve cenaze merasimi ile ilgili kaynaklarin verdigi bilgilerin bir
derlemesi i¢in bkz. Ebstein, “Di 1-Nun al-MisrT and Early Islamic Mysti-
cism”, 562-563, 570.

3 «Ziinntin, Malik’in talebesiydi ve onun mezhebindendi. Muvatta‘t ondan
sema etmis ve fikth okumustu.” Bkz. Eb Ismail Abdullah el-Ensari el-
Herevi, Tabakdtu’s-sifiyye, nsr. Abdiilhay Habibi Kandehari (Tahran: in-
tigarat-1 Fur(gi, 1342hs./1963), 11; Abdurrahman Cami, Nefahdtii’l-uns:
Eviiyd Menkibeleri, ¢ev. Lamii Celebi, ngr. Stileyman Uludag-Mustafa Kara
(Istanbul: Pinhan Yaymecilik, 2011), 148.

 Gerhard Béwering, “Du’l-Niin Mesri”, Elr. (1996), 7: 572-573; Ebstein,
“Du 1-Nin al-Misri and Early Islamic Mysticism”, 596-597. Ara ravilerin
kayitlara girmemesi ihtimali dikkate alindiginda bunlar1 “dogrudan” rivayet-
ler olarak gormemek de miimkiindiir. En azindan tasavvuf eserlerinde, riva-
yetlerdeki isnat zincirinde tasarrufta bulunmak sik rastlanan bir tercihtir.
Nitekim bu konuda Fazl b. Ganim el-Huzal ismi glindeme getirilir. Bkz.
Louis Massignon, Essay on the Origins of the Technical Language of Isla-
mic Mysticism, ing. ¢ev. Benjamin Clark (Indiana: University of Notre Da-
me Press, 1997), 142,

™ {bnii'l-Arabi, el-Kevkebii'd-diirri, 68; Bir Sifinin Portresi, 77-78.
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288/901) kanahiyla aktarilan uzunca rivayetteki bu tespitlere*® ek
olarak, kendisine vesvese hakkinda soru soran hadis ehline “Bana
namaz ve hadis hakkinda soru sorun”*’ demesi, Ziinnin’un sadece
hadis degil fikih ilmiyle de ilgisinin bir dis gdzlemciden daha fazla
oldugunu diisiindiiriir, ancak yine de onu profesyonel anlamda bir
“muhaddis” ya da “fakih” saymak i¢in elde yeterli veri bulunmadigi
goriilmektedir. Keldm ilmiyle ilgisi tespit edilemeyen Ziinniin’un®
Ca‘fer es-Sadik’in (6. 148/765) tefsirinin bir ravisi ve nasiri oldugu
o6ne siiriilmiistiir.® Hindi’nin derlemesi bize en azindan Ziinniin’un
stfilerin tefsir disiplinine iligkin duyarliliklarini yansittigimi goster-
mektedir.”® Dolayistyla bu veriler Ziinniin el-Misri’nin dini ilimlerde
bir siire istigal ettigine, ancak kendisinin formel anlamda bir “alim”
olarak nitelenemeyecegine isaret etmektedir.

Zunnin’un tasavvufa kim vesilesiyle yoneldigi ya da miirsid-
miirid iliskisi igerisinde bulundugu birinin var olup olmadigi tam
olarak belirlenememektedir. Kaynaklar Ziinnin’un tasavvuf diisiince-
sini etkileyen iki hanim sifiden bahseder: Kayrevan’da goriistigi

'8 Francesco Chiabotti - Bilal Orfali, “An Encounter of al-‘Abbas b. Hamza
(d. 288/901) with Dha I-Nan al-Misri (d. ca. 245/859-60): Edition and Study
of ms. Vollers 875d”, Journal of Abbasid Studies 3/1 (2016): 90-127.
Ziinntn’un Malik b. Enes ve ismi gecen diger hadis alimlerine ek olarak
Fudayl b. Iyaz’dan naklettigi hadisler i¢in bkz. ibnii'l-Arabf, el-Kevkebii’d-
dirri, 67-72; Bir SOfinin Portresi, 76-82. Ayrica bkz. Ebu’l-Hasan Ndreddin
el-Heysemi, Takribii’l-bugye fi tertibi ehddisi’l-Hilye, thk. Muhammed
Hasan Muhammed Hasan Ismail (Beyrut : Daru’l-Kiitiibi’l-[lmiyye,
1420/1999), 2: 263, 405; 3: 351; Suydti, el-Mekndin, 235-241.

Y Ebd Nuaym el-Isfahani, Hilyetii’l-evliyd ve tabakatii’l-asfiya (Beyrut:
Daru’l-Fikr, 1416/1996), 9: 363; Ziinnln’un hac ile ilgili kendisine sorulan
birtakim fikhi sorulara verdigi cevaplar i¢in bkz. 9: 370.

® Her ne kadar Schimmel Ziinntin’un kelam tahsil ettigini 6ne siirse de
Hilye’de yer alan bir rivayet, Ziinnin’un kelam tahsil etmedigini ihsas etti-
rir. Krs. Annemarie Schimmel, Islam Mistik Boyutlari, gev. Ergun Kocabi-
yik (Istanbul: Kabalc1 Yaymevi, 2001), 56; Ebi Nuaym, Hilye, 9: 386.

19 Massignon, Essay, 139, 141; Nwyia, Ca‘fer es-Sadik’m tefsirini ele aldig
bolimlerde bu iddiaya sadece deginmekle yetinir ve tartismaz. Bkz. Paul
Nwyia, Exégése coranique et langage mystiqgue (Beyrut: Déaru’l-Masrik,
1970), 171. Bu bilgiye ulasmamda bana yardimci olan Hande Kayhan’a
tesekkiir ederim.

2 Bkz. Mahm(id el-Hindi, Zinnn el-Masri: et-Tefsirii I-irfani Ii'I-Kur dni’l-
Kerim (Kahire: Mektebetli Medbli, 2007).
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Sukran bt. Ali el-Abid (6. 186/802) ve Mekke’deyken tamistigi Fati-
ma en-Nisabari (6. 223/838). Deladriére Ziinniin’un seyhlerini tartis-
t1g1 boliimde bu iki hanim sifinin onun “manevi iistatlar1” oldugunu
belirtirken, ilk tevbe ettigi ve on yil boyunca kendisine miiritlik yap-
tig1 kiginin Feth el-Mevsili (6. 220/835) olduguna dair bilginin giive-
nilir olmadigmi, ayrica Uzeyr, Israfil ve Sa‘diin gibi isimlerin de
Ziinniin’un seyhi olmadiklarini tespit etmektedir.”* Sukran bt. Ali el-
Abid, Ziinnin’un “iistadr” olarak nitelenirken,? Ziinnin’un Fatima
en-Nisab(ri i¢in de “O, Allah’in evliyasindandir ve benim seyhim-
dir” dedigi aktarilir.?® Ziinnin’un bu iki isimle de ne kadar siire go-
rlistiigii, yanlarinda belirli miiddet kalip kalmadigi ve hangi konular-
da onlardan istifade ettigi hakkinda bilgilerimiz sinirhidir. Aslinda
Ziinn(n erken dénem tasavvuf tarihinde drnegine sikca rastlayacagi-
miz {izere, daha ¢ok kendi bireysel ilgi ve yetenegiyle tasavvuf yo-
lunda ilerlemis bir sifi izlenimi vermektedir. Sik¢a yaptig1 seyahatle-
rin bir yandan manevi terakkisi adina birer miicahede unsuru oldugu
ama ayni zamanda baska zahid ve sifilerle tanisip onlardan istifade
etmesine ya da onlara yol géstermesine zemin teskil ettigi anlagilir.
Binaenaleyh Ziinnlin’a dair anlatilan menkibeler arasinda ismi bilin-
meyen zahid ya da zahidelerle karsilamasi 6nemli yer tutar ve anlati-
lar genellikle Ziinnin’un onlara bir soru sorup rahatsiz etmesi ve
nihayetinde onlardan zihnindeki tasavvufi sorunlar1 ¢oziimleyecek bir
bilgi 6grenmesiyle neticelenir.®® Bu nedenle Zinnin'u belirli bir

2! Roger Deladriére, “Giris”, Bir Siifi’nin Portresi iginde, 35-39. Béwering
ise tarihsel ve cografi olarak, Sukrin’in Ziinnin’un seyhi olarak tespit etme-
nin miimkiin olmadigini diisinmektedir. Bkz. Béwering, “Du’l-Niin Mesr1”,
7:572.

%2 Ep( Bekr Abdullah b. Muhammed el-Maliki, Riydzi n-niif(s, thk. Besir
el-Bekkils (Beyrut: Daru’l-Garbi’l-Islami, 1414/1994), 1: 312-313; Abdur-
rahman b. Muhammed ed-Debbag - ibn Naci, Me ‘alimii’I-iman fi ma ‘rifeti
ehli’l-Kayrevan, ngr. Muhammed el-Ahmedi Ebii’'n-N0r - Muhammed
Madir (Kahire: Mektebetii’l-Hanci; Tunus: Mektebetii’l-Atika, 1968-1978),
1: 279.

2 Ebl Abdurrahman es-Siilemi, Zikrii'n-nisveti I-miite ‘abbiddti’s-sifiyyat,
thk. Mahmdd Muhammed et-Tandhi (Kahire: Mektebetii’l-Hanci,
1413/1993), 62.

% Bu baglamda Ziinnin ile Rabia el-Adeviyye nin (6. 185/801) gériistiigiine
dair rivayetlere dikkat ¢cekmek gerekir. Kronolojik bakimdan imkén dahilin-
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mirside intisap eden geleneksel anlamdaki bir “miirid” olarak degil
de tasavvufl ilgilerinin pesinden giden ve bu siiregte herhangi bir
aymrim yapmaksizin herkesten istifade eden bir “sadik talib” olarak
vasfetmek yanlis olmayacaktir.

Ustatlar1 konusundaki belirsizlige mukabil Ziinniin’un miiritle-
ri ve takipgileri konusunda daha kesin bilgilere sahip oldugumuz
sOylenebilir. Ibnii'l-Arabi ve Siiy(iti’nin Ziinniin hakkindaki derleme-
lerinde yer alan menkibe, s6z ve miinacatlarin biiyiik ¢ogunlugunu
rivayet etmelerinden onun en yakin iki miiridinin EbG Osman Sa‘id
b. Osman el-Hayyéat (6. 294/906) ve Ydsuf b. Huseyin er-Razi (6.
304/916) oldugu anlagilmaktadir. Her ne kadar Bowering kesin bir
hiilkme varmasa da® bir miirsid-miirid iliskisi 4dabina riayet ederek,
ancak Ziinnin’un vefatindan sonra irsad faaliyetlerine bagladigini
belirten Sehl b. Abdullah et-Tiister’yi (6. 283/896) de onun miiridle-
rinden biri kabul etmek miimkiindiir. Benzer bir degerlendirme, go-
riistigii seyhlerden en begendikleri arasinda Ziinnin’u da sayan®
Ibnii’l-Cella (6. 306/918) icin de yapilabilir. Bunun yani sira, van
Ess’in de dikkat cektigi {izere, Ziinnin’un sozlerini ve goriislerini
sonraki nesillere tasiyan ve aralarinda aile efradindan isimlerin de
bulundugu genis bir ¢evre geride biraktig1 goriilmektedir.?’

Zinnin’a ¢ogunlugu kimya/simya ya da havas ilmi konularina
dair ufak ¢apli bir dizi eser nispet edilmistir.”® Daha énce de belirtti-

de bir kargilasma olmasa da tasavvuf gelenegi igerisindeki 6nemi yoninden
yapilan tartismalar i¢in bkz. Nelle Cook, “Recontextualizing Early Safi
Figures: Rabi‘a al-‘Adawiyya and Dha’n-Nan”; M. Nedim Tan, Bir Dinl
Idealin Ifade Bicimleri: Rabia el-Adeviyye’den Kalanlar (Istanbul: Pinhan
Yayincilik, 2020), 98-99, 116, 206.

 Gerhard Boéwering, The Mystical Vision Existence in Classical Islam:
Qur'anic Hermeneutics of the Sufi Sahl At-Tustari (d. 283/896) (Berlin: De
Gruyter, 1980), 50-58.

%8 Kuseyri, er-Risdletii'l-Kuseyriyye, 171.

2" 'yahya b. Ali el-Hadrami ibnii’t-Tahhan (6. 416/1025 [?]), Tdrihu ‘ulemdi
ehli Misr, thk. Eb0 Abdullah Mahm{d el-Haddad (Riyad: Daru’l-‘Asime,
1408/1988), 24, 35, 37, 39, 42, 57, 62-64: Josef van Ess, “Biobibliograp-
hische Notizen zur islamischen Theologie. 8. Der Kreis des D n-Nan”, Die
Welt des Orients 12 (1981): 99-106.

%8 Fuat Sezgin, Geschichte des arabischen Schrifttums (Leiden, 1967-2010),
1: 643-644; Tosun, “Ziinnin el-Misri”, 576.
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gimiz gibi Ziinn(n, tasavvufl icerige sahip olup da kendisine nispet
edilen Sifatii’I-mi’min ve’l-mii ' mine baglikli on bes sayfalik kii¢iik
risalesi disinda® goriislerini eser telif etmek suretiyle belirtmeyi ter-
cih etmeyen, ® buna mukabil hicri itciincii asirdan itibaren Irak-
Horasan havzasinda kaleme alinan tasavvuf eserlerinde kendisinden
en ¢ok nakil yapilan mutasavviflardan biridir. Bu nedenle Ziinniin’un
tasavvufi meselelere yaklagimi biiylik 6lgiide bu eserlere bagvurula-
rak ele alinabilir.

2. Erken Dénemde Tasavvufun One Cikan Sorunlari

Zunn(n el-Misri tasavvufun islam toplumunda ilk kez yayilma
egilimi gosterdigi netameli bir donemde yasamistir. Bu nedenle onun
tasavvuf gelenegindeki etkisini anlamak i¢in, tasavvufun bu dénemde
gecirdigi doniisiimler ve yasadig1 temel sorunlara egilmemiz gerekir.
Ana hatlariyla resmetmek gerekirse hicri ilk iki asir, Islam’m Dogu
Akdeniz ve Orta Asya sinirlarina kadar genisledigi fetih hareketleri-
nin ve sonrasindaki sosyo-kiiltiirel ve entelektiiel gelismelerin hiz
kazandig1 bir evredir. Bu dénemde Islam topraklarmin farkli muhitle-
rinde, toplumdaki genel dindarlik anlayisinin disina ¢ikarak, sadece
dini gorevlerini yerine getirmekle kalmayip davraniglarinin ardindaki
saiklere odaklanan ve manevi olarak daha derin bir dini hayat icin
ugrasan c¢esitli ziimrelerden bahsetmektedir. Nissék (dindarlar),
ubbad (kendilerini ibadete verenler) ya da zilhhad (dinyevi ilgi ve
zevklerden el ¢ekenler) diye taninan bu insanlarin kahir ekseriyetinin,
hem Miislimanlarin ulastigi maddi zenginligin yol agtig1 birtakim
ahlaki sorunlara hem de dini/siyasi konularda yasanan ve zaman za-
man kanli ¢atigmalara kadar varan ihtilaflara tepki gostererek kendi-
lerini toplum hayatindan soyutladiklar1 anlagilmaktadir. Onlara goére
kanaat, ziihd, riza ve teslimiyet gibi Hz. Peygamber’den devralinan
temel bazi ahlaki prensiplerin gormezden gelindigi boylesi bir ortam-

2 ZinnGn el-Musri, Sifatii’l-mii’min ve’l-mii’mine, thk. Remzi Sa‘deddin
Dimaski (Beyrut: Daru’l-Besairi’l-islamiyye, 1423/2002).

% Bu baglamda Massignon, hicbir kaynaga ve delile atif yapmaksizin
ZiinnGn’un MuhAcir b. Msa el-Thmimi ile Ahmed b. Sabih el-Feyylmi gibi
talebelerinin onun emsal ve kusas igeren tasavvufi eserlerini nesrettiklerini,
baska eserlerinin de Bagdat’taki talebeleri tarafindan nesredildigini ve Ali b.
Muvaffak ve Y@suf b. Huseyin er-Razi’nin bu eserleri ¢cogaltip yaydiklarini
one siurer. Bkz. Massignon, Essay, 143.
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da yasamak yerine, Kur’an iizerine tefekkiir etmek, nefis muhasebesi
yapmak, mesru bir gecim cabasi sartiyla fakirligi secmek ya da sinir
boylarinda cihada katilmak daha uygun davranislardi.

Basglarda herhangi bir “tehlike” arz etmeyen bu ziimreler, za-
man icinde bireylerin ve entelektiiel kesimlerin din, dindarlik ve ilim
anlayislarma yonelik elestirel tepkiler dile getirdiklerinde tasavvuf
icin yeni bir sorun ortaya ¢ikti. Bu bakimdan entelektiiel alandaki
sorunlar, aslinda, bir biitiin olarak dini diisiincede yasanan geligsmele-
re sQfilerin verdigi tepkilerin bir sonucu mesabesindeydi. Miisliiman-
larin Dogu Akdeniz havzasina yerlesme siireci boyunca dini metinle-
rin dogru anlagilmasina doniik 6teden beri siirdiiriilen faaliyetler, kisa
sire icerisinde, hadis, tefsir, kelam ve fikih gibi miistakil disiplinlerin
tesekkiiliinli temin etmisti. Ancak sifilerin goziinde bu durum, Hz.
Peygamber’den tevariis edilen ve itikat-ibadet ve ahlakin biitiinlestigi
bir anlama faaliyetinin boliinmesi, etkisizlesmesi, dolayisiyla fayda-
sin1 yitirmesi anlami tagimaktaydi.

Dolayisiyla sadece entelektiiel canliligin merkezi konumunda-
ki Bagdat’ta degil, baska muhitlerdeki stifiler de basindan beri “fay-
dal1 ilim” {izerinden bu ayrigsmaya tepkilerini dile getirmislerdir. On-
larin goziinde faydali ilim, bir hadiste dile getirildigi iizere “kalp” ile
ilgili olan ve kisiyi ahiret saadetine ulastiracak ahlaki kazandiran
ilimdi. Bu nedenle ilk sifilerin énemli bir ¢ogunlugu, herhangi bir
sekilde diizenli tahsil gérmemis kisiler olmalarma ragmen, iman,
iman-amel iligkisi gibi bilhassa kelam ve fikih alaninda neset eden ve
dini diislincenin ilk ayrisma noktalarryla ilgili tartigmalara bigane
kalmamislardi. Bu tartigmalara iligskin dile getirdikleri goriisler, ayet
ve hadislerle midellel olmaktan ziyade, ekseriyetle, dini hayata ilis-
kin bireysel birtakim tecriibelerin belirsiz ya da kapali ifadeleri sek-
linde ortaya ciktiginda ise alimlerin elestirisiyle karsilastyordu.

Stfilerin herhangi bir ahlaki yetkinlesmeye vesile olmayan
ilmi faaliyetleri dislamalar1 ya da takipgilerini bu faaliyetlerden kasit-
i olarak uzak tutmalari, dolayli olarak, tasavvuf icin beklenmedik
ama daha 6nemli bir sorunu giin yiiziine ¢ikardi: ibahi ve hullli egi-
limlerle stfilerin tavirlar1 arasindaki farkin belirsizlesmesi. Stfilerin
etkili olmaya bagladig1 yerler, ayn1 zamanda pek ¢ok firkanin da nes-
viinema buldugu Bagdat, Basra, Misir gibi kozmopolit yerlesim bi-
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rimleriydi ve bu firkalarin bir kismu ¢evre kiiltiir ve kadim medeni-
yetlerden beslenen “sapkin” ve “zindik” firkalardi. Aralarinda dini
yukiumlilukleri yerine getirmeyen, dini sorumluluk sahibi insanlari
kiiciimseyen “ibahiler” oldugu gibi, bu tutumlarmi Tanr1 ile birlegsme-
lerine baglayan “hulililer” de bulunuyordu. Tasavvuf kaynaklarmdan
anlasildigina gore bu ziimreler sdylemlerinde “tasavvuf” dilini kasitl
olarak istismar etmislerdi, ancak bu egilimlerin birtakim stfiler ara-
sinda revag buldugu da tespit ediliyordu. Bagka bir anlatimla siifilerin
dinl distincedeki suni ayrismalara yonelik -&limlerin ifadesiyle
“mesnetsiz”- elestirileri, ibahl ve hullli egilimlerin yayilmasina ze-
min hazirlamig olabilir.

Binaenaleyh bu sartlar, tasavvufun yiizlesmek zorunda kaldigi
en mithim sorunu, yani kimlik krizini izhar etmis ve stfileri su soru-
lara agik-se¢ik cevap vermeye yoneltmistir: Stfilerin nefsi arindir-
mak (zere uyguladigi pratiklerin ya da kagindig1 tutumlarin dayanagi
nedir? Bagka bir deyisle tasavvuf, dini hayattan bir sapma midir yok-
sa onu kemale erdiren bir disiplin midir? Eger cevap ikincisiyse bu
disiplinin alani, meseleleri, yontemi ve diger ilimlerle iliskisi nedir?
O halde ZinnOn el-Misri’nin yasadigi donemde tasavvufun 6niinde
iki temel sorun bulunmaktadir: Birincisi tasavvufu ibahi ve huldli
ziimrelerden ayristirarak “sahih” kimligine kavusturmak, ikincisi ise
dini ilimlerle iliskisini diizenleyerek onun mesru bir entelektiiel ugras
oldugunu saptamak.*

Bu sorunlar karsisinda Ziinniin el-Misri’nin tasavvufa yaptigi
katkilar ya da diisiincesinde 6ne ¢ikan hususlar nelerdir? Bir sonraki
baslikta bunu ele alacagiz, fakat vurgulamak gerekir ki hicri tiglincii
astr, yukaridaki sorulara cevap iiretme adina tasavvufun “altin ¢ag1”
diyebilecegimiz belli bash stifileri giin yiiziine ¢ikarmisti. Basta CU-
neyd-i Bagdadi (6. 297/909) olmak {izere ¢ok sayida isim, hem ta-
savvufun dini ilimlerle iligkisini diizenleyen hem de tasavvuftaki
asirilik ve sapmalart dislayan yaklasimlar ortaya koymuslardir. An-
cak onlarin yaklasimlari, sozel olarak aktarilan birtakim ciimleler ve
menkibelerden ibaret oldugu i¢in belirli bir biitlinliikkten ve sistema-

%! Ana hatlariyla vermeye calistigimiz bu siirecin ayrmtilari igin bkz. Haci
Bayram Baser, Seriat ve Hakikat: Tasavvufun Tesekkiil Siireci (Istanbul:
Klasik Yaynlari, 2017).
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tiklikten uzak kabul edilebilir. Bir sonraki dénemde aralarinda
Serrdc, Kelabazi, Mekki, Kuseyri, Hiicviri ve Siilemi gibi isimlerin
bulundugu miiellifler, bu pargali bilgileri, tasavvufu bir dini ilim ola-
rak savunmalarmni saglayan prensipler {lizerinden tedvin ederek, se-
riat-hakikat iliskilerinin diizenlenmesini hedefleyen belli bir bitunluk
ve sOylem bi¢imi ortaya koydular. Kuskusuz bu tercih, erken donem-
de yasayan mutasavviflara doniik algiy1 etkilemis, Miisliimanlar na-
zarinda ayr1 bir deger atfedilen bu sufilere, tasavvufun “kurucu
imamlar1” diyebilecegimiz bir misyon yiiklenmesine vesile olmugtur.

Peki, ZiinnGin bu kapsam dahilinde nerede durmaktadir?
Serrac’in el-Liima ‘da kendi neslinden agik ara en gok rivayet aktardi-
g1 kisi olmasinin yaninda Ciineyd, Sibli ve Sehl-i Tiisteri’den sonra
biitiin kitapta en ¢ok referans yapilan dérdiincii isim hiiviyetindedir.*
Ayni durum -geyhi Ebli Ali ed-Dekkak’1 paranteze alirsak- Kuseyri
Risélesi i¢cin de gegerlidir. Sircani’nin el-Beydz ve’s-Sevad’inda bu
listeye ek olarak Eb( Bekr el-Vasiti’den sonra besinci siradadir. Yak-
lasik bes yiiz rivayetle Ebii Nuaym’mn Hilye’de en ¢ok yer verdigi
stfilerden biri Ziinnin’dur. Bunlar hicri doérdiincii ve besinci asirlar-
da telif edilen bir dizi tasavvuf eserinde Ziinniin’un 6nemli yer tuttu-
gunu gostermektedir. Dahast Melchert’in, kendisinden aktarilanlar
itibariyle bir sdylem bigimi olarak “ziihdden tasavvufa gegisi”® sag-
layan ilk ismin Ziinnin oldugunu 6ne siirmesinde® yadirganacak bir
taraf bulamayabiliriz. Ciinkii Melchert’in burada sadece tasavvuf
eserlerindeki verileri dikkate alan segmeci yaklasimi yontemsel bir
sorun dogursa da, pek cogu hicri altinc1 ve yedinci ylizyillardan sonra
kaleme alinan tasavvuf dis1 tarih eserlerinde bile, baska stfilerin bi-
yografileri dikkate alindiginda rastlamanin gii¢ oldugu bir kompozis-
yon bi¢imi olarak, bir “zahid” olarak nitelendirilen Ziinntin’a dair
aktarimlarda “ziihd” ve “tasavvuf”’ unsurlarmin gorece dengeli bir

%2 Jawid Mojaddedi, “Dhii 1-Nun al-Misri”, Encyclopaedia of Islam 3 ed.
K. Fleet, G. Kriamer, D. Matringe, J. Nawas, E. Rowson. Erisim tarihi: 20
Eylil 2022. <http://dx.doi.org/10.1163/1573-3912_ei3_COM_26009>.

* Bu g0riis hakkinda bir tartigma i¢in bkz. Baser, Seriat ve Hakikat, 31-41.
% Christopher Melchert, Siinni Diisiincenin  Tesekkiilii: Din-Yorum-
Dindarlik, der. ve gev. Ali Hakan Cavusoglu (Istanbul: Klasik Yaymlari,
2018), 240.
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anlatima kavustuguna sahit oluruz.* Oyle anlasiliyor ki Ziinnin el-
Misri, Misir’dan ilk kez ayrildigi hicrl 220’lerin sonlarindan itibaren,
yukarida ortaya koydugumuz sorunlarin en yogun ve canli bir sekilde
yasandigi Irak havzasindaki sifilerle bir arada olmus, yine ayni si-
recte bu havzaya siirekli seyahat eden miiritleri vasitasiyla goriisleri
Islam diinyasinin dogu bélgelerinde de yayilma imkan1 bulmustur.

Bununla birlikte Ziinniin’un Serrdc ve Ebli Nuaym gibi miiel-
liflerin yazdiklar1 metinlerde merkezi bir referans noktasi haline gel-
mesini sadece onun ve takipgilerinin gerceklestirdigi cografi hareket-
lilikle agiklamak miimkiin degildir. Herevi, Ziinn{in i¢in, “Bu taifenin
basiydi. Herkesin nispeti ve bagi onadir. Gergi ondan 6nce de seyhler
vardi, lakin Ziinnin isaretle anlatilan 6zellikleri ibareyle anlatan ve
bu yolda séz sdyleyenlerin onciisiiydii” demektedir. * Binaenaleyh
tasavvufun erken déneminde “imam” kabul edilen her mutasavvifta
oldugu gibi Ziinnin’da da tasavvufl meseleleri ifade etmede ortaya
koydugu kabiliyet ve yetkinlik onu ¢agdaslarindan ayirmis olmalidir.
Bu yoniiyle Ziinnin tasavvuf geleneginde “dil” kurabilen bir sifi
olmasi bakimindan gergekten “6ncii” bir isim sayilabilir.

3. Tasavvufun Sorunlar1 Karsisinda Ziinnin el-Misri

Erken donem tasavvuf geleneginde birtakim stfileri belli basgh
kavramlarla anmak, séz gelisi ilahi ask denildiginde Rabia el-
Adeviyye’yi, sahv ve temkin denildiginde Ciineyd’i, sekr denildigin-
de Bayezid’i, velayet denildiginde Hakim et-Tirmizi’yi hatirlamak,
klasik ya da ¢agdas metinlerde yaygin bir yaklagim tarzi olagelmis,
s6z konusu kavramlar hakkinda “ilk kez konusan” kisilerin bu stifiler
oldugu vurgulanmistir. Ayni yaklasim Ziinnin el-Misri’ye uyarlandi-

% Josef van Ess, bu cografi hareketliligin Ziinnin’un kitaplara gegmesindeki
temel saik oldugunu diisiiniir. Yine de 6zellikle tasavvuf dis1 tarih kaynakla-
rinin Ziinntn el-Misri’yi alimlama bi¢imlerinin bir takibi ve kisa degerlen-
dirmesi i¢in bkz. van Ess, “Biobibliographische Notizen zur islamischen
Theologie”, 99-101. Ziinnlin’un séz konusu tasavvuf dis1 tarih kaynaklarin-
da ne dlgiide yer tuttugu hakkinda bkz. Ebstein, “Du 1-Nun al-Mist1 and
Early Islamic Mysticism”.

% Herewvi, Tabakdtu’s-sifiyye, 12. Aym sahitligin birebir tekrarlandigi or-
nekler icin bkz. Cami, Nefahdti’l-Uns, 148; Ali Sir Nevayi, Nesdyimii’l-
mehabbe min semdyimii’l-fitlvve, haz. Vahit Tiirk (istanbul: Otiiken Negri-
yat, 2021), 65.
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ginda “marifet” kavrami one ¢ikmakta ve ZiinnGin’un tasavvuf du-
siincesindeki temel unsurun bu mesele oldugu diisiiniilmektedir.*’” Bu
noktada Tan’in degerlendirmesine katilarak, *® ZiinnGin’un marifet
konusunda konusan “ilk” ya da “nihai” kisi olmadigini; bunun yerine
ondan aktarilanlar arasinda marifet meselesinin énemli bir yer tuttu-
gunu ya da Serrac, Kuseyri vb. miielliflerin marifet konusunu anlatir-
ken atif yaptiklar isimlerinden birinin de Ziinnin oldugunu séyle-
mekle yetinmek daha isabetli olabilir.

Kabul etmek gerekir ki ne sadece Ziinniin’da marifet konusuna
odaklanmak ne de ondan aktarilan biitiin rivayetleri kapsamak bu
calisma i¢in miimkiin degildir. Bu yiizden Zinnin’u yerlestirmeye
calistigim baglamu dikkate alarak ondan aktarilanlar arasindan, yuka-
rida ortaya koydugum bigimde tasavvufun iki temel sorununa, yani
“kimlik” ve “mesruiyet” sorunlarina doniik ifadeler olarak yorumla-
digim bir dizi soziinii 6ne ¢ikaracagim. Daha once de degindigimiz
iizere tesekkiil doneminde sifilerin odaklandigi meseleler arasinda
ilim-amel irtibat1 hayati bir énem tasir. Bu meyanda muhtemelen
baska pek ¢ok sifide de rastlayacagimiz lizere, Ziinnlin’un tasavvu-
fun “kimlik” sorununa karsi “amel”, mesruiyet sorununa karsi ise
“marifet” vurgusunda bulundugunu goriiriiz. Bagka bir ifadeyle
Zinnn, “marifet ile neticelenen amel” diisiincesi Uzerine tasavvuf
anlayismi insa etmistir. Bu bakimdan Ziinnfin’dan aktarilan pek ¢ok
rivayeti bu iki temel baslik altinda tasnif ederek incelemek miimkiin
gorinlyor.

%" Biisra Akcay, “Zinntin el-Misti’nin (6. 245/859) Tasavvuf Anlayisi”,
Yiksek Lisans Tezi, Yalova Universitesi, 2019, 31-52. Marifet kavramimi
sadece Ziinnin iizerinden degil, baska siifiler agisindan da inceleyen bir
calisma i¢in bkz. Reza Shah-Kazemi, “The Notion and Significance of
Ma ‘rifa in Sufism,” Islamic Studies 13/2 (2002): 155-181. Ayrica bkz. Salih
Cift, “Safilere Gore Bir Bilgi Kaynagi Olarak Marifet”, XVIIl. Kelam Anabi-
lim Dallar Koordinasyon Toplantisi & Gnostik ve Okiiltizm Sempozyumu
(Malatya: Inonii Universitesi Yaylari, 2012), 217-232.

%8 Tan, Bir Dini Idealin Ifade Bicimleri, 49-50.
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3.1 Tasavvufun Kimlik Sorununa Kars1 “Amel” Vurgusu:
Ziinniin’da Ziihd, Nefis Terbiyesi ve Muhabbet

Zunnin tasavvuf dis1 tarih eserlerinde bir “zahid” olarak nite-
lendirildigi gibi tasavvuf diisiincesinin temel unsurlarindan birini de
ziihd teskil eder. Ona gore diinya sevgisinde israr etmek en biiyiik
giinahlardan biridir.* Bu yéniiyle ziihd, tasavvuf yoluna talip olan
kisinin ilk makamlarindan biridir. Bu meyanda tasavvuf metinlerinde
zaman zaman zahidler ve sufiler/arifler arasinda kiyaslamalara rastla-
riz. Zinnln soyle der: Zahidler ariflerin fakirleri de olsalar, ahiretin
sultanlaridir.” Bununla beraber Ziinniin’un “maddi olana” kars1 ziihd
anlamimi tashih ederek onun kapsamini genislettigini goriiriiz. Ona
gore “kisiyi Allah’tan mesgul eden her sey diinyadir” ve bu yoniiyle
ziihd sadece diinyevi olarak zenginlesmeye yonelik bir tavir degil,
icinde nefis terbiyesinin de bulundugu topyekiin bir tutumdur. Bunu,
ziihdii sadece zenginlesmekten uzaklagsmak seklinde anlayan birtakim
zahidlere karsi bir tenkit olarak da okuyabiliriz. Nitekim Ziinniin
sadece fakirligi sevmenin degil kisa emel sahibi olmanin ve her seye
kars1 miistagni davranmanin da ziihdiin gostergeleri oldugunu disU-
nir.® Ote taraftan zithd, tasavvufi yasayisin unsurlaridan biri olsa
bile onun biitiin bir maksadin1 teskil etmez. Bu meyanda Ziinniin
muritlerini marifet konusunda iddia sahibi olmaktan ve zihdi meslek
edinmekten sakindirmustir.*

Zinnin’un disiincesinde ziihd tavrini tamamlayan unsur nefis
terbiyesidir. Ziinnin’da nefsin mahiyetine iliskin teorik birtakim
aciklamalara rastlanmaz. Erken donemdeki pek ¢ok sifide gordiigi-
miiz lizere ona gore de nefis, insandaki kotii davranislarin kaynagi ve
onu Allah’tan alikoyan bir diisman mesabesindedir. Kendisinden
tavsiye isteyen birine soyle dedigi aktarilir: “Nefsin icin Rabbine
diisman olma! Tam aksine Rabbin i¢in nefsine diisman ol!”* Burada
nefis, tasavvuf yoluna giren bir kimse i¢in “maksat” mesabesinde
olan Hakk’1n karsit kutbunda yer alir. Dolayisiyla kisi ne zaman nef-

% {bnii'l-Arabi, el-Kevkebii ‘d-durri, 142; Bir SOfinin Portresi, 193.

0 {bnii'l-Arabi, el-Kevkebii ‘d-durri, 105-107; Bir SGfinin Portresi, 135-138.
Y Stilemi, Jlk Zahidler ve Siifiler: Tabakdtu’s-stfiyye, cev. Abdurrezzak Tek
(Bursa: Bursa Akademi Yay., 2018), 7.

*2 {bnii'l-Arabi, el-Kevkebii ‘d-durri, 171; Bir SOfinin Portresi, 241.



MISIR HAVZASINDA ONCU BIR SUFl: ZUNNUN EL-MISR] 319

sine yuz cevirir ya da onu tedip etme yoluna giderse zorunlu olarak
Hakk’a yonelmis olacaktir. Bu meyanda Ziinnin’da nefsin mahiyeti-
ne yonelik ayrintili agiklamalar bulamasak da onun giinahin meydana
gelis siirecine doniik ¢oziimlemesi 6nem arz eder. Giinahin sebebini,
nefsani niyetle gerceklesen bir bakistan diisiincenin eyleme dokiilme-
si sathasina kadar anlatan Ziinnin’a gore bakistan kaynaklanan hatir
derhal Allah’a dondiiriilmezse sehvet ve vesveseye neden olarak
kisiyi giinah olan fiili yapmaya sevk eder.® Zihinde beliren giinah
diislincesini derhal terk etmenin yolu ise amelleri ihlasla yerine ge-
tirmeye devam etmektir. Bu anlamda Zinndn yine bir nasihatinde
sOyle der: “Senin icin en Oncelikli is, Allah’in sana farz kildiklarini
muhkem bir bigimde yerine getirmen, yasakladigi hususlarda sorum-
lulugunun bilincinde olmandir. Ulagmak istedigin maksada en uygun
olan sey, nefsini fakirlik, azimsama ve benzeri yollarla terbiye et-
mendir. Kullar1 Allah’tan koparan sey, kendilerine farz kilinanlari
kiiciimsemesidir.”*

O halde Ziinniin’a gore ibadetler de nefis terbiyesi silirecinin
onemli bir parcasini teskil eder. Ona atfedilen meshur “Ibadetin anah-
tar1 tefekkiirdiir” sozii,* bedensel caba ile amelleri yerine getirmeyi
kiicimseyen bir yaklasim tarzini yansitmaz. Tam aksine ibadetlerin
kisiye kazandiracagi marifeti, bizatihi ibadetlerin miitemmim ciizii
saymasindan ileri gelir. Bu bakimdan “siirekli ibadet halinde olmak™
ya da onun deyimiyle kisinin her zaman “Rabbin kulu oldugunu”
hatirda tutmasi gerekir. Bu da ancak farz ve nafile ibadetlerle miim-
kin olabilecektir. Ona gore nafile ibadetlere guc yetirememek farz
ibadetleri saglikli ve dogru bir sekilde yapamamaktan kaynaklanir.*
Riyazet ve miicahede kapsamindaki fiillerin nefse zor geldiginin
farkinda olan Ziinniin, bir bagka ifadesinde mutluluga vesile olan
seyler arasinda dinde fakih olmak ve gayret edilen islerde ihlasa sa-
rilmak ile birlikte amellerde kolay olani tercih etmek maddesini de

2 {bnii'l-Arabi, el-Kevkebii ‘d-durri, 163; Bir Safinin Portresi, 232.

* Tbnii'l-Arabl, el-Kevkebii’d-durri, 168-169; Bir SOfinin Portresi, 237.
Alintida sadelestirmeye gidilmistir.

*® {bnii'l-Arabi, el-Kevkebii ‘d-durri, 104; Bir SOfinin Portresi, 133.

*® Tbnii'l-Arabi, el-Kevkebii ‘d-durri, 142; Bir SOfinin Portresi, 193.
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ekler.*” Dolayisiyla tasavvuf yoluna giren kisi nefsini terbiye etmek
icin oncelikle farzlar1 yerine getirmeli, ardindan nafile ibadetlerden
kolay olanlartyla amellerine siireklilik kazandirmalidir.

Ibadetler disinda riyazet ve miicahedeye iliskin baska uygula-
malara da devam etmek nefis terbiyesi igin gereklidir. Bu anlamda
Zinnin’un “Yemekle dolmus bir mideye hikmet yerlesmez*, “Ne-
fis terbiyesi i¢in agliga sabretmek ve karanlik geceler boyunca tefek-
kiir etmek sarttir”*®, “Insanlar icinde kendi nefsini en cok koruyan
kisi, diline en fazla sahip olandir”®, “ihlasi elde etmede yalnizliktan
(halvet) daha etkili bir yontem yoktur”®" seklindeki sozleriyle az ye-
mek, az konugsmak, az uyumak ve yalnizlik gibi tasavvufi gelenegin
nefis terbiyesindeki temel prensiplerini de vurgulamis olmaktadir.
Bununla beraber Ziinnlin’a gore nefis terbiyesine yonelik uygulama-
larin her zaman dogru sonuglar vermesi zorunlu degildir.

Kisi siirekli ibadet ve riyazetle mesgul olsa bile arzularmi ye-
nemiyorsa bu onda baslangigtan beri var olan sehvetin kalintis1 sebe-
biyledir. Dolayistyla kisi, biitiin giicliyle bu tiir maddi ilgilerini orta-
dan kaldirmaya g¢alismalidir. Bu anlamda sehvetin terk edilmesinde
en 6nemli yardimer, Sliimil siirekli hatirlamaktir.® Olimiin tefekkiir
edilmesi, ahiret 6zlemini de kapsayan bir icerige sahiptir. Bu bakim-
dan Ziinnin i¢in, Allah’a 6zlem ve istiyak duymak, kiside diinyanin
yerlesme ve huzur bulma mekani1 anlamini yitirerek ahiretin tam ve
siirekli bir yurt oldugu bilincinin olusmasiyla miimkiindiir.*®

Goriildigl tizere bir biitiin olarak “amel”, Ziinnin’un nefis
terbiyesi icin ¢esitli yonleriyle vurguladigl en énemli husus olarak
one cikmaktadir. Bu yaklagim aslinda daha yogun bir sekilde hicri
iiclincii asirdan sonraki tasavvuf metinlerinde gordiigiimiiz dini yu-
kiimliiliikklere kars1 kayitsiz davranan ibahi ziimreleri stfilerden ayris-
tirma c¢abasimin ilk ve 6nemli 6rneklerinden biri sayilabilir. Bununla

47 [bnii'l-Arabi, el-Kevkebii 'd-dirri, 103; Bir SGfinin Portresi, 132.
“8 [bnii'l-Arabi, el-Kevkebii ‘d-diirri, 110; Bir SGfinin Portresi, 141.
* Tbnii'l-Arabi, el-Kevkebii 'd-durri, 169; Bir SOfinin Portresi, 238.
% {bnii'l-Arabi, el-Kevkebii ‘d-durri, 111; Bir SOfinin Portresi, 142.
*! Siilemi, Tabakdtu's-siifiyye, 9.

52 {bnii'l-Arabi, el-Kevkebii ‘d-durri, 170; Bir Sofinin Portresi, 239.
%3 {bnii'l-Arabi, el-Kevkebii ‘d-durri, 137; Bir SOfinin Portresi, 185.
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birlikte Hiicviri’nin Sehl-i Tiisterl hakkindaki ifadelerini hatlrlarsak,54
tasavvufta amelin 6ne ¢ikarilmasi onu zaman zaman, kulun fiillerini
kendisinin yarattigim ve bu yiizden insanin eylemlerinde 6zgiir ve
sorumlu oldugunu savunan Mu‘tezile kelamina yakinlastiran bir yak-
lagim olarak da algilanmistir. Bu nedenle erken donem sfifilerin soy-
lemlerinde, genel itibariyle, amelleri bihakkin ve siirekli yerine ge-
tirmenin sart oldugunu sdylemekle birlikte bunlari nefis terbiyesinin
gayesine ulagmasina ve Hakk’a vasil olmaya bir illet degil “vesile”
saymak gerektigini vurguladiklarini, bu sayede ameli “illet” sayan
Mu‘tezili ile ameli “degersizlestiren” Cebri tavirlar arasinda bir yerde
durmaya 6zen gosterdiklerini miisahede ederiz. Bu bakimdan gergek
stfiler ile “stfi gibi goriinenleri” birbirinden ayristiran en Gnemli
husus “amel” etmeye onem vermekle kalmayip ayni zamanda “amel-
leri gormemek™ seklinde ifade edebilecegimiz tavra ulasmaktir ki
Ziinn(in’da da bu diisiincenin izlerini takip edebiliriz.

Bir ifadesinde “Miirid edeple amel etmeyi biraktiginda geldigi
yere donmiis demektir”® diyerek devamli ameli tasavvuf yolunda
makamdan diismemenin gerek sarti oldugunu dile getirirken, baska
ifadelerinde “edeple amel etmenin” ne demek oldugunu agiklar gibi-
dir. Bu meyanda ona gore “ameliyle siislenenin iyilikleri giinahlara
doniistiigi”® gibi kisi marifetin kemaline, Allah’a amellerle degil de
bltiin amellerde ve hallerde sadece Allah’a bagli oldugunu fark ettigi
zaman erisebilir.”” Ona gore tasavvuf yolunda atilacak adima ancak
ilahi muvafakatle ulasilir® ve nefsi gérmek ve ona hitkmettigini dii-
siinmek bu yoldaki en biiyiik perdedir.*

Nefsi terbiye ederken sadece “nefse” odaklanmak maksat di-
siincesini yitirmeye neden olabilir. Ziinniin bu durumu sdyle ifade
eder: “Nefisle miicahede ilahi ihsanin perdesidir. Kalple miicahede
ise ilahi ihsana engel olan perdelerin yirtiimasidir.” ® Burada

* Ali b. Osman el-Hiicviri, Hakikat Bilgisi, ¢ev. Siileyman Uludag (istan-
bul: Dergah Yayinlari, 2014), 263-269.

%® [bnii'l-Arabi, el-Kevkebii ‘d-durri, 126; Bir SOfinin Portresi, 168.

%8 Siilemi, Tabakdtu’s-siifiyye, 10.

5" {bnii'l-Arabi, el-Kevkebii ‘d-durri, 147; Bir SOfinin Portresi, 201.

%8 {bnii'l-Arabi, el-Kevkebii ‘d-durri, 102; Bir Safinin Portresi, 131.

% Siilemi, Tabakdtu's-siifiyye, 8.

% {bnii'l-Arabi, el-Kevkebii ‘d-durri, 105; Bir SOfinin Portresi, 135.
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Ziunnin’un bedensel ¢aba ile bu ¢abanin hangi maksada binaen ya-
pildigimi ve kisiyi bu maksada ulastiracak seyin kisisel caba degil,
ilahi ihsan oldugunu siirekli hatirda tutmanin énemini vurgulamakta-
dir.

Bu bahsi Ziinniin’un muhabbet anlayisi ile tamamlayabiliriz.
Ciinkii Zlinn(in’a gére muhabbet ya da “ilahi agk”, ariflerdeki en bas-
kin ve onlardan hicbir zaman ayrilmayan hallerdir.®* Ziinnin, Hz.
Peygamber'in ahldkina, fiillerine, emir ve siinnetine tabi olmanin
Allah sevgisinin bir tezahiirii oldugunu diisiinmektedir.®* Bu meyan-
daki bir baska ifadesinde ise “Allah sevgisinin alameti, insan1 ylice
Allah’tan alikoyan her seyin terk edilmesidir. Boylece bir O kalir, bir
de Allah’la mesgul olmak!” dedigi nakledilmistir. ®® Dolayisiyla
Zunnin’un diisiincesinde ziihd, ibadet ve muhabbet ayn1 anlam ¢er-
cevesine kavusarak “amel” vurgusunun unsurlarmni teskil eder.

3.2 Tasavvufun Mesruiyet Sorununa Kars1 “Marifet” Vur-
gusu: Ziinnin’da Marifet ve Velayet

Daha once de belirttigimiz gibi Ziinnin’dan aktarilan rivayet-
ler arasinda marifet konusuyla iliskili séyledikleri 6dnemli yer tutar.
Bu durum tasavvufta “marifet” hakkinda ilk konusan kisinin Ziinniin
oldugu diisiincesini dogurmus,® hatta Nicholson onu “teosofik tasav-
vufun kurucusu” olarak nitelendirmistir.®® Siilemi, Ziinnin’un Mi-

®1 Ebli Nuaym, Hilye, 9: 374.

82 Siilemt, Tabakdtu s-stifiyye, 8; ibnii'l-Arabi, el-Kevkebii'd-diirri, 133-134;
Bir SGfinin Portresi, 179.

% Feridiiddin Attar, Evliya Tezkireleri, gev. Siileyman Uludag (istanbul:
Kabalc1 Yayinevi, 2007), 216.

% Ebstein’in da belirttigi {izere Asin Palacios, Massignon ve Nicholson gibi
isimler bunlardan bazilaridir. Bkz. Ebstein, “Dii 1-Nain al-MistT and Early
Islamic Mysticism”, 586.

% Reynold A. Nicholson, “A Historical Enquiry concerning the Origin and
Development of Sufiism, with a List of Definitions of the Terms ‘Sufi’ and
‘Tasawwuf,” Arranged Chronologically”, The Journal of the Royal Asiatic
Society of Great Britain and Ireland, (1906), 309. Afifi bu makalenin Arap-
¢a cevirisinde “theosophical Sufism” ifadesine yer vermeden “tasavvufun
kurucusu” seklinde karsilarken; Tiirkce ¢evirisinde Abdullah Kartal teosofik
tasavvuf ifadesini parantez icinde “israki tasavvuf’ olarak karsilar. Bkz.
Reynold Nicholson, Fi’t-tasavvufi’I-Islami ve tarihuhii, cev. Ebu’l-Ala Afifi
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sir’da velayet ehlinin halleri ve makamlar1 hakkinda konusan ilk kisi
oldugunu soyler.*® Dogrusu Ziinniin’dan aktarilanlar arasinda 6zellik-
le dua ve miinacatlarinda {ins, ilahi yakinlik ve sevk gibi haller de 6ne
¢ikar. Yani sira Zinnin un marifete iligkin ¢ok sayida sozii bulunsa
da hem bunlar1 belirli bir sistematik biitiinliik i¢erisinde insa etmek
glictlir, hem de sGfi miiellifler marifete iligkin konular1 ele alirken
sadece veya biiylik oranda Ziinniin’a bagli kalmamuslar, diger stfiler-
den de nakiller yapmuiglardir.

Bununla birlikte hem marifet hem de haller ve makamlar ko-
nusunda sdyledikleri, ZiinnGin’u anlamak bakimindan kritiktir. Vur-
gulamak gerekir ki Ziinnin’un tasavvufu dogrudan bir “ilim” olarak
tanimladig1 herhangi bir ifadesine rastlamak giictiir ve bu kavram
hakkinda yalmzca koken tartigmasi dahilinde bir s6z( bulunur,” bu-
nunla birlikte onun marifet anlayisi, hicri dordiincii asirdan sonra telif
edilen tasavvuf eserlerinde miindemic¢ olan “tasavvufun bir dini ilim
oldugu” tezine karsilik gelebilecek kapsamda 6geler igermektedir.

Oncelikle Ziinnin insanm nereden gelip nereye gittigiyle ilgili
bir “merak” duygusuna sahip olmasim zorunlu gérmektedir. Bu me-
rak ve ilgi olmadig siirece insanin hakikat yolunda ilerlemesi miim-
kiin degildir. Bu anlamda Ziinntin’a goére “en degersiz kisi, kendisini
Allah’a gotiirecek yolu bilmeyen ve buna ragmen o yolu 6grenme
zahmetine katlanmayan kisidir.”®® Dolayisiyla talib, salik veya miirid
ne dersek diyelim, oncelikli olarak iradesini “hakikati 6grenme” ar-
zusuna yoneltmeli ve bu niyeti koruyarak o yolda yurimelidir. Bu
yol kisinin 6ncelikle kendi, daha sonra da Hak ile ilgili marifeti
edinmesini amaglar. Ziinnin bu hususu sdyle ifade etmektedir:

Marifet konusunda diisiindiim ve gordiim ki dinin en yiiksek
noktasi, kiginin kendi nefsini tanimasidir. Tekrar diisiindiim ve mari-

(Kahire: Lecnetii’t-Te’lif ve’t-Terceme ve’n-Nesr, 1366/1947), 7; Reynold
Nicholson, Tasavvufun Mensei Problemi, ¢ev. Abdullah Kartal (istanbul: iz
Yaymcilik, 2004), 43. Burada “teosofi” kavrami muhtemelen, Kartal’in da
belirttigi gibi, geleneksel felsefenin karsit1 olarak aklin imkéanlari ile mistik
bilginin imkan ve araglarimi uzlastirmaya c¢aligsan ya da ikincisine daha fazla
alan agan Israkiligin karakterini ifade eden bir kavram olarak anlasilabilir.

% Eb( Abdurrahman es-Siilemi, “Mihanu’s-sifiyye”, 23.

®" ibnii'l-Arabi, el-Kevkebii ‘d-durri, 156; Bir Safinin Portresi, 218.

% [bnii'l-Arabi, el-Kevkebii ‘d-durri, 143; Bir Safinin Portresi, 195.
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fetullahin kisinin Allah’in kadrini bilmesi oldugunu fark ettim. Bir
kere daha diisiindiigiimde bu kez, hi¢bir kimsenin tizerinde Allah’tan
gayrisimin bir kalintist oldugu siirece Allah’a vasil olamadigini kes-
fettim.®

Bu pasaj stfilerin tasavvufu marifetii’n-nefs, marifetullah ve
nihayetinde fena siirecine gotiiren bir disiplin olarak tammladiklar
tabloyla ortiismekte ve marifet kavramu “tasavvuf” disiplinini igeren
ya da onu tagiyan kavram olarak tebariiz etmektedir. Bu yoniiyle
marifet, oncelikle nefis terbiyesini, ardindan kulun Hak ile iligkisi
baglaminda Hakk’in bilinmesini ve kulu kendisine ve Hakk’a doniik
marifetinden alikoyacak her tiirlii ilgiyi terk etmesini saglayan biitiin-
ciil bir yontem Onerisi olarak sunulmaktadir.

Zunnin’un bir bagka ifadesinde kulu marifete ulastiran seyleri,
Allah’mn tiim bu isleri nasil tedbir ettigini diistinmek, Allah’in tim bu
mukadderati nasil takdir ettigini diisiinmek ve Allah’mn tim bu
mahliikati nasil yarattigini diisinmek " seklinde siralamasi, daha
Ozelde marifetullahi kelamci yontemin duyarliliklarina yakin bir bilgi
tirlii olarak anladigina hamledilebilir. Ancak Zinnin’un marifeti
cesitli derecelere ya da tiirlere ayirdigini da hatirda tutmak gerekir.
Nitekim ona goére marifet lice ayrilir. Birinci tiir marifet tevhide dair
olandir ve biitiin miiminler bu marifette ortaktir veya ayn1 derecede
sorumludur. Ziinniin’un yukarida bahsettigi marifeti bu kapsamda
degerlendirmek miimkiin goriinmektedir. ikinci tiir marifet delil ve
beyana dair marifettir ve bu marifet hakimlerin, belagat ehlinin ve
sair ulemanin marifetini ifade eder. Ugiincii tiir marifet ise Hakk’in
vahdaniyet sifatina dair olan marifettir ve Allah’in velilerinin tekeffiil
ettigi marifet tarzi budur. Ona goére Hakk’1 kalpleriyle miisahede
edenlere Allah alemde hi¢ kimseye izhar etmedigi bilgileri ihsan
eder.”

Dolayistyla marifeti bir buttin olarak miminlerin ortak bilgi
alan1 kabul edip onun igerisinde velilerin bilgisini tasnif eden bu ay-

% Ebii Sa‘d Abdiilmelik el-Hargisi, Tehzibii’l-esrar, thk. Seyyid Muham-
med Ali (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1427/2006), 37; ibnii'l-Arabi, el-
Kevkebii'd-dirri, 143; Bir SOfinin Portresi, 195.

" Ep( Nuaym, Hilye, 9: 339.

™ Attar, Evliya Tezkireleri, 164.
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rimlar, Ziinnin’un tipki diger stfiler gibi dini ilimler arasinda tasav-
vufu daha 6zel ve odakli bir bilme yontemi olarak tavsif ettigine isa-
ret eder. Bununla birlikte tasavvufun dini ilimler igindeki konumu,
onlar1 belirleyen {ist bir ilim veya onlar1 nakzeden bir “alternatif”
oldugunu anlamina gelmez. Tasavvuf ve temsil ettigi “hakikat” alani,
seriatta ickin bulunur ve bunlar arasinda bir “catisma” s6z konusu
olamaz. Ziinnin’un “Arifin marifet nuru veramin nurunu séndiirmez.
Arif zahirl ahkdma ters diisen batin ilmine inanmaz. Allah’in nimet
ve kerametlerine nail olmas: arifi haramlar1 zorlamaya sevk etmez”"
seklindeki so6zii erken dénem sifl mielliflerin tasavvuf ile dinf ilim-
ler arasindaki iligkileri ele alirken siklikla atif yaptiklar1 bir prensip
olmustur.

Stilem1’nin yukaridaki ifadesine donersek, Ziinn{in el-Misri’nin
tasavvufi haller ve makamlar konusundaki sozleri de marifet anlayi-
sinin bir pargasi olarak okunabilir. Ziinnin’da marifet, bizim “tasav-
vuf”’ dedigimiz seye karsilik geliyorsa ve bu dini ilimler arasinda yeri
olan bir disiplin ise, haller ve makamlar konusu da bu ilmin meselele-
rini tegkil etmektedir. Bu meyanda Ziinniin’un arifi tammlarken “Bu-
rada idi, simdi gitti” demesi,” bu degiskenlige dikkati cekmenin ya-
ninda, tasavvufu zaman ve mekanin neden oldugu smirliliklardan
kurtulma ¢abasi olarak anladigini gésterir. Ona gore marifetin artmast
sayesinde arif her an Hakk’a daha fazla yaklagmakta ve bu yakinlik-
tan dogan hayret vesilesiyle korku ve hust duygusu da siddetlenmek-
tedir.”

Safilerin haller ve makamlar bahsine 6nem vermelerinin ne-
denlerinden biri de tasavvufun baslangici ve sonu belirli bir disiplin
oldugunu savunmay1 amag¢lamalaridir. Bu nedenle haller ve makam-
larin sayis1 ve tertibi tasavvuf metinlerinde {izerinde sik¢a durulan bir
konu olagelmistir. Ziinniin’un da bu kapsam dahilinde ¢esitli tasnifle-
ri bulunur. S6z gelisi o arifin karsilasacag1 dereceleri hayret (tahay-

" [bnii'l-Arabi, el-Kevkebii'd-dirri, 150; Bir Sifinin Portresi, 205.

™ Eb Bekr el-Kelabazi, et-Ta ‘arruf li mezhebi ehli’'t-tasawuf, thk. Ahmed
Semseddin (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1413/1993), 156; Kuseyri, er-
Risaletii’l-Kuseyriyye, 646.

" [bnii'l-Arabi, el-Kevkebii 'd-dirri, 148; Bir Safinin Portresi, 203; Hicvird,
Hakikat Bilgisi, 167.
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yiir), acizligin farkina varma (iftikar), Allah’a vasil olmaya ¢alisma
(ittisal) ve nihayet yine hayret’ olarak betimler. Daha ayrmtili bir
baska ifadesinde soyle demektedir:

Miimin kigi, Allah’a iman edip bu imant da kalbinde yerlesirse
Allah’tan korkar. Allah’tan korktugu zaman bu korku icinde Allah’a
karst husiyu dogurur. Béylesi bir husi kalbinde yer ettigi zaman
itaate devam eder. Itaate devam etmesiyle bu sefer icinde recd duy-
gusu olusur. Bu reca duygusu da kalbinde yerlestigi zaman bundan
sevgi dogar. Sevginin anlamlart kalbinde yer ettigi zaman da bu kez
Allah’a karst icinde bir ozlem olusur. Bu 6zlem de kalbinde tam an-
lamiyla yer ettigi zaman artik Allah’la tinsiyet kurmamn ozlemi igin-
de olur. Allah’la tinsiyet kurdugu zaman O’na karst iginde giiven
olusur. Bu giiven de olustugu zaman artik gecesinde, giindiiziinde,
gizlisinde ve saklisinda hep rahatlik ve mutluluk i¢inde olur.™

Bu pasaja gore miiminin yasadigi haller ya da ugradigi ma-
kamlar, imandan sonra korku, husii, itaat, recd, muhabbet, 6zlem,
tns, itminan ve saadet seklinde bir siralama takip etmektedir ki bu
tasavvuf metinlerinde ¢ok sik rastladigimiz bir tasnif bigimi degildir.
Yine haller ve makamlar tasnifi olarak goérebilecegimiz bir baska
ifadesinde ise manevi yoldaki anlayis yeteneginin korku, iimit, mu-
habbet ve 6zlem olmak tizere dort kapisi bulundugunu; farzlarin kor-
ku, nafile ibadetlerin {imit, ibadet sevgisinin muhabbet ve devamli
zikrin de 6zlem kapilarinin anahtarlari oldugunu dile getirir. " Ancak
tasavvuf metinlerindeki haller ve makamlar tasnifiyle daha fazla 6r-
tiisen bir ifadesini Ibn Asakir’in (6. 571/1176) eserinde gormekteyiz.
Burada Ziinnin tasavvuf yolunu tevbe ile baslayan ve marifet ile
sona eren bir silsile igerisinde betimlemektedir:

Ahireti arzulayanlar isledigi amellerden dogan dereceler yedi-
dir: Birincisi tevbedir, sonra siwrasiyla havf, ziihd, sevk, riza, muhab-
bet, marifet gelir. Tevbe ile giinahlarindan temizlenirler, havf ile
cehennemin iizerindeki kopriilerden gecip giderler, ziihd ile diinyay:
terk ederler, sevk ile manevi mevhibelerin daha fazlasini arzularlar,

> Eb( Nuaym, Hilye, 9: 374.

"% Eb( Nuaym, Hilye, 9: 359; ibnii’I-Arabf, Bir S(finin Portresi, 218-219.

" Ebi Nuaym, Hilye, 9: 378-379; ibnii’l-Arabi, Bir Stfinin Portresi, 219-
220.
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riza ile hemen rahata kavusmak isterler, muhabbet ile nimetleri akle-
derler ve nihayet marifet ile maksatlarina ulasmis olurlar. 8

Zinn(n yaptig1 bu farkli tasnifler ne ifade etmektedir? Vakia
biz, hem bir stfide farkli haller ve makamlar tertibi goririiz hem de
genel olarak sifiler arasinda bu hususta bir birliktelikten s6z edeme-
yiz, dolayisiyla bunu bir “celigki” olarak okumak miimkiin miidiir?
Kanaatimize gore tasavvufun her bir ferdin karakteristigine gore uy-
gun bir yol sunma ¢abasi olarak degerlendirilmesi bu ¢esitliligin te-
mel sebebidir. Bu gesitlilik bir ¢eligki degil, tam aksine tasavvufl
yontemin giiciinii gostermektedir. Tasnif ve tertipler ne kadar farkli
olursa olsun hepsinin de anlattig1 kesin bir ilke vardir: Tasavvuf bir
tir basibosluk, eglence, oyun ya da duygu ve diisiincelerin kontrol-
siizce savruldugu bir zihinsel siire¢ degildir. Bu yolda ilerlemek yo-
gun ¢abay1 gerektirir ve her bir ferdin gidecegi yol ile yolda karsila-
sacagl durumlar onceden tecriibe edilmis ve belirli bir diizende takip
edilebilir hale gelmistir. Dolayisiyla Ziinniin’da ya da baska bir
stfide haller ve makamlarin tertibine iliskin farkli 6neriler gorildi-
giinde bunlarin birbirini nakzetmedigi, bilakis neticesi elde edilmis
farkli tecriibelerin bir toplamu oldugu degerlendirilmelidir.

Haller ve makamlara iliskin s6z konusu tecriibeler, tasavvufu
bir “rical” ilmi haline getiren zemindir. Bu ydniiyle tasavvufta yasa-
nan her halin ve makamin bir “adami1”, yani sahibi muhakkak bulu-
nur. Bu olgu, tasavvuftaki velayet ve ricalullah anlayisinin temelini
olusturdugu gibi, Ziinnin el-Misri bu tecriibeleri en detayli bicimde
takip edebilecegimiz sayisiz karsilagsma aktarmustir. Bu karsilagma-
larda Ziinnin’un Kur’an hamilleri, ahyar, abdal, ehl-i muhabbet, ehl-i
vefd, nlicebd, ehl-i riyazet, sadikiin, ehl-i havf ve’l-hasyet ve’l-hust
gibi ¢ok sayida ziimreden isimsiz velilerle diyaloglarmna rastlariz.”
Héasili marifet, haller ve makamlar ile velayet konusu basta olmak

8 Ebu’l-Kéasim ibn Asakir, Tdrihu Medineti Dimagk, thk. Muhibbiiddin Eb{
Sa‘id Omer b. Garame el-Umrevi (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1415/1995), 17: 416.
" bnii'l-Arabi, el-Kevkebii’d-diirri, 176 vd.; Ibnii’l-Arabi, Bir Sofinin Port-
resi, 255 vd. Oyle anlasiliyor ki Ibnii'l-Arabi’nin bir baska sifi igin degil de
Zinnln igin kapsamli bir derleme hazirlamasi onun bu yoniiyle ilgilidir,
ciinkii Ibnii'l-Arabi’nin kendisi de sayisiz Allah dostu ile karsilasmis ve
onlardan 6grendiklerini 6nemsemistir.
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tizere iligkili oldugu biitiin alt konulartyla Ziinnin’un tasavvuf anla-
yisinin tastyici kavramu olarak tebariiz etmektedir.

4. Ziinniin’un “OKkiiltist” Oldugu Yoniindeki Iddialar Uze-
rine Birkag Not

Klasik ya da ¢agdas ¢ok sayida metinde Ziinnin’un sihir, til-
sim, kimya/simya ile ilgilendigi, hiyeroglifleri okuyabildigi ya da
Hermetik/Yeni Platoncu gelenekle iligkili oldugu iddia edilmistir. Bu
konuyu ele almadaki zorluk, dncelikle farkli disiplinlerde ve dillerde-
ki metinlere intibak edip edememekle ilgilidir. Cunki bu kaynaklarda
Zinnn hakkindaki iddialarm nasil bir gelisim seyri takip ettigini
gormenin, konunun anlasilmasi igin kritik oldugunu diistiniiyoruz.
Burada, s6z konusu kaynaklardaki iddialar1 detayli sekilde irdeleyen
Ebstein’in yaptigi kronolojik takibi® dikkate alacak ve bu iddialar
hususunda nihai bir degerlendirmeye varip varamayacagimizi ortaya
koymaya gayret edecegiz.

(1) Zinndn el-Misri’yi kadim Misir’daki okiilt geleneklerle
iligskilendiren ilk somut girisim tarih ve cografya alimi ve seyyah
Mesadi’ye (6. 345/956) aittir. Mes‘0di Thmimli bir kimsenin
Zinnin’dan duydugu bir sozii nakleder. Bu s6ziinde Zunnin o bél-
gede yer alan mabetlerden (berabi) birinde bir kitabe gordiigiinii ve
manasini ¢ézdiigiinii 6ne siirdiigi ii¢ ibare aktarmaktadir ki bunlarin
yukarida saydigimiz okiilt alanlarla ilgisi yoktur. Ancak Mes‘Gd1 bu
kisimda Ziinndn igin sdyle der: “Ziinn(n z&hid ve hakimdi. Tarikat
sahibiydi (k&net lehd tarikaten) ve zaman zaman bu mabetleri ziyaret
eder, orada yer alan kitabeleri okur, onlarda yer alan yazilar1 ve ¢i-
zimleri incelerdi.”®

8 Ebstein, “Di 1-Niin al-Misri and Early Islamic Mysticism”, 597-606.

8 Ebu’l-Hasen Ali b. el-Hiiseyin el-Mes‘adi, Miiriicii’z-zeheb ve
me ‘ddinii’l-cevher, ngr. Kamil Hasan Meri (Beyrut: el-Mektebetii’l-
Asriyye, 1425/2005), 1: 270; Mes‘idi, Murlc ez-Zeheb: Altin Bozkirlar,
cev. Ahsen Batur (Istanbul: Selenge Yayinlari, 2017), 283-284. Mes{idi’nin
burada aktardig ibarelerden ikisini daha sonra Ebl Nuaym da Ziinntn’a
atfederek nakleder ve burada Ziinnin’un bu yazilar1 Siryaniceden gevirdi-
gini belirtir. Bkz. EbGi Nuaym, Hilye, 9: 339, 367. Bununla birlikte
Ziinnin’dan aktarilan ibarelerden ikisi, bagka eserlerde aralarinda Selman-1
Farisi, Hz. Hasan, Muhammed Békir, EbG Hanife ve Yahya el-Bermeki gibi
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(2) Mes‘0di ile ayn1 dénemde yasayan Ibn Yiinus es-Sadefi’nin
(6. 347/958) benzer sekilde Ziinnin’un “kadim yazilart (hattu’l-
mukaddem) okuyabildigini ve kendisinin bu yoniiyle ilgili sira dist
tecriibelerini anlatan talebeleriyle goriistiigiini” aktardig: zikredilir.*

(3) Zinnin’u kimya/simya gelenegiyle iliskilendiren kayitlar
ise Ibn Umeyl et-Temimi’nin (8. 4./10. yiizy1l ortalar1 [?]) el-Ma i 'I-
varaki isimli eserinde gecer ve Ibn Umeyl burada Ziinniin’u Hermes,
Platon ve Cabir b. Hayyan gibi figirlerle birlikte zikrederek simya
geleneginde bir otorite oldugunu one siirer.*®

(4) Ibn Umeyl’e benzer sekilde Ibnii’n-Nedim (6. 385/995 [?])
de Zinnin’u “Kimya’dan (es-San‘a) Bahseden Filozoflar” bashigi
altinda Hermes’ten baslayarak aralarinda Platon, Zosimos, Cabir b.
Hayyan ve Yahya el-Bermeki’nin de bulundugu elliye yakin isim
arasinda sayar.®* Ayrica Ziinnin’un mutasavviflardan oldugunu ve
kimyaya dair Kitabii r-riikni’l-ekber ve Kitdabii's-sika fi’s-san ‘a bas-
likl1 iki eseri bulundugunu kaydeder.® ibnii’n-Nedim bundan baska
Cabir b. Hayyan’in 6grencileri arasinda zikrettigi®® Eb( Harri Osman
b. Suiveyd el-Thmimi’nin (6. 298/911 [?]) Kitdabii sarfi t-tevehhiim an
ZinnOn el-Musri (ZUnnan el-Masri Hakkindaki Stiphelerin Giderilme-
si) bashkli bir eseri oldugunu kaydeder.”

(5) Sa‘id el-Endeliisi (6. 462/1070) ise Ziinniin’un, Haris el-
Muhésibi ve Sehl b. Abdullah et-Tiisteri’nin meslek edindigi batin
ilmini de bilen Cabir b. Hayyan es-Safi ile ayni tabakada yer aldigini,
kimya, batin ve ¢ok sayida felsefi ilimle mesgul ve meshur oldugunu

degisik isimlere de atfedilmistir. Bkz. Ebstein, “Dii 1-Ntin al-MisrT and Early
Islamic Mysticism”, 598-599 (dn. 161).

8 {bn Hacer el-Askalani, Lisdnii’I-mizan, nsr. Abdiilfettih Ebt Gudde (Bey-
rut: Mektebet(i’1-Matbii‘at, 1423/2002), 3: 432.

8 Kaynaklar igin bkz. Ebstein, “Di 1-Niin al-MistT and Early Islamic Mysti-
cism”, 600.

8 Ebu’l-Ferec Muhammed b. ishak en-Nedim, el-Fihrist (Metin ve Ceviri),
cev. Ramazan Sesen (istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanlig
Yayinlari, 2019), 1100-1101.

% Ibnii’n-Nedim, el-Fihrist, 1112-1113.

% Ibnii’n-Nedim, el-Fihrist, 1106.

8 {bnii’'n-Nedim, el-Fihrist, 1116. Bu eser giiniimiize ulasmamustr.
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kaydeder.® Sa‘id el-Endeliisi’nin bu kaydma daha sonra iki farkli
muellif tarafindan ekleme yapilmustir. (5.1) Endulusli alimlerden
Eb( Ubeyd el-Bekri’ye gore (6. 487/1094) Ziinnin, simya ile elde
ettigi kiymetli taglar1 bir gecede Misir’dan Irak’a tasiyabilecek olgiide
bu alana dair berba ilimlerini biitiin yonleriyle 6grenmisti. O bu bil-
gileri, gengliginde Thmim’de bulundugu esnada sézii edilen mabette
gorevli Sas isimli bir rahibin hizmetgiligini yaptig: siire zarfinda 6g-
renmisti. Bu rahip Ziinnin’a mabette yer alan yazilari, kurban ayini-
ni, tiitsii yakmay1 ve “rihani ismi” 6grettikten sonra bunlar hakkinda
kimseye bir sey sdylememesini tembihlemisti. Bunun iizerine
Ziinnin mabet tizerindeki yaziyi, 6zel bir kil tiirii olan “hikmet kili”
(tiynu’I-hikme) ile miihiirleyerek gizli yaziy1 bozmustur.®

(5.2) Misirh alim Tbnii’l-Kafti (8. 646/1248) ise su eklemeyi
yapar: “Ziinn(in IThmim’deki berba’ya sik¢a gider gelirdi ki burasi
kadim hikmetin mabetlerinden biriydi. Burada miiminin imanim arti-
ran kafirin ise kiifriinii ¢ogaltan sira dis1 tasvirler ve kaliplar halinde
tuhaf resimler bulunurdu. Séylendigine gore bu tasvirlerin ve kalipla-
rin anlamlar1 Ziinntin’a agilmist1. Velayet yolu vesilesiyle o bunlarin
ilmini bilirdi ve bu hususta kerametleri mevcuttu.”®

Ebstein, bu iki eklemenin ardindan Ziinntin el-Misri’nin pek
cogu 8./14. ylizyilda Kuzey Afrika-Misir hattinda yazilan, 6rnegin
Himyeri’nin er-Ravzii’[-mi ‘tdr’1, Niveyri’nin Nihdyeti’l-arab’t ve
Makrizi’nin el-Mevd iz’ gibi bir dizi menkibe, cografya ve adab
kitabinda “Ihmim’deki berba’da yer alan kadim yazilar1 okuyabilen
bir kisi” olarak resmedildigini tespit eder. Ayrica yine ayni tarih ve
mekan araliklarinda Ziinn(in’a simya ve sihir ile ilgili birtakim siirle-
rin atfedildigin; ancak Ziinnin’un tasavvuf metinlerinde yer alan
siirlerinin hicbirinin simya ya da sihirle ilgili olmadigini, bu ylizden
Brockelmann, Massignon, Ullmann ve Van Ess gibi arastirmacilarin

% Ebii’l-Kasim Sa‘id el-Endelisi, Tabakatii’l-imem: Milletlerin Bilim Tari-
hi (Metin ve Ceviri), cev. Ramazan Sesen (istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler
Kurumu Bagkanlig1 Yayinlari, 2014), 162-163.

8 Eb( Ubeyd el-Bekri, el-Mesalik ve I-memalik, thk. Cemal Talebe (Beyrut:
Daru’1-Kiitiibi’l-iimiyye, 1424/2003), 2: 94.

% Ali b. Yasuf b. el-Kufti, Tdrihu’I-hilkema, thk. Julius Lippert (Leipzig:
DV, 1903), 185.
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simya ile ilgili bu siirlerin Ziinniin’a atfedilmesine siipheci yaklastik-
lari1 vurgular.**

(6) Son olarak bahsedilmesi gereken isim ise Israkiligin kuru-
cusu Sihabiiddin Yahya es-Siihreverdi’dir (6. 587/1191). Sihreverdi
Kitabu 't-telvihat’ta Ziinntin el-Misri’yi, aralarinda Bayezid-i Bistami,
Sehl-i Tusteri ve Hallac gibi isimlerin de bulundugu bir grup sifi ile
birlikte zikrederek onlar1 Hermes, Platon ve Pythagoras’in vérisleri
olan “gercek filozof ve hakimler” olarak nitelerken; Kitdbu I-mesari "
ve’l-mutarahat’ta Bati diinyasinda Empedokles ve Pythagoras tara-
findan tekeffiil edilen ezeli bilgeligin (el-hamiretii’l-ezeliyye), Aristo-
teles tarafindan akilcilikla iizerinin oOrtiilmesine karsilik, Misir kana-
liyla Dogu diinyasina aktarildigini 6ne siirer. Sithreverdi’nin burada
“Pythagoras¢t maya (el-hamiretii’I-FisahQriyydn) Thmimli kardesin
payma diistii, ondan sonra da Tiisterli gezgin ve takipgilerine gecti”
derken Zuinndin el-Misri ve Sehl-i Tiisteri’yi kastettigi agiktir.*

Klasik kaynaklardaki bu alt1 veri, cagdas arastirmacilarin
“okiiltist Ziinnin” hakkindaki betimlemelerini biiyiik 6lglide beslemis
goriinmektedir. S6z gelisi Nicholson (6. 1945) ve M. Smith (6.
1970), bu verileri birer “olgu” kabul ederek Zinndn el-Misri’yi
“simyacr” olarak nitelemislerdir. Massignon ona atfedilen siirlere
siipheci yaklagsa bile Ziinnin’un Hermetik gelenekle iliskisini ve
Cabir b. Hayyan’in simya gelenegine mensubiyetini kabul eder. Ama
daha 6nemli bir betimlemeyi Asin Palacios (6. 1944) yapar. Ona gore
Ziinniin Misir’daki Hermesci teosofi, Iskenderiye ezoterizmi ve Hi-
ristiyan manastir geleneginden beslenmis, daha sonra goriisleri ibn
Meserre’yi (0. 319/931) etkileyerek Endiiliis’e taginmig ve burada
6./12. yiizyilda tesekkiil eden Meriye Mektebi’ne ve dolayisiyla Ib-
ni'l-Arabi’ye intikal etmistir. Binaenaleyh Palacios’a gore Endiiliis
hazastyla iliskisi bakimindan Ziinntin “islam ile Hermesci, Yeni Pla-
toncu ve Misir Hiristiyanlig arasindaki iligkiyi saglayan baglant1”

°! Ebstein, “Di 1-Niin al-Misri and Early Islamic Mysticism”, 602-604.

% Sihabiiddin Yahyi es-Siihreverdi, “Kitabii’t-telvihat”, Mecmii‘a fi’l-
hikmeti’l-ilahiyye=Opera metaphysica et mystica I, ngr. Henry Corbin (is-
tanbul: Maarif Matbaasi, 1945), 74; “Kitdbu’l-mesari‘ ve’l-mutarahat”, ayni
mecmua iginde, 502-503. Siihreverdi burada ayrica ezeli hikmetin bir bagka
mayasinin Bistim, Amiil ve Harakéan’a intikal ettigini belirtir.
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konumundadir.® Bunlarin yani sira Ebstein’in da tespit ettigi gibi
halihazirdaki bir dizi ¢cagdas arastirmada, Ziinniin’un “okiiltist” kim-
ligi kabul edilmis bir veri olarak goriinmektedir.**

Kaynaklarm one siirdiigli iddialar arasindan, Ziinnin hakkinda
kaleme aldig1 kitap -ki giinlimiize ulagsmamustir- vesilesiyle, simyact
oldugu kesin olarak bilinen Osman b. Siiveyd’in Ziinnin’un “okdlt”
yonii hakkindaki en erken tanik olabilecegi ihtimali 6nemli hale gel-
mektedir. Bu yiizden Kingsley, Sihreverdi’nin yukaridaki gelenek
ingasinda yer alan boslugu Osman b. Siiveyd ile ikmal ederek, tipki
Palacios gibi Ziinniin’un Hermetik/Yeni Platoncu gelenegin bir mi-
ras¢isi oldugunu savunur.® Palacios ve Kingsley gibi Seyyid Hiiseyin
Nasr da Ziinnin’u “ezeli hikmet” gelenegine eklemler, ancak bunu
yaparken Miisliimanlar arasinda simyaya olan ilgiye dair “Ca‘fer es-
Sadik’in halkasina” 6nem atfeder ve sifiler arasindan yalnizca
Ziinnin’un degil Ciineyd-i Bagdadi ve Hallac-1 Mansir’un da simya
ile ilgili eserleri oldugunu 6ne siirer.”

Son olarak Ebstein’in degerlendirmesine de yer vermek istiyo-
ruz. Ona gore Ziinniin’un “okiiltist” kimligine dair kesin bir yargiya
varmak imkansizidir. 4./10. yiizyllda Eba Harri el-Thmimi ve Ibn
Umeyl’in ZiinnGin’u bir “simyac1” olarak nitelendirmeleri ile ayn1
gelenek i¢cinden baska yazarlarin Cabir b. Hayyan’1 okiiltist gelenegin
iistatlar1 arasinda saymasi, ayni amaca matuf olmak iizere, simyacilik
geleneginin Islam toplumu icinde bir tiir mesruiyet kazanma cabasi-
nin iirliniidiir. ZiinnGn ile Sii gelenegin simyaci kanadi arasindaki
iligkinin ise 4./10. ila 6./12. ylizyillar arasinda Misir ve Kuzey Afrika

% Ebstein, “Da 1-Nan al-MistT and Early Islamic Mysticism”, 604-606.
Endiiliis’te tasavvuf geleneginin kapsamli anlatim1 ve Palacios’un tezlerinin
ayrmtilt bir tahlili ve tartigmast i¢in bkz. Ercan Alkan, “Giris”, 35-69, Muh-
yiddin ibnii'l-Arabi, Serhu Hal i’'n-Na ‘leyn: Hal ‘u’n-Na ‘leyn Serhi (Incele-
me-Elestirmeli Metin-Ceviri), haz. Ercan Alkan (Istanbul: Tiirkiye Yazma
Eserler Kurumu Baskanlig1 Yayinlari, 2017).

% Ebstein, “Di 1-Nin al-Misri and Early Islamic Mysticism”, 606.

% Peter Kingsley, Antik Felsefe Gizem ve Biiyii: Pythagoras ve Empedokles
Gelenegi, gev. Kenan Kalyon (Istanbul: Kabalc1 Yayinevi, 2002), 374-375.
Beni bu eserden haberdar eden Ercan Alkan’a tesekkiir ederim.

% Seyyed Hossein Nasr, Islamic Science: An Hlustrated Study (Westerham:
World of Islam Festival Publishing Company, 1976), 199-200.
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havzasinda etkili olan, kiitiiphanelerinde Hermetik/Yeni Platoncu
gelenegin devami sayilan Thvan-1 Safa’nin risalelerinin ve simyacilik
gelenegine iliskin ¢ok sayida eserin bulundugu Sii-Ismaili Fatimi
yonetiminin etkisinde kurulmus olmast muhtemeldir.*’

Oyle anlasiliyor ki bu iddialar hakkinda giiniimiizde “kesin”
bir kanaate ulasmak miimkiin degildir. Burada en kritik nokta,
Zinnan el-Misri’nin genglik doneminde muhtemelen yirmi yila yakin
bir siire yasadig1 ve bu dénemde s6z konusu geleneklerin 6nemli bir
merkezi oldugu tespit edilebilen ihmim’deki hayati iizerine neredeyse
higbir bilgimizin bulunmamasidir. Ziinnin’un bu dénemde s6z konu-
su gelenekleri tanimasi, ilgi duymasi ve belirli siire bu alanda pratik-
ler yapmis olmasit hem dogal hem de muhtemeldir. Bu noktada
Ziinn(in’a nispet edilen yazma eserlerin otantikligine doniik siiphele-
rimizi zikretmemiz gerekir. Istinsah tarihlerinin oldukg¢a gec oldugu
anlagilan mecmualar i¢inde Ziinnin’a atfedilen kisimlarda yer yer
Hermes’in zikredildigi, ancak hemen sonraki bélimlerde Cabir b.
Hayyan ve ibn Umeyl gibi miielliflerden alintilar yapildig gozlenir.*®

Bu durum, s6z konusu kiigiik capli risalelerin gergekten
Zinnin’un kaleminden ¢ikmamis olabilecegini; bu mecmualarin
simya ile ilgili ¢esitli metinlerden ve rivayetlerden bir araya getirildi-
gini ve bu derlemeler arasma Ziinnlin’a “yakistirilan” metinlerin de
bunlar arasinda dahil edilmis olabilecegini diisiindiirmektedir. Eger
durum bdyleyse, Ebstein’in degerlendirmesine hak vererek, yukari-
daki iddialarin biiyiik bir kismin1 séz konusu geleneklere mensup
olup da Miisliimanlarin deger verdigi birtakim manevi sahsiyetleri
aragsallastirarak konumlarma Islam toplumu igerisinde mesruiyet
kazandirmaya c¢alisan egilimler olarak gérmek ihtimal dahilindedir.
En azindan Ziinnin hakkindaki iddiay1 abartisiz sekilde sadece ak-
tarmakla yetinen Mes“0di disindaki miiellifler icin bu akla gelirken,
felsefi yontemle tasavvufi yontemi uzlastirmaya caligsan tavri nede-
niyle Sithreverdt icin kesinlikle boyle kabul edilebilir. Ote yandan bir
tasavvuf arastirmacisini zorlayan hususlardan biri de bazi tasavvuf

°7 Ebstein, “Di 1-Niin al-Misri and Early Islamic Mysticism”, 608-612.

% ZinnOn el-Musri, Risdle fi havdssi’l-iksir, Sileymaniye Ktp., Fatih, nr.
5309/5, vr. 108% Zinn{n el-Misri, Risdle fi s-san ‘a, Siilleymaniye Ktp., Haci
Mahmud Efendi, nr. 4224/13, vr. 64°-67%,
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kaynaklarinda Ziinniin’un tiitsii yaktigma,® degersiz taslar1 degerli
taslara doniistirdiigiine'® ve Ibnii’l-Cella’dan aktarilan bir rivayete
gore, aksam namazini Bagdat’ta sabah namazini ise Mekke’de kilabi-
len Subeyh el-Esved’in (ya da Uleym el-Esved’in) kimya uygulama-
sina benzer sekilde kimya ile ilgilendigine'™ dair menkibelerin yer
aliyor olmasidir. Bunlar birer “keramet” olarak zikredilse bile iger-
dikleri bilgiler bize sifilerin Ziinniin’un bu ilgi ve yeteneklerini kis-
men kabullendiklerini; ancak onun tasavvufi kimligine halel getirme-
yecek Olgekte anlatimlarint simrh tuttuklarim akla getirmektedir. Bu
asamada Ibn Hald(in’un (6. 808/1406) sozlerini hatirlamak yerinde
olabilir. Ibn Hald(in sdyle der:

Bazi mutasavviflarin ve keramet sahiplerinin de dlemdeki ah-
valde sihir cinsinden sayimayan birtakim tesirleri mevcuttur. Bu
tesir suf ilahi imdat ve destek ile hasil olur. Ciinkii mutasavviflarin
yollarinin ve mesleklerinin esasini niibiivvetten gelen eserler teskil
eder. ( ) Bunlardan biri ser niteliginde olan fiilleri yapma giiciine
sahip olsa da onu icra etmez. Ciinkii o icra ettigi veya etmedigi hu-
suslarda ilahi emirlerle mukayvettir. (...) I¢lerinden biri béyle bir sey
yvapmaya kalkisirsa hak yoldan sapmuis olur ve sahip oldugu manevi
hal geri alimir.**

Bu pasaj ibn Haldin’un sihir, tilstm ve sair simya ilimlerini
anlattig1 kisimda yer alir. Hayatinin son yirmi doért yilin1 Misir’da
geciren [bn Haldin’un, konuyu tam da stfilerin bakis agisin1 yansita-
cak sekilde anlatmasi, stfilerin “dogaiistii tesir ve miidahale” yete-
neklerini kabul ederken ne Ziinniin’a ne de yukarida so6zii gecen diger
stifilere higbir atifta bulunmamasi dikkat ¢ekicidir. Acaba bu durumu,
en azindan, 9./15. ylizy1ll Misiri’nda “simyact olarak Zinnin” kimli-
gine yonelik propagandanin etkisizlestigini gosteren verilerden biri
olarak okuyabilir miyiz? Her haliikirda “tasavvuf” sahasi i¢inde kala-
rak ve soz konusu geleneklere iligskin klasik ve ¢agdas arastirmalara

% Kuseyri, er-Risdletii’I-Kuseyriyye, 720.

100 Attar, Evliya Tezkireleri, 158.

101 ibnii'l-Arabi, el-Kevkebii'd-diirri, 243-244.; ibnii’l-Arabi, Bir Sdfinin
Portresi, 371-372. Bu kisi hakkinda higbir bilgiye ulagilamamuistir.

192 Abdurrahman b. Muhammed ibn Haldin, Mukaddime, haz. Siileyman
Uludag (Istanbul: Dergah Yayinlari, 2013), 2: 904.
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intibak edebilecek 6lcekte entelektlel araclara sahip olmaksizin ka-
naatimize gore Zinnin hakkindaki bu iddialar1 tahkik ve teyit ede-
bilmek; ne tam olarak dogru ne de tam olarak yanlis diyebilmek
mimkiin degildir.

Sonug

Tarih disiplininde “biiylik adam teorisi” diye ifade edilen du-
siinceye gore tarihsel olaylarin anlatimi, sahsiyetleri ve etkileriyle
one ¢ikan belirli bireylerin biyografileri ile baglatilmalidir. Bu yon-
tem, siyasi ve askerl hadiseleri agiklarken kitlenin 6zneliginin g6z
ardi edilmesine neden oldugu gerekgesiyle tarihgilerin elestirisine
maruz kalmistir.'® Benzer sekilde, yazili kaynak yetersizliginin ve
var olan kaynaklarin yanli tutumlarmin diginda tasavvufun gelisimini
belirli sifileri merkeze alarak agiklamaya g¢alismak bilhassa erken
donem tasavvuf aragtirmalarmin one gikan zorluklarindan birini teskil
eder. Ciinkii tasavvufun Islam toplumunda kendine yer bulabilmesi,
onemli dlgiide, diislincesini ve tecriibesini olabildigince agik ve billur
sekilde ifade eden kisiler vesileyle miimkiin olabilmistir ve bazen bu
kisiler, Ziinniin’a atfedilen menkibelerde sikc¢a rastladigimiz lizere,
yeterince taninmayan, hatta isimleri bile belirsiz zahidler ve stfiler
olarak karsimiza cikabilir.

Bunun nedeni -kavramin igerigindeki belirsizligi paranteze ala-
rak ifade etmek gerekirse- bir gelenek mensubiyetine dayanarak di-
siinlip konusan ya da kendisini belirli bir gelenege ait sayarak goriis-
lerini inceledigimiz kisilerin, az veya c¢ok, o gelenegin tesekkiiliinde
birer “6zne” degeri kazandigini tespit etmemizdir. Bu bakimdan ge-
nelde diisiince 6zelde ise tasavvuf tarihi dikkate alindiginda yukari-
daki teorinin 6ngoérdiigii kurallarin esnetilebilecegi bir zemine ulasi-
riz. Bu yazida, tesekkiiliinii tamamladigin1 varsaydigimiz hicri besin-
ci yiizyildan 6nce tasavvufun “biiyiik adamm”™ diyebilecegimiz isim-
lerden birinin de Zinndn el-Misri oldugunu ortaya koymaya gayret
ettik. Zlinnin goriisleriyle tasavvuf geleneginin sekillenmesinde refe-
rans degerine sahip olmasiin yani sira, dualari, miinacatlari, siirleri
ve goriistiigli cok sayida meghul veliye -ki bunlardan bir kisminin

103 Edward Hallett Carr, Tarih Nedir?, ev. Misket Gizem Giirtiirk (istanbul:
Iletisim Yayinlar1, 2002), 53-64.
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hangi veli grubuna dahil oldugunu belirtir- yonelik sahitlikleri ile
tasavvufun ortaya ¢ikarmak istedigi ideal insan tipi olarak “velayet”
fikrini de bizzat dogrulayan bir isim olarak dikkati ¢eker.

Zinnan el-Misri’yi tasavvuf gelenegi acisindan “6ncii” kilan
yonleri, tasavvufun hicri tigiincli ve dordiincli asirda yiizlesmek zo-
runda kaldigi kimlik ve mesruiyet sorunlarina karsi etkili bir ¢6ziim
dili tiretebilmesinden ileri gelmektedir. Ziinniin’un ibadetleri ve mu-
cahedeyi degersizlestiren egilimlere karsi ameli; tasavvufu kontrolsiiz
bir basibosluk ve eglence tavri olarak goérenlere karsi ise marifeti,
yani sistematik bilgilenmeyi vurgulamasi, hicri dérdiincii asirdan
itibaren kaleme alinan tasavvuf eserlerinde referans kabul edilen en
onemli birkag stifiden biri olmasinin temel saiki olarak goriinmekte-
dir. Kendisi hakkindaki bilgilerimizin dayandigi kaynaklarin nere-
deyse tamaminin hicri {igiincli ylizyildan sonrasina ait olmasina ve bu
durumun metodolojik birtakim gili¢liikleri beraberinde getirmesine
ragmen, gerek tasavvufl gerekse tasavvufi olmayan tarih eserlerinin
yaklagik olarak ayn1 Ziinnlin portresinde birlesmis olmalari,
Zinnin’dan aktarilan dilin, tam da tasavvufun séz konusu sorunlari-
na karsi ¢are olabilecek bir dil olarak alimlandigini ve bu dilin tasav-
vuf dis1 ¢evrelerce de benimsedigini gostermektedir.

Kaynaklar bir biitliin olarak degerlendirildiginde karsimiza iki
farkli ZiinnGn portresi ¢ikar: sifi Ziinniin ve simyaci Ziinntin. Onun
simya/Hermetik/Yeni Platoncu geleneklerle iliskisi hakkindaki iddia-
lar1 ge¢miste oldugu gibi giiniimiizde de tam anlamiyla ortaya koy-
mak imkansizdir. Ama tasavvuf akademisi olarak muhtemelen yap-
mamiz gereken, bu iki farkli kimligi uzlastirmak zorunda olup olma-
digimiza karar vermektir. Ziinniin’un ikinci kimligi ile ilgili kaynak
yetersizligi, var olan kaynaklarin tarafgirligi ve bu kaynaklar1 deger-
lendirebilecek interdisipliner araclara sahip olmadigimiz gergegi goz
Online alindiginda, bundan sonraki arastirmalarda iki bagimsiz
Zinnin’dan bahsetmeye devam edecegimiz ve bu iki kimligi uzlas-
tirma zorunlulugunun hayati bir 6nem tagimadigi sonucuna ulasabili-
riz. Fakat bunu yaparken, tasavvuf kaynaklarinin Ziinnin anlatilarin-
da onun “simyac1” yonii olabilecegine yonelik kabullere kismen yer
verirken; 6te tarafta karsi gelenegin kesin bir bigimde Islam’in temel
kaynaklarindan beslenen, ziihd, ibadet ve amel ile bunlarin neticesi
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olan marifeti bir arada tutan tasavvuf gelenegi ile antik geleneklere
eklemlemeye calistiklar1 tasavvuf gelenegi seklinde “iki farkli tasav-
vuf” algisia sahip olduklarini ve bizim bugiin Ziinnin’u rahatlikla
dahil edebildigimiz birinci tiir tasavvuf gelenegini neredeyse tama-
men yadsidiklarini da hesaba katmaliyiz. Baska bir deyisle “simyac1”
ve “ezeli hikmetgi” gelenegin aksine tasavvuf kaynaklarinin bize
daha kapsayici bir Ziinnin gosterdigini sdylemek gerekir. Dolayisiyla
bu tasavvuf dig1 gelenekten, onu bir “simyac1” ya da “Yeni Platoncu”
olarak nitelerken atif yaptiklar1 Thmim’deki ilk gengliginden sonra
Zunnin’un hangi entelektiiel doniisiimii gecirdigini ve “daha ziyade”
neden soz ettigini de aymi sekilde dikkate almalarim beklememizin
daha adil olacag1 kanaatindeyiz.
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MEMLUKLER DONEMIi MISIR’INDA BiR TASAVVUF
SAVUNUCUSU OLARAK
SUYUTI VE TE’YIDU’L-HAKIKATI’L-ALIYYE ADLI RiSALESI

Ali COBAN"

1. Memluklerdeki Tasavvufi Ortam -Arkaplan-

Misir, kadim hermetik ve Yunan-iskenderiye kokenli ezoterik
ogretiler sebebiyle mistisizme asina bir topraktir. Islam tarihinde ise
ilk sOfflerden Zinndn el-Muisri ile temelleri atilmis bir tasavvufl tari-
he sahiptir. Tasavvuf tarihi agisindan bakildigi zaman, Memliikler
heniiz tarih sahnesine ¢ikmadan birkac¢ asir énceden Tasavvuf, serl
bir ilim olarak kabul gormiistiir. Bu noktada Gazzali’nin otoritesine
Ozellikle dikkat ¢ekmek gerekir. Zira Gazzali’nin eserlerinin ve go6-
rislerinin Misir topraklarinda sadece sifiler tarafindan degil ulema
tarafindan da ragbet gordiigii bilinen bir husustur. Dolayistyla Islam
diinyasmin bir realitesi olan Tasavvuf ve sifiler, miras¢ist oldugu
Eyytbiler gibi Memliik topraklarmin da 6nemli bir gercekligidir.
Memliiklerin tarih sahnesine ¢iktigi zaman dilimi tarihsel olarak,
tasavvufun bir kitle hareketi olarak tarikatlagsmaya bagladigi zaman
dilimine rastlamaktadir. Bu donemde islam diinyasinin bir gercegi
haline gelen tarikatlar, Misir’da da goriiliir. Sazeliyye, Destkiyye,
Bedeviyye gibi Misir merkezli bir¢ok biiyiik tarikat mevcuttur.

Memliikler donemi Misir’inda tasavvufi hayata bakilacak olur-
sa, bu donemde Tasavvuf, ciddi bir ragbete mazhar oldugu gibi sos-
yal hayatta da 6nemli bir yer edinmistir. Bunun elbette bir¢cok sebebi
vardir. En 6nemlisi belirtildigi iizere Tasavvuf’un seri bir ilim olma-
sidir. Yani dinin bir ciiziinii olusturmasi sebebiyle toplumda da karsi-
lik bulmustur. Tasavvuf’a toplumsal siniflarin ilgisi agisindan bakil-

" Dog. Dr., Necmettin Erbakan Universitesi, Temel islam Bilimleri Boliimii,
Tasavvuf AB Dali, (acoban@erbakan.edu.tr)
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dig1 zaman halk tabakasinda yaygin bir ilgi oldugu goriilmektedir.
Halkin ¢ogu, iilkedeki yaygin tarikatlardan birine intisaplidir.* Siyasi
calkantilar ve otorite bosluklarindan dogan buhran zamanlarinda
manevi bir siginak arayan insanlar, bu ihtiyaglarim mutasavviflarin
yaninda bulmuslardir.?

Ulema kesimine bakildigi zaman genel anlamda bir tasavvuf
karsithg goriilmez. Memliikler déneminin en belirgin vasiflarindan
biri, tasavvufi hareketlerin ulema nezdindeki makbul konumudur.®
Ancak bazi alimler tarafindan “ittihadi-hulali” olarak nitelendirilen
stfilere karsi ciddi bir muhalefet goriiliir. Ele aldigimiz risalenin de
ana disiincelerinden biri budur. Hulililik-ittih&dilik nispet edilen
sufiler ile gercek stfileri ozellikle de Ibnii’l-Arabi ve ibnii’l-Fariz’1
bu ithAmin disinda tutma gayreti belirtilmelidir. Misir sGfiliginin
onde gelen isimlerinden olan Ibnii’l-Fariz, ayn1 zamanda en fazla
tartigilan isimlerden olma 6zelligine sahiptir. Ayrica rind sifi gurup-
lara da miisamahayla yaklasilmadig1 gozlenir.*

Yonetici kesime gelindigi zaman bu noktada, padisahlarin ve
emirlerin sdfilere yakin destegi ve himayesi bilinmektedir.> Camiler
ve medreseler agan sultanlar dini hayati canlandirma faaliyetinin bir
uzantis1 olarak stfiler i¢in de tekkeler insa etmislerdir. Sifilerin ba-
rindig1 ve tarikat adabmi yerine getirdigi bu miiesseseler, bir ibadet
ve zikir yeri olmanin yaninda, zengin kiitliiphaneler ihtiva eden birer
egitim-6gretim kurumu 6zelligini de tasmustir.® Memliikler’in, ken-
dilerinden 6nceki Eyyiibi yoneticilerin numunelerini ortaya koydugu

! fsmail Yigit, MemlOkler 648-923/1250-1517, Istanbul: Kaythan Yayinlart,
2015, s. 388.

2 Ahmet Murat Ozel, ibn Ataullah el-Iskenderi’nin T. asavwuf Felsefesi, Kon-
ya: NEUSBE, 2012, s. 42.

* Aygil Diizenli, Memliikler Déneminde Iktidar-Ulema Iliskisi (648-
923/1250-1517), Ankara: AUSBE, 2021, s. 302.

* Yigit, MemlQkler, s. 388-390. Donald P. Little, “Memliikler’de Din”, trc.:
Efe Durmus, History Studies, Prof. Dr. Enver Konukgu Armagant (2012), s.
478-480. Takiyyuddin Ahmed b. Ali el-Makrizi, Kitdibii’l-mevd ‘iz ve'l-
i ‘tibdr bi-zikri’l-litat ve’l-8sar, (Mektebetii’s-sekafeti’d-diniyye, 1987), 2:
432-433.

® Yigit, Meml(kler, s. 386.

® Little, “Memliikler’de Din”, s. 479; M. Yilmaz-N. Emiroglu, “Memliikler-
de Ilmi Hayat ve Kadilarin ilmi Hayattaki Yeri”, Turkish Studies, Compa-
rative Religious Studies, (2020, 15/1), s. 104.
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hangdh hamiligini siirdiirirken Kahire’deki Saidi’s-stiedd veya
Salahiyye hangihlar1 6nlerindeki 6nemli bir model 6rnegi olmustur.’
Sehavi’nin (6. 902/1497) belirttigine gére, donemindeki en itibarh ve
yiiksek dereceli mansiplar, Safil kadiligiyla beraber Saidii’s-siieda
Hangahi seyhligidir.® On iigiincii yiizyildan on altinci yiizyila kadar
Memliik segkinleri tarafindan kurulan hangédhlardan yiizlerce sifi
faydalanmustir.° Buralarda tasavvufla birlikte diger dinf ilimler de
okutulmustur. Genis kiitiiphanelerin yer aldigi bu mekanlarda Fikih,
Hadis, Tefsir ve Kiraat ilimlerinin yani sira Tasavvuf, Tip, Nahiv ve
Sarf ilimlerinde de dersler dizenlenmekteydi. ' Yonetici kesimin
hangdhlar kurmasinda, “resmi” ve “kurumsal” tasavvufun temsil
edildigi mekan olarak bu yapilar1 gérmeleri etkili olmustur.™

Memliik donemindeki tekkeler diger bolgelerde olanin aksine
kiilliyath yapilardir. 400 kisinin kalabilecegi kadar biiyiik olan bu
tekkeler banisi tarafindan zengin vakiflarla da desteklenmistir. Kahire
ve Dimask basta olmak iizere diger sehirlerde sultanlar, emirler, bi-
yiik tliccarlar, alimler ve zengin hanimlar bu tiir mekanlarmn yaptiril-
masima Onciiliik etmislerdir. Nuaymi (6. 927/1521) Dimask’taki 400
yillik egitim hayatim kaleme aldig1 ed-Daris’in “Fasli’l-Havanik”
boliimiinde, kendi zamaninda Dimask’ta bulunan 30 hankah, 21 ribat
ve 26 zaviyeden bahsetmistir. Makrizi de el-Hitat’ta “Zikru’l-
Havanik” boliimiinde Misir’da 22 hangah, 12 ribat ve 25 zaviyeyi
tanitmistir. > Sonug olarak Memliik toplumunda yonetici kesimden
halka kadar, dini-toplumsal yapida Tasavvuf’un 6nemli bir unsur

" Homerin, “Miisliiman Ruhlar1 Korumak”, s. 102.

® Hediye Stuimeyra Korkmaz, Musir’daki Ilk Hangdh: Saidii’s-Siieda, istan-
bul: iIUSBE, 2020, s. 39.

° T. Emil Homerin, “Miisliman Ruhlari Korumak: Memliik Topraklarnda
Hangéh ve Sifilerin Vazifesi”, trc. Hediye Stimeyra Korkmaz, Theo Sophia,
(2022, 4), s. 104.

19 y1lmaz-Emiroglu, “Memliiklerde ilmi Hayat ve Kadmlarin ilmi Hayattaki
Yeri”, s. 104.

! Homerin, “Miisliiman Ruhlar1 Korumak”, s. 110.

12 Abdiilkadir b. Muhammed en-Nuaymi, ed-Ddris fi tdrihi’l-medaris, by:
Daru’1-Kiitiibi’I-ilmiyye, 1990/1410, 2/109-174; Takiyyiiddin Ahmed b. Ali
el-Makrizi, Kitdbii’l-mevd ‘iz ve’l-i ‘tibdr bi-zikri’l-hitat ve’l-asér, (Beyrut:
Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1418, 4/280-316; Nagihan Emiroglu, Ttrk (Bahri)
Memliikler Doneminde Hadis Ilmi (Hicri VII-VIII. Aswrlar), Adana: (;USBE,
2019, s. 41.
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oldugu, belirli konular disinda da ciddi muhalefetle kargilasmadigi
gorulmektedir.

2. Siiyati’nin [Imi-Tasavvufi Kisiligi

flmiye kokenli bir ailenin ¢ocugu olan Siy(ti*® tahsil hayatina
kiiglik yaglarda baglamustir. Heniiz 17 yasinda iken ilk icazeti olan
Arapga okutma icdzetini; 865/1461°de derslerine basladigi hocasi
Bulkini’den de 866/1462°de fetva verme ve ders okutma icazetini
almigtir. Memliik donemi ilmiyesinin 6nde gelen isimlerinden olan
Kafiyeci’den tefsir, hadis, fikih usulii, hadis usulii, Arap edebiyati
gibi alanlarda faydalanmus, ¢esitli ilimleri okutmak tlizere icazet al-
mustir. Siiytiti, 18 yasinda iken Seyhti Camii’nde Safii fikhi miider-
risi olarak babasmin eski makamina gegmis, daha sonra buna
Seyhiniyye’de hadis hocaligi makami da eklenmistir.™

875/1470’te Berkuk Tiirbesi seyhligi uhdesine tevcih edilen
Slydti, 1486-1500 yillarinda donemin en biiyiik hangahi olan Bay-
barsiyye Hangdhi mesihatine getirilmistir. ** Buradan hareketle
Styhti’nin tekke seyhligi yaptigi anlasilmamalidir. Zira Memliik
donemi hangahlarinin misyonuna bakildig1 zaman temelde bu yapilar
tasavvufi hayatin icrasi i¢in kurulmus olsalar da, “seyh” ve “seyhii’s-
siiy(h” atamalarinda siyasi hedefler de gozetilmis olup daha ¢ok va-
kiflara ve kurallara nezaret etme gorevini yerine getirme seklindedir.
Bu 6nemli makamlara yapilan atamalar vakif sahibine yakin alimler
arasindan secilmekteydi. Bu atamalarla Memliiklii yoneticileri de,
kendi yonetme haklarina, dini bir mesruiyet kazandirmis olmaktaydi-
lar. Dolayistyla, Memliiklerin hangah hamiligi acgikc¢a siyasi bir nite-
lige sahipti ve sultan ve emirler, bu makamlara yaptiklar1 atamalar
iizerinden niifuz sahibi olmaktaydilar.’’” Siiyati, bu atamadan 8 yil

13 Celaleddin es-Stiyliti, Kitdbii't-Tehaddiis bi-ni ‘metillah, ed. Elizabeth M.
Sartain, Cambridge: Cambridge University Press, 1975, s. 5.

! Halit Ozkan, “Siiyati”, istanbul: TDVIA, 2010, 38, s. 188.

> Marlis J. Saleh, “Al-Suy(ti and His Works: Their Place in Islamic Scho-
larship from Mamluk Times to the Present”, Mamluk Studies Rewiev 2001,
5, s. 74; Marlis J. Saleh, “Siiyati ve Eserleri: Memliik Déneminden Bugiine
Islami flimlerdeki Yeri”, Hadis ve Siyer Arastirmalar: 2018, 4/1, s. 66.

16 Ozkan, “Stiyati”, 38/189.

" Homerin, “Miisliiman Ruhlar1 Korumak”, s. 106. Ayrica hangihm evrad
okunan “huzir meclisleri”ne nezaret eden naziri, vakif sahibine yakin alim-
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once 867/1463 yilinda Ahmediyye, Kadiriyye ve Siihreverdiyye sey-
hi olan Seyh Kemaleddin es-Stfi’den tasavvuf hirkasi giymis olsa da
bilinen bir seyhlik hayat1 yoktur.’® Dolayisiyla buradaki atamay: tek-
ke seyhligi olarak diisiinmemek gerekir. Nitekim Marlis J. de Berkik
tlrbesindeki seyhligi ve Baybarsiyye Hangahi nazirligin1 6gretimle
ilgili olmaktan ziyade idari gibi goriinen iki atama olarak degerlen-
dirmistir."”

Stiytti, tasavvufa ilgisinde biiyiik dedesi Hiimameddin’in etki-
si dile getirmistir.?’ icazet olarak ise yukarida belirtildigi gibi Ahme-
diyye, Kadiriyye ve Siihreverdiyye seyhi olan Seyh Kemaleddin es-
Safi’den tasavvuf hirkasi giymistir. Bunun disinda Kahire’de ibnii'l-
Arabi’nin vahdet-i viiciid diisiincesine kail olan zamanin 6nde gelen
Sazili seyhlerinden Muhammed el-Magribi'ye (6. 910/1504) intisap
ettigi bilinmektedir.” Bu husus énemlidir. Zira Siyati konumuzu
olusturan Te’yid risalesinde zahir-batin dengesi a¢isindan ideal bir
tarikat olarak Sazeliyye’yi teklif etmektedir. Ayrica hocalarindan
Ibnii’I-HimMam ve Muhyiddin Kafiyeci de hem tasavvufi yonii bulu-
nan hem de Ibnii’l-Fariz’1 savunan ulemadandir.

Sty(ti, hangah nazirlig1 yaparken bir taraftan tekkede 1slah fa-
aliyetine girigmis, suistimalleri engellemeye c¢aligmistir. Basinda
bulundugu Baybarsiyye hangdhinin imkanlarinin safilikle ilgisi ol-
mayan kisilerce kotiiye kullanilmasini engellemek i¢in yapmis oldu-
gu birtakim tesebbiisler ciddi sikintilara yol agmustir. 903/1497-98
yilinda hangdh mensuplarinin devletten aldiklar1 tahsisatin yerinde
harcanmadigi gerekgesiyle kesilmesini talep etmesi blyik tepkiyle
karsilanmig, doviilmiis ve oliimle tehdit edilmistir. SiiyGti, bu esnada

ler arasindan segildigi i¢in bu prestijli makamlar, din alimleri arasinda reka-
bet sebebi olmustur. Ayni yer.

'8 Siyati, “Risale fi Liibsi’l-Hirka”, Tasavvuf Risaleleri, trc. Ferzende idiz,
Istanbul: Nizamiye Akademi, 2018, s. 248. Ayrica Idiz de, Siiyti’nin tasav-
vufi goriislerini tahlil ederken onun eserlerinde tasavvufi yoniinii neredeyse
hi¢ dile getirmedigini belirtmistir. Bkz. Ferzende Idiz, fmam Siiyiiti ve Ta-
savvuf, Istanbul: Nizamiye Akademi, 2019, s. 86-87. Eric Geoffroy, bu
olayin 869/1465’te gerceklestigini belirtmistir. Eric Geoffroy, “Al-Suydti as
a Sufi”, Al-Suy(ti, a Polymath of the Maml(k Period, ed. Antonella Gherset-
ti, Leiden: Brill, 2017, s. 8.

19 Saleh, “Al-Suyuti and His Works” s. 74; Saleh, “Siiytti ve Eserleri”, s. 66.

20 es-Siy(itt, Kitdbii 't-Tehaddis bi-ni ‘metillah, s. 5.

2! Geoffroy, “Al-Suyiti as a Sufi”, s. 8-9.
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sadece bir hangdhin mesihatini elinde bulunduran bir nizir sifatini
tasimamaktadir. Siiytit? bundan bir yil 6nce de biitiin yarg: teskilatim
yonetme yetkisiyle donatilmig bir makama tayin edilmistir.
902/1496-97 yilinda kendisinin talebiyle Halife Miitevekkil-Alellah,
Misir yaninda diger biitiin Islam iilkelerindeki yargi teskilatindan
sorumlu bir makam ihdas edip kendisini bu goreve getirmistir. Dola-
yisiyla yine bir Memliik alimi olan Siibki’nin (6. 771/1370) de eseri-
ne yansimis> olan hangéhta diinyevi gerekgelerle kalanlarin tahsisat-
tan pay almasinin caiz olmadigi hususunu, biirokratik yetkisiyle du-
zene koymak istemisse de durum aleyhine dénmiistiir. Omriiniin son
bes y1limi uzlette kitap telifi ile gegirmistir.?

Slydti, “miictehid” ve “zamanin ilimde yeganesi” oldugunu
acik¢a sdylemis ve bunu Allah’in kendisine bir liitfu oldugunu be-
lirtmistir.?* Siiyat kendi zamaninda ulema ve cesitli sufi guruplari ile
sert tartismalar yaganmustir. Bu anlamda tislubu agir ve kendi bilgisine
de asir1 giivenen bir kisilige sahip olup devrin tartismalarinda 6n
plana ¢ikmistir. Nitekim sadece ulema ve sufileri degil emirleri ve
bizzat sultan1 da icine alan meshur sifiler Ibnii’l-Fariz ile Ibnii’l-
Arabi’nin itikadinin sahihligi meselesi gibi tartismalara aktif olarak
miidahil olmustur.” Suyati, telif ettigi eserlerle hasimlarina karsi
kendisini savunmus ve onlara agir sdzler séylemekten, meydan oku-
maktan ¢ekinmemistir. Su i¢inde bulunulan yiizyilin basinda ilimde

%2 Bkz. Siibki s6yle der: “Hankahtaki sifiye de ki: “Sayet hankaha asgari
ihtiyaglarin1 karsilamak ve tasavvuf yolculugunda yardim almak icin geli-
yorsan bu dogrudur. Yok eger diinyalik elde edebilecegin bir vazife olarak
goriip diinyadan yiiz ¢evirme ve vaktinin ¢ogunu ibadetle gecirme niyeti
tasimaksizin hankaha geliyorsan, iste o zaman dogru yolda degilsin demek-
tir. Bu durumda sifi vakfindan da higbir sey almaya hakkin yoktur. Bu va-
kiftan yedigin her sey sana haramdir. Ciinkii vakifi bu vakfi sadece stfiler
icin vakfetmistir ve sen ise hicbir konuda onlara benzemiyorsun.” Taceddin
es-SUbkT, Mu ‘idii'n-Ni ‘am Makam ve Meslek Ahldki, haz. Harun Yilmaz-
Muhammet E. Midilli, Istanbul: YEK, 2019, s. 230.

2 Ozkan, “Siiyati”, 38/189-190.

24 Celaleddin es-Siydti, el-Kesf an Miicdvezeti hdzihi’l-imme, thk. Casim b.
Muhammed el-Y4asin, Kuveyt: Daru’d-Da‘ve, 1987/1407, s. 22; Idiz, Imam
SiyQti ve Tasavvuf, s. 164.

% Marlis J. Saleh, “Al-Suydti and His Works: Their Place in Islamic Scho-
larship from Mamluk Times to the Present”, Mamluk Studies Rewiev 2001,
5, s. 74; Marlis J. Saleh, “Siiytti ve Eserleri: Memliik Déneminden Bugiine
Islami flimlerdeki Yeri”, Hadis ve Siyer Arastirmalar: 2018, 4/1, s. 66.
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zirvede oldugumu ve miictehidlik iddiami inkdar eden, benimle miina-
zara yapma iddiasinda olanlar, bana karsi koyabilecegini zanneden-
ler, bana karsi toplansalar, onlara tek bir iiflememle yok oluverirler®
ifadesi de bunu gosteren bir 6rnektir.

Sonug olarak Siyati, bu risalesini yazarken miictehid derece-
sinde zahir ilmine, kiigiik yaglardan itibaren tasavvufi tecriibeye ve
tarikat icdzetine, hangah nazirlig1 ve biirokratik tecriibeye sahip, za-
manin tartismalarina aktif olarak katilan birisidir. Onun Gazzali’nin
tavrini hatirlatan ayrica séylem olarak da benzeyen miiceddidlik iddi-
ast ise bu risaleyi yazmasinin arkaplaninda bulunan yadsinamayacak
bir intimaldir.

3. Risale:

Siiyti, Islam diinyasinda en fazla eser telif eden miielliflerden
biridir. Islami ilimlerin neredeyse her alaninda telifte bulunmustur.
Eser sayisinin ¢oklugu kimi zaman tenkit edilmesine sebep olmustur.
Yazdig1 alanlardan birisi de tasavvuf’tur. idiz’in tespitlerine gore
konusu Tasavvuf olan 17 adet risalesi bulunmaktadir.” ibnii’l-Fariz’1
savunmak icin yazdigi Kam ‘u’l-Mudriz da bu listeye eklendigi zaman
en az 18 adet risalesi tasavvuf hakkindadir denilebilir. Konumuzu
olusturan “yiice hakikati desteklemek ve Sazeli Tarikatim yiikselt-
mek” anlamina gelen Te'yidii’l-Hakikati’l-Aliyye ve Tesyidii't-
Tarikati’s-Sazeliyye adli risalesi Tasavvuf’a dair en kapsamli eseri-
dir.”® Risale Idiz’e gore; “yasadigi donemde tartisilan veya kendisine
sorulan tasavvufi meseleleri konu edinmektedir.”?

Risale {lizerine Aaron Spevack tarafindan bir calisma yapilmis-
tir. Al-Suytt, the Intolerant Ecumenist: Law and Theology in Ta "yid
al-haqiqa al-‘aliyya wa-tashyid al-tariga al-Shadhiliyya/ Hosgoriisiiz

% Recep Aslan, “imam Suyiti’ye Muasirlar1 Tarafindan Yéneltilen Elestiri-
ler”, Islam Diisiincesinde Elestiri Kiiltiirii Ve Tahammiil Ahldk:: Istanbul:
Ensar, 2019, s. 463.

" Ferzende idiz, Imam Siiyiti ve Tasavvuf, istanbul: Nizamiye Akademi,
2019, 118-158; 118. Bu risaleler Ferzende Idiz tarafindan Tasavvuf Risalele-
ri adiyla terciime edilerek yaymnlanmistir. Bkz. imam SiiyGti, Tasavwuf Risa-
leleri, trc. Ferzende Idiz, Istanbul: Nizamiye Akademi, 2018.

%8 Ferzende Idiz, Imam Siiyiti ve Tasawuf, s. 173.

» Ferzende Idiz, “Te'yidii’l-Hakikati’lI-Aliyye ve Tesyidii't-Tarikati’s-
Sdzeliyye Tasavvufi Bazi Meselelere Dair”, Tasavvuf Risaleleri -iginde-, s.
346.
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Ekimenist Al-Suyttt: Ta'yid'de Hukuk ve Teoloji” baslikli bu yayin
fakih-sufi ve mitekellim-sufi iligkileri {izerine odaklanmustir.
Spevack, Siiyliti’nin mensubu oldugu Sazeliyye’yi anlattigim ve risa-
lenin bir Sazeli olarak kendisinin Tasavvuf manifestosu oldugunu
dile getirmistir.*

Risalenin yazilig tarihi tam olarak bilinmemektedir. Ancak
874-875 yillarinda patlak veren Ibnii’1-Fariz ve Ibnii’l-Arabi tartigma-
larinda merkezi nokta hulil-ittihAd meselesiydi. Zahiren bu manay1
ifade eden sufi soziiniin tevil edilip edilmeyecegi ve tevil edilmezse
bu sozli sdyleyenin akidesi biiylik bir tartismanin konusu olmustu.
Siiyti de bu tartismaya katilmis Alimlerden birisiydi. Kendisi Ibn
Fariz hakkinda Kam ‘u’l-Mudriz fi Nusrati Ibni’l-Fariz ve Tbnii’l-
Arabi hakkinda Tenbihii’I-Gabi bi-Tebrieti Ibni’l-Arabi adh iki risale
kaleme almusti.®" Ayrica yine bu baglamda degerlendirebilecegimiz
sufilerin inanglarinin hultil ve ittihdddan uzak oldugunu ifade eden
Tenzihii’I-I ‘tikad ani’l-huliil ve’l-ittihad adl risalesi de konu itibariy-
le ayni baglamda goriinmektedir.* Te’yidii’l-Hakika risalesinin de
iste bu baglamda kaleme alinmis risale serisinin bir pargasi olarak
yazilmig olmas1 miimkiindiir.

3.1. Yazihs Sebebi ve Analizi

Siiyhti risalesini neden yazdigina dair dogrudan bir sebeb-i te-
lif belirtmez. Bununla birlikte muhtevadan hareketle bir kanaate var-
mak miimkiindiir. Oncelikle eserin muhtevasinda bir taraftan tasav-
vufi bazi sahis ve meselelerin miidafaas: diger taraftan tasavvuf/sifi
tenkidi yapan ulemaya yonelik kars: tenkit dikkat gcekmektedir. Dola-
yistyla eser hem savunma hem tenkidi igeren bir eserdir. Nitekim
Aaron da ¢alismasinda buna vurgu yapmakta ve SiiyGti’nin tavrini
ekiimenik/uzlastirmaci bir tavir olarak nitelemektedir. Burada biz
Hristiyan teolojisinin bir kavranu yerine Islami ilimlerin dilini kulla-
nacak olursak, bu risale ilm-i zahir ile ilm-i batin dengesini kurmak

% Spevack, “Al-Suyiti, the Intolerant Ecumenist”, s. 17.

%1 Bikai de (6. 885/1480) tenkitlerini Tenbihii’l-gabi adli risalesinde dile
getirmigtir. Siiylti de ayn1 baslikla kendisine cevap vermis gibi gériinmek-
tedir.

%2 Tenbihii’l-gabi ve Tenzihii’l-I ‘tikdd, 1diz tarafindan terciime edilip yayin-
lanmistir. Bkz. imam Siiyati, Tasavvuf Risaleleri, trc. Ferzende idiz, istan-
bul: Nizamiye Akademi, 2018, s. 308-324; 330-344.
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tizere telif edilmistir diyebiliriz. Risalede, tasavvuf genel olarak mi-
dafaa edilirken basta huldl, ittihad, sathiye, firavunun imani gibi ko-
nular basta olmak {izere baz1 meselelerde sufiler tenkit edilir. Diger
taraftan ilm-i zahir erbabinin anlamadigi ya da yanlis anladigi mese-
lelerde yaptiklar1 sufi tenkidi ise kendilerinin tenkide ugramasina
sebep olur. Dolayisiyla maksat, iki ilim gurubunun uzlasacagi bir
vasat1 olusturmaktir.*® Bu iki ilmin kendisinde bulustugu bir yol ola-
rak da Sazeliyye’nin teklifi iste bu risalenin bir diger yonii olarak
dikkat ¢eker. Simdi bu ¢ hususu yani bir taraftan tasavvufun miida-
faast diger taraftan ulema tenkidi ve Sdzeliyye teklifini metin Uzerin-
den takip edelim:

Oncelikle bir asil olarak su tespitle baslayalim. SiiyGti’nin ese-
rindeki savunmanin en dikkat ¢ekici kismi hulil ve ittihad iddialari
karsisinda sufi savunusudur. Burada miidafaanmin ana eksenini, sufiler
ve gergekte sufi olmadiklar: halde sufilere benzeme iddiasinda olan-
larin sufi diisiinceye verdikleri zarar olusturmaktadir. Memliiklerdeki
huldl ve ittihdd tartismalarinin tarihi olduk¢a eskiye dayamr. ibn
Teymiyye, Zehebi, Ibn Kesir, Bikai, vd. gibi birgok alim bazi sufileri
hulfil ve ittihddla nitelendirmistir.>* SyQtl ise Tenzihii I-Itikad ani’l-
Huliil ve’l-Ittihdd risalesinde; miisliimanlarin bdyle bir inanca bulas-
madiklarini, ulema ve muhakkik sufilerin bunun batil oldugunu dile
getirdiklerini belirtmistir. Bununla birlikte; “gulat mutasavvifeden bir
gurubun, bu tiir fikirleri ileri siirdiikleri’ni, bu goriis sahiplerinin

% Mesela Alaeddin-i Konevi’den yaptigi bir alintida; gergek sufilerin en
serefli makama sahip kimseler oldugunu belirtikten sonra onlarin fukahanin
ihtilaf ettikleri meselelerde en ihtiyatli olanla amel ettiklerini, tim miictehid-
leri dogru saydiklarmi, siipheli seylerden kagindiklarini belirtmektedir.
Suydti, Te yidii'I-Hakikati'I-Aliyye, s. 408.

* Takiyyiiddin ibn Teymiyye, el-Furkin beyne evliydi'r-rahmdn ve ev-
liydi’s-seytan, thk.: Abdulkadir el-Arnavit, (Dimesk: Mektebetii Dari’l-
beyan, 1985/1405), s. 119; Semseddin ez-Zehebi, Tdrihu’l-Islam ve ve-
feyatii’'I-mesahir ve’l-a‘lam, thk: Omer Abdusselam et-Tedmiiri, (Beyrut:
Daru’l-Kiitiibi’1-Arabi, 1993/1413), 49: 283-284, 284; ibn Kesir, el-Bidaye
ve 'n-nihdye, 13: 167. Burhaneddin el-Bikai, Tenbihii’l-gabi ild tekfiri Ibn
‘Arabi -Masra ‘u’t-Tasawuf -iginde-, thk.: Abdurrahman el-Vekil, (iskende-
riye: Daru’l-kimme; Iskenderiye: Daru’l-eyman, 2004), s. 59-62. Detay igin
bkz. Ali Coban, “XV. Yiizyil Memliikler Dénemi Misir’inda Ibnii’l-Fariz
Tartigmalari: Taraflar-Tenkitler”, Islam Te lif Geleneginde Biyografi Yazici-
Iig1, Istanbul: Ensar, 2018, s. 209-232.
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kiifirde hristiyanlar1 bile gegtigini ifade etmistir. * Dolayisiyla
Stiy(t’nin eserinin muhtevasina bakildigi zaman 6nemli sayilacak
bir hacmin huldl ve ittihad iddialarma ayrildig: goriliir. Siiyati kendi-
si de dnemine binaen konuyu uzattigmi: ‘Onceki meseledeki soz
burada bitti. Ki o da hulll ve ittihaddan tenzihtir. Evet sozii uzattik
ama buna hakkimiz var zira bu nokta ayaklarin kaydigi noktadir”®
seklinde ifade etmistir. Muhtevadaki Ibnii’l-Arabi, Ibnii’l-Fariz,
Hallac, Bayezid-i Bistami gibi isimlerin savunularindaki merkezi
nokta, bu isimlerin huldl ve ittihdddan uzak olduklarim ispat etme
uzerine kuruludur.

Stylti’nin bu konudaki yaklagimi su sekildedir: O oncelikle
huldl ve ittihadin kiifrii gerektirdigine kanidir dolayisiyla muhakkik
sufilerden bdyle bir seyin sadir olmayacagim, Gazzali’nin de ’h-
ya’nin birgok yerinde bunlara degindigini belirtir.*’ Huldl ve ittihadin
kiifiir olduguna dair Hilye yazari isfahani, tefsir sahibi Beyzavi, Kad
fyaz ve Memliik alimlerinden ibn Cemaa’dan goriisler nakleder.®

Peki, hulil ve ittihdd hiikkmii kiifiir olan bir durum olduguna
gore neden sOfiler hakkinda bu konuda bir téhmet s6z konusu olmus-
tur. Siiy(ti’nin buna cevabi yukarida dikkat cekildigi tizere SOfi ve
sufi gecinenler ayiriminda yatmaktadir. Bunu kendisi soyle dile ge-
tirmistir:

Sufi olmadiklar: halde kendilerini onlara benzetenlerin, olma-
yan seyleri bu ilme soktuklarint anlamis oldun. Hal boyle olunca hak
ehli, batil ehlinden ayrilip bilinsin diye iki sinifin arasint ayirmak
vacip oldu. Siiphesiz ki ben, sufilere ait oldugu soylenip de seriat
imamlart tarafindan inkar edilen hususlari inceledim. Bu iddialarin
hi¢ birinin “muhakkik bir sufi tarafindan séylendigine rastlamadim.”
Gergekten bu iddialart bidat ehli séyliiyor. Sufi olmadiklart halde
sufi olduklarini iddia eden asiri firkalar dorttiir. Bunlarin en serlisi,
huldl ve ittihad iddia edenlerdir.* diyerek konuyu sufi olmadiklari

% SiiyQth, Tenzihii’l-I ‘tikad, Tasawuf Risaleleri iginde, s. 330-331.

% Celaleddin es-Silydti, Te yidii’l-Hakikati’l-Aliyye ve Tesyidii't-Tarikati’s-
Sazeliyye, thk. Asim Ibrahim Keyali, Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye,
2006, s. 62.

7 Siiylth, Te 'yidii’I-Hakika, s. 411.

%8 Siiylth, Te 'yidii’I-Hakika, s. 421-422.

% Siiylth, Te 'yidii’I-Hakika, s. 411.
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halde sufilik iddia edenler zeminine oturtmaktadir. Dolayisiyla ger-
cek sifilerden boyle bir iddia sadir olacak degildir. Bu anlatilanlar
eserin yazilig gayesinin miidafaa kismini igermektedir.

Diger taraftan Siiy(ti’nin eserdeki ilm-i z&hir - ilm-i batin fa-
sillarma ve alim-veli kiyaslamalarina bakildigi zaman burada ise
ciddi sekilde salt ilm-i zahir mensubu olan ulemanin tenkit edildigi
goriilmektedir. Bu da bize aslinda bu eserin miidafaa i¢in oldugu
kadar tenkit i¢cin de yazildigim gostermektedir. Bagka bir ifadeyle
Styhti bir taraftan tasavvufta huldl ve ittihad’1 ¢agristiran sdyleme
sahip sufileri elestirirken ulemaya da ciddi tenkitler yoneltir. Mesela,
veli alim karsilastirmasi yaptigi bolimde yiiksekligin amele degil
marifete dayali oldugunu vurguladiktan sonra “insanlar hakkinda
bilgi sahibi olmadiklar1 seyleri séylemeye nasil da kosuyorlar. Oysa
bilmedikleri zaman sorsalar kendileri i¢in hayirli olurdu.”* ifadesini
kullamr ki, ulemd’nin bilgisi olmadig tasavvufi meselelerdeki pesin
hukmaini reddetmektedir.

Bir ilim kendisiyle bilinenin degerine gore serefli olur. Hal
boyle olunca Allah’in ve sifatlariin kendisiyle tanindigi Tasavvuf
ilmi en serefli ilimdir.* Tasavvuf bu anlamda hakikat ilmidir. Zira
Harise hadisinde gegtigi lizere Hz. Peygamber Harise’ye (r.a.) “ima-
ninin hakikatini” sormus o da diinyadan alakami kestim diye baslayip
devam eden cevabi vermistir. Buradan hareketle Tasavvuf’un diger
ad1 hakikat ilmidir. Siiyliti’ye gore, Tasavvuf diger ilimlerden daha
degerli oldugu gibi mensubu olan arifler de alimlerden daha degerli-
dir. Iz b. Abdisselam’dan yaptig1 bir alintida SiiyGti, arif-i billah’in
arif-i bi-ahkamillah’tan daha tstiin oldugunu belirtmistir. Ayrica ona
gore arifler, firQ ve usul alimlerinden Gstundur.

Tasavvufi yiice hallerin bir 6zelligi de ahkdmi bilmekle mey-
dana gelmemesidir. Bizatihi yaganilmak ya da tatmak suretiyle erigi-
lebilecek bir hakikat olmasidir. SiiyGti bunu zamane alimlerine yone-
lik bir kars1 tenkit olarak dile getirir. Iceriginden bahsetmese de yasa-
dig1 donemdeki meydana gelen olaylarin zaten bunu gosterdigini;
“ahkam alimlerinin ¢ogunun arasinda fisk yaygindir.” seklinde ifade
eder. Yine zadmane alimlerinin ¢ogunu taat ve istikametten uzak ol-

“0 Siiylth, Te 'yidii'I-Hakika, s. 364-370; 370.
* Siiylth, Te 'yidii’'I-Hakika, s. 365.
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makla niteledigi goriiliir.* Bu noktada yine bir Memliik alimi olan
Siibki’den yaptigi su iktibas manidardir:

Tecriibelerimiz bize, siifileri inkar edip de Allah’in helak etme-
digi ve akibetinin felaket olmadigi tek bir fakih olmadigini gostermig-
tir.*®

Bu ifadeler zamane ulemasina yapilmis tenkitler olarak dikkat
cekmektedir. Styati bu noktada Kiiru’/-Kul(b’dan ilgi ¢eken bir go-
ris aktarir. Buna gore kendisine miikdsefe verilmis arifin herhangi bir
alimi taklit etmesi gerekmez.* Selefin 6zelligi de budur. Sufilerin
hallerini inkar eden fakilerden dinde samimi ama sufileri kiiglimse-
yenlere karst daha miisamahali olan SiiyGti, onlar1 bilgisizlikle suglar.
Agik sug islemedikge sufileri kinamamak gerektigini belirtir.*

Sonug olarak Siydti yetkin bir alim ve sOffi olarak kendisinden
etkilendigi Gazzali’nin tavrim1 hatirlatir tarzda ilm-i zahir ve ilm-i
batmn’1t cem etme cabasi giider. Bunun gelenekten 6rnekleri vardir:
Ibn Siireyc, Ciineyd’in; Ebu ishak Sirazi, Kuseyri’nin; Iz b. Abdisse-
lam, Ebu’l-Hasen es-Sazeli'nin meclislerine katilmiglardir. * Ote
yandan iktibasta bulundugu alimler veya sufiler iki yoni de bulunan
kisilerdir. Dolayisiyla Stiy(iti’nin burada bilingli bir tercihte bulundu-
gu anlasilmaktadir. Mesela Ibnii’l-Arabi ve Ibnii’l-Fariz’in sozlerine
kitaplarinda yer verenlerden birisi olan “Safii imamlarindan Seyh
Alaeddin el-Konevi’nin (v. 729/1329) “fakih, sfi, miitekellim, mu-
hakkik alimlerden biri”* oldugunu ifade eder. Veya ibnii’l-Arabi’yi,
Imam Yafii ve Ibn Ataullah el-Iskenderi, eserlerinde 6vmiislerdir. ki
sahsiyet de tezkiye hususunda giivenilir kisilerdir. “Zira ikisi de “fa-
kih stfidir.”*

Simdi sebeb-i telifin {iglincli kismina gelecek olursak o da ka-
naatimizce risalenin bir taraftan i¢inde bulundugu topluma ki 6zellik-

*2 Siiylth, Te 'yidii’I-Hakika, s. 366.

43 Suydtl, Te'yidii’l-Hakika, 360-361. Siibki’nin kendi ifadeleri igin bkz. es-
Subki, Mu ‘idii 'n-Ni ‘am, S. 163.

* Siiylth, Te 'yidii’I-Hakika, s. 376.

** Siiytt, Kam ‘u’l-Mu ‘Griz, s. 206-207.

“® SiiyQth, Te 'yidii’I-Hakika, s. 435.

T Siiylth, Te 'yidii'I-Hakika, s. 428:

*8 Siiylth, Te 'yidii’I-Hakika, s. 428
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le ulema kesimine mensubu oldugu Séazeliyye’yi® teklifini icermesi-
dir. Her ne kadar eserin ismi iki kisimdan olusup ikinci kisim Teg-
yidii't-Tarikati’s-Sdzeliyye olsa da icerikte mustakil bir bélum olarak
Sazeliyye yer almaz. Miiellif sadece bir yerde Sazeliyye silsilesini
zikreder. Onun disinda Ebu’l-Hasen es-Sazeli’nin birkag¢ s6zii nakle-
dilir. Tarikatin énemli pirlerinden olan ibn Ataullah el-iskenderi’den
(6. 709/1309) ise uzun aktarimlar yapilir.

Stylti’nin Sazeliyye’yi kendisinin gerceklestirmek istedigi
amacina uygun bir yol olarak goérdiigii anlagilmaktadir. Sazeliyye nin
bu minvaldeki sihhatini yine bir Memliikk alimi olan Siibki’nin
Cem ‘u’l-Cevdami “inden naklen s6yle dile getirir:

Ciineyd ve arkadaslarinin tariki, saglam bir tariktir. Miiteah-
hirin i¢inde Sazeliyye tarikatinin konumu, aynen Clineyd’in tarikati
gibidir. Clinkii o, seriat mizamyla tartilamayacak sdylemlerden uzak,
Kitap ve Siinnet’e uygun olarak yapilan nakiller ile Seyh Taceddin’in
kitaplarinda yer alan sézlerde anlatildig1 gibidir.*

Sty(ti, yine bir yerde Sazeli tarikati ile Ciineyd-i Bagdadi’nin
yolu arasinda benzerlik kurarak; Sazeli ile Ciineyd’in tariklerinin bu
tiir seylerden (ibahilik) uzak ve beri oldugunu belirtmistir.>* Ote yan-
dan Iz b. Abdisselam ve Ibn Dakikulid gibi imamlarm Sazeli’nin
huzurunda toplanmalarimi dile getirir.* Suy(ti, sema bahsinde de
“Sazeli’nin tarikatinda semi yoktu” diyerek ulemanin tepkisine ne-
den bir meselede dikkatleri Sazeliyye’ye ¢ekmektedir.>

Sonug olarak bu hacimli risale bir taraftan tasavvufu ve sufileri
Oviip miidafaa ederken diger taraftan seriat Ol¢iisiine uygun ve asiri
yorumlardan uzak bir tasavvuf anlayis1 ortaya koyma gayretindedir.
Kendi zamaninda bunun temsilcisi ise selefin yolunun giincel bir
devamui olan Sazeliyye tarikatidir. SiiyGti’ye gore, marifetullaha sa-

%9 869/1465°da ibn imamii’l-Kamiliyye tarafindan Siiyati’ye hirka giydiril-
mistir. Bu isnad, Ahmediyye, Kadiriyye ve Siihreverdiyye tarikati silsilele-
rini icermektedir. Ayrica Stiyiti, zamanindaki Kahire’nin 6nde gelen Sazeli
seyhi olan Muhammed el-Magribi’nin (6. 910/1504) miiridiydi. Bu seyh,
herhangi bir kitap yazmamustir. Ancak Ibnii’l-Arabi’nin vahdet-i viicd una
etkilenmis birisidir. Eric Geoffroy, “Al-Siiylti as a Sufi”, s. 8-9.

%0 Siiyath, Te 'yidii’I-Hakika, s. 427.

> Siiylth, Te 'yidii’I-Hakika, s. 438.

%2 Siiylth, Te 'yidii’'I-Hakika, s. 425.

%% Siiylth, Te 'yidii’I-Hakika, s. 453.
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hip alimler, satahat ehli ve dini bilmeyip miiminlerin yolundan ayri-
lan bidatgilarla miicadele etmekle zaten gorevlidirler.>* Dolayisiyla
Suyatt bu risaleyi zikredilen cercevede bir gorev bilinciyle telif et-
mistir denilebilir.

3.2. Muhtevasi

Onceki baslikta Siiy(ti’nin eserinin telif sebebini zikretmistik.
Zikredilen sebep g¢ergevesinde yer verdigi konular ise anahtarlariyla
su sekildedir. Ancak sunu hemen belirtmek gerekirse eserde
Stiy(t’nin kendi ifadeleri olduk¢a az, iktibaslar ise olduk¢a yogun-
dur. Burada kastedilen, bir intihal veya 6zensizlik degil eserin muh-
tevasindaki yogun iktibaslara dikkat ¢ekmektir. Eserin icerigi su se-
kildedir:

1. Hakikat Iiminin Asli Hakkinda Hadisler ve Eserler baghkli
boliim. Bu boliimiin alt konular1 sdyledir:

Boliim, besmele, hamdele ile baslar. Sonrasinda sufi Gvgiisii
goriiliir. Enbiyadan ve resullerden sonra insanlarin en faziletlisi ola-
rak sufilerden bahsedilir. Sonra, sebeb-i telifi hatirlatacak olan; ayni
zamanda tasavvufun miizmin problemi olan sufi olmadiklar1 halde
sufi ge¢inenlerden ve bunlarin tasavvuf ilmine olan zararlarindan
bahsedilir. Bunlardan bir kismi diinya nimetlerine erismek icin tasav-
vuf libast giyerler. Ama asil diger bir kism1 vardir ki onlar, huldl vb.
seylerden bahsetmislerdir. Muteber sufiler ise haddi asan bu sozlere
dikkat ¢ekmis ve bunlarin sufiler arasma katilmis kisiler tarafindan
soylendigini ifade etmislerdir.

Siiyati bu boliimde, “Hakikat ilmi” adim verdigi Tasavvuf il-
mini hadisler ve eserlerden delillerle ispata ¢aligmistir. Burada tercih
ettigi hadisler tartigilabilir. Ayrica, Hakikat-Seriat; Veli-Alim Karsi-
lastirmast; {lm-i Zahir-ilm-i Batin konusu ve gercek mutasavviflar bu
boliimde yer verilen konulardir.*

2. Sufilerin Uzerinde Icma Ettikleri Akideleri bashkli bolim.
Bu boliimiin alt konular1 s6yledir:

Bu boéliimde sufilerin inang esaslarinin ehl-i siinnet’le mutabik
oldugu gosterilmek istenmistir. Sufilerin inang esaslar1 et-Taarruf ve

** Siiylth, Te 'yidii’I-Hakika, s. 375.
% Siiylth, Te 'yidii'I-Hakika, 7-41; 349-405.
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bunun Aldeddin Konevi tarafindan yapilan serhi olan Serhu 't-Taarruf
adl1 eserden hareketle ele alinip incelenmistir. Bu boliim eserin en
onemli kismidir. Zira burada tevhid, vuslat, fena gibi konular ele
alinmus, hulil iddialar1 yine burada tartisilmustir. Ibnii’l-Arabi ve
ibnii’1-Fariz’la ilgili hususlara da burada yer verilmistir.*®

3. [ttihat ve Ittihad’in Batilligina Dair bashikli boliim. Bu bo-
liimiin alt bagliklar: ise su sekildedir:

Burada Allah’in ahlakiyla ahlaklanmak, vahdet-i mutlak,
ibahilik, havatir’la amel meselesi, Peygamberi rityada gormek, rical-i
gayb ve Firavun’un imani gibi tartigmali bazi konular incelenir. Yer
verilen konular devrin tartigma konular1 ve Siiyiti’nin kendisine so-
rulan sorulardan olusuyor gibidir. Mesela Firavun’un imani konusun-
daki baglik bizzat bir sufi ile arasindaki miinazaraya dayali olarak
yazilmistir. Uyanikken Hz. Peygamberi gérme meselesine baslik
acmis ve daha once telif etmis oldugu bir risalesine burada gonderme
yapmustir. Mezkir risalesinde ise kendisine bu konuda ¢ok soru so-
ruldugunu belirtmistir.”” Dolayisiyla buradaki konularin devrin tarti-
silan konular1 oldugu anlagilmaktadir.

3.3. Kaynaklan

Tasavvufi telif gelenegine bakildig1 zaman kimi eserler “irsad”
gayesiyle yazilip kaynaklara miiracaat etmezken kimi eserler zengin
kaynaklari ile dikkat ¢eker. Zengin kaynaklariyla dikkat ceken eserler
daha cok bir diisiincenin ispati, miidafaasi icin yazilmis eserlerdir.
Stiyliti’nin de eldeki risalesine bakildigi zaman ilmi kaynaklarmin
zenginligi ile dikkat ¢eker. Simdi oncelikle Siiyiti'nin kaynaklarmi
tasnif edelim sonra da kaynak tercihlerini incelemeye calisalim.

Tefsir ilmi

el-Firyabi (212/827), Tefsir; Gazzali, Cevdhiru’l-Kur’dn; Tibi,
Hasiyetii'I-Kessdf, Beyzavi, Tefsir.

%8 Siiylth, Te 'yidii’I-Hakika, 41-79; 405-436.

> Sliy(ti, Teyidii’I-Hakika, 80-86; 436-470. Te ’yidii’l-Hakika, 449; Ayrica
bkz. SuyGti, Tenviru’l-Halek fi Imkani Ru 'yeti'n-Nebi ve’l-Melek, trc. Fer-
zende 1diz, s. 269.
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Hadis iImi

Beyhaki, Suabii’l-iman; Kadi Iyaz, es-Sifd; Deylemi, Misne-
dii’I-Firdevs; Nevevi, Serhu’l-Muslim; Ibn Hacer Serhu’l-Buharf,
Zehebi, Mizan.

Tabakat ve Mdcemler

Ebti Said Ibnii’l-A‘rabi, Tabakdtii'n-Nussak, Isnevi, Ta-
bakdtii’s-Sdfiiyye, Hafiz Miinziri, el-Mu ‘cem; Residiidddin el-Attar,
el-Mu ‘cem; Ibn Miisdi, el-Mu ‘cem; SUbKi, Tabakatii’s-Safiiyyeti’l-
Kubra.

Tasavvuf

Kelabazi, et-Taarruf; Konevi, Serhu’t-Taarruf, EbQO Talib el-
Mekki, Kiitu’l-KulQb; Serrac Tasi, el-Liima; EbO Nuaym, Hilyeii’l-
Evliya; Kuseyri, er-Risale; Gazzali, Ihydu Ulimiddin, Herevi,
Mendzilii’s-Sairin; Sihreverdi, Avarif; ibn Ataullah el-Iskenderi,
Letdifii’I-Minen; Ibn Abbad, Serhu’l-Hikem (Gaysii’I-Mevahib),
Merdatibii’s-Siihiid;  WKutbeddin Kastallani, Iktidai’I-Gafil; Imam
Yafil, Kifayetii’I-Mu ‘tekit; Mendzilii ’s-Sairin serhi (Ibn Kayyim).

Fikih
Ibnii’l-Kas (6. 335/946), et-Telhis; Nevevi, Ravzatii't-Talibin;

Subki, Cem ‘u’l-Cevami*, Muidii’'n-Niam, Men ‘u’l-Mevdni ;ibn Ce-
maa; Cemu’l-Cevami Serhi.

Diger

Tibsi?, et-Tergib; Sibki, Muidii’n-Niam; Ibnii’l-Miilakkin
(804/1401), el-Hasais; 1zzeddin ibn Cemaa, Serhu I-Kevakib; Siibki,
Muidii 'n-Niam.

Sadece ismi zikredilenler ise: Siraceddin Bulkini; Ibn-i Salah;
Ebu’l-Hasen es-Sazeli; Fahreddin Razi, 1mémﬁ’1—Haremeyn, ibn
Cerir et-Taberi, Ibnii’l-Miinzir, Ibn Ebi Hatim, Veliyyiiddin el-1raki;
Siilem, [bnii’l-Kayserani’dir.

Simdi bu kaynaklar listesinde Siiyliti’nin tercihlerine bakacak
olursak su noktalar dikkat cekmektedir:

Oncelikle SiiyQti’nin kaynaklarina nicelik olarak degil de nite-
lik olarak bakildig1 zaman bazi kaynaklardan daha uzun iktibaslar
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yapildign goriiliir. Gazzali’nin [hyd’si, EbG Talib el-Mekki’nin
Kuti’l-KulOb’u, Kastallani’nin, Jktiddii’I-Gafil’i, Alaeddin-i Ko-
nevi’nin, Serhu t-Taarruf’u, Ibn Ataullah el-iskenderi’nin, Letdifii 'I-
Minen’i uzun iktibaslar yapilan eserler olarak dikkat ¢ekmektedir.

Mezhebi aidiyet olarak bakildigi zaman risalenin Safii-Esari
temelde yazildigi dogrudan dikkat c¢ekmektedir. Gazzali, Razi,
Beyzavi, Nevevi, Beyhaki, Ibn Hacer, Zehebi (amelde Safii), Miin-
ziri, Isnevi, Siibki, Yafii, Ebd Nuaym, Kastallani, Siihreverdi, Alaed-
din Konevi, Kuseyri, Ibnii’l-K4s, Ibn Cemaa, Ibnii’l-Miilakkin, Ve-
liyyiiddin Iraki, ibnii’s-Salah, Sirdceddin Bulkini, Ciiveyni istifade
edilen Safii-Esari alimler olarak dikkat ¢ekmektedir. Goriildiigi tize-
re kaynaklarin kéhir ekseriyetini Safii-Esari mensubu olan alimler
olusturmaktadir. Oten yandan Memliik donemi Hanbeli Alimlerden
Ibn Teymiyye’den hig iktibas yapilmazken &grencisi ibn Kayymm el-
Cevziyye’den ismi verilmeksizin Mendzilii’s-Sairin sarihi denilerek
iktibas yapilir. Diger bir Hanbeli alim olan ibnii’l-Cevzi ise tenkit
edilir.® Gazzali, Yafil, Eb( Nuaym, Kastallani, Sthreverdi, Alaeddin
Konevi, Kuseyri ve ibniil-Miilakkin gibi bazi Safii alimler ayn1 za-
manda sufilik yoni ile de bilinmektedir.

Styhti’nin kaynak tercihinde dikkat g¢ekici diger bir nokta; te-
melinde stfilere yonelik huldl ittihdd iddialarindan sufilerin uzak
oldugunu iddia eden ve ibnii’l-Arabi ve ibnii’l-Fariz miidafaas1 yapan
eserde aslinda bu iki isme muhalefeti ile bilinen sufilerden yapilan
iktibaslardir. Izzeddin b. Abdisselam, Ibnii’s-Salah, Tbn Hacer el-
Askalani, Sehavi, Siraceddin el-Bulkini, ibn Cemaa, Veliyyiiddin el-
Iraki gibi alimler bu iki muhakkikin tenkit eden isimler olarak bilin-
mektedir.*® Ama Siiyiti burada onlarin tenkidine medar olan mesele-
lerde olmasa da yine de iktibaslar yapmustir.

Suyti’nin kaynaklarinda dikkat ¢eken bir diger yon de iktibas-
lardaki cografi tercihlerdir. Bagka bir ifadeyle Siiyati kaynak terci-
hinde Orta Asya, iran, Horasan bolgesinden ziyade, Misir ve Arap
yarimadas1 merkezli telif edilmis eserlerden istifade etmistir. Ayrica
onemli sayida kaynagi da Eyyibi ve Memliiklerde yazilmis olan
eserlerdir. Bununla iginde yasadigi toplumda iyi tamnan alimlerin

%8 Siiylth, Te 'yidii’I-Hakika, s. 449-450.
% Detay icin bkz. Ali Coban, “XV. Yiizyll Memliikler Dénemi Misir’inda
Ibnii’l-Fariz Tartismalart: Taraflar-Tenkitler”.
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karizmasindan istifade etmek istedigi anlasiimaktadir. Bu minvalde,
Gazzali, izzeddin b. Abdisselam, Ibn Hacer el-Askalani, Kastallanf,
Alaeddin-i Konevi, Ibn Kayymm, Ibn Abbad, ibn Ataullah el-
Iskenderi, Sehavi, Siraceddin el-Bulkini, Ibn Cemaa, Isnevi, Veliy-
yuddin el-Iraki, Residiiddin el-Attar dikkat geken isimlerdir.
Siiy(iti’nin ulemaya yonelttigi tenkitlerde kendi goriislerini sa-
vunmak igin ¢esitli &limlerin karizmasindan yararlandigi ve bunu bir
metot olarak kullandig1 goriiliir. Ulemadan yaptigi nakillerde ayni
zamanda onlarin ilm-i zéhirdeki maharetlerine deginerek bunu bir
savunma yontemi olarak kullanir. iktibas yaptig1 alim ve sufiler ge-
nellikle iki yonii de bulunan genellikle Esari kokenli ve i¢cinde bulun-
duklar1 topraklarda taninan kigilerdir. Bunun bilingli bir tercih oldugu
anlagilmaktadir. Mesela sufilere yonelik hulul ve ittihat iddialar1 bag-
laminda Gazzali’den yaptig1 bir nakilde; “bu makamin tahkiki husu-
sunda en itimat edilen kimsedir. Clnki o, mutlak bir fakih, bir usul-
cii, bir keldmei ve bir sifidir.”® ifadelerini kullamir. Sehabeddin-i
Stihreverdi’nin halifesi olan Kastallani de (6. 686/1287) onun uzun
alint1 yaptig1 kaynaklarindandir. Onu tanitirken; “o Safii, hadis ve
tasavvuf 4limlerinden biridir...”*" diyerek ayni hususa dikkatimizi
ceker. Kitaplarmda Ibnii’l-Arabi ve ibnii’l-Fariz’in sézlerine yer ve-
renlerden birisinin Taarruf sarihi Alaeddin Konevi oldugunu belirt-
tikten sonra onun ‘“fakih, stifi, miitekellim, muhakkik alimlerden bi-
ri”® oldugunu belirtir ki boylelikle onun ilm-i zahirdeki konumundan
da istifade eder. Son bir ornekle bu hususu bitirecek olursak, Imam
Yafii ve Ataullah el-iskenderi’nin, eserlerinde ibnii’l-Arabi’yi 6vdiik-
lerini belirttikten sonra iki sahsiyetin de tezkiye hususunda giivenilir
kisiler olduklarmi zira ikisinin de “fakih safi” oldugunu ifade eder.”

Degerlendirme

Memlik donemi Misir ilim havzast Osmanli’y1 beslemis olan
ana ilim havzalarindan biridir. Bu donemde akli ilimlerden ziyade
Islami ilimlerde énemli isimler yetismistir. Siiy(iti de bu isimlerden
hatta 6nde gelenlerinden birisidir. SilyGti’nin eserlerini istinsah ede-

% Siiyath, Te 'yidii’I-Hakika, s. 414.
®1 SiiyQth, Te 'yidii’l-Hakika, s. 380.
82 SiiyQth, Te 'yidii’'I-Hakika, s. 428.
83 Siiylth, Te 'yidii’I-Hakika, s. 428.



SUYUTI VE TE'YIDU'L-HAKIKATI’L-ALIYYE ADLI RISALESI 361

bilmek igin Anadolu’dan Misir’a ilim yolculugu yapmis isimlerin
oldugu bilinmektedir.

Stylti yedi ilimde miictehid derecesine ulastigini ve asrmin
miiceddidi oldugunu ifade etmistir. Bu noktada tevazu gdstermez ve
diger ulema ile sert tartigmalara girmekten de kaginmaz. Siiy(ti bu
ilmi kisiligine ildveten ii¢ tarikattan icazetli olan ImAmii’l-
Kamiliyye’den Mekke’de hirka giymistir. Ote yandan el-Magribi
isimli Sazelil seyhine de intisaplidir. Konumuzu olusturan Te yidii [-
Hakika isimli risalesinin ismini ve igerikteki atiflarin1 diisiindiigiimiiz
zaman eserin yazildigi baglam alim ve Sazeli kisiligiyle StiyGti’ dir.

Stylti’nin eserini telif zamani bilinmemektedir. Ama bilinen
bir vakiayla irtibatlandirmak miimkiindiir. O da Memliikler’de ulema
arasinda ciddi bir tartisma konusu olan huldl ve ittihad iddialar1 ve bu
baglamda da zahiren hulil ifade eden sdzleri bulunan ibnii’l-Arabi ve
Ibnii’l-Fariz gibi sufilerin akidevi durumudur. Siiyti’nin hayatina
tesadiif eden zaman diliminde de bu tartisma s6z konusu olmustur.
Styhti bu tartismaya aktif olarak katilmis bir isimdir. Konumuzu
olusturan eseri bu baglamda yapilan telifatin bir devami olarak goéru-
lebilir. Zira SiiyGti burada hem huldl ve ittihad iddialarmi ayrintili
olarak ele almis hem de bunun gerekgeleri lizerinde durmustur. Bir
taraftan Tasavvuf’u mesru bir zemine c¢ekip gayr-1 seri hususlardan
uzaklastirmaya calisirken diger taraftan ulemaya da Tasavvuf’un seri
bir ilim oldugunu ispatlamaya gayret etmistir. Dolayisiyla bu esere,
muhteva ve kaynaklartyla baktigimiz zaman zahir-batin dengesinin
kurulmaya ¢alisildig1 bir eser olarak dikkat ¢cekmektedir. Bu anlamda
kendisinin de kaynaklarindan olan Gazzali’nin tavrint hatirlattigini
belirtmek gerekir.
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“[BN ATAULLAH EL-iSKENDERI:
MISIR’IN “TASAVVUF CAGI”’NDA
SUNNT TASAVVUFUN BiR PROTOTIPi”

Ahmet Murat OZEL"

Giris

Bu entelektiiel biyografide bakisimizi, Ibn Ataullah el-
Iskenderi’nin tarikatindan ve tasavvufi gériislerinden ziyade, bu bi-
yografinin arka planimni olusturan dénemin sartlarina ve gevresel fak-
torlere odaklamaya ¢alisacagiz. Bu calismanin temel sorusunun, “is-
kenderi’nin portresinde Misirli olmaya dair neler bulunabilir?”” oldu-
gu soylenebilir. Bu sorunun ima ettigi ama miistakil bir ¢aligmanin
konusu olmas1 gereken diger soru da sudur: Tasavvufi diisiince ve
pratik, etnisiteyi, cografyayi, tarihsel donemleri askin oldugu yoniin-
deki evrensellik iddiasina mukabil, mahalli izleri ve etkileri ne oran-
da icermektedir?

Misir’in Tasavvuf Cagi

Iskenderi’nin yasadig1 yiizyil olan 7/13. yiizyilda Misir, 6zel-
likle de Kahire, kendi zamaninin en 6nemli kurumsal dini egitim
merkezi olmustu. Bagdat’in 1258’de Mogollar tarafindan harap edil-
mesi ve yine Suriye’nin aym yiizyilda iggaller sebebiyle yasadigi
yikim, Kahire’yi Orta Dogu’daki &limlerin ve 6grencilerin siginagi
haline getirmisti." Bu yiizyilda Misir tasavvufi kurumlar ve goriisler
acisindan da diinyadaki en hareketli yerlerin basinda gelmektedir. Bu
yilizyil1 baz1 ¢agdas arastirmacilar bu yiizden Misir’m tasavvuf ¢agi

* Dog. Dr., Istanbul Medeniyet Universitesi islami ilimler Fakiiltesi, (ah-
met_murat@hotmail.com).

! Jonathan Berkey, Ortacag Kahire sinde Bilginin Intikali: Islami Egitimin
Sosyal Tarihi, gev. Ismail Eris (Istanbul: Klasik Yaylari, 2009), 20.
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olarak adlandirirlar.” Misir’daki tasavvufi hareketlilikte, yine Misir’a
disaridan ve ozellikle Magrib-Endiiliis bolgesinden gelmis olan, Ib-
nii’l-Arabil (638/1240), Ebu’l-Hasan es-Sazeli (656/1258), Ebu’l-
Hasan es-Siisteri (668/1269), ibn Seb’in (669/1270), Ahmed el-
Bedevi (675/1276) gibi ¢ok sayida sufinin etkisini de hesaba katmak
gerekir. Bu isimlerin her birinin tasavvufi diisiincenin ya da pratigin
yeni birer yolunu agtiklarini dikkate alirsak, bir onceki ylizyilda Bag-
dat’ta oldugu gibi, ikinci nesil bir kurucu babalar kadrosundan bah-
settigimizi sOyleyebiliriz.

Bu gelismenin sebeplerinden bir kismi siyasi ve idaridir. Mem-
likler, bilginin intikaline yardimci olmak iizere, vakif gelirleriyle
desteklenmis biiyiik ve ¢ok sayida kurum inga ettiler. Bu yeni bir
gelismeydi. Cilinkii daha 6ncesinde dini bilgi ve egitim, bilyiik oran-
da, kendisini adamis ve biraz da kit imk&nlar karsisinda sabretmek
durumunda kalan goniilliilere dayaliyken, Misir’da artik 6grencilerin
barmabildikleri, burslar alabildikleri, hocalara maas &deyen giiclii
kurumlar ortaya ¢ikmustr.® Bu dénemde Misir’daki tasavvufi sahsi-
yetlerin ve zimrelerin de ilim ehline benzer bicimde, glcli bir ira-
deyle kurumsal olarak desteklendikleri gorulir. Bu destek ozellikle
hangéhlarin varligiyla somutlasmaktadir. Hangahlar, oncelikli olarak
tasavvufi hayatlarin1 kolaylastirmak iizere sufilere barinma, yeme-
icme ve harglik gibi destekler veren bir kurumdu. Baglarda bir med-
rese gibi diizenlenmis olmasalar da, zaman i¢inde hangahlarin vakfi-
yelerine, buralarda tasavvufi egitimle ilmi egitimin el ele olmasini
gerektiren maddeler konmaya basladi. Egitimin ve tasavvufi pratikle-
rin bu harmanlanmas: tasavvufun Islami entelektiiel hayatin govdesi-
ne yerlesmesi anlamina geliyordu.*

Misirli tarihgi Makrizi (844/1442) kendi zamanindaki Kahi-
re’de bulunan hangahlardan 22 tanesini tamtmustir.’ Bunlarin ¢ogu
onemli yoneticilerce yaptirilmis ve vakif gelirleriyle desteklenmis

2 Amir en-Neccar, et-Turuku’s-sifiyve fi Misr: Nes etiihd ve nuzumuhd ve
ruvvaduha (Kahire: Daru’l-ma’arif, 1983), 95.

® Berkey, Ortacag Kahire sinde Bilginin Intikali, 59.

* Berkey, Ortacag Kahire sinde Bilginin Intikali, 73-75.

® Bk. Takiyyiiddin Ebu’l-Abbas Ahmed b. Ali b. Abdiilkadir el-Ubeydi el-
Makrizi, Kitabii’I-mevd iz ve’l-i tibdr bi-zikri’I-hitat ve ’[-asar, haz. Halil el-
Mansdr (Beyrut: Daril kittbil ilmiyye, 1997), 4/282 vd.
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yapilardir. Hangahlarin Misir’daki sufilere sagladigi imkanlarin, bu-
radaki sufi ¢evrelerde bazen olumsuz yonde bir duyarhlik olusturdu-
gu da vakiydi. Tasavvufa sempatiyle bakan bazi alimlerin ve sufilerin
bile, hangahlardaki imkanlar hakkinda konusurken, bu kurumlarin
siyasi otoriteye bagimli yapisinin yol actigi sorunlari hesaba kattikla-
rin1, buralarin gergek sufiler disinda istismarci kimseleri de kendisine
cektigine isaret ettigini gdrmekteyiz. Sufilerden bahsederken, “Hasili
sufiler, kendilerinin anilmasiyla rahmetin inmesi umulan, dualariyla
ilahi yardimm geldigi ehlullahdir ve Allah’in seckin zliimresidir
(hassa)® gibi son derece saygili ve yiiceltici bir dil kullanan, isken-
der’nin de cagdasi olan meshur Safii fakihi Taceddin es-SUbki
(771/1370) hangahlara diinyevi ¢ikarlar ve imkanlar i¢in yerlesenleri
elestirmis ve sahip olduklari ac¢gozliilik sebebiyle gergek birer sufi
olmadiklari i¢in hangahlarda kalmalarinin ve yiyip igmelerinin haram
oldugunu sylemisti.”

Hangéhlarin yoneticiler eliyle desteklenmesi, buralarda yasa-
yan sufilerin gordukleri itibar ve destek, halk nezdinde popiler ve
ameli tasavvufun yayginlik kazanmasini hizlandirmistir. Tasavvuf ve
tarikatlar lehine olusan bu olumlu atmosferin, burada bir¢ok tarikatin
hizla ¢igeklenmesine yol agis1 olagan sayilmalidir.

Misirda, hangdh gibi sufilerle irtibathh kurumlar disinda bir
kismi sohretli olan ¢ok sayida ribat ve zaviye bulunmaktaydi. Bu
ribatlar ve zaviyelerde, cesitli sayilarda sufiler kalmakta ve ribatlarin
vakif gelirleri ile yasamlarin siirdiirmekteydiler. Bazi ribatlarin sart-
namelerinde, mutecerrid ve bekar sufilerin kalmasi gibi sartlar da
bulunmaktayd:.® Ribatlar arasinda, Seyha Zeyneb binti Ebi’l-Berekat
icin yapilmigs olan er-Ribatu’l-Bagdadiyye gibi kadinlara &zgii
ribatlar da bulunmaktaydi.” Ama tasavvufun Misir’daki sosyal giicii
sadece hangahlari, ribatlar1 ve zaviyeleri degil, tasavvufi diisiinceden
ve gelenekten daha bagimsiz olan medreseleri de etkilemistir. Tipki
hangéhlarda oldugu gibi baz1 6nemli medreselerin vakfiyelerinde de
sufilere yonelik destege acikca yer verilmistir. Mesela Esrefiyye

® Taceddin Abdilvehhab es-Siibki, Mu ‘idii’n-ni‘am ve miibidii'n-nikam, thk.
Muhammed Alf en-Neccar vdg (Kahire: Daru’l-kiitiibi’l-Arabi, 1948), 120.

" Subk1, Mu ‘idii 'n-ni ‘am ve miibidii n-nikam, 125.

8 Makrizi, Kitabii'l-meva ‘iz, 41302.

® Makrizi, Kitabii’l-meva ‘iz, 4/303.
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Medresesi’ndeki Hanefi fikh1 6greten miiderrisler vakfiyeye gore
ayni zamanda sufi olmak durumundaydi. ™ Dolayisiyla tasavvuf,
hangahindan ribat ve zaviyesine, medresesine kadar, muhtelif kurum-
lar aracihigiyla toplumun her kesimine erigsimi olan bir olguya do-
nismiisti.

Misir’a Rifailik, Kadirilik ve Siihreverdilik gibi Irak kdkenli
tarikatlar ¢oktan gelmisti.™ Bu 6ncii ve birinci biiyiik dalgay1 olustu-
ran tarikatlardan sonra ortaya ¢ikan ve kurucular1 soyle ya da boyle
bu tarikatlarla irtibatli olan Séazeliyye, Destlikiyye, Bedeviyye gibi
ikinci biiyiik tarikat dalgasini olusturan tasavvufi yollarin zuhur ettik-
leri yer Misir’d1.

Bunun diginda Magrib/Endiiliis bolgesinden bazi 6nemli sufile-
rin bu donemde bolgeye ya bizzat geldigini ya da etkilerinin bolgeye
ulastigini gérmekteyiz.*? Bu sufilerden bazilar1 buraya yerlesirken,
bir kismi da bir siire yasadiktan sonra daha doguya geciyorlardi. Mi-
sir’da bir siire bulunduktan sonra doguya dogru devam etmek zorun-
da kalan isimlerden biri de Ibnii’l-Arabi’ydi. Gériisleri sebebiyle,
Misir ulemasindan bazilar1 ibnii’l-Arabi’nin, tipk1 Hallac gibi kanimin
akitilmasini istemisti. Ulema arasinda etkili bir isim olan Ali b. Ebi
Nasr Feth b. Abdullah el-Bicai, ondan sadir olan sozlerin satahat
kabilinden oldugunu sdyleyerek bunun gergeklesmesini 6nlemisti. ™
Yine Ibn Seb’in de Misir’a geldiginde, kendisinin Fatimi oldugu
yoniinde bir sdylenti ¢coktan buraya ulasmis, bu sebeple buray terk
etmek zorunda kalmisti.**

Vahdet teorilerinin temsilcilerinden, Ibnii’l-Arabi ve Ibn
Seb’in disinda, bu ikisinin 6grencileri olan Siisteri, Tilmsani ve Ko-
nevi gibi isimler de Misir’a gelenler arasindaydi. Misir’a, Cema-
leddin-i Savi (630/1232) gibi meshur bir Kalenderi de Sam’dan gel-

19 Berkey, Ortagag Kahire sinde Bilginin Intikali, 62.

" Bk. Ebu’l-Vefa Taftazani, “Misir’da Sifi Tarikatlarin Tarihi Gelisimi ve
Giinliimiizdeki Durumlar1”, Cev. Mustafa Askar, Ankara Universitesi llahi-
yat Fakiltesi Dergisi, 35 (1996), 536.

12 Neccér, et-Turuku s-sifiyye fi Misr, 82.

'3 el-Hafiz en-Nakid Muhammed b. Abdurrahman es-Sehawi, el-Kavlii’l-
miinbi an tercemeti Ibni’l-Arabi, thk. ve haz. Halid b. EI-Arabi Mudrik, 2 c.
(Mekke: Camiatii Ummi’l-Kura, Kiilliyetii’d-da‘ve ve usuli’d-din, Fer‘u’l-
akide, Yuksek lisans tezi, h.1461-1462), 267.

1 Teftazani, Ibn Seb’in ve felsefetiihii s-sifiyye, 51.
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misti. Savi, Dimyat’ta (Misir) vefat etmis olan, orada etkili bir zavi-
yeye sahip bir Kalenderi seyhiydi.® Yam sira, Kahire’de franl
(Acem) Hasan el-Cevaliki el-Kalenderi tarafindan kurulmus miistakil
bir Kalenderi zaviyesi de bulunmaktaydi.’® Ayrica ileride isaret ede-
cegimiz bir isim olan ve hashas kullanmay1 caiz gérmesi ve tervig
etmesiyle bir Kalenderi olma ihtimali yiksek olan el-Hasan b. Mu-
hammed el-Ukberi (616/1212) de Kahire’de bir zaviye agmustr.”’

Dolayisiyla Misir, 7/13. asirda, gerek nazari tasavvufun kurucu
isimlerinin, gerek populer-ameli tasavvufun ikinci biiylik dalgasini
kuran sufilerin ve gerekse Kalenderiyye gibi gayr-i sunni tasavvufi
akimlarin yollarinin kesistigi zengin ve renkli bir havzaya donligmiis-
tl. Tasavvufun ve sufi biiyliklerinin halk nezdindeki itibar1 ¢ok yiik-
sekti. Mesela sevilen ve sayilan bir sufi olan Eb( Zekeriyya Yahya b.
Ali es-Sanafiri’nin (v. 772/1371) cenazesine elli binden fazla insanin
katilmist. ®® Bir seyh vefat ettiginde insanlarin teberrik amaciyla
mevtanin gasil suyunu elde etmek igin ya da elbisesini satin alabil-
mek i¢in yaristiklar1 goriiliiyordu. ™

Vahdet Teorilerinin i1k Elestirileri: Memliikler dénemi M-
sir’inda tasavvufun yaygm ve dini hayatin bir pargasi olarak kabul
gbormiis olmasi gercegine ragmen, Emil Homerin’in ifadesiyle “belli
bir mutasavvif tipi”% elestirilmekten kurtulamanusti. Bu tipin, tah-

!> Tahsin Yazic1, “Cemaleddin-i Savi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansik-
lopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2019) 7/313-314.

'© Makrizi, Kitabii’l-meva ‘iz, 4/311.

7 Indalecio Lozano, “Fragmentos Ineditos del Kitdb al-Sawanih al-
Adabiyya fi Mada’ih al-Qinnabiyya de al-Hasan b. Muhammed el-‘Ukbari”,
Al-Andalus Magreb, 5 (1997), 48. Misir’daki, 6zellikle de Kahire’deki Ka-
lenderi varligiyla ilgili bk.M. Seyyit Sen, ”Ge¢ Ortacag Donemi’nde Misir
ve Kuzey Afrika’da Kalenderilik”, International Journal of Social Inquiry,
cilt: 14, say1:2 [2021], 829-831.

'8 Boaz Shoshan, Popular Culture in Medieval Cairo (Cambridge: Camb-
ridge University, 1993), 11.

9 Muhammed Su‘td Miibarek el-Hiiseyni, el-Miiessesdtii’s-siifiyve fi Musr
Sfi'l-‘asri’l-Memliki’l-ewel  (h.784/648-m.1382/1250) ve devriihd fi’l-
hayati’l-amme, (Amman: Camiatii Ali’l-beyt, Kiilliyetii’l-ddab ve’l-
‘ultimi’l-insaniyye, Kismu’t-tarih, Yuksek lisans tezi, 2017), 62.

20 Emil Homerin, “Memliklar Dénemi Misiri’inda Sifiler ve Tasavvuf
Aleyhtarlar1: Taraflar ve Kurumsal Cevre Uzerine Bir Inceleme”, ¢ev. Salih
Cift, Uludag Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi, 11/1 (2022), 245.
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min edilecegi gibi oncelikle Ibnii’l-Arabi ve Ibn Seb’in’le onlarin
ogrencilerinden olusan bir kadro ile temsil edildigini sdyleyebiliriz.
Bunlara bir de, Misirh meshur sufi sair Ibnii’l-Fariz’i eklememiz
gerekir.”!

Ibnii’l-Arabi’yi de icine alacak bir kullanima bagvurmak ister-
sek, vahdet teorilerini (vahdet-i viiclid ve vahdet-i mutlaka) dile geti-
ren bu sufilere yonelik elestirilerin uzun bir gegmisi bulunmaktadir.
Fakat bu uzun gecmisin baslangi¢c evresinde yer alan ilk ii¢ elestir-
menin, iskenderi’nin gagdas: oldugu goriiliir.”

Bahsettigimiz ii¢ isim Kutbuddin Muhammed b. Ahmed b. Ali
el-Kastallani (686/1287), ‘imadii’d-din Ahmed b. Ibrahim el-Vasiti
(711/1311) ve Ibn Teymiyye’dir (728/1328). Bu isimlerden Kas-
tallani Misir’lidir ve diger iki isim Misir’da dikkate deger bir siire
yasamustir. Dolayisiyla Iskenderi bu isimlerle sadece aym zaman
dilimini degil, aym1 zamanda ayni cografyay1 da paylasmistir. Boyle-
ce Misir’in, vahdet teorilerine yonelik en erken tepkiyi ve elestiriyi
iireten bir bolge oldugunu, iskenderi’nin de bu ilk elestirilerin sahip-
leriyle aym déonemde yasadigini ve hatta bazi rivayetlere gore bunlar-
dan bazilartyla tamstigini sdyleyebiliriz.”®

2! {bnii’l-Fériz etrafindaki tartismalar 15. Yiizyilda alevlenmis ve taraflarm
karsilikli polemikleriyle uzun siire devam etmisti. Bu tartismalara, konumuz
olan Iskenderi’nin zamanimdan bir yiizy1l sonra gergeklesmis olmasi sebe-
biyle deginmeyecegiz. Tartisma ve polemikler i¢in bk. Emil Homerin,
“Memliklar Dénemi Misiri’inda Sifiler”, 243-264; Ali Coban, “XV. Yiizyil
Memlikler Dénemi Misir’inda  Ibnii’l-Fariz Tartismalari:  Taraflar-
Tenkitler”, Islam Te’lif Geleneginde Biyografi Yazicihg, Ed. Hidayet Ay-
dar, (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2018), 210-232.

%2 Osman Yahya'nin verdigi ve ibnii’l-Arabi’ye elestiri ve reddiye yazanla-
rin kronolojik listesini esas alarak bu tespitte bulunuyoruz. Bk. Osman Yah-
ya, Histoire et Classification de I'GEuvre d’Ibn ‘Arabi Etude Critique, 1-1I
(Damas: Institut Francais de Damas, 1964), 115 vd.

2 Mesela Iskenderi’den sadece iki sene sonra vefat eden Vasitl, Mi-
sir’dayken Iskenderiye’ye ugramis ve orada Sazelilerle tanismist:. Buraday-
ken Iskenderi’yle tamigmis olmasi ihtimal dahilindedir. Bk. Zeyniiddin
Ebu’l-Ferec Abdurrahman b. Sihabiiddin Ahmed el-Bagdadi, Kitdbii z-zeyl
‘ald Tabakdti’I-Handbile li’bni’Receb, haz. Muhammed Hamid el-Fiki (Ka-
hire: Matba‘atii’s-siinneti’l-Muhammediyye, 1953), 2/359. Ayrica Isken-
deri'nin de miidahil oldugu ibn Teymiyye hakkindaki bir sorusturmaya
ileride deginilecektir.
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Bu isimlerin baska bir ortak noktasi, gerek kurumsal tasavvufi
cevrelerle ve gerekse tasavvufi pratikle yasadiklari tecriibedir. Bu
durum, vahdet teorileri elestirmenlerinin hedeflerinin dogrudan ta-
savvuf ve ziihd pratikleri degil, amilan teoriler oldugunu sdylememizi
miimkiin  kilmaktadir. Mesela Kastallani, Sihabiiddin  es-
Stihreverdi’nin ¢evresinde bulunmus ve ondan Avdrifii 'I-ma’drif’i
okumustur.? ibnii’l-Arabi’ye yénelik elestirilerinin arkasinda, onun
miiteserri-Siinni bir tasavvufi yol olan Siihreverdiyye ile olan iliskisi-
ni gorenler de olmustur. Cok sayida olan eserleri arasinda dogrudan
tasavvufla ilgili olanlar bulundugu gibi, kendisi i¢in kullanilan mi-
rebbi’s-salikin ifadesi onun ayn1 zamanda bir sufi seyh gibi algilan-
digin1 da gostermektedir.?

Semsiiddin es-Sehavi’nin (6.902/1497) aktardigina gore Kas-
tallani, el-frtibat ile Nasiha sariha min kariha sahiha fi’l-men ‘i mi-
ne’d-da’va ve’s-sath isimli kitaplarinda insanlar1 ibnii’l-Arabi’yi
kabul etmekten sakindirmis, yolunun yanligligini gostermek istemis-
tir.° Kastallani’nin hedefinde Ibnii’l-Arabi kadar Ibn Seb’in de var-
d1.?’ Kastallani’nin teorik/kelami elestirileri diginda, kendi zamaninda
el-Hasan b. Muhammed el-‘Ukberi isimli sufinin hashas kullanimim
caiz goren ve tervi¢ eden goriislerine yer verdigi Kitabii’s-sevanihi’l-
edebiyye fi meddihi’l-kinnabiyye®® adli eserini elestiren Tekrimii’l-
ma ‘ise fi tahrimi’l-hasise ve bunu tamamlayict nitelikte Tetmimii't-
tekrim baslikl iki risale de yazmistir.”

Ibn Teymiyye elestirilerinde bu isimlere Konevi, Tilmsani,
Siisteri, Belyani, Necm b. Israil gibi baska isimleri de eklemisti. On-
ceki iki miinekkitten ¢ok daha kapsamli ve sistematik elestirileri se-
bebiyle, ibn Teymiyye vahdet teorilerinin ilk miinekkidi olmasa da

% Indalecio Lozano, “Qutb al-Din al-Qastallani y Sus Dos Epistolas Sobre el
Hachis”, Al-Qantara, 18/1 (1997), 104.

% Lozano, “Qutb al-Din al-Qastallani y Sus Dos Epistolas Sobre el Hachis”,
105-106.

%6 Sehawi, el-Kavlii ‘-minbi, 164.

? Lozano, “Qutb al-Din al-Qastallani y Sus Dos Epistolas Sobre el Hachis”, 105.

% Indalecio Lozano, “Fragmentos Ineditos del Kitab al-Sawanih al-
Adabiyya”, 45-60.

% By risalelerin 6zetleri igin bk. Lozano, “Qutb al-Din al-Qastallani”, 103-120.
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en etkilisi olmustur.* Bununla birlikte ibn Teymiyye'nin de Siinni
tasavvufun erken doneminde yasamis Onemli isimlerini sahiplenici
bir tutum izledigini ve hatta tasavvufi diisiincenin pratik yonleriyle de
ilgilendigini gérmekteyiz.*

Yukarida andigimiz isimlerden {igiinciisii olan Vasiti’nin baba-
s1 Rifaiyye’dendi. Kendisi de Kahire’de birgok tasavvufi g¢evrenin
icinde bulunmustu. Kaynaklar onun iskenderiye’de tanist1g1 Sazelile-
re kars1 besledigi sempatiye dikkat cekmektedir. Bununla birlikte ibn
Teymiyye’yle tanigmasinin ardindan, vahdet teorisyenlerine yonelik
sert elestiriler yoneltmeye baslamustir.* Elestirileri sufiler arasinda
misahede ettigini sdyledigi kabir 6pme, 1slik ¢alma ve el ¢irpma,
kadin ve ¢ocuklarla dostluk kurma gibi uygulama ve adetleri de kap-
samaktadir.® Véasiti’nin ibnii’l-Arabi disinda elestirdigi isimleri ibn
Teymiyye vasitastyla tamdigimi iddia edebiliriz. O da ibn Seb’in,

% fbn Teymiyye’nin tasavvufa ve sufilere yonelik elestirel tutumu birgok
ilmi ¢calismaya konu olmustur. Bu ¢alismamizda onun elestirilerinin detayla-
rina girmemize imkan bulunmuyor. Detaylar i¢in drnek olarak su ¢aligmalar
anilabilir: Mustafa Muhammed Hilmi, /bn Teymiyye ve t-tasavvuf (Kahire:
Daru Ibni’l-Cevzi, 2005); Ahmed b. Muhammed Bennani, Mevkifii 'I-Imdm
Ibn  Teymiyye mine t-tasavwuf ve’s-sifiyye (Mekke: Camiatii Ummi’l-
Kurd,1986); Mustafa Kara, Ibn Teymiye'’ve Gire Ibn Arabi (Istanbul:
Dergdh Yayinlari, 2017); Muhammed Bedirhan, Abdiilgani Nablusi’nin
Vahdet-i Viiciid Miidafaasi, Doktora Tezi (Istanbul: Istanbul Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitlist, 2016).

*! ibn Teymiyye’nin tasavvufla olumlu anlamdaki iliskisi i¢in 6rnek olarak
su caligmalara bakilabilir: Tablavi Mahmud Sa’d, /bn Teymiyye de Tasav-
vuf, ¢ev. Ali Durusoy (Istanbul: Insan Yayinlari, 1989); George Makdisi,
“Hanbeli Mezhebi ve Tasavvuf’, Tasavvuf Ilmi ve Akademik Arastirma
Dergisi, Y11:8 [2007], say1:18, 297-310; George Makdisi, “Kadiri Stfisi ibn
Teymiyye”, Tasavvuf IImi ve Akademik Arastirma Dergisi, Y1l:8 [2007],
say1:19, 401-411, Arjan Post, “A Glimpse of Sufism from the Circle of Ibn
Taymiyya An Edition and Translation of al-Ba ‘labakki’s (d.
734/1333) Epistle on the Spiritual Way (Risalat al-Sulak)” Journal of Sufi
Studies, c. 5, say1:2 [2016], 156-187; Adil es-Su’aybi, /bn Teymiyye Sifiy-
yen (Beyrut: Daru Reyhén, 2018).

%2 Bagdadi, Kitdbii’z-zeyl, 2/359-360. Vasiti’nin, Sizeliyye’den tasidigt
etkiler icin bk. Arjan Post, The Journeyof a Taymiyyan Su-
fi: Sufism Through the Eyes of ‘Imad al-Din Ahmad al-Wasiti (d. 711/1311)
(Leiden, Brill, 2020) 70, 86-87, 95, 104.

% Velid b. Huseyn b. Bedevi b. Muhammed el-Emevi, Mu ‘cemu ashdbi
Seyhi’l-Islam Ibn Teymiyye (b.y., y.y., h. 1430), 35-36.
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Sadreddin er-Riimi (Konevi), ibn Hiid el-Endeldst, Belyani, Tilmsant
gibi isimleri de hedef almis ve bu isimlere rahmet okunmasinin caiz
olmadigini sdylemisti. Ibnii’l-Arabi’nin goriislerini panzehri olmayan
bir zehre benzetrnisti.34 Kaynaklar Vasiti’nin zahid, abid, salih, nasik
bir sahis oldugunu sdylemektedir. Hatta ibn Teymiyye’nin onun hak-
kinda, “O zamanmm Ciineyd’idir.” dedigi aktarilmaktadir.* He-
revi’nin Mendzilii’s-sairin’i tlizerine bir serh yazmis olmast onun
tasavvufi ilgilerinin Ibn Teymiyye’yle tamstiktan sonra da canli ol-
dugunu gostermektedir.®

Dolayisiyla, tasavvuf diisiincesi tarihinin en dnemli donemeg-
lerinden biri olan Ibnii’l-Arabi ve vahdet-i viicudun islam diinyasinda
karsilastigr ilk ciddi yazili tepkilerin (Sam’la birlikte) Misir’da, is-
kenderi’nin cagdaslar1 olan, soyle ya da bdyle sufi gevrelerle bag
kurmus isimler eliyle ortaya ¢iktigini gormekteyiz.

Yine ayn1 donemde Misir, Kadirilik, Rifailik, Stihreverdilik gi-
bi Irak kokenli ilk tarikatlardan sonra Sazelilik, Destkilik, Bedevilik
gibi bazi yeni kiiresel tarikatlarin zuhur ettigi cografyaydi. Bu do-
nemde Misir’da tasavvuf hem giiclii ve yaygindi ve hem de vahdet
teorisyeni diye adlandirabilecegimiz belli bir sufi tipini siirekli tedir-
gin edebilecek bir gerilimi i¢inde tasiyordu. Vahdet teorilerine karsi
bu kuskuculugun ve elestirel tutumun Misir’daki ilmi ve hatta tasav-
vufi muhit i¢inde kalic1 hale geldigini ve ylizyillarca devam ettigini
soyleyebiliriz. Iskenderi’den iki yiizyil sonra vefat emis olan Sehavi,
konuyla ilgili su tespitte bulunmustur:

Ibnii’l-Arabi’nin kitaplar1 Misir ve Sam bolgesinde hala terk
edilmistir ve sevilmemektedir. Ne bu kitaplara ve ne de onlar1 kabule
destek verilmektedir. Bu kitaplar1 elinde bulundurana ya da onlari
kabul edene seriatin geregi yapilmaktadir. Rum memleketi (yani Os-
manli’nin Bilad-1 Rim’u) bu soruna ciddi olarak miiptela olmus du-
rumdadir.’” Yavuz Selim’in Misir’1 fethine kadar, ibnii’l-Arabi’nin
goriislerinin devlet ve ilmiyye sinifi diizeyinde en biiyilik destegi gor-
diigli cografyanin Bilad-1 Rim oldugunu goriirliz. Osmanli’nin Mi-

%% Sehawi, el-Kavlii’I-miinb, 178.

% Bagdadi, Kitdbii’z-zeyl, 2/360.

% Bagdadi, Kitdbii’z-zeyl, 2/360. Kaynak, bu serhin tamamlanmadigini
belirtiyor.

%7 Sehawi, el-Kavlii I-miinbi, 62.
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sir’m ilmi ve fikri giindemiyle tanigmasinin ardindan, bu gindemin
bazi maddelerinin Osmanli ilmiyyesine intikal ettigini, bu maddelerin
basinda da ibnii’l-Arabi’nin geldigini gormekteyiz.*

Misir’h Siinni Bir Tarikat: Sazeliyye

Iskenderi’nin tarikati olan ve Ebu’l-Hasan es-Sazeli’ye
(656/1258) nispet edilen Sazeliyye ilk olarak Tunus’ta zuhur etmis
olsa da, asil gelismesini Iskenderi’nin sehrinde, iskenderiye’de ger-
ceklestirmisti. Sazeli, seyhi Ibn Mesis’in isaretiyle dénce Tunus’a
ardindan iskenderiye’ye gelmis ve vefatina kadar bu sehirde yasamis-
t1. En seckin halifesi ve Iskenderi’nin de seyhi olan Ebu’l-Abbas el-
Mursi de (685/1258) bu sehirde yasamus, bu sehirde vefat etmisti.
Tiirbesi halen bu sehirde, kendi ismiyle anilan bir camidedir. Yani
Iskenderi, tam da yeni bir tarikatin tesekkiil evresinde, onun tesekKiil
etmekte oldugu yerde hazir bulunmustu.

Sazeliyye’de bir riyazet ve yogun ibadet vurgusu yoktu. Zikir
ve sohbet merkezdeydi. Hirka ya da murakkaa gibi belli bir sufi giy-
sisi Onermiyor, miiritlerinin bir iste ¢alisip kazanmasini genel olarak
tesvik ediyordu. Buna mukabil, salik icin tecerriid ve kesbden el
cekme halini de, manevi bir isaretin sonucunda olmasi durumunda
onayliyordu. Nihai olarak, kisinin kendi tercihleriyle ve se¢imleriyle
degil, Allah’in se¢imleriyle ve yonlendirmesiyle yasadigi manevi bir
hayat1 idealize ediyordu (Bu, Iskenderi’de wskdt-1 tedbir olarak for-
mule edilmisti). Bir tarikat olarak Sazeliyye, Siinni tarikat nosyonuna
uygun bir tarikatti. Kendisini ser’i kaynaklara atifla izah eden bir
soylemi vardi®® ve bu sebeple ilim ehliyle iyi iliskileri olan bir tari-
katt1. Safiyyiiddin b. Ebi Mansiir, Kutbiiddin ibnii’l-Kastallani, Ebd
Abdulldh ibnii’n-Nu’man, Abdiilgaffar b. Nah, Takiyyiiddin Mu-
hammed ibnii’l-Kuseyri, ‘iz b. Abdiisseldm gibi zamanm alimleri
Sazeli’den 6vgiiyle ve hiirmetle bahsetmislerdi.*

% Siikrii Ozen, Ottoman ‘Ulama’ Debating Sufism: Settling the Conflict on
the Ibn al-’Arabi’s Legacy by Fatwas”, El Sufismo y las normas del Islam,
ed. Alfonso Carmona (Murcia: Editora Regional de Murcia, 2006), 309-341.
% Ahmet Murat Ozel, “Sazeliyye”, Tirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklope-
disi (Ankara: TDV Yayinlari, 2010) 38/287-390.

“0 ibn Ataullah el-iskenderd, Letdifii’l-minen fi mendkibi’s-Seyh Ebi’l-Abbas
el-Mursi ve seyhihi’-Sazili Ebi’l-Hasan (Beyrt: Daru’l Kiitiibi’l-*Ilmiyye),
2005, 51-52. Ozellikle iz b. Abdiisselam’in Sazeli’yle 6zel bir iliskisi oldu-


https://avesis.istanbul.edu.tr/yayin/867b953f-e776-47a8-b806-5d2c305ec683/ottoman-ulama-debating-sufism-settling-the-conflict-on-the-ibn-al-arabis-legacy-by-fatwas
https://avesis.istanbul.edu.tr/yayin/867b953f-e776-47a8-b806-5d2c305ec683/ottoman-ulama-debating-sufism-settling-the-conflict-on-the-ibn-al-arabis-legacy-by-fatwas
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Iskenderi’nin Sazeliyye icindeki islevi, tarikatlar tarihinde sik-
ca karsimiza ¢iktig1 haliyle, bir tiir “ikinci adam”likti. Tasavvuftaki
birgok kurucu figiirlin, kitabi olmayan, daginik bir goriintii veren,
ancak menkibelerini yazan sonraki takipgiler eliyle batuncil ve sis-
temli olarak temsil edilen fikri miraslarin1 bu noktada hatirlayabiliriz.
Séazeli ve Mursi de geride kitap birakmamuslardi.** Ama onlarm ta-
savvufi miraslar1 daha sonra Iskenderi tarafindan metinsel diizeyde
diizenlenmisti.

Ana Hatlaryla iskenderi’nin Hayati

Tarikatin onceki iki seyhi i¢in kendisinin yaptigini onun igin
yapan bir menakibname yazar1 olmadigi icin, Iskenderi’nin hayati
hakkindaki bilgilerimiz sinirlidir. Ama eldeki bilgilerden ve eserle-
rindeki goriislerinden hareketle su hemen sdylenebilir: Iskenderd,
Misir’in “tasavvuf ¢agi”’nin ¢ocugu olan Siinni bir tarikatin gocugu-
dur. O ayrica tasavvufun kendi zamanindaki biitiin goriiniimlerine ve
tasavvufla ilgili tartismalara duyarli bir sufidir. Bu duyarligin bir
kismini, ulema c¢ikartan ailesinden tevariis ettigi anlasilmaktadir.
Fakih olan dedesi Ebli Abdulldh Abdilkerim b. Ataullah’in
(612/1212) tasavvufun kat1 muhaliflerinden biri oldugu bilinmekte-
dir.* Kendisi de, seyhi Ebul Abbas el-Mursi ile karsilagtiginda bu
muhalefeti paylasiyordu. Mursi’nin miiritlerinden biriyle bu konuda
bir tartismaya bile girmisti. Ama bir vesileyle Mursi’yle tanistiginda
ondan etkilenmis ve sonra zamanla onun miiridi olmustu. Mursi, bu
siirecte, ilim tahsiline devam eden Iskenderi’yi soyle miijdelemisti:
“Devam et. Eger devam edersen iki mezhepte de miiftii olacaksin.”
Iskenderi, seyhinin bununla seriat/zahir ve hakikat/batmn ilimlerini
kastettigini sdylemistir.”

gu gorilmektedir. Bk. es-Seyh el-Himyeri el-Ma’rif bi’bni’s-Sabbag, Diir-
retii’l-esrar ve Tuhfetii’l-ebrar fi ekvali ve ef’ali ve ahvali ve makdmati ve
nesebi ve kerdmadti ve ezkdri ve de’avdti Seyyidi Ebi’l-Hasan es-Sdzili
(Kahire: el-Mektebetii’l-Ezheriyye 1i’t-Tiirds, ts.), 34, 126, 138, 173. Ayrica
bk. Eric Geoffroy, “Entre ésotérisme et éxotérisme: les Shadhilis, passeurs
de sens (Egypte — st=X11le — XVe siécles)”, Une voie soufie dans le monde:
la Shadhiliyya, ed. Eric Geoffroy (Paris: Maisonneuve et Larose, 2005),
*! iskenderd, Letdifii’I-minen, 6.

%2 {skenderd, Letdifii’I-minen, 79.

*3 {skenderd, Letdifii’I-minen, 82.
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Dolayisiyla tasavvufla ilk kez bir muhalif ve miinekkit olarak
kargilagsmisti. Kendi zamanindaki tartigmalara karsi duyarli olusunun
bir bagka gostergesi de, eserlerinde Hizir’in hayatta olup olmadigi,
kerametin hak olusu, ge¢misteki sufilere saygi gdstermekle birlikte
yasayan sufilere hiirmetsizlik edenlerin elestirisi, tecerriidiin ve kesbi
terk etmenin tasavvufi agidan mesru olup olmadigi gibi polemige
acik konulara yer vermesidir.

Iskenderi, Mursi ile bulustugunda ilmi sahada gelecek vadeden
geng bir alimdi. Dedesi gibi bir kadi olma hevesine sahipti. Zamani-
nin standart dini tahsilini tamamlamist.* ilimle mesguliyetinin, ta-
savvufla tamstiktan sonra da seyhinin de yonlendirmesiyle devam
ettigini®® gériyoruz.

Iskenderiye’den Kahire’ye gittiginde, Iskenderi sadece tasav-
vufi bir temsiliyeti iistlenmis degildi, ayn1 zamanda, ileride ibn Hacer
el-Askalani (852/1449) ve Ibnii’l-Himam (861/1457) gibi seckin
alimlerin de ders verdikleri* Mansiriyye Medresesi’nde Maliki fikhi
okutan bir miderristi.*” Ibnii’l-Arabi’ye yonelik elestirileri miistakil
bir kitapta derleyen Sehavi bile iskenderi’den “ehl-i siinnetin imam-
larindan (min eimmeti’s-siinne)” diyerek bahsetmistir.*® Yine o Ezher
gibi prestijli bir camide uzun siire kiirsiiden konusan bir vaizdi.*
Konusmasinin etkileyici oldugunda kaynaklar hemfikirdir.*® Bu sh-
retinin, hem bir seyh olarak temsil ettigi tarikati Sazeliyye’nin top-

4 Ahmet Murat Ozel, Ibn Ataullah el-Iskenderi: Hayati, Eserleri, Goriisleri
(Istanbul: insan Yayinlari, 2014), 22-23.

** {skenderd, Letdifii’I-minen, 79.

46 Berkey, Ortacag Kahire sinde Bilginin Intikali, 130-131.

4" [iskenderi], Ibn ‘Ata’illah’s Sifi Aphorisms (Kitab al-hikam), cev. ve not.
Victor Danner (Leiden: E. J. Brill, 1973), 11.

“® Sehawvi, el-Kavlii’I-miinbi, 89

* iskenderi’nin Tdcu l-ar(is ve Zinetii 'n-nevizir ve tuhfetii’I-havatr Kitapla-
rinin, tsluplar ve igerikleri sebebiyle bu vaazlardan olustuklarimi séyleyebi-
liriz.

Taciiddin es-Sibki, Tabakdtii’s-sdfiiyyeti’I-kiibra, thk. Mahmud Muham-
med et-Tanahi, Abdiilfettah Muhammed el-Hulv (Kahire: Matbaatii isa el-
Babi el-Halebi, 1964), c. 9, s. 23; Ibn Ferhlin, ed-Dibdcii’l-miizheb (Beyrut:
Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, t.y.), 70; ibn Hacer el-Askalani, ed-Diirerii’l-
kamine fi a’yani’l-mieti’s-smine (Beyrut: Daru’l-ceyl, t.y.).1/274.
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lumsal planda yaygmlik kazanmasinda,” hem de ibn Teymiyye’yle
ilgili, ileride deginecegimiz sorusturmadaki etkili roliinden de anlagi-
lacag1 gibi yoneticiler nezdinde karsiliginin oldugu goriilmektedir.

Iskenderi’nin seleflerinin geride herhangi bir kitap birakmadi-
gim sodylemistik. Tarikatin ilk yazili kaynaklarini, ilk mendkibname-
sini (dolayisiyla tarihgesini), belli basl adabini ve tasavvufi goriisle-
rinin hiilasasi iskenderi kaleme almustir. Bu da Iskenderi’ye, tarikat
tarihinde etkin bir rol vermektedir. iskenderf, bu rolii itibariyle tarikat
icindeki biitiin 6nemli silsilelerde yer almaktadir.”

Iskenderi’nin altmish yaslarda 709/1309 yilinda Kahire’de ve-
fat ettiginde, cenazesine gok kalabalik bir cemaatin katilmus olmasi,*
onun daha yasarken Misir tasavvuf ikliminin makbul bir ismi oldu-
gunu gostermektedir. Kahire’nin Karafe bolgesinde olan kabri unu-
tulmamus, tizerine bir tiirbe ve yanina da ismini tasiyan bir cami yap-
tirilmistir ve burasi halen bir ziyaretgahtir.

Iskenderi’nin eserleri arasmnda en nemlisi kuskusuz yiizden
fazla serhe konu olmus bulunan Hikem’dir. Tasavvufi aforizmalardan
olusan Hikem, seyrii siiluka odaklanmis bir kitaptir ve bu yoniiyle
tasavvufun pratik yoniyle teorik olandan daha fazla ilgilidir. Ana
akim tasavvufun biitiin temel konularina deginir. Iskenderi’nin Hikem
disindaki eserleri i¢inde en 6nemli diger ikisi Letaifii’l-minen ile et-
Tenvir fi iskati’t-tedoir bashikli olanlardir. Ilki, tarikatin Isken-
deri’den onceki ilk iki seyhinin menkibelerini ve sozlerini icerirken,
ikincisi, iskenderi’nin tevekkiil ve irade meselesi hakkindaki goriisle-
rini derli toplu ihtiva eder. Tdcu’l- ards® ve yakin zamanlarda kesfe-
dilerek yayinlanan Zinetii n-nevizir ve tuhfetii’l-havitr™ kitaplariy-

*! Bk. Nathan Hofer, The Popularisation of Sufism in Ayyubid and Mamluk
Egypt, 1173-1325 (Edinburgh: Edinburgh University Press, 2015).

2 Ali b. Muhsin es-Saidi, Ta tiru’l-enfis bimendkibi Ebi’l-Hasan es-Sazili
ve Seyyidi Ebi’l-Abbés, Siileymaniye Ktp., Daru’l-Mesnevi/359, 162b -
163a.

>3 {bn Hacer el-Askalani, ed-Diirerii 'I-kdmine, 1/1274.

* iskenderi’nin kitaplarmm, ona nispet edilenlerin ve kayip olanlarim da
iceren bir listesi icin bk. Ozel, Ibn Ataullah el-Iskenderi, 39-67.

% jskenderi’nin sohbetlerinden notlar1 ve Grnekleri bir araya getiren kitap
Réfi’ b. Muhammed b. Muhammed b. Safi’ tarafindan derlenmistir. (thk. Es-
Seyyid Yusuf Ahmed, (Beyrut: Kitibu nasirtn, 2013) ). Bu kitap bizim /bn
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sa, onun genis halk kitlelerine hitap eden yoniinii sergileyen kitapla-
ridir.

Sunni Tasavvufun Tahkimi:

Iskenderi’nin Tasavvufi Géoriisleri

Iskenderi’nin tasavvufi goriislerinin mihverinde, Allah’in ha-
kiki fail ve giderek hakiki varlik olmasim kabul etmek vardir. Bunu
dile getirirken sik¢a dondiigii konu, en Onemli kitaplarindan et-
Tenvir’de genisce isledigi irade konusudur. Allah karsisinda irade ve
ihtiyarm terk edildigi bir manevi olgunluk, manevi egitimin nihai
hedefidir.

Iskenderi’ye gore hakiki varlik sadece Allah’tir.*® Diger var-
liklar, dikkatle bakildiginda yok hiikmiinde olan, havadaki tozlar
gibi, yani etkisiz ve agirhiksiz olarak vardir® ya da hakiki varliga
nispetle golgeye benzeyen tiirde yani yine etkisiz bir varligin sahibi
olan cinstendir.”®

Allah disinda bir seyin var (ve etki sahibi) oldugu kabulii ona
gore bir vehimden ibarettir. Ve bu kabulin pratik ve seyri stlukle
ilgili bir yan1 bulunmaktadir. Ciinkii bagka bir varlik oldugu fikrinin
bir vehim oldugu idrak edildiginde salikle Allah arasindaki perde
incelecektir. Ve nihayetinde vehim perdesi yirtilinca baska varliklarin
olmadig: goriilecek, yakin nuru parlayacak, diger var olanlarmn varligi
golgelenecektir.”® Su durumda, vehim sebebiyle bulaniklasan anlayi-
simiz bize Allah disinda bagka varliklarin bulundugunu soylese de,
bize diisen bu bulanikliktan kurtulmak ve diger varliklarin var olusla-
riin hakiki tabiatim (yani tozumsu ya da golgemsi, kisaca etkisiz
olduklarini) anlamaktir.

Bu durumda Allah disindaki diger varliklar aslinda ontolojik
olarak yok degildirler. Tozumsu ya da g6lgemsi olarak da olsa vardir-
lar. iskenderi, var oluslarmi son derece kirilgan hale getirdigi bu di-

Ataullah el-Iskenderi: Hayati, Eserleri, Goriigleri calismamizi tamamladik-
tan sonra yayimlandig i¢in kitaptaki listemizde yer almamistir.

%8 jskenderd, Letdifii’I-minen, 33.

> fskenderi, Letdifii’I-minen, a.y.

%8 skenderd, Letdifii’l-minen, 134. Golge varlik hakkindaki bu ifade aslinda
Sazeli’ye aittir ama Iskenderi de bunu benimseyerek aktardig1 igin ona ait de
sayilir.

% bn Ataillah el-iskenderd, et-Tenvir fi iskdt: 't-tedbir, haz. Halil el-Mans(r
(Beyrut: Daru’1-Kiitiibi’1-* [lmiyye, 1998), 10.
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ger varliklara bir islev daha yiikler: Yansiticilik. Bu varliklar, kendi-
leri i¢in, kendinde var degil ama Allah’in sifatlarinin yansiticis1 yani
onlarmn aynasi olarak vardir. Hatta Iskenderi’ye gére Allah’tan baska
higbir varligi gérmemekten daha yiiksek bir manevi mertebe varsa o
da, goriinen her seyi Allah’in sifatlarinin birer aynasi olarak var gor-
mektir. ®

Iskenderi’nin Allah disindaki varliklara gdlgemsi ve tozumsu
olarak yer agmasiyla; bu varliklarin ger¢ekte var olmadiklarini (bu-
nunla etkisizlige isaret ettigini anliyoruz) ama bu durumun ancak
fena deneyimi ile idrak edilebilecegini soylemesiyle; vahdet deneyi-
minin var olanlarm varliklarmi ortadan kaldirmayip onlar1 ilahi sifat-
larin birer aynasi haline getirdigini ifade etmesiyle; varligin ortaya
cikisini zuhur ve feyz ile degil, halk ve icad ile agiklamasiyla; ilah-1
mu’tekad, a’yan-1 sabite, ote diinyada cehennem ehlinin de mutlu
olmas1 gibi Ekberi kavramlara ve goriislere yabanciligiyla, onun vah-
det anlayisinin vahdet-i viicuddan ziyade vahdet-i suhudun temel
iddialarina yakin oldugunu sdyleyebiliriz. Ama onun bir vahdet-i
suhudcu oldugunu séylemek zor ve belki sufimiz kavramin heniiz
tarihte belirmesinden ¢ok Once yasadigi i¢in anakroniktir. Nitekim
vahdet-i suhud sozciilerinin hepsinin sdylemlerine sinmis olan vah-
det-i viicud ile hesaplasma amaci onun giindeminde yoktur. Ayrica
Iskenderi’nin suhudi tevhide yakinligindan bahsedilecekse, bunun
koklerinin, onun sik¢a atifta bulundugu ve tasavvufun hicri 3. ve 4.
asirdaki klasik doneminin kurucu isimlerine dayandiginmi séylemek
daha dogru olur.® Kisaca iskenderi’yi, bilincinde olmadigi asikar

% jskenderd, Letdifii’I-minen, 30.

8! Siilemi’nin Tabakdtu’s-Stfiyyesi'nde yer alan erken déneme ait bazi sufi-
lerin sozleri ve goriisleriyle Iskenderi’nin bazi sozleri arasinda, iktibas dere-
cesinde yakinliklar bulunabilir. Boylesi ortligmelere sadece birkag ornek
vermek gerekirse: Darani’nin, “Diinyada miikafati olmayan hicbir amelin
ahirette karsiligi yoktur.” (s. 35) sozii, Iskenderi’nin, “Rabbimiz, kulun
pesin muamelesine mukabil olarak, ona veresiye olarak karsiligini vermek-
ten yiicedir.” soziiyle (s. 123); Ebl Hafs’in, “[Su demircilik] isini [defalarca]
terk ettim fakat tekrar dondiim. Sonunda is beni terk etti, bir daha ona don-
medim.” sozii, Iskenderi’nin, “ Allah Teala seni, diinyanin icinde, baz1 vesi-
lelerle, baz1 islerle ugrasmak iizere birakmigsa ve sen de buna karsin uzlete
cekilip, kendini Allah’a adamay: tasarlaman, nefsin gizli bir arzusunun isa-
retidir. Buna karsilik Allah seni uzlete koymusken, senin diinyanmn igine
dalmay1 istemen de, yiiksek himmetten, yiiksek ideallerden diististiir.” (s.
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olan bir kavramsal gercevenin (yani vahdet-i suhudun) igine yerles-
tirmek ve onun vahdet hakkindaki agiklama girisimini vahdet-i suhud
kavramina sigdirmaya ¢aligmak en azindan indirgemecilik olur. Bu-
nunla birlikte, onun vahdet hakkindaki goriislerinin yerini vahdet
teorileri haritasi icinde gostermek istesek, bu yer vahdet-i viicuddan
ziyade vahdet-i suhuda yakin olacaktir.

Seyhi Mursi gibi® kendisi de zahiri ilimlerde bir alim olan is-
kenderi, miiride itikadin1 ehl-i hak/siinnet mezhebine goére diizenle-
mesi gerektigini ve ibadetini yapabilecek kadar da ilmihal bilgisi
ogrenmesi gerektigini 6gitler.?® Zahiri ilim ve ibadet, onun hakikat
anlayigmin sinirlarint ¢izerken de bagvurdugu bir kaynaktir. Hatta
hakikat ilminin ortaya ¢iktig1 yer seriattir.* iskenderi’ye gore her kim
Tevhid’i (yani hakikati) dile getirir ama seriatin zahiri hiikiimlerine
tabi olmazsa o zindiklik denizine dalmistir. Olmas1 gereken, hakikat
ile desteklenmis ve seriatle sinirlanmis olmaktir. Hakikat ehli, kendi-
sini ne sadece hakikat yoluyla hiirriyeti elde etmis, ne de sadece seri-
atin zahiriyle yetinmis kilar.*® Her kim tevhidin mutlaklig1 gorisiiyle
lakaydi olur, milkin Allah’in oldugunu, ondan baska miilk sahibi
olmadigimi goriir ve seriatin zahirine tabi olmazsa zindiklagir. Duru-
mu da kendisi igin bir vebal olur. Olmasi gereken hakikatle miieyyet
ve seriatla mukayyet olmaktir.®® Onun, Seyh Séazeli’den yaptig1 bir
alint1 soyledir: “Tevhidi sik sik dile getiren bir arkadagim vardi. Ona
sOyle dedim: ‘Eger kinanmayacak bir sey yapmak istiyorsan, dilinde
fark bulunsun, batininda da cem e sahit olunsun.” ”*" Buradaki farkin

85) soziiyle; Antaki’nin, “Allah kalpleri, zikrin meskeni olsun diye yarat-
mistir. Fakat onlar arzularm meskeni haline geldiler. Imdi kalplerden bu
arzulari, sadece onlar1 rahatsiz eden bir korku ya da tedirgin eden bir sevk
silebilir.” (s. 70) sozii, iskenderi’nin, “Nefsani arzu kalpten ancak rahatsiz
edici bir korku veya heyecan uyandiran bir sevk ile ¢ikar.” (s. 165) séziiyle
ortiisiir. Bk. Eba Abdurrahman es-Siilemi, Ilk Zahid ve Siifiler Tabakdtu’s-
Sifiyye, Ter. Abdlrrezzak Tek, Bursa: Bursa Akademi, 2018; Paul Nwyia,
Ibn ‘Ata’ Allah et la naissance de la confrerie sadilite, Beyrut: Dar el-
Machreq, 2007.

%2 fskenderi, Letdifii’I-minen, 83.

88 skenderd, Miftahu’l-felah, 37.

8 Iskendert, Tenvir, 27-28.

® Iskenderi, Tdcu l-aris, 34.

® {skenderd, Tenvir, 99.

®7 iskenderi, Letdifii’l-minen, 134
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yerine seriat, cem 'in yerine de hakikati koyabiliriz. Iskenderf bu yon-
lendirmeyi kitaplarinda ve sohbetlerinde hep dikkate almigtir. Onun
eserlerinde satahat sayilabilecek ifadeler yok gibidir ve satahat olma-
ya yaklasan ifadeleri de cezbeli ve tagkin degil, beklenenden daha
sogukkanlidir.

Bu noktada isaret edilmesi gereken hususlardan biri de Isken-
deri’nin, genel olarak Misir’da ve 6zel olarak da Kahire’de uzun za-
mandir goriinen, yukarida birkag temsilcisine isaret ettigimiz Kalen-
deriyye’ye ilgisiz kalmasidir. Kalenderilerden olumlu ya da olumsuz
anlamda, herhangi bir eserinde bahsetmemistir. Bu baglamda ¢agdas
bir Misirh tasavvuf arastirmacisi olan Taftdzani’nin, Misir tasav-
vufuyla Horasan/iran tasavvufunun birbirlerinden farkli, hatta taban
tabana zit olduklar1 yoniindeki degerlendirmesi hatirlanabilir.
Taftazani bu farkliliga, vahdet, nazari tasavvuf ve satahata Misir ta-
savvufunun uzak olmasi, buna karsilik Iran/Horasan tasavvufunun
yakmhgini kanit olarak gostermekteydi.®® Misir ilim ve tasavvuf gev-
relerinde, iran/Horasan bolgesinden gelen sufilere yonelik olumsuz
bir kabuliin yaygin oldugu anlasilmaktadir. Nitekim sufilere yonelik
olumlu goriislere sahip olan Siibki, bir kisim sufiye yonelik elestirel
tonda ¢izilen bir portreye yer verirken, sdyle bir soziin dolasimda
oldugunu aktarir: Miisliman goziikiir, bozuk akidesini ve clretini
gizler; ayaginda yiinden bir sandalet vardir, sari§inin ucu 6nden sar-
kar, cogunlukla da Acemlerin diyarmdandir.”

Yukarida, tarikatin ilk iki seyhinin kitap yazmadiklarini be-
lirtmistik. Bunun sebeplerinden biri tasavvufun avamin anlayamaya-
cagr meselelerinin paylasilmasinda bilingli bir ketumlugun tercih
edilmesidir.” Bununla birlikte iskenderi’nin kendisi nigin kitap yaz-
mistir? Bunun cevaplarindan biri eserleri i¢in sectigi tisluptadir. Eser-
leri nazari tasavvuf gergevesine uygun olmaktan ve dolayisiyla girift
bir iislup ve yap1 barindirmaktan ziyade, genellikle seyhinin ve sey-
hinin seyhinin goriiglerinin serhidir ve “avam”m da temas kurabile-
cegi tiirdendir. Samiriz Iskenderi’nin eserlerinde spekiilatif diisiince-
den biiyiik oranda ka¢inmasinin arkasindaki sebep de budur. Buylk

%8 Taftazani, “Misir’da Safi Tarikatlarin”, 56 vd.
% Siibki, Mu ‘idii 'n-ni ‘am, 125.
" jskenderd, Letdifii’I-minen, 6.
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oranda diyoruz, ¢iinkii nadiren de olsa ilm-i hurufa dair bahislere™ ya
da irade ve kader tartismasina’® girdigi goriiliir. Ama tasavvufi dii-
siince s0z konusu oldugunda, ameli tasavvufun inceliklerine dair
konusan, nefsin ve kalbin tasfiyesine odaklanmis, genis bir okur kit-
lesini hesaba katan bir seyh goriintiisii verir.

Miitereddit iliski: Ibnii’l-Arabi Karsisinda Iskenderi

Artik Iskenderi’nin tasavvufi kaynaklarini, yukaridaki temel
goriislerinin de bu kaynaklar1 tahmin etmemizi kolaylastiracag: gibi,
birkag ciimleyle gosterebiliriz. Onun kaynaklari olan sufiler 6nemli
oranda 3/9 ve 4/10. asirlarda yasamis olan, tasavvufun klasik done-
mine ait isimlerdir. Eserlerinde ibrahim b. Edhem, Beyazid-i Bistami,
Sehl et-Tiisteri, Fudayl b. ‘Iyaz, Semniin el-Muhib, Seriyyii’s-Sekati,
Muhésibi, Cineyd el-Bagdadi, Hakim et-Tirmizi, Rabiatii’l-
Adeviyye, Abdiilkadir el-Geylani, Ibrahim el-Havvas, Zunnin el-
Misri isimlerine rastlariz. Bunlar arasinda, en ¢ok anilan, hatta kendi
seyhlerinden sonra adi en ¢ok gegen isim tahmin edilecegi gibi Cu-
neyd-i Bagdadi’dir. Iskenderi’nin Ciineydi bir sufi oldugunu soyle-
yebiliriz.”

Yine Iskenderi’nin, 6nceki seyhlerinden tevariis ettigi bir hiir-
metin geregi olarak Gazali’ye ¢ok deger verdigini; " Suayb Ebd

"t Ozel, Ibn Ataullah el-Iskenderi, 77 vd.

"2 Ozel Ibn Ataullah el-Iskenderi, 107-120.

8 Kuzey Afrika’da gerek ilmi ve gerekse siyasi sozciiler arasinda bugiin de
“Cilineydi tasavvuf” seklinde bir kaliba rastlamak miimkiindiir. Bu kalibin ve
onun kullanimmin iskenderi’yle bagini dogrudan kurmak zorunda degiliz.
Ama bolgedeki bir tasavvufi tercihe isaret etmesi bakimindan, baglamimiz
itibariyle bu kavramsallagtirmay1 g6z o6niinde bulundurmak yararli olur.
Fas’li kiraat ve fikih alimi ibn Asir (1040/1631), bolgede cok meshur olan,
tarih boyunca ezberlenen, serh edilen el-Miirsidii’l-mu in bashikli kitabinin
girisinde, yazdig1 bu ilmihalin sac ayaklarindan birinin “Ciineydi tasavvuf”
oldugunu soyler. Diger ikisi fikihta Malikilik, itikatta Es’ariliktir: “Eg’ari
akaidi, Malik’in fikh1 ve Ciineyd’in tarikati hakkinda, bilmeyene yardimci
olan bu beyitlerin yaziminda inayet el-Mecid olan Allah’tandir.” Bk. Ebi
Muhammed Abdiilvahid b. Asir, Metnii Ibn Asir el-miisemma bi’l-miirsidi’l-
mu’in ale’z-zaruri min ‘uliimi’d-din (Kahire: Mektebetii’l-Kahire, t.y), 2. Bu
iic ayak bugilin bile hala Magrib bolgesinde en yiiksek siyasi (mesela Fas
Kral'nin konusmalarindan) ve ilmi agizlardan tekit edilmekte, zaman za-
man Miisliiman Magribi kimliginin tasvirinde kullanilmaktadir.

"4 Ozel, Ibn Ataullah el-Iskenderi, 34.
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Medyen’in meshur bir kasidesi iizerine serh yazdigini;" énceki iki
seyhinin, kiymetlerine atifta bulundugu kitaplardan olarak Hakim et-
Tirmizi’nin Hatmii’l-evliya’s1, Nifferi’nin el-Mevdkif’1, Mekki’nin
Kiatu’l-kullb’unu  eserlerinde andigini;; Kuseyri’ye, Siilemi’nin
Hakaik kitabina atiflarda bulundugunu gériiyoruz.”

Iskenderi ibnii’l-Arabi’yi eserlerinde ii¢ kez anar.”” Ama bun-
lar Ibnii’l-Arabi’yi temsil etmekten uzak, onun vahdet telakkisine
nispetle tali konulardadir. Bunlardan ilk ikisi Ibnii’l-Arabi’den Hi-
zir’la ilgili nakillerdir. Biri, Abdiilkadir-i Geylani’nin miridi Ebu’s-
Su’id Ibnii’s-Sibli’nin Hizir’la karsilasmasiyla ve ona iltifat etmeme-
siyle ilgili meshur bir menkibe; digeri ise Ibnii’l-Arabi’nin Magrib’de
Hizir’la karsilasmasiyla ilgilidir. Ugiincii nakilse, yine Ibnii’l-
Arabi’nin kendisinden, Kahire’deyken bir yemek kabinin konustugu-
nu duydugu bir kerametiyle ilgilidir. Ibnii’l-Arabi’den yaptig1 bu ii¢
nakil, sayica az olsa da, stratejik bakimdan dikkat ¢ekici olmus gori-
niiyor. Ciinkii Sehavi, onun Ibnii’l-Arabi’den nakiller yaptigmi ve
ondan 6vgiiyle bahsettigini biraz da yakimarak yazmustir.”®

Ibn Arabi’nin &grencilerinden/miiritlerinden sadece Ebu’l-ilm
Yasin’in" ve Sadreddin Konevi’nin (K0l seklinde) adi ge¢mektedir.
Konevi’nin adinin gegtigi baglam yiiceltici bir hava sunmaktan uzak-
tir, hatta tersi bile sdylenebilir. Iskenderi, Konevi’nin Sazeli ile bu-
lustugunu, bu bulusmada Sazeli’nin, Konevi’nin anlattiklarin1 dinle-
dikten sonra basii kaldirip soyle sordugunu aktarir: “Sdyle bana,
zamanin kutbu nerededir? Dostu kimdir? Bildikleri ilimler nelerdir?”
Bu soru karsisinda Konevi sessiz kalmis ve bir cevap vermemis ya da
verememistir.*’ Baglamdan, Konevi’nin bu sorularin cevaplarmi bil-
mediginin ima edildigini ¢ikarmak miimkiindiir.

™ ibn Atdillah el-iskenderd, ‘Unvénu't-tevfik fi ddabi't-tarik (Beyrut:
Daru’1-kiitiibi’l-‘ilmiyye, 2004)

8 Ozel, Ibn Ataullah el-Iskenderi, 33-35.

" {skenderi, Letdifii’I-minen, 57 (iki kez) ve 110.

'8 Sehawvi, el-Kavlii’I-miinbi, 89

7 iskenderi, Letdifii’l-minen, 53.

8 jskenderi, Letdifii’l-minen, 63. Ibn ‘Iyyad, burada adi gegen el-Kili’nin
Sadreddin Konevi oldugunu sdyler (es-seyhu’l-Kunevi tilmizii Ibn Arabi).
bkz. Muhamed b. Ibrahim b. ‘lyyad, el-Mefdhiru’l-‘aliyye fi’l-medsiri’s-
Saziliyye, thk. Ahmed el-Mezidi el-Haseni (Haleb: Déru’l-Kalemi’l-‘Arabi,
2002), 48. Bununla birlikte Konevi ile boyle bir goriismenin tarihi agidan
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Sehavi’nin yukarida atifta bulundugumuz ifadesinin tamami
bize Iskenderi’nin ¢evre ulema tarafindan nasil algilandigin goster-
mesi bakimindan ilgingtir: “Ehl-i siinnetin imamlarindan (min eim-
meti’s-stinne) et-Tac Ibn Ataillah, kitaplarinda kendisinden nakiller
yaparak Ibnii’l-Arabi’yi dvenler arasidadir. Onun bu sebeple mazur
goriilmesi gerekir. Ovgiisii de Ibnii’l-Arabi lehine bir hiiccet sayil-
maz.”® Bu degerlendirmede, ibnii’l-Arabi elestirilerinin genis bir
derlemesini kitaplagtiran Sehavi (ve aslinda onun gibiler) tarafindan
Iskenderi’nin ibnii’l-Arabi’nin ¢izgisinde algilanmadigim, hatta daha
makbul bir alim-sufi olarak degerlendirildigini gériiyoruz. Isken-
der?’nin de, her ne kadar andigimiz ii¢ rivayette hiirmetkar bir ifade
bulunsa da, kendisini ve tarikatini Ibnii’l-Arabi ¢izgisinde gdrmedigi
aciktir. Buna ekleyebilecegimiz baska bir husus, ibnii’l-Arabi’ye
yonelik elestirileri baglaminda ismini andigimiz Kastallani’nin, is-
kenderi’nin seyhi (dolayisiyla onun miintesip oldugu yol) karsisinda
takdirkar olmasidir.®

Yeri gelmisken bu cagdas iki ismi, Iskenderi’yle Ibnii’l-
Arabi’yi basyapitlar1 diizeyinde, yontemsel dikkatleri sebebiyle mu-
kayese edebiliriz. Tbnii’l-Arabi, Fus(s basta olmak iizere birgok ese-
rinde, tasavvufi pratikleri aydinlatan bir art-alan sunmustur. Bu, ta-
savvufi pratikleri ve yasami tiimevarimci bigimde yorumlamay1
mimkin kilan tiirden bir metafizik yapma cabasidir. Iskenderi’nin,
basyapiti Hikem’se, tasavvufi hayatin ve pratiklerin metafizigine
degil fizigine odaklanir. Seyrii siiluktaki isleyis, muhtemel tuzaklar,
kisa yollar ve engeller karsisinda basvurulabilecek ¢alimlarla mes-
guldiir. Bu sebeple, Hikem, saliklerin deneyimlerine bakan, bu dene-
yimlerle bakigan, bu sebeple de saliklerin siiluktan devsirebilecekleri
hareket etme, durma, diisme, ¢cikma, katilasma ya da erime deneyim-
lerinin, plansiz da olsa bir dokiimiinii ¢ikarmaya yonelir.

Iskenderi’nin eserlerinde, ¢agdasi olan ve Misir’da bir siire bu-
lunmus olan baska bir tartismali sufi olan ibn Seb’ine ve dgrencisi
Siisteri’ye de herhangi bir atif yoktur. Iskenderi’nin bu sufileri bil-
memesi diisiiniilemez. Ama eserlerinde onlar hakkinda olumlu ya da

imkéansiz olduguna dair bazi goriisler de bulunmaktadir. Bu tartigmalarla
ilgili olarak bkz. Ahmet Murat Ozel, “Sazeliyye”, 38/387-390.

81 Sehawvi, el-Kavlii I-miinbf, 89

8 jskenderd, Letdifii’I-minen, 51-52.
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olumsuz bir atfa yer vermemistir. Siisteri, Iskenderi’den sonraki
Sazeliyye i¢inde makbul bir isme doniismiistiir (hatta Sazelilestiril-
mistir) ama bunun sebebi Seb’iniyye’nin zaman i¢inde kabul gérmesi
degil, Siisteri’nin siinni tasavvufa hocasina gore daha ¢ok yakinlig
ve siirlerinin cazibesidir.®

Ortiilii Hesaplasma: ibn Teymiyye ile iliskisi

Ibn Teymiyye (728/1328) ile Iskenderi’nin iliskisinden 6nce
kisaca Ibn Teymiyye’nin Sazeli’ye ya da Mursi’ye bakigina goz at-
mak yararl olabilir.

ibn Teymiyye’nin bir eserinde Sazeli’nin “Bize giinahtan ko-
runma Kur’an ve siinnetle garanti edilir, yoksa ilham ve kesifle de-
gil.” soziinii kendisini teyit igin naklettigini goriiriiz.%* ibn Teymiyye,
Mursi’den de yine kendisinin Tilmsani hakkindaki olumsuz kanaatini
teyit i¢in alinti yapmustir. Bu nakle gére Mursi, Tilmsani’yi tekfir
etmekte, onun yaratikla yaratani bir tuttugunu sdylemekte ve onun
yaninda halvete girmek istedigini sdyleyen birine bu durumun sulta-
nin huzuruna ¢op¢iiniin tavassutuyla ulagsmaya calismak gibi oldugu-
nu sdylemektedir.®

Bu atiflarma ve nakillerine ragmen onun Sazeli’ye ve Mursi’ye
de sert elestirilerde bulundugunu gérmek sasirtici olabilir. Tbn Tey-
miyye muhtemelen yukaridaki iki alintiy1, sdyleyenlerin sufi kimlik-
lerinden bagimsiz olarak, bu ifadelerinin kendi goriislerini destekle-
diklerini diisiinerek yapmis olmalidir. Nitekim Ibn Teymiyye miista-
kil bir risalesinde Sazeli’nin iki hizbinin genis bir elestirisini yapmis-
tir. Elestirileri, bu hizblerdeki ifadelerin itikadi acidan icerdigini du-
siindiigii sorunlarla ilgilidir. Fikir vermesi i¢in birka¢ 6rnek paylasa-
biliriz: Sazeli’ye ait olan meshur Hizbii’l-bahr’da soyle bir ifade
gecmektedir: “Senden (ey Allah’im), hareketlerde, hareketsizliklerde,
sozlerde, iradelerde ve akla gelen diisiincelerde; kalpleri, gaybleri
gormekten engelleyen siiphelerden, zanlardan, vehimlerden korunma

8 Ahmet Murat Ozel, Hikdyem Ne Tuhaftr: Ebu’l Hasan es-Siisteri’nin
Hayati ve Tasavvuf Anlayisi (Istanbul: Insan Yayinlari, 2018), 91 vd.

8 Seyhu’l-Islam Ebu’l-‘Abbds Ahmed b. Abdiilhalim b. Abdisselam ibn
Teymiyye el-Harranl, Mecmii u’l-fetavd, thk. Mustafa Abdilkadir ‘Ata
(Beyrit: Daru’l-kiitiibi’l-‘ilmiyye, 2011), 1/119

% ibn Teymiyye, Mecmii u’l-fetava, 1/129.
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(ismet) isteriz.” Ibn Teymiyye’ye gére bu ifadedeki sorun, peygam-
ber olmayan birinin peygamberlerin sifatlarindan olan ismeti talep
ederek haddini agsmasidir. Ona gére bu ifadedeki bagka bir sorun da,
gayblere muttali olma istegidir. Oysa gaybin mutlak olarak bilinmesi
ancak Allah’a mahsustur. O da diledigine az bir miktar: bildirir.*

Yine Ibn Teymiyye, Sazeliyye’ye mensup bazilarmin sdyle
dedigini iddia eder: “Gavs, ferd, kutb-i cdmi olan kimse Allah’in
bildiklerini bilir, onun yaptigini yapabilir. Hz. Peygamber de boyley-
di ve sonra bu sir ondan Hz. Hasan’a ve onun ziirriyetine gegti. Niha-
yet Seyh Sazeli’ye ulasti. Ondan da ogluna gegti.” ibn Teymiyye,
Sam’a gelen bir miiderrisin, bulustugu dostlarindan birine bunu ag-
zindan kagirdigini, bu durumun kendisine haber verildigini belirtir.
Ibn Teymiyye bu kisiye bu sdziin yanlishgini ve dinden ¢ikardigim
acikladigimi da ekler.®’

Dolayisiyla Iskenderi’nin Ibn Teymiyye’ye olan bakis1 bu eles-
tirilerin etkisi altindadir ve haliyle ¢ok olumlu degildir. Ibn Teymiy-
ye, Sazeli’yle cagdas degilse de Iskenderi ile ¢agdastir ve ikili bir
siire ayni sehirde, Kahire’de yasamuslardir. Birgok kaynak, beklene-
cegi gibi, bu iki ismin birbirine muhalif olduklarin1 belirtmektedir.
Ozellikle iskenderi’ye dair biyografik bilgiler veren bazi kaynaklar,
Iskenderi’nin Ibn Teymiyye’ye “ileri derecede” muariz oldugunu
yazmaktadir.®

8 Seyhu’l-islam Ahmed b. Abdiilhalim b. Abdiisselam ibn Teymiyye, er-
Reddii ale’s-Sdzili fi hizbeyhi ve md sannefehii fi ddabi’t-tarik, thk. Ali b.
Muhammed el-Imran (Mekke: Daru ‘alemi’l-fevaid, h. 1337), 48-49.

8 ibn Teymiyye, er-Reddii ale’s-Sazili, 51-52. ibn Teymiyye’nin aktardigimni
teyit eden bir rivayeti Sazeli kaynaklarinda bulamiyoruz. Ama Mursi’ye ait
olan silsile hakkinda syle bir rivayet bulunmaktadir: “Allah’a andolsun, her
bir dénemde bu ilmin (kutuplugun) iki sahibi bulunmaz. Ancak, Hz. Ha-
san’a kadar, silsile halinde tek bir tane bulunur.” iskenderi, Letdifii I-minen,
70. Bu ifade, tarikat silsilesine dairdir ve Ibn Teymiyye’nin aktardiklarm
dogrulamamaktadir. Ayrica Sazeli’nin oglunun yer aldigi, yani kutuplugun
ogluna gectigini teyit eden bir silsile de mevcut silsileler icinde bulun-
mamaktadir. Bk. Mustafa Salim Giiven, Ebu’l-Hasan Sazili ve Saziliyye
(Istanbul: Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi,
1999), 244 vd.

8 Bu bolum bilyiik oranda Ibn Ataullah el-Iskenderi: Hayat, eserleri, gb-
riigleri kitabimizin “Iskenderi ve ibn Teymiyye” baslikli boliimiine dayan-
maktadir. Bk. 35 vd.
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Ikilinin icinde yer aldig1 ve Ibn Teymiyye nin 6grencisi olan
Ibn Kesir’in aktardig: bir rivayete gore, 707/1307 yilinda bazi sufiler
Ibn Teymiyye’yi yetkililere sikdyet etmislerdir. Bunun neticesinde
olay zamanin Safii kadisina intikal etmistir. Dava i¢in bir heyet olus-
turulur. Burada ibn Ata adli biri Ibn Teymiyye hakkinda bazi iddia-
larda bulunmustur. ibn Teymiyye’nin, peygamberle lafzi olarak is-
tigase yapilamayacagimi soyledigini, onunla ancak tevessiil edilebile-
cegini ve onun ancak Allah karsisinda sefaat¢i tutulabilecegini soyle-
digini aktarir.®® Orada bulunanlardan bazilari bu ifadelerde herhangi
bir sey olmadigini sdylese de kadi bu ifadelerde “edep azlig1” bulun-
duguna hiikmeder. Yoneticiler Ibn Teymiyye’yi Sam veya iskenderi-
ye’ye belli baz1 sartlar altinda gitmekle Kahire’de hapse girmek ara-
sinda muhayyer birakir. O da 6nce hapsi seger ama araya giren bazi-
lar1 onu kosullar1 kabul ederek Sam’a gitmeye ikna etse de, bu miim-
kiin olmaz.® ibn Kesir’in verdigi bu bilgilerde adi gegen Ibn Ata,
bityiik ihtimalle Iskenderf’ dir.

Bu olay disinda, bir de ikili arasinda cereyan ettigi rivayet edi-
len bir minazaradan bahsedilmektedir. Mecelletii’I-MUslim dergisi
kurucusu ve aynm1 zamanda Sazeliyye-Muhammediyye tarikati seyhi
de olan Muhammed Zeki ibrahim’in (1998) bir eserinde, Ibn Kesir ve
[bnii’l-Esir’e dayandirilarak rivayet edilen bu miinazara, Ibn Tey-
miyye’nin Iskenderiye’den siirgiinden déndiikten sonra, aksam na-
mazint kilmak i¢in el-Ezher Camii’ne gelmesi ve tesadiifen, o vakit
imam olan Iskenderi’nin arkasinda namazi kilmastyla baslar. Namaz-
dan sonra Iskenderi arkasinda Ibn Teymiyye’yi goriince sasirir ve bu
bulusmanin Allah’in bir takdiri oldugunu, ¢iinkii kendisinin aslinda
aksam namazlarim1 Hiiseyniyye Camii’nde ve yatsi namazlarim El-
Ezher’de kilmay1 adet edindigini, bugiinse bu durumu degistirmesi
neticesinde bulustuklarmi sdyler. Iskenderi’nin, ibn Teymiyye’ye,
kendisi hakkinda de diisiindiigiinii sormas1 iizerine, ibn Teymiyye,
onu vera’ ehli, alim, zeki, dogru sozlii; Misir ve Sam’da Allah’1 sev-
me ve onda fani olma hususunda benzerini gérmedigi, seriata uygun,

8 fbn Teymiyye’nin bu goriisleri i¢in bkz. Seyhiilislim ibn Teymiyye, Ibn
Teymiyye Kiilliyati, ¢ev. Dr. 1. Hakki Sezer, Dr. Sait Simsek, Dr. Ahmet
Onkal, Dr. Yusuf Isicik (istanbul: Tevhid Yaynlar1 1986), 1/176 vd.

% ibn Kesir, el-Biddye ve’n-nihdye (Kahire: Matbaatii’s-saade, 1932),
13/44-45.
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El-Ezher’de ders verme seviyesinde bir kisi oldugunu séyler. Bura-
dan itibaren de istigase, tevessiil, Ibnii’l-Arabi, Sazeli, Hz. Ali vb
bazi isimler etrafinda cereyan eden konusma, oncelikli olarak bir
Ibnii’l-Arabi ve ikinci olarak da bir tasavvuf savunmasi gibidir. Co-
gunlukla iskenderi konusur ve sufilerin yanls anlagildiklarmi, bu
yanlis anlamaya meydan veren bazi sapkin sufilerin de bulunabildi-
gini ama esasen tasavvufun seriata uygun oldugunu soyler. Miinaza-
ranm sonunda ibn Teymiyye, eger ibnii’l-Arabi dedigin gibi biri ise
insanlar arasinda kiifiirden en uzak kimsedir ama s6zleri bunu dogru-
lamiyor, der.” Bu miinazaranin sihhatini teyit etmek miimkiin degil-
dir. Miinazaramin dayandirildigi kaynaklardan biri olan ibn Kesir’in
eserinde bu miinazara gegmedigi gibi, hocas1 Ibn Teymiyye’ye mua-
riz olarak gosterdigi bir sufinin basarili oldugu bir miinazaraya yer
vermesinin zaten beklenmeyecegini sdyleyebiliriz. Diger kaynak olan
[bnii’l-Esir’in  ise, Ibn Teymiyye’nin dogdugu tarih olan
661/1263’den* otuz sene kadar 6nce, 630/1233 tarihinde vefat etti-
gi® icin bu miinazaraya yer vermesi zaten miimkiin degildir.

Iskenderi de herhangi bir eserinde dogrudan ibn Teymiyye’nin
adin1 zikretmemektedir. Ama baz1 eserlerinde rastlanan birka¢ gon-
derme ve uyarmin ibn Teymiyye’yi hedef aldig1 iddia edilebilir. Bu-
nun yaninda, onun bazi uyarilar1 ve dgiitleri, ibn Teymiyye’nin, eles-
tirileriyle sicak tuttugu kimi noktalara karsi olan hassasiyetini goste-
rir. Mesela Iskenderi’nin, “Peygamberler, veliler ve salihlerle teves-
siil edilmez diisiincesinden uzak dur. Allah onlar1 kendisi icin vesile
kilmistir. Cilinkii velinin biitiin kerametleri peygamberin dogrulugu-
nun bir sahididir.” ifadeleri, Ibn Teymiyye’nin konuyla ilgili elesti-
rilerini hedefledigini diisiindiiriir.*®

Yine Iskenderi’nin “insanlar arasinda asiriliga saparak evliya-
nin kerametini biitiinliyle inkdr edenler vardir. Bu yoldan Allah’a

s Muhammed Zeki Ibrahim, Usilil-vusQl (Kahire: Silsileti Mengtirati’l-
‘ Asirati’l-Muhammediyye, 1984), 299-310.

%2 Ferhat Koca, “Takiyyiiddin ibn Teymiyye”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 1999), 20/391.

% Abdiilkerim Ozaydin, “izzeddin Ibnii’l-Esir”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim
Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2000), 21/26.

% skenderd, Tdcu’l-arQs, s. 12

% fbn Teymiyye'nin konuyla ilgili goriisleri igin bkz. Seyhiilislam ibn Tey-
miyye, Ibn Teymiyye Kiillivati, c. 1, s. 178.
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siginiriz. Aslinda bunlar anmilmay1 hak etmiyor ama Allah bir kulu
saptirmak istediginde ne aklinin ona bir yardimi olur, ne de ilminin
bir faydasi, bunu gostermek i¢in bunu andik.”* ve “insanlardan bir
baska grup da kerameti kabul etmekle birlikte, Ma’rif el-Kerhi, Se-
riyyli’s-Sekati, Clineyd el-Bagdadi gibi kendi zamanlarinda olmayan
velilerin kerametlerini kabul ederler. Kendi zamanlarindaki velilerin
kerametlerini ise inkar ederler. Bunlar Seyh Sazeli’nin dedigi gibi
Israilogullar1 gibidir. Onlar da Hz. Musa ve Hz. Isa’y1 kabul ederler
ama Hz. Muhammed’i (a.s) inkar ederler.”®" ifadeleri de ibn Teymiy-
ye’yi ya da hi¢ degilse onun konuyla ilgili goriislerini hedef alir g6-
riinmektedir.*®

Kesin olan bir sey varsa o da, ibn Teymiyye nin, iskenderi’nin
seyhlerini sert bir sekilde elestirdigidir. Iskenderi’nin bundan haberi
olmalidir. Yine kaynaklar iskenderi’nin ibn Teymiyye’nin séz konu-
su sorusturmasina miidahil oldugunu ortaya koymaktadir. Dolayis1y-
la, eldeki bilgiler 1s181nda, ikilinin birbirlerinin ismini vererek karsi-
likli yazili bir polemige girdiklerini sdyleyemesek de, birbirlerine
muariz olduklarini pekala sdyleyebiliriz. Bu tartismalarm, Isken-
deri’nin gerek umuma agik konusmalarindaki ve gerekse kitaplarin-
daki Uslubuna hakim olan temkinli tutumun olusmasina katkisini ise
rahatlikla kestirebiliriz.

Iskenderi’nin Portresinde Misirh Olmaya Dair Neler Bu-
lunabilir?

Memliik Misir’1, Islam diinyasiin Orta Dogusu ile Magrib
bolgeleri arasinda siyasi, ekonomik ya da ilmi agilardan oldugu gibi,
tasavvufi agidan da bir kavsak niteligi kazanmisti. Cogu Orta Do-
gu’dan ve cok daha az1 fran/Horasan bélgesinden olmak iizere sufiler
Misir’a gelmekteydi. Yine Magrib bolgesinden buraya adeta diizenli
bir sufi gog¢ii yasanmyordu. Iskenderi’nin basta kendi ailesi olmak
iizere, mensup oldugu tarikatin kurucu iki seyhinin de Magrib’den

% jskenderd, Letdifii’I-minen, s.37.

%7 fskenderi, Letdifii’I-minen, s.48.

% ibn Teymiyye, kerameti biitiiniiyle reddetmez. Salih kullarm keramet
gosterebilecegini kabul eder. ibn Teymiyye’nin konuyla ilgili gériisleri igin
bkz. Seyhiilislam Ibn Teymiyye, /bn Teymiyye Kiilliyat:, 1/252 vd. Bununla
birlikte tayy-i mekéan gibi baz1 kerametleri hedef alan ifadeleri vardir. Bkz.
Seyhiilislam Ibn Teymiyye, /bn Teymiyye Kiillivati, 1/248 vd.
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geldigini biliyoruz. Iskenderi’nin tasavvufi kisiligi bu ikili etkiyi
tizerinde tastyordu. Magrib tasavvufunun 6nemli ismi Ebu Med-
yen’in bir siiri tizerine miistakil bir serh yazmusti. Yine onun Hikem’i
lizerine ilk ve en etkili serhi, cagdas1 Endiiliislii Ibn ‘Abbad er-Rundi
(792/1390) yazmus ve bu durum hem Hikem’in, hem de Iskenderi’nin
tarikatmm Magrib bolgesindeki yayilismi etkilemisti. * Sazeliy-
ye’nin, Ozellikle Magrib bolgesindeki silsilelerinin biyiik oranda
Iskenderi iizerinden gelmis olmasi da bu baglamda dikkat ¢ekici-
dir.’® Orta Dogu ve Magrib’le kurdugu bu iliskilere mukabil isken-
deri’nin iran/Horasan tasavvuf birikimine ilgisiz kaldigin1 sdyleyebi-
liriz.

Ira Lapidus, Kuzey Afrika, Orta Dogu’nun (Bunu Bagdat’in
diye de okuyabiliriz) tasrali goriniimlerine sahiptir, der.'™ Ama
Memliikler zamaminda Kahire, tasavvufi acidan Bagdat’in tasrasi
degil, ikinci bir Bagdat olma firsat1 yakalamisti. Tasavvufun bu ikinci
Bagdat’min olusum evresinde yasayan Iskenderi, olusum evresinin
biitlin sorunlarinin ve gelismelerinin muhatabiydi. Yeni bir tarikatin
(Sazeliyye’nin) dogusuna sahitlik ediyor, tartismali konular hakkinda
konusuyor, kendisini vahdet teorisyenleri etrafindaki polemiklerden
uzak tutuyordu. Bir yandan da bu yeni evrede, toplumda son derece
canlanmis olan tasavvufi ilgilerin de bir muhatab1 haline geliyor,
boylece etkisini artirtyordu. Bir tarikatin tesekkiilii karmasik bir sU-
rectir ve bu tesekkiilii tarihsel olarak kesinkes belirlemek zordur.
Ama tesekkiil ile eger miintesiplerin adin1 koyabildikleri bir aidiye-
tin, bu aidiyetin netlik kazanmis bir adresinin, bu aidiyeti besleyen
giindelik/haftalik vazifelerin ve davranig yonergelerinin; bu aidiyetin
konturlarim belirginlestiren menkibelerin; kisaca, tasavvufi termino-
lojiyi kullanmak istersek ezkarin, adabin, erkdnin ve menakibin be-
lirginlesmesinden bahsediyorsak, evet, I[skenderi Kahire’de, tam da
Misir’in tasavvuf ¢caginda hazir bulunarak, bu tesekkiil siirecinin ige-

% Abdunntr b. Muhammed b. Ahmed el-‘Imrani, Takyid fi tercemeti ve
ahvali’s-Seyh Ebi’l-Hasan Ali b. Abdullah es-Sehir bi’s-Sazili baglikli eseri
(thk. Kenneth Honerkamp, Beyrut: Daru’l-mesrik, 2012), 16 (Muhakkikin
onsoz).

19 Al b. Muhsin es-Saidi, Ta tiru’l-enfas, 162b -163a.

%Y Ira Lapidus, Isldm Toplumlar: Tarihi, Ceviren: Yasin Aktay (istanbul:
Iletisim Yayinlar1, 2002), 1/495.
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riden bir sahidi olmakla kalmamig, ayn1 zamanda siirecin bir yoneti-
cisi olmustur.

Memliiklerin  6zellikle destekledigi kurumlarin  basinda
hangéhlarin geldigini belirtmistik. Yine bu hangahlara sufilerin bir
kismmin ¢ok ilgi gostermesine karsin, bazi sufilerin ve alimlerin
hangahlara mesafeli durduklarmi da belirtmistik. Iskenderi, hangahla-
ra kars1 hangah sozciginii kullanarak bir mesafe koymus degilse de,
gerek seyhlerinin tutumlart ve gerekse kendi tutumunun, Sazeliy-
ye’nin hangdh fukarasindan olmaya sicak durmadigini gostermekte-
dir. Sazeliyye genel olarak, hangahta iagesi, ibatesi karsilanan bir sufi
olmaktansa, meslek sahibi bir sufi olmay1; bagkasindan yardim almak
yerine, yardim kabul etmemeyi tervi¢ etmistir. Hangdhlarin altin
caginda, Kahire’de yasayan bir sufi olarak Iskenderi, &niinde hangah
meselesi etrafinda bir giindemi hazir bulmus, kendisi ve tarikati bu
kuruma mesafeli durmustur.’®

Iskenderi’nin portresinde yer alan baska bir Misirli unsur, yu-
karida isaret ettigimiz gibi, Misir’daki vahdet teorilerine yonelik er-
ken (hatta ilk) elestirel literatiiriin okuru ya da muhatabi olmasidir.
Ibnii’l-Arabi’ye yaptig1 birka¢ 6nemsiz atif onun Ibnii’l-Arabi’ye
smirli, biraz da belirsiz bir deger verdiginden baska bir sey sdyleme-
mektedir. Yine onun aktardigi, Konevi’nin $azeli’yle olan diyalogu-
nu dikkate alirsak, kendi tarikatini manevi olarak daha yukarida gor-
diigii bile sdylenebilir. Iskenderi, Ibn Seb’in’i ise tamamen gérmez-
den gelmistir. Kisaca o, vahdet teorilerine yonelik elestirilerin 6nemli
bir odag1 olan Misir’da yasadiginin farkinda olarak bu teorilere karsi
duyarsiz kalmistir.

Sonug

Iskenderi, kiiresel tarikatlarin ikinci dalgasinin olusumuna
(ikinci adamlik diizeyinde de olsa) bizzat kurucu bir figiir olarak
dahil olmustu. Yazdiklari, sohbetleri ve iliskileriyle o da yeni bir
tarikatin, Sazeliyye’nin, en azindan metinsel diizeyde kurucusu haline
geldi. Dolayistyla bir tarikatin sosyal bir taban olusturmasini yakin-

192 Hediye Siimeyra Korkmaz, Misir’daki Ilk Hangdh: Saidii’s-Stieda (569-
922/1173-1517), Yiiksek Lisans Tezi (Istanbul: istanbul Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitlist, 2020), 128 vd; Hofer, The Popularisation of Sufism, 132.
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dan gozlemlemis de oldu. Aslinda tam da bu son husus, onun tasav-
vufi roliinii ve kimligini belirlemistir diyebiliriz: Tasavvufun nazari
(ve dolayisiyla entelektiiel anlamda seckinci) bi¢iminden ziyade,
pratik (ve dolayisiyla entelektiiel anlamda halk¢i ve yaygin) bigimiy-
le ilgilenmisti. Bunun yaninda, pratik tasavvufun vahdet/hakikat gibi
ontolojik ve miikasefe gibi epistemolojik yonlere sahip teorik meyve-
lerinden haberdar oldugunu ve bunlar1 tasavvuf anlayigina dahil etmis
oldugunu da siirekli ihsas ediyordu. Ibnii’l-Arabi’yi giiclii bicimde
savunuyor ve kendisini onun bir takipgisi gibi sunuyor degildi. Buna
mukabil, ibnii’l-Arabi’yi dislamis da degildi. Nazari tasavvuf karsi-
smdaki tutumunun yok saymaci olmaktan ziyade ketum oldugunu
sOylemek daha dogrudur.

Onun ilmiyye sinifina mensup olmasi ve bu mensubiyetin sag-
ladigr iligki aginin hep i¢inde kalmasi, tam da Siinni tasavvufun genel
stratejisine uygundu. Ciinkii Iskenderi tasavvuf anlayistyla halke:
olmakla birlikte, hurafecilik, batil itikatlar gibi ortodoks halk dindar-
liginin zaaflarina da, seriat karsisinda lakaydilik gibi heterodoks halk
dindarliginin zaaflarma da, bu ikisine ve bunlara ilaveten nazari ta-
savvufa da saldiran Ibn Teymiyyeci yoruma da mesafe koymustu.
Stinni tarikatlarm 6nemli temsilcilerinin onun eserleriyle ilgilenmis
olmalari da Siinni tasavvufu temsildeki bu giiciinden olsa gerektir.'®

Iskenderi’yi, bir tarikatin tesekkiiliindeki rolii bakimindan bas-
ka bir sufi muadiliyle karsilastrmak gerekirse, bu sanirim Sultan
Veled olurdu. (Aslinda ayn1 yiizyilin Konya’s1 ve Kahire’si de ayrica
yeni tarikatlarin tesekkiili baglaminda mukayese edilebilir.) Vefat
tarihleri arasinda sadece ii¢ sene olan bu iki isim, mensup olduklari
tarikatin tesekkiil evresine taniklik etmisler ve aslinda tarikatlarinin
kurumsallagmalarina yol agan siireci adeta eserleriyle tamamlamis-
lardi. Her ikisi de tarikatin miiessisi olan geyhlerin menkibelerini
kaleme almislardi. Sultan Veled’in Ibtiddndme’si, Mevleviligin ilk
menakibnamesi olmasi bakimindan, daha sonraki énemli iki kaynak
olan Riséle-i Sipehsalar’a ve Ahmed Eflaki’nin Menakibii’I-arifin

1% Hikem sarihleri arasinda Rundi, Ahmed ez-Zerrlk (899/1493) gibi
Sazeliler disinda; Muhammed Hayat es-Sindi (1138/1726), Muhammed
Emin Efendi gibi Naksbendi (1284/1867); Sernubi (1929) gibi Halveti; Ali
Urfi Bey (1305/1887) gibi Melami isimler bulunmaktadir.



IBN ATAULLAH EL-iSKENDERI: SUNNi TASAVVUFUN BIR PROTOTIPI 393

adli eserine kaynaklik etmistir."® iskenderi’nin Letdifii’l-minen’i de
Sazeliyye’nin kurucu ilk iki seyhinin menkibelerini, s6zlerini, hizble-
rini ve siirlerini igceren ilk menakibnamedir. Her iki tarikatin bu me-
nakibnamelerin yaziya gecirilmesiyle -ve bu sebeple biraz da menki-
belerin alternatif okumalara kapatilmasiyla- kurumsal bir tarihsel
kokene kavustugunu goriiriiz. Yine her iki tarikatin adabma ve
erkdnina dair -her ne kadar bu adab ve erk&n daha sonra giderek daha
detayli ve rafine bigimde ifade edilmeye baglanmigsa da- ilk kaynak-
lar dncelikle bu iki isim tarafindan kaleme alinmustir. Aralarindaki bir
baska ortak yon, bu iki sufinin metinlerinde sahvi, temkini ve Siinni
tasavvufun temel kabullerini gozeten iisluplaridir. iskenderi’nin, il-
miyyenin duyarliklarin1 dikkate alan yazim bigiminden yukarida bah-
setmistik. Kendisi hakkinda, Hilmi Ziya Ulken’in, “babasinin bedii
tasavvufunu didaktik bir hale getirdigi” yorumunu yaptigi, dl¢iilii ve
temkinli bir Gislubun sahibi olan Sultan Veled i¢in de benzer bir sey
séylenebilir.'®®

194 Veyis Degirmencay, “Sultan Veled”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansik-
lopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2009) 37/521-522.

105 Sultan Veled’in bu temkinli yoniine odaklanmis bir arastirma igin bk.
Hiilya Kiigiik, “Hakk’in Sirrim1 Fas Etmeyen Sifiler: Sultin Veled Ornegi”,
Tasavvuf: llmi ve Akademik Arastirma Dergisi, 8/18 (2007), 87-102.






MUZAKERELER

Semih CEYHAN"

Magripli-Misirl tarihgi ibn Haldun, ilimlerin tarihi-toplumsal
varlik alaninin bir pargast oldugu iddiasimi temellendirirken, ilimleri
tagiyan aktorlerin bir toplum iginde var olmasini itibara almakta,
ilimlerin zamansal ve mekansal farkliliklarla bigimlenen toplumlarin
degiskenligine bagli olma kosuluyla nitelik ve siireklilik kazandiginin
alti1 ¢izmekteydi. O tek tarafli zorunlu sebep-sonug iliskisinin goz-
lemlendigi cografi, tarihsel ve kiiltiirel determinizme siiriiklenmeksi-
zin, ilimlerin varlik sahasinda tesekkiil ve teselsiiliinde insanin birey-
sel iradesini asan tiimel bir belirleyicinin mevcudiyetini de tasdik
etmekte ve kulli iradenin tarihi-toplumsal varlik alanini tayin eden
kosullarina insanin imkan Ol¢iisiince istirak ettigini, insanin idrak ve
pratikleriyle bu varlik alaninin resmini ¢izdigini de diisiinmektedir.

ISAV’m Islami kiiltiir havzalar1 toplantilar dizisinin arkasinda
yatan diisiinsel motivasyonun ibn Haldun’un bu temel iddiasinin bir
acitlimi ve saglamast oldugu takdirde oldukca verimli bir zihinsel
acilim saglayacag: fikrindeyim. Nitekim farkli cografi kesitlerde ve
kiiltiirel zamanlarda gelisen Islami ilimler, tarihi-toplumsal etkilerle
nasil bir renk ve nitelik kazanmistir sorusuna cevap arayisi, bizleri
Islam diisiince tarihinde ortaya ¢iktig1 haliyle bilgi skalasmin farkl
gortnimlerini ve aktorlerin ¢atisma-uzlasi geriliminde meselelerin
¢cozumine yonelik dinamik ve derinlikli aktivitelerini tespit etmemize
firsat tantyacaktir.

Bu gercevede degerli akademisyen Ahmet Murat Ozel’in Mi-
sirlt Sazeli mutasavvif ibn Ataullah el-iskenderi’nin sufi diisiince ve
pratige katkisindaki yerel ve tarihsel faktorleri belirgin kilmaya odak-
landig1 bildirisi ISAV’1n s6z konusu sorunsalini dikkate alan anlamli
bir cabay1 yansitir. Iskenderi’nin entelektiiel portresinde Misirli ol-

Prof. Dr., Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi, (semihcey-
han@yahoo.com).
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maya dair neler kesfedilebilir sorusuna yonelik bir cevap arayisi,
Misir tarihinin, etnisitesinin, cografyasinin, folklorunun, sosyolojisi-
nin agiga c¢ikis kanallarim1 —en azindan- géz oniinde bulundurmayi
gerektirir ki, Ozel bu tiirden bir cevap iiretiminin oldukca miiskil ve
yorucu oldugunun da bilincindedir.

Bunun yerine zaman zaman aym donem ve cografi mekanda
baska olay ve olgularla nedensellik irtibati kurdugu es zaman-
li/senkronik bir tarih okumasi (Memliik Siinniliginin Iskenderi’nin
tasavvuf anlayisin1 bigimlendirmede basat faktorlerden biri olmasi
meselesi vd.), yer yer de mekan faktoriinii géz ardi edip tarihsel kro-
nolojide nedensellik gézeten zamansal siireklilikler kurdugu art za-
manli/diyakronik tarih okumasi (Ciineydi-Gazzali tavrinin bir takip-
cisi olmasi; gegmis Magrip sufi hareketliligin Misir’a intikali ve Mi-
sir tasavvuf kozmopolitizminin Iskenderi’nin sufi tavrini belirlemesi
meselesi vd.) Ozel’in metninde histografik kurguyu olusturur.

Bu sebeple Iskenderi hakkinda doktora calismasindaki biri-
kimden de beslenen bildiri sahibi, yerellestirme ve tarihsellestirmede
Ibn Ataullah el-Iskenderi’yi ii¢ ana aksa yerlestirir: 1. Misir’in tasav-
vuf ¢aginin (13. Asir) bir temsili. 2. Memliik Siinniliginin tasavvuf
Ozelinde tahkimi. 3. Misir Sazeliliginin teskili.

Iskenderi’nin entelektiiel anlat1 haritasinin gériinen hatlarim bu
iic ana aksin birbiriyle uyumlu birlikteliginde éngoren Ozel, haritanin
iirettigi temel sorunlara ve miiphemliklere isaret etmede ise kifaf-1
kelam eder. Mesela, genelde Magrip tasavvufu veya Ciineyd-Gazzali
cizgisindeki Irak sufiligi 6zelde Magrip Sazeliligi Misir’a intikal
sonrasi Iskenderi 6zelinde bir degisime ugramis midir, ugrams ise bu
doniisiimiin parametrelerini Iskenderi yazinindan ¢ikarsayabilir mi-
yiz? Tek tiirden siireklilige sahip bir Siinnilikten veya tek bi¢cimli
Memlik Sunniliginden bahsedebilir miyiz? “Kendisini ser’T kaynak-
lara izafe etmek veya ulema ile iyi iliskiler gelistirmek bir tarikati
“stinni” nosyona sahip kilar mi? Tek egilimli bir vahdet-i viicGddan
s0z edilebilir mi yoksa vahdet-i viicad farkli doktrin, pratik ve sanat-
sal gostergelerde aciga cikan bir tevhid nazariyesi midir? Buna gore
fbn Arabi ekoliiniin felsefi ilgi ve sdylemlerini paylasmayan isken-
deri’nin vahdet-i sithlida yakin gérmenin aksine onun kendine mah-
sus bir vahdet-i viiciid anlayis1 insa ettigini ongorebilir miyiz?
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Bildiriden hareketle anlasilan sudur ki Ibn Atiullah el-
Iskenderi Misir’in entelektiiel kozmopolitizminde iirettigi anlatiyla
kendine yer bulmaya calisan bir sufi miiellif olarak tarih sahnesine
cikar. Bu figiir, Ibn Arabi’nin basim cektigi vahdet teorilerine yone-
lik ilk muhaliflerin -Ibn Teymiyye ve gevresinin- elestirilerini ve
Misir’daki Kalenderiler misali “heterodoks” sufi egilimleri goz ardi
etmekle; Memlik Sunniligi ile temelde uyumlu pratik tasavvufu one
cikarmakla ve bu tiirden bir tasavvufu Letdifu’[-minen’de gorildigi
tizere doktrinize etmekle; nazari tasavvufa yayginlik kazandirmada
ketum davranmakla bagimsiz ancak geleneksel tasavvufun bir takip-
cisi olarak kendine mahsus tasavvufi bir soylem stratejisi gelistirmis-
tir. Ote yandan bu sdylem dahilinde Iskenderi ~Ozel’in hakli ve ye-
rinde ¢ikarimiyla- Sazeliyye’yi metinsel seviyede kayda gegirmede
ilk, tarikat sistematiginin tahkim edilmesinde ikinci adam konumun-
dadir.

Neticede Iskenderi’nin teorik sufi diisiince tarihinde yaygmn bir
etki dalgasi birakip birakmadigi tartismaya agik bir meseledir. Ancak
onun genelde tarikatlar 6zelde Sazelilik tarihi literatiiriinde referans
degeri yiiksek bir mutasavvif yazar oldugu asikardir. S6z konusu
literatiirde Iskenderi’nin katkisinin boyutlar1 tiirdes metinler arasi
karsilastirmalarla daha belirgin bir vaziyet kazanacaktir. Ozellikle
Misir’da Halvetiyye’nin —ki III. tarikat dalgas1 olarak niteleyebiliriz-
Bekriyye kolundan tiireyen onlarca subesine (Hifniyye, Derdiriyye,
Saviyye, Semmaniyye vs.) ait tarikat metinleri, Stiy(ti’nin eserleri ve
Osmanli tarikatnameleri iizerine yapilacak bilimsel incelemeler Is-
kenderl mirasinin 6ziimsenme ve aktarim formlarini ortaya g¢ikara-
caktir.
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Ercan ALKAN"

Tasavvufun 6zellikle olusum evresiyle iligkili bir kavram, tema
ya da isme dair biitiinciil bir yaz1 kaleme almanin 6ntinde pek ¢ok
engelin var oldugu sdylenebilir. Bu, biiyiik oranda kaynaklarla iligkili
bir durumdur; ¢linkii mevcut kaynaklarm -gerek klasik gerekse ¢ag-
das kaynaklarin- sundugu bilgilerden hareketle tatmin edici ve nihai
diizeyde sonuglara ulasma imkan1 diisiik diizeydedir. Her haliikarda
olusum evresi ve bu evreye doniik yaklasimlar1 -gerek klasik gerekse
cagdas yaklasimlari- gbz 6niinde bulundurmak ve bu dogrultuda do-
nemin sonraki dénemler agisindan belirleyiciligini tespit etmek ta-
savvuf tarihi ¢alismalar1 bakimindan 6nem arzetmektedir. Aksi tak-
dirde tasavvuf tarihinin ilk ¢aglarindaki temel yaklagim ve yonelimler
belirginlestirilmeksizin tasavvufun sonraki donemlerine, Ornegin
Gazzali ya da Ibnii’l-Arabi’ye intikal etmek veya tasavvuf hakkinda
genel tespitlerde bulunmak biiyiik oranda problemli bir alana agilmak
anlamina gelmektedir.

H. Bayram Baser tarafindan kaleme alman “Misir Havzasinda
Oncii Bir Soft: Zunn(n el-Misr?” bashkli tebligin iki ana izlek ve
hedefi var:

(i) ZinnOn el-Misri’nin kimlik ve tavrini, tesekkiil dénemi
icinde anlamli bir baglamda konumlandirmak.

(i1) Klasik ve ¢agdas yaklasimlarda Ziinnln el-Misr1’ye yiikle-
nen kimliklerin mahiyetini incelemek.

[k kisim daha ¢ok Baser’in doktora ve sonrasi yaptig1 calisma-
larda One siirdiigii temel iddialarmn bir sekilde Ziinnln el-Misri anlati-
s1 lizerinden siirdiiriildiigii goriilmektedir. Bu baglamda tasavvufun
bir din ilmi olarak kendini konumlandirma ve bununla iliskilendirilen
bir sure¢ olarak tasavvuf ilminin ve safiler toplulugunun kendilerini
Ibahiyye, Hulflliyye ve benzeri gruplardan ayristirma fikri iizerinde
durulmakta ve konu detaylandirilirken Ziinniin el-Misri’nin katkilari-
na yer verilmektedir. “Acaba bu cergevenin disina ¢ikilarak tebligde
baska bir Ziinn(n el-Misri portresi ve perspektifi ¢izilebilir miydi?”
seklinde spekiilatif bir soru soracak olsaydik devaminda da muhteme-

Dog. Dr., Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi, (alkaner-
can@gmail.com).
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len sunlar1 sormamz gerekecekti: Mesela Ibnii’l-Arabi’nin menaki-
binda dile getirdigi Ziinn{in el-Misri portresi daha ¢ok hangi kavram-
lar esliginde yorumlanabilirdi? Acaba ibnii’l-Arabi’nin Ziinnin el-
Misri anlatisindaki temel vurgular tasavvufun din ilmi olusu bagla-
minda midir? Yoksa baska bir portreyle mi ibnii’l-Arabi karsimizda
durmaktadir?

Kisacas1 Ziinniin el-Misri velayet kavrami ve ideallerinin Ib-
nii’l-Arab1’nin géziinde somutlagmig bir drnegini mi temsil etmekte-
dir? Siiphesiz bu sorularin bir kismina tebligdeki anlatim iginde ce-
vaplar Gretmek mimkinddr, benim burada (zerinde durmak istedi-
gim husus “kendinde ya da tasavvuf disiplinin kendi i¢ anlatisinda”
farkli bir deneme yapilabilir miydi yoniinde bir spekiilasyondan iba-
rettir.

Bu noktada dikkat ¢ekmek istedigim bir bagka husus da
Zinnin el-Misri’nin hayat hik&yesinin tamamlayicis1 mahiyetinde
olan eserlerinin durumudur. Bibliyografik ¢aligmalarda Ziinnin el-
Misri’ye nispet edilen bazilar1 havas ilmiyle de iligkili eserlerin igerik
degerlendirmeleri detayli bir sekilde yapilacak olursa Ziinnin el-
Misri tizerindeki muglakliklarm bir kismu boylece giderilmis olacak-
tir.

Tebligin ikinci temasi, yani Ziinniin el-Misri’ye iliskin klasik
ve ¢agdas metinlerde yapilan “okiiltist”, “simyac1”, “teozof” vd. sek-
linde yapilan nitelemelerin degerlendirilmesi kismina iligkin de birta-
kim hususlara dikkatleri ¢cekmek istiyorum:

i) Oncelikle cagdas arastirmalar sz konusu oldugu vakit dinler
tarihi disiplininde “samanizm” temasi ne ise felsefe tarihinde de
“hermetizm” bu baglamda bir isleve sahiptir. Yani biitiin muglaklik-
lar kiimesi bu diislince grubunun barindirdig: kavramsal yapiya dogru
itilir. Dolayisiyla Ziinnlin el-Misri’ye iliskin ¢agdas arastirmalardaki
nitelemeler noktasinda daha titiz davranmak gerektigi kanaatindeyim.
Burada oncelikle birbirleriyle belirli diizeyde iliskileri olsa da Her-
metizm ile Okiiltizm’in tam olarak Ortiistlirilmemesi gerekir.

ii) ZnnQn el-Misri’nin simya/kimya ile iligkisinin aragtirmaci-
larin zihninde dogurdugu sorunlar. Cagdas zihin tarafindan herhangi
bir ismin simya ya da kadim felsefelerle iligkisi negatif bir eylem
bitund olarak gorulir. Burada tasavvufun kendi i¢ kavram orgiisiinde
simya/kimyaya ne sekilde yer verildigi onem arzetmektedir. Genel
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itibariyle bu noktada farkli tavirlar karsimiza ¢ikmaktadir: Kuzey
Afrika/Magrib stfileri arasinda simya ile ugrasanlara dair tabakat
metinlerinde ¢esitli anlatilara yer verildigi goriilmektedir. Ancak
rivayetlerde yer alan kimi detaylarda simyaciliktan “tovbe etme”
motifine rastlanmaktadir. Bir ugrasi alani/meslek olan simyanin te-
vekkiilii ve kanaati zedeleyen bir baglami olmasi dolayisiyla simyaci-
lik terk edilen bir ugras alanina doniismektedir. Ayrica ana akim ta-
savvuf dilinde simya terminolojisinde yer alan iksir-i a’zam, kibrit-i
ahmer gibi nitelemeler zaman zaman kullanilsa da burada anlamsal
bir doniisiimiin yasandigi ve simyanmn miirsid ve onun doniistiiriicli
gliciinil gosteren bir sembole evrildigi soylenebilir.

iii) Tebligde cagdas arastirmacilardan Asin Palacios ile Peter
Kingsley’in Ziinnin el-Misri’nin kimligine iliskin benzer kanaatlere
ulastiklarina doniik bir izlenime yer verilmektedir. Fakat siire¢ ve
sonug benzerligi, diisiiniiriin 6zgiinliigii veya eklektikligi baglaminda
farklilagsmaktadir. Buna goére “empodekles¢i” bir Zinnin el-Misri,
Palacios’un zihninde negatif bir yer edinmekte iken Kingsley agisin-
dan kadim felsefenin tasiyici bir ismi olmasi bakimindan pozitif bir
imaja sahiptir.

iv) Ayrica klasik doénem yazarlarindan Sihreverdi el-
Maktil’iin (6. 587/1191) Ziinnln el-Misri’ye iliskin yaklasimlari,
diger yazarlarin taniklik ve anlatilarindan ayri yerde konumlandiril-
malidir. Bilindigi tlizere “diger yazarlar” seklinde niteledigim
Mes™di, Said el-EndellsT gibi yazarlar -Siihreverdi’nin aksine- daha
cok tarih-tabakat tiirii metinler kaleme almug isimlerdir. Siihreverdi
ise kendi entelektiiel gelenegiyle iligkili olarak Ziinnlin el-Misri’yi
diistince tarihinde bir yere konumlandirma g¢abasi i¢indedir. Nitekim
Stihreverdi, Hermes ile baslattig1 kisisel silsilesinde Ziinnin el-
Misri’ye de yer verir. Dolayisiyla Israki gelenegin Ziinnin el-
Misri’yi yerlestirdigi baglam ve yaklagim, yapilacak bagka c¢aligma-
larda biraz daha detaylandirilmalidir.
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Ferzende iDIZ"

Bu tebligde, tasavvuf déneminin dnci sahsiyetlerinden Ziinniin
el Misri (6.245-859) ele alinmugstir. Tebligei; Misir’in ilk sGfilerinden
olan Ziinnin’un, etkilerinden, kisaca hayatindan, tasavvufa katkila-
rindan, tasavvufun ilk donemlerde karsilastigi iki temel sorun olan
kimlik ve mesruiyet sorunlariin ¢oziimiinde gosterdigi ¢abalarindan,
Marifet kavrami altinda isledigi hal ve makamlardan bahsetmekte ve
Zunnin’a yoneltilen “okiiltist” yakistirmasindan bahsederek tebligini
bir sonugla sonlandirmaktadir.

Oncelikle Hac1 Bayram Baser Bey’in, konuyu islemek iizere
belli bash kaynaklar1 inceledigini ve tebligin sinirlar1 diisiiniildiigiin-
de basarili bir teblig sundugunu séylemek, hakkin teslimi anlaminda
yerinde olacaktir. Bununla beraber bir iki hususa dikkat ¢ekmek sure-
tiyle fikrimi arz etmek ve katkida bulunmak isterim.

Haci Bayram Baser Bey, Ebu’l-Vefa et-Teftazani (6.1994);
“Misir’da tasavvufl hayatin Ziinndn el-Misr1 (6. 245/859) ile basladi-
gim soyler” diyerek Giris yapmakta ve ardindan da “Gergekten de
hicrf ilk iki asirda Musir civarinda dikkati ¢eken herhangi bir z&hid ya
da safi tespit etmek zordur” climlesini kurmaktadir. Bu, biraz iddiali
bir s6z olmustur zanmimca. Evet, Teftdzani dyle diyor ama bu, hicri
ilk iki asirda Misir’da zahid ya da sifi tespit etmenin zor oldugu an-
lamina gelmez. Belki Ziinntin kadar dikkat ¢eken ve etkili olmus olan
birini bulmak zordur, denilebilir. Zira Misir ve Kahire tarihini, His-
nii’l-muhddara fi tarihi Misr ve’l-Kahire adli kitabinda anlatan
Celaluddin Stydtt ((6. 911/1505), Zinnln el-Misri’den 6nce Mi-
sir’da faaliyet gdstermis olan zahid ve sGfi sahsiyetleri saydiktan
sonra ZinnGn el-Misri’yi ancak on birinci sirada saymaktadir." Bu da
Zinnan el Misri’den 6nce Misir’da zahid sifilerin var oldugunu gos-
termektedir. Yukarida da belirttigimiz gibi belki bunlar, Ziinnin ka-

Dog. Dr, Van 100. Yil Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi,
(f.idiz65@gmail.com).
! Celaluddin es-SlyQti, Hiisnii'l-muhddara fi tdrihi Misir ve’l-Kahire, thk.
Muhammed Ebu’l-Fadl ~ Ibrahim, Daru Ihyai’l-Kiitiibi’l-Arabiyye,
1387/1967, c. I, s. 511; Ferzende idiz, Imam Siiyiiti ve Tasavvuf, Nizmiye
Akademi Yay., Istanbul, 2019, s. 40.
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dar etkili olmamslardir denebilir. Zaten Imam Siiy(ti de sozii gegen
eserinde Zinndn el-Misri’yi on birinci sirada anlatirken, bu kavmin
ilimlerini anlatan ilk kisi oydu, der. Nitekim Molla Céami;
“Zinnin’dan evvel de Mesayih vardi; lakin Ziinniin, isareti dile geti-
renlerin ve bu yolda s6z edenlerin ilki idi”* diyerek buna dikkatleri
¢ekmistir. Kanaatimizce buna vurgu yapmak yararli olacakt.

Tebligci, ise Ziinnin el-Misri’nin hangi anlamda 6ncii bir sGfi
sayilabir? Sorusuyla baslamakta ve bu soruya ortaya koydugu iKki
hedef etrafinda cevap arayacagmi belirtmektedir. Bunlar: 1.
Ziunnin’un ne zaman Irak havzasindaki stfilerin dikkatini ¢ektigi ve
tasavvuf klasiklerinde nasil merkezi bir figlir haline geldigi? 2.
Zinndn’un, safi, zahid ve vaiz kimligi ile okiltistlik kimliklerini telif
etmenin imkan dahilinde olup olmadigi. Tebligi sunan Haci1 Bayram
Baser’e gore; birinci sorunun cevabini bulmak igin tasavvufun tesek-
kiil donemindeki sorunlar ile Ziinnin’un bu sorunlar karsisinda hangi
kavramsal cerceveyle diisiincesini insa ettigine bakmak gerekir. Tkin-
ci hedefe ulasmak icin ise; “zdhid ve stfi Ziinnin” ile “okiiltist
Zunnin” kimliklerini telif etmenin miimkiin olup olmadigim irdele-
mekle ulasilabilir.

Boylece “Giris” kisminda problem ve hedefin basarili bir se-
kilde tespit edilip ortaya konuldugu goriilse de ilerleyen kisimlarda
tebligi hazirlarken istifade ettigi oryantalistlerin etkisinde kalmis
olmaktan kaynaklansa gerek, muglak ve net olmayan ifadeler kul-
lanmakta- yani net sonuglara varmadan konuyu muglak birakmakta-
bu da konunun anlagilmasini ve bir sonuca varilmasini gii¢lestirmek-
tedir. Mesela Baser Bey, birinci hedefe yani “Ziinniin’un ne zaman
Irak havzasindaki sfilerin dikkatini ¢ektigi ve tasavvuf klasiklerinde
nasil merkezi bir figiir haline geldigi” konusu i¢in “Zinndn el-
Misri’nin Hal Terciimesine Dair Bazi Notlar” bashgi altinda cevap
aramakta ancak bu kisimda bu sorunun cevabini net ifadelerle belirt-
memektedir. Satir aralarinda cevabi biraz zorlanarak olsa da bulmak
veya tahmin etmek mumkiin olsa da net bir cevap olmamasi konunun

2 Molla Cami, Nefehatii’l-iins min hazarati’I-kuds, Silleymaniye Ktp., Fatih
Kolleksiyonu, no: 2888, vr. 43a; Molla Cami, Nefehatii’l-ins min hazara-
ti’l-kuds, ter. Lamii Celebi (sad. Abdulkadir Akgigek), Saglam Kitabevi,
Istanbul, 1981, s. 147.
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anlagilmasini zorlastirmaktadir. Bu da ilk basta ortaya konulan hedefe
varilip varilmadig1 ve cevabi aranan sorulara yamt bulunup bulunma-
dig1 konusunda tereddiide sebep olmaktadir.

Kanaatimce baglikta da problem vardir. Zira tebligcinin ortaya
koydugu hedef, Ziinnin’un ne zaman ve nasil Irak sifilerinin dikka-
tini ¢ektigi ve tasavvuf klasiklerinde yer almak suretiyle dncii bir sifi
oldugunun tespiti idi. O halde baglik, “Ziinnin el-Misri’nin Hal Ter-
climesine Dair Bazi Notlar” baghigi yerine, “Zinnin’un Irak Havza-
sindaki Stfilerin Dikkatini Cekmesi ve Tasavvuf Klasiklerinde Mer-
kezi Bir Figir Haline Gelmesi” ve benzeri olsaydi, baglamdan ko-
pulmamis ve okuyucunun dikkati konuya daha da odaklanmis olacak-
t1. Oysa ifade edilen baglik altinda Ziinniin’un hal tercimesiyle ilgili
tasavvuf klasiklerinde yer alan genel bilgilere yer verilmekte ve bun-
lar da yer yer oryantalistlerin goriisleri sebebiyle tereddiitlii bir sekil-
de sunulmaktadir. Mesela tasavvuf klasiklerinde Ziinntin’un, Malik
b. Enes (6.179/795), Leys b. Sa’d (6.175/791) ve Siifyan b. Uyeyne
(6.198/814) gibi alimlerden hadis naklettigi, Malik b. Enes’ten Mu-
vatta’y1 okudugu, ondan fikih grendigine dair yer alan bilgiler,®
Bovering ve Ebstein gibi oryantalistlerin goriisleri sebebiyle siipheli
hale sokulmaktadir.

Ayrica baglik altinda Ziinnlin’un, fikih, tefsir, hadis, kelam vb.
ilimlerle ilgisinin olup olmadigi gibi cevabii aradigi soruyla direk
alakali olmayan bir takim bilgiler veren tebligci, asil hedef hakkinda
dikkat cekici bir ifade kullanmadan, ciimle arasinda Ziinntin’un, fark-
1 sfi ve alimlerle tanismak ya da ziihd ve riydzet amaciyla Sam,
Liibnan, Antakya, Menbi¢, Kudiis, Mekke, Basra, Kuzey Afrika, fran
ve Ermenistan dolaylarma kadar genis bir havzada dolastigini belirt-
mektedir. Tebligcinin cevabin aradigi husus bu olmakla beraber, bu
kisimda boyle bir ifade kullanmamasi, konunun anlasilmasini zorlas-
tirmaktadir. Oysaki bizce Ziinnin, Irak havzasinda bu seyahatleri
sayesinde taninmis, fikirlerini buralarda anlatma firsati bulmus, ta-
nistig1 shfileri etkiledigi gibi onlardan etkilenmis ve bdylece tasavvuf
klasiklerinde fikirleri bakimindan vazgeg¢ilmez bir figiir haline gel-
mistir. Bu kisim tebligci tarafindan net bir dille ifade edilmemistir.

® Bkz. Molla CAm1, Nefehatii’l-ins, vr. 43a.
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Birinci hedefin ikinci kismi olan Ziinnin’un tasavvuf klasikle-
rinde sufi bir figiir olarak 6n plana nasil ¢iktig1 sorusuna ise tasavvu-
fun tesekkiil donemindeki iki temel soruna Ziinnin’un sagladig: kat-
kilar ¢er¢evesinde cevap aramaktadir. Bunlar da kimlik ve mesruiyet
sorunlaridir. Tebligei, Ziinnin’un bu iki meseleye yaklagimmi ve
katkilarini; “Erken Donemde Tasavvufun one ¢ikan Sorunlar1” basli-
g1 altinda irdelemektedir. Ona gore Ziinnln; amel vurgusunda bulu-
narak ziihd, nefis terbiyesi ve muhabbeti 6n planda tutarak ve boylece
tasavvufu, ibahi ziimrelerden ayristirmak suretiyle tasavvufun kimlik
sorununa ¢ozim bulmustur. Ayni zamanda Ziinn{in; mesruiyet soru-
nunu da “marifet” ve “velayetle” ¢ézmeye caligmistir. Zira marifet
hakkinda ilk konusan Ziinniin oldugu gibi, velayet ve velayet ehlinin
hél ve makamlarindan ilk bahseden de odur. Bu da “tasavvufun bir
dini ilim oldugu” tezine katkisini1 gostermektedir. Bu baglamda teb-
ligcinin, konuyu delillendirdigi, bir anlamda Ziinnin’un “marifet”
kavrami altinda yaptig1 agiklama ve gelistirdigi dille tasavvufun bir
ilim oldugunu saglayacak basartyr gosterdigi sOylenebilir. Ancak
konunun detaylar1 arasinda meselenin kayboldugunu bazen toparla-
makta zorluk yasandigini da sdylemek gerek. Bunun i¢in konu so-
runda kisa bir paragrafla mesele 6zetlenmis olsaydi daha anlasilir
olurdu.

Haci Bayram Bager Bey’in tebligde tlizerinde durdugu ve hedef
olarak gosterdigi bir diger husus ise, Ziinniin’un, “zahid ve stfi” mi
yoksa “okiiltist” bir kimlige mi sahip sorunudur. Bu sorunu da
“Ziinn(in’un ‘okiiltist’” Oldugu Yoniindeki iddialar Uzerine Birkag
Not” baglig1 altinda cevap aramaktadir. Bizce burada da baslik, hede-
fi tam yansitmamaktadir? Konunun bir biitiin olarak anlagilmas1 i¢in
tebligci tarafindan Giris’te ortaya konan hedef olan “Zahid ve Sifi
zinnin’ mu ‘Okiiltist Ziinnin’ mu” gibi bir baslik daha anlasilir
olurdu.

Ayrica bu kisimda bir sonuca varilmamis, konu muallakta bi-
rakilmis ve adeta Ziinnin’un bir okiiltist olabilecegi seklinde konu
stipheli hale sokulmustur. Oysa tasavvuf klasikleri incelendiginde
Zinndn el-Misri’nin bir takim ithamlara maruz kaldigi, ancak isin
ehli tarafindan bdyle kabul edilmedigi, aksine z&hid, marifet ehli ve
evliyanin 6nde gelenlerinden biri oldugu agikc¢a goriilmektedir. Nite-
kim Tasavvufun 6nde gelen klasiklerinden el-Lumd’ adli eserinde
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Serréc et-Thsi’nin (6. 378/988), Ziinnlin’a ait olarak aktardigi dud ve
sozlerde Kur’an ve siinnete aykirt bir durumun olmadigi, sdyledikle-
rinin tasavvufun temel kavramlari oldugu goriilmektedir. Diger kla-
siklerde de durum bdéyledir. Molla Cami’nin (6. 898/1492) Nefeha-
tii’l-uns adli eserinde “Ziinnin’dan evvel de mesdyih vardi; lakin
Zinndn, isareti dile getirenlerin ve bu yolda séz edenlerin ilki idi”*
s0z(l de bunu gostermektedir.

Evet, Ziinnin’un sihir, tilsim, kimya/simya vb seylerle ugrasti-
g1 seklinde bazi goriis ve ithamlarin oldugu klasiklerden de anlasil-
maktadir. Nitekim ilk klasiklerden biri olan el-Luma’ da Serrac, bazi
stfilerin kiifiir ve zindiklikla itham edildiklerini belirtmis ve itham
edilen sifilerin basinda da Ziinnin’u yazmistir. Devaminda Serrac,
bu ithamlarda bulunanlarin sifi diismani kimseler olduklarini ifade
etmis ve Ziinniin’dan yaptig1 bir¢cok alintiyla adeta bunu perginlemis-
tir.> Gergekten de Ziinniin’un sz ve aciklamalari tetkik edildiginde
tamamen tasavvufi soylem ve aciklamalar oldugu ve Baser Bey’in de
ifade ettigi gibi tasavvufun tesekkiil devrinde yasanan kimlik ve mes-
ruiyet sorunlarma biiylik oranda ¢oziim getirdigi goriilmektedir. O
halde “okiiltist” ithamlarim nasil agiklayabiliriz. Kanaatimizce shfi
sOylemi ibahi s6ylemlerden uzaklastirmus, tasavvufun kimlik ve mes-
ruiyet sorununu buyuk Ol¢iide ¢ozerek ayri bir dil gelistirmek suretiy-
le tasavvufu miistakil bir ilim olarak sunmus olan Ziinniin’a yonelik
bu ithamlara iki sekilde cevap verilebilir.

1. Ziinntin melamet mesreb bir sfidir. Dolayisiyla 6yle goriil-
mek istemistir. Nitekim Feriduddin Attar’m ((6. 618/1221), “Ziinn{in
tasavvuf ehlinin hiikiimdarlarindan olup beld ve melamet yolunu
tutmustu” ® demistir. Boyle olmakla beraber, isin ehli muhakkik
stfilerce Ziinnin’un asil kimligi ortaya konulmustur. Gergekten de
Zinnin’un anlatim ve sozleri ele alindiginda s6z, dua ve agiklamala-
rinda tasavvuf dis1 bir sey goriilmemektedir. Nitekim Baser Bey’de
buna dikkat cekmekte ve buradan hareketle Brockelman, Massignon,

* Molla Cami, Nefehatii’l-ins, vr.43a.

® Bkz. Eb( Nasr Serrac et-T0si, el-Luma’, ter. H. Kamil yilmaz, Altmoluk
Yay., istanbul, 1996, ss. 399-400.

® Feriduddin Attar, Tezkiretii’l-evliya, thk. Muhammed Edib el-Cadir, Mer-
kez-i UlOm-i islami, Iran, ts., s. 161; Feriduddin Attar, Tezkiretii’I-evliya,
haz. Siileyman Uludag, ilim ve Kiiltiir Yay., Bursa, 1984, s. 177.
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Ullman ve Van Ess gibi aragtirmacilarin da simya igerikli siirlerin
Ziinn(in’a ait olmasinin siipheli oldugunu sdylediklerini aktarmakta-
dir.

2. Baser Bey’in de tebliginde ifade ettigi gibi, Ziinniin’un ha-
yatinin ilk yirmi yili hakkinda pek bir bilginin olmamasidir. Bu d6-
nemde Ziinnn séz konusu geleneklerle istigal etmis ve daha sonra
tevbe edip gercek anlamda tasavvuf yoluna girmis olabilir. Nitekim
bazi kalsiklerde Ziinnin’un tevbesinden bahsedilmekte ve tevbe et-
mesine kér bir kusun sebep oldugundan soz edilmektedir.” Bu da
Zunnin’un belli bir siire sonra tevbe ettigini gdstermektedir.

Bager Bey’in tebliginde Ziinnin’un okiiltist olmasina dair not
ettigi hususlara gelince. Bunlardan Mes’idi’ye dayandirilan aktari-
min konuyla alakasi olmadigi ve Mes’idi’nin de Ziinniin’u zahid ve
hakim bir kimse olarak kabul ettgi yine Baser Bey tarafindan ifade
edilmektedir. Ibn Yunus es-Sadefi (6.347/958), ibn Umeyl et-
Temimi, Tbn Nedim (6.385/995) ve Said el-Endiiliisi (426/1070)’den
yapilan alintilar da Zinnin’un kimya/simya ilmini bildigine atifta
bulunmaktadirlar ki, bu bilgiler yukarida agiklamaya ¢alistigimiz gibi
Zunndn’un genglik yillaryla ilgili olabilir. Diger taraftan bir alimin
simya/kimya ilimlerini hatta sihir ilmini bilmesi onu kotu birisi yap-
maz. Zira dinimizde biiyii haram oldugu halde, kotii niyetli biiyticiile-
rin biiyiilerini bozacak kadar biiyii ilmini 6grenmek caiz goriilmiistiir.
Sithreverdi (6.587/1191)’in ithamina gelince aym ithamlar1 Beyazid-i
Bistami, Sehl et_tusteri ve Hallac hakkinda da yapmis olmasi konuyu
kendiliginde reddeder mahiyettedir.

Sonug

Haci Bayram Bager Bey’in; tebligin sinirlar1 ele alindiginda,
genel anlamda konuyu basarili bir sekilde ele alip sonuglandirdig:
soylenebilir.

Tabligde basliklandirmanin bazi problemler tasidigr ve bunun
konunun anlagilmasini sikintiya soktugu goriilmektedir. Haci Bay-
ram Bager Bey; Giris kisminda hedef olarak ortaya koydugu mesele-
leri genel anlamda islemekle beraber, basliklandirmalardan kaynakli

" Bkz. Kuseyri, er-Risale, ter. Dilaver Selvi, Semerkand Yay. Istanbul,
20132, s. 68.
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bir daginiklik goriilmektedir. Caligmanin hedefi olarak ortaya koydu-
gu meseleleri sonuglandirmada net ifadeler ortaya koymamasi, mese-
la ZiinnGi’un okiiltist olarak nitelendirilmeyecegi meselesinde oldugu
gibi, konuyu muallakta birakmaktadir. Bunlar da tebligde goriilen
aksakliklar olarak sayilabilir.
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Ahmet YUCEL"

HazirGnu hirmet ve muhabbetle selamliyorum.

Islami ilimler Arastirma Vakfi (ISAV) ve Istanbul 29 Mayis
Universitesi ilahiyat Fakiiltesi’nin birlikte gerceklestirdikleri “Misir
[lim Havzasinda islam Diisiincesinin Oncii Sahsiyetleri” bashkh ca-
listayin hayirlara vesile olmasini diliyorum. Oncelikle bu ve benzeri
ilmi toplantilarm diizenlenmesindeki katkilar1 sebebiyle ISAV ve
Istanbul 29 Mayis Universitesi kurucularma tesekkiir ediyorum. Bu
ahirete irtihal edenlere rahmet, hayatta olanlara saglikli uzun 6miirler
diliyorum. Basta tebligleri ve miizakereleriyle katkida bulunan hoca-
larimiz olmak lizere emegi gegenlere tesekkiir ediyorum.

Calistayimiz Misir’in ilim tarihini ortaya koyan Harun Yilmaz
tarafindan sunulan “Misir’mn IImi Tarihine Bir Bakis” baslikli teblig
ile basladi. Tebligde ilk iki asirda Misir’in ilim acisindan merkezi bir
konumunun bulunmadigi, Mekke, Medine, Sam, Bagdat gibi sehirle-
rin ilim merkezleri oldugu tespiti yapilmustir. Tolunogullar1 ve Thsidi-
ler donemlerinin Misir’da ilim ve irfan devri oldugu, ilmi hareketlili-
gin basladig, ilimlerin Hicaz ve Irak bolgelerinden Misir bolgesine
intikal ettigi, Memliikler doneminin ise biiyiik alimlerin yetistigi ifa-
de edilmistir.

Daha sonra iki giin boyunca Misir Havzasinda farkli donem-
lerde yetismis Islam hukuku, hadis, Islam felsefesi, kelam ve tasav-
vuf alanlarinda temsil giicii yiiksek oncii sahsiyetlerden Imam Safii,
Suyti, [bn Haldun, Imam Tahavi, Ibn HimAm, Baberti, Imam
Sa‘rani, Ziinniin-1 Misri, Ibnii’l-Fariz, ibn Ataullah el-iskenderi hak-
kinda 10 teblig sunulmus ve miizakere edilmistir. Ayrica Miinzir

* Prof. Dr., istanbul 29 Mayis Universitesi, (ahmet.ozel@ihu.edu.tr).
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Seyhhasan tarafindan ayn1 donemlerde Suriye/Sam bolgesinde kelam
ilmi hakkinda 6nemli bilgiler verilmistir.

Sunulan tebliglerde Haglilar ve Mogollara karsi en giiclii mi-
cadeleyi gercgeklestiren Memliikler doneminde Misir’m Ulkelerini
terk etmek zorunda kalan pek ¢ok alimin sigimag: haline geldigi vur-
gulanmistir. Dolayisiyla bu donemde teblig konusu yapilanlarin di-
sinda da Nevevi, Zehebi, ibn Haldun, Ibn Hacer el-Askalani, Ayni
gibi temel Islam bilimlerinin hemen her alaminda s6z sahibi olan bir-
cok ansiklopedik alim yetigmistir.

Tebliglerde ozellikle Memliikler déneminin ilmi faaliyetler
acisindan diger donemlerden farkli 6zellikler arz ettigi ifade edilmis-
tir. Sunulan tebliglerden oncelikle Memliikler déneminin gii¢lii bir
egitim sistemine sahip oldugu dolayisiyla din egitimi alaninda miis-
takil ilmi arastirmalara konu yapilmasi gerektigi anlasilmaktadir. Bu
donemde kadmlarin ilmi faaliyetlere daha fazla katildigina ve katki
sagladiklarina dikkat ¢ekilmistir. Memliiklerin ayn1 zamanda Siibki
ve IbnCemaa aileleri gibi ulema ailelerinin bulundugu bir dénem
oldugu ifade edilmistir. Sultanlarin destegiyle tasavvuf hareketi giic-
lenmis, tekke, hankah ve zaviyelerin sayisi artmis, tarikatlar yaygin-
lasmus, basta Ibn Ataullah el-Iskenderi olmak iizere dénemin en ta-
ninmis tasavvuf onderleri yetismistir.

Verilen bilgilerden Misir Havzasinda ilimlerin gelismesinde ve
alimlerin yetismesinde Tolunogullari, ihsidiler, EyyQbiler ve Mem-
liikkler tarafindan kurulan bir¢ok cami, medrese ve kiitiiphanelerin
etkili oldugu anlagilmaktadir. Nitekim donemin 6nde gelen alimle-
rinden Siylti’nin eserlerinin ¢ogunu Mahmidiyye Kiitliphane-
si’ndeki kitaplardan yararlanarak yazdig: belirtilmis, bu kiitliphane-
den ddung kitap verilmesiyle ilgili olarak Bezlii’l-Mechdd fi Hizaneti
Mahmad adl1 bir risalesi yazdigi da ifade edilmistir.

Caligtayda, Misir Havzasinda telif edilen serh, tabakat, rical
gibi hacimli eserlerin baglarinda alanla ilgili en yetkin bir alimin bu-
lundugu komisyon tarafindan miistereken kaleme alindig1 da ifade
edilmistir. Bu durum s6z konusu havzada ilim iiretiminde miisterek
caligma anlayisiin gelenek haline geldigine igaret etmektedir.

Burada SiiyGti’nin kiigiik yasinda icazet aldigina dair verilen
bilgi iizerine kiigiik yasta icazetin ilmi bir faaliyet kabul edilip edil-
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meyecegi hususunda hocalarimiz tarafindan soruya muhtasar bir ce-
vap vermek yerinde olacaktir. Aslinda miizakeresi esnasinda Halit
Ozkan hocamiz “sahafi” ve “hadara” kavramlari iizerinden konuyla
ilgili aciklama yapti. Ancak belki konuyu biraz daha aciklamak fay-
dali olacaktir. Her hadisin isnadiyla nakledildigi ve rivayet donemi
olarak nitelenen ilk bes asirda hadisler kitaptan alinip rivayet edilmi-
yordu. Dogrudan kitaptan alanlar “sahafi” olarak nitelenerek hadis
rivayetine ehil olmadiklar1 belirtiliyordu. Rivayet doneminde hadisler
bizzat hocadan isiterek/sema veya hocaya arzederek/kiraat yoluyla
alimyor ve aktariliyordu. Bu donemde telif edilen hadis kitaplarinda
yer alan isnadlarda hadisin hangi yontemle alindigini ifade eden lafiz-
lar da yer almaktadir. Bu agidan incelendiginde isnadlarmm hemen
tamaminda hadisin bizzat hocadan isiterek/sema veya hocaya arzede-
rek/kiraat yoluyla alindigina delalet eden “haddesena”, “ahberena”
veya yine biiyiik oranda s6z konusu iki yontemi ifade eden “an” lafzi
bulunur. Bu durum riviyet doneminde hadislerin hemen tamaminin
semd veya kiraat yoluyla almip aktarildigimi gosterir. Dolayisiyla
sozii edilen donemde kii¢iik yasta icazet bir tarafa biiyiiklerin de
icazet veya sema ve kiraat disindaki yontemlerle hadis almalar1 uy-
gun gorilmemekteydi. Sema ve kiraat disindaki yontemler istisnai
olarak kullanilmaktaydi. Kiiciik yasta icazet ise Halit Ozkan hocami-
zin “hadara/hazir bulundu” kavramiyla isaret ettigi gibi sadece kiigiik
iken ilim meclisine katildigini ifade etmektedir. Dolayisiyla bu tiir bir
icazet ilim alma yontemi olarak kabul edilemez.

Son olarak katilimci hocalarimizin ¢alistay ile ilgili isaret ettik-
leri baz1 eksikliklerin kayit altina alindigini ve ileriki ilmi toplantilar-
da bunlardan istifade edilecegini belirtmeliyim. Ulema merkezli M-
sir havzas1 ilmi faaliyetlerini inceleyen bu calistayin birgok acidan
istifadeli oldugunu, yeni arastirmalara 6nemli katkilara saglayacagini
diisiiniiyorum. Bu sebeple iki giin devam eden “Misir ilim Havzasin-
da Islam Diisiincesinin Oncii Sahsiyetleri” baslikli calistaymn gerek
iilkemiz gerekse Islam Diinyas: i¢in hayirlara vesile olmasimi, yeni
ilmi aragtirmalara katki saglamasini temenni ediyor, hepinizi saygi ve
muhabbetle selamliyorum.
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Mehmet Taha BOYALIK”
Ben de hazirtinu saygiyla selamliyorum.

Oncelikle tebligci ve miizakereci hocalarimiza tesekkiir ediyo-
rum. iki giin boyunca dolu dolu tebligler dinledik. Kendi adima ol-
dukga istifade ettim. Sempozyum konusunun g¢ok genis olmasinin
bazi dezavantajlar1 olabiliyor. Fakat bu bagliklar1 genis tutmak biraz
da zorunluluk olsa gerek. Yemek arasinda konu agilinca bazi hocala-
rimiz bu tiir havza toplantilarinin her ilim i¢in ayr1 ayr yapilmasinin
daha verimli olabilecegini degerlendirdiler. Bir hocamiz da “her bi-
lim i¢in yiizy1l ylizy1l gitmeliyiz” 6nerisinde bulundu. Elbette ki ideal
olan, havzalar icin her bir ilmin, hatta miimkiinse belli bir donemlen-
dirme mantig1 igerisinde ele alinmasidir. Daha uzun 6l¢ekli projeler-
de bu degerlendirilebilir. Ote yandan bizim icra ettigimiz, farkli ilim-
lerin uzmanlarmin bir araya getirildigi bu tiir toplantilarin da bir
avantaji disiplinleraras1 bir bakis ac¢is1 saglamasidir. Miizakereleri
genellikle tebligin verildigi disiplinde uzman olan hocalarimiz yapi-
yor, belki burada da capraz miizakereler yapilmasi verimli olabile-
cektir. Bir kelamcinin miizakeresini bir tasavvufcu, bir hadis¢inin
miizakeresini de bir fikih¢1 yapabilir. Bu sekilde daha fazla agilim
saglanabilir ve imal-i fikir imkan1 dogabilir.

Ust basliklarda oncii isimler 6ne ciksa da hocalarimiz konula-
rin1 Misir havzasim itibara alarak ozellestirdiler. Mesala Nail Hoca
Imam-1 Safi’yi bize mutlak olarak Imam-1 Safi diisiincesine girmeden
sadece Misir havzasiyla irtibat1 i¢inde ele aldi. Kamuran hoca da ibn
Haldun i¢in benzeri bir sey yapti. Bazi tebliglerde Misir havzasi vur-
gusunun ve donemlendirme hassasiyetinin zayif kaldigini1 da soyle-
meliyiz. Yazili metinlerde bu eksiklerin giderilmesi faydali olacaktir.
Toplantiy1 planlanirken miitekaddimin ve miiteahhirin donemlerin-
den en azindan birer isim olsun ve bu isimler sunulurken ilgili iki
donemde Misir havzasinin durumuna yonelik genel bir ¢ergeve de
cizilsin diye diisiiniildii. Nihai metinlerde bu hususun da dikkate
alinmas1 faydali olacaktir.

" Dog. Dr., Istanbul 29 Mayis Universitesi, (mtboyalik@gmail.com).
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Ben her teblig i¢in uzun uzun notlar almistim ama zamanimiz
bunlarmn hepsine deginmek icin yeterli degil. Onemli bazi notlarimi
paylasmakla yetinecegim. Harun Hoca giizel bir acilis yapti ve mak-
sada uygun bir teblig sundu. Yaptigi besli tasnife gére Misir havzasi
“Fetihten Tolunogullarma”, “Tolunogullari-ihsidiler”, “Fatimiler”,
“Zengiler-Eyyibiler” ve “Miimliikler” donemleri seklinde ele alina-
bilir. Hocamiz Zengiler ve Eyyubiler doneminin havzamin en parlak
donemi oldugunu ve bu donemde Misir’in gercek anlamda bir ilim
havzasma doniistiigiinii tespit etti. Memliikler donemi de bu parlak
doénemin bir devam niteliginde. Sunulan tebliglerde bu farkli dénem-
ler arasindaki ayrimlara dikkat cekilerek siyasi ve mezhebi faktorler
tizerinde daha fazla durulabilirdi. Mesela Daru’l-hikme’nin agildigi
ve dogal bilimlerde bir yiikseligsin gozlendigi “Fatimiler Dénemi”
tzerinde ¢ok fazla durulmadi.

Mubhtelif sunumlarda Misir’in kozmopolit bir cografya oldugu
ve bu cografyada bilgi-iktidar iliskileri agisindan dikkat ¢ekici olu-
sumlarin ortaya ¢iktigi vurgulandi. Fatimi yonetimi Sii iken halk
Safi, Memliikler yonetimi Hanefi iken halk yine Safi mezhebine
mensup. Ibn Hacer el-Askalani ve Suyiti gibi isimlerin basini ¢ektigi
Ehl-i Hadis ¢ok guicli. Ote yandan tasavvuf icin de bir merkez. Hatta
Ahmet Murat Hoca’'nin tespitiyle bu havza “ikinci kusak kiiresel
tarikatlarin merkezi” diye isimlendirilmeyi hak ediyor.

Nail Hoca’nin anlattig1 kadariyla Misir’da Maliki, Hanefi ve
Safii hareketlerin ¢ok canli oldugunu &zellikle de Safiiligin hizlica
yiikseldigini goriiyoruz. Zekeriya Hoca SiiyGti’nin hadis ilmindeki
yerini, miitesahil oldugu yoniinde bazi serhler de koyarak, bizleri
aydnlatti. Halit Hoca SiiyGti’nin Misir havzasiyla irtibatin1 kurma
noktasinda katkilar sagladi. Onun bu kadar ¢ok eser yazmasinin nasil
miimkiin oldugunu da agikladi, bu havzadaki kiitiiphane imkanlarinin
ne kadar genis oldugunu 6grendik. Tahsin Hoca’nin 6nemli vurgulari
vardi. Ibn Haldun’un “normalin tabi olmadigin1 gorerek bunu agikla-
yacak bir tarih felsefesi inga ettigi”’ni kuramsal ¢ergevede ortaya koy-
du. Kamuran Hoca Ibn Haldun’un Mukaddime’deki temel iddiasim
“sosyo-politik hayatin {imranda ve miilkte iki esasta temellendigi”
yoniinde 6zetleyerek, Ibn Haldun diisiincesini yasama iradesi ve ya-
sama iradesi kavramlari ¢ergevesinde sundu. Bu diisiince ile Misir
havzasi arasindaki irtibata dair sdyledikleri 6zellikle degerliydi. Sami
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Hoca’nin “Tahavi’nin te’vili reddetmesi” konusundaki agiklamalari
biraz daha serh edilebilir. Murat Hoca’nin ustliiddin-kelam ayrimina
dikkat ¢ekerek bu ayrimu ibnii’l Himdm’in eserlerine dayandirmasi
da 6nemli bir husus. Nitekim genelde bu ikisi es anlamli olarak algi-
lanir. Abdullah Hoca Osmanli’da Es‘arilik ile ilgili iizerinde diisiin-
memiz gereken noktalara temas etti. Hac1 Bayram Hoca “Misir hav-
zasmda 500-600’1i yillara kadar ¢ok fazla sifi yok™ diyerek oralari
biraz hizlica gegti, erken donem iizerinde biraz daha fazla durularak
analizler yapilabilir. Ahmet Murat Hoca’nmin “ikinci kusak kiiresel
tarikatlarin merkezi” vurgusu dikkat ¢ekiciydi. Biitiin sunumlara
deginmek i¢in maalesef vaktimiz yok, bu kadariyla yetiniyorum.

Son olarak 6nceki havza toplantilarinda fikih ilmi yok iken bu
toplantida yer ald1 fakat nazari yonii bulunan ilimlerden dil ve belagat
ilimleri yine eksik kaldi. Misir havzasinda 6zellikle nahiv ¢ok giiclii;
Nehhas, Ibn Malik, Ibn Hisdm ve ibn Akil gibi dncii isimler var ki
nahivde Misir ekoliinden bahsedilebilir. Yine havzalarin disiplinlera-
ras1 bir bakisla degerlendirilmesi ve tarihi, sosyolojik ve siyasi verile-
rin de dikkate alinarak analizlerin yapilmasi 6nem arz ediyor. Bu
konulardaki eksiklikler insallah farkli toplant1 ve galigmalarla gideri-
lir ve ele aldigimiz havzalara dair daha biitiinlikli bakis agilarina
sahip olabiliriz.

Tekrar katilimc1 hocalarimiza tesekkiir ediyor, saygilar sunu-
yorum.
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ilyas CELEBI”
Istanbul 29 Mayis Universitesi

Bu toplantilarin yapilis mantigiyla ilgili olarak bir iki cumle
kullanmak istiyorum. Bu toplantilarda temel amacimiz: “Tarihe git-
mek, nostalji yapmak ve orada kalmak degil, aksine her asamada
gelenekten gelerek giinliimiizii insa etmek.” Yani gelenekle giinimi-
zl birlestiren bir yenilik ingsa etmek istiyoruz. Bu toplantilarimizda
Islam cografyasinin ilim havzalarini tek tek arastirarak oralardan elde
ettigimiz verileri glinlimiize getirmek, giiniimiize 151k tutacak bilgileri
tespit ederek bugiine tasimak istiyoruz. Bu toplantilar1 “kelamdan ya
da tasavvuftan tarihsel bir kesiti 6grenmek i¢in yapiyoruz” seklinde
degerlendirilmesin. Hayir, boyle degil. Amacimiz, bu kesitlerin tu-
miiniin mecmuu olarak giinlimiize ne getirecegiz, giiniimiiziin inga-
sinda bunlardan nasil istifade edecegimizi belirlemektir.

Oturumlarda konu basligi ile ilgili farkli goriisler dile getirildi.
Ornegin Imam Safii ve Imam Suyiti’nin miistakil olarak calistay
konusu yapilmas1 gerektigi ifade edildi. Ayrica Miibareksah, Ibnii’n-
Nefis gibi ilim adamlarinin da yer almasi gerektigi beyan edildi. Bun-
lar giizel fikirler ancak amacimiz bu bolgede yasayan ilim adamlari-
nin envanterini ¢ikarmak veya her birini ayr1 ayr1 incelemek degil,
bolgede oncli ve belirleyici olmus kisiler iizerinden havzayi anlat-
maktir. Boyle olunca da bélgede fizik, kimya, astronomi, tip vs. alan-
larinda bir¢ok isim zikretmek mumkiin olmakla beraber bunlardan
bazilar1 6ncii olmadiklari, bazilar1 da diisiince alaninin disinda bulun-
duklart i¢in ihmal edildiler. Kisacasi, bu calistaydaki yaklasimimiz
bolgeye biitiinciil bakmak, havzanin ozelliklerini total olarak ele al-
mak seklindedir. Tek tek insanlar1 ele alacak olursak, karsimiza kaba-
rik bir yekdin ¢ikabilir.

Ote yandan Imam Tahavi ele alinirken, Semerkant’ta imam
Matiiridi’nin yorumladigr Ebi Hanife’den ve Hanefilikten farkli bir
Hanefilige hangi nedenlerle, ni¢in gelindi, Tahavi’yi boyle bir Hane-
filik profili takdim etmeye sevkeden sebepler nelerdi? Bunlar Gzerin-
de durulmadi. Kanaatimce Tahavi’nin Ebi Hanife yorumu, Ebi

" Prof. Dr., istanbul 29 Mayis Universitesi, (ahmet.ozel@ihu.edu.tr).
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Hanife’den daha ¢ok dgrencilerinin goriigleri ile ortiigiiyor. Nitekim
iman-amel iliskisinde irca ile itham edilen, rey ve tevil konusunda
Mutezile’ye yakin duran Ebl Hanife Tahavi'nin selefi ¢agristiran
goriisleri ile nasil bagdastirilabilir? Bunlarin ele alinmasini, tartisil-
masii bekledim. Fakat ne tebligde ne de miizakerelerde bu konulara
temas edilmedi.

Kaydedecegim bir husus da son oturumla ilgili. Bu oturumu
takip ederken kapildigim bir duyguyu sizinle paylagmak isterim. Soy-
le: Kendimi I¢ Isleri Bakani gibi hisettim, Semih hocay1 ise Turizm
Bakani gibi diisiindiim. Su anlamda: Turizm Bakani iilkeye ne kadar
turist getirirsek iilke o kadar kazanir diisiincesindedir. Onun i¢in ola-
bildigince sinirlarin agilmasindan, iilkeye gegcis yollarmin kolaylasti-
rilmasindan yana tavir koyar. I¢ Isleri Bakani ise giivenlikten sorum-
lu oldugu i¢in gelen insanlar1 olabildigince ayiklayip kontrol eder,
asayise, emniyete mani olacak kisileri disarida tutma, iilkeye girme-
sini engelleme gayreti iginde olur. Ikisinin niyeti ve de nihai amaci
ayni, ancak bulunduklar1 pozisyonlar geregi sorumluluklar: farkli.

Dinler tarihinde Ilahi dinler ile ilkel dinler arasindaki cok te-
mel bir problem ve araya ¢izilmesi gereken kalin ¢izgi, biiyii ile din
arasindaki farkin anlasilmasi ve fark edilmesidir. Vahye dayanan
dinler biiyii degildir, biiyii yontemlerini de kullanmazlar. Ayni sekil-
de biyu de ilahi din degildir. Bunlar1 birbirinden ayirmak gerekir. Bu
hassasiyet dolayisiyla da kelam kitaplarinda sihir ile mucize ve kera-
met arasindaki farklar hep vurgulanir. Bu hassasiyeti Ziinnin’un
sahsinda da diisiinmemiz gerekir. Eger bu ayrimi yapmaz ve tasavvu-
fu mitoloji dilini kullanarak ifade edecek olursak, o zaman tasavvu-
fun biiyli yontemini kullanan ilkel anlayiglardan ve stfilerin de sa-
manlardan bir farki kalmaz. Bence burada hassas olmak zorundayiz.
Yani sGff keramet gosterir ama keramet ne okdltist bir olay ne de
blyiidiir. En azindan kelamcilar gibi kerametin ve mucizenin kural ve
sartlarin1 acik¢a ortaya koymamiz gerekiyor. Teferruatta farkliliklar
olabilir ama temellerle ilgili konularda tek tip olmak zorundayiz.
Zikir tarzlari itibariyle teferruatta farkliliklar olabilir ama temel itiba-
riyle itikada taalluk eden hususlarda birlesmemiz gerekiyor. Ciinkii
Firka-1 Naciye diye bir kavramimiz var, on tane firka-1 naciye yok.
Biz, her tarikati, her mezhebi ayr1 Firka-1 Néciye gibi diistinmiiyoruz.
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Genel bir Ehl-i Stinnet cercevesi var, o ¢ercevede birlestikten sonra
teferruatta ayrilmalar olabilir.

Bunlari nigin soylityorum. Hocalarimiz Ziinniin’a iligkin kera-
metlerden soz ettiler, hiyeroglifleri okudugunu dile getirdiler. Ahmet
Emin “Zuhru’l-Islam” da bu hiyerogliflerin okunmas: meselesini ele
aliyor ve diyor ki: “Ziinnin, hiyerogliflerin okunamadigi dénemde
onlar1 okudugunu sdyleyerek insanlar1 kandirmigtir. Onun hiyeroglif-
lerde sunlar sunlar sdyleniyor diye ileri siirdiigli hususlar, Eski Misir
yazisi ¢oziildiikten ve hiyeroglifler okunduktan sonra goéruldi ki,
ZinnGn’un sdylediklerinin uzaktan yakindan hakikatle hi¢ alakasi
yok.” Ahmet Emin bu konuyu uzunca anlatiyor. Ziinniin’a nisbet
edilen bu 6zellikleri, belki de ikinci ve tigilincii kaynaklarda Ziinnin’a
nisbet edilen seylerdir. Adama da haksizlik yapmayalim, onu yiicel-
tecegiz diye okiiltist meziyetler isnat etmeyelim. Esasinda bu tutum
onu yiiceltmez, aksine kiymetinin diismesine sebep olur. Ciinki
Zunnin’dan bize intikal eden, teyit edilmis bir eser yok. Ben, burada
hadisgilerin hassasiyetinin sifiler tarafindan da gézetilmesini ve isnat
yonteminin kullanilmasini1 éneriyorum. Isnat kurallarinin uygulanma-
simi1 haberlerin tenkit siizgecinden gegirilmesini tavsiye ediyorum. O
insanlarin ger¢ek kiymetlerini muhafaza etmek i¢in bu gereklidir. Bu
toplantida giiniimiiz kelami, giiniimiiz fikh1 gibi “Giinimiizde Miis-
limanlarin yasayacag tasavvufun nasil olmasi gerektigi” sorusuna da
cevap artyoruz. Tartisma yapmadan bunu gergeklestirmek miimkiin
degildir.

Ben bu toplantidan kendi adima ¢ok istifade ettim. Amacimiz
da bir araya gelmek, birbirimizi dinlemek, birbirimizin zihnindekini
ogrenmek ve bir dl¢lide fasil ve vasil noktalarimizi tespit etmektir.
Kelam bizim, tasavvuf sizin seklinde bir anlayistan kurtulahm. Ke-
lam ayni1 zamanda sizin, tasavvuf ayni1 zamanda bizim. Bunlar hepi-
mizin ortak kiiltliri, ortak birikimidir. Bunu bdyle diisiinmeliyiz.
Dolayisiyla burada yapilacak 1slahat ve iyilestirme hepimizi ilgilen-
dirmektedir.

Bu ifadelerimle sozlerimi tamamlamak istiyorum. Tesekkdir
ederim.






OZET

MISIR ILIM HAVZASINDA
ISLAM DUSUNCESININ ONCU SAHSIYETLERI

Istanbul 29 Mayis Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi ile Islami
[limler Arastirma Vakfi’nin 17-18 Aralik 2022 tarihlerinde Istanbul
29 Mayis Universitesi Konferans Salonu’nda ortaklasa diizenledikleri
“Mistr ilim Havzasinda Islam Diisiincesinin Oncii Sahsiyetleri” ko-
nulu tartigmali ilmi ihtisas toplantis1 gerceklestirilmistir. Misir ilim
havzasmin diisiinsel tarihine bakis1 konu edinen tarih oturumundan
sonra, tefsir, hadis, fikih, kelam, felsefe ve tasavvuf oturumlar1 sek-
linde devam eden toplantida sunulan tebligler, yapilan miizakere ve
degerlendirmeler bir araya getirilerek bu eser olusturulmustur.

Toplantinin birinci giiniinde Prof. Dr. Ilyas Celebi, Prof. Dr.
Salih Tug ve Prof. Dr. Mustafa Sinanoglu’nun yaptiklar1 acilis ve
selamlama konusmalarindan sonra oturumlara ge¢ilmistir. Cukurova
Universitesi 6gretim iiyesi Prof. Dr. Fatih Yahya Ayaz’in baskanligi-
m yaptig1 tarih oturumunda Dog¢. Dr. Harun Yilmaz “Misir’in ilmi
Tarihine Bakis” baslikli tebligini sunmus ve Dr. Ogr. Uyesi Mehmet
Fatih Yalcin tarafindan bu tebligin miizakeresi yapilmistir. Prof. Dr.
Bilal Aybakan’in baskanhgin1 yaptig1 ikinci oturumda islam hukuku
ve hadis ilimlerinin 6ncii sahsiyetleri olarak Dog¢. Dr. Nail Okuyucu
tarafindan Imam Safii, Prof. Dr. Zekeriya Giiler tarafindan ise imam
Siiyati ele almnus ve bu tebliglerin miizakereleri Prof. Dr. Halit Oz-
kan ve Prof. Dr. Soner Duman tarafindan yapilmistir. Prof. Dr.
Mahmut Kaya’nin oturum bagkanligimi yaptigi iiciincii oturumda
Islam Felsefesinin oncii sahsiyetleri ele almmustir. Prof. Dr. Tahsin
Gorgilin ve Dog. Dr. Kamuran Gokdag tarafindan sunulan tebliglerde
Ibn Haldun medeniyet anlayis1 ve siyaset felsefesi agilardan ele alin-
mugtir. Her iki teblig Prof. Dr. Ahmet Ayhan Citil, Prof. Dr. M. CU-
neyt Kaya ve Dr. Ogr. Uyesi Mehmet Akif Kayapinar tarafindan
miizakere edilmistir.
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Toplantinin ikinci giiniinde Prof. Dr. Yusuf Sevki Yavuz’un
baskanligin1 yaptigi dordiincii oturumda kelam onciileri ele alinmus,
Imam Tahavi, Ibn Hiimam ve Baberti, Dr. Ogr. Uyesi Sami Turan
Erel, Dr. Ogr. Uyesi Murat Kas ve Prof. Dr. Arif Aytekin tarafindan
sunulan tebliglerde degisik yonleriyle incelenip tahlil edilmistir. Bu
tebligler Prof. Dr. Abdullah Kahraman, Prof. Dr. Mahmut Cinar ve
Dr. Miinzir Seyhhasan tarafindan miizakere edilmistir. Prof. Dr. Ali
Namli’nin bagkanligini yaptigi besinci oturumda tasavvufun onciileri
ele alinip Ziinnfn el-Misri, ibnii’l-Fariz ve ibn Ataullah el-Iskenderi
Dog. Dr. Haci Bayram Baser, Dog. Dr. Ali Coban ve Dog. Dr. Ahmet
Murat Ozel tarafindan teblig konusu edilip sunulmus ve bu tebligler
Prof. Dr. Semih Ceyhan, Dog. Dr. Ercan Alkan ve Dog. Dr. Ferzende
Idiz tarafindan miizakere edilmistir.

Prof. Dr. Ilyas Celebi’nin baskanliginda gergeklestirilen deger-
lendirme oturumunda ise Prof. Dr. Ahmet Yticel ve Dog. Dr. Mehmet
Taha Boyalik genel degerlendirme yapmuslardir. ilmi ve akademik
diizeyi yiiksek bir ortamda ger¢eklesen oturumlarda teblig sahipleri
ve miizakereciler yaninda dinleyiciler de soru ve bilimsel katkilari ile
toplantiya kalite ve canlilik kazandirmistir.

SUMMARY
The Leading Figures of Islamic Thought in Egypt

The symposium titled “The Leading Figures of Islamic
Thought in Egypt” was organized jointly by the Faculty of Theology
at Istanbul 29 Mayis University and the Islamic Studies Research
Foundation (ISAV) and was held on 17-18 December 2022 at the
Conference Hall of Istanbul 29 Mayis University. This work com-
prises the papers presented during the symposium, which started with
a session on the intellectual history of the Egyptian centers of learn-
ing and proceeded with separate sessions on tafsir, hadith, figh,
kalam, falsafa and tasawwuf, as well as the responses and assess-
ments put forth during the discussions.

The first day of the symposium started with opening and wel-
come remarks from Prof. Dr. ilyas Celebi, Prof. Dr. Salih Tug, and
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Prof. Dr. Mustafa Sinanoglu, after which the sessions began. In the
history session chaired by Prof. Dr. Fatih Yahya Ayaz from Cukuro-
va University, Asst. Prof. Harun Yilmaz presented his paper titled
“Remarks on the Intellectual History of Egypt”, which was followed
by a discussion from Dr. Mehmet Fatih Yalgin. During the second
session chaired by Prof. Dr. Bilal Aybakan, Asst. Prof. Nail Okuyucu
and Prof. Dr. Zekeriya Giiler presented on Imam Shafi’T and Imam
Suyiiti, respectively, as the leading figures of the disciplines of Islam-
ic law and hadith. These presentations were discussed and evaluated
by Prof. Dr. Halit Ozkan and Prof. Dr. Soner Duman. In the third
session chaired by Prof. Dr. Mahmut Kaya, panelists discussed lead-
ing personalities from Islamic philosophy. In their papers Prof. Dr.
Tahsin Gorglin and Asst. Prof. Kamuran Gokdag discussed Ibn
Khaldun’s conception of civilization and his political philosophy.
Both papers were discussed by Prof. Dr. Ahmet Ayhan Citil, Prof.
Dr. M. Ciineyt Kaya and Dr. Mehmet Akif Kayapinar.

The second day of the symposium started with the fourth ses-
sion, chaired by Prof. Dr. Yusuf Sevki Yavuz and focusing on the
leading figures of kalam. Tahawi, Ibn Humam, and Baberti were
considered and discussed from various aspects in papers presented by
Dr. Sami Turan Erel, Asst. Prof. Murat Kas, and Prof. Dr. Arif Ayte-
kin. These papers were discussed by Prof. Dr. Abdullah Kahraman,
Prof. Dr. Mahmut Cinar, and Dr. Miinzir Seyhhasan. The fifth ses-
sion was chaired by Prof. Dr. Ali Namli and focused on the leading
figures of tasawwuf. Asst. Prof. Haci Bayram Baser, Asst. Prof. Ali
Coban, and Asst. Prof. Ahmet Murat Ozel presented papers on
Zunniin al-Misri, Ibnu’l-Fariz and Ibn Ataullah al-Iskandari, which
were discussed by Prof. Dr. Semih Ceyhan, Asst. Prof. Ercan Alkan,
and Asst. Prof. Ferzende Idiz.

The final assessment session was chaired by Prof. Dr. Ilyas
Celebi and included closing remarks and comments from Prof. Dr.
Ahmet Yiicel and Asst. Prof. Mehmet Taha Boyalik. The sessions
were held in an atmosphere of scholarly competence and exhibited a
high academic standard, which was further enriched by the scholarly
contributions made and the questions posed by the audience.
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