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TAKDIM

Islam diinyasinin ekonomik ve sosyal gerilemesinin tabii bir
sonucu olarak, Islami Ilimler sahasindaki ciddi arastrmalar ya-
vaslamig, bazi tesebbiisler de bir tiirlii istenen seviyeye ulasa-
mamigtir.

Son zamanlarda bir kisim Islam iilkelerinde, Islami ilimler
sahasinda ilmi arastirmalarin geregi anlagilmis ve bu maksatla
"ilmi arastwma merkezleri” kurulmustur. Tiirkiye'mizde de bu
gibi miiesseselerin kurulmasi igin gereken sartlarin artik olgun-
lasmis olduguna inanmaktayiz.

Degisen hayat sartlar: yeni yeni meseleler ortaya ¢ikarmak-
tadir. Bu meselelerin Islam'a uygun olarak ¢éziilmesi, hichir konu-
da meselelerin gerisinde kalinmamasi ve Islami dinamizmin
daima canli tutulmas: Islam diinyast icin hayati énem tasimakta-
dir. Ayrica, iiniversitelerimizde Islami sahalarda yapimakta olan
arastrmalarin ézel tesebbiislerle desteklenmesine ihtiya¢ duyul-
maktadir.

Vakfimiz, tilkemizdeki ilmi faaliyetlere hiz vermek, mevcut
ilmi seviyeyi daha ilerilere gotiirmek, ilim ve hakikat pesinde
kosan geng ilim adamlarimiza, aratirmacilarimiza imkdan hazir-
lamak, yetigmis ve yetismekte olan ilim adamlarinin ¢alisma ve
arastirmalarint degerlendirmek, ilim adami haysiyetini zedele-
meden onlara rahat ¢aliyma imkdani saglamak, yapilan emek
maahsulii ¢calismaalarin ilgilenenlerin bilgisine sunma gartla-
rint hazirlamak, gegmiste yapilmis ilmi tahribati tamir etmek,
hak ve hakikat bilgilerini one ¢ikarmak gayesiyle 1970 yilinda
tilkemizin seckin ilim ve is adamlari, akademisyen, ilmi ve hayri
hizmetlere goniil verenler tarafindan goniil birligi yapilarak
kurulmus, 1970 yili itibariyle kurulan vakiflar arasinda 168.
Swrada yani ilk siralarda yer almistir.



2020 yui itibariyle 121.720 dernek, 5.775 vakif, 604 sen-
dika, 3.003 oda ve 53.259 kooperatif, toplamda 184.361 sivil
toplum kurulusu bulunmakta olup, son senelerde ilim adamla-
rim destekleyen, ilim talebinde bulunanlart koruyup kollayan,
burslar vererek ilim yolcularin destekleyen ve onlarin barin-
malart igin miiesseseler meydana getirmeye calisan, giin geg-
tikge sayilart artan ve kaliteleri yiikselen kardes vakiflarin ku-
ruldugunu gormek timitlerimizi artirmakta ise de ¢alismalarin
ozellikle ilmi arastirmalara tahsis eden vakiflarimizin sayist
hala son derece azdrr.

Vakfimizin iilkemizde kurulan bu vakiflar arasinda ayri
bir ozellige sahiptir: Vakfimiz ozellikle milletlerarasi, milli ve
ihtisas olmak iizere 3 farkli usulde tartismali ilmi toplantilar
tertiplemede ihtisaslasmis bulunmaktadir. Allah’a siikiirler
olsun ki bir¢ok imkdnsizligi ve zorlugu asarak son 25 yil icinde
35°i beynelmilel olmak iizere toplam 110 tartismali ilmi toplan-
t1 gercgeklestiren vakfimiz, biitiin toplanti metinlerini kitap hali-
ne getirip nesrederek farkini ve ihtisasini ortaya koymustur.

Vakfimizin faaliyetleri biiyiik él¢iide ilim adamlart ile il-
gili oldugundan, ilmi arastirma miiesseseleri, tiniversiteler ve
arastirma enstitiileri ile vakfimiz miisterek ¢calismalar yaparak
buralarda gorevli ve yetismis ilim adamlar eliyle ve ozellikle
degisik iiniversitelerin llahiyat, Islami Ilimler ve Fen-Edebiyat
Fakiilteleri ile isbirligi yaparak arastirmalarini gergeklestir-
mektedir.

Ayrica, hem iilkemizdeki ilim adamlari ve arastirma mer-
kezlerinin birikiminden faydalanmakta hem de yurt disindaki
ilmi arastirma kurumlariyla ve ilim adamlariyla da irtibata
gecerek arastirmalara katkida bulunmalarini saglamaktadir.
Yurt disindaki Universitelerin ve Arastirma Enstitiilerinin Sar-
kiydt ve Islamiyat boliimlerindeki akademisyenlerin vakfimiz
arastirmalarina olan katkilari kiigiimsenmeyecek boyutlarda
olup arastirmalarimiza uluslararasi nitelik kazandirmaktadir.

Halka acik toplantilarda kamuoyunun goriislerine arz
edilen arastirmalarin her biri, halkimizin giincel problemleri-
nin onemli olanlarindan birini ele almakta ve konunun miite-
hassist ilim adamlar: tarafindan yapilan arastirma ve incele-
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meler sonucu meydana getirilen tebligler halkimiza acik bu
toplantilarda arz edilmekte, toplanti esnasindaki miizakere ve
tartismalar da degerlendirilerek toplanti metinleri kitap olarak
nesredilmektedir. Vakfimiz, gerceklestirdigi bu faaliyetleri ile
ilmi hizmetleriyle 6ne ¢ikmaktadur.

52 yuldir bu hizmetleri yiiriiten Islami Ilimler Arastirma
Vakfi (ISAV)’in uzun yillar miitevelli heyet iiyeligini yiiriiten,
Sabri Ozpala 03.09.2020 tarihinde, sabaha karsi 85 yasinda
hayatimi kaybetmig, Fatih Camii'nde kilinan cenaze namazinin
ardindan Eyiip Sultan’daki aile kabrine defnedilmistir.

Sabri Ozpala min hatirasina bir ARMAGAN eser birak-
mak tizere bu ¢alisma yapilmus, bilinen kisa ozgegmisi, yakinla-
rt ile yapilan miilakatlar ile makalelerden miitesekkil “‘Vakif
Insan Sabri Ozpala Hatirasina ARMAGAN” adli bu eser aras-
tirmact ve okuyucularin istifadesine arz edilmistir.

Gayelerine inanan, ideallerinin pesinden kosan, 48 is ve
ilim adamindan olusan bu ¢ekirdek kadrodan miitesekkil kuru-
cular heyetine, onlerindeki engelleri asarak ve donemin gartla-
rina gore ¢alisarak hedeflerine ulasmanin huzuru ile dar-1 be-
kaya intikal ile rahmet-i Rahman’a kavusan kurucularimizi ve
ozellikle Sabri Ozpala’y: rahmetle anmiyor, geride kalanlara
saglik, afiyet ve hedeflerine ulasmada basarilar diliyoruz.

Ayrica bu vakfa maddi-manevi katkilarda bulunan ilim ve
is adamlarina, devlet ricaline takdir ve tesekkiirlerimizi sunu-
yor, Yiice Yaradan’in Vakfimizi gelecekte de daha nice haywh
hizmetlerde, ilmi faaliyetlerde bulunmaya muvaffak kilmasini
niyaz ediyorum.

Gayret bizden, tevfik Allah tandr.

Prof. Dr. Salih TUG
Miitevelli Heyet Baskani

11






EDITOR’DEN

Kuruculart itibariyle ilim adamlar: ve isadamlarindan
olusan seckin sahsiyetler tarafindan 1970'de Istanbul'da kuru-
lan Islami Ilimler Arastirma Vakfi, ellinci kurulus yilima ulag-
mis bulunmaktadr. Vakfimizin kurulusunun 50. yilini gérmemi-
zi nasib eyleyen Allah’a sonsuz siikiirler olsun.

1992 yilinda merhum hocam Ali Ozek’in tesvik ve tensibi
ile hizmete basladigim Islami Ilimler Arastrma Vakfinda 30
yilt doldurmus olmanin gururunu yagiyyorum ve beni boyle bir
hizmete kosan hocami rahmetle aniyorum.

Beni boyle bir hizmete kazandwran Hocamin Rahmet-i
Rahmana kavugsmasindan sonra ismini bir armagan kitapta
ebedilestirmek fikri ortaya atilinca Prof. Dr. Ali Ozek’in Hati-
rasina Armagan adli eserin hazirlanmas: ¢alismalarim yiiriit-
meyi biiyiik bir zevkle kabul ettim. Biiyiik ¢ogunlugu hocamin
ogrencilerinden olan akademisyen arkadaslarimizin makaleleri
ve Ali Ozek Albiimii hazirlanip yayinlandi. Ardindan vakiflara
omriinii hasreden, ozellikle Vakfimizin ilmi toplantilarina can ii
goniilden katilarak emek veren, ISAV in kurulusundan itibaren
Ali Ozek hocamizin vefatina kadar adeta sag kolu olan Sabri
Ozpala abimiz adina da bir armagan kitap yayinlanmasinin
vefa borcu oldugunu degerlendiren Vakif Miitevelli heyetinin
karar: ve gorevlendirmesi ile calismaya basladik ve Sabri Oz-
pala ile ilgili bilgileri, yakinlarinin Sabri Ozpala ile ilgili hati-
ralari, muhtelif tiniversitelerde égretim tiyesi akademisyen ar-
kadaslarimizin bilimsel makaleleri ve Sabri Ozpala Resim Al-
biimiinii hazirlayarak bu eserde siz okuyuculara takdim ediyo-
ruz.

Merhum Sabri Ozpala 'min ismini ebedilestirecek bu eser-
de kusurlarimiz olduysa bu bizden, muvaffakiyyetimiz ise Ce-
nab-: Rabbu’l-dlemindendir.



Rabbimizdan bizleri, garik-1 rahmet-i Rahman olan Prof.
Dr. Ali Ozek hocamiz ve onun vakif hizmetinde yoldasi/yol ar-
kadas: Sabri Ozpala ile cennetinde ve Enbiyalar Serveri Efen-
dimiz (sas)’in Livau’l-Hamd sancagi altinda cem’ eylemesi
dilek ve diiastyla bu esere katkida bulunan ilim adami arkadasg-
larima tekrar tesekkiirlerimi sunuyorum efendim.

Prof. Dr. Bedreddin CETINER
Miitevelli Heyet Uyesi
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SABRI OZPALA’NIN KONOLOJIiK OZGECMiSi

¢ 1935 yilinda Bursa’da dogdu. Ayni sene ailesiyle birlik-
te Istanbul’a gog etti.

¢ Baba adi: Mustafa (Cemberlitas’ta muhallebici)
¢ Anne adi: Fatma

e Ailenin, Ismail, Liitfiye, Sabri, Mehmet Ali, Omer, Os-
man, Bekir isimlerinde 7 ¢ocugunun tiglinciistidiir.

e Ilkokulu Cemberlitas'ta Tagmektep’te okudu.

e flkokuldan sonra bir sene kadar Nuru Osmaniye
Kur’an Kursuna devam etti.

¢ Kisa stireli Kur’an Kursu tahsilinden sonra Kapali Car-
si’da kuyumcu cirakligina bagladi.

o Askerlik gagma kadar kapali carsida Hiisnii Ozugur-
lu'nun yaninda kuyumcu ciraklig1 yapti. Askerlik vazifesini
ifadan sonra kuyumculuga devam etti.

¢ 1960’da ustas1 Hiisnii Ugurlu'nun kizi Hayriye Hanim
ile evlendi

* 1961-1962 yillar1 arasinda Hasan Seving, Hiisnti Ugurlu
ile ortak kuyumcu diikkani acti

* 1961’de ustasi Hiisnii Bey'in tesviki ile Ilim Yayma
Cemiyeti tiyesi oldu ve Cemiyet adina kurban derisi toplamak-
la hizmete baslad1 ve 1968 yilinda Ilim Yayma Cemiyeti Idare
Heyeti Uyeligine secildi.

* 1970’de Islami flimler Arastirma Vakfi'nin kurucu iiye-

si oldu.

* 1970’de Milli Nizam Partisi Istanbul 1l Teskilat1 ve Ida-
re Heyetinde ¢alist1.



e 1973’de Milli Selamet Partisi Kurucu ve Merkez Yii-
riitme Kurulu tiyesi oldu.

¢ 1973’de Ilim Yayma Vakfi'min kurucu iiyesi oldu.

e Kurucu {iyesi oldugu Islami Ilimler Arastirma Vak-
fi'nda ayni1 zamanda vefatina kadar Miitevelli heyeti iiyesi
olarak gorev yapti. ISAV'in gerceklestirdigi milletlerarasi ve
milli biitiin toplantilarin hazirlik ve gerceklestirilme sathala-
rinda biiyiik bir 6zveriyle, bir nefer gibi ¢aligt1.

¢ 1973'te kurulan {lim Yayma Vakfi'nda kesintisiz 33 yil
miitevelli heyeti iiyesi olarak hizmet etti. Son 6 yilda ise istisa-
re heyeti liyesi olarak gorev yapt.

e Sabri Ozpala, olgun, seviyeli, hasbi, gayretli, gegimli,
ozverili bir sahsiyetti. Yapilacak islerde aceleci bir yapiya sahip
ise de hep pratik ¢oziimlerden yana oldu ve bizzat kendisi de
her hangi bir problem meydana geldiginde pratik ¢oziimler
uretti.

* Sabri Ozpala'nin esi Hayriye Hanim’dan 3 kiz, 1 erkek
(Ali Osman) olmak tizere 4 evladi ile 10 torunu vardir.

¢03.09.2020 tarihinde, sabaha kars1 85 yasinda vefat etti.

©04.09.2020 Cuma giinii Fatih Camisi'nde ikindi vakti ki-
linan cenaze namazmin ardindan Eytiipsultan Mezarligindaki
aile kabristaninda topraga verildi.

Rahmetullahi aleyhi rahmeten vasi’a
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VAKIF iSi FEDAKARLIK GEREKTIRIR.
— Sabri Ozpala Beyefendi Bu Fedakar insanlardan Biridir —

Murat ULKER
Yildiz Holding Yonetim Kurulu Baskani

Sabri Ozpala Beyefendiyi gencligimden beri tanirdim. Anisina
yapilan kitap, vakif biinyesinde bircok projeye imza atan ilim insan-
larinin ¢aligmalarin1 da kapsiyor. Rabbim rahmet eylesin, mekani
cennet olsun diyorum.

Sabri Ozpala Bey rahmetli babam ile ayni ismi tasirdi ve hi-
simdik. Ama sadece isimleri degildi benzeyen, su altta anlatilanlar
aynen rahmetli Sabri Ozpala beyefendi i¢in de gegerliydi. Hatta belki
son on yillarda onun yagaminin mihveri vakif/hayr isleri olmustu.

Hulusi Turgut tarafindan kaleme alinan rahmetli babam Sabri
Ulker’in Hayat Hikayesi’nde, kadim dostu cennetmekan Nevzat Yal-
¢intag bey, babamin hayirseverliginin yani sira tevazuunu soyle anla-
tir:

“Sabri Bey’in sahsi hayatini anlatirken, en 6nemli 6zelliklerin-
den birincisi, bana gore, biiyiik bir hayir sahibi olmasidir. Sabri
Bey’in hayir yapma iggiidiisii ve niyetini diger hicbir zenginde gor-
medim. Siiphesiz Vehbi Bey Amca’nin [Kog], Sakip Bey’in [Saban-
ci] hayirlar1 vardir, bunlart vakiflar seklinde yaptiklarimi biliyoruz.
Ama Sabri Bey’de hayir isi, bir hayat tarz1 ve hayat felsefesidir. Ha-
yir yapma isini kurumsallagtirmistir. Yani Sabri Bey, birgok vakifta
kurucudur ve yodneticidir. Bunlar Milli Kiiltiir Vakfi, ilim Yayma
Vakfi, Ibn-iil Emin Mahmud Kemal Vakfi ve Aydinlar Ocag gibi...
Sabri Bey, yaptig1 hayr ¢ok ortaya koymaz, herkes bunu bilmezdi.”

Sabri Ulker’in bagislarini kamuoyundan sakli tutmasinin tanik-
larindan Prof. Dr. Salih Tug da, yine ayn1 kitapta, “Sabri Bey, yar-
dimlarin Allah ile kendi arasinda bir hayir isi oldugu diisiincesindey-
di.” der ve s0yle devam eder:

“Biz ¢ocukken, Tiirkiyemizde din egitimi tamamen kopmus,
programdan ¢ikarilmis vaziyetteydi. Ister imam hatip okullar1 olsun,



ister ilahiyat fakiilteleri olsun, yoktu boyle seyler. Herkes, kendi
problemini kendisi ¢6ziiyordu.

[lim Yayma Cemiyeti, Istanbul’daki érgiin din egitimi ve bu
egitim kurumlarinin desteklenmesi konusunda biiyiik destekler sagla-
di. Ilim Yayma Cemiyeti’nden sonra Ilim Yayma Vakfi da kuruldu.
Bu iki kurulus, bir nevi kan kardesleridir. Daha sonra, bagka vakiflar
da ortaya cikti. Bunlar arasinda Islami Ilimler Arastirma Vakfi’ni
sOyleyebilirim. Orada da Sabri Bey’in mevcudiyetini gordiik. Bu
vakfin kurulus ¢alismalar: sirasinda, Sabri Bey’in destegiyle bir sey-
ler yaptik.

[lim Yayma Cemiyeti’ni Ilim Yayma Vakfi, Milli Kiiltiir Vakfi
ve Aydmlar Ocagi takip etti. Bu gibi orgiitlerde iiye aidatlarinin kafi
gelmedigini herkes takdir eder. Iste o durumda da Sabri Bey’in omuz
verigini goriiyoruz.

Egitim miiesseseleriyle ilgili vakif olsun, dernek olsun, bu gibi
faaliyetlerde Sabri Bey’in ¢alistigina hem sahit oldum, hem de isit-
tim. O dénemlerde bu gibi derneklere yardim eden kisilerin ve firma-
larin sayis1 10’u ge¢mezdi. Bu dernek ve vakiflar, devletten yardim
goremedigi i¢in, goniillii destekle faaliyet gosteriyordu.

Sabri Bey, bu gibi sivil toplum kuruluslarina yardim ederken,
destek verirken, isminin hi¢ anilmamasini isterdi. Bu yardimlarin
Allah ile kendi arasinda bir hayir isi oldugu diisiincesindeydi.”

Babamizin vasiyeti “Siz vakif kurmayin, vakif goniil isidir, fe-
dakarlik igidir miinhasiran bunu benimseyip ¢alisanlar olacaktir, sizin
adimiza vakif anonim olmaz.” diye bize tembih etmisti. Biz sadece
isimizle alakali alanlarda eksik olan faaliyetleri ikame etmek igin
“Sabri Ulker Gida Arastirmalar1 Enstitiisii Vakfi”n1 kurduk. Diinya-
daki saglik ve gida arastirmalarini destekleyen bir vakiftir. Diinyada
bu alanda galisma yapan Tiirk bilim adamlarina da destek oluyor.
Tiirkiye’de dengeli beslenme konusunda milyonlarca okul ¢ocuguna
yonelik egitim projeleri ve halkimiza ucuza ulastirdigi ¢esitli egitim
kitaplar1 ile adindan soz ettiriyor; diger yandan babamin bize dgretti-
i ilkeler dogrultusunda tiim vakiflarimizi ve hayir kuruluslarim des-
teklemeye devam ediyoruz, elhamdiilillah, estagfurullah.

Yukaridaki sozler ve tarifler fazlasi ile merhum Sabri Ozpala
Bey i¢in de gegerlidir. Zira o bedenen de mesaisini hayra harcardi.
Vakif isi biiyiik fedakarlik gerektiriyor. Kendisi kesintisiz 50 y1l hem
flim Yayma Vakfina hem de islami ilimler Arastirma Vakfi’na hiz-
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met ederek, milli ve manevi degerlere bagli, karakterli bir neslin ye-
tismesine “adanmisligin” en giizel 6rneklerinden biri olmustur.

Vakif hizmetlerine kendini adamak, tiim hayatin1 vakfin isleri
dogrultusunda yasamak hig kolay is degildir. Kitabin girisinde Ismail
Kurt’'un ve Mehmet Cemal Ciftgigiizeli’nin yazilarindan 6grendigi-
me gore Sabri Ozpala Beyefendi siyasete girdigi yillarda, vakifla
bagimi kopararak ¢ok giizel bir 6rnek teskil etmis, 1977 yilinda siya-
setten ayrilip yeniden vakfa dondiigiinde de yine kendini sadece vak-
fin hizmetine adamus. Bu takdir edilecek bir haslet.

Islami ilimler Arastirma Vakfi bugiin ¢ok basarili calismalara
imza atiyorsa, verilen destekleri Sabri Ozpala Beyefendi gibi giizel
insanlarin samimi ¢abalarla somut ve amaca odakli faaliyetle-
re déniistirmesindendir. Bugiin ISAV; kurucularmin, destekgileri-
nin ve Sabri Ozpala Beyefendi gibi kendini vakfa adamis insanlarin
omuzlarinda yiikselerek iiniversitelerle ortak projeler yiiriitiiyor, se-
minerler ve konferanslar diizenliyor, yaymlar yapiyor ve Islam dii-
slincesinin gelecege tasinmasina biiyiik katkilarda bulunuyor.

Merhum Sabri Ozpala beyin beni ziyaretlerini, nezaketle beni
projeleri desteklemek igin bilgilendirmesini, neticelenince de iginden
yiiziine yansiyan o kiigiik ¢ocuk sevincini 6zlityorum. Hep imrenir-
dim bu haline ve hayatina...

Mekani cennet olsun, Rabbim hepimizi affetsin ve rahmet et-
sin.
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AGABEYIM SABRi OZPALA

Osman OZPALA
(Kardesi)

Esas memleketimiz Artvin, Yusufeli. Amca ve babamiz Yusu-
feli’nden Bursa'ya gelip yerlesmisler, sonra Babamz Istanbul'a gelip
Cemberlitag’ta muhallebici ditkkam acarak calismaya baglamis. Biz
Istanbul dogumluyuz.

Biz 7 kardesiz; 6 erkek, 1 kiz. En biiyiik abim Ismail Ozpala
memuriyeti sebebiyle degisik yerlere tayin oldugundan pek yammiz-
da bulunamamus, bizimle Sabri Abim ilgilenmistir. Babam da ona
“abi olarak kardeslerine bak” demis, O da Allah razi olsun baba gef-
katiyle bizimle yakindan ilgilenmistir. Allah ondan razi olsun.

Sabri Abim, sonradan kayinpederi olan Hiisnii Bey'in yaninda
Kapaligarsi’da ciraklik, kalfalik, tezgahtarlik yapti. Askere gitti. As-
kerlikten sonra bagka bir kuyumcuda ¢alismaya basladi.

Ben Ortaokul birinci sinifa gidiyordum; o sene babam vefat et-
ti. Agabeyim bana ‘okuyacak misin? diye sordu. Benim dort dersten
ikmalim vardi. Onun icin ‘okumayacagim’ dedim. Beni calistigi
diikkana cirak olarak gotiirdii, sene 1959. Bdoylelikle calisma hayatina
baglamis oldum.

Rahmetli annem Sabri abimi evlendirmek istedi. Ustas1 Hiisnii
Bey ile goriistii. Nasipmis abim ustasinin kizi ile evlendi. Aile olarak
beraberdik. Bayramlarda onun evinde toplamr, bayramlagirdik. Is
yerinde de beraber oldugumuzdan goriismelerimiz sik olurdu.

Kayinpederi esnaf arkadas ile ortak bir diikkan actilar. Beni de
yanlarina aldilar. Onun diikkaninda epey calistiktan sonra 1966 yilin-
da askere gittim. Ben askerde iken kayinpederi rahmetli olmustu. Ben
askerden geldikten bir miiddet sonra ortag1 ayrn diikkan aginca aga-
beyimin diikkanini ben idare etmeye basladim.



Kayinpederi Hiisnii Bey rahmetli Cemiyet isleriyle de yakin-
dan ilgilenirdi. Arkadaslar ile beraber Sabri abiyi de cemiyet islerine
o tegvik etti. {lim Yayma Cemiyeti’nde ¢alismaya bagladi. Cemiyetin
o yillarda kurban derisi toplama faaliyetini Sabri abim deruhte etti.
Sonra 1973 yilinda kurulan ilim Yayma Vakfi’na kurucu oldu. Miite-
velli heyet iiyeliginde bulundu.

1970 yihinda kurulan islami ilimler Arastirma Vakfi’na da ku-
rucu oldu. Ali Ozek hocamla beraber kurucu ve miitevelli heyet iiye-
ligi yapti, vefatina kadar ¢alist1 Kendisi cemiyet igleriyle mesgul iken
mubhtelif zamanlarda diikkanda bulunurdu.

Bu arada kardesim askere gitti. O askerde iken annem vefat et-
ti.

Sabri Abimle ablam benimle ilgilenmeye basladi. Yengemin
bir arkadagsi vasitasiyla 1972°de evlendim; Sabri abim evlenmemize

de 6ncili olmus oldu. Kardesim askerden geldikten sonra Abimle ab-
lam onunla da ilgilendi ve onu da evlendirdiler.

Sonra diger Abimle beraber bir atélye actik. Ben basinda dur-
dum. Omer agabeyimle ve kardesim Bekir ile birlikte bilezik imalat
atolyesi kurduk. Kardesim atolye ile ilgilendi ben de diikkanda idim.
Sonra atdlyeyi miicevherat imalatina déndiirdiik. Bu sebeple ben
imalatin basgina gectim dolayisiyla agabeyimden ayrilmig oldum.

Agabeyim, kayinpederinin vefatindan sonra Kapaligarsi’da bu-
lunan diikkanlar1 bir miiddet calistirdi, sonra kapatt1 ve onlar kiraya
verdi. Kendisi cemiyet igleriyle mesgul oldu. Abim cemiyet iglerini,
hizmet etmeyi severdi; hayra hizmet onun kariyeriydi.

Siyasi hayatta da bayag1 calismalar1 vardir. Bir ara rahmetli
Erbakan Hoca ile epey siyasi faaliyetlerde bulundu.

Cumhurbagkanlig1 olarak 1996 yilinda kendisine siikran plake-
ti verildi. Abim yengemi kaybedince - Allah rahmet eylesin- yalniz
kaldu.

Evde hastalandi; hastaneye kaldirildi, uzun zaman ge¢cmeden
orada vefat etti.
Biz ondan raziyiz, Allah da ondan razi olsun insallah...

21



BABAM SABRI OZPALA

Ali Osman OZPALA
(Oglu)

Babam Sabri Ozpala ile ¢ok fazla bir hatiram yok. Rahmetli, ailesi
ile veya baskalar ile ilgili hemen hemen hi¢ konusmazdi. Hi¢ dedikodu
yapmadi, hi¢ giybet etmedi. Hi¢ kimse aleyhinde bir sey s6ylemezdi. Hep
hayirhah idi. Sadece bir kisi hakkinda, o da vakif mah ¢aldig1 icin: “O iyi bir
insan degil, kotii bir adam, ¢iinkii vakif mal calan birisi” mealinde bir sey
sOyledigini hatirlarim.

Kendisi ve ailesi hakkinda konusmay1 da sevmezdi. Gerek kendisi,
gerekse ailesi hakkinda konusulmasini da bir seyler yazilmasini da istemez-
di. Onun bu tavrina sayg1 gostermek isterim.
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VAKIF INSANLAR
—Sabri Ozpala Ornegi—

Dr. Mehmet Refii KILECI
(Sabri Ozpala’nmin Damadi) Rimi Sanat Enstitiisii

Bazi insanlar yasamak icin degil yasatmak icin yasarlar. Ken-
dileri diinya nimetlerinden asgari derecede istifade edip hep baskalar1
icin, muhtaclar icin, giizel nesilleri yetistirmek icin fedakarlik yapip
dururlar. Ulkeye, dine, nesle hizmet etmek icin hep &n saflarda kostu-
rurlar. Onlarin bu diinyada fani kullardan miikafat alma gibi bir he-
defleri olmadig1 icin 6diil dagitilan yerde olmak istemez ve goriin-
mezler. Hizmette 6nde {icrette hep arka siralarda olur ve haklarindan
feragat ederler. Ciinkii onlar peygamberlerin izinden giden, ortalikta
goriinmeyip, isin lafim1 degil icraatim1 yapan insanlardir. Izinden git-
tikleri peygamberler gibi ticret ve miikafati1 burada degil ahirette Rab-
lerinden beklerler.

Rabbimiz bazi insanlar1 toplumun ihtiyaclarini, insanlarin dert-
lerini hasbi olarak gidermek icin yaratmgtir. Iste bu insanlardan biri-
sinin de merhum kaympederim Sabri Ozpala Bey’in olduguna inani-
yorum. Kendisini aileye damat olmadan 6nce tanidim. Hayatim hep
cemiyet, dernek, vakif, hayir isleri ve toplumu 1slah edecek ve nesli-
mize faydali olan islerle meggul olarak gordiim. Hicbir diinyevi men-
faat; para pul, makam, sohret, itibar, hakki temettu gozetmeden son
nefesine kadar ihlasla kosturmus ve arkasinda ornek ve tertemiz bir
hayat birakarak ecir ve miikafatin1 Rabbinden almak icin ahiret yur-
duna rihlet etmisgtir.

Giinlimiiziin en biiyiik problemlerinden biri de érnek insan az-
ligadir. Tiriintin 6rnegi azalan bu numune insanlar1 yeni nesillere
tanitmak gorevimiz olmali. Ben merkezli, sahsi menfaat ve zevkleri
icin yasayan, fedakarlik ve digerkdmhk nedir bilmeyen giiniimiiz
hedonist kusaklara, ¢rnekleri az kalan bu giizel insanlar tanitarak
onlarin 6niine rol model koymamiz gerekiyor. Din, ahlak, edep, dog-
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ru gelenekler, dogru ve 6rnek insanlardan alinir. Simdi bu 6rnekler
azaldi.

Merhum kaympederim Sabri Ozpala azami iktisatla yasayan
kendisi icin ¢ok az harcayan bir insandi. Mesela liiks bir arabaya
binme imkanina sahipken senelerce eski model bir Sahin marka araba
kullandi. Maddi ve manevi imkanlarini, vaktini hayir islerine ayurir,
bedenen de bilfiil kostururdu. Kendisi herkes tarafindan sevilen, iti-
barli, giivenilir, saygin bir insan olmasina ragmen bu durumunu bira-
kin maddi menfaat icin kullanmay1 sahsi hicbir seye alet etmez, san-
dan, sohretten kacar ihlas ve samimiyetle, goniillii olarak, ayirim,
ayirimcilik, grupculuk yapmadan herkese faydali olmaya caligirdi.

flim Yayma Vakfi gibi bircok cemiyet, vakif ve derneklerde
hep goniillii olarak maddi ve manevi hizmetler verdi. Ozellikle islami
[limler Arastirma Vakfi'nda merhum hocamiz Prof. Dr. Ali Ozek
hocamizla beraber senelerce goniillii, hasbi, fedakarca hizmet verdi.

Cevresindeki dostlar1 tarafindan ¢ok sevilen, sayilan, ilim tale-
belerine ve ulemaya hizmet eden, iilkenin maddi ve manevi kalkin-
masl icin gayret eden nadir insanlardan biri idi. Ne giizel boyle giizel
bir iz birakabilmek ve hayirla yad edilebilmek.

Sabri Ozpala gibi insanlarin sevap defterleri kapanmayacak
giinah ciheti ile vefat etseler de sevap ciheti ve ile sadaka-i cariyeleri
ile hayatlar1 devam edecektir.

Makam cennet olsun. Allah bu tiir vakif insanlarin adetlerini
arttirsin.

Ulkemizin ve neslimizin bu tiir insanlara 6zellikle bu giinlerde
¢ok ihtiyac1 var.
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BiR GONUL iNSANI: SABRi OZPALA

Dr. Mehmet Emin AGAR
Bezm-i Alem Vakif Guraba Universitesi Ogretim Uyesi

insanlarin artlarindan bir seyler yazmak ¢ok zor. Bu bazen ¢ok
yakinliktan ve dolayisiyla his yogunlugundan olabilir bazen de ¢ok
detayli yazma olmazsa yanlig portre cizmekten korkma sebebiyle
olmaktadir.

Sabri Agabey, benim hayatimda ¢ok 6zel yeri olan, bana her
zaman gilizel numune olan ¢ok miimtaz bir kisiydi.

Onu genclik yillarimda Bayezid bolgesinde ve Cagaloglu bol-
gesinde tanidim. Beyazsaray Kitapcilar carsisinda Enderun yayinla-
ri’'nda, Akkiiltiir Kitabevi'nde sik sik karsilagiyor, sohbetiyle, hadi-
selere kars1 her zaman itidalli tavriyla, mahviyetkar durusu ve hizmet
ehli vasfiyla cok &nemli 6rnek davraniglariyla beni etkiliyordu.

Marmara kiraathanesinde karsilasiyor ve onlarin dostlariyla
yaptiklar1 sohbetlerden istifade ediyordum. Arkadaslari arasinda da
hali ve tavriyla fark ediliyor ve sadece benim degil, herkesin hiirmet
ettigi bir kisi olarak temaytiiz ediyordu.

Marmara Kiraathanesi kapaninca Fatih’te, Horhor’un basinda
Ozanlar kiraathanesi bizim icin siginak oldu ve otuz dért otuz beg
sene oraya devam ettik. Her aksam ikindi sonrasi burada bir araya
geliyorduk. Buraya kimler geliyordu derseniz, Ustiin inang, Mehmet
Niyazi Ozdemir, Yurdakul Dagoglu, Ismail Unalmus, Abdulkadir
Sadak, Ali Erol Ergiines, Necip Kunt, Filozof Cemal diye sohret bu-
lan Cemal Hatiboglu, Hilmi Oflaz, Haluk Gezen, Arif Dénmez, Halil
Duruk, Abdullah Ozcan, Giindogdu Serhathoglu, fethi Erhan, Erding
Beylem, Ahmet Ozdemir, Mehmet Serhan Taysi, Sitki Tekiimit, Ah-
met Yildiz, Omer Polat, Resat Sen, Refik Demir, Ali Cavusoglu,
Mehmet Emin Birpinar, Sahin Ugar, Sahir Bafra, Cemal Aydin gibi
bircok ismi sayabiliriz.

Sabri Agabey’in c¢ok ©zel bir yeri oldugunu ifade etmigtim.
Her ikindi vakti evden veya vakiftan gelirken firindan sicak ekmek
getirir, hazirun da onun bu ikramini beklerdi. Bazen takilma maksa-
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diyla peyniri nerede diye soranlara “Peyniri icinde “ seklinde esprili
cevap verirdi. Onun tavr1 beni etkiledi demistim ya, ben de gelirken
pide ve tulum peyniri getirmeye basladim. Beni hemen ikaz etti: “
Piyasayl arttirma !” Ben de eyvallah agabey diye cevaplandirmigtim.
Yillarca aramizda niikte olarak siirdii.

Sabri Agabey’in bu milli kiiltiir ve medeniyet davasi i¢in ne
kadar miihim bir yere sahip oldugunu giin gectikce daha acik, daha
derinden anlamaya, idrak etmeye bagladim. Hani yara sicakken aci
pek anlagilmazms derler, onun gibi Sabri Ozpala isminin Milli Ni-
zam, Milll Selamet, islami ve millf biitiin tesekkiillerle ilgili hatirat-
lar, calismalar, sifahi sohbetler ile mesgul oldugumda Necip Fazil’in
tabiriyle giinesi ceketimin i¢ cebinde kaybetmis biri oldugumu far-
kettim. Onun dava idrakini, onun kendinden ¢ok timmeti diisiindiigii-
nii, kendi ailesi s6z konusu dahi olsa digerkdm bir dava eri ile karsi
karsiya kaldigimi hem sevingle hem de daha erken niye farkedeme-
digime yakinmayla bir i¢ hesaplagma icinde buluyorum kendimi.

Sezai Karako¢ ve Kadir Misiroglu’nun hatiratlarini, Mehmet
Sevket Eygi’den sifahen dinlediklerimi tekrar tekrar zihin ve goniil
diinyamdan gecirince soyle bir netice ctimlesi naksolunuyor:

“Bu alemden Diinya tatlis1 bir dava eri gecti; ama Biz onun
kiymetini bilemedik.”

Ingallah riiz-1 mahserde bize haklarini helal eder.
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VAKIF INSAN SABRi OZPALA

Dr. ismail KURT
Islami Ilimler Arastirma Vakfi

Islami Ilimler Arastirma Vakfi’nin Miitesebbis Miitevelli Heye-
ti, merhum Mabhir Iz'in baskanhdinda Sabahattin Zaim, Ali Ozek,
Salih Tug, Sabri Ozpala, Mustafa Runyun ve Muzaffer Somay'dan
tesekkiil etmisti.

Vakfin kurulugunu takiben ilk Kurucular Kurulu toplantisinda
da Merhum Mabhir Iz baskanhginda Mustafa Runyun, Ali Ozek, Os-
man Oztiirk, Sabri Ozpala, Salih Tug ve Emin Sarag yeni miitevelli
heyetine secildiler.

Islami ilimler Arastirma Vakfi’min ilk kurucu heyet seciminden
itibaren her iki yilda bir Ocak aylarinda yapilan yeni miitevelli heyeti
secimlerinde, de Ozpala, miitevelli heyetine iiye secilmis ve onun bu
tiyeligi vefatina kadar 50 yil aynen devam etmistir.

ISAV’in elli yillik faaliyetleri goriinen-gériinmeyen goniillii,
ozverili, maddi menfaat gozetmeyen, mesai gozetmeden fedakdrdne
calisan birgok insanmin katkisi ile gerceklestirilmistir. Vakfimizin ger-
ceklestirdigi biitiin ilmi faaliyetlerinin ortaya ¢ikmasinda emegi ve
katkis1 olan, vakfimizin ilk kuruculari arasinda yer alan, 03 Eyliil
2020°de rahmet-i Rahman’a kavusana kadar kesintisiz 50 sene Miite-
velli Heyet Uyeligini yiiriiten, vakfin biitiin ¢alismalarina fiilen isti-
rak eden Sabri Ozpala vakif insan ve géniil adam idi. O adeta ken-
dini Islamf Ilimler Arastirma Vakfi’na adamisti.

Sabri Ozpala ISAV’in kurulugundan énce ticari islerinin ya-
ninda dinf ve sosyal faaliyetlerde bulunmug, 1961 yilinda Ilim Yayma
Cemiyeti’ne tiye olmus ve bu cemiyet vasitasi ile milli ve mdnevi de-
gerlere bagli, sahsiyetli nesillerin yetistirmesinde rol almis, Bu cemi-
yetin devami mesabesinde olan Ilim Yayma Vakfi’nin kurulusunda da
vazife almigs ve kesintisiz 33 sene miitevelli heyet tiyeligi yapmistir.

Ilim Yayma Vakfi’mn bir Miitevelli Heyeti toplantisinda “Bi-
zim Cemiyetimiz simdiye kadar siyasetten hep uzak kaldi, bunun igin
herkesin sevgisine mazhar olmustur. Ben siyasete giriyorum dolayi-



styla aranizdan ayrilmak mecburiyetindeyim. Beni affedin”' diyerek
idare heyetinden ayrilip siyasi faaliyetlere basladi. Milli Goriis hare-
ketini topluma duyuran Milli Gazete’nin kurulusunda, Milli Nizam ve
Milli Selamet Partisi’nin siyasi faaliyetlerinde aktif gorev aldi. Bu
faaliyetleri 1977 yilina kadar devam etti. Ondan sonraki dmriinii ise
vakif hizmetlerine hasretti. Vefatina kadar her iki Vakifla yakindan
ilgilenmis ve hizmet etmistir.

Islami Ilimler Arastirma Vakfi’nin, elli yillik kesintisiz ve mii-
kemmel bir sekilde hizmet vermesi vasifli, basiretli idareci ve goniillii
ve oOzverili calisanlarinin varligi ile miimkiin olmus, vakfin idari igle-
ri, toplanti ve yayin hizmetlerinin biiytik bir titizlikle ylirtitiilmesinde
merhum Sabri Ozpala’min katkilarinin inkdrt miimkiin degildir. Ozel-
likle Zeytinburnu’nda olan vakif arsast lizerine yaptirilan binanin her
isiyle yakindan ilgilenmis ve vakfa dokuz daire kazandirmis, vakfa
sabit gelir temin eden bu hizmeti bizzat deruhte etmistir.

Islami Ilimler Arastirma Vakfi’mn bir¢ok isine géniillii ve is-
tekli kosardi. Toplanti hazirliklar1 sirasinda vakif ¢aliganlari ile bir-
likte gayret eder, islerin bir an dnce bitirilmesi icin acele ederdi.
Kendisini bu vesile ile rahmet, siikran ve minnetle aniyorum.

03 Eyliil 2020°de ebediyet dlemine intikal eden Sabri Ozpala
agabeyimiz vakfimizin biitiin faaliyetlerine katilmis, mazeret beyan
etmemis, gerek miitevelli, gerekse ilmi toplantilarin hemen hepsine
istirak etmis, can i géniilden katki saglamistir. Vefatina kadar vakif
hizmetleri icin gdsterdigi hasbi ve samimi gayretleri her tiirlii takdi-
rin tstiindedir.

Sabri Ozpala varlikli bir isadami, fikri donammh, inangl,
inandigi gibi yasayan, birikimli, fedakdr, miitevazi idi. Fatih’te ika-
met ediyor, kahvaltisin1 kusluk vakti yaptiktan sonra vakfa geliyor,
ikindi vaktine kadar vakfin hesap-kitap isleriyle ilgileniyor, yapilacak
ilmi toplantilarin mali bilgilerini ¢ikartyor, hesaba, hakka-hukuka
dikkat ediyordu.

Esinin vefati ile evinde yalniz kalmig, bu yalnizligim vefat ede-
ne kadar ilme ve ilim adamlarina hizmetle gidermis, vefatina kadar
kendini vakif hizmetine adamigtir.

! Yavuz, Acun, Dogan, “Merhum Sabri Ozpala”
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Cevresine gergek anlamda agabeylik yapti, saygideger bir in-
sandi. Vakfin bugiinlere gelmesinde maddi manevi katkist ¢ok biiyiik-
tir.

Evinde hastalandiginda hastahaneye kaldirilmis, tedavi oldugu
hastanede 03.09.2020 tarihinde, sabaha karsi 85 yasinda vefat etmis-
tir. Geriye 1 erkek, 3 kiz evladi, 11 torun birakmis, 04.09.2020 Cuma
glinii Fatih Camii'nde ikindi vakti kilinan cenaze namazinin ardindan
Eyiip Sultan Mezarligi’ndaki aile kabristanina defnedilmistir.

Rabbim kendisine gani gani rahmet eylesin... Amin.
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HESABI DEGIL, HASBI VAKIF iNSAN SABRi OZPALA

Mehmet Cemal CIFTCIGUZELI
Mehmet Akif Ersoy Fikir ve Sanat Vakfi Baskan

Oyle kisiler vardir ki, herkesin hayatinda énemli bir etkisi
ve yeri vardir. Ama bu kisiler kesinlikle “bir miitesebbis, bir is
adami olur” diyemiyorum. Ciinkii giiniimiizde is adamlarinin
onemli bir bolimiinden bir sey istenince veya hatirlatinca, ¢ok
distinerek, kili kirk yararak size bir katki saglayabilir. Bazen eli
cebine en azi olmak iizere gidebilir. Hele yanina yaklastiginizda
o size siirekli borglarindan, hayat pahaliligindan bahsediyorsa
sizin bir yardim talebi i¢in geldiginizi fark ettigi icindir. O’'na hig
konuyu bile agmayacaksiniz. Ama istisna olmak tizere ¢ok giizel
ornekler de yok degil.

Giizel 6rneklerden biri de isadami Sabri Ozpala idi. Istan-
bul’da 86 yasinda o4 Eyliil 2020 Cuma giinii vefat etti. Medya ya
goremedi ya da gerektigi kadar bahsetmedi bu vefattan mekani
cennet olsun. Zengin ve varlikli bir isadami idi ama ayn1 zaman-
da fikren donanimly, inang sahibi, birikimli, fedakar, ¢cogu kiside
olmayan asir1 mitevazi, sehirli bir aydindi. Bir sehrin yapilan-
masini ve toplumunu siirekli konu ederdi. Fatih’te oturuyor,
yazlart da Istanbul'un gokdelenlerle dolmadigi bir zamanda
Bahcelievler’deki miitevazi evinde ikamet ediyordu. Son yillarda
karis1 agir hastaydi. Bir hekim gibi hakka yiiriiyene kadar sene-
lerce sefkatle ve sevgiyle esine bakti. Sabri Ozpala vefat edene
kadar ilme ve ilim adamlarina hizmet etti.

Kendisini gazetecilige basladigim giinden itibaren tanir-
dim. Istanbul Kapali Cars’'da Hayirlh Kuyumcu idi. Ankara’da
subeleri vardi. Milli Gortis hareketinin basladig1 gtinlerdi. Milli
Gazete'nin kurulusunda gorev aldy, fiili sahibi gibiydi. Clinki eli
cebine giden, hep veren milli bir insandi. Gazetenin biitiin mas-



raflarini kimseye belli etmeden karsiliyordu. Adalet Partisi aday-
liklarin1 kabul etmeyince basta istanbul olmak iizere “bagimsiz-
lar hareketi” baglamigti. Ancak sadece Konya’dan Necmettin
Erbakan parlamentoya girebilmisti. Bu girisimin de onctilerin-
den oldu. Her yerde basarili olunamamisti ama bir tecriibe ka-
zanilmisti.

Milli Nizam Partisi kuruldu. Ben de basin danigmani idim.
Sabri Ozpala yine bir lokomotif gibi en 6ndeydi; kaynak ve
imkan aktartyordu. Milli Nizam’in kapanmas: i¢in agilan her
davada da maddi ve manevi katkisini artirarak siirdiirdii. “Milli
Selamet Hareketi” geldi pesinden. Istanbul Cagaloglu Nuruos-
maniye Caddesi tizerindeki il merkezinin biitiin masraflarim
Milli Gazete’deki gibi sessiz sedasiz karsiliyor, heyecanla, askla
hizmet ediyordu. Milletvekili adayligina gelince bazilar1 gibi
distinmedi, genel merkezin gosterdigi sirasina razi oldu. “Benim
emegim daha fazla” demedi. Oyun icinde oyuna tenezziil etme-
di. Bu yanlis tasarruf sonradan fark edilmis, is isten gecmisti.
Lidere biat degil de davasina ve inancina olan sadakati kendini
belli etmisgti.

[Ime, ilim adamina ve yeni nesil arastirmacilarina kucak
act1, politikaya gerektigi kadar mesafe koydu. Diinyanin yeniden
nasil dondiigiini tefekkiire yoneldi, tercihini bu yolda kullandi.
Oncelik, ilim ve ilim adaminindi. Ufku acik, kendini yenileyen
aksakal genclerindi.

Batinin kurdugu tuzaklarla Tirkiye'de sag-sol kavgasinin
basladig: yillardi. Kardes kardesi vuruyordu. Ankara, hadiseleri
“Sokaklar yiuiriimekle asinmaz” diye degerlendiriyor, kanli mi-
tingler, kavgali protestolar, sopali yiriytsler, yumruklarin ha-
vaya kalktig1 toplantilar arttik¢a artiyordu. Her giin bir gencimi-
zin vuruldugu, yaralandigi, kacirildigi haberlerinin ¢ogaldig:
ginlerdi. Kavgamiz adli kitabimda bu giinleri anlattim. Dehset
listelerini sergiledim kamuoyuna. Son yayinlanan iki romanim
“Tut Elimi Killize” ve “Op Beni Asitane” de arka plani yansittim.
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Yildiz Teknik Universitesi'ndeki bir olayda hepsi 6grenci
olan Bursali Salih Dogan Pala, Giresunlu Tuncer Arabul, [stan-
bullu Giindogan Uger, Sivasli Hursit Korkmaz, Kahramanmaras-
I Hac1 Akingy, Silifkeli Arif Onemli ve Malatyali Siileyman Oze-
rol'un tutuklanmasi tizerine kendi ¢ocuklar: gibi bu talebelerle
ilgilendi. Avukatlar tuttu ve bu tniversite talebesi genglerin ak-
lanmasina, sagliklarina yeniden kavusmasina vesile oldu. Kendi-
sini, yani Sabri Ozpala’y1 genclerimiz hald minnet ve siikranla
anryorlar.

Bacanagi Hilmi Kurtulmus ise Cagaloglu'nda Fatih Yayi-
nevi ve matbaasinin sahibi idi. O yillarda Terctiman’da ¢alisi-
yordum. Fatih Yaymevi bitisik komsumuzdu. Sabri Ozpala her
aksamiizeri buraya gelir, is bitimi birlikte sohbet ederdik. Giin-
demi ¢ok iyi takip ederdi. Kainatin tesekkiiltintin, yenidiinyanin
ve konjnoktiiriin arka planini gérdi ve yakaladi. Buna karsilik
ne yapilmasi gerektigi konusunda stirekli kafa yorar, gortisleri-
mizi alirdi. Her hayirl girisimin i¢inde vardi.

Ustad Sezai Karako¢’u Sabah’a Kazandirtyor

“Babialide Sabah” gazetesinde calistigim yillardi. Istanbul-
lu, muhafazakar-milliyet¢i patronlar bu gazeteyi ¢ikarmaya ka-
rar verdiklerinde en biiylilk maddi destegi vermisti. Ama hig
kimse bunu bilmezdi, bilmesini de istemezdi. Yazar araniyordu.
Bugiin i¢in 86 yasina basan Ustad Sezai Karakoc'u teklif etti. Tek
itiraz “Sezai Bey peki kabul eder mi?” seklinde oldu. Cevabu ise
“Siz bana birakin, ben hallederim.” bigimindeydi.

Sultanahmet’teki bekar evinde kalan Sezai Karako¢’a gitti,
teklifini verdi, tek sart1 vardi yeni yazarin “6 aylik maasinin yani
12 bin TL kadar telifinin pesin olarak 6denmesi” idi. Sabri Ozpa-
la Kapaligarst'ya giderek kendi kasasindan ¢ikardigi banknotlari,
kosarak Ustad Sezai Karakoc¢’a gétiirdii. Yoksa bu paray: gazete-
nin ortag diger zenginlerden toplamaya kalksa aylar, belki de
yillar siirerdi. Sezai Karakog¢’un evine gitti. Ustad, “Liitfen, ben
Miislimanlarin ne kadar ciddi oldugunu 6grenmek icin boyle
bir teklif verdim.” dedi. Sezai Karako¢ gazetede “Stitun” yazilari-
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na boylece baslamis oldu. Sonra da bu yazilar iki cilt halinde
Fatih Yaynevi kitap haline getirdi.

1971 askeri muhtiras: verilmisti. Haftalik bir gazete i¢in ¢a-
lismalara baslamistim. Sabri Ozpala lokomotifi oldu bu yeni
haftalik gazetenin. Kime telefon etse “Elbette, ne kadar isterse-
niz ben yardimc olayim, hisseme diigseni vereyim.” diyordu. Bu
konuda Elazigh iki isadami kardes Mehmet ve Omer Firatlar
saygtyla hatirlarim. Ama hayata gegiremedik, bu projeden muh-
tiranin yan etkilerinden ve vesayet rejiminin baskisindan dolay1
vaz gectik.

O giinlerde Ustad Sezai Karako¢ hakkinda Otiiken Yayin-
lar’nin nesrettigi kiiciik cep kitabr boyundaki iki kitabi “Islam’in
Dirilisi” ve “Islam Toplumunun Ekonomik Striiktiirii” hakkinda
dava agilmis, eserler toplatilmisti. Askerlerin verdigi muhtira
yargiy1 da etkilemisti. Ustadin béyle bir davayr 6nemsemeyece-
gini biliyordum. Gazete haberini okur okumaz Sabri Ozpala'yr
aradim. Gayet sogukkanli “Atla gel hemen Ankara’ya gidiyoruz”
dedi. Sabri Ozpala'min kirmiz1 Renault arabasina atlayarak Bas-
kente gittik. Sezai Karakog igsiz kalinca yeniden Maliye Bakanli-
g1'’na gecmis, Ulus’taki tarihi binada ¢alistyordu. Issiz kalan bir
fikir emekgisinin durumunu ben de yasadigim igin ¢ok iyi bili-
yordum. Ayrica agilan davalarla alakali olan TCK'nin 163 ve 6187.
Maddelerinden benim de mahkemelerim vardi. Dersime iyi ¢a-
lismistim. Ustad Karakog’a konuyu actik, kendisinden yetki ala-
rak avukat tuttuk; Sezai Karako¢ Ustad mahktim oldu, ama af ile
dava dustd.

Diinyaya Ac¢ilan Kapi; ISAV Kuruluyor

“Yuzaltmis ti¢” adinda kitabim yayinlanmisti. Rahmetli
Avukatlar Suudi Resat Saruhan ve Kenan Sah ve Allah saglik
versin Seyfettin Demir ile birlikte Veznecilerin hemen girisinde-
ki ti¢ kath binanin ¢ati katini kiralayarak magdur ve mazlum
insanlarin davasini fahri olarak savunmak tizere bir hukuk biiro-
su kurulmustu. Her giin is sonu hukuk biirosuna ugruyor, soh-
bet ediyordum. Halil Kiiciik ve Sabri Ozpala’nin da katkisi vardi
bu hayirh girisimde.
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Bir giin beni Laleli Caddesi tizerindeki binanin giris katina
gotiirdii. iceriye giristeki daire bostu, bir masa birka¢ sandalye
vardi. Bir ay sonra yeniden ugradigimizda igerisinde haril haril
bir calisma vardi, odalara raflar dizilmis, kitaplar orada yerini
almist1. Prof. Dr. Ali Ozek ile tamistirdi beni. Burast kisa adi
ISAV olan islami ilimler Arastirma Vakfi genel merkeziydi. Ku-
rucularindan biri de Sabri Ozpala idi. Ama en biiyiik katkiy:
kendisinin verdigini ben biliyorum. ISAV o giinden bugiine yiiz-
lerce tartigmali toplant1 gerceklestirdi ve yayinladi. 1985’te kendi
binasina tasindi. Fatih Kiztagi Kamil Pasa Sokak girisinde bulu-
nan apartmanin her katinda ilmi ve sosyal ¢aligsmalarin progra-
mu1 ve projesi hazirlaniyordu.

ISAV, iiniversitelerle ortak projeler iiretiyor, Islam cograf-
yasinin sorunlarini ve ¢6ziim yollarini, yasayan misallerini ve
nasil olmasi icap ettigini halka sunuyor, bol referans ve 6rnekle-
riyle dolu toplant1 metinlerini kitaplastirtyor. Hele “Islami Teb-
lig ve Temsil” ile “Islam Diisiincesinde Elestiri Kiiltiirii ve Ta-
hammiil Ahldki” konulu milletleraras: tartigmali ilmi toplantiya
bayilldim. Bu ve benzeri, tasra ve istanbul'daki toplantilarin
onemli boliimiine katilmistim. Cok istifade ettim. Birka¢ fakdilte
bitirmis kadar bu yeni bilgilerle kendimi mutlu ve donaniml
hissettim. ISAV bugiine kadar 29’u uluslararasi olmak iizere
100’iin tizerinde ilmi toplant1 diizenledi ve biitiin toplantilarin
kitaplarin1 yayinladi. Hala da tniversitelerle ortak projelerini
devam ettiriyor.

Sabri Ozpala biitiin mesaisini yillardir buraya vermeyi
stirdiirdt. Vakfin bir kurucusu, bir katki vereni, bir 6nde gideni
gibi degil de bir personeli gibiydi. Sessiz sedasiz dinler, konuk-
larla alakadar olur, gelismelerleri degerlendirir, goriistinii az da
olsa yansitirdi. Uluslararasi toplantilarda giristeki danigma stan-
dinda gorev yapar, konuklar: karsilar, bilgilendirirdi.

Sabri Ozpala’y1 tanimanin ve birlikte olmanin ayricaligini
yasadigimdan hatiralarini yazmasini veya yazdirmasini 6nerdim.
O giin orada bulunan arkadaglar agiz birligi etmiscesine bana
destek verdiler. Riza gostermis, mutlu olmustu. Sezai Karakog
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Ustad ile birka¢ hatirasimi anlatti. Cogunu ilk kez duymustuk.
Sevindim. Anilarini yansitmaya sicak baktigini fark ettim. Ancak
araya bu covit 19 salgini girdi. Evinde tek basina yasiyordu. O
giinden sonra bir daha goriisemedik. ISAV Miidiirii Ahmet Yil-
diz Bey aradi ve Sabri Ozpala'nin sol tarafina felg geldigini, Ka-
dikoy tarafindaki bir hastanede kizinin ilgilendigini ve tedaviye
baslandigini belirtti. Daha iyi bir hastane araniyordu ki bir hafta
sonra Hakka yiiriidi. 4 Eylil 2020 Cuma giinii Fatih Camii'ndeki
cenaze namazinin ardindan Eyiip Sultan’daki aile mezarligina
defnedildi. Nurlar icinde uyusun, Islim Peygamberine komsu
olsun.

Sabri Ozpala gibi bir veya birkag tane bile ¢iksa Tiirkiye'yi
kimse tutamaz. Cografyamiz da derin uykusundan silkinip ken-
dine gelir...
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MAKALELER

ARAP-FARS SiiLiGi BAGLAMINDA IRAK SiiLiGi
~TARIHI, SOSYO-POLITIK ANALiZ-
Mazlum UYAR"
Giris
Sifligin Fars-iran kokenli bir mezhep mi, yoksa Arap-Irak kiil-
tiir havzasinda ortaya c¢ikan dini-siyasi bir hareket mi oldugu yolun-
daki tartismalardan da anlasilacagi gibi; bu mezhebin iki ayagindan

birisini fran cografyasi olustururken, digerini de hi¢ kuskusuz Irak
cografyas: ve “Atabat” olarak isimlendirilen Necef, Kerbela, Kazi-

.....

.....

lagtig1 yolundaki tartismalar, hala giincelligini korumaktadir. Bu yiiz-
den, mukayeseli bir sekilde Arap-Fars $iiliginin ortiisen ve ayrigan
yonlerini gézden kagirmadan; geleneksel Siiligin ana yurdu Irak’in
tarihi, dini ve sosyo-politik acidan ele alinmasi, her iki bolgedeki
Sifligin anlagilmas1 bakimindan 6nemli ipuglan verecektir.
Safeviler'in 1722 yilindaki yikilisim takibeden kaos ortaminda
bolgedeki Sil ulemd, tabir cadizse ana kucagi olarak kabul ettikleri
Irak'taki (Necef ve Kerbela gibi) Sil merkezlerine siginmaktan bagka
care bulamamuslardir. Artik bu tarihten itibaren Irak, iranli ulemanin
bas1 dara diistiigtinde iltica edecegi bir siginak haline gelmistir. Safe-
viler ve akabinde Kacar hanedanhiginin (1794-1925) kendilerini bol-
gedeki Siflerin hamisi olarak gérmeleri ve bu istikametteki uygula-
malari, Payitaht’in Irak’ta tam bir hakimiyet kurmasini engellemistir.

* Bu makale, Arap-Fars Siiligi Baglaminda Irak Siiligi-Tarihi, Sosyo-Politik
Analiz (lyi Diisiin-Matbuat Yayinlari, istanbul 2022) adlh kitabimizdan
kismi degisiklik yapilarak kaleme alinmistir.

* Prof. Dr., Istanbul Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi.



1747'de Memliikliiler'in yiikselisi ve Osmanli’nin 1831'e kadar
siiren dolayli yonetiminin sonucunda, iilkede olusan istikrarsizliktan
en fazla istifada eden unsurlardan birisi Fars kokenli Sii ulema ol-
mugstur. Hatta Necef ve ozellikle Kerbeld'da Iranli alimler Arap
ulemadan daha avantajli duruma ge¢cmeye baglamis ve Irak Havza-y1
ilmiyyesinde 6nemli dl¢iide giicii ellerine gecirmislerdir. O ana kadar
Siinnilerin ¢ogunlugu olusturdugu Irak cografyasinda, iran kékenli
ulemanin da katkilanyla Siilestirme faaliyetlerinin yogunluk kazan-
masl, tam da bu doneme tekabiil etmektedir. On sekizinci yiizyilin
sonlarindan itibaren kismen baslamis olsa da; ancak on dokuzuncu
yiizy1l boyunca ve yirminci yiizyilin baslarindaki Siilestirme faaliyet-
leri ve Payitaht’in o ana kadar uyguladig: bir takim yanhs politikalar-
dan dolay1 Siiler; nihdayet 1919’da iilke niifusunun %53’{inii olustura-
cak bir cogunlugu yakalamislardir.

Islam tarihinde Siiligin ilk ortaya cikip olustugu cografya ol-
makla birlikte, on dokuzuncu yiizyila gelinceye kadar Siinni-hakim
bir ézellik tasimasina ragmen Irak; ingilizlerin bas1 cektigi dis giicle-
rin yam sira, ozellikle bélgede yayillmaci emelleri bulunan iran’in
takip ettigi politikalar ve Osmanli’nin bunu énlemekte yetersiz kal-
masl1 neticesinde, yirminci yiizyilin baslarina gelindiginde artik $if
niifus agirlikh bir tilkeye doniismiistiir. Somiirgeci giicler, tabii sinir-
larin ve tarihi gercekligin disina ¢ikarak bolgeye suni bir sekilde ye-
niden sekil verdikleri gibi, yine aym hedef istikdmetinde 1921 yilinda
Irak kralligim kurarken, Siinni bir yoneticiyi boyle bir devletin basina
getirmeleri ve bundan sonraki yoneticilerin takip ettikleri politikalar;
1920’lerden itibaren Siilerin gecirmis oldugu déniisiimde ve hatta
bugiinkii kriz ortaminin olusmasinda ¢ok énemli bir katkiya sahiptir.

1920’den itibaren devletin uyguladigi yanhs politikalar ve
1950°li yillardan itibaren daha da belirginlesen komiinizm tehdidine
kars1t geleneksel Havza-y1 ilmiyyenin yetersiz kalmasi karsisinda
ortaya cikan Dava hareketi, Cema‘atii’l-Ulema, Munazzamatii’l-
‘Ameli’l-Islami ve Iran’in ve Devrim Muhafizlarimin destegiyle orta-
ya cikan Irak Isldm Devrimi Yiiksek Konseyi ve bunun paramiliter
glicli Bedir Tugaylar1 gibi cesitli Sil hareket ve kuruluslar; Baas’in
uyguladig zuliim politikalar sonrasinda gerceklesen Amerikan isga-
linden sonra, iilke siyaset ve yonetiminde daha etkin bir siyaset izle-
meye baglamislardir.
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Irak’ta énceden zaten giiclii olan etnik ve dini-mezhebi kimlik-
lerin, isgalden sonraki siyasi siirecte daha kronik bir hiiviyete biiriin-
meleri; bu kimlikler arasindaki catismalari daha da beslemistir.
Irak’taki Siilerle Kiirtlerin gecici ve stratejik ittifaklar1 disinda diger
biitiin kimlikler, maalesef gormezden gelinmektedir. Isgal ®ncesi
politikalardan hi¢ de farkli olmayip, sadece magdurlarin degismesine
yol acan bu yeni politika; Irak’in ulusal kimliginin siliklesmesine ve
iilke biitiinliigiiniin zedelenmesine yol a¢maktadir. Iran’in Siilere
dogrudan destek verip goriiniiste diisman Amerikalilarin bunu gor-
mezden gelmesi ve Kiirtlerin de, Amerikalilarin yani sira iran ve
hatta Israil tarafindan dogrudan desteklenmesi; ulusal biitiinliigii ze-
deleyen en onemli unsurlarin basinda gelmektedir. Bugiin Irak’ta
demokratik temsil, kurum ve aligkanliklarin yerlesmesinin 6niindeki
en biiyiik engel; din, mezhep, etnik kken ve asirete dayanan bagl-
liklarin dogrudan siyasete tasinarak, bu ayriliklarin basta iran ve di-
ger dis giicler tarafindan tahrik edilmesidir. Ge¢cmisteki kotii yone-
timden kaynaklanan tarihl husiimetler ve kan davalarinin geride bira-
kilmayip toplumsal ve grupsal suuraltindan bir tiirlii silinemeyisi ve
hatta bazi gruplarin adéleti ge¢cmise dogru isletmedeki israrlarinin
yani sira; isgalci kuvvetlerin ve birtakim dis giiclerin bu intikam hir-
siyla yanip tutusan gruplara digerlerinden daha yakin olup, vermis
olduklar1 maddi-manevi destek, bugiin Irak’taki uluslasma siirecinin
ontindeki en biiyiik engeldir.

1. MODERN DONEM ONCES]i IRAK VE MEZHEPSEL DO-
NUSUM (SiiLESME SURECI)

Sifligin Fars-iran kékenli bir mezheb mi yoksa Arap-Irak kiil-
tiir havzasinda ortaya ¢ikan bir dinl hareket mi oldugu yolundaki
tartismalara onun bugiinkii durumu dikkate alinarak verilecek cevap-
lar ¢ok yaniltic1 olacaktir. Clinkii s6z konusu mezhebin, 1501 yilinda
Safeviler’in kurulmasiyla devletin resmi dinf ilan edilmesinden sonra
almis oldugu sekil, geleneksel Siilikten 6nemli 6l¢lide farklilasmak-
tadir. Hatta Safevi ulemasinin siyasetle ilgili yaklasimlarinda, bazi
konularda gelenekten radikal bir sekilde ayrildigi goriilmektedir.
Devleti kuran irade Tiirk kékenli olmasina ragmen imamiyye'nin
yam sira Fars kiiltiiriine yapmis olduklan 6zel vurgu, s6z konusu
cografyada Imamiyye'nin Fars kiiltiiriiyle bir biitiin olarak algilanma-
s1 sonucunu dogurmustur. Dolayisiyla Safeviler'den 6nce halkinin
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licte ikisinden fazlas1 Siinni olan Iran cografyasinda, zorla ve kilig
zoruyla yapilan Siilestirme faaliyetleri, aym1 zamanda Farslilastirma
anlamim da tagimaktadir?.

Safeviler, s6z konusu bélgenin Siilestirilmesinde, Irak cograf-
yasindaki Sil ulemadan 6nemli destek almislardir. Ciinkii devletin
kurulmasiyla birlikte, Siiligin bdlgede yayilmasi icin, Sil ulemadan
yoksun olmanin yani sira yeterli derecede Sia'ya ait eserlerin bulun-
mayisl, bazi Sii alimlerle birlikte Sia'ya ait bazi temel eserlerin Liib-
nan ve Irak gibi Arap cografyasindan telafi edilmesini zorunlu kil-
mustir. Sahin bu davetine Arap alimlerin bir kismi miispet cevap ve-
rirken, diger bir kismu Safeviler'den uzak durmay: tercih etmisgtir.
Ulemanin siyaset konusundaki yaklagimlarinin yam sira Safeviler'in
baslangictaki asin Sii (guluv) karakteri, bu alimlerin menfi cevap
vermesinde énemli rol oynamustir denilebilir. flerleyen dénemde Fars
kokenli ulemdnin zamanla Arap kokenlilerin yerini almalariyla,
fran'daki Siiligin Fars tonunun daha da belirginlesmeye basladigina
sahit oluyoruz. Artik bazi temel eserler Farsca'ya terciime edilmeye
basladig1 gibi, dini ritiiellerin icrdsinda avamin istifada edecegi eser-
ler de Farsca olarak kaleme alinmaya baslamistir. Boylece s6z konu-
su cografya, 1722 yilinda Safeviler'in yikilisina kadar Siinnilige tek-
rar doniisiin ve hatta yakinlasmanin bile miimkiin olmayacagi boyutta
Siflesmistir. Kagarlar'dan 6nceki Nadir Sah déneminde, Siinnilikle
Silligi yakinlastirma (takrib) cabalarinin sonucsuz kalmasinin en
onemli sebeplerinden birisi burada yatmaktadir?.

Safeviler'in yikilisim takibeden kaos ortaminda bolgedeki Sii
ulemd, tabir cizse ana kucagi olarak kabul ettikleri Irak'taki (Necef
ve Kerbeld gibi) Sii merkezlerine (Atabat) siginmaktan bagka care
bulamamuglardir. Artik bu tarihten itibaren Irak, iranli ulemanin bas
dara distiigiinde iltica edecegi bir siginak haline gelmistir. Safeviler
doneminde, siyasi otoritenin de destegiyle, Havza-y1 ilmiyyenin li-
derligini Atabét'a (Irak'taki tiirbe sehirleri) kaptirmayan Isfahan'dan
bu misyonu artik Siiligin Kerbela, Necef, Kazimiyye ve Samerra gibi
tiirbe sehirleri devralmgtir. Ozellikle Necef ve Kerbeld, diinya Sifleri

! Bu konuda daha detayh bilgi igin bkz., Uyar, Mazlum, fmdmiyye Siasi’nda
Diisiince Ekolleri, istanbul 2000, s. 135-140.
2 Bu konuda daha detayh bilgi igin bkz., Uyar, Mazlum, Sif Ulemdnin Otori-
tesinin Temelleri, Istanbul 2004, s. 107-119.
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icin bu dénemde en 6nemli iki merkez olarak éne ¢ikmaktadir®, Bi-
lindigi gibi, Imamiyye'nin birinci imam Hz. Ali Kife mescidinde
sehid edilmis ve tiirbesi Necef'te bulunmaktadir. Hz. Ali'den sonra
oniki imam arasinda belki de en dénemli yeri isgal eden Hz. Hiiseyin,
Kerbeld'da sehid edilmis ve tiirbesi orada bulunmaktadir. Hatta
Sia'min dini-siyasi hayatindaki énemi bakimindan Hz. Hiiseyin birinci
siray1 isgal ettigini sOylemek yanlis olmasa gerektir. Bilindigi gibi
Emevi halifesi Yezid tarafindan sehid edilen bu imam, Muharrem
etkinliklerinin merkez1 figiiri haline geldigi gibi, tarih boyunca azin-
lik olarak yasayan Siiler icin zulme kars: direnisin bir sembolii olarak
kabul edilmistir. Bu yiizden onun sehid edildigi Kerbela'nin topragi
bile neredeyse bir kudsiyet kazanmistir. Bu sehirlerden Bagdat'a daha
yakin olan Kazimiyye ve Sadmerra'dan birincisinde, yedinci ve doku-
zuncu imamin tiirbeleri, ikincisinde ise onuncu ve on birinci imamin
tiirbeleri bulunmaktadir. Hatta Samerrd, onikinci imamin gaybete
gittigi ve tekrar geri donecegi yer olarak bilinmektedir. Sadece ye-
dinci imam Ali er-Riza'nin tiirbesi ve kabrinin bulundugu Meshed’in,
Safeviler déneminde ve hatta bugiin Sia'nin fran’daki en énemli mer-
kezi olarak kabul edilmesi, imamlarin Sia’nin dini ve siyasi hayatin-
daki &neminden kaynaklanmaktadir. imamlarin ¢ofunun medfun
bulundugu Irak, aym1 dénemde bile daha 6nemli ziyaret mahalli ve
dini bir merkez olma 6zelligini muhafaza etmistir. Bunun yani sira
her iki Siiligi birbirinden ayiran en énemli unsurlardan birisi, iran'da-
ki Siiligin Fars kiiltiir eksenli olmasina ragmen, Irak'taki Sifligin
Arap kiiltiir agirhkh geleneksel yapisim biiyiik dl¢lide muhafaza et-
mis olmasidir.

fran'da dinin siyasetle igice olmasi ve dinin bizzat devlet tara-
findan c¢ikarci bir sekilde desteklenmesi, dini ve sosyal hayatin yam
sira, ulemanin 6zellikle devlet politikalarinda daha etkin bir rol iist-
lenmelerine yol acti. Hatta sadaret, mollabasilik ve seyhiilislamlik
gibi miiesseselerin olusturulmasiyla, ulemanin bu konumu daha da
giiclendirildi. Boylece sah kendi siyasi otoritesinin halk nezdinde
megriilagtirilmasin saglarken, ulema da sahin yam basinda ikinci ve

3 Bu konuda daha detayh bilgi igin bkz., Wiley, Joyce N., Islamic Movement
of Iraq: Shias, Boulder 1992; Litvak, Meir, Shi’i Scholars of Nineteenth
Century Iraq: the Ulamd of Najaf and Karbald, Cambridge 1998.
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hatta zayif sahlar déneminde birinci gii¢ unsuru olmaya devam etti*.
Irak'taki SiT ulema ise, boyle bir devlet desteginden uzak olduklari
icin, siyasetle ilgili diisiincelerini daha ¢ok Iran'da uygulama imkam
bulmuglardir. Irak Siiligi, geleneksel Siiligi 6nemli él¢lide muhafaza
edip toplumsal ve siyasi yapinin mezhebin 6ziinii fazla etkilemesine
izin vermemistir. Bu yiizden Iran'n siyasetle icice giren Fars Siili-
ginden farkli olarak Irak, Arap kabile kokeni ve degerler sisteminin
hakim oldugu eski geleneksel Sii anlayisi 6nemli 6lciide muhéafaza
etmistir. Sonucta Fars Siiligi daha pragmatist ve bu sebepten daha
dinamik olmasina ragmen, Arap Siiligi ise daha statik ve muhafa-
zakardir.

Safeviler'in kurulmasiyla birlikte Irak, Safeviler'le Osmanlilar
arasinda tampon bolge, savas kusagi olusturmustur. Safevi sahi ve
Osmanli padisahi, Islam'in temsilciligini bir digerine kaptirmamak
icin ellerinden gelen gabay1 gostermiglerdir. Bagdat'in on altinci yiiz-
yilda ele gecirilmesiyle bolge Osmanlilar'in yonetimine ge¢mekle
birlikte, imparatorluk merkezinden uzak olmasi, Payitaht’in Irak'ta
tam bir hakimiyet kurmasim engellemistir®. Sonucta Safeviler ve
akabinde Kagarlar'in kendilerini bolgedeki Siilerin yegdne hamisi
olarak gormeleri, Osmanli’nin buradaki yonetim ve icraatlarim1 menfi
bir sekilde etkilemistir.

Safeviler iktidara geldikten hemen sonra, Iranli tiiccarlarin
Irak’la iligkilerini siidiirmelerine ragmen Iranli ulemd ve tullabin
(medrese talebeleri) ancak XVIII. asirdan itibaren Kkitleler halinde
Irak'a gelmeye basladigimi goriiyoruz. Isfahanin Stinni Afganlhilar
tarafindan ele gegirilmesi ve Nadir Sah'in Siinnilikle Siiligi yakinlas-
tirma cabalari; 6zellikle 1722-63 yillan arasinda bircok ulema ailesi-
nin Irak'a siginmasina yol agmgstir. Boylece Isfahdn Havza-y1 ilmiy-
yedeki liderligi ilk olarak Kerbeld ve daha sonra Necef'e kaptirms-
tir. Necef'in liderligi XX. yiizyihn baglarina, Kum Havza-y1 {lmiy-
yesinin kuruldugu 1920’lere kadar devam etmistir.

4 Bu konuda daha detayli bilgi icin bkz., Uyar, Mazlum, “Safeviler Déne-
minde (1501-1722) Devlet Ricali-Ulema Miinasebetleri”, Tiirkiye Giinliigii,
say1 63(2000-5), 66-75.

>Lambton, Ann K. S., State and Goverment in Medieval Islam, Oxford
1981, s. 212-13.

6 Algar, Hamid, Religion and State in Iran, 1785-1906: The Role of the
Ulama in the Qajar Period, Berkeley 1969, s. 30, 33; Arjomand, Said Amir,
The Shadow of God and the Hidden Imam, Chicago 1984, s. 215-17.
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1747'de Memliikliiler'in yiikselisi ve Osmanli’nin 1831'e kadar
siiren dolayli yonetiminin sonucunda, iilkede olusan istikrarsizliktan
en fazla istifada eden unsurlardan birisi Fars kokenli Sii ulema ol-
mugstur. Hatta Necef ve ozellikle Kerbeld'da Iranli alimler Arap
ulemadan daha avantajli duruma ge¢cmeye baglamis ve Irak Havza-y1
ilmiyyesinde 6nemli 6lciide giicii ellerine gecirmislerdir. Imamiyye
Siasi’ndaki iki 6nemli ekol olan Ahbariler ve usiililer arasindaki mii-
cadele, ozellikle bu doénemde zirveye ulasmus olmakla birlikte;
usiililerin hakimiyetiyle son bulmasi, Irak’taki dini hiyerarsinin giic-
lenmesine sebep olmugtur’. Usili ulemanin ¢ogunu da 1722-63 yillar
arasinda Irak'a géceden iranh alimler olusturmustur. Diisiince siste-
minin merkezinde miictehidin ve ictihad kurumunun yer aldif1 ras-
yonel usili diisiincesi, bu giiciiniin farkinda olarak, Safeviler sonrasi
meydana gelen karigiklik ortamindan istifade etmesini bilmistir. Bu-
nunla birlikte ahbariler, ulemaya, usiili diistincenin miictehide verdigi
onem nisbetinde bir rol vermeyip caga ayak uyduramadiklar igin,
bos kalan sahay: usiililere terketmek zorunda kalmislardir.

O ana kadar Siinnilerin ¢cogunlugu olusturdugu Irak cografya-
sinda, Siflestirme faaliyetlerinin yogunluk kazanmaya baglamasi, tam
da bu doneme tekabiil etmektedir. On dokuzuncu yiizyi1ldan &nce
Irak’ta Siilerin ¢ogunlugu olusturduguna iligkin hi¢bir kanit bulabil-
mek miimkiin degildir. Bolgede tarih boyunca Siilige gecisler olmus-
sa da; bunun niifusun ¢ok az bir kisminda ve ancak Irak’in belirli
sehirleriyle simirh kaldig agikardir. On sekizinci yiizyilin sonlarindan
itibaren kismen baglamis olsa da; ancak on dokuzuncu yiizy1l boyun-
ca ve yirminci yiizyilin baglarindaki Siilestirme faaliyetleri ve Payi-
tahtin o ana kadar uyguladig1 bir takim yanlhis politikalardan dolay1
Sitler; nihdayet 1919’da iilke niifusunun %53’{inii olusturacak bir co-
gunlugu yakalamislardir. Bu rakam 1932’de %56’ya ulagmistir. On
dokuzuncu yiizyilda niifusunun yaklasik yarisim gécebelerin olustur-
dugu Irak cografyasinda, bu doneme kadar Arap kabileleri disaridan
gelen tehditlere karsi gevsek konfederasyonlar seklinde 6zerk olarak
hayatlarini siirdiirtiyorlardi. Bu sekilde orgiitlenen kabileler toprak ve
ticaret yollar1 konusunda birbirleriyle devamli miicadele halindeydi.
Zaman zaman hiikiimetin kontrol amach yaptig1 miidahaleler, esasin-

7 Sit ulemamn arasinda mevcut olan bu iki diisiince ekolii igin bkz., Uyar,
Imdamiyye Siasi'nda Diisiince Ekolleri-Ahbarilik; a. mlf., Sif Ulemdnin Otori-
tesinin Temelleri.
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da bunlarin arasindaki birligi ve grup dayanismasin daha da artiri-
yordu. Osmanli déneminde giiney ve merkezi Irak’taki bu belli bash
konfederasyonlar arasinda; Miintefik, Ziibeyd, Duleym, ‘Ubeyd,
Hazal, Benii Lam, Elbi Muhammed, Beni Rebi‘a ve Ka‘b gibi unsur-
lar1 saymak miimkiindiir. Bu konfederasyonlar1 olugturan kabfileler;
deve besicileri, koyun yetistiricileri, ¢iftciler, sigir-manda besicileri
ve bataklik sakinlerinden olusmaktaydi. Bunlarin arasindaki sinirlar,
keskin cizgilerden ibaret olmayip farkli gruplar zaman zaman birbir-
leriyle kaynagmiglardir®,

Irak’taki kabilelerin cogu bolgeye Arabistan’dan goc¢ etmisler-
dir. Bu yiizden Arabistan Araplariyla benzer moral degerler ve ortak
kabilevi 6zellikler tagidiklar goriilmektedir. Ornek vermek gerekirse,
islam tarihinin ilk dénemlerinde bélgeye gelen Miintefik kabileleri-
nin kendilerini Adnanilere dayandirirken, Ziibeyd mensuplarinin
kokeninin Kahtdni Araplarina kadar uzandig: ileri siiriilmektedir.
Yine Ka‘b kabilesinin Rebi‘alilara dayandig iddia edilirken, ‘Ubeyd
kabilesinin izi Himyerilere kadar takip edilmektedir. Ilk dénem Islam
tarihindeki bu go¢ ve yerlesimlerin yam sira, on sekizinci yiizyilin
sonlariyla on dokuzuncu yiizyilda da kabile goglerine sahit olmakta-
y1z. On sekizinci ylizyilda Hail’den gbcen bazi kabilelerin yaninda,
yine ayni1 dénemde Necd’den Beni Temim kabilesinden Irak’a 6nem-
li oranda gociin gerceklestigi gortilmektedir. Irak kabile hayati nihaf
seklini, Vehhabi baskilar1 sebebiyle 1791-1805 arasinda Irak’a kagan
Sammar, ‘Aneze ve Zafir konfederasyonlarinin gogiiyle almistir deni-
lebilir. Artik bu tarihten sonra bdlgenin niifus yapisim etkileyecek bir
goc faaliyetine rastlamak miimkiin degildir®.

Bolgedeki Arap kabilelerinin Sillesmesi siirecine gelecek olur-
sak'’; Bagdat’l1 Siinnf lim Ibrahim Haydari, Hazal ve Ka‘b kabilele-
rinin disinda digerlerinin Sillesmesinin on sekizinci yiizyilin sonla-
riyla on dokuzuncu yiizyilda gerceklestigini belirtmektedir. Onun
listesindeki Ziibeyd, Benti Lam ve Elbli Muhammed gibi kabileler,
sonradan Sillesen gruplar arasinda yer almaktadir. O listesine
Rebi‘a’nin énemli bir kismini, Beni Temim, Sammar, Devvar ve

8 Batatu, Hanna, The Old Social Classes and the Revolutionary Movements,
Princeton 1982, s. 68.

¥ Nakash, Yitzhah, The Shifs of Iraq, Princeton 1994, s. 26.

10 Bu konuda daha detayli bilgi i¢in bkz., Uyar, Arap-Fars Siiligi Baglamin-
da Irak Siiligi-Tarihi, Sosyo-Politik Analiz, istanbul 2022, s. 28-70.
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Sevakin gibi kabileleri de dahil etmistir. Onun listesinde; Hindiyye su
kanali iizerinde bulunan bircok kabile ve suyu Dagara kanalindan
temin eden Divaniyye’nin bes kabilesi de bulunmaktadir. Yirminci
yiizyll Siinni alimi Abdullah Mahmut Siikri el-Al{isi de; Sammar ve
Beni Temim kabilelerinin yani sira, Ziibeyd kabilesinin Siilige gec-
mesinin on dokuzuncu yiizyilda gerceklestigini ileri siirmektedir.
Haydari’nin listesine, Siinni kalan Sadiin ailesinin disinda tamami on
dokuzuncu yiizyilda Siilige gecen Miintefik konfederasyonunu da
ilave etmek gerekir. Fakat cogu kere bu siirecin kabile ve konfede-
rasyonun biitiin iiyelerini kapsayacak sekilde gerceklesmedigi, mo-
dern Irak devletinin kurulusuna kadar mezhep catisma ve c¢ekismesi-
nin bu yapilar icerisinde varligim siirdiirdiigii miisahede edilmektedir.
Biitiin bunlardan sonra sdylenebilecek en 6nemli husus; Miintefik,
Ziibeyd, Duleym, Elbi Muhammed, Hazar, Beni Lam, Rebi‘a ve
Ka‘b gibi eski konfederasyonlarin on sekizinci yiizyilin sonlarindan
ve on dokuzuncu yiizyildan 6nce Siflesmis olmadiklaridir. Ancak s6z
konusu tarihten itibaren yogun bir sekilde bu siirecin basladig: dikka-
ti cekmektedir!®.

Yiizyillardir Stinni niifusun ¢ogunlugu olusturdugu Irak cog-
rafyasinda, yiiz elli yil gibi kisa bir siire icerisinde Siilerin cogunlugu
yakalamasinda, bir¢ok farkli sebebin rol oynadigi dikkati ceker.
Irak’a yapilan Vehhabi akin ve saldirilar; Kerbeld ve Necef’in Gii-
ney’in en onemli iki ticaret ve cazibe merkezi haline gelmeleri; Fi-
rat’in suyollarinin degismesi ve bunlarin hepsinden de 6nemlisi Os-
manli’'nin daha fazla vergi toplayabilmek adina, 1831 yilindan itiba-
ren gocebe kabileleri yerlesik hayata gecirme politikasi bunlarin ba-
sinda gelmektedir. Gocebe hayatindan yerlesik hayat ve ziraat toplu-
muna gecilmesi, kabile hayatini alt iist ettigi gibi, bunlarin hayatinda
onceden mevcut olmayan dini-sosyal problemlerin ve yeni birtakim
sosyo-ekonomik krizlerin ortaya c¢ikmasiyla, bulunduklar cevreye
uyum saglamak ve yeni bir kimlik ingd etmek zorunda kalan kabile
menuplarinin imdadina Sii ahund ve mollalarin yam sira, Sii seyyid-
ler yetigmisgtir.

Yirminci yiizyilin baglarina kadar gerceklesen Siiligin Siinnilik
aleyhine niifus ve niifiz kazanma siirecinde, bu degisimin her ne
kadar kabile ve kabile konfederasyonlarinin tamamina yakininda

1 Nakash, a.g.e., s. 27.
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gerceklestigi diisiiniilse de; yukarida ifade edildigi gibi iclerinden bir
kisminin hala Stinni kimligini muhafaza ettigi goriilmektedir. Bu
husus, mezhep degistiren biitiin kabile ve konfederasyonlar icin ge-
cerli olan bir husustur. S6z konusu siire¢ bazilari agisindan din degis-
tirme anlamina gelmeyip zaten ortak degerlerin bulundugu Islam
icerisinde gerceklestigi diisiiniildiigiinden; kabile mensuplarim ({ir-
kiitmeden, Arap kabile degerleriyle de ortak yonleri bulunan Sii dini
ritiel ve kahramanliklarinin ve Siinniler tarafindan da itibar goren
Hz. Ali ve Hz Hiiseyin gibi imamlarin sahislarinin éne cikarilmasiy-
la, ince bir siyasetle gerceklestirilmistir. Bugiin de Sil misyonerlerin
Islam cografyasinda benzer taktikleri kullandiklar gériilmektedir. Bu
stirecin nasil gerceklestigiyle ilgili belirli goriisler ortaya konmustur.
Kimileri bunun agsama asama gerceklestigini sdylerken; bazilar1 da
kabile seyhlerinin Siilige gecmesiyle ani bir sekilde gerceklestigini
ileri siirmektedirler.

Mezhep degistirmenin mahiyetine gelecek olursak; bazi Stinni
ulema, bunu Siinni inancindan ve hatta islim’dan bile bir sapma (ay-
rilma) olarak degerlendirirken, bazilar1 da 6nceki dini konumlarinin
devam edip sadece islam icerisinde bir farklilasma olarak gérmiisler-
dir. Yine de Siinni ulemanin ¢ogunlugu, bunlar icin geleneksel Stinni
itikad ve diistincesinde onlar icin kullanilan “Rafizilik” terimini kul-
lanmiglar ve bunlar1 hak mezhep ve yoldan sapan kisiler olarak gor-
miiglerdir. Fakat Resit Ri1za gibi, onlarin sahip olduklar kabile hayati
ve degerleri sebebiyle zaten Islim’dan da cok uzak olduklarin ileri
siirerek, Siflige degil Islam’a girdiklerini sdyleyenler bile olmustur'?.
Bu argiimani temellendirme gerekcesi, muhtemelen sz konusu
kabile mensuplarinin her iki mezhebin miisterek olarak savundugu
islam’in temel degerlerinden bile yoksun olduklar varsayim olsa
gerektir. Elbette bu, daha detayh bir arastirmay1 gerektiren bir konu
olup arastirma sahammzin disindadir.

Siflige gecisin, kabile mensuplarinin 6nceki kabile hayatlarina
iligkin sosyal ve moral degerleri tam olarak ortadan kaldirdigi da
diistinilmemelidir. Bunu, S$ii ritiielleri ve fikhinin uygulanmasinda,
SiT ve Stinni kabile mensuplarinin birbirleriyle iligkilerinde gozlem-
lemek miimkiindiir. Fars ve Arap $iiligi arasindaki farklar da zaten
ozellikle bu noktalarda belirginlesmektedir. Sil misyonerleri, 6zellik-

12 Nakash, a.g.e., s. 43-44.
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le kabile mensuplarinda makes bulabilecegini diisiindiikleri Sii imam
ve evliyasinin tiirbelerinin ziyaretlerini ve Hz. Hiiseyin’in anilmasiy-
la ilgili birtakim ritiielleri 6zellikle éne ¢ikarmislardir. $ii misyoner-
ler, miiriivvet (yigitlik) gibi Arap kabile degerlerinin yam sira giiriil-
tiillii kutlamalar, ata binme ve havaya ates atma gibi Irak toplumunun
belirgin hususiyetleriyle uyumlu bir $iilik portresi ¢izmeye 6zen
gostermislerdir. Kahramanlik sarkilar1 duymaya aligkin olan kabile
mensuplarina; Hz. Hiiseyin ve yoldaslarinin Kerbela’daki kahraman-
liklarim1 dramatize etmek icin Arap siirinden istifade etmeyi ihmal
etmemislerdir. Hz. Alini’nin cesaret, hitabet, diiriistliik ve sade yasa-
mini 6ne cikararak; bunun Arap kabile toplumundaki cesaret, yigitlik,
mertlik, kahramanlik ve sadelik gibi degerlerle bulusmasim ustalikla
kullanabilmislerdir. Tabir caizse nasil ki Hz. Muhammed, Arap
kabilelerinin Islim’a girmesini saglamak icin islami 6gretinin Arap
kabile degerleriyle ortiisen yonlerinden istifade etmisse; Sil ulema da
benzer metodlar kullanmak suretiyle séz konusu kabileleri Siilige
cekmeyi bagarmiglardir. Maalesef Osmanli imparatorlugu, birakimz
yeterli 6nlemleri almayi, problemi anlamakta bile ¢ok gecikmis; za-
ten farkina vardiginda ise coktan is isten ge¢mistir.

Sillestirme programinda Arap kabile degerleriyle ortiisen Sii
ritiellerin  kabile mensuplarina enjekte edilmesinden sonra;
“mii’'min” olarak isimlendirilen misyonerler, Sii fikhinin 6gretilip
uygulanmasi konusunda devreye girmiglerdir. Seyyidlerin aksine
kabile mensuplarindan olmayan bu misyonerler, Necef ve Ker-
beld’daki miictehid ve merci-i taklidler tarafindan, onlarin temsilcile-
ri olarak muhtelif kabilelerin arasina gonderilmislerdir. Tiirbe sehirle-
rindeki medreselerden mezun olan bu mii’minler; evlilik, bosanma ve
mirds gibi mudmelata iligkin meseleleri ¢ozmekle de yiikiimli kilin-
mislardir. Yine onlar, mut‘ay1 (gecici nikah) kabilelerde yayginlasti-
mak suretiyle, kabile seyhlerinin ve seyyidlerin bu evlilik yoluyla
kabile mensuplarina daha kolay ulasabilmesini temin etmiglerdir.
Kerbela torenleri gibi dini merasimleri de yerine getiren mii’minlerin
masraflarinin karsilanmasinin da yine kabileler tarafindan karsilandi-
&1 belirtilmektedir!?.

Si1 misyonerler tarafindan empoze edilen Sii fikih ve ritielleri,
giinliik hayatin problemleriyle basa ¢ikmada, Siilesen kabile mensup-

13 Nakash, a.g.e., s. 45-46.
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larina nispeten yardim etmisse de; kabile birliginin dagilmasini mii-
tedkip, Arap kimliginin en 6nemli unsuru olan asabiyye kiiltlir ve
duygusunu tam anlamiyla ortadan kaldirmaya muvaffak olamamustir.
Muéamelat ve hatta ibadat alanlarina varincaya kadar, Arap kabile
degerlerinin kendisini acik bir sekilde hissettirdigi ve bunlarin tam
anlamiyla ortadan kalkmadigir bir gercektir. Zaten Arap Siiliginin
Fars Siiliginden ayrildigr noktalar, 6zellikle Arap asabiyye kiiltiirtine
ait bu alanlarda yogunlagmaktadir. Acikcasi yeni Sii ritiielleri, onlarin
kiilttirel hayatin1 zenginlestirmekle birlikte, Arap kabile degerleri bu
yeni kimligin suuraltinda giiclii bir sekilde varligini siirdiirmeye de-
vam etti. Miiriivvet gibi kabilecilik 6zelliklerini éne ¢ikaran S$if ritii-
elleri Fars Siiliginden farkl olarak yeni kahramanlar ortaya cikardi,
hatta yeminlerini bile bunlar adina yapmaya bagladilar ve kendilerini
bu kahramanlarla 6zdeslestirdiler. Buna verilebilecek en biiyiik or-
nek, Hz. Hiiseyin’in iivey kardesi Hz. Abbas’tir. Hz. Hiiseyin’in tiir-
besinden daha ihtisamlh goriinen tiirbesiyle Hz. Abbas’in Kerbela’da
bulunan tiirbesi, neredeyse imamlardan daha fazla ilgi gérmekte ve
giinliik hayatta da ismi agizlardan diismemektedir. Irak kabile Arap-
lar1, Hz. Abbas’in sahsinda sanki miiriivvvet, yigitlik, cesaret ve onur
gibi Arap kabile degerlerinin miicessem halini bulmuslardir. Sii fikh,
bu yiizden Arap kabile degerlerini tam olarak ortadan kaldiramadigi
gibi; bunun uygulamasi her bir kabileye gore farklhilik arzettigi icin,
Arap kabileleri arasinda birlesik bir fikih sistemi de kurulamamustir.
Biitiin kabileleri kapsayacak sekilde Sii fikhinin biitiinciil olarak uy-
gulandig alanlar, ancak evlilik ve boganma gibi belirli alanlarla sinir-
1 kalmigtir. Bircok kabile kendilerine 6zgii kabile degelerini; sosyo-
ekonomik iliski, orf ve adetlerini bu degisime ragmen korumaya de-
vam ettiler. Kendi aralarindaki niza ve tartismalari ¢6zme metodlari
bile kabilesel 6zelliklerini yansitiyordu ve hatta yirminci yiizyilin
baslarina kadar kan parasi toplamaya devam ettiler.

Onsekizinci yiizy1l sonlar1 ve ondokuzuncu yiizyll boyunca
Irak’ta Siinnilik aleyhine Sii niifusta giderek yiikselen artis, Osmanli
imparatorlugu icin dogrudan siyasal bir tehdit olugturmakla birlikte;
onlarin hem bu tehlikenin boyutlarim1 kavramada, hem de gerekli
tedbirleri almada yetersiz kaldiklan asikardir. Hatta farkina vardiktan
sonra bile merkezl otoritenin gerekli tedbirleri almaktaki ihmalini
anlamak miimkiin olmadig: gibi, o giinkii hatalarin faturasimi bugiin
Irak’ta magdur olan (Siinni) kesim 6demektedir. Bu artis, 6zellikle
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Abdiilhamit’le birlikte daha belirgin bir sekilde ortaya cikan Islam
diinyasimn liderligine iliskin Osmanl tezlerini zayiflatmakla birlikte;
imparatorlugun Irak’taki giiciinii kirdig1 gibi, Sii kitle iizerinde
niiftizu gittikce artan komsu iran’la iliskileri de daha problemli hale
getirmistir.

Irak tiirbe sehirlerinin dini-toplumsal liderleri olan Sii
ulemdnin ayricalikli konumu, baslangicta Osmanli yonetim sistemi-
nin bir parcasini olusturan pasalik ve Bagdat’taki Memliiklii iktidar:
ve daha sonra da Payitaht tarafindan atanan Osmanl valileriyle iran
Kagcar hanedan: arasindaki iligkiden dogrudan etkilemistir. iki devlet
arasindaki iliski de, ticlincii tarafi ve dogal olarak Sii ulemay: etkile-
mesi kacinilmaz olmustur. Irak’taki $ii ulema bu yiizden hamisi ola-
rak diisiindiikleri Kacar hanedanligina karsi, fran’daki Sii ulemadan
daha hassas davrandiklan gibi, zaman zaman Osmanllara kars! ingi-
lizlerin himaye ve korumasina siginmaktan bile cekinmemiglerdir. Bu
yiizden Siinni bir yonetimin idaresi altindaki Sii ulema, iran ve Ingi-
liz himayesini Osmanl idaresine karsi bir kalkan olarak kullanmis-
lardir.

Irak Sif ulemasiyla Bagdat’taki Siinni otorite arasindaki iligki-
lerin sekillenmesinde belirli faktorlerin oldukca etkin oldugu goriil-
mektedir. Safeviler dénemine kadar geriye giden iran’in Irak cograf-
yasindaki emelleri ve tiirbe sehirleri tizerinde hakimiyet kurma arzu-
su, muhtemelen Osmanli’nin endise ettigi en énemli konu olsa gerek-
tir. Safeviler ve Kacarlar déneminde iran sahlarinin Irak Siileri ve
tiirbe sehirlerinin hamisi olduklarina iliskin iddialari, bu endiseleri
daha da artirmigtir. Bu yiizden Osmanlilar, kaginilmaz olarak burada-
ki Sifleri ve ézellikle ulemay1, hasimlar olan ifran’in dogal miittefik-
leri gibi goriip onlara karsi devamli kuskuyla yaklasmglardir!®.
Sia’min avam ve ozellikle ulema kesiminin vergi 6deme ve askerlik
yapmaktan kacma cabalari, bu endiseyi artiran bagka bir husus ol-
mustur. Onlara, Isldm’in disinda olmadiklan diisiincesiyle, diger din
mensuplarina taninan millet statiisii verilmedigi gibi, Sia’yla Siinniler
arasindaki tarihi rekabetin sonucunda ayricalikli bir mezhep statiisii
verilmedigi de ortadadir. Tiirbe sehirlerindeki iran niifiiz ve varligin-
dan rahatsiz olan Osmanlilar, bir taraftan bunu simrlandirmak igin
gerekli tedbirleri almaya calisirken, diger taraftan tiirbe sehirlerine

14 Imber, C. H., “The Persecution of the Ottoman ShiitesAccording to the
Muhimme Defterleri”, Der Islam, 56:2(1979), 246-49.
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yapilan ziyaret, defin ve diger hizmetlerden vergi almay: ihmal et-
memiglerdir®

Irak’taki fran kokenli ulemd grubu, medrese ve dini gelirlerin
kontroliiniin biiyiik béliimiinii ellerinde bulundurmalar1 sebebiyle,
mahalli niifusun yani sira hem Osmanlilar ve hem de Kacarlar'la ilis-
kilerde dnemli gii¢ elde etmiglerdir. Irak'a, XVIII. yiizyilin sonlarin-
dan itibaren Hindistan kokenli Sil ulema da gelmekle birlikte; XX.
yiizyilin baslarina gelinceye kadar bunlarin sayisi bes bini gecmemis-
tir. 1919'da Irak'ta bulunan iran kékenlilerin sayisimn ise yiiz bine
ulast1f1 tahmin edilmektedir. Irak'ta bu kadar ¢ok Iranlinin bulunma-
s1, Osmanli-Kacar iliskilerinde énemli sorunlardan birisini olustur-
mustur. Iki iilke arasinda varilan anlasmalarda, diger Osmanli tebaa-
sina uygulanan vergilerden iran kokenli olanlarin muaf tutulmasina
kadar bircok ayricaliklar tamnmus ve iran konsoloslarina Avrupali
meslekdaglarina taninan haklar kabul edilmistir. Tabii ki miitekabili-
yete dayanarak fran'daki Osmanli unsurlarina da ayn: haklarin tanin-
digim dikkate almak gerekir. Neticede, Osmanlilarin Irak'taki Fars
toplumuna su veya bu sekilde farkh bir statii vermis olmasi, Payitah-
tin bolgede tam bir hakimiyet kuramadiginin ve aym zamanda bu
konuda iran'la bir problem yasamak da istemediginin énemli bir ka-
niti olsa gerektir. Osmanli’nin bu esnek ve tavizkar politikasi,
fran'dan Atabat'a yapilan tiirbe ziyaretlerini ziyadesiyle artirmustir.
Diger taraftan Osmanlilarla Kagarlar arasinda bizzat sorun kaynagi
olan uleménin, zaman zaman bunlar arasindaki anlagmazliklarin gi-
derilmesinde ara bulucu roliinii oynadiklarim da unutmamak gere-
kir'®,

Osmanlilar, bu donemde bir taraftan Avrupa niifiiz ve ya-
yilmacilifina karsi Islam birligi mesajin1 vererek Sii ulemamn deste-
gini kazanmaya cahsirken, diger taraftan yetersiz de olsa ulemanin
Siflestirme politikalarina ve bélgedeki Iran niifizuna kargi tedbir
almaya calisiyordu. Bunlarin basinda, sekiiler egitim miiesseseleri
acmak suretiyle medreseler iizerinde baski kurmak ve Iran'm tiirbe
sehirlerine (Atabat) ziyaretine bir takim kisitlamalar getirmek gibi
onlemler gelmektedir. Bununla birlikte Osmanlilarin hem islam birli-

151 itvak, Meir, Shii Scholars of Nineteenth Century Iraq, Cambridge Uni-
versity Press 1998, s. 117-18.

16 Cole, Juan, “Shii Clerics in Iraq and Iran1722-1780: The Akhbari-Usili
Conflict Reconsidered”, Islamic Studies XVIII (1985), 20, 22, 26.
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gi politikasinda ve hem de Sii ulemanin Irak'taki giictinti kirma poli-
tikalarinda basarili olduklarini kabul edebilmek maalesef miimkiin
degildir. Hatta islam birligi cagrisi, istenilenin aksi istikAmette, Sii
ulemanin kitleler {izerindeki kontroliinii ve mesruiyetini belirli él¢iide
artirmigtir denilebilir. Bununla birlikte her iki devletin gecici de olsa
yabanci giiclere kars1 birlikte hareket ettigi donemler de olmustur.
1910 yilinda Avrupa niifiiz ve yayilmaciligina karsi, inanc olarak
Siinnilerle Siiler ve devlet olarak Osmanli ve Iran devletlerinin men-
faatlerinin aymi oldugu ve diisman karsisinda yekviicut olunmasi
gerektigi hususunda bir fetva yayinlanarak, her iki grubun ulemasi
tarafindan miistereken imzalanmistir. Hatta séz konusu fetva Misir
ulemas: tarafindan da sicak karsilanmis ve Resid Riza bunu Mendr'da
yayinlamistir.

2. MODERN DONEM IRAK SiiLiGi VE DIN-SIYASET
ILISKILERI

Modern dénem Irak Siiliginin layiki vechiyle anlagilmasinda
ic unsurun bir birarada degerlendirilmesi ve mutlaka her birisi {ize-
rinde ayrintili bir sekilde durulmasi gerekir'’. Bunlardan birincisi,
fran ve Irak Siiliginin értiisen birgok 6zelliklerinin yani sira, yukarida
da belirtildigi gibi her iki Siiligin kendi cografyasina 6zgii 6zellikle-
riyle birbirinden farkli yonlerinin de bulundugu gercegidir. Bu Liib-
nan, Pakistan, Afganistan, Kuveyt, Suudi Arabistan, Bahreyn ve di-
ger cografyalardaki Siilik icin de gecerli olan bir husustur. ikincisi,
yirminci yiizyihn ikinci yarisindan itibaren biitiin Islam cografyasin-
da gittikce ivme kazanan Isldamcilik anlayisimin, Siinnilerin yam sira
Irak cografyasindaki Siiler {izerinde de, 6zellikle 1960°1ardan itibaren
belirgin bir tesiri oldugu gercegidir. Bu yiizden diger islami hareket-
lerde oldugu gibi Sii kékenli islami olusumlarda da ulus-iistii ve di-
ger Islami hareketlerle értiisen yonler bulundugu gibi, sadece Irak
bolgesi Siflerine has baz1 dzelliklerin bulundugunu ve bunun iran ve
diger bolge Siflerinden bile farkh o6zellikler tasidigini unutmamak
gerekir. Hatta Irak Siiliginin icerisinde, gerek siyasi olarak orgiitlen-
mis ve gerekse sadece dini-sosyal bir hareket olmaktan 6teye gece-

17 Modern Irak devletinin kurulusu ve monarsi dénemi (1920-1958) devlet
ricali-Sii ulema iligkileri hakkinda daha detayh bilgi i¢in bkz., Uyar, Arap-
Fars Siiligi Baglaminda Irak Siiligi-Tarihi, Sosyo-Politik Analiz, Istanbul
2022, s. 70-136.
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memis Sii anlayis ve orgiitlenmelerin bile kendi iclerinde bir siirii
farkliliklarin bulundugu gozlemlenmektedir. Bu farkliliklarda, siyaset
ve siyasl otoriteye karsi sergilenen tutumlardan, dini anlayistaki fark-
liliga kadar bircok sebep belirleyici olmaktadir. Bu farkli anlayis ve
hareketlerin de 1920°li yillardan giiniimiize gelinceye kadar statik bir
ozellik arzetmedigi ve siyasl otoritenin tavri ve Siilere kars1 uygula-
nan politikalarla, i¢ ve dis gelismelere parelel olarak zaman icerisinde
degisime ugradig1 hususu, iiciincii olarak ele alinip degerlendirilmesi
gereken bir durumdur.

Gerek Siinni ve gerekse Sii biitiin Islami hareketlere hamledi-
lebilecek ortak 6zellikler, genel olarak biitiin Ortadogu ve hatta bazi
durumlarda Ugiincii diinya iilkelerine 6zgii sosyo-politik, ekonomik,
kiiltiirel dinamik ve faktorlerden kaynaklanirken; Irak 6rneginde ol-
dugu gibi, 6zellikle giiniimiizde suni olarak olusturulan ulus devletle-
rin ortaya c¢ikisindan sonra, somiirgeci giicler tarafindan bilincli ve
planh olarak ekilen fitne tohumlarinin bugiinkii kriz ve sorunlarin
kaynagi oldugu unutulmamalidir. Bu yiizden gerek etnik ve gerekse
konumuz acisindan ¢nemli olan dini-mezhepsel ayriliklar dikkate
aliarak ve hatta bunlarin tesvik edilmesiyle olusan bu cografi olu-
sumlara en iyi érneklerden birisi, Iraktir. Islam tarihinde Siiligin ilk
ortaya cikip olustugu cografya olmakla birlikte, on dokuzuncu yiizyi-
la gelinceye kadar Siinni-hdkim bir 6zellik tagimasina ragmen Irak;
Ingilizlerin basi gektigi dis giiclerin yam sira, 6zellikle bélgede ya-
yilmaci emelleri bulunan iran’in takip ettigi politikalar ve Osman-
I’nin bunu 6nlemekte yetersiz kalmasi neticesinde, yirminci yiizyilin
baslarina gelindiginde artik Sif niifus agirhikli bir iilke haline gelmis-
tir. Somiirgeci giicler, tabii simrlarin ve tarihi gercekligin disina ¢ika-
rak bolgeye suni bir sekilde yeniden sekil verdikleri gibi, yine aym
hedef istikdmetinde 1921 yilinda Irak kralligim kurarken, Siinni bir
yoneticiyi boyle bir devletin basina getirmeleri ve bundan sonraki
yoneticilerin takip ettikleri politikalar, 1920’lerden itibaren Siilerin
gecirmis oldugu doniigsiimde ve hatta bugiinkii kriz ortaminin olugma-
sinda ¢ok 6nemli bir katkiya sahiptir.

Ulke igindeki etnik, dini-mezhebi ayriliklar1 koruyup besleye-
cek sekilde Trak ulus devletinin somiirgeci giigler tarafindan kurulup
sekillenmesi; diger bircok ayriliklarin yanmi sira, ulema sinifindan
avama varincaya kadar Sif kitlenin kendi icinde de bir¢ok farkl anla-
yis ve hareketin ortaya cikmasina sebep olmustur. Acikcasi, diger

52



bircok iiclincii diinya {ilkesi gibi Irak ulus devleti de, Birinci Diinya
Savasi’ndan sonra dagilmakta olan Osmanli imparatorlugunun kalin-
tilarindan, somiirgeci giicler tarafindan planlanan hedefler istikdme-
tinde olusturulmus bir devlet olup, baslangicta Bagdat, Basra ve Mu-
sul eyaletlerinden olusmaktaydi. Arap, Tiirk, Kiirt ve Siinni, Sii gibi
birbirinden ¢ok farklh etnik ve dini-mezhebi gruplarin bir araya gel-
mesiyle Irak; kralliga dayali yonetim sekli ve bu dogrultudaki yasal
diizenlemeleri (anayasa ve mahkemeler) ve giivenlik alt yapisiyla
(polis ve asker giicii) tamamen Ingiliz somiirge sistemine hizmet
edecek sekilde tasarlanmistir. Nihdyet bu kurgu istikametinde olustu-
rulup ulus devletler sistemi ve Birlesmis Milletler’e dahil edilmesine
ragmen'®; soz konusu cografyanin bugiine kadar uyum iginde yasa-
mis bu farkli dini-etnik gruplar1 birbirinden daha da ayristiracak ge-
kilde tasarlanmis olmasi, bugiinkii problemlerin de temelini olustur-
maktadir.

Yirminci yiizyilda ortaya ¢ikan bircok ulus devlette oldugu gi-
bi sdmiirgeci giiclerin plani cercevesinde olusturulan Irak da, maale-
sef belirli bir milleti belli bir cografyada toplayip ortak degerler etra-
finda bir arada yasamasim saglayacak tarihi arka plan ve birlikteligi
temin eden uzun Omiirlii geleneksel tegkilat ve kurumlardan yoksun-
du. Bu, acikcasi milletin devleti olusturacag tabii bir siire¢ olmaktan
ziyade, belirli bir plan cercevesinde kurgulanan devletin etrafinda,
zamanla sekillenecegi varsayilan suni bir millet projesiydi. Bu yo-
niiyle giictinii milletten degil, varhgim borclu oldugu somiirgeci giic-
lerden alan ve ona olan baghligim devam ettirdigi siirece, otoritesini
ancak zecri tedbirlerle tesis edebilecek bir tasarimdi. Biitiin bu 6zel-
likleriyle ITrak devleti, kurulus asamasinda yiiriitmenin yasama iize-
rinde tamamen hakim oldugu, giicler ayrilig1 prensibinden yoksun bir
goriiniim arzediyordu. Bu yiizden gii¢ paylasimi asla séz konusu
olmayip, sadece belirli siyasi grup ve siniflarin kontroliindeki bu
siyasi yapida, temsili bir sistemden bahsetmek asla s6z konusu degil-
di. Boyle bir ulus devlet projesi, tabiat1 geregi bu seckin siniflar tara-
findan kontrol edilen giic ve siddetle ayakta kalabilirdi. Kurumsal
hesap verilebilirlik ve demokratik yollardan gii¢ degisimi s6z konusu
olmadig icin, devletin dayandig farz edilen toplumsal tabanin idare-

18 Owen, Roger, State, Power and Politics in the Making of Modern Middle
East, London 1992, s. 13, Gellner, Ernest, Nations and Nationalism, Oxford
1983, s. 28-29. 35-38.
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si kadar, devletin kontrolii de yonetim kademesinde bulunup birbirle-
rine asla giivenmeyen farkli grup, sinif ve erklerin kendi aralarindaki
komplocu gii¢ miicadelelerine dayaniyordu. Bugiin de agikca ortaya
ciktig1 gibi, bu bakimdan asla istikrar vadetmiyordu. Bu gruplar ara-
sindaki iliski de, ancak menfaat paylasimi ve giice dayaliydi.

Yirminci yiizyilin baslarinda, Irak’taki anayasal monarsinin
kurulmas: éncesinde Irak $ii ulemasinin yasamis oldugu en 6nemli
tecriibe, 1905-11 iran Mesriitiyet Hareketi’ne kars1 vermis olduklar
tepkilerdir. iran’daki Mesriitiyet Hareketi’nin Irak Sii ulemas: agisin-
dan iki 6nemli sonucu olmustur. Birincisi, geleneksel Sii siyaset
doktrinini gézden gecirip, ortaya ¢ikan bu durum karsisinda yeni bir
siyasal yaklagim ortaya koyma zaruretini hissetmiglerdir. Elbette
burada takinacak olduklan tutum, 1920°li yillarda monarsiye karsi
takinacaklan tutumun bir yéniiyle alt yapisim olusturacaktir. Ikincisi,
icinde bulunduklar sartlarin da zorlamasiyla, islam modernistlerin-
den de istifade ederek, ¢ikis yolu aramak icin bugiine kadar giindem-
lerinde olmayan mevzular tartismaya ve ¢6ziim yollar1 aramaya bas-
lamuglardir. Avrupa iilkelerinin artan baskisi, Osmanli ve iran toprak-
larinin dig giicler tarafindan isgdl edilmeye baslamasi; kaginilmaz
olarak havza-y1 ilmiyedeki dogmatik tartismalarin disinda Sii ulema-
nmin bu mevzulara olan duyarliliklarini daha da artirmustir. Boylece
Avrupa iilkelerinin Isldm topraklarim isgali, dini ve siyasi bilinci
artirdig1 gibi, Trak’taki Sii miictehidlerin muhalefetin liderleri olarak
one ¢ikmalarini saglamistir.

1905-11 iran Mesriitiyet Hareketi, Islami bir yonetimin nasil
olabilecegi veya on ikinci imamin gaybeti déneminde olasi yonetim-
lerden hangisinin daha mesru oldugu konusunda, SiT miictehidleri
yeni arayislara sevketti'®. Mesriitiyet karsit1 kitap ve risdlelerin ya-
mnda * , Muhammed Hiiseyin Naini’nin Tenbihii’l-Umme ve
Tenzihii’l-Mille’si, Iran mesriitiyetini desteklemek icin bu dénemde
yazilan en meshur ve sistematik bir eser olarak kabul edilmistir?'. flk
olarak 1909 yilinda Necef’te basilan Naini’nin eserinin énemi, sade-
ce mevcut yonetimi degil, ayn1 zamanda geleneksel $ii siyaset dokt-

19 Bu konuda miistakil bir calisma olarak bkz., Uyar, Mazlum, Iran’da Mo-
dernlesme ve Din Adamlari, istanbul 2008.
2 Uyar, Iran’da Modernlesme ve Din Adamlari, s. 193-233.
21 Nainl ve diger mesriitiyet taraftari ulemanin goriisleri igin bkz., Uyar,
a.g.e., s. 233-309.
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rini de sorgulayan yeni bir politik teori ortaya koyma cabasidir.
Naini’nin, Necef ulemasindan Muhammed Kazim Horasani ve Seyh
Abdullah Mazenderani gibi meghur Atabat ulemasiyla mesriitiyet
taraftar1 kampanyaya katilmasinin en 6nemli sebebi; her ne kadar
ideal bir yonetim (on ikinci imamin yénetimi) olmasa da; megriitiye-
tin, miistebitin (kralin) irddesini sinirlayan millet irddesi ve parlamen-
to gibi kavramlarla, o giiniin sartlarinda ideale en yakin yonetim sekli
oldugunu diisiinmesidir. Nihdyetinde o da, mesriitiyet taraftar1 diger
SiT ulema gibi, en ideal yonetimin on ikinci imamin yonetimi olup,
onun gaybetinde mutlakiyet ve mesriitiyet olmak tizere iki alternatifin
s0z konusu oldugunu; fakat bunlardan ideale en yakin mesriiyeti
temin eden yonetinin megriitiyet oldugunu ileri siirmektedir.

fran’da mesriitiyetin olusma siirecinde, yukarida ismi gecen
Irakli Horasani ve Mazenderani gibi meshur simalar 6zellikle iki
sebepten mesriitiyete destek verdiklerini acikladilar. Birincisi,
Naini’nin de savundugu gibi, dinin bu yonetimle daha iyi muhafaza
edilebilecegi diisiincesi, digeri de millet irddesine dayali bir meclisle
zalim ve despot oldugunu diisiindiikleri Muzafferuddin Sah’in istib-
dadinin sinirlandirimasi. Yine de onlar, sah tarafindan idare edilen bir
monarsinin vazgecilmezligini kabul etmekle birlikte, serfata uygun
davranmayip adaletli olmamasi durumunda onun indirilebilecegini
diisiinmekteydiler. Naini gibi onlar da, seriatla uyumlu oldugu ve
adaleti temin ettigi miiddetce, boyle bir sistemin yasamasina izin
vereceklerdi. Bu yiizden onlar, sahin icraatlarim ve yasama siirecini
kontrol etmek icin bir kurum olarak milli bir meclisin megriyetine
kani oldular. Fakat yine de bunu garanti altina alabilmek igin, hicbir
zaman uygulamaya ge¢cmemis olsa da, meclisten ¢ikan kanunlarin
serlata uygunlugunu denetleyecek bes kisilik ulemadan olusan bir
komisyonun kurulmasini ilave anayasa taslagiyla temin ettiler. Bu da
megriiyetini kabul etmekle birlikte, Sil ulemanin neticede milli mec-
lise de tam olarak giivenmediklerinin 6nemli bir isaretidir. Nihayet
onlarin bu éngoriileri istikametinde, 1906-11 arasindaki siirecin ya-
ratmig oldugu hayal kirikhigi, diger Sii ulemanin yani sira, N&ini’nin
gortis ve tutumlarinda radikal bir degisiklige sebep olmustur. O kadar
ki, baglangicta sah rejiminin ve monarsinin en acimasiz muhaliflerin-
den birisi olmasina ragmen, ugramms oldugu hayal kirikliklar1 sonu-
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cunda Naini, 1920°li y1llarda iran ve Irak’taki monarsilerin en 6nemli
destekgilerinden birisi haline gelmistir®.

fran megriitiyetinin yan1 sira, 1908 yilinda Tiirk anayasasimin
restorasyonu ve 1908 Agustos’uyla 1909 Mayis’t arasinda hiikiimet
tarafindan bazi kanun ve fermanlarin uygulamaya ge¢mesi, impara-
torlugun diger kisimlarinda oldugu gibi, Irak’ta da onemli etkileri
oldu?. Bu kanunlar basin 6zgiirliigii ve bazi siyasi haklarin yani sira,
egitim icin yeni firsatlar ortaya koydu. 1905-11 Mesriitiyet Hareke-
ti’ni Iran’in bir i¢ meselesi olarak gériip ondan etkilenmeyen Sil
Araplar iizerinde de, Geng Tiirkler’in bu devriminin belirgin etkileri
oldugu goriilmektedir. Bu yiizden 1908’den sonraki bu siireg, elbette
fran devriminin de birikimleriyle, Sii Araplarin siyasi meselelerle
daha cok ilgilenmesine ve Isldm modernistlerinin din ve milliyetle
ilgili goriiglerinin ve bu konudaki tartismalarin onlar arasinda da et-
kin dolagim ve yayginlagmasina sebep oldu.

Irak Havza-y1 ilmiyyesinden Isfahani, Halisi, Kasani ve Muh-
sin el-Hakim gibi ulemanin cihad fetvalari, Irak’in 1918 yilinda ingi-
lizler tarafindan isgiline engel olamadi. Ingiliz isgalinden sonra
Irak'ta modern bir devletin kurulusu, yeni bir takim gercekleri ortaya
cikardi. Aruk iilke, Siinni Osmanlilarla Sii Iran arasinda bir niifiiz ve
catisma alam olmaktan oOnemli Olclide kurtulmustu. 1921 Agus-
tos’unda Ingilizler Faysal kral ilan ederek yeni bir hiikiimet kurdu-
lar. 1932'da Ingiltere'den bagimsizhgini kazanincaya kadar Irak, bir
ingiliz mandasiydi. Ingiltere'nin niifizu agik bir sekilde 1958 devri-
mine kadar devam etmistir. Ingilizler, eski Osmanl idarecileri ve
Serif ailesi; Siilerin yeni hiikiimete katilimini engellemeyi ortak men-
faatleri olarak gordiiler. Devletin Sil Islam'i kontrol tesebbiisleri,
1958'de kralligin yikilmasindan sonra da devam etmistir. Irak'taki
kalan iran niifizunu kirmak icin alinan tedbirlerden birisi de, cika-
rilmis olan bazi kanunlardir. Mesela 1927'de ¢ikan bir yasa, devlet
gorevlerinde yabancilarin istihddmini engelledigi gibi, 1935'te gecen
bir kanun yabanci uyruklularin birtakim ticari faaliyetlerde bulunma-
sin1 engellemigtir®,

22 Daha detayl bilgi i¢in bkz. Uyar, a.g.e., s. 243-52.
23 Lewis, Bernard, The Emergence of Modern Turkey, Oxford 1968, s. 213,
230-31.
24 Verdi, Ali, Lemahdtiin Ictima‘iyyetiin min Tarthi'l-Irdki'l-Hadis, Bagdat
1969-1978, VI, 107-110, 114.
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Dini hiyerarsideki liderlik agisindan diisiiniildiigiinde, meshur
Ayetullah Isfahanimin 1902'deki o6liimii tzerine tek mutlak taklid
merciinin (Sillerin tamamina yakiminin merci-i taklidi olan bir ali-
min) ortaya ¢ikmayist ve ulemanin arasindaki boliinmiigliik; onlarin
Ingilizleri kovamayacaklarim ve Faysal'l kral olarak tammaktan bag-
ka carelerinin olmadigim ortaya cikarmisti. Irak hiikiimetine kargsi
cikarak Iran'a siginmak zorunda kalan meaghur Halisi'nin, humustan
seyyidlere ait olan beste birlik hissenin, askeri giiciinii artirmak igin
fran hiikiimetine verilmesi hususundaki pragmatist fetvasi, Sii ulema
arasindaki ayrilik ve catismay1 daha da artirmistir. Hatta meshur Sii
alimi Naini, bu fetvasiyla Halisi'nin Islim'in temel prensiplerinden
birisini ¢ignedigini ileri stirmiistiir. Biitiin bu tartismalardan sonra
Halis’yle birlikte Iran'a siiriilen diger Sil ulema, Faysal'la anlagip
tekrar Irak'a donerken onu yalniz birakmislardir. Bu ulemanin tekrar
tilkelerine donme sebeplerinin arasinda, Ayetullah Hairinin ¢abala-
riyla yeni bir havza-y1 ilmiyye olarak ortaya ¢ikmakta olan iran-Kum
havza-y1 ilmiyesine karsi Necef'in dini bir merkez olarak mevcut
onemini koruma ve liderligi irana kaptirmama ¢abasi énde gelmekte-
dir®®. Ciinkii onlarin Kum'daki mevcudiyeti, oray: alternatif bir mer-
kez olarak yeniden kurma cabasi icerisinde bulunan Abdiilkerim
Hairi'yle onlar arasinda sorun ortaya ¢ikarmis ve bunun {izerine bu
Irakli alimler, Faysal’la anlagarak 1924'de Necef'e geri donmiisler-
dir®,

Irak'ta Arap tandansh ulemayla fran tandansl ulema arasindaki
cekisme ve tansiyon, kralligin kurulmasindan sonra daha da belirgin
hale gelmistir. Mesela 1925'li yillarda, Isfahani ve Naini iran'a yakin
bir tutum izlerken, Ahmed Kasifu'l-Gita daha ¢ok bir Irakh gibi dav-
ranmistir. Dini-mezhebi zaruretlerin sonucunda, devlet ile din arasin-
daki aynimu Iran'dan daha keskin cizgilerle ortaya koyan Irak'taki
Stinn? hiikiimetler, diger taraftan ulemay: sindirmede, onlarin arasin-
daki bu mevcut ihtilaflardan da istifada etmeyi bilmislerdir. Boylece
Irak'm milll politikalarinda Sii ulema, iran'da oldugu kadar etkin bir
giic olarak varlik gésterememislerdir. Ayrica Faysal daha énce ran'a
siginmis olan ulemanin Irak'a geri doniis taleplerine olumlu cevap
verirken, onlarin iilke siyasetinden uzak kalmalarim saglayacak se-

% Kedourie, Elie, “The Iraqi Shils and Their Fate”, Shiism, Resistance and
Revolution (ed. Martin Kramer), Tel Aviv 1987, s. 150.
26 Verdi, Lemahdt, VI, 140-149.
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kilde kendi lehine bazi avantajlar temin etmigstir. 1946'da Necef'te
bulunan Ebu'l-Hasan Isfahani'nin vefatiyla merce‘iyyetin Kum'da
bulunan, Humeyni'nin hocas1 Buriicerdi'ye gecmis olmasi, Irak'taki
ulemdnin giiciinii azaltan sebeplerden bir digeridir. Bu gelisme, Irak
Sifliginin diisiise ve bunun kargisinda iran Siiliginin ise yiikselise
gectiginin 6nemli bir isaretidir®’.

Irak-Iran iliskileri acisindan diisiiniildiigiinde, bolgede modern
bir Irak devletinin kurulmasi, ekonomik menfaatlerinin yami sira Kor-
fez’deki konumunu da olumsuz etkiledigi icin iran, modern Irak dev-
letini tammay1 belirli kosullara baglamgtir. Bunlarin baginda, iran
kokenlilerin askerlikten muaf tutulmasi ve Avrupa ve Amerikalilar
gibi 6zel hukuka tabi olmalar gibi hususlar gelmektedir. Hatta iran o
kadar ileri gitti ki; Irak’taki Sii tiirbelerin koruma ve idare goérevinin
kendilerine ait olmasi gerektigini bile ileri siirebildi. Ayrica miicte-
hidlerin onay1 olmadan tiirbelerin idaresine Irak devletinin karisma-
mas1 gerektigini soyledi. Neticede Irak hiikiimeti bu isteklere olum-
suz yaklasip iranllarla ilgili birtakim tedbirler alinca Fars kokenliler,
ya Irak vatandagi olmayi kabul etmis, ya da iilkeyi terketmek zorunda
kalmiglardir. Boylece Irak Atabatinda 6nceden Fars kokenliler tara-
findan isgal edilen makamlar, Arap kokenlilerin eline ge¢mistir. Baas
déneminde de fran vatandagslarina yénelik buna benzer uygulamalar
devam etmis ve hatta sirf iranli olduklar i¢in zaman zaman binlerce
franli simircis edilmistir?®,

Yeni kurulan devlette Siilerin istihdami goz 6niine alindiginda,
1930'larda niifusun yiizde 17'sini olusturan Kiirtler, yiiksek seviyede-
ki devlet gorevlerinin yiizde 22'sini isgal ederken, niifusun yarisindan
fazlasini olusturan Siilerde bu oran yiizde 15 civarinda seyretmistir.
Kralligin kurulmasimin hemen ardindan, bazi miictehidlerin ingilizle-
rin kontroliindeki Siinni devlette gérev almanin haram olduguna ilis-
kin fetvalari, bu istihddmin azliginda nisbeten etkili olmustur denile-
bilir. Hatta ulemanin, sekiiler egitime kars1 kampanya diizenleyerek
Sitleri, cocuklarimi devlet okullarina gondermeme konusundaki tes-
vikleri, onlarin mevcut siyasl otoriteyle iligkilerindeki bu soguklugun
onemli bir gostergesidir. 1940 ve 1950'li yillara gelindiginde, Irak'ta-

27 Nakash, The Shiis of Iraqg, s. 88.

28 Hair], Abdulhadi, Shiism and Constitutionalism in Iran, Leiden 1977, s.
138.

29 Nakash, The Shiis of Iraqg, s. 110.
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ki egitimli Sillerin sayisindaki artis, onlarin sekiiler egitime karsi
tavirlarinda onemli degisiklikler meydana getirmeye baslamis ve
hatta siniflarin kalabalikligindan sikayet ederek yeni simif ve okulla-
rin agilmasim talep etmeye bile baglamiglardir®. Burada, ancak mo-
dern egitimden gecerek devlete niifiiz edebilecekleri diisiincesi de
onemli rol oynamustir denilebilir.

Egitilmis genc Sii kitlelerin devlet carki ve biirokrasiden uzak
tutulmalar1 ve siyasetten uzaklastirilmalari; onlar1 baslangicta 1940
ve 50'li yillarda komunizmin kucagina attig1 gibi, 1960 ve 70'li yil-
larda, ilerleyen béliimde ele alacagimiz Sii-islami dirilis¢i ideolojinin
catis1 altinda ¢ikis yolu aramaya sevk etmistir®'. Dolayisiyla kendile-
rini devlet biirokrasisinden uzaklagtiran kimlikleri, ayni zamanda
onlarda bir uyanis ve direnis psikolojisi olusturmustur. Boylece Sii
kitle, Stinni yonetim tarafindan da desteklenen Pan-Arabizmin doldu-
ramadig1 boslugy, ilk olarak komiinizm ve daha sonra dirilisci Sii-
Islami diisiinceyle doldurmaya calismustir. Ilerleyen dénemde 6zel-
likle Baas rejiminin, hayatin biitiin yo6nlerini kontrol altina almaya
calismasi, laik Siflerin de komiinizmden sonra islami ideolojiyi bir
cikis yolu olarak gormelerine sebep olmugtur?.

Bilindigi gibi Sii-Islami dirilisci hareketlerin icinde en meshu-
ru Dava hareketinin giicii, yukarida da zikredildigi gibi Irak'taki Siile-
rinin cesitli ¢ikis yollar1 deneyip basarili olamamalarimin yam sira,
hareketin lideri Muhammed Bakir es-Sadr'in karizmasina dayanmak-
tadir. Sadr, krallik sonrasi Irak'taki radikal ulemanin en meshur ve en
karizmatik simasi olarak 6ne ¢ikmaktadir. 1960'larda hareketin bagi-
na gecgen Sadr, bu giiciinden dolay1 fakihu'l-hizb (hareketin fakih ve
lideri) olarak isimlendirilmistir. Felsefetiind ve iktisddiind adli eserle-
riyle sohrete kavusan Sadr, bu eserlerinde komiinizm ve sekiilarizm
gibi giiniin ekonomik ve siyasi akimlarina karsi cevap ve alternatif
tiretmeye calismistir. Dava hareketinin liderliginin yam sira, bu hare-
ketin yayin orgam el-Edvd adli derginin de editorliigiinii yapan
Sadr'a, geleneksel ulemd, her ikisindeki gérevini de birakmasi ve
Havza-y1 ilmiyyedeki egitim ve 6gretime geri donmesi yolunda 1srar-

30 Nakash, a.g.e., s. 125-128.

31 Batatu, Hanna, The OId Social Classes and Revolutionary Movements,
Princeton 1982, dzellikle bkz., s. 831, 864, 942, 993.

32 al-Khalil, Samir, Republic of Fear: The Inside Story of Saddam's Iraq,
Berkeley 1989, s. 212-216.
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1 baskilar yapmuslardir. Yakin arkadaglarinin ikna cabalar1 dikkate
alindiginda; bu 1srarlarin altinda onu gelecekte Irak Siilerinin lideri
(merci-i taklid) olarak gorme arzularn yatmaktadir. Ciinkii Dava gibi
herhangi bir siyasi hareketle iligkisi olan birisinin, merci-i taklid ola-
rak biitiin Irak Siilerinin tasvibini kazanmasi miimkiin degildir. Zaten
o giine kadar Humeyni'nin digsindaki hicbir sima siyasette bu kadar
one cikmamistir. Geleneksel olarak bir miictehidin merci-i taklid
olabilmesi icin, her seyden once siyasete fazla bulasmamasi gerekir.
Bu ylizden Sadr'in, Dava'nin liderligini en azindan goriiniiste de olsa
birakmaktan baska bir alternatifi yoktu. Onun siyasete bulagmasina
en fazla tepki, donemindeki geleneksel Siiligin en 6nemli temsilcisi
olan Ayetullah Muhsin el-Hakim'den gelmistir. Sonucta o, oglu
Mehdi el-Hakim vasitasiyla, 1961 yilinda Sadr siyasetle icice olan
bu iki gorevi de birakmaya ikna etmigtir®.

Biitiin bu sancili siireclerden sonra, 6zellikle Baas partisinin
1968'de iktidan devralmasiyla birlikte®4, Muhsin el-Hakim ve Sadr'la
hiikiimet arasindaki iligkiler yeniden gerginlik siirecine girdi. Baas
rejimi, Ayetullah Muhsin el-Hakim'in diinyaca {inlii s6hretinin ve
Sadr'in da siyasal bir hareket olan Dava iizerindeki tesirinin kendi
otoritesine dogrudan tehdit olusturdugunun cok iyi farkindaydi ve bu
yiizden sadece onlara degil, genel olarak Havza-y1 ilmiyyeye ve Sii
ulemaya kars1 birtakim zecri tedbirler almaya basladi. Baslangicta
Siflerin giictinii sadece dini faaliyetlerle simirlandiran rejim, daha
sonra bazi merkezlerin kapatilmasi ve kamulastirilmasi, belirli dini
gosterilerin yasaklanmasi, Irakli olmayan talebelerin sinirdis1 edilme-
si ve hatta medreseye devam eden Irakh talebelerin askere alinmasi
gibi onlarin giiciinii kiracak 6énemli baz1 tedbir ve carelere bagvurdu.
SiT uleménin bu plana hazirliksiz yakalandig dikkati ceker. Hakim,
Sillerin destegini arkasina alabilmek icin Bagdat yakinindaki Kazi-
miyye'ye; Sadr da disaridaki Siflerin destegini kazanabilmek icin
yegeni Miisd Sadr'in bulundugu Liibnan'a gitmistir. Baas rejiminin
Irak'taki Siflere karsi uyguladigi bu politikalan durdurmak igin, islam

33 Aziz, T. M., “The Role of Muhammad BAaqir as-Sadr in Shil Political
Activism in Iraq from 1958-1980”, International Journal of Middle East
Studies XXV (1993), 209, 210, 218-219.
34 Irakta devrimci militer-otoriter rejimler dénemi (1958-68) hakkinda daha
detayl bilgi icin bkz., Uyar, Arap-Fars Siiligi Baglaminda Irak Siiligi-
Tarihi, Sosyo-Politik Analiz, s. 136-151.
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tilkelerinin liderlerine cekilen telgraflardan da bir sonu¢ alinamamis-
tir. Hakim'in oglu Mehdi el-Hakim, iran ve Bati’mn da yardimiyla
askerl darbe hazirhigr icinde olmakla suclanarak simirdisi edilince,
babasi Necef'e cekilmek zorunda kalmis ve zaten birkac ay sonra
orada vefat etmistir. Onun yerine, Sadrin da hocasi olan Ayetullah
Ebu’l-Kasim el-Hiii merci-i taklid makamina gecmistir. Seleflerinin
siyasi otoriteyle miicadelesinden kendisine gore dersler ¢ikaran Hui,
Baas rejiminin aleyhinde herhangi bir eyleme istirak etmeyip siyaset
disinda kalmayi tercih etmistir. Béylece Hiif'yle birlikte yeni bir do-
nem baslamigtir. Bu esnada Hakim'in iki oglu Muhammed Bakir el-
Hakim ve Mehdi el-Hakim, disaridan da olsa Dava hareketine destek-
lerine devam etmiglerdir®.

Sadr, siyasl otoriteyi tenkitleri ve birtakim eylemlerinden do-
lay1 Necef'ten alinarak Bagdat'a getirilmigse de, daha sonra serbest
birakilmistir. Esasinda Hakim sonrasi Irak'ta Sia’min avami, Sadr',
Hii'den sonra merci-i taklid makamina gegecek kisi goziiyle bakmis-
tir. O, el-Fetdva'l-Vadiha adl eserini (risale-yi ameliyye) yayinlamak
suretiyle, bu konudaki istegini acikca ortaya koymustur. Taklid mer-
cii oldugunu ilan etmekle o, muhtemelen Baas rejiminin® 6liim teh-
didinden kurtulacagini diisiinmiistiir. Bilindigi gibi iran sahinin iran-
da hapsetmek yerine Humeyni'ye karsi uyguladigi simir disi etme
cezasi (bilindigi gibi ilk olarak Tiirkiyeye ve ondan sonra Irak gece-
rek devrim siirecine kadar orada yasamistir), onun igin iyi bir érnek
tegkil etmigtir. Fakat Irak hiikiimeti geri adim atmak bir tarafa, Sii
ulemd ve dini merasimler tizerindeki kontroliinii daha da sikilagtirmis
ve hatta 1977 yilinda, Muharrem merasimlerini yasaklamay1 bile
goze alabilmistir. Boylece Siiler {izerindeki kontroliinii artirdigin
diisiinen devlet, 1978 Iran devrimiyle hayal kiriklifina ugramstir.
Cok gecmeden Irak'ta da tesirini géstermeye baslayan iran devrimi-
nin, Irak''n Humeynisi olarak isimlendirilen Sadr'da yarattig1 heyecan

% Baram, Amatzia, “From Radicalism to Radical Pragmatism: The Shiite
Fundemantalist Opposition Movements of Iraq”, Islamic Fundemantalisms
and the Gulf Crisis (ed. James Piscatori), Chicago 1991, s. 35, 36; a. mlf.,
“The Ruling Political Elite in Ba‘thi Iraq, 1968-1986: The Chancing Featu-
res of a Collective Profile”, International Journal of Middle East Studies
XXI(1989), 468-471.

%1958 yilindan Amerikan iggaline kadar Baas rejimi ve bu dénemdeki
hadiseler hakkinda daha detayl bilgi icin bkz., Uyar, Arap-Fars Siiligi Bag-
laminda Irak Siiligi-Tarihi, Sosyo-Politik Analiz, s. 151-176.
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daha fazla olmustur. Sadr, iran devrimini destekledigini acik¢a ortaya
koydugu gibi, Araplardan da Humeyni'yi desteklemeleri cagrisinda
bulunmustur. Humeyni'nin Sadr'a Irak'i terketmemesi yolundaki tav-
siyesi ve Sadr'in rejime olan muhalefetinin gittikce artmasi; Baas
rejimine, onu ortadan kaldirmaktan bagka bir carenin olmadigina
inandirmig ve sonugcta kiz kardesiyle birlikte 1980 yilinda rejim tara-
findan idam edilmislerdir. Hemen arkasindan iran'a kars: savas ilan
edilmis olmasin1 da, gerek Iran'mn Irak iizerindeki politika ve emelleri
ve gerekse Humeyni benzeri bir devrimin Irak'ta da olabilecegi endi-
sesi baglaminda degerlendirmek gerekir. Fakat Baas rejiminin kork-
tugu olmamis; yani ne Sadr'in 6ldiiriilmesi devlete karsi umuldugu
gibi bir infial meydana getirmis ve ne de Irak'ta Iran benzeri bir rejim
ortaya ¢cikmustir. Neticede Irakin en giiclii siyasal hareketi Dava'nin
giicli; Baas'in uyguladigi siki politikalar ve dogal liderinin rejim tara-
findan katledilmesi sonucunda, gecici de olsa 6nemli 6l¢iide kirilmis-
tir?’.

Ulkedeki Sii direncini kirmak ve devletle din, daha dogrusu
Sitlik arasindaki cekisme ve tansiyonu ortadan kaldirmak amaciyla,
fran'a savas ilan eden Irak’in, savas sonrasi ortaya cikan olaylar de-
gerlendirildiginde, hedefine tam olarak ulastigi da sdylenemez. Po-
tansiyel olarak $iilik, artan bir sekilde rejim icin tehdit unsuru olma-
ya devam etmistir. Diger taraftan savasin siyasi, askeri, ekonomik ve
sosyal alanlarda meydana getirdigi tahribat ve ¢okiintii, devletin ig
sorunlarla basa ¢ikmadaki giictinii 6nemli olciide kirmistir. Askerle-
rinin cogunun Siilerden olustugu dikkate alimirsa, savas esnasinda
Irakin karsilasmis oldugu sorunlar kiiciimsenmeyecek boyuttadir.
Irak'in savastaki hareket kabiliyetini sinirlandiran en 6nemli faktor
de, bu olsa gerektir. Irak Siileri acisindan bakildiginda savas, onlar
bir ikilemle karsi karsiya birakmustir. Bu da, mezhep bagliligiyla
milli devlete sadakat arasinda ¢oziilmesi zor goziiken bir ¢ikmazdir.
Bu yiizden iran askerleriyle kiyaslandifinda, Irakli Sii askerlerin
moral olarak daha giiclii oldugu sdylenemez. Neticede bu savas Sad-
dam'dan ¢ok Humeyni ve cevresindeki ulemanin isine yaramistir.
Ciinkii o, iilke icindeki biitiin muhalefet gruplarim bu savas sayesinde
yavas yavas sindirmesini bilmis ve bu siirecte muhalefete kars1 Sii
ulemanin giiciinii tahkim etmistir. Béylece Irak-Iran savasi, aksi tak-

37 Aziz, “The Role of Muhammad Baqir as-Sadr in Shif Political Activism in
Iraq”, s. 214-215.
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tirde nasil sekil alacag belli olmayan islam rejimini, mollalarin giicii
bagka hicbir erkle paylasmadigi teokratik bir yapiya doéniistiirmiis ve
muhalefet unsurlar1 da zaten bu savas sebebiyle tedrici olarak tasfiye
edilmiglerdir. Bu agidan da Saddam'in basariya ulastif1 sdylenemez.
Hatta biitiin maddi kayiplarina ragmen iran’in daha kazangh ¢iktigim
soylemek yanlis olmasa gerektir. Amerikan isgaline kadar olan siire¢
ve sonrasl degerlendirildiginde, bu Saddam icin sonun baglangici
olmustur.

Irak-Iran savaginda, Irak Siflerinin her tiirlii olumsuzluga rag-
men devlete olan baghliklarinin Siilige olan baghlik ve Siinni Baas
rejimine olan nefretlerinden daha agir bastig1 da asla unutulmamali-
dir. Buradaki en belirleyici faktoriin etnik koken oldugu gozardi
edilmemelidir. Siilleri Kiirtlerden ayiran en énemli farkin da bu ol-
dugu acikca ortadadir. Irak Kiirtlerini Siinnisiyle, Siisiyle ve hatta
Hristiyaniyla biitiin Araplardan ayiran iste bu etnik koken ve ortak
tarih anlayisidir. Kiirt azinlikla Sii cogunluk arasinda sikisip kalan
Stinn? idare, biitiin bu farkliliklar Irakli kimligi ve bilinci etrafinda
gidermeye gayret gosterdi. Bunu bagarabilmek icin Kiirtlerle Siflerin
arasinda iligki ve isbirliginin olugmasini engelleyecek tedbirler de
aldi®®, Diger taraftan Baas'n Pan-Arap politikalari, Sifleri nispeten
merkeze cekmekle birlikte, Kiirtlerdeki etnik kimlik bilincini de bi-
lemistir. Siilerin Baas ideolojisini Stinni-hdkim bir hareket olarak
gormeleri de, devletin onlar {izerindeki bu politikasini akim kilmstir.
Diger taraftan Saddam, Korfez savasinda Siilerin desteginden mah-
rum kalmamak i¢in onlarin duygularina hitap etmeyi bilmigtir. Mese-
la iki 6nemli fiizeye, Sia'min 6nde gelen iki kahramam imam Hiiseyin
ve onun ana bir iivey kardesi Abbas ismini vermistir®’.

Korfez savasindan sonra 1991°de ortaya ¢ikan i¢ isyanda, bir
taraftan Kiirtler Kuzey’de ve diger taraftan Siiler Giiney’de Saddam'a
kars1 harekete gecmislerdir. Bu i¢ isyanda Amerikan istihbarati, ne
Siilerin ve ne de Kiirtlerin Saddam Hiiseyin'e karsi basarili olamaya-
caklarim hissetmisti. Onlarin ve Arap miittefiklerinin timit ettikleri
tek cikis yolu, Siinni bir general tarafindan yapilacak saray darbesiy-

3 Zubaida, Sami, “The Fragments Imagine The Nation: The Case of Iraq”,
International Journal of Middle East Studies XXXIV (2002), s. 214.

% Batatu, Hanna, “Shil Organizations in Iraq: Da‘wah al-Islamiyah and al-
Mujahidin”, Shiism and Social Protest (ed. Juan Cole, Nikki Keddie), New
Haven 1986, s. 184-185.
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di. Disaridaki Irak muhalefeti de Saddam'a karsi giiclerini birlegtir-
mekten baska bir care bulamadilar ve 13 Mart'ta Beyrut'ta, Saddam'a
karst birlesik bir liderlik olusturdular. Saddam devrildikten sonra
yapilacak secim ve kurulacak meclis konusunda bile goriismeler yap-
tilar. Fakat Saddam 1991 isyaninda bir aydan kisa bir siirede, Siileri
Kiirtlerden ayirmay:r bagsardi. Onun $ii ve Kiirt bolgelerinde ayak-
lanmalar bastirmasi bir haftasini aldi. Amerikan y6netiminin, kont-
rolii saglayamayacagini diisiinerek, Irak'in dagilmasindan ve kontro-
liin iran’a gecmesinden endise etmesi, muhalif gruplara tam destek
vermemesi veya vermis oldugu destegi kesmesinde 6nemli rol oyna-
mistir. Amerika'nin burada Irak'in biitiinliigline 6énem verip Yugos-
lavya benzeri bir sendromdan (dagilma) endise ettigi soylense de;
esas endisesinin, bilyiik olasilikla bu dagilmanin daha ¢ok iran’a
hizmet edip, bu yiizden kendi menfaatlerine zarar verecegini fark
etmis olmasidir.

Ortada fran'in otuz bin Silyi egitip silahlandirdig1 haberleri do-
lasirken, Irak muhalefetinin liderlerinden, Irak islam Devrimi Yiiksek
Konseyi’nin bagkan1 Muhammed Bakir el-Hakim, isyanin basarisiz-
liga dogru gittigini itiraf etti. Muhammed Taki Sirdzi'nin islami bir
devlet kurmay1 hedefledigi ve miictehidlerin énemli bir rol oynadig:
1920 isyanindan farkh olarak 1991 ayaklanmasi, aniden gelisen prog-
ramsiz bir isyan olmustur. Halbuki 1980-88 savasinda Irak'tan kacan
Siflerin en énemli hedefi, Saddam'in devrilip iran benzeri bir devletin
kurulmasi iken, 1991'deki isyaninda islami bir devlet séyleminin pek
one ¢ikmadigi, onlar1 biraraya getiren en 6nemli motifin evvelemirde
Saddam rejiminin devrilmesi oldugu dikkati ceker. Her seyden énce
bu isyan, karizmatik bir liderden yoksundu. Bunun yam sira daha
organize olan Kuzey’deki Kiirtlerin aksine Giiney’deki Sii isyancila-
rin, isyan oncesi organizasyon ve hazirliktan yoksun olduklar ok
agikti®,

Necef'teki isyancilarin sehirde kontrolii ele gecirmeye basla-
mas! {izerine bélgenin en onde gelen taklid mercii Ayetullah Hii,
dokuz kisiden olugan bir yiiksek komitenin olusturulmasina ve bu
komitenin liderliginde Irak'in giivenliginin korunup dini ve sosyal
istikrarin saglanabilecegine iliskin bir acgiklamada bulunmustur. Sii

40 Bengio, Ofra, “Nation Building in Multiethnic Societies: The Case of
Iraq”, Minorities and State in the Arab World (ed. Ofra Bengio, Gabriel
Ben-Dor), London 1999, s. 149.
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kaynaklarin yani sira diger baz1 yayin organlarn tarafindan da yayin-
lanan bu beyéanatta Hii, Irak'ta Siileri iktidara tasiyan bir cesit yone-
timden bahsediyor gibi goziikse de; onun bu mesajinda, ne S$irdzi'nin
1920'de ortaya koydugu Islami bir hiikiimetin kurulmasindan ve ne
de 1978 Iran Islam Devrimi’'nde ortaya ¢ikng gibi fakihin siyasi
hayatin biitiiniine hakimiyetinden bahsetmektedir. Her seyden once
1978-79 Iran devrimini 1991 isyamndan ayiran en énemli faktorler-
den birisi, iran devriminde bizzat ayetullahlarin Sii ulemanin 6nemli
bir kisminin hareketin icinde yer alip tek bir liderin (Humeyni’nin)
etrafinda toplanmalar1 ve bu hareketin iilkenin merkezinde, baskentte
gerceklesmis olmasidir. Giineydeki Sii isyancilar, her seyden 6nce
kendilerini birlegtirecek bdyle karizmatik bir liderden yoksundu.
Bagdat’ta da bir takim karisikliklar olmasina ragmen, Baas’in mer-
kezdeki giicii sebebiyle, bunlarin bagariya ulasma sansi olamazdi.

fran, bu isyanda énemli bir rol oynams ve Irak'taki isyanci
gruplara silah temin etmeye varincaya kadar bir¢ok konuda yardimci
olmustur. Ozellikle Muhammed Bakir el-Hakim'in liderligindeki Irak
islam Devrimi Yiiksek Konseyi tarafindan organize edilen Bedir
Tugaylarina yapmis oldugu yardim dikkati cekicidir. Bu milis giig,
daha ¢ok 1970-1980'lerde Baas tarafindan sinirdisi edilenlerle Trak-
fran savaginda iran'a kagan Siilerden olugsmaktadir. Onlardan birkag
bini isyan baglar baglamaz derhal Irak'a girmislerdir. Bu isyanda,
kendisine siginan miiltecileri egitmek ve silahlandirmakla ran'mn,
Irak iizerindeki geleneksel hakimiyet kurma politikalarindan hig bir
zaman vazge¢medigi acikca ortaya ¢ikmaktadir®!.

Korfez savasi ve sonrasi bir gercegi daha ortaya ¢ikarmistir. O
da Irak'taki Kiirtler ve Siilerin biiyiik cogunlugunun farklh siyasi he-
defler icin ugrastiklaridir. Kiirtler, Irak devletine kars1 harekete gec-
mis olmalarina ragmen, Siflerin isyan1 daha ¢ok Saddam rejimine
karsidir. Bu, modern Irak'taki etnik ve dini gruplar arasindaki bériz
farki ortaya koymaktadir. Kralligin kurulmasindan sonra, esas kim-
likleri Irakli olmak olan Siilerin aksine Kiirtler, farkli bir etnik grubu
olusturmakta ve bunu her firsatta ortaya koymaktadirlar. 1970'lerde
en azindan sozlii olarak elde ettikleri otonomi haklariyla da yetinme-
yip, federatif bir devlet konusunda 1srar etmektedirler. Modern Irak
devletinde Siilerle Siinni hiikiimetler arasindaki tansiyon, Siflerin

4a. mlf., a.g.m., s. 153.
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devletten ayrilma isteklerinden degil, daha ¢ok niifus oranlar1 nispe-
tinde devlette temsil ve giic paylasimn meselesinden kaynaklanmak-
tadir. 1991 ayaklanmasinda isyancilarin, ayaklanmanin Irak devletine
degil, Saddam rejimine kars1 oldugunu belirtmeleri, bunun agik deli-
lidir. Korfez savasindan sonra muhélefet gruplar1 zaman zaman bir-
likte hareket etmiglerse de, Kiirtlerin bagimsizlik ve otonomi istekleri
gittikce giiclenmis ve de fakto Kiirt devletinden bagka bir sey diisiin-
memislerdir®.

Kiirtler ortak bir tarih, dil ve kimlikten olusan bir etnik grup
olarak Irak'ta ayr1 bir grup olusturmalarina ragmen, hedefe ulasmada
belirli sorunlarla karsi karsiya kalmiglardir. Bunlardan birincisi, bii-
tiin Kiirt gruplarin {izerinde birlesebilecegi ortak imlaya sahip bir dile
sahip olmamalaridir. Zaten Kiirtce'nin kdkeni ve otantikligi konusun-
daki tartismalar heniiz netlesmis degildir. Bir siirii Kiirt lehgesi bu-
lundugu gibi; Latin ve Arapca olmak iizere iki alfabeye sahiptirler.
Ayrica Irak'ta devletin Kiirt dili iizerindeki siki kontrolii de bunun
gelismesini engelleyen sebeplerden birisi olmustur. Yine Kiirtlerin
ayrismasin saglayan hususlardan birisi de, onlarin kabile kiiltiiriidiir.
Kiirt toplumunda Siinni ve Sii Araplardan ¢ok daha fazla kabile bag-
lilik ve sadakati belirleyici unsur olmustur. Seyh Ubeydullah'tan
Molla Mustafa Barzani'ye kadar Kiirt kabile seyhleri, Kiirt hareketi-
nin olugmasinda 6nemli rol oynamislarsa da; biitiin Kiirtleri bir arada
toplayacak etnik bir yap1 olugturmanin 6niindeki en biiyiik engelin de
kabile kiiltiirii oldugu unutulmamalidir. Bu yiizden Kiirtler, XX. yiiz-
yilda asiret toplumu olma 6zelliginden bir tiirlii kurtulamamiglardir.
Hatta so6z konusu yapi, 1970'h yillarda Molla Mustafa Barzani'ye
kars1 olan kabileleri Kiirdistan Demokratik Partisi’'ne karsi Saddam'la
igbirligine bile sevk edebilmigtir. Bunun farkinda olan Mesut
Barzani'yle Celal Talabani, kabile unsurunu birbirlerine karsi kul-
lanmay firsat bilmiglerdir.

Saddam’in Irak-iran savasindan askeri bir dev fakat ekonomik
bir ciice olarak ¢ikmasindan sonra, Irak’taki giic dengelerini ters yiiz
edecek nitelikteki 2003 Amerikan isgali, toplum genelinde meydana
getirdigi kaosun yam sira; diismani oldugunu ilan ettigi fran’a cok
biiyiik avantajlar saglayarak, iran’in bélgedeki yayilmaci politikala-
rina dolayli da olsa hizmet etmesi bakimindan ¢ok ¢nemli sonuglar

42 Riggs, Fred W., “Ethnonationalism, Industrialism and the Modern State”,
Third World Quarterly XV, no. 4 (1994), 583-584.
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dogurmustur. Sadece ¢ogunlugu tegkil eden Siilere degil, her firsatta
ayrilik¢ diisiincelerini izhar eden Kiirtlere saglamis oldugu avantaj-
larla Amerika; kisa vadede Irak’a ¢6ziimsiizliigii miras biraktig1 gibi,
Ortadogu’da birtakim dengelerin degismesine sebep olmustur. Ame-
rikan isgali Irak’1 tam bir harabeye cevirdi. Fakat bu kaos ortaminda
Sitler ve Kiirtler; bunu, kendi geleceklerini kurmak igin bir firsat
olarak goriip, Bat1 ve Amerikalilarla her tiirlii igbirigine hazir hale
geldiler.

Irak’in icindeki muhalefet gruplar da, Amerikan miidahale ve
isgdli konusunda hemfikir degillerdi. Ayrilik¢i tutumlar1 géz 6niine
alindiginda, Amerikan miidahalesine sicak bakan ilk grubun Kiirtler
oldugunda hig siiphe yoktur. Sirf kendi bagimsizliklar ugruna biitiin
Ortadgu’yu feda etmeye hazir olan Kiirt gruplar; 6énceden kendi ara-
larinda mevcut olan ihtilaflar1 da bir kenera birakarak, Amerikan
isgdlini baz1 Siiler gibi giiller ve ciceklerle karsilamiglardir. Ameri-
kan isgaline sicak bakan diger 6nemli bir muhalefet grubu, Ayetullah
Muhammed Bakir el-Hakim’in basinda bulundugu ve bizzat Iran
tarafindan kurulup desteklenen Irak Islam Devrimi Yiiksek Konseyi
ve onun milis glicii Bedr Tugaylar olmustur. Dava Partisi’yle Ko-
miinist Parti, buna kesinlikle kars1 olup, Amerika tarafindan kontrol
edilip diizenlenen Irak muhdlefetiyle ilgili konferansa katilmayip
boykot etmiglerdir. Dinf gruplar icerisinde Amerikan isgaline karsi en
sert durusu, hi¢ kuskusuz sadece Amerika ve emperyazilme karsi sert
durusuyla degil, iran niifuz ve yayilmacihfina kargi tepkisiyle de
bilinen Mukteda Sadr’in grubu sergilemistir.

Amerikan iggali sonrasi gelismeler dikkate alindiginda, Irak’ta;
temsili, cogulcu ve dini-etnik gruplarin esit katilimim saglayan bir
demokrasinin kurulmasinin ve biitiin bu gruplar1 kapsayan “Irakli
ulusal kimligi”nin olugmasinin ¢ok zor oldugu asikardir. Bu yiizden
Irak’in, demokrasiden ziyade i¢ savas, parcali dini-etnik gruplarin 6n
plana ciktig1 oligarsik yap1 ve tilkeyi boliinmeye gotiirebilecek, tabir
caizse Liibnanlasmaya daha yakin bir toplumsal yapi sergiledigi dik-
kati ceker. Irak’taki etnik ve dini-mezhebi gruplarin gelecek tasav-
vurlarim “Irakli kimligi” etrafinda, ulusal birlik yoniinde birlestirme-
leri; imkansiz degilse bile, gecmiste olusan husiimetlerin 1s181nda,
oldukca zor goériinmektedir. Ulke kiiltiiriiniin demokrasiye yatkin
olmadig1 Irak gibi bir toplumda, demokrasinin isleyebilmesi igin;
mutlaka ortak kadere sahip ulus bilinci, etkin ve kurumsal olarak
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isleyen bir devlet, adil-seffat bir yonetimin baris icinde el degistirme-
si, her anlamda o6zgiirliikkler ve kimsenin dislanmadig1 kusatici-
kucaklayic1 bir sistem, bunca mevcut muhalefete ragmen uzlasma
kiiltiirii ve giicler arasindaki saglikli bir denge gibi hususlarin da zo-
runlu olarak bulunmasi gerekir. Fakat bu hususlarin higbirisi Irak’ta
mevcut degildir. Goriiniiste demokratiklesme adina girisilen Ameri-
kan isgali, tam tersine bu siireci akdmete ugratmistir. Baasci, yerel
Islama ve yurtdisindan gelen Kaide gibi cihat¢1 unsurlanin zaten
mevcut olmayan ulusal birligin saglanmasi ve demokratiklesme caba-
lan tizerindeki olumsuz etkileri de; Siinnileri tamamen siyasal siirecin
disina iterken, Kiirtlerle Siilerin yeni donemin siyasal aktorleri olarak
on plana ¢ikmalarina sebep olmustur.

Amerikan isgalinden sonra Irak siyaseti, etnik ve dini-mezhebi
cizgiler dogrultusunda yeniden yapilandirildi ve siyasi ittifaklar da
buna gore olugturuldu. ABD giiclerinin geri c¢ekilmesinden sonra,
Irak parti ve gruplarimin igindeki daha kronik hale gelen farkliliklar;
yalnizca etnik ve mezhebi temellerle simrlandirilamayacak yeni si-
yasl dengelerin de habercisi olmustur. Bu yiizden Irak oniimiizdeki
giinlerde iki tercihten birisini se¢cmek zorunda kalacaktir. Birincisi,
Irak islam Yiiksek Konseyi ve Kiirtlerin arzulacig gibi iilkenin fede-
ral bolgelere ayrilmasi ve hatta farkli devletlerin ortaya g¢ikmasi.
Ikincisi, siyasette merkeziyetcilik ve ulus devlet yapisinin odak ola-
cagl, biitiin etnik ve dini-mezhebi unsurlar1 ortak bir noktada birlesti-
ren kusatici bir ¢6ziim arayisi. Fakat bugiine kadar farkli dini ve etnik
unsurlara dayali temel siyasi yapilanmalar arasindaki gii¢ miicadele-
leri ve 6zellikle Amerika ve Iran gibi haricl unsurlarin miidahaleleri;
yakin gelecekte bu iki ¢oziimden herhangi birisinin gerceklesmesinin
o kadar kolay olmadigini ve hatta mevcut miicadele ve ayriliklarin
daha da artarak devam edecegini gostermektedir.

3. MODERN IRAK DEVLETINDE Sii-iSLAMi DIiRIiLiSCi
HAREKETLER

Sif islami hareketler*, ozellikle 1958 Temmuz devriminden
sonra toplumsal goriiniirliik kazanmaya baslamslardir. Elbette Sii
toplumunda, 1921 modern Irak devletinin kurulusundan itibaren,

43 Modern Irak devletinde Sii-Islami dirilisci hareketler hakkinda daha de-
tayl bilgi icin bkz., Uyar, Arap-Fars Siiligi Baglaminda Irak Siiligi-Tarihf,
Sosyo-Politik Analiz, s. 176-275.
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krallik tarafindan &zellikle Siilere karsi uygulanan politikalara tepki
olarak olusan ve daha sonraki birtakim gelismelere zemin hazirlayan
sosyal kulucka donemini dikkate almaksizin bu hareketleri layiki
vechiyle degerlendirebilmek miimkiin degildir. Bu ylizden ortaya
cikan bu hareketler, 1958 devrimi sonrasi gelismelerin yani sira,
1921’den itibaren devletin Siilere yonelik uygulanus oldugu politika-
lara bir tepki olarak ortaya ¢cikmistir. Ayni zamanda bunun, dinf hiye-
rarsiyi de icine alacak sekilde, eski sosyal simiflarin ¢okiisii ve onlarin
yerine yeni sosyal-biirokratik simflarin ve daha énce de bahsedildigi
gibi, hususen komiinizm benzeri sosyo-politik hareketlerin ortaya
cikisina bir tepki oldugu da diisiiniilebilir. Ayrica dini, sosyal, eko-
nomik, kiiltiirel ve politik taraflar1 da bulunan bu gelismenin, cok
yonli bir tarihi siirecin sonucu oldugu unutulmamalidir.

Irak’ta meydana gelen 1958 devrimi, eski sosyal simflarin si-
yasl giiciinii neredeyse tamamen ortadan kaldirip bunlarin rollerini
nevzuhiir modern orta siniflara devretmistir. Esasinda kabilelerin ve
eski genis toprak sahibi seyhlerin veya aristokrat simflarin giiciinii
tasfiyeye yonelik tedbirler ve aile hukukuyla ilgili yeni diizenlemeler,
radikal sosyo-ekonomik reformlarin da habercisi olmustur. Bu sosyal
degisimi hizlandiracak sekilde isci sendikalari, 6grenci ve kadin tes-
kilatlarina da orgiitlenme hakki verilmistir. Bunun da &tesinde, sinirh
ve kisa Omiirlii olmasina ragmen bu 6zgiirliik ortami, 6zellikle Mark-
sizm gibi yeni modern ideolojilerin ortaya cikip yayilmasina yol ac-
mugtir. Iste biitiin bu gelismelerin, icinde 6zellikle Sii dini hiyerarsi-
sinin bulundugu eski sosyal simiflarin giiciinii nemli dlciide kirdigim
zikretmeden gecemeyiz.

Bu dénemde 6zellikle ii¢ gelisme, Sii ulema ve miictehidlerin
ve onlarin avamdan olan destekgilerinin siddetli tepkisini ¢ekmekte
gecikmemistir. Yapilan birtakim reformlarla, icinde 6nemli olgiide
SiT agalarin da bulundugu genis toprak sahiplerinin giiciiniin kirilma-
s1, aile hukukuna iliskin yapilan yeni diizenlemeler ve Marksizmin
kitlesel yayilisi. Sil ulemanin goziinde Marksizm; bir inang, kutsal
hukukun kaynag1 ve sosyal bir gii¢c olarak Islam’1 dogrudan tehdit
etmekte olup, ulemanin kitleler {izerindeki giictinti kirmaktadir. Onlar
icin komiinizmin siyasi hayata bu derece hiikmetmeye baglamasi,
kesinlikle beklenmeyen bir seydi ve 6¢zellikle yaygin oldugu orta ve
alt simflarin, kentsel iscilerin ve kirsal kesimlerdeki gruplarin enerji-
sini emip somiiriyordu. Bunun en biiyiik gostergesinden birisi, 1959
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yilinda Necef ve Kerbeld’ya yapilan ziyaretlerin o giine kadarki en
diisiik seviyeye ulasmis olmasidir. Bu, ulema icin tehlike canlarinin
calmasi anlamina geliyordu. Acikcasi, daha onceki on binlerce
ziyaretciyle mukayese edildiginde, bu kutsal sehirlere yapilan ziyare-
tin yiizlii rakamlara kadar diismiis olmasi; biiyiik ekseriyetle koylii ve
kentsel fakirlerin olusturdugu bu kesimlerin, tiirbe sehirlerinden ve
daha dogrusu Siilikten uzaklasip komiinistler tarafindan yonetilen
sokak siyasetine ve sendikalara yonelmeleri anlamina geliyordu.
Sonucta tiirbe sehirlerinin ulemas: ve onlar1 destekleyen gele-
neksel sosyal gruplar icin bu ana kadar yapilan yarim yiiz yillik re-
form ve diizenlemeler; Sii ulemanin toplum nazarindaki itibarinin
diismesi, havza-y1 ilmiyye seminerlerinden olusan geleneksel medre-
se egitiminin zayiflamasi, humus gelirlerindeki diisiis, kisacasi tiirbe
sehirlerinin refah kaybiyla birlikte, giin gectikce toplumsal itibarin
yitirmesine yol aciyordu. Biitiin bu gelismelerin sonucunda, Sii dini
hiyerarsisi ve onlarin tiiccar ve diger geleneksel sosyal gruplardan
olusan destekcileri, bu toplumsal doniisiime karsi iki tiirli grupsal
tepki gosterdiler. Daha geleneksel olup {ist simf ulema tarafindan
desteklenen birincisi, agirlikl olarak egitim ve hayir islerinde yogun-
lagip medrese sistemini 1slah ve sosyal hizmetlere agirlik vermistir.
Bu baglamda ozellikle Komiinist Parti cevresinde gelisen ateizme
kars1 nesriyat ve muhafazakar Islamin propaganda ve yayilmas he-
deflenmistir. Biitiin bu faaliyetlerin sonucunda ilk olarak “Cemaatii’l-
Ulema”* ortaya cikt1. ikincisi ise, Necef’teki daha alt seviyedeki baz
reformcu ulema ve $ii tiiccar ailelerin eylemi dnceleyen gruplarindan
olusan bir tepkiydi. Ideolojik ve siyasl yonii agir basan bu hareket,
Marksizm’e cevap teskil edecek beynelmilel bir islam ideolojisinin
olusturulup bunun propagandasi icin modern bir organizasyonunun
kurulmasina odaklandi. iste bu Islimc1 “Dava Hareketi”nin*® baglan-
gicini teskil ediyordu. Bununla, geleneksel apolitik muhafazakarligin
bugiine kadar iistesinden gelemedigi sorunlarin, modern yontemlerle
asilmasi1 hedefleniyordu. Ortadogu’daki bazi gelismeler, bu hareketin
basar1 sansini artirdi. Mesela fran’da uzun yillar apolitik durusuyla

4 Cema‘atii’l-Ulema hakkinda daha detayh bilgi igin bkz., Uyar, Arap-Fars
Siiligi Baglaminda Irak Siiligi-Tarihi, Sosyo-Politik Analiz, s. 217-228.
4 Dava hareketi hakkinda daha detayl bilgi i¢in bkz., Uyar, Arap-Fars
Siiligi Baglaminda Irak Siiligi-Tarihi, Sosyo-Politik Analiz, s. 176-217, 319-
325.
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marQf olup, o giiniin Sii diinyasinin en meshur merci-i taklidi olan
Ayetullah Buriijerdi, siyasetten uzak duran bu yaklasimini terk ede-
rek, Muhammed Riz4d Sah’in 1959°daki toprak reformuna kars1 bay-
rak acti. Siinni Isldmc1 hareketler, Dava benzeri ideolojilerin olugma-
sina katkida bulunan diger 6nemli bir faktordii. Ayrica Miisliiman
Kardesler’in Irak subeleri ve Nebhani’nin Hizbu’t-Tahriri’l-islami
hareketi de, komiinizm karsiti miicadelede aktif rol almislardi. Bu
yiizden Necef’teki, aksiyonu onceleyen bu ulema grubu, ¢ok isabetli
bir sekilde komiinizme karsi bdyle bir miicadele baslatmanin tam
zamani oldugunu diisiindiiler*.

1968’de baslayan Baas dénemi, Sii aktivizmi agisindan bir¢ok
yoniiyle yeni bir donemin baslangicina isaret etmektedir. Zaten daha
onceden de mevcut olup, Baas hareketinin sahsinda bu dénemden
itibaren artarak devam eden devletle Sii gruplar arasindaki tansiyon,
artik sonu gelmeyen miicadelelerin habercisi olmustur. Baas hareke-
tinin yonetime hakim oldugu bu baslangi¢ safhasinda, Sii gruplarda
esas olarak ii¢ temel tepkinin varlig1 dikkati ceker. Yukarida da belir-
tildigi gibi, bunlardan birincisi, geleneksel olarak dini hiyerarsinin {ist
tabakas1 tarafindan, donemlerindeki siyasi otoritelerin bazi uygula-
malarina kars1 mevcut olan muhalefetin devami mahiyetindeki nispe-
ten pasif bir kars1 koyma ve direnis hareketi.

ikincisi, “kiyadetii’l-Hiiseyniyye” gibi Kerbela ve benzeri bazi
din? téren ve merasimler etrafinda dogal olarak sekillenen, Sii kitle-
nin avaminin ortaya koydugu muhalefet sekli. Uciinciisii ise bu ikisi-
nin ortasinda, bunlarn birlestiren veya daha dogru bir ifadeyle bunlar
da asan modern bir direnis olarak Dava’nin ortaya koydugu ve énce-
kilere gore daha organize bir muhalefet hareketi. Fakat en giiclii sa-
vunma, ne {ist seviyedeki merce‘iyyet (dini liderlik) kurumundan, ne
de stratejisini yeni sekillendirmeye baslayan Dava hareketinden gel-
mistir. Baglangicta, Baas’in politikalarina karsi en etkin ve yaygin
muhalefetin, popiiler dini ritiieller biinyesinde S$ia’min avam tarafin-
dan icra edilip, alt seviyedeki molla ve ahundlarin liderligindeki kit-
lesel hareketlerden gelmesine sasirmamak gerekir. Zaten diger iki
hareketin giiciinii ve sosyal alt yapisim da zamanla bu kitle tabam
olusturacaktir. Planli ve organize olmayip kitlesel bir tepki olarak
ortaya c¢ikan bu muhalefet sekli, bu yiizden hem Dava hareketini hem

46 Jabar, Faleh A., The Shi‘ite Movement in Iraq, Londan 2003, s. 76-77.
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de Baas partisini sasirtmistir. Fakat bunun Sia’nin asirlardir bir azin-
lik olarak varligim muhafaza etmesini saglayan bir gilicten kaynak-
landigim1 da unutmamak gerekir. Elbette burada, ge¢cmiste oldugu
gibi biitiin kademeleriyle Sil ulemanin yonlendirici fonksiyonu ve
liderligi de hayati derecede 6nemli rol oynamistir.

Daha 6nce de belirtildigi gibi, Baas rejiminin idaresi altinda bu
tic muhdlefet grubunu harekete geciren genel olarak dort gatisma
alanminin ortaya ¢iktigi goriiliir. Birincisi, devlet tarafindan girisilen
sekiilerlesme cabasinin, evvelemirde otonom bir yapi arzeden $ii
kurumsal yapisina yénelik bir tehdit oldugu gergegidir. ikinci olarak
Baas ideolojisinin hiikmettigi devlet aygiti; siyasi temsil, adaletsiz
gelir dagilim ve ekonomik menfaatlerin paylasimi bakimindan top-
lum genelinde etnik, dini ve mezhepsel anlamda esitsizlige dayali bir
sistem ortaya koymustur. Uciincii olarak, Baas’in Pan-Arap, sosyal-
nasyonalist yapisiyla $ia’min mezhepsel, fakat irklar iistii evrensel
yapisi arasindaki tansiyon; Dava hareketinde oldugu gibi bir yoniiyle
evrensel, diger yoniiyle bolgesel tepki sekilleri ortaya cikarmustir.
Dordiincii olarak, kisa stireli igbirligi donemleri harig, sonunda sekiz
yillik felaketle sonuclanan savasa yol acan Irak ve Iran arasindaki
sonu gelmeyen diigmanlik 6rneginde oldugu gibi; bélgesel siyaset ve
tansiyonun, bu tiir tepkilerin ortaya ¢ikmasindaki rolii oldukca belir-
leyici olmugtur’.

Dava’nin ideolojik yapisina gelecek olursak, bu hareket kendi-
sini; Islam’1n ihtiyag, simir ve hedeflerinin bilincinde, iimmetin sartla-
rinin farkinda, milletin 6ncti kuvveti ve radikal-devrimci doniisiimii
hedef alan bir degisim hareketi (el-hareketii’t-tagyiriyye) olarak orta-
ya koydu. Allah yolunda hizmet eden bir misyonun tasiyicisi olarak
“Dava”nin, adindan da anlasilacagi gibi basit diinyevi anlamlarin
tistiinde kutsal bir misyon oldugu diisiiniildii. Ozellikle baglangigta
parti teriminin kullanilmaktan kaginilmasi, sekiiler anlami cagrigstir-
dig1 icin bilingli bir secimdi. Aym zamanda Dava’nin, reformcu
(1s1ahf) olmaktan ziyade, devrimci (inkilabf) oldugu vurgulandi. Mu-
hammed Bakir es-Sadr’in, komiinist ¢evrelerin kullandig1 “sevriyye”
terimini degil ozellikle “inkilabiyye” terimini se¢mis olmasi da ol-
dukca anlamhdir. Kiiltiir, egitim, tesekkiiller, eylem (aksiyon), degi-
sim, hareket, radikal devrim, oncii kuvvetler, radikal farkindalik ve

47 Maul, Hans-Pick, Otto, The Gulf War, London 1989, s. 36-37, 60-66.
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savas ruhu gibi siyasi icerik ve anlam ytiklii terimler; radikal sekiiler
ideolojilerden odiin¢ alinmis ve tabir cdizse yeni soylem bunlarla
bezenmistir. Boylece hareket, Islami bir devlet ve bundan énce uy-
gun sartlar olusup, millet referandumda kendi kaderini tayin edinceye
kadar da, bir yonetim aygit1 olusturma misyonunu iistlenmisgtir*®

Dava Partisi kurulus asamasindayken, ayni toplumsal sartlara
tepki gosteren ve muhtemelen benzer hedeflere yonelmis parelel bir
siire¢ gelismekteydi. Dini hiyerarsinin biitiin kademelerindeki miicte-
hid ve alimler tarafindan hissedilen alarm; komiinizmle ve ulemanin
geleneksel konumunu zedeleyen devletin sekiiler politika ve faaliyet-
leriyle basa ¢ikmak ve Islam’in (elbette Siiligin) prensiplerini sa-
vunmak icin organize bir yapimn gerekliligini ortaya cikardi. iste bu
kurum, daha 6nce de ifade edildigi gibi, Dava’da oldugu gibi yine
ayn1 merkezde, Necef’te kurulan Cemaatii’l-Ulema idi. 1959 yilinda
farkli gruplarin katihmiyla harekete gecen bu toplulugu, 6zellikle bu
safhada rahatsiz eden en 6nemli konu, 1959 Kasim’inda ilan edilen
yeni sekiiler aile kanunuydu. iran cendhinda Ayetullah Burficerdi’nin
sahin toprak reformuna karsi yayinladig1 fetvadan sonra, o giine ka-
dar siyasete mesafeli tutumuyla taninan Ayetullah Muhsin el-Hakim
de, komiinizm aleyhinde bir fetva yayinlayarak, dini hiyerarsinin tist
sinifi da dahil biittin alimlerin sosyo-politik duyarliliginin artmasina
sebep oldu.

Cemaatii’l-Ulema’y1 kurmak icin temaslar, 1959 ortalar1 veya
sonlarinda baglamis olsa da; bunun ilani, 1960 yilinda Hz. Ali’nin
dogum giiniinde gerceklesti. Bu grubun kompozisyonunun Dava
Partisi’nin kurucu iiyeleriyle baz1 ortak 6zelliklere sahip oldugu goz-
den kagmamaktadir. Onun en 6nemli destekgisi de hig stiphesiz dini
hiyerarsinin basindaki Ayetullah Muhsin el-Hakim’dir. Zaten onun
destegi olmadan bu ulema grubunun bir araya gelmesini, o giiniin
sartlarinda tasavvur etmek bile imkansizd1®.

Dava Partisi’nin aksine bu grup, tamamen geleneksel yapiya
dayali egitim-6gretim ve yardim faaliyetlerine yonelik ortaya ¢ikmmsg
olup, dinf hiyerarsinin en tepesinin gozetim ve kontroliinde ve sadece
ulema grubu tarafindan idare edilen bir yapidir. Dava’da oldugu gibi
Necef agirhkhi olmakla birlikte, aile baglantilari ve dayanigmasinin
Dava’dan ¢ok daha giiclii oldugu goziikmektedir. el-Hakim, Bahru’l-

48 Jabar, a.g.e., s. 79.
49 Wiley, The Islamic Movement, s. 41, 76-77.
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‘Uliim ve es-Sadr ulema ailelerinin yami sira; el-Cevahiri, Razi, Ru-
meysi ve diger bazi ¢énemli aileler de bu harekete desteklerini esir-
gememislerdir. Ayetullah Hiii’nin bu hareketin igindeki varhig ise,
oldukga dikkat ¢ekicidir. Onun siyaset karsiti tavr1 herkesin malumu
olup, bu tutumunu vefatina kadar da siirdiirmiis olmasina ragmen;
acikcast 1958 sonrasi merkezi hiikiimetin yiiriitmiis oldugu sekiiler-
lesme politikalari, komiinizm ve buna benzer sekiiler ideolojilerin
yayllmaya baglamasi; biitiin Sil ulema i¢in tehlike canlarimin ¢almasi
anlamina geliyordu®.

Lider kadrosunda genclerin hakim oldugu Dava’nin aksine bu
harekette liderligi, cogunlukla altmis yasin iizerinde ve dini hiyerar-
sinin iist kademesine mensup olan ulema iistlenmistir. Elbette bu
yapisal farklilik, yeniliklere kars1 tutumlari bakimindan nesiller ara-
sindaki cekisme ve tansiyonun kaginilmazligina da isaret etmekteydi.
Kurumun basinda, Muhammed Bakir Sadr’in dayis1t Murtazd Yasin
bulunuyordu. Dayisinin hareketin baginda olmasinin yani sira, abisi
Ismail Sadr’in da Cemdat’e mensup olmasi, zaten Dava ile arasina
mesafe de koymus olan Muhammed Bakir Sadr’in, bu hareketin icin-
de de 6nemli fonksiyonlar icra etmesini saglamistir. Sayisal agirligin
yaminda liderligi de iist simf ulemanin {istlendigi Cemaatii’l-
Ulema’da, orta ve alt simif ulemanin daha ¢ok yardimci pozisyonlarda
bulundugu dikkati ¢eker®!.

Dava, kurulusunu tabir cdizse Sii-Siinni ayrimim ortadan kal-
diracak gekilde Peygamber’in dogum giliniine denk getirirken;
Cemaatii’l-Ulema’min Hz. Ali’nin dogum giiniinde kurulusunu ilan
etmesi oldukca anlamlidir. Bariscil bir egtim ve yardim programina
odaklanan hareket, Misir Miisliiman Kardesleri’nde oldugu gibi;
ihtiyac sahiplerine, fakirlere, yetimlere, ama ve engellilere destek igin
de Islami yardim fonlar1 ve saglik kuruluslari olusturmustur. Esas
odaklandiklar1 nokta egitim olup, burada da ¢ncelikle medrese miif-
redat1 ve egitim sisteminin gozden gecirilmesini ve 1slahim hedefledi-
ler. Ayrica $if sivil toplumunu olusturacak sekilde, devletin elinin
uzanmadig1 noktalara kadar ulasip biitiin alanlarda icra-y1 faaliyette
bulundular. Medrese disinda, egitim faaliyetleri kapsaminda Bagdat,
Basra, Hille ve Numaniyye gibi sehirlerde ¢ok sayida ilkokul, ortao-
kul ve lise kurdular. Yine Bagdat’ta kurduklan “Kiilliyetii Us{iliddin

%0 Jabar, a.g.e., s. 110-11.
51 Jabar, a.g.e., s. 112-13.

74



(ilahiyat Fakiiltesi)”, Murtazd Askeri ve Ayetullah Hakim’in oglu
Mehdi el-Hakim’in gozetim ve denetimine tevdi edilmistir. Gortildii-
g gibi egitim faaliyetleri, Necef’in simirlar1 disina tagarak bunlarin
maddi desteginin Hakim ve diger 6zel bagiscilar tarafindan temin
edildigi dikkati ceker.

Dava hareketi nasil ki, Havza-y1 ilmiyedeki ulemanin toplum-
sal temsilde yetersiz olup siyasal meselelere de duyarsiz kalmasi
karsisinda, 1959 yilinda ortaya ¢ikmigsa; Kerbela merkezli Munaz-
zamatii’l-‘Ameli’l-islami hareketi®* de asil seklini, 1970’lerde genel
olarak biitiin Sii davasina tehdit olarak algilanan sekiiler milliyetgi
Baas rejimine kars:i ortaya koydugu tepkide aldi. Bunun kékleri ayni
zamanda, doktrinel meselelerle dilevi ve bolgesel catismalara dayali
Necef ve Kerbela tiirbe sehirleri arasinda uzun zamandir devam eden
tarihi miicadeleye dayanmaktadir. Bu yiizden s6z konusu hareketin,
bir taraftan ulemdnin (dini hiyerarsi) kendi icindeki cekismelerle
sekillenirken; diger taraftan da Arif Kardesler’in uygulamalarina ve
daha sonraki Baas’in ulusalci askeri yapisina bir reaksiyon olarak
ortaya ¢iktigim unutmamak gerekir. Ozellikle Baas’in idaresi altinda,
devlet destekli sekiilerlesme projesinin hedefinde, genel olarak Sii
miictehidler ve dzelde de Munazzamatii’l-‘Ameli’l-Islami gibi grup
ve olusumlar bulunmaktaydi. Bu yiizden tarih icinden akip gelen
gelenegin saglam bir savunucusu olarak ortaya cikan grup; Kerbela
ve Necef arasindaki mevcut gii¢ miicadelesi ekseninde sekillenerek,
zamanla ateist olarak diistindiigti Siinni rejime kars1 radikal politik bir
SiT organizasyona doniistii.

1960 yilindan 1979’a gelinceye kadar, hareketteki bu degisi-
min belirli evrelerden gectigi gortilmektedir. 1970’lerin ortalarinda
Baas’a karg1 Sil islami bir cevap olarak kendini ortaya koyan hareket,
daha bagindan itibaren siyasi-mezhebi karakterini 6ne c¢ikarmistir.
Ozellikle sekiiler Baas rejiminin, bagimsiz dini hiyerarsinin gii¢ ve
kaynaklarn tizerindeki tasfiye edici politikalarina karsi, Munazzama-
tii’l-‘Ameli’l-Islami’nin en énemli amaci, Sii kimligini koruyup onu
toplumda hakim bir glice doniistiirmektir.

1979 iran devrimi, Iraktaki bu gruplarin ve genis anlamiyla bii-
tiin muhalefetin daha radikal bir siirece girmesine neden olmustur.

52 Munazzamatii’l-‘Ameli’l-Islimi hakkinda daha detayh bilgi icin bkz.,
Arap-Fars Siiligi Baglaminda Irak Siiligi-Tarihi, Sosyo-Politik Analiz, s.
228-236.
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Dava’nin kurucusu Muhammed Béakir es-Sadr’in Humeyni ve iran
devrimine vermis oldugu acik destek onun hayatina mal olmustur.
Onun idam edilmesinden iki y1l sonra, meshur Ayetullah Muhsin el-
Hakim’in oglu Muhammed Bakir el-Hakim; 17 Kasim 1982 yilinda
Tehran’da, Iran’daki rejimin muadilini Irak’ta gerceklestirecek Irak
islam Devrimi Yiiksek Konseyi’nin®® kurulusunu ilan etti. Bu mecli-
sin Irak’taki biitiin muhalefet gruplarimi kendi semsiyesi altinda bir-
lestirecegi diisiiniiliiyordu. Zaten bu siirecte ve ozellikle Irak-iran
savasinin patlak vermesinden sonra; biitiin Sil muhalefet gruplari,
kendi insan sermayesi, kurum ve merkezlerini Tehran’a transfer ede-
rek organizasyon ve ideoloji acisindan daha radikal bir déneme gir-
mislerdi. Bu, 1950°li yillarin sonlarindan itibaren daha da belirginle-
sen Sii muhalefetin, Irak’taki sartlarin daha da giiclesmesi sonucunda
ve Iran rejiminden aldiklan gii¢ ve ilhamla daha radikal ve 1srarli bir
muhalefet donemine girdiklerinin de 6nemli bir isaretiydi.

Hi¢ kuskusuz, bu déniisimde iran rejiminin séz konusu
muhalefet iizerindeki yonlendirici etkisi gézardi edilemez. irsad Ba-
kanligr ve bagh kurumlarin israrli gabalariyla, tilkelerindeki rejimi
diger islam iilkelerine de ihrac etmeye calisan Iran, bu yiizden evve-
lemirde Irak Sii muhalefetini hedef kitle olarak se¢mistir. Bu ¢abanin
altinda mezhebi kaygilardan ziydde milli menfaatler ¢cok daha belir-
leyici olmus; Iran-Irak savasi ve eskiden beri Irak’la arasindaki sinir
sorunlar1 basta olmak iizere Fars milli gikarlari, Iran’in Irak iizerin-
deki heves ve emellerini daha da artirmistir. Irak islam Devrimi Yiik-
sek Konseyi’nin sergileyecek oldugu muhalefet tarz1 da, bu tezimizi
dogrular niteliktedir. Sézde Irak’in cikarlar icin ortaya ¢ikan bu ha-
reket, sanki Irak’in degil de, tabir caizse Iran devletinin bir uzvu gibi
hareket etmistir. Bu durum, zaten iranla savas halinde olan Irak Baas
yonetiminin, hakh olarak s6z konusu muhalefeti bastirmada, daha
sert ve zecri tedbirlere bagvurmasina sebep olmustur.

Irak Sil muhalefetinin arkasinda duran iran rejiminin Baas oto-
riter yonetimini devirmeye iliskin niyet ve cabasi, ister istemez s6z
konusu muhalefetin fran’daki yonetimin uydusu haline gelmesine yol
acmistir. Modern Irak devletinin kuruldugu andan itibaren, baz1 Sit
sahis ve gruplarnin Ingiliz miidahale ve mandasina bile razi olduklari-

53 Trak Islam Devrimi Yiiksek Konseyi hakkinda daha detayli bilgi icin bkz.,
Uyar, Arap-Fars Siiligi Baglaminda Irak Siiligi-Tarihi, Sosyo-Politik Ana-
liz, s. 236-275, 302-319.
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m diisiinecek olursak; iran’dan destek alan bu gruplarin, kendileriyle
ayni mezhepten olup, ortak diismanlari olan Baas rejimini devirmeye
calisan fran’in tabir cizse kuklas: haline geldikleri acikca ortadadr.
Ayrica bu asamada Irak Sii muhélefetinin, cok parcali bir yapiya
sahip olup, Irak’in milli ¢ikarlar istikdmetinde cikis yolu aramaktan
ziyade Pan-Sii egilimler tasimasi; Iran’m bu gruplan daha kolay is-
tismdrina yol agmustir.

Iran, devrimden sonra genelde islam cografyasina karsi, “ev-
rensel iimmet imaj1” altinda “Pan-islami” bir goriintii vermeye ¢ali-
sirken, islam cografyasindaki biitiin Siileri ve &zellikle Irak Siilerini
“Pan-Sii” semsiyesi altinda toplamaya calismasi; onun gercek niyeti-
ni, Islam ve Siilik adi altinda Fars milli ¢ikarlarina hizmet eden ¢i-
karc1 politikasim gostermesi bakimindan ¢ok énemlidir. Fakat fran-
Irak savasinda Irak ordusunun mensuplarinin ¢ogunun Siilerden
olusmasi, Iran tarafindan desteklenen muhélefetin Sii kitlelere tam
olarak niifiiz edemediklerinin de énemli bir gostergesi olsa gerektir.
Burada Baas partisinin, Iran’a karsi carpisan bu Sii kitleleri zaman
zaman s0z konusu muhélefet gruplariyla bir ve potansiyel diisman
goren yanlis hesab1 ve yersiz endisesi, maalesef kendi sonunun da
habercisi olmustur. Acikcas: Irak rejimi, Arap Siiligiyle Iran Siiligi
arasindaki ayrim ve farkliliklar1 hesaba katmadan gelistirdigi yetersiz
politikalarla kendi sonunu da hazirlamigtir denilebilir. Elbette daha
sonraki asamada, Iran’in disinda Amerika dahil olmak iizere bazi dis
giiclerin yerli yersiz miidahaleleri, Baas rejiminin isini daha da giic-
lestirmis olsa gerektir.

Saddam rejiminin yikilmasi asamasinda, Irak Islam Devrimi
Yiiksek Konseyi basta olmak tizere $ii gruplarin énemli bir kisminin,
Amerikan isgaline sessiz kalmanin 6tesinde bunu memnuniyetle kar-
silamalari, bunun en énemli kanitidir. Hatta Saddam rejiminin dev-
rilmesi noktasinda, Amerika ve Bati’yla onlarin can diisman1 kabul
edilen fran’in qikarlarinin értiismiis olmasi, iizerinde dikkatle durul-
mas! gereken bagka bir konudur.

Irak Sif muhalefet gruplarinin idelojik yap1 ve duruslarina tek-
rar donecek olursak; bunlarin baginda olan Dava hareketi, Irak sinir-
lan igine sikisip kalmis bir hareket olmaktan ziyade Liibnan, Korfez
tilkeleri ve Otesini de kapsayan evrensel Pan-Sil bir harekete doniis-
miistii. Munazzamatii’l-‘Ameli’l-islami’nin de milll simrlan asan
benzer yapiya sahip oldugu goziikmektedir. Irak devletinin millf ¢1-
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karlar1 acgisindan distiniildiigiinde, her iki hareketin mezhepgi ve
hizipci ézellikleri cok acik bir sekilde ortaya cikmaktadir. Iran reji-
minin, bu kronik zitlik ve problemlerin farkinda olup mevcut durum-
dan sonuna kadar istifade etmesi, kaginilmaz olarak Irak’in en biiyiik
Sil muhalefet gruplarindan birisi olan Irak Islim Devrimi Yiiksek
Konseyi’nin de iran giidiimiinde kurulmasi sonucunu dogurmustur.
Ayrica Irak $il muhalefet gruplar arasindaki siyasi, ideolojik, etnik,
mahalli ve dilevi (geleneksel ulema aileleri) kokenli ayriliklar, ran’in
isini daha da kolaylastirmistir.

Muhammed Bakir es-Sadr’in idamu ise, bu muhalefet gruplari
arasindaki ayrilik ve dagilmay1 daha da beslemistir. Dava, Munazza-
matii’l-‘ Ameli’l-Islami, Miicahidin® ve bunlarin disindaki militan Sit
islami hareketler; diger tiirbe sehirlerinden ziyade, daha ¢ok Necef ve
Kerbela merkezli toplumsal olugumlardi ve hususen bunlar arasinda-
ki tarihi rekabetten besleniyorlardi. Her birisi, digerlerine karsi po-
zisyon ve simirlarim siki bir sekilde koruyordu. Onceden mevcut olan
bu tiir ideolojik farkliliklar, geleneksel Sii siyaset nazariyesine mey-
dan okuyan Humeyni’nin velayet-i fakih doktriniyle daha da artms-
tir. Hatta s6z konusu sorun, Irak Siiliginde liderligi kimin tistlenece-
gi, eger bu farkli gruplar arasinda bir igbirligi olacaksa bunun cerce-
vesi, siyasl miicadelenin metodlarinin ne oldugu ve bunun nasil yiirii-
tillecegi gibi yeni ortaya ¢ikan siyasi ve ideolojik yaklasimlarla, daha
kronik ve iginden ¢ikilamaz hale gelmistir®.

Irak Islam Devrimi Yiiksek Konseyi’nin yan sira, bu dénemde
olusturulan en onemli kuruluglardan birisi de, “Bedr ordusu”dur
(Feylaku’l-Bedr). Bu ordunun asker tabamini, Irak Islam Devrimi
Yiiksek Konseyi ve Irak’1 terketmek zorunda kalan Irakh diger Sii-
islami grup ve cemaatler olusturuyordu. Bu ordu, esasinda iran Dev-
rim Muhafizlar’mn bir parcas: ve hatta fran ordusunun ikmal giicii
gibi cahisiyordu. Bu yiizden egitimleri de tamamen Iranh otoritelerin

>4 Miicahidin grubu, ne bir siyasi parti ve ne de iyi organize olmusg bir hare-
kettir. Meshur Hakim ailesinin etrafinda toplanip Sadr’in 1980 yilindaki
idamindan sonra iran’a kagan Aziz Hakim’in liderliginde bir gruptur. Suriye
ve Iran’dan almis olduklar bazi lojistik destek ve yardim sayesinde, Irak
icinde bazi bombali saldirilarda bulunmus olup daha sonraki dénemlerde
dagilmistir. Bu konuda detayh bilgi icin bkz., Batatu, Hanna, “Iraq’s Un-
derground Shi’a Movements: Characteristics, Causes and Prospects”, Midd-
le East Journal, XXXV (1981), s. 578-94.

5 Jabar, a.g.e., s. 235-36.
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elindeydi. Her ne kadar Irak Islam Devrimi Yiiksek Konseyi, bunun
Iraklilara ait bir 6rgiit ve kurum oldugunu iddia etse de; s6z konusu
ordunun tamamen Iranllarin kontroliinde ve ozellikle bu safhada
tamamiyla onlara hizmet eden bir birim oldugunda hi¢ kusku yoktur.
Bu safhada Irak lideri Saddam’in hayati tizerinde; birisi Irak [slam
Devrimi Yiiksek Konseyi’nin cephe orgiitii el-Miicahidin tarafindan
olmak {izere bircok suikast tesebbiisiiniin oldugu da goriilmektedir.
Biitiin bu olaylar, Irakli muhalif érgiitlerin nasil iran’in kuklas: haline
geldiklerini gostermekle birlikte; bir taraftan bu giidiimlii eylemlerle
Irak milli davasindan uzaklasan s6z konusu gruplarin, diger taraftan
fran’1n Siilik perdesiyle értiilmiis Fars milli ¢ikarlarina nasil hizmet
ettikleri hususu, konuyla ilgilenen herkesin malumudur. Neticede bu
tiir giidiimlii faaliyetler, Irakl1 islamc1 gruplan zayiflatarak onlar iize-
rinde olumsuz sonuglar dogurdu. iran-Irak savasinda dogrudan
fran’in yaninda yer almalari, onlar1 milli kimlik ve karakterlerinden
uzaklastirdig1 gibi, sadece Irak yonetiminin degil, Irak halkinin da
onlara kars1 giivensizligini beslemistir.

fran Islam’iyla Irakh islamc1 gruplarin zihniyetini mukayese
edecek olursak; her ne kadar farkli goriintii vermeye caligsalar da,
fran’da milll kimlik (Farsgilik anlayisi) evrensel {immet anlayisinin
ontine gecerken, Irakli muhélif gruplarda ise evrensel kimlik milli
kimligin ¢niindedir. Bu da, tamamina yakini Sii olan ordusuyla gii-
clini masfim Sif imamlardan ve hatta Allah’tan aldigin iddia eden bir
Ayetullah’in (Humeyni’nin) idaresindeki Sii iran’a karsi, Irak’in
nasil miicadele verdigini gostermesi bakimindan oldukca 6nemlidir.
Irak acisindan en biiyiik sorun, Saddam’in bu gii¢ ve enerjiyi savas
sonrasinda akillica yonlendirememesi ve otoriterliginin gélgesinde,
bu potansiyeli tilkenin milli ¢ikarlari i¢in kullanamamis olmasidir. Bu
yiizden, Irakli muhalif gruplarin iilke disindaki temsilcileri icin yasa-
nan hayal kirikliklari, hig eksik olmamustir.

1982-88 yillar1 arainda, iran her ne zaman Irak’a saldirsa, tabir
caizse kendi iilkelerinde, 6zgiirlestirilecek topraklara go¢ etmek icin
bavullarim hazir tutan fran’daki bu muhalif kesimin, 1988-90 arasin-
da muhtemelen iran’daki sartlardan da memnun olmayarak, Liibnan
ve Kuveyt gibi Arap iilkeleriyle baz1 Batihi iilkelere goc ettikleri go-
riilmektedir®®. Onlarin karsilasmis olduklari bu durumu, iran islam

5 Jabar, a.g.e., s. 253-55.
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Devrimi’nden sonra, cihad askiyla ve Cennet’in Fars diyarina indigi-
ni diisiinerek Iran’a hicret eden, icinde Siinnilerin de bulundugu ke-
simin, devrimin gercek yiizlinli gérdiikten sonra, yasamis olduklar
hayal kirikliklariyla mukayese etmek yanlis olmayacaktir.

4. 2003 AMERIKAN ISGALI SONRASI IRAK’IN DIiN-
MEZHEP FAKTORU VE ULUSLASMA SURECi ACISINDAN DE-
GERLENDIRILMESI

Saddam’in zulmii ve Korfez savasindan beri uygulanan agir
yaptirimlar sebebiyle Irak’in icine diismiis oldugu durum, Amerikan
isgalinin zeminini hazirlayan ve kolaylastiran sebepler arasindadir.
Diger taraftan Washington’un yonetim kademelerinde ve Beyaz Sa-
ray’daki cesitli mahfillerde, 1991°de Amerika’nin ¢oktan Bagdat’a
dayanip, bunu on yil geciktirmemesi gerektigini ileri siiren sesler
duyulmaya baslamigti. Bunun karsisinda, o dénemden (1991) bu yana
uygulanan agir yaptirimlarin, isgdli daha da kolaylagtirip bunun ze-
minini hazirladigim ileri siirenler de az degildi. Ayrica gozard: edi-
lemeyecek diger 6nemli bir husus; bu siire zarfinda Amerika’da
Bush’la beraber is basina gecen yeni yonetimin zorbaci karakteri ve
Neo-conlarin iilke siyasetinde daha etkili hale gelmis olmalaridur. Iste
Irak’1n isgalini hazirlayan, bu degisen sartlar ve Amerika’daki yone-
tim degisikligidir. Irak’taki giic dengelerini tamamen degistirecek
nitelikteki 2003 Amerikan isgali, diger taraftan toplum genelinde
meydana getirdigi kaosun yam sira, diigmani oldugunu acikca ilan
ettigi fran’a da ok biiyiik avantajlar saglamistir.

1991 isyaminda baslangicta isyancilara destek vermis olmasina
ragmen; sonradan cogunlugu olusturan Siilere ve &zellikle iran’a
hizmet edecegini diigiinerek bu destegini geri ¢ceken Amerika’nin,
2003’teki bu tavir degisikligini izah edebilmek oldukca giictiir. Bu-
giin sadece tiirbe sehirlerinde degil, iilkenin genelinde iran’in yayil-
mac1 politikalarina hizmet eden; Amerika’nin, hesapli veya hesapsiz
bu tutumu olsa gerektir. Sadece ¢ogunluk olan Siflere degil, her fir-
satta ayrilik¢1 diistincelerini izhar eden Kiirtlere saglamis oldugu bu
avantajlarla Amerika; kisa vadede Irak’a ¢oziimsiizliigi miras birak-
mustir denilebilir.
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Amerikan isgdli sonras1®’ gelismeler dikkate alindiginda,
Irak’ta; temsill, cogulcu ve dini-etnik gruplarin esit katilimin sagla-
yan bir demokrasinin kurulmasinin ve biitiin bu gruplar1 kapsayan,
“Irakli ulusal kimligi”nin olusmasinin zor oldugu agikca ortaya cik-
mustir. Bu yiizden Irak’in, demokrasiden ziyade i¢ savas, boliinme,
belirli dini-etnik gruplarin 6n plana ¢iktig1 oligarsik yap1 ve iilkeyi
boliinmeye goterebilecek (tabir caizse) “Liibnanlasma”ya daha yatkin
bir toplumsal yap1 sergiledigi dikkati cekmektedir. Zaten Irak’taki
etnik ve dini-mezhebi gruplarin, gelecek tasavvurlarim “Irakli” kilm-
ligi etrafinda, ulusal birlik yoniinde birlestirmeleri imkansiz degilse
bile, gecmiste olusan husfimetlerin 15181nda, oldukca zor goériinmek-
tedir.

Bilindigi gibi demokrasi; mekanik ve zorlamayla degil, belirli
bir zaman araliginda gelisen tabif siireg ve iligkiler sonucunda ortaya
cikan bir uzlagma rejimidir. Demokratiklesme siirecini miispet an-
lamda etkileyen faktorler arasinda; iilke niifusunun ve ulusun homo-
jen bir yap1 arzetmesi, kalkinmiglik ve ekonomik diizey, tilkedeki
sivil toplumsal yapinin belirli bir ortak hedefe kilitlenmis olmasi, orta
sinifin gelismis olmasi, sivil toplum ve cogulculuk bilincinin gelismis
olmasi, kutuplagsmaya imkan vermeyecek ve farkli unsurlarin birbir-
lerine olan giivenini koruyacak 6lciide ulus bilincinin geligmis olmasi
ve hepsinden de 6nemlisi iilke kiiltiiriiniin demokrasiye yatkin olmasi
gibi hususlar1 saymak miimkiindiir. Yine demokrasinin isleyebilmesi
icin; ortak kadere sahip bir ulus bilinci, etkin ve kurumsal olarak
isleyen bir devlet, adil-seffaf bir yonetimin baris igerisinde el degis-
tirmesi, her anlamda 6zgiirliikler ve kimsenin dislanmadig1 kusatici-
kucaklayici bir sistem, muhdlefete ragmen uzlagma kiiltiirii ve giicler
arasindaki saglikh bir denge gibi hususlarin da zorunlu olarak bu-
lunmasi gerekir.

Amerikan isgali sonrasi Irak toplumsal yapisi s6z konusu ol-
dugunda; onceden boyle bir tecriibe olmadig1 gibi, maalesef {ilkede
bu unsurlarin hicbirisi mevcut degildir. Tam aksine Irak’ta, giivenli-
gin olmayisi ve devaml bir muhalefet ve direnis psikolojisinin mev-
cut olmasi; ulus bilincinin (Iraklilik) zayifligi ve ulus birliginden

57 Amerikan iggali sonrasi Irak’in din-mezhep faktorii ve uluslagma siireci
bakimindan degerlendirilmesi ve iilkenin icine diismiis oldugu kaotik durum
hakkinda daha detayli bilgi icin bkz., Uyar, Arap-Fars Siiligi Baglaminda
Irak Siiligi-Tarihi, Sosyo-Politik Analiz, s. 275-366.
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ziyade din, etnik koken ve mezheplere baglilik ve sadakatin her seyin
listinde olmasi; Iran-Irak savasi, boykot ve Amerikan isgalinden
dolay1 islemez hale gelen ekonomi; sivil toplum bilinci ve orta sinifin
gelismemis olmasi; Sif ve Siinni koktendincilik; biirokrasi ve devlet
kurumlarinin islemez hale gelmesi ve biitiin bunlarin &tesinde (6zel-
likle iran ve kismen Suriye gibi) bélgesel dis faktérlerin bu olumsuz-
luklar beslemesi ve hatta azdirmasi gibi menfi etkenler mevcuttur.
Uluslararas1 hukuka aykir isgalin siradan Iraklinin hayatinda
yarattig1 travma ve onceki yabanci isgal ve somiiriilerin Irak’in top-
lumsal suuraltindaki olumsuz izlerinin yam sira, iilkenin boliinecegi,
hatta daha ¢ok kan akacagi ve birligin bir tiirlii saglanamayacag en-
disesi; Iraklilarin toplumsal bilincinde énemli yaralar agmistir. Gorii-
niiste demokratiklesme adina girisilen isgalin, tam tersine bu siireci
akamete ugratmasi ve azinlik olmakla birlikte énceden iktidarda bu-
lunan, fakat iggalle birlikte iktidar1 kaybeden Siinni kesimin, kaginil-
maz olarak bu sézde demokratiklesme siirecini (Amerikayla Siiler ve
Kiirtler arasinda) isbirlikcilik olarak algilamasina yol agcmistir.
Ayrilikci unsur olan Kiirtlere 6nemli imtiyazlar saglayan Ame-
rikan yonetiminin, bu isgalle cogunluk olan Sifleri siyasal anlamda
on plana ¢ikarmakla, gériiniiste diisman ilan ettigi Iran’in elini giic-
lendirdigi hususunda hicbir siiphe yoktur. Halbuki 1991 isgalinde,
baslangictaki destegine ragmen, sonradan muhalefeti yiiziistli birak-
masinin arkasindaki en énemli sebebin, bunun dogrudan iran’a hiz-
met edecegi kaygilar oldugu diistiniildiigiinde; Amerika’nin bu defa
bagka bir motifle hareket ettiginde hig¢ siiphe yoktur. Bunun altinda;
daha sonra da ortaya ciktigl gibi, basta Siinni-Sii catismasi olmak
iizere, ortaya ¢ikacak kaosun Bati ve Amerikan menfaatlerine daha
fazla hizmet edecegi diistincesinin yattig1 acikca anlagilmaktadir.
Amerikan yonetiminin hesapsiz davranislari ve bu emperyalist
beklentileri yiiziinden; Irakli etnik ve dini gruplarin isgal sonrasi de-
mokratik bir yonetimin olusabilmesi icin, uzlasmaya ayni derecede
istekli olmadiklar agikga ortaya gikmgtir. Ozellikle Kiirtler ve Siiler,
isgdl sonrasi kendi lehlerine olusan bu gii¢ dengesini korumak icin,
isgdle nispeten olumlu bakarken; Siinniler, kendileri icin siirecin ¢ok-
tan kontrolden ¢iktigimin farkinda olarak uzlasmaya yanasmadiklar
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gibi, ozellikle baglangicta secimlere katilma konusunda da isteksiz
davranmuglardir®.

Baasc, yerel Islimc1 ve yurt disindan gelen Kaide gibi cihatc
unsurlarin, ulusal birligin saglanmasi ve demokratiklesme siireci
tizerindeki olumsuz etkileri de; Siinnileri tamamen siyasi siirecin
disina iterken, Kiirtlerle Siilerin yeni dénemin siyasal aktérleri olarak
on plana c¢ikmalarina ve hayatlarimin firsatim yakalamalarina yol
acmistir. Bu yiizden Siinniler isgale daha fazla tepki gosterirken;
Sitler ve ¢cogunlugu Siinni olmakla birlikte etnik kimlikleri agir basan
Kiirtler isgale karsi cikmasalar bile, bundan sessiz bir memnuniyet
duymuslardir. Bu siirecten en karh ¢ikanin ise, Kiirtler oldugu higbir
sekilde unutulmamahdir. Ciinkii Siiler isgale karsi nispeten farkli
tepkiler gelistirirken; Kiirtlerin bu konuda yekviicut olduklar1 ve ken-
di aralarinda daha 6nceden mevcut olan ayriliklar1 bile bir kenara
biraktiklar1 goriilmektedir. Acikcast Amerikan isgdli, isgalci giicler
tarafindan hedeflendigi gibi, Kiirtler icin birlestirici bir fonksiyon
icra etmistir. Kaide gibi Siinni direnis unsurlaryla isgalci giicler ara-
sindaki catismadan ise, hem Kiirtler hem de Siiler azami derecede
istifade etmesini bilmislerdir.

Bilindigi gibi, giivenligin olmadig1 bir ortamda diyalog, pazar-
lik ve uzlagmanin saglanmasi1 miimkiin olmadig gibi; siyasi kurumla-
rin ve partilerin ulusal birligin saglanmasi istikametinde hareket ede-
bilmeleri de oldukca giictiir. Irak’ta bu giiven boslugunu; isgal giicle-
rinin yam sira iran devleti, iilke icindeki Sii agirlikli ve kimisi iran
tarafindan dogrudan desteklenen milis giicler, Kiirt pesmergeler,
PKK gibi komsu iilkelere yonelik eylem yapan terdr orgiitleri, (hem
Bati hem de iran kaynakli) yabanc iilkelerin istihbarat érgiitleri ve
cesitli mafyatik olusumlar doldurmaktadir.

Ordunun dagitilmasi ve biirokrasinin “Baastan arindirilma” adi
altinda tasfiye edilmesi; 6zellikle emperyalist Iran rejimi icin altin bir
firsat dogurmus ve Iran’mn, yonetimden giivenlige varincaya kadar
biitiin devlet kademelerine sizmasin saglamistir. Bu yiizden isgalci
giiclerin, oOzellikle Sii-Siinni catigmasim koriiklemek amaciyla ger-
ceklestirdikleri bu emperyalist faaliyetler; en fazla iran’in Pan-Sil

5 Kog, Bahadir-Hasan, Mazin, “Irak’ta Direnisin ve Isgalin Gélgesinde
Demorkasi Deneyi”, Avrasya Dosyasi, Eylil Ekim, Kasim, Aralik 2005, c.
X1, say1 3, 113-16.
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davasina, Siilik adi altinda dogrudan Fars milli ¢ikarlarina ve yine
fran’in Ortadogu’daki yayilmaci emellerine hizmet etmistir.

Uluslasma siirecine geldigimizde, Irak anayasasi Irak’i; “cok
sayida milliyet, din ve mezhepten olusan bir iilke”, “Islam diinyasinin
bir parcasi” ve “Arap liginin kurucu ve aktif tiyesi” olarak tamimlasa
da, bu ifadeler bir¢ok Irakli i¢in yeterince acik ve tatmin edici olmak-
tan uzaktir. S6z konusu anayasanin, Sil ve Kiirt bolgelerinde ezici
cogunlukla kabul edilirken, Siinni bélgelerde aym sekilde reddedil-
mesi, bunun énemli bir kanit1 oldugu gibi; bu durum, ayn1 zamanda
Irak icin ulusal bir birlik tasavvuru olusturmanin esasinda o kadar da
kolay olmadigimi acikca ortaya koymaktadir. Ciinkii Irak’ta biitiin
etnik ve dini-mezhebi baglar asabilecek bir ulusal kimlik insa ede-
bilmek, hakikaten cok giictiir. Ayrica su ana kadarki gelismeler,
Siilerle Kiirtlerin boyle bir dertlerinin olmadigim da, bariz bir sekilde
ortaya koymaktadir.

Sif kimligi, iran niifizundan uzak bir ulus devlet olusturmanin
oniinde en 6nemli engel olarak goziikse de; diger taraftan iran-Irak
savasinda ordunun ¢ogunlugunu olusturan Siilerin, Siinni-Baas reji-
minden ve Saddam’in diktasindan asiri memnuniyetsizliklerine rag-
men, iilkelerini savunmak icin Sii iran’a karsi vermis olduklar1 mii-
cadele, Irak Sifligiyle Irak Siiliginin farkli 6zelliklere sahip oldugunu
gostermesi bakimindan, mutlaka gozoniinde bulundurulmas: gereken
bir husustur. Bu yiizden burada yapilacak en énemli tespitlerden biri-
si; 1920’lerde modern Irak devletinin kuruldugu andan itibaren,
Siflerle Kiirtlerin diglanarak ntifuslar1 oraninda devlette temsil edil-
medikleri gerceginin, Irak’in milli bir devlet haline gelmesinin 6niin-
de en biiyiik engeli tegkil ettigi hususudur.

Muhtemelen Amerikan isgaline kadar olan donemde onlara
yonetimde daha fazla yer verilmesi, tilkenin birligini ve ulusal kimli-
gi giiclendirdigi gibi; bu, muhtemelen Amerikan isgalini ve Iran
niifiizunu da onleyebilirdi. Bugiin Irak’ta demokratiklesme acisindan
en onemli gercek; Siinni-Sil, Arap-Tiirk-Kiirt ayrimi yapmaksizin,
tilkenin her dini-mezhebi ve etnik gruptan oy alan kitle partileri ol-
madan, tilkede gercek anlamda bir demokrasinin kurulmasinin
imkansizligidir. Biitiin Siilerin Sif siyasi partilere, biitiin Siinnilerin
Stinni partilere ve biitiin Kiirtlerin de Kiirtlere oy vermeleri halinde;
bu partilerin {ilkenin tiimiiniin refah ve mutlulugunu hedefleyen poli-
tikalar gelistirip bunlar iilkenin birligi lehine hayata gecirmeleri ol-
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dukca zor goziikmektedir. Biitiin olumsuzluklarina ragmen, iilkenin
onemli bir kisminin Saddam dénemini bile arar hale gelmelerinin en
onemli sebebi de, Irak’in boyle kusatici bir siyasi ortamdan yoksun
olmasidir,

Irak’ta 6nceden zaten giiclii olan etnik ve dini-mezhebi kimlik-
lerin, isgalden sonraki siyasi siirecte daha kronik bir hiiviyete biiriin-
meleri; bu kimlikler arasindaki catismalari daha da beslemistir.
Irak’taki Siflerle Kiirtlerin gecici ve stratejik ittifaklar disinda diger
biitiin kimlikler, maalesef gérmezden gelinmektedir. Isgal &ncesi
politikalardan hi¢ de farkli olmayip sadece magdurlarin degismesine
yol acan bu yeni politika; Irak’in ulusal kimliginin siliklesmesine ve
iilke biitiinliigiiniin zedelenmesine yol a¢maktadir. Iran’m Siilere
dogrudan destek verip goriinliste diisman Amerikalilarin bunu gor-
mezden gelmesi ve Kiirtlerin de, Amerikallarin yani sira Iran ve
hatta Israil tarafindan dogrudan desteklenmesi; ulusal biitiinliigii ze-
deleyen en 6nemli unsurlarin baginda gelmektedir.

Bugiin Irak’ta demokratik temsil, kurum ve aligkanliklarin yer-
lesmesinin ontindeki en biiylik engel; din, mezhep, etnik koken ve
asirete dayanan baghliklarin dogrudan siyasete tasinarak, bu ayrilik-
larin basta ozellikle Iran ve diger dis giicler tarafindan tahrik edilme-
sidir. Siyasetin, ulus bilinciyle iilke geneline yonelik hizmete degil
de, degismeyen etnik ve dini-mezhebi ayriliklara hizmet eder duruma
gelmesi ve bu alt didiyetlerin ulus iist aidiyetinden daha giiclii olmasi;
Irak’taki demokrasinin oniindeki en biiylik engellerden birisi ve hatta
en 6nemlisidir denilebilir.

Gecmisteki kotii yonetimden kaynaklanan tarihi hustimetler ve
kan davalarinin, geride birakilmayip toplumsal ve grupsal suuraltin-
dan bir tiirlii silinemeyisi ve hatta bazilarinin adaleti ge¢cmise dogru
isletmedeki 1srarlarinin yani sira; isgalci kuvvetlerin ve birtakim dig
giiclerin bu intikam hirsiyla yamp tutusan gruplara digerlerinden
daha yakin olup vermis olduklari maddi-manevi destek, Irak’taki
uluslagma siirecinin 6ntindeki en biiyiik engeldir.

Irak’taki uluslagsma siirecini engelleyen ve demokrasinin ku-
rulmasim zorlastiran en 6nemli sebeplerden birisi de; daha 6nce ay-
rintili olarak ele alindig1 gibi, monarsi dénemindeki sinirh uygulama-
lar bir tarafa, Irak’in 6zellikle son donemde hep otokratik rejimler

% Kog, Bahadir-Hasan, Mazin, “Irak’ta Direnisin ve Isgalin Golgesinde
Demokrasi Deneyi”, 116-19.
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tarafindan yonetilip, siyasal siddetin ulusal kiiltiire hakim hale geldigi
bir toplumsal yapiya doniismiis olmasidir. Ozellikle son dénemdeki
Baas rejimi, tercihini demokrasiden degil, aydinlanmadan esinlenen
sol modernist bir ideolojiden tarafa kullanmisti. Saddam’in totaliter
tek parti (tek adam) sistemi devlet kontroliinde bir ekonomi, ulusalci-
sosyalist ideoloji, sivil toplum, medya ve ordunun mutlak kontrolii
gibi hususlara dayanmis olup; bu donemde kurumsal ¢ogulculuk
tamamen ortadan kalkmigsti. Siinni asiret yapisi ordu, biirokrasi ve
ekonomik sisteme tamamiyla entegre edilmisti. Bu ylizden modern
totaliter tekniklerle asirete dayali modernlik 6ncesi kurumsal-sosyal
yapinin karisimi, sistemin devaminin ve uzun siire kalici olmasinin
sebepleri arasindaydi.

Amerikan isgali sonrasi uluslagsma siirecinde ordunun konu-
muna gelecek olursak, yeniden kurulan Irak ordusunun giivenligi
saglayip saghiyamiyacagimin yaninda, kendisini {ilke birliginin ve
demokrasinin korunmasi konularinda ne 6lciide sorumlu hissedecegi
de onemliydi. Ulke icindeki Sii milis giicleri ve Kiirt pesmergeleri
gercegini dikkate aldigirmzda, bunlarin; demokrasinin ve iilkenin
biitiiniinii  kucaklayan ulus devletin tesisine izin vermiyecegi
asikardir. Bu milis giiclerinin dagitilmas1 veya Irak ordusu icinde
eritilmeleri gerekirken; tam tersine onlarin, orduya blok olarak katil-
malarina ve komuta kademelerini ele gecirip ayristirici etnik-mezhebi
kimliklerini biirokrasiye sokmalarina miisaade edildi.

Farkl Sii milis gruplarinin yaninda, Kiirt Pesmergelerin de si-
lahsizlandirilmalar1 veya yeni Irak ordusuna entegre edilmeleri gere-
kirken; maalesef bunun da gerceklesmedigi ortadadir. Halbuki hem
SiT milis kuvvetlerinin hem de pesmergelerin, dnceki komuta diizen-
leri ile blok olarak degil, degisik Irak birliklerine miinferiden dagi-
tilmalar1 gerekiyordu. Ozellikle iran giidiimiindeki Sii milis giicleri-
nin sadece orduda degil, icisleri Bakanlig1 ve degisik giivenlik ve
istihbarat birimlerinde blok olarak varhiklarim siirdiirdiikleri bilin-
mekle birlikte, fran Devrim Muhafizlari’nin bunlarin énemli bir kis-
mu {izerindeki etki ve niiffizlar hala devam etmektedir.

Sia’nmin bir kisminin ve Kiirtlerin ayrilik¢i ve otonom yapilar
olusturma hayalleri; demokratiklesme siireci ve uluslasmanin &niin-
deki engellerden bir digeridir. Boyle ¢ok parcali, isgalin uzantilarimin
ve dis gliclerinin tesirinin devam ettigi bir {ilkede; demokrasinin sart-
larindan birisi olan konsensiisiin bir ¢irpida saglanmasi oldukga zor
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goriinmektedir. Yine fran’in iilke yonetimi ve biirokrasisi iizerindeki
yogun niifizunun ve Kiirtlerin ayrilik¢1 emellerinin devam ettigi bir
tilkede, demokrasiyle ilgili beklentilerin artmasi; ancak sonraki nesil-
lerin, bunu biitiin gruplar ve iilkenin geneli icin tehdit olusturdugunu
fark etmeleriyle gerceklesecektir. Bunun emareleri de yavas yavas
goriilmeye baslamustir. Artik Iran, Irak’ta eskisi kadar rahat hareket
edemedigi gibi, bizzat Irakli Siflerin énemli bir kismi, fran’in iilke-
deki niiftiz ve varhginin Batili iilkelerin emperyalist emellerinden hig
de farkimin bulunmadigim hissetmeye ve milli bir Siilige (Arap $iili-
gi) yonelmeye baglamislardir. Zaten ortak bir kimlik ve {ilkii birligi
olmadan ulus devletin tesisi ve demokrasinin yerlesmesi beklenemez.
Eger Kiirtler, Irak’in bir parcasi olmay1 kabullenirlerse, Siinnilerle
Sifler arasindaki gerilimin daha da azalmasi beklenebilir. Iraklilik
kimliginin i¢inin doldurulmasi da, evleviyetle Kiirtlerin ve Siflerin bu
siirece sahip ¢ikmalariyla miimkiin olabilir. Eger Irak’ta bir boliinme
olacaksa, bu degisik sekillerde gerceklesebilir. Ulke kesin olarak iice
veya ikiye ayrilabilecegi gibi; nominal olarak tek, fakat pratikte bir-
den fazla parga haline de gelebilir. Kiirtler tamamen koparken, Siiler
ve Siinniler, nominal olarak aym iilkede, pratikte farkli konumlarda
yagayabilirler.®

Irak’ta mevcut federal diizenlemelerin en onemli problemi;
Kiirtlerin bu alan1 nihai bir agsama olarak degil de, bagimsizlik yolun-
da bir adim olarak gérmeleridir. Eger eninde sonunda mutlaka ger-
ceklesecekse; Irak’ta federasyonun ii¢ bolge yerine, daha cok sayida
birim, ornegin vilayet sayisi olan 18 {izerinden kurulmasinin belki
daha saglikli olacagim diisiinenler yok degildir. Boylece kiiciik fede-
ral birimlerde, cok az oranda kalacak olan azinliklar, kendi bolgele-
rinde anlamli bir sayisal varlik ve role sahip olabilirler. Fakat Batil
giicler tarafindan Irak’ta ongoriilen sistemin, Kiirt bolgesine genis
yetkiler tamyan asimetrik bir federasyon oldugu anlasilmaktadir.
Kiirtlerin bunu dayatmadiklan siirece; Irak’taki degisik etnik ve dini
gruplarin, aralarindaki sosyo-politik farkliliklara ve karsilikli giiven-
sizliklere ragmen bir arada yasamalari miimkiin olabilir. Fakat Kiirt-
ler, bir taraftan Irak’in parcasi olmaya isteksiz yaklasip gozlerini
bagimsizlik hedeflerine dikerlerken; 6te yandan da basta &zellikle
Tirkmenler olmak tizere, bolgelerindeki diger etnik ve dini gruplara

80 Kog, Bahadir-Hasan, Mazin, a.g.m., 124-26.
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yaklasimlar ile giiven vermekten uzak bir goriintii sergilemektedir-
ler.%!

Kiirtler, cogunlukta olduklar1 bolgedeki Tiirkmenler basta ol-
mak iizere, diger azinliklara kars1 zorba ve zecri politikalara bagvur-
muslardir. Ozellikle Tiirkmenler, kendilerine firsat verilmesi halinde,
Sil-Siinni dagilimi neredeyse yar1 yariya olan yapilariyla, tilkedeki
birlik ve beraberligin saglanmasinda, niifuslarinin ¢ok 6tesinde bir rol
oynayabilirlerdi. Milletler Cemiyeti tarafindan kabul edilen belgeye
gore; Irak’in asli unsuru olan Tiirkmenler, iilkedeki iiciincii biiyiik
etnik gruptur. Ayrica Osmanlilar déneminde yonetimde etkili olan
Tirkmenler, Irak halkinin egitimli ve aydin bir kesimini olusturmak-
tadir. Buna ragmen maalesef Irak anayasalarinda Tiirkmenlerden
fazla s6z edilmemis ve resmi belgelerde sayilari devaml olarak daha
az gosterilmistir. Kurucu belgeye kiyasla sinirlanarak verilen bazi
haklarin, kisa bir siire sonra yiirtirlitkten kaldirildig1 ve gerek siyasi
otoriteler ve gerekse Kiirtlerden gérmiis olduklar1 baskilar sonucunda
da, politik olarak iclerine kapandiklar1 gériilmiistiir.

Tirkmenler, Irak’taki diger etnisiteler gibi bircok parti ve ha-
rekete boliinmiislerdir. Ancak diger etnik gruplara nazaran sayilarinin
daha az olmasi nedeniyle; s6z konusu parcalanma, politik konum ve
geleceklerini daha derinden etkilemistir. Ttirkmenlerin parcalanmasi-
nin nedenleri arasinda; yasadiklar1 cografi alanin genisligi, bu bolge-
nin Kiirt ve Araplarin arasinda kalmasi, niifuslarimin yariya yakin
sekilde Sii ve Siinni olarak boliinmesi ve 6zellikle Sii Tiirkmenlerin
kimliginin baskin unsurunun mezhep tabanli olmasi gibi hususlar
zikretmek miimkiindiir. Kiirtler, Tiirkmenlerin sayisinin birkag yiiz
bin oldugunu iddia etseler de; 1957 niifus sayimindaki oranlar bugii-
ne uyarlandiginda, sayilarinin 1.75-2 milyon civarinda oldugu tahmin
edilmektedir. Buna ragmen secimlerde cok diisiik oy almalari; Tiirk-
menlerin biiyiik bir kisminin $ii gruplara oy vermelerinin yaninda,
secim hileleri ve bazi bolgelerde oy kullanmalarinin engellenmesi
gibi hususlardan kaynaklanmaktadir. Tiirkmen liderlerin kisa aralik-
larla degismesi, politik giiclerine inancin kaybolmasina yol actig1
gibi; ayrica onlarin kendilerini koruyabilmek icin, Siiler ve Kiirtlerde
oldugu gibi silahl1 milis giigleri de bulunmamaktadir.

61 Bu konuda daha detayh bilgi i¢in bkz., Dawisha, Adeed 1.-Dawisha, Ka-
ren, “How to Build a Democratic Iraq”, Foreign Affairs, Mayis/Haziran
2003, Kog, Bahadir-Hasan, Mazin, a.g.m., 128-29.

88



Tiirkmenler, hayal ve beklentilerini biiyiik 6lciide Tiirkiye’nin
insiyatifine biraktiklar icin, otonom bir yapiya sahip olamadiklar:
gibi; Tirkiye’nin Tiirkmen politikasinin da istikrarsiz olup 6nemli
problemleri barindirdiginda hi¢ kusku yoktur. Ayrica Tiirkmenlerin,
Irak’in i¢inde bulundugu sartlara uygun politikalar iiretmede basarili
olduklan1 da sodylenemez. Onlarin {ilke politikalarimin merkezinde,
Irak toprak biitiinliiglintin korunmasi ve kiiltiirel haklarinin verilmesi,
elbette basi cekmektedir. Baska bir deyisle, Kiirtlerin 6zerklik ve
kendi kaderlerini belirleme gibi politikalarina karsilik; Tiirkmenlerin,
asla ayrilik¢i politikalara bagvurmadiklar goziikmektedir®.

Sonug olarak isgalci giicler; Saddam’in gitmesiyle, Irak’in ba-
riscil, miireffeh, Bat1 dostu ve ter¢r liretmeyen bir tilke olacagim ve
hatta Irak’taki bu deneyin Orta Dogu’nun geri kalaninda da demokra-
tiklesmeyi tesvik edecegini iddia ediyorlardi. Ancak aradan gecen
bunca zamana ragmen, Irak’taki durumun, hem bu zikredilen beklen-
tilerden hem de isgal 6ncesi Irak’tan ¢ok daha gerilerde oldugu ve
ilkenin bir tiirlii uluslagma siirecini tamamlayamadig: acikca ortada-
dir. Fakat bir taraftan ABD ve Bati’min, diger taraftan 6zellikle fran
ve diger yerel ve bolgesel unsurlarin tercih ve miidahaleleri; demok-
ratiklesme ve uluslagsmanin zaten cok sinirli olan sansim daha da
azaltmistir denilebilir. Eger kelimenin tam anlamiyla bir ulus devlet
kurulup demokratiklesme gerceklesecekse; bu aliskanliklarin yerles-
mesinin ¢ok zaman alacag asikardir. Bu da; ancak bir taraftan Bati
ve Iran gibi dis giiclerin, diger taraftan Kiirtler ve otonomiyi tercih
eden baz1 $il unsurlar gibi yerel giiclerin uluslagma siirecini engelle-
yen isteklerinden tamamen vazge¢meleriyle miimkiin olacaktir.

Basta iran olmak iizere komsularin énemli bir kismu isteksiz,
uluslararas1 toplum mesafeli, bolge zaten karisik ve hepsinden de
onemlisi Irak halki umutsuzluk icindeyken; Saddam’in otokratik
yonetiminin olusturdugu tahribatin, bu ana kadar devam eden savas-
larin ve ambargonun, iilke i¢i ulusal siddetin, ekonomik yikimin,
emperyalist isgdlin ve silahli direnisin yarattigi enkazin iizerinde,
modern bir ulus devlet ve yasayabilir bir demokrasi kurmak bu sart-
larda oldukca zor gozitkmektedir.

62 Bu konuda daha detayh bilgi icin bkz., Ozmen Hasan, Irak’ta Tiirkmenler
ve Insan Haklari, Ankara 2002, Kog, Bahadir-Hasan, Mazin, a.g.m., 139-41.
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5. IRAK’TA MUHARREM, ASURA, ERBA‘IN VE DiGER Sii
TOREN VE RITUELLERI

Sit dinf ve tarihi kimliginin olusmasinda, hi¢bir hadise Hz. Hii-
seyin ve yoldaslarimin Kerbela’da sehit edilmelerinden, daha dogrusu
Kerbela trajedisinden daha belirleyici olmamistir. Her yil diizenli
olarak tekrarlaran “Astrd” torenleri®®, Sia’mn toplumsal bellegi ve
suuaraltinda, bu trajedinin derin acis1 ve izlerinin her daim canl kal-
masini saglamaktadir. Bu ritiieller esas olarak; anma térenleri, Ker-
beld olayinin tiyatral anlamda sunum ve temsili, zincir vurma, yas
tutma, Muharrem’in onuncu giiniinde Hz. Hiiseyin’in tiirbesinin
ziyareti ve onun sehadetinin kirkinci giiniindeki Erba‘in ziyaret ve
torenleri® gibi hususlar1 kapsamaktadir. Muharrem térenleri ve diger
ritiieller®, farkli kiiltiirler ve etnik gruplara gore degisik sekiller al-
mustir. Bunlarin Irak’taki icrasi ise, bazi ortak 6zelliklerinin yani sira,
digerlerinden ve ozellikle Fars $Siiliginden tamamen farkli olan 6zel-
liklere de sahiptir.

Mubharrem torenlerinin on altinci yiizyildan itibaren agikca icra
edildigi iran’dan farkl olarak; Sii kaynaklar, Osmanhlar’in 1831’de
dogrudan Irak’ta kontrolii ele gecirmesinden &nce, Memliikliiler’in
bu torenlerin icrasim yasakladiklarimi kaydetmektedir. Bu yasagin;
hiikiimet kontroliiniin daha ¢ok hissedildigi 6zellikle Bagdat, Basra,
Kazimiyye ve Samerra gibi sehirlerde daha etkin oldugu da bir vaki-
adir. Fakat buna karsi bir tedbir olarak Siiler, ta‘ziye toérenlerini
(mecalisii’l-ta‘ziye) kendi hanelerinde gizlice icrdya devam etmigler-
dir®. Kerbeld’yla ilgili yeterince bilgi bulunmamakla birlikte, mer-
kezl otoriteden uzak olmanin sonucunda Necef’te, on dokozuncu
ylizy1ldan 6nce sinirh diizeyde de olsa bu merasimlerin diizenlendi-
gine iligkin kayitlar s6z konusudur. Necef’te bunun acgiktan uygulan-
masina ilk olarak onciiliik eden kisinin, Seyh Nassar ibn Ahmed el-

8 Trak’ta diizenlenen Asiira térenleri hakkinda daha detayh bilgi icin bkz.,

Uyar, Arap-Fars Siiligi Baglaminda Irak Siiligi-Tarihi, Sosyo-Politik Ana-

liz, s. 467-481.

64 Irak’ta diizenlenen Erba‘in ziyaret ve toérenleri hakkinda daha detayl bilgi

icin bkz., Uyar, Arap-Fars Siiligi Baglaminda Irak S$iiligi-Tarihi, Sosyo-

Politik Analiz, s. 481-486.

8 Irak’ta diizenlenen Muharrem térenleri ve dini ritiieller hakkinda daha

detayl bilgi icin bkz., Uyar, Arap-Fars Siiligi Baglaminda Irak Siiligi-

Tarihi, Sosyo-Politik Analiz, s.433-486.

6 Tehrani, Aga Bozorg, Tabakdtii A‘ldmi’s-Si‘a, Beyrut 1954-71, 1I, 170.
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Abbasi (6. 1825) oldugu nakledilmektedir. Muhtemelen iran’la Os-
manlilar arasinda 1823 yilinda imzalanan anlasmadan cesaret alan bu
sahis, s6z konusu diizenlemerin sponsoru oldugunu ilan etmistir.
Sonraki yillarda, bu uygulama Necef ve diger merkezlerde, onu takip
eden Kisiler tarafindan devam ettirilmistir®’.

Mubharrem torenlerinin Irak’ta toplumsal goriiniirliik kazanma-
s1, Arap kabilelerin Siilesme siirecini icine alan on dokuzuncu yiizyil
Irak Siiliginin yayilmasiyla aym1 doneme tekabiil eder. Osmanh valisi
Ali Riza Pasa (1831-42), bu térenlere izin vermekle kalmamis, 1832
yilinda bizzat kendisi de istirak etmistir. S6z konusu térenlerin uygu-
lanmasina Osmanlilar tarafindan izin verilmesi, bunlarin toplumsal
olarak aciktan uygulanmasinmin da zeminini hazirlamistir. Bunlarin
ilkinin de, Seyh Bakir b. Seyh Esedullah tarafindan 1831 yilinda
Kéazimiyye’de icra edildigi sdylenmektedir. Ne derece isabetli karar
oldugu bir tarafa, Osmanlilar’in bunu Misirlh Mehmet Ali Pasa’nin
yayilmaci politikalarina karsi bir tedbir olarak uyguladig1 nakledil-
mektedir. Sonraki yillarda muhtemelen bu iznin yanls oldugu diisii-
niilerek, basta Mithat Paga ve Ahmet Sakir el-Aliisi olmak iizere baz1
devlet gorevlileri ve Siinnl ulemanin bunlar1 sinirlandirma ve hatta
ortadan kaldirma yoluna bagvurduklari goriilmektedir®. Fakat bu
cabalar, maalesef sonugsuz kalmig ve Irak’ta modern devletin kurulu-
suna kadar s6z konusu uygulama kabileler arasinda kesintisiz olarak
stirdiiriilmiigtiir®.

Mubharrem ayinda ve trajedinin kirkinc giiniindeki bu torenler,
“ravzahani” olarak isimlendirilen ve Kerbela olaylarimin hikayelendi-
rilmesinden ibaret olan bir ritiielle de kendisini ortaya koymaktadir.
1887 yilinda Necef ve Kerbela’y1 ziyaret eden iranh siifi Pirzade,
ravzahaninin her iki sehirdeki farkli formlarindan bahsetmistir. Onun
nakillerinden anlasildigi kadariyla, arttk bu dénemde séz konusu
torenlerin 6zel hanelerin disinda camiler, medreseler ve tiirbelerde
icra edildigi ortaya ¢ikmaktadir. Burada zikredilen hikayelerin tabiati
ve ravzahan (veya Irak’ta mii’min) olarak isimlendirilen kisiler tara-
findan kullanilan dil; mensup olunan etnik aidiyet, cografi koken ve
katilimcilarin simf 6zelliklerine gore farklilik arzedebilmektedir. Bu
yiizden Iran, Azerbaycan ve Hindistan gibi farkh bélgelerden gelen

87 Tehrani, Aga Bozorg, ez-Zeri‘a ild Tesdnifi’s-Si‘a, Necef 1936-86, IX, 32.
68 Verdi, Lemahdtiin, II, 210-11.
59 Nakash, a.g.e., s. 142-43.
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ziyaretciler; kendi bolgelerindeki orf, adet ve geleneklerine gore, bu
merasimleri digerlerinden farkli bir sekilde icra etmektedirler. Stz
konusu torenlerdeki siir ve hikayeler, aym1 zamanda farkhi $ii toplu-
luklarin kendilerine 6zgii kiiltiir ve ahlaki degerlerinin bir aynasi
durumundadir.

Irak Siileri, ekseriyetle gocebe kabile kokenli olup biiyiik ¢o-
gunlugu da Siilige yeni intisap etmiglerdi. Araplarin erkeklik, cesaret,
seref, onur ve kahramanlik gibi kabilesel miiriivvet 6zellikleri; diinya
goriisleri ve dini-ahlaki meziyetlerinin olusmasinda hakim rol oyna-
mustir. Bu yiizden Arap kabile karakteri, Irak Sii toplumunun olus-
masinda ve bu gibi din térenlerin icrasinda ¢ok 6énemli rol oynamis-
tir. Bunu Kerbelad trajedisini tasvir eden Irak siirinin olusmasinda
béariz bir sekilde gormek miimkiindiir. Irak Sii toplumunun giiclii
Arap kabilesel karakteri, esas olarak Hz. Ali’nin oglu ve Hz. Hiise-
yin’in tivey kardesi Hz. Abbas karakterinde gercek ifadesini bulmus-
tur denilebilir. Bunu, Agiira ile ilgili biitiin siir ve metinlerde gozlem-
lemek miimkiindiir. Kerbeld faciasim anlatan ilk Sil kayitlarda da,
Abbas karakterine bir hayli yer verilmistir. Fakat diger $ii kiiltiirlere
nispetle, 6zellikle on dokuzuncu ve yirminci yiizyil Arap $ii literatii-
riinde, Abbas’a ¢ok daha fazla yer verilir ve hatta Kerbela faciasinin
merkez] figiirii olarak 6ne ¢ikar. Onun kahramanlik 6zellikleri detayli
bir sekilde anlatilir; “korkusuz aslan” ve Yezid’in ordusuna verdigi
zayiat acgisindan “koyun siiriisiinii dagitan bir kurt” olarak tasvir edi-
lir. Hatta Hz. Hiiseyin, onun sehadet haberini aldiginda, kendisi igin
onemini ifade etmek igin, sirtindan vuruldugunu ve artik giiciinii
yitirdigini dile getirdigi ifade edilir’.

Bu dini ritiiellerin, on dokuzuncu ylizyillda daha rahat icra
edilmeye baslanmas1 ve toplumsal taban bulmasiyla, 6zellikle belirli
sahis ve aileler de bunlar sahiplenerek ellerinden gelen destegi verdi-
ler. Bu, onlarin dindarhgim yansittigi gibi, aym zamanda toplumsal
statii ve sayginliklarina da katkida bulunuyordu. Necef’teki ravzahani
torenlerine iliskin gozlemlerini nakleden iranh siifi Pirzade, rav-
zahanin bir vaiz gibi heyecanh hitabetiyle, katihmcilann nasil ga-
leyana getirdiginden bahsetmektedir. Necef ve Kerbela’da, 6zellikle
alt seviyedeki mollalar; vermis olduklar vaaz ve konugmalardan
dolay1 elde ettikleri kazanclarin yani sira bu faaliyetleriyle aym za-

70 Nakash, a.g.e., s. 142-45.
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manda sosyal statii ve sayginliklarimi da artirmiglardir. Ramazan
ayinda ve Muharrem’in ilk on giiniinde baska sehirlerde de icra-yi
faaliyette bulunan bu ravzahanlarin bazilari, sahip olduklar1 s6hretle
ta‘ziye meclislerinin aranan figiirleri haline gelmiglerdir”".

Kerbela trajedisinin “sebth” (tiyatral oyun) olarak isimlendiri-
len oyun seklinde temsili, iran’dan Irak tiirbe sehirlerine intikal eden
bir ritiieldir. Osmanh valisi Ali Riza’min 1831 yilinda verdigi izinden
sonra, ozellikle Iran’dan gelen Sii ziyaretciler, bu oyunun Irak’ta da
yayginlagmasina katkida bulunmuslardir. On dokuzuncu yiizyilda
Necef’te sehrin esrafi ve seyyidler 6niinde sergilenen bu oyuna, bazi
Osmanl askerlerinin bile istirak ettikleri nakledilmektedir. Fakat Irak
ve Iran’da sergilenen sebihler arasinda; kapsam, icerik, metaforlar ve
tiyatral formlar bakimindan biiytik farklihiklar da s6z konusudur.
Diyaloglarin minimal diizeyde tutuldugu Irak sebihlerinin; yayinlan-
mas1 bir tarafa bu konuda yazihi literatiiriin olugmasina bile gereken
hassasiyet gosterilmemistir. Bunun aksine iran’da, yazili metinler ve
oyunun tiyatral boyutlar1 daha da gelismistir. Elbette bunda, Kacarlar
déneminde (1794-1925), devletin bu tiir faaliyetlere vermis oldugu
katkinin pay1 biiyiiktiir ve hatta Tehran ve diger biiyiik sehirlerde,
sebihlerin sahnede tiyatral oyunlar olarak sergilenmeye bagladig
dikkati ceker.

Irak’taki sebihte (tiyatral oyun) ath iki gruptan birisi, Hz. Hii-
seyin ve yoldaslarim temsil ederken; diger ath grup diisman taraf
Omer b. Sa‘d’in ordusunu temsil etmektedir. Katilimcilar, Hz. Hiise-
yin tarafina sevgi gosterisinde bulunurlarken; diisman grubun aley-
hinde tezahiiratlarda bulunmaktadirlar. Burada 6zellikle Hz. Abbas’in
yigitlik ve cesaretinin 6n plana ¢iktig1 goriilmekte ve o, diismanlar
Emevi ordusu mensuplarinin baglarim govdelerinden ayiran korkusuz
bir yigit olarak sunulmaktadir. Irak’taki bu gosterilerde, Arap kabile-
lerinin kiiltiirel 6zellikleri ve moral degerlerinin de s6z konusu tiyat-
ral oyunun ayrilmaz bir parcasi haline geldikleri dikkati ceker. Bu
yoniiyle, iran’da sergilenen sebihlerden farkli dzelliklere sahip oldu-
gu ve hatta temsil edilen Abbas karakterinin bile her iki {ilkede farkl
ozellik ve yonleriyle tasvir edildigi gortilmektedir. Irak’taki Abbas
karakteri zaptedilemez yigitlik dzelliklerini sergilerken; iran’da ordu-
suna su getirmek icin Hz. Hiiseyin’e izin icin yalvaran ve sehadeti

71 Nakash, a.g.e., s. 145-46.
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arzulayan bir profil olarak 6ne ¢ikmaktadir. Irak’taki Abbas’1 kontrol
altina almak imkansiz gibi goziikmektedir.

Ta‘ziye torenlerinde hiiznii ortaya koymak icin sergilenen ta-
virlara gelince; yiize (tokat) vurmak Arap toplumlarinda kisisel hii-
zlin ve aciy1 ifade etmek igin yaygin olrarak kullanilan bir sembol
olmakla birlikte, on dokuzuncu yiizyildan 6nce tiirbe sehirlerinde
kirbaglama, gégse ve sirta zincir vurma uygulamasina rastlamak pek
miimkiin degildi. Genel olarak kirbaclama seklinde tarif edebilece-
gimiz uygulama; gogse ve sirta zincir vurmanin yaninda bigcak veya
kamalarla basin yaralanmasina varincaya kadar siddet iceren boyutla-
ra uzanabiliyordu. On dokuzuncu yiizy1l éncesi Irak’inda iste bu tiir
uygulamalar1 gérmek, miimkiin degildi. Ozellikte bu dénemden itiba-
ren, Asiira torenlerine katilanlarin, etnik, cografi ve grupsal dzellikle-
rine gore, muhtelif kirbaglama yontemlerine basvurduklar goriilmek-
tedir. GOgse ve sirta zincir vurmaya gore cok daha simirli olmakla
birlikte basa bicak veya kama vurulmasi, bunlarin arasinda en siddetli
olanidir. Baga kama vurma uygulamasinin, tiirbe sehirlerine Sif Tiirk-
ler tarafindan sokulup daha ¢ok onlar, Farslar ve Hintliler tarafindan
icrd edildigi nakledilmekte ve on dokuzuncu yiizyihn ortalarindan
once, Necef ve Kerbela’da bu uygulamaya rastlanmadigi belirtilmek-
tedir. Bunun Kafkas, Azerbaycanli, Tebrizli ve muhtemelen Kizilbas
kokenli ziyaretciler tarafindan Irak’ta ilk olarak uygulamaya sokul-
dugu da, gelen nakiller arasindadir. Ingiliz, Sii ve Siinni gézlemciler;
Sif Irak Araplarinin bu uygulamadan uzak durup, daha ¢ok Tiirk, Fars
ve Hint kokenli Siflerin buna meylettiklerini belirtmektedirler’2.

Hiiseyin sevdalilar1 olarak da isimlendirilen basa kama, kilig
ve bicak vuranlar; kendilerini onun igin fedd etmeleri karsiliginda,
imamin sefaatini kazanma beklentisi icindedirler. On Muharrem’de
sehadet serbeti igmeye hazir olan bu goniilliiler, kefeni simgeleyen
beyaz elbiselerini giyerler. Kamanin etkisini azaltmamak icin de
ozellikle baglarim kazitirlar ve Hz. Hiiseyin’in tiirbesine dogru yola
koyulurlar. Hz. Hiiseyin’in diisman ordusuyla karsilasmasinin sergi-
lendigi savas oyununun en heyecanl aninda; onlar, ellerindeki kama
ve kiliclarla ritmik olarak baglarina vurmaya baslarlar. Bu eylemi
gerceklestirdikten sonra, tiirbeden c¢ikarak kanlar icinde sokak ve
caddelerdeki gosterilerine devam ederler. Kalabaliklar onlar tezahii-

72 Nakash, a.g.e., s. 147-49.
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ratlarla karsilarken, bazi Araplar da havaya ates ederler. Bu, onlar1
daha ¢ok heyecanlandirip baglarina kamalarla daha siddetli vurmaya
devam ederler ve hatta bu yiizden bitkin diisiip bazilar1 hayatlarim
kaybederler. Bu tiir 6liim, onlara gore sehitlik mertebesinin en {ist
noktasi olarak goriiliir. Hatta bazi kadinlar, sefaatlerine vesile olaca-
gim diistinerek onlarin kanli viicutlarindan érnekler alirlar. Osmanl
otoriteleri bu tiir kanli gosterilere engel olmak istemislerse de, maale-
sef basarili olamamislardir.

Kisaca toparlanacak olursa, Irak’ta zincir vurmak ve elle gogse
vurmak; basa kama vurmaktan daha yaygin olsa da, Sil Arap toplu-
munun biitlin kesimlerinin buna riayet ettiklerini sdyleyebilmek
miimkiin degildir. Bunlar sehir, kasaba ve kdylerde ve tiirbe sehirle-
rinde; “mevakibii’l-Hiiseyniyye” veya “mevakibii’l-eza” olarak isim-
lendirilen térenlerde, Muharrem ayinin ilk on giinii icerisinde icra
edilirler. Irak’ta bazi kabile seyhleri ve bu térenlerin destekcilerinin,
eza torenlerine goniillii katkida bulunurlarken; Arap kabile gelenekle-
riyle uyusmadig1 diisiincesiyle, zincir vurma ve basa kama vurma
gibi uygulamalara ise pek sicak bakmadiklar1 goriilmektedir.

Irak’taki bu torenlerin en ayirt edici 6zelliklerinden birisi, bu-
radaki Sii toplumunun farkli etnik aidiyetlerinin de ortaya ¢ikmis
olmasidir. Bagkente en yakin olan Sif tiirbesi Kazimiyye’de icra edi-
len gosteriler, Araplarla Farslar arasindaki farkhliklar belirgin bir
sekilde ortaya koymustur. Osmanli déneminde Fars katilimcilar, bu
torenleri fran baskonsolosunun &niinde icrd etmek suretiyle, Fars
kimligine baghlklarim ve grupsal duyarliliklarimi vurgulamak iste-
miglerdir. Araplar ise, bunun tersine, hiikiimet tarafindan atanan tiir-
bedarin éniinde bu merasimleri icrd etmislerdir. Fars ve Arap ziyaret-
¢i ve katihmcilarin Irak hiikiimetinin megriiiyeti meselesine bakigla-
rini, 1921 senesinden itibaren diizenlenen gosterilerde daha bariz bir
sekilde gozlemlemek miimkiindiir. Kral Faysal’in bu yilin 10 Muhar-
rem’inde Kazimiyye’deki torenlere katilmasi {izerine, Seyyid Mu-
hammed Sadr bu iki baghiligi kaldirarak Arap ve Farslarin, kralin
ontinde birlikte merdsimi gerceklestirmelerini saglamak istemigse de;
Araplar buna icabet etmekle birlikte, Farslar iran baskonsolosunun
oniinde icrada israr etmiglerdir”.

73 Nakash, a.g.e., s. 151-52.
95



Irak’ta sergilenen bu térenler, mevcut sosyal yapiya kars ¢ik-
maktan ziyade, bu sosyal dokuyu siirdiirmeye yonelik faaliyetler
olarak da icrd edilmislerdir. Bu merasimler, aym1 zamanda Irak’in
farkl bolgelerindeki Sii toplumlarinin yapisim ve toplumsal hayatin
farkli yonlerini yansitan ayna gorevi gormiislerdir. Bunlar, toplumun
farkli tabakalar arasindaki iligkileri ve seyyidler gibi belirli simiflarin
ayricaliklarim1 ortaya koydugu gibi; toplumdaki goreceli sosyo-
ekonomik statiilerine gore seyhler, esraf ve normal vatandaslar ara-
sindaki farklililiklar da asikar kilmistir. Yine 6rnek vermek gerekir-
se, Necef’teki uygulamada meslek grubu olarak esnaf torenleri
(mevakibii’l-esnaf) cercevesinde bazi icrdlarin yapildigimi gérmek
miimkiindiir. Sehirdeki farkli meslek gruplarinin yaninda tullab
(medrese talebeleri), tiirbe hizmetkarlar1 ve seyyidler; herbirisi simf
ve meslek durumuna gore, farkli gruplar halinde torenlere katihm
saglamglardir. Onde gelen dini liderler, kabile baskanlar1 ve esraf
aileler, bolgelerindeki bu torenlere her tiirlii katkiyr vermislerdir.
Boylece onlar, toplumsal prestij ve onur kazanmanin yaninda; bunu,
toplum iizerindeki sayginlik ve otoritelerini muhafaza etmenin bir
vasitasi olarak gormiislerdir. Bu tiir toplumsal simif, meslek grubu ve
grupsal dayanisma orneklerinin varhigini; Giiney Liibnan ve Hindis-
tan Siileri arasinda da gormek sasirtici olmasa gerektir’,

En temel dini ritiiel olarak kabul edilen Siiler tarafindan $ii
imamlarin ve imamzadelerin tiirbelerine yapilan ziyarete gelince’;
bu, hacdan sonra ve hatta bazi donemlerde hacca esdeger bir dini
ritliel ve uygulama olarak kabul edilmistir. Giicti yeten her Miisliiman
icin farz olup Ziilhicce ayinda gerceklestirilen hacca karsilik, imam-
larin tiirbelerine yapilan bu ziyaretler; Muharrem ayinda yogunluklu
olmakla birlikte, yilin her donemine yayilmistir. Bununla birlikte
Necef, Kerbeld, Kazimiyye ve Samerra’daki tiirbelere, yilin belirli
glin ve donemlerinde yapilan 6zel ziyaretler de s6z konusudur. Bu
ziyaret mekanlarinin en 6nemlileri, bilindigi gibi, Hz. Ali ve Hz.
Hiiseyin’in tiirbelerinin bulundugu Necef ve Kerbeld’dir. S6z konusu
ziyaretlerin yapilmasimin en ¢nemli amaci, Siilerin masiim olarak
kabul ettikleri on iki imami, Peygamber’den sonra islam toplumunun

74 Nakash, a.g.e., s. 152.
7> Trak tiirbe gehirlerine (Atabat) ziyaret kiiltiir ve ritiieli hakkinda daha de-
tayl bilgi icin bkz., Uyar, Arap-Fars Siiligi Baglaminda Irak Siiligi-Tarihf,
Sosyo-Politik Analiz, s. 445-457.
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yegane mesru liderleri olarak kabul edip; Kiyamet giiniinde kendile-
rine sefaatte bulunacak imamlariyla aralarindaki biat ve s6zlesmeye
(ahit) sadik kaldiklarim ispat etmeleri ve ahdi yenilemeleridir. Siiler-
le imamlar arasindaki ahdin yenilenmesinin yami sira s6z konusu
ziyaretler, Siileri Stinnilerden ayiran Sii toplumsal ve mezhepsel kol-
lektif hafizasinin korunmasina ve yenilenmesine de yardim etmekte-
dir. Bu yiizden Sii dindarlig1 icin 6zellikle Kerbeld ve Hz. Hiiseyin’in
tiirbesini bdylesine merkezi bir konuma yerlestirmek; kontrolii
Siinnilerin elinde bulunan Mekke ve Ka‘be’nin konumuna tehdit
degilse bile, tabir caizse alternatif olarak algilanmasina yol agmis ve
bu alg1 dini hiyerarsinin mensuplan tarafindan da devamh olarak
canl tutulmustur. Hatta Islam tarihinde Osmanlilarla Safeviler ara-
sinda oldugu gibi, Sillerin Mekke’yi ziyaretlerinin zorlastif1 kriz
dénemlerinde, Kerbela ziyareti Mekke’ye haccin yerini almistir deni-
lebilir’®,

Irak’ta, imamlarin tiirbelerinin yaninda, imamlarin yakim olan
bazi sahislara ait kutsal mekan ve tiirbeler de s6z konusudur. Hatta
bunlardan bazisinin varlig1 ve yerinin riiyalarla tespit edildigi nakle-
dilmektedir. Onuncu imamin oglu Seyyid Muhammed’in, daha &nce
tahrip olup yikilan tiirbesinin yerinin, bu sekilde tespit edildigi nakle-
dilmektedir. imamlarin disinda en meshur tiirbenin, Hz. Ali’nin oglu
ve Hz. Hiiseyin’in {ivey kardesi Hz. Abbas’a ait oldugu goriilmekte-
dir. Onun disinda, yine zikri gecen onuncu imamin oglu Seyyid Mu-
hammed’in, Hz. Ali’nin oglu Abdullah’in, sekizinci imamin kardesi
Ali Sarki’nin ve yedinci imamin oglu Ali Yesribi’nin tiirbeleri de;
Sitler tarafindan ziyaret edilen meshur tiirbeler arasinda yer almakta-
dirlar.

imamlar ve baz1 velilerin isimleri, Irak Sii kabile mensuplari-
nin hem kendi aralarinda, hem de diger toplumsal gruplarla iliskile-
rinde ve ticari ahitlerde yemin olarak kullanilmaktadir. Hatta Hz.
Ali’nin oglu Hz. Abb4s adina yapilan yeminin, Peygamber ve imam-
lar adina yapilan yeminlerden daha sik kullanilmasi, onun Arap
kabileleri arasindaki yerini gostermesi bakimindan oldukca énemli-
dir. Ciinkii bedevi Araplar, Peygamber ve imamlarin, masiim olmala-
11 hasebiyle, yalan yere kendi adlarina yemin eden birisini cezalan-

76 Ayoub, Mahmoud, The Redemptive Suffering in Islam. A Study of the
Devotional Aspecst of Ashura in Twelver Shiism, The Hague 1978, s. 181-
83.
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dirmayacaklarini; fakat Abbas’in, masim olmamasi dolayisiyla, ken-
di adina yalan yere yemin eden birisini mutlaka cezalandiracagini
diisiinmektedirler. Onceki kabile toplumsal yapisimin bozularak yer-
lesik hayata gecilmesi; Abbas’in, bu yeni hayata heniiz tam olarak
uyum sagliyamamis, karmasik problemlerle bogusan kabile mensup-
lan arasindaki yeminlerde siklikla kullanilmasi sonucunu dogurmus-
tur. Ciinkii kabile toplumundaki seyhin siyasi ve ahlaki konumunun
yerini, tabir cdizse Abbas figiirii almistir. Bu anlamda Abbds, aym
zamanda onlan felaketlerden koruyan tabir cdizse tarih-iistii kutsal
bir sembole doniigmiigtiir’’.

Siilikte kutsal mekéanlara defin’® énde gelen dini ritiiellerden
birisidir. Bilindigi gibi islam’da oldugu gibi, Yahudilik ve Hristiyan-
Iik’ta da kutsal addedilen mekanlara cendze defni 6zel bir éneme
sahiptir. Yahudilik’te Zeytin Dagi’min etekleri defin icin asirlarca en
kutsal mekanlar olarak kabul edilmistir. Hatta baz1 rivayetlerde, Ze-
keriya Peygamber’in bu dagin etegine defnedildigi ve diinyanin so-
nunda Mesih’in buraya niiziil edecegi nakledilmektedir’®. Islam’da da
ayni sekilde birisinin kabrinin kutsal mekanlara yakinhgi, ayr bir
oneme sahiptir. Ozellikle Siilikte tiirbe sehirleri olarak tabir edilen
Atabat; masiim imamlara yakinlik sebebiyle, onlarin sefaatine hak
kazanip Berzah’i daha kolay ge¢cmek isteyen Siiler icin, en kutslal
defin mekanlar olarak kabul edilmistir. Mastim imamlarin tiirbeleri-
nin bulundugu bu sehirlerin ve buralara defnin 6énemi de; onlarin
Kiyamet giiniinde Siilere sefdat haklarinin bulundugu inancina da-
yanmaktadir. Kerbeld, Samerrd ve Kazimiyye’nin de aralarinda bu-
lundugu bu dort tiirbe sehrinin icinde, Necef’in digerlerinden daha
fazla 6neme sahip olmasi, birinci imam Hz. Ali’nin burada defnedil-
mis olmasindan kaynaklanmaktadir.

Sia’da bu cenaze transferi, “naklu’l-cendiz” veya “naklu’l-
emvat” olarak isimlendirilmektedir. Siiler, cenazesi kabrinden alimip
buraya defnedilen ilk Sii’nin ise, Hz. Ali olduguna inanmaktadirlar®.

’7 Nakash, a.g.e., s. 178-79.
78 Irak’ta kutsal mekanlara (Necef, Kerbeld, Kzimiyye ve Samerra) defin ve
cenaze trafigi hakkinda daha detayli bilgi icin bkz., Uyar, Arap-Fars Siiligi
Baglaminda Irak Siiligi-Tarihi, Sosyo-Politik Analiz, s. 457-467.
79 Kiyama,.Encyclopedia of Islam, ikinci baski,
80 El-Emini en-Necefi, Abdulhiiseyin Ahmed, el-Gadir fi’l-Kitdb ve’Siinne
ve’l-Edeb, Beyrut 1967, V, 68.
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Fakat Sifler, baslangicindan itibaren Necef’in yam sira diger tiirbe
sehirlerine cenaze transferinde bulunmakla birlikte, bu uygulaminin
yaygin bir mezhebi tedmiil haline gelmesi ve yogunluk kazanmasi;
ancak 1501 yilinda Safevilerin kurulmasi ve niifiisun biiyiik cogunlu-
gunun zorla Siflestirilmesinden sonra baslamistir. On dokuzuncu
yiizyi1lda uygulanan yogun propaganda sonucunda Irak kabilelerinin
Sitlestirilmesi, kutsal mekanlara defin islemini daha da 6nemli hale
getirmigtir. Necef’teki Vadi es-Selam, Kerbeld’daki Vadi el-Tman,
Kazimiyye’deki Mekabiru Kureys ve Samerra’daki et-Terime kabris-
tanlari, bunlar arasinda en 6nemlileridir. Onde gelen meghur ve
niiflizlu kisilerin cenazeleri, bilhassa kabristan icindeki tiirbeye daha
yakin yerlere gomiilmektedir®!.

SONUC

Bilindigi gibi 1501 yilinda kurulan Safevilerde, tilkenin {icte
ikisinden fazlasi Siinni olan iran’in kili¢c zoruyla Siilestirilmesinde,
Sifligin ana yurdu olan Irak cografyasindaki Sii ulemadan almis ol-
duklar1 destek, Safevi sahlar icin can suyu vazifesi gormiistiir. Yine
1722’de Safeviler’in yikilisin1 miiteakip ortaya ¢ikan kaos ortaminda,
bolgedeki Sii ulema; tabir caizse ana kucagi olarak gordiikleri
Irak’taki tiirbe sehirlerine (Atabat) siginmaktan baska care bulama-
muglardir. Artik bu tarihten itibaren Irak Atabati; franh Sif ulemanin,
basi her dara diistiigiinde iltica edecegi bir siginak haline gelmistir.
Safeviler déneminde Havza-y1 Ilmiyyenin liderligini Atabat’a kap-
tirmayan Isfahan’dan bu misyonu, artik bu tarihten itibaren, Irak’in
Kazimiyye, Samerra ve o6zellikle Kerbeld ve Necef tiirbe sehirleri
devralmstir.

fran’da, Safevilerden Pehlevilere gelinceye kadar dinin siyaset-
le igice oup, devlet tarafindan istismar edilmesi ve 6zellikle Safeviler
doneminde devlet ricaliyle Sii ulemanin flértii neticesinde, Iran Sii
ulemas: sadaret, seyhiilislamlik ve mollabasilik gibi kurumlar yoyuy-
la dogrudan sosyo-politik hayatin iginde yer alirken; bu esnada
Irak’taki SiT ulemd, geleneksel Siiligi 6nemli 6lciide muhafaza edip,
mezhebin 6zilinii sosyo-politik hayatin etkilemesine izin vermemis-
lerdir. Bu yiizden s6z konusu dénemde Irak Sifligi; Fars kiiltiiriiniin
hakim oldugu ve siyasetle icice giren iran Siiliginden farkh olarak,

81 Nakash, a.g.e., s. 184-85.
99



Arap kabile kokeni ve degerler sisteminin hakim oldugu eski gele-
neksel Sii anlayisim muhafaza etmistir. Siyasetin giidiimiindeki Fars
Sitligi daha pragmatist ve bunun sonucunda daha dinamik olmasina
ragmen; Irak-Arap Siiligi, daha statik, geleneksel ve muhafazakardir.

Safevilerin kurulmasiyla birlikte Irak, Safevilerle Osmanllar
arasinda tampon bolge haline gelmistir. Safevi ve daha sonra Kagar
sahiyla Osmanl padisahi; Irak Siileri tizerindeki niifiz ve kontrolii ve
daha genis manasiyla Islamin temsilciligini birbirlerine kaptirmamak
icin devamli miicadele halinde olmuslardir. Bu yiizden Safevilerin ve
akabinde Kacarlarin, kendilerini Osmanlh topraklari olan Irak’taki
Sillerin de hamisi olarak gormeleri; kaginmilmaz olarak Payitahtin
Irak’taki niifuiiz ve hakimiyetini riske sokmustur. Osmanlilar bu do-
nemde bir taraftan Avrupa niifiiz ve yayilmacihgina karsi, islam bir-
ligi mesaj1 etrafinda, Sii ulemanin da destegini kazanmaya calisirken;
diger taraftan aym Sii alimlerin, Irak kabileleri tizerindeki Siilestirme
politikalarina ve bélgedeki iran niifizuna kars: tedbir almaya calisi-
yordu.

Sillik bakimindan Irak’in durumuna ve bdlgede yiiriitiilen
Sitlestirme faaliyetlerine geldigimizde; on dokuzuncu yiizyildan énce
Irak’ta Sillerin ¢ogunlugu olusturduguna iligkin hicbir tarihi kanit
bulabilmek miimkiin degildir. $iiligin ilk ortaya ¢iktigi cografya ol-
makla birlikte, tarih boyunca sonraki dénemlerde Siilige gecis ol-
mussa da; bunun niifusun ¢ok az bir kisminda ve bolgenin ancak
belirli sehirleriyle simirh kaldig goriilmektedir. On sekizinci yiizyilin
sonlarindan itibaren baglamis olsa da, ancak on dokuzuncu yiizyil
boyunca ve yirminci yiizyil baslarinda, iran’in tegvik ve gayretleri ve
Ingiltere’nin de destek vermesiyle; Sii ulema tarafindan bedevi Arap
kabileleri tizerinde yiiriitiilen yogun Siilestirme kampanyasi1 ve bunla-
ra cevap vermede yetersiz kalan Payitaht tarafindan uygulanan birta-
kim yanlis politikalardan dolayi, sonunda Siiler, monarsinin kurul-
masl1 Oncesinde 1919’da niifusun %53’{inii olusturacak bir cogunlugu
yakalamiglardir. Ingiltere’nin mandasi konumundaki monarsi déne-
minde uygulanan yanlis politikalar, bunu 6nlemeye yetmedigi gibi,
bu rakam 1932’de %56’ya ulagmistir.

Osmanli’nin; yénetim sisteminin bir parcasini olusturan pasa-
lik, Bagdat’taki Memliiklii iktidar1 ve daha sonra da Payitaht tarafin-
dan atanan valiler vasitasiyla, Irak tizerinde hakimiyet kurma arzusu
Safeviler donemine kadar uzanan Kagarlar ve onlarin destekleyip
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himaye ettigi Sil ulemdya kars1 almis oldugu tedbirler, maalesef ye-
tersiz kalmistir. Sii ulemanin, cogu kere Ingiliz ve nadiren de olsa
Rus himdyesini Osmanli otoritesine kars1 kalkan olarak kullanmasi,
Payitaht’in elini daha da zayiflatmistir. Biitiin bu politikalar, Osman-
I’min bélge ve Sii ulema iizerindeki endiselerini artirdig1 gibi; yeter-
siz de olsa, merkezilestirme cercevesinde bazi tedbirler uygulamasin
zorunlu kilmistir. Sif ulemayla Osmanli otoriteleri arasindaki iligkile-
ri geren bu politikalarin kirsal kesimlerde basarili oldugunu séylemek
zor olmakla birlikte; yine de sehir merkezlerinde nispeten basar1 sag-
ladig1 goriilmektedir. Tanzimat reformlarinin bir sonucu olarak aske-
re alma, tiirbelerin daha siki kontrol altina alinmasi ve Iranlilarin
bolgedeki ekonomik giiclerini sinirlandirmaya yonelik alinan tedbir-
lerin bu iligkiyi daha da gerdigi dikkati ¢eker.

Gerek etnik ve gerekse dini-mezhepsel ayriliklan dikkate ala-
rak ve tabii sinirlarin ve tarihi gercekligin disina ¢ikarak, Ortadogu
cografyasina sekil veren basta Ingiltere olmak iizere sémiirgeci giic-
ler; yine aym hedef istikametinde, 1921 yilinda ingilizlerin himaye-
sinde Irak kralliim kurup basina da Siinni bir yoneticiyi atamiglardir.
Arap-Kiirt-Tiirk ve Siinni-Sii gibi birbirinden ¢ok farkh etnik ve dini-
mezhebi gruplarin biraraya gelmesiyle ve kralliga dayali yonetim
sekli ve bu dogrultudaki yasal diizenlemeler ve giivenlik alt yapisiyla
Irak; tamamen Ingiliz sémiirge sistemine hizmet edecek sekilde tasar-
lanmigtir. Bu, agikcasi milletin devleti olusturacag: tabii bir siireg
olmaktan ziyade; belirli bir plan ¢ercevesinde kurgulanan devlet erki
etrafinda zamanla sekillenecegi varsayilan suni bir millet projesiydi.
Bu yoniiyle giiciinii milletten degil, varligini borclu oldugu sémiirge-
ci giiclerden alan ve ona olan baghiligim devam ettirdigi siirece, otori-
tesini zecri tedbirlerle tesis edebilecek 6zel bir tasarimdi.

Yirminci ylizyihin baglarindaki Ortadogu’nun siyasal sartlari
istikametinde sekillenmis Irak devletinin tarihini, herbirisinin farkl
sistemsel ozelliklere sahip oldugu ii¢ déneme ayirmak miimkiindiir.
Birincisi, 1921-58 arasi geleneksel monarsi dénemi. 1958-68 arasi,
orta sinif milliyetci radikaller tarafindan yonetilen modern otoriter
askerT rejimler olarak tabir edilebilecek ikinci donem ve {igiinciisii de,
1968’den Amerikan isgaline kadar devam eden totaliter, patrimoniyal
ve sosyal-milliyetci Baas yonetimi. Amerikan isgalinden giiniimiize
kadar olan déneme gelince; ABD’nin goriiniigte sadece Irak’ta degil,
Ortadogu’nun genelinde izlerini silmek icin her tiirlii riski goze aldig:
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fran’a, (Irak’taki Sil cogunlugu vasitasiyla) iktidar firsatlarim altin
tepside sundugu bir zaman dilimidir. Fakat Iran’in, vekil érgiitler ve
SiT cogunlugun da yardimyla, {ilkenin toplumsal ve siyasal meselele-
rine dogrudan miidahil olmasinin neticelerini simdiden kestirebilmek
miimkiin degilse de; su anda magdur konumda olan Siinniler ve diger
dini-mezhebi ve etnik unsurlarin yam sira, fran’in somiirgecilerden
hic de farkli olmayan politika ve entrikalarindan bunalan Siflerin de,
uluslasma siirecinde ve zaman icerisinde Iran’la aralarina mesafe
koyma ihtimalini kesinlikle g6ézardi etmemek gerekir. Zaten bunun
isaretleri de belirgin bir sekilde ortaya ¢ikmaya baglamistir.
Uluslararas1 hukuka aykir isgalin siradan Iraklinin hayatinda
yarattig1 travma ve onceki yabanci isgal ve somiiriilerin Irak’in top-
lumsal suuraltindaki olumsuz izlerinin yamni sira, iilkenin boliinecegi,
hatta daha ¢ok kan akacagi ve birligin bir tiirlii saglanamayacagi en-
disesi; Iraklilarin toplumsal bilincinde énemli yaralar agmistir. Gorii-
niiste demokratiklesme adina girisilen isgalin, tam tersine bu siireci
akamete ugratmasi ve azinlik olmakla birlikte énceden iktidarda bu-
lunan, fakat iggalle birlikte iktidar1 kaybeden Siinni kesimin, kacinil-
maz olarak bu sézde demokratiklesme siirecini (Amerikayla Siiler ve
Kiirtler arasinda) isbirlikcilik olarak algilamasina yol agmisgtir.
Ayrilikc1 unsur olan Kiirtlere 6nemli imtiyazlar saglayan Ame-
rikan yonetiminin, bu isgalle cogunluk olan Sifleri siyasal anlamda
on plana gikarmakla, goriiniiste diisman ilan ettigi Iran’in elini giic-
lendirdigi hususunda hicbir stiphe yoktur. Halbuki 1991 isgalinde,
baslangictaki destegine ragmen, sonradan muhalefeti yiiziistli birak-
masinin arkasindaki en énemli sebebin, bunun dogrudan iran’a hiz-
met edecegi kaygilar oldugu diistiniildiigiinde; Amerika’nin bu defa
baska bir motifle hareket ettiginde hi¢ siiphe yoktur. Bunun altinda;
daha sonra da ortaya ciktig1 gibi, basta Siinni-Sii catismasi olmak
lizere, ortaya c¢ikacak kaosun Bati ve Amerikan menfaatlerine daha
fazla hizmet edecegi diistincesinin yattig1 acikca anlagilmaktadir.
Amerikan yonetiminin hesapsiz davraniglar1 ve bu emperyalist
beklentileri yiiztinden; Irakli etnik ve dini gruplarin isgal sonrasi de-
mokratik bir yonetimin olusabilmesi icin, uzlasmaya ayni derecede
istekli olmadiklar agikga ortaya gikmgtir. Ozellikle Kiirtler ve Siiler,
isgdl sonrasi kendi lehlerine olusan bu gii¢ dengesini korumak icin,
isgdle nispeten olumlu bakarken; Siinniler, kendileri icin siirecin ¢ok-
tan kontrolden ¢iktigimin farkinda olarak uzlasmaya yanasmadiklar
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gibi, ozellikle baglangicta secimlere katilma konusunda da isteksiz
davranmislardir.

Bilindigi gibi, giivenligin olmadig: bir ortamda diyalog, pazar-
lik ve uzlagmanin saglanmasi miimkiin olmadig gibi; siyasi kurumla-
rin ve partilerin ulusal birligin saglanmas: istikametinde hareket ede-
bilmeleri de oldukca giictiir. Irak’ta bu giiven boslugunu; isgal giicle-
rinin yam sira iran devleti, iilke igindeki Sii agirlikli ve kimisi iran
tarafindan dogrudan desteklenen milis giicler, Kiirt pesmergeler,
PKK gibi komgu iilkelere yonelik eylem yapan teror orgiitleri, (hem
Bati hem de Iran kaynakli) yabanc iilkelerin istihbarat érgiitleri ve
cesitli mafyatik olusumlar doldurmaktadir.

Ordunun dagitilmasi ve biirokrasinin “Baastan arindirilma” adi
altinda tasfiye edilmesi; 6zellikle emperyalist iran rejimi igin altin bir
firsat dogurmus ve Iran’in, yonetimden giivenlige varincaya kadar
biitiin devlet kademelerine sizmasini saglamistir. Bu yiizden isgalci
giiclerin, 6zellikle Sii-Siinni catismasim koriiklemek amaciyla ger-
ceklestirdikleri bu emperyalist faaliyetler; en fazla Iran’in Pan-Sii
davasina, Siilik adi altinda dogrudan Fars milli cikarlarina ve yine
fran’in Ortadogu’daki yayilmaci emellerine hizmet etmistir.

Sia’min bir kisminin ve Kiirtlerin ayrilik¢i ve otonom yapilar
olusturma hayalleri; demokratiklesme siireci ve uluslagmanin éniin-
deki engellerden bir digeridir. Boyle ¢ok parcali, isgalin uzantilarimin
ve dis giiclerinin tesirinin devam ettigi bir iilkede; demokrasinin sart-
larindan birisi olan konsensiisiin bir ¢irpida saglanmasi oldukca zor
goriinmektedir.

Yine Iran’in iilke yonetimi ve biirokrasisi iizerindeki yogun
niifiizunun ve Kiirtlerin ayrilik¢i emellerinin devam ettigi bir iilkede,
demokrasiyle ilgili beklentilerin artmasi; ancak sonraki nesillerin,
bunu biitiin gruplar ve iilkenin geneli igin tehdit olusturdugunu fark
etmeleriyle gerceklesecektir. Bunun emareleri de yavas yavas goriil-
meye baslamistir. Artik iran, Irak’ta eskisi kadar rahat hareket ede-
medigi gibi, bizzat Irakh Siilerin énemli bir kismi, iran’in iilkedeki
niifiz ve varhgimin Batih {ilkelerin emperyalist emellerinden hi¢ de
farkimin bulunmadigim hissetmeye ve milll bir Siilige (Arap Siiligi)
yonelmeye baslamiglardir. Zaten ortak bir kimlik ve tilkii birligi ol-
madan ulus devletin tesisi ve demokrasinin yerlesmesi beklenemez.
Eger Kiirtler, Irak’in bir parcasi olmay1 kabullenirlerse, Siinnilerle
Sifler arasindaki gerilimin daha da azalmasi beklenebilir. Iraklilik

103



kimliginin icinin doldurulmasi da, evleviyetle Kiirtlerin ve Siilerin bu
siirece sahip ¢ikmalariyla miimkiin olabilir. Eger Irak’ta bir béliinme
olacaksa, bu degisik sekillerde gerceklesebilir. Ulke kesin olarak iice
veya ikiye ayrilabilecegi gibi; nominal olarak tek, fakat pratikte bir-
den fazla parca haline de gelebilir. Kiirtler tamamen koparken, Siiler
ve Siinniler, nominal olarak aym iilkede, pratikte farkli konumlarda
yasayabilirler.

Kiirtler, cogunlukta olduklar1 bdlgedeki Tiirkmenler basta ol-
mak iizere, diger azinliklara kars1 zorba ve zecri politikalara bagvur-
muslardir. Ozellikle Tiirkmenler, kendilerine firsat verilmesi halinde,
Sil-Siinni dagilimi neredeyse yar1 yariya olan yapilanyla, tilkedeki
birlik ve beraberligin saglanmasinda, niifuslarinin ¢ok 6tesinde bir rol
oynayabilirlerdi. Milletler Cemiyeti tarafindan kabul edilen belgeye
gore; Irak’in asli unsuru olan Tiirkmenler, iilkedeki {iciincii biiyiik
etnik gruptur. Ayrica Osmanlilar déoneminde yonetimde etkili olan
Tiirkmenler, Irak halkinin egitimli ve aydin bir kesimini olugturmak-
tadir. Buna ragmen maalesef Irak anayasalarinda Tiirkmenlerden
fazla s6z edilmemis ve resmi belgelerde sayilar1 devamh olarak daha
az gosterilmistir. Kurucu belgeye kiyasla sinirlanarak verilen bazi
haklarin, kisa bir siire sonra yiiriirliikkten kaldirildig1 ve gerek siyasi
otoriteler ve gerekse Kiirtlerden gérmiis olduklar baskilar sonucunda
da, politik olarak iclerine kapandiklar gortilmiistiir.

Sonug olarak isgalci giicler; Saddam’in gitmesiyle, Irak’in ba-
riscil, miireffeh, Bat1 dostu ve teror tiretmeyen bir iilke olacagim ve
hatta Irak’taki bu deneyin Orta Dogu’nun geri kalaninda da demokra-
tiklesmeyi tesvik edecegini iddia ediyorlardi. Ancak aradan gecen
bunca zamana ragmen, Irak’taki durumun, hem bu zikredilen beklen-
tilerden hem de isgal 6ncesi Irak’tan cok daha gerilerde oldugu ve
tilkenin bir tiirlii uluslagma siirecini tamamlayamadig: acikca ortada-
dir. Fakat bir taraftan ABD ve Bati’min, diger taraftan 6zellikle fran
ve diger yerel ve bolgesel unsurlarin tercih ve miidahaleleri; demok-
ratiklesme ve uluslagsmanin zaten c¢ok sinirh olan sansini daha da
azaltmistir denilebilir. Eger kelimenin tam anlamiyla bir ulus devlet
kurulup demokratiklesme gerceklesecekse; bu aliskanliklarin yerles-
mesinin ¢ok zaman alacag: asikardir. Bu da; ancak bir taraftan Bati
ve Iran gibi dis giiclerin, diger taraftan Kiirtler ve otonomiyi tercih
eden baz1 Sil unsurlar gibi yerel giiclerin uluslagma siirecini engelle-
yen isteklerinden tamamen vazge¢meleriyle miimkiin olacaktir. Basta
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fran olmak iizere komgularin énemli bir kismu isteksiz, uluslararas
toplum mesafeli, bolge zaten karisik ve hepsinden de ¢nemlisi Irak
halki umutsuzluk icindeyken; Saddam’in otokratik yénetiminin olus-
turdugu tahribatin, bu ana kadar devam eden savaglarin ve ambargo-
nun, iilke ici ulusal siddetin, ekonomik yikimin, emperyalist isgalin
ve silahli direnisin yarattig1 enkazin {izerinde, modern bir ulus devlet
ve yasayabilir bir demokrasi kurmak bu sartlarda oldukca zor go-
ziikmektedir®.

82 Sonug boliimiindeki degerlendirme ve analizler hakkinda daha detayl
bilgi icin bkz.,Uyar, Arap-Fars Siiligi Baglaminda Irak Siiligi-Tarihi, Sos-
yo-Politik Analiz, s. 28-70, 70-136, 275-302.
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KURTAJ HAKKINDA BiR MUTALAA*

Ahmet YAMAN™

Hayatin korunmasi biitiin ilahi dinlerin temel hedeflerinden bi-
risidir. Insanin sayginligi ve dokunulmazhigl da onlarin 1srarla iize-
rinde durduklan bir husustur. Islam’in ana kaynaklarina gére, diger
biitiin mefsedet ve yasaklar, zaruret hallerinde ihlal edilebildigi halde,
derecesi ne olursa olsun bir bagka insam 6ldiirmeyi mubah kilacak bir
gerekce yoktur. Diger biitlin haklarin 6ziinii ve esasim tegkil eden
“yagsama hakk1”, devredilebilir veya vazgecilebilir bir hak degildir.
Bircok ayet-i kerimede ve hadis-i serifte bu hiikiim agikca vurgulan-
migtir:

“Kim, bir insani, bir can karsiligi veya yeryliziinde bir bozgun-
culuk ¢ikarmak karsiligi olmaksizin éldiiriirse, o sanki biitiin insanla-
r1 éldiirmiistiir. Her kim de birini (hayatimt kurtararak) yasatirsa,
sanki biitiin insanlari yagatmigtir.”!

“Hakli bir sebep olmadik¢a, Allah’in, éldiiriilmesini haram
kildigi cana kiymayin!”?

“Onlar, Allah ile beraber baska bir ildha kulluk etmeyen, hak-
siz yere, Allah’in haram kildigi cana kiymayan ve zina etmeyen kim-
selerdir. Kim bunlari yaparsa agir azaba ugrar.”

“Bugiiniin, bu ayin ve bu beldenin nasil dokunulmazligi varsa,
kanlariniz da ayni sekilde dokunulmazdir.”

Kur’an ve Siinnet’in dikkat cektigi bir bagka husus da insanin
kendi can1 ve bedeninin Yiice Yaraticinin bir emaneti oldugu; hig
kimsenin kendi bedeni {izerinde miilkiyet hakkinin bulunmadigidir.
Islam inancina gére insam yoktan var eden, ona can ve beden veren

" Bu metin, 07.06.2012 tarihinde, iiyesi oldugum Din isleri Yiiksek Kuru-
lu’na bir miitalaa olarak sunulmustur.

* NEU ilahiyat Fakiiltesi Ogretim Uyesi (yamanahmet@hotmail.com).

1 Maide 5/32.

2 1sra 17/33.

3 Furkan 25/68.

4 Buhari, “Hud{id” 9; Miislim, “Hac” 19.



Yiice Yaratici oldugu gibi, bir ecel takdir ederek onu sonlandiran da
yine odur.

“...Sizi annelerinizin karninda bir yaratilistan 6biiriine gegire-
rek ii¢ (kat) karanlik icinde olusturuyor. Iste Rabbiniz olan Allah
budur. Miilk (mutlak miilkiyet ve hdkimiyet) yalniz O’nundur. O’ndan
baska higbir ildh yoktur.”® ayeti, diinyaya gelmesinde hicbir irade,
istek ve katkis1 olmayan kisinin, kendi cam ve bedeni iizerinde dile-
digi gibi tasarruf hakki bulunmadigini ifade etmektedir.

Dahasi cenin iste bedeni bile kendisinin olmayan bu insana,
yine Yiice Allah’in bir emaneti olarak tevdi edilmektedir: “O, sizi bir
tek nefisten yaratandir. (Sizin icin) bir karar kilma yeri (miistekar),
bir de emanet olarak konulacaginiz yer (miistevda’) vardir...”” ayeti,
ilgi cekici bir tislupla bu gercegi anlatmaktadir. Miisliiman alimler
arasinda farklh yorumlar bulunmakla birlikte, ayette gecen “emanet
olarak konulacak yer”in anne rahmi oldugu anlasilmaktadir. “Karar
kilma yeri”’nin de yine anne rahmi oldugu baska ayetlerde agiklan-
mistir: “Andolsun, biz insani, camurdan (stiziilmiis) bir dzden yarat-
tik. Sonra onu az bir su (meni) halinde saglam bir karargdha (ana
rahmine) yerlestirdik...”®; “Biz sizi bayagi (gériilen) bir sudan (me-
niden) yaratmadik mi? Sonra onu belli bir siireye kadar saglam bir
yerde (ana rahminde) tuttuk.”®

Biitiin bu verilerden agikca anlagilmaktadir ki, insanin ana kar-
ninda tesekkiilii biitiiniiyle ilahi iradenin, kudretin ve nimetin bir
sonucudur. Kur’an’in “Ey insanlar! Sizi bir tek nefisten yaratan ve
ondan da esini yaratan; ikisinden bir¢ok erkek ve kadin (meydana
getirip) yayan Rabbinize karsi gelmekten sakinin! Kendisi adina bir-
birinizden dilekte bulundugunuz Allah’a karsi gelmekten ve akrabalik
baglarim koparmaktan sakinin! Siiphesiz Allah, iizerinizde bir gézet-
leyicidir.”'? ayeti ilk yaratiliga isaret ederken “And olsun, biz insani,
camurdan (stiziilmiis) bir 6zden yarattik. Sonra onu az bir su (meni)
halinde saglam bir karargdha (ana rahmine) yerlestirdik. Sonra bu

> bk. Bakara 2/156; Hicr 15/23; Necm 44/53; Kaf 50/43; Rahman 55/3.
6 Ziimer 39/6.

7 En’am 6/21.

8 Miimin{in 23/12-13.

9 Miirselat 77/21-22.

10 Nijsa 4/1.
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az suyu “alaka”' haline getirdik. Alakay1 da “mudga”*? yaptik. Bu

muddgay! da kemiklere doniistiirdiik ve bu kemiklere de et giydirdik.
Nihayet onu bambaska bir yaratik olarak ortaya ¢ikardik. Yaratanla-
rin en giizeli olan Allah’in sdni ne yiicedir!”? ayeti, insamn nasil
insan haline geldigini ve aym1 zamanda rahimdeki ilk déllenmeden
itibaren embriyoya, bagimsiz ve her bir asamasinin digerini tamam-
ladig1 bir yaratik olarak deger verildigini gostermektedir. Bir bagka
ifadeyle bu ve benzeri ayetler, ana rahminde gecen cenin evresini,
hicbir donemsel ayirim yapmadan bir biitiin halinde insan hayatina
dahil etmektedir.

Hal béyle olunca rahimdeki canli ceninin tahliyesi, ilkesel ola-
rak ilahi iradeye aykir1 bir davrams ve insana karsi yapilmis bir mii-
essir fiil olacaktir. Bu durumda diyani agidan biiyiik bir giinah; kazai
acidan da agir bir sug bahis konusudur. islam hukukgularinin tamamu,
ana rahminde canli oldugu bilinen ceninin tahliyesini yani kiirtaji
“cinayet” olarak degerlendirmis ve faillerine ceza terettiip ettirmistir.
Bu hiikiim, fikih kaynaklarinda, biitiin alimlerin tizerinde icma ettigi
nadir konulardan birisi olarak kaydedilmistir.'* Dikkat cekici bir ay-
rint1 olarak burada belirtilmelidir ki, Yahudilikte ve Hiristiyanlikta da
cocuk diisiirmek, kesinlikle yasaklanmis ve biiyiik giinah sayilmis-
tir.'

Bu noktada, ceninin heniiz canlanmadig1 bilgisine dayanarak,
ilk haftalarda ve hatta aylarda alinabilecegi seklindeki baz1 klasik
ictihadlar, yukaridaki hiikmii tartismaya a¢maya kafi degildir. Zira bu
gortislerin, yaratilis evreleri ve canliligi tespit konusunda dénemleri
itibariyle son derece yetersiz bilgilere dayandiklar1 bilinmektedir.
Yasadiklar1 zamanin bilimsel verilerinin, déllenmis yumurtanin can-
liligim ve gelisim safhalarimi ortaya ¢ikaramadig, hatta gebeligin bile
cok ileri donemlerde ancak birtakim somut fizyonomik degisimlerle

11 “Alaka”, erkegin spermiyle dollenmis yumurtadan bir hafta zarfinda olu-

san hiicre toplulugunun rahim cidarina asilip gémiilmiis sekli demektir.

12 “Mudga”, ceninin, iizerinde dis izlerini andiran sekiller tagiyan heniiz

uzuvlar1 olugmamis sekli demektir. Ceninin ana rahminde gecirdigi evreler

icin ayrica bakimz: Hac siiresi, ayet, 5.

13 Miimin{in 23/12-14; bk. Hac 22/5.

14 bk, Ibn Hazm, el-Muhalld, X1, 29-31; ibn Riisd, Biddyetii’l-Miictehid, 11,

453; bn Kudame, el-Mugni, VII, 816; Remli, Nihdyetii’l-Muhtdc,VIII, 416;

ibn Abidin, Reddii’l-Muhtdr, 11, 380.

15 Tevrat, Cikis 21/22-23; O. F. Harman, “Cocuk Diisiirme”, DIA, VIII, 363.
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tespit edilebildigi donemlerde tahminlere dayanilarak yapilan bu
ictihadlarin, gerekgeleri itibariyle isabetli olmadiklari, bugiin anla-
silmis bulunmaktadir.

Zira giiniimiiziin ileri bilimsel tetkik imkanlariyla, ceninin 22
giinliikkken kalbinin atmaya basladigi ve annesinden farklh grupta
olabilen kamimi viicuduna pompaladifi, 24-25 giinliikken, gz ve
kulakla ilgili ilk olusumlar ile kol ve bacak tomurcuklarinin, 4 hafta-
likken g6zdeki lensin olustugu, 6 haftalikken el ve ayak parmaklarim
ayiran dokular ve dis kulak taslaginin olusup, EEG (elektroensefalog-
rafi) ile beyin dalgalarinin alinabildigi, 8 haftalikken sinir sistemi
olusmus oldugundan ceninin agriy1 ve aciy1 hissedebildigi, kol ve
bacaklarinin uzamus, yiiziiniin artik belirginlesmis oldugu ve kalp
elektrosunun kaydedilebildigi, 9. haftada g6z kirpip dilini oynatabil-
digi acikca tespit edilmis durumdadir.

inkar miimkiin olmayan ve her asamasi somut olarak izlenebi-
len bu bilimsel bilgilere ragmen, baz1 hadislerde!® gecen ve mahiyeti
asla bilinemeyecek olan “ruh iiflenmesi”ni canliligin baslangici ola-
rak gormek ve dolayisiyla 6ncesinde kiirtajin su¢ ve giinah olmaya-
cagim soylemek, goz gore gore biiyiik bir glinaha yol vermek anla-
mina gelir."”

Bazi rivayetlerde 120. giinde, bazilarinda 40. veya 42. giinde
tiflendigi sdylenen “ruh™un canhilik baglangici ve hatta alameti sayil-
masl, bircok bakimdan sorunlu bir yaklagimdir. Muzdarip durumdaki
hadislerin rivayet ilimleri acisindan degeri bir yana, her seyden once

16 bk. Buhari, “Bedii’l-halk” 6; Miislim, “Kader” 1; Miisned, 111/397; Bey-
haki, es-Siinenti’l-Kiibrd, VI11/421.

17 Diyanet Isleri Bagkanligi Din Isleri Yiiksek Kurulu’nun 01.03.2006 tarihli
bir miitalaasinda da benzer bir yaklasimla sunlar séylenmistir: Heniiz dort
aylik olmayan gebelige son verilebilecegi goriisiinde olan bazi fakihler varsa
da, gebelik gerceklestikten sonra, dort aylik siire icinde de olsa, bir zaruret
olmaksizin rahimdeki nutfe ve ceninin gerek ilag, gerekse diger etki ve is-
lemlerle diisiiriilmesi veya aldirilmasi (kiirtaj) Islam bilginlerinin biiyiik
cogunlugu tarafindan caiz gortilmemistir. Dort ayliktan sonra ise, annenin
hayatimin kurtarilmasi disinda bir sebeple gebelige son vermenin (kiirtajin)
haram ve cinayet hiikmiinde oldugunda islam miictehit ve fakihleri ittifak
etmislerdir. Gebeligi énleyici tedbirlere bagvurarak dogumu kontrol altinda
bulundurmak, istenmeyen durumlarda gebelige engel olmak caiz ve miim-
kiindiir. Ancak, gebelikten sonra, hakli, kesin ve mesru bir zaruret olmaksi-
z1n, diislirmek veya aldirmak (kiirtaj) yolu ile bir canlinin hayatina son ve-
rilmesi caiz degildir.
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“ruh”un ne oldugu konusundaki bilgilerimiz son derece yetersizdir.
Yiice Allah’in “Sana ruh hakkinda soru soruyorlar. De ki: “Ruh,
Rabbimin bilecegi bir seydir. Size pek az ilim verilmistir’® buyrugu,
bu yetersizligin asla son bulmayacagini beyan etmektedir. Diger ta-
raftan, uyuyan insanin ruhunun, bir siireligine alindigin bildiren “Al-
lah, (6len) insanlarin ruhlarimi 6ldiiklerinde, dlmeyenlerinkini de
uykularinda alir. Oliimiine hiikmettiklerinin ruhlarini tutar, digerle-
rini belli bir siireye (6miirlerinin sonuna) kadar birakir. Siiphesiz
bunda diisiinen bir toplum igin elbette ibretler vardir.”'® ayeti, uyu-
yan insan canli olduguna gore, ruhun canlilik gostergesi olmadigina
da isaret etmektedir. Binaenaleyh bilimsel verilerin hicbir siipheye
yer birakmaksizin agikladigi bir konuda, mahiyeti, keyfiyeti ve islevi
hakkinda neredeyse hicbir sey bilmedigimiz, cok derinlikli metafizik
anlamlar tasiyan “ruh”u beseri degerlendirmelerimize kaynak kilmak
isabetsiz olacaktir.

Biitiin bunlara, hukukun ana karnindaki canlinin insan oldugu
kabuliine bagh olarak onu hak siijesi saydig1 gercegi de eklenmelidir.
Bu gercekligin iki somut yansimasi bulunmaktadir:

a. Bilindigi iizere Islam hukuku ve bilinen meshur hukuk
sistemleri, cenini anneden bagimsiz bir kisilik olarak tanimakta ve
onun sinirl da olsa viiclib yani hak ehliyetine sahip oldugunu belirt-
mektedirler. Burada viictib/hak ehliyetindeki simirlilik, ceninin insan
ve canli olmasindaki kuskudan degil, haklarini, onun sahip oldugu
varlik diizeyinin ihtiya¢ ve gerekleriyle miitenasip tutma ilkesinden
kaynaklanmaktadir. Tipk: deli, cocuk ve bunaklardaki eda/fiil ehliye-
tindeki eksikligin, onlarin “insanlik”lariyla ilgisinin olmamas1 gibi.
Iste bu eksik viiciib ehliyeti gerekcesiyledir ki ceninin, mirasg1 ve
vasiyet lehdar1 olmasi basta gelmek {izere bazi haklar1 vardir.

b. Hangi asamada olursa olsun disaridan bir etkiyle ya da mii-
essir fiille diisiiriilmesi halinde faile maddi tazminat cezasi 6ngoriil-
miistiir. Hz. Peygamber (s.a.), boyle bir fiil sonucu diisen cenin icin,
diisiigiin hangi gelisim evresinde oldugunu sormaksizin mutlak ola-
rak bir tazminat 6ngormiistiir.’® Fukaha c¢ogunlugu, uzmanlarinca
cenin oldugu tespit edilen her diistiglin tazminat sorumlulugu dogura-
cag) hiikmiinii benimsemistir. Tiirk Ceza Kanunu da 99. maddesiyle,

18 {sra 17/85.

19 Ziimer 42.

20 Ebii Daviid, “Diyat” 19; Tirmizi, “Diyat” 15.
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cenini diisiirten kisi hakkinda on yila; tibbi zorunluluk olmaksizin
cocugunun diisiirtiilmesine riza gosteren kadin hakkinda ise bir yila
kadar hapis cezasi 6ngormiistiir.

Hukukun kendisine boyle haklar verdigi ve varligini ceza ku-
rallariyla korudugu bagimsiz bir “sahsiyeti” cansiz bir et pargasi ola-
rak ya da bagka birisinin, {izerinde diledigi gibi tasarruf edebilecegi
bir miilkii olarak gormek, din, felsefe, ahldk, tabii hukuk, vicdan,
insaf ve insanhk bir tarafa, goriildiigii tizere pozitif hukuka da si18-
maz.

Su hélde anne rahmine diisen bir ceninin, annenin hayatini ko-
rumak disinda herhangi bir gerekceyle alinmasi caiz degildir. Ceninin
gerek bedensel gerek kromozomal ve zihinsel kusur ya da sakatligi,
rahmin tahliyesine gerekce olamaz. Zira bagimsiz bir hukuki kisilik
kazanan canli bir varlik iizerinde hi¢ kimsenin miilkiyet hakki olma-
dig1 icin onun varhigim sonlandirma karar1 verme yetkisi de yoktur.
Diger taraftan kromozom anomalisi, gen mutasyonu veya cevresel
faktorlerle meydana gelebilecek 6ziirleri tespit amacini tasiyan risk-
siz tetkikler, en erken 11-16. haftalarda (gebeligin 3 ve 4. aylamn)
yapilabilmektedir. Sonuclarin kesinlesmesi de birkac hafta sonra
olabilmektedir. Bu siireler, ceninin tam bir insan formu aldig1 gelisim
evrelerinden sonra olmaktadir. Kald1 ki, diistie sebep olma, plasen-
tay1 zedeleme, ceninde kanama ve yaralanmaya veya onu cevreleyen
amniyon sivisinin azalmasina yol agma gibi riskler tasiyan tetkiklerin
yapilmasi da dini bakimdan sakincal olacaktir.

Alinmamasi halinde kadinin ve cevresinin psikolojisinin bozu-
lacag iddiasi ise son derece zayif ve bir o kadar da vicdan ve insanlik
dis1 bir yaklagimdir. Nasil ve ne oranda bozulacag: bilinemeyecek
muhtemel soyut sonugclar iizerine hiikiim bina edilemez.

Tecaviiz veya ensest iliski sonucu meydana gelen gebeliklerin
sonlandirilmasi konusu ise ¢ok boyutlu, karmasik ve ictihada agik bir
konudur. Bu yoniiyle genel bir karar vermek de zordur. Her bir ola-
yin kendi sartlar1 ve uzantilar iginde bagimsiz degerlendirilmesi daha
dogru olacaktir. Boyle bir durumda nasil davranilacagi hususunun,
oncelikle bireyin kendi dindarlik ve ahlak standartlarina ve bununla
birlikte din alimi, psikiyatrist, jinekolog, adli tip uzmani, sosyolog ve
ilgili diger uzmanlardan olusan bir uzman heyetinin kanaatine havale
edilmesi, tizerinde diisiiniilmesi gereken bir noktadir.

En dogrusunu elbette Yiice Allah bilir.
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KELAM iLMINE GORE CiNLERIN MAHIYETi
Vezir HARMAN®

1. Cin Kavram ve Mahiyeti

Cin kelimesinin asli, bir seyin duyu organlarina gizli sakl ol-
masidir. Duyu organlarindan saklandigi icin kalbe “el-cenan” den-
mistir. Cennet ise sik agach olup agaclar yeri kaplayip saklayan her
bahcedir. Ahiretteki cennete bu ismin verilmesinin sebebi ya diinya-
daki cennetlere benzetmek icindir ya da nimetlerinin bizim duyu
organlarimizdan gizlenmis olmasidir. Sahibini saklayip korudugu
icin kalkana da “el-ciinneti” denmistir. Cehennem atesinden korudu-
gu icin “orug¢ kalkandir” denmistir. Ayrica nefs ve akil arasina engel
girmesiyle akli melekenin bozulmas: hali olan delirmek, cinnet ge-
cirmek “el-cinnetu ve el-cunin” kavramlariyla ifade edilmistir.?
Bunun yaninda ¢ok zeki, kurnaz, menfaatini 6nde tutan ve hiperaktif
insanlar hakkinda “cin gibi, cin fikirli” deyimleri kullamlmusgtir.
Araplar arasinda da “cin” kavramu insanlarla iinsiyet kurmayan ya-
bani tabiatli, gozden 1rak yerlerde yasayan ve taninmayan kimseler
icin de kullanilmgtir.?

Giiniimiizde baz1 cevreler tarafindan cin kavram farkl sekil-
lerde tevil edilmektedir. Bazilarina gore cinlerden kasit, gozle goriil-
meyen mikroorganizlar, virlisler ve mikroplardir. Bazilarina gore
kozmik 1sinlardir. Bazilarina gore sihirbazlik, falcilik, astoloji vb.
uygulamalarin semboliidiir. Bazilarina gore Hz. Peygamberin okudu-
gu Kur’an’1 dinlemeye gelen cinler, Mekkelilerin daha 6énce hig kar-
silasmadig1 ve tammadig1 yabanci Yahudi ve Hristiyanlar ya da Ha-
vazin ve Sakife bagh bir kabilenin iiyesi insanlardir. Bazilarina gore
Hz. Siileyman kissasinda anlatilan cinler de kahin, miineccim ve ma-

" Dog. Dr.; Tekirdag Namik Kemal Universitesi lahiyat Fakiiltesi (vhar-
man@nku.edu.tr)

21 Ragb el-Isfehani, el-Miifredat fi Garibi’l-Kur’an, thk. Safvan Adnan ed-
Davidi, (Beyrut: Darul-Kalem, 1412), 203-205.

22 gaban Ali Diizgiin, “Dinsel ve Mitolojik Yénleriyle Cin ve Seytan”, Ke-
lam Arastirmalar Dergisi, 10:2 (2012), 12.
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haretli ustalardir. Tarihselcilere gore de cinlerle ilgili ayetler, miisrik-
lerin cinlerle ilgili sirk iceren algilarimi yikmak icin indirilmis olup
cinler hayal iiriinii ve mitolojik unsurlardir.

Ehli Siinnetin ¢cogunluguna goére melekler nurdan, cinler ates-
ten yaratildigi icin birbirinden farkhi varhiklardir. Bu goriistin dayan-
dig1 temel rivayet sudur: “Melekler, nurdan yaratildi. Cinler, yalin
atesten yaratildi. Adem ise size tarif edilen seyden (topraktan) yara-
tild1.”** Ayetlerde bizzat meleklerin neyden yaratildigindan bahse-
dilmemektedir. Fakat insanlarin ve cinlerin neyden yaratildigindan
bahsedilmektedir.?

Baz1 alimlere gore melekler, insanlar tarafindan goriilemedigi
icin cin olarak da isimlendirilir.?® Bundan dolay: cin ve melek kav-
ramlari arasinda umum-husus iliskisi vardir. Biitiin melekler, insanlar
tarafindan goriilemedigi igin cindir. Fakat her cin, melek degildir.?’
Bu goriisti destekleyen delillerden birisi de Saffat stiresi 151-158.
ayetler arasinda “melekler, Allah’in kizlaridir” seklindeki batil inang
reddedilirken melekler ifadesi yerine “Allah ve cinler arasinda bir
nesep uydurdular. Hdlbuki cinler Allah’in huzuruna ¢ikarilacaklarin
bilmistir’* gseklinde cin kavraminin kullamlmasidir.?® Buna gore
insanlarin duyu organlarindan gizli ve ruhani varliklar olan cinler ii¢
gruptur. Birincisi; iyi olanlar ve iyiligi ilham edenler, meleklerdir.
fkincisi; serli olan ve insanlarin gégiislerine vesvese verenler, seytan-
lardir. Ugiinciisii ise hayir ve ser konusunda vasat olanlar, cinlerdir.
Benzer sekilde cin ile birlikte kullamlan insan kavrami da hayir ve
ser konusunda nétr olarak kullanilmistir. iman eden insanlara miimin,
inkarci insanlara kafir denilmistir.

23 Mahmut Yazicl, Cin Sahdbiler ve Rivdyetleri, (Ankara: ilahiyat, 2021), 25, 31.
24 Miislim, “Ziihd”, 60.
25> Rahman, 55/14, 15.
% fbn Hacer El-Heytemi, El-Fetava’l-Hadisiyye, (Beyrut: Daru’l-Fikr, Trs),
45. Imam Sibli, Cinlerin Esrari, trc. Muhammed Fersad, (Istanbul: Fersad
Yayinlari, 2003), 60.
27 Ragib el-Isfehani, el-Miifredat, 204.
8 Saffat, 37/158.
29 fmam Matiiridi, Tevilatu Ehli’s-Siinne, 8/591.
30 Ragib el-Isfehani, el-Miifredat, 204.
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Milel ve Nihal erbabinin ¢oguna gore miikellef olan akil sahibi
varhiklar dért gruptur. insanlar, melekler, cinler ve seytanlar. !
Kur’am Kerim’de cehenneme girecek olanlarin cinlerden ve insan-
lardan olustugu haber verilmektedir. “Rabbinin kelimesi (hiikmii)
tamamlanmigtir: Ben tamamen insanlardan ve cinlerden cehennemi
dolduracagim.”® Cin ve seytanlarin ayni tiir mii farkh iki tiir mii
oldugu konusunda ihtilaf edilmistir. Bazilarina gore cinler hayirl
temiz ruhlardir. Seytanlar ise serli eziyet eden ruhlardir.®

Meleklerin miikellef, akil sahibi, iradeli varliklar oldugu konu-
su ihtilafli bir konudur. Ehl-i siinnetin cumhuruna goére melekler itaat
lizere yaratilmig, giinahtan masum olan varhklardir. Imam
Matiiridi’ye gore meleklerin giinah islemesi miimkiindiir. Su ayeti
delil getirmektedir: “(Meleklerin) icinden her kim, "Allah'tan baska
ben de siiphesiz bir iladhim" derse, béylesini cehennemle cezalandiri-
riz. Iste biz zalimleri boyle cezalandiririz.”** imam Matiiridi’ye gore
bu ayet meleklerin itaate mecbur olarak yaratilmadigini, yaptiklarim
Ozgiir tercihleriyle yaptiklarini, dolayisiyla irade sahibi muhtar var-
liklar olduguna delalet etmektedir. Meleklerin giinahtan masum ol-
dugunu kabul eden alimler, bu ayette kastedilenin Iblis oldugunu
savunmustur. Zira iblis, meleklerden biriydi. iblis tanrilik iddiasinda
bulunup kendisine ibadet edilmesini istemistir.*> Fakat Kur’an’da
iblis’in meleklerden degil, cinlerden oldugu acikca ifade edilmistir:
“Meleklere dedik ki: “Adem’e secde edin.” Iblis hari¢ secde ettiler.
O, cinlerdendi. Rabbinin emrine isyan etti. Beni birakip onu ve ziirri-
yetini dostlar mi ediniyorsunuz? Onlar size diigmandir.”*®

2. Ruhani Canhlar ve Ruhun Mabhiyeti:

Ruhéni bir varlik olan cinlerin mahiyeti konusunda farkli go-
rliglerin ortaya ¢ikmasinin asil sebebi, ruh ve nefis konusundaki ihti-
laftir. Bundan dolay1 ruh konusunda ortaya konan goriislere bakmak-
ta fayda vardir. Cin ve melek 6zleri itibariyle ruhani varliklardir.

31 Fahreddin Razi, el-Metalibu’l-Aliye Minel-ilmi’l-Ilahiyye, thk. Ahmed
Hicazi, (Beyrut: Daru’l-Kiitiibil-Arabiyye, 1407/1987), 7/315.

32 Hud, 11/119. Secde, 32/13.

33 Fahreddin Razi, el-Metalibu’l-Aliye, 7/315.

34 Enbiya, 21/29.

3 Imam Matiiridi, Tevilatu Ehli’s-Siinne, Tahkik: Mecdi Beslum, (Beyrut:
Darul-Kutubil-ilmiyye, 1426/2005), 7/339.

36 Kehf, 18/50.

115



Anasir-1 arbaa denilen toprak, su, ates ve havadan yaratilan, ruh tagi-
yan her canlimin ortak ozelligi ve hayatiyetinin &zii, sudur. “Inkar
edenler gérmediler mi ki géklerle yer bitisik idi, biz onlart ayirdik ve
her canli seyi sudan yarattik? HAld iman etmiyorlar mi?”% ayeti
buna isaret etmektedir.

Cenab1 Hak, yeryiiziinde bir halifeyi yaratacagini meleklere
haber verdiginde bazi melekler “yeryiiziinde fesad c¢ikaracak ve kan
dokecek birilerini niye yaratacaksin?” demiglerdi.*® Bazi miifessirlere
gére Ademogullar1 yaratilmadan iki bin y1l énce yeryiiziinde yasayan
Céanogullan olan cinler yeryiiziinde fesad ¢ikarip kan dékmiis, bunun
tizerine Allah melekleri onlarla savagmak iizere gondermistir.*

Galinus’a gore ruh {i¢ cesittir. Birincisi sehevi ruhtur. Bunun
yeri cigerdir. Ruhun en alt diizeyidir. ikincisi, gazabi ruhtur. Bunun
yeri kalptir. Ruhun orta diizeyidir. Ugiinciisii ise diisiinen ruhtur.
Bunun yeri beyindir. En iist diizeyde olandir. Fahreddin Razi’ye gore
ilimde derinlesen alimler derler ki: Ruh tektir. Ruhun sehvet kuvveti,
gazap kuvveti ve akil kuvveti olmak iizere ii¢ 6zelligi vardir.** Aslin-
da Galinus’un bahsettigi iic tiir ruh, hayvanlarin sehevi ruhu, cinlerin
gazabi ruhu ve meleklerin diisiinen ruhu olarak anlayabiliriz. Zira
toprak 6zelligi baskin olan ve sonunda tekrar toprak olacak olan hay-
vanlarda sehvet kuvveti baskindir. Ates 6zelligi baskin olan cinlerde
ve oOzellikle seytanlarda gazap kuvveti baskindir. Hava 6zelligi bas-
kin olan meleklerde ise akil kuvveti baskindir. Fahreddin Razi’nin
bahsettigi gibi bu ii¢ tiir ruhun tek bir ruh olmasi insan ruhu igin séz
konusudur. Zira bu ii¢ 6zellik insanda toplanarak insan en giizel ki-
vamda (ehsen-i takvim olarak) yaratilmstir. Insamin bu ii¢ tiirden
sonra yaratilmasindaki hikmetlerden birisi de bu olmalidir.

% Enbiya, 21/30. (5 sis& K :LI (e Liazs Ayrica bkz: Yeryiiziinde debelenip
duran her canlinin sudan yaratildigi (Nur, 24/45) Begerin sudan yaratildigi
(Furkan, 25/54) 6zellikle vurgulanmaktadir.

38 Bkz: Bakara, 2/30.

39 Ibn Ebi Hatim er-Razi, Tefsirul-Kurani’l-Azim, thk. As’ed Muhammed et-
Tayyib, (Suudi Arabistan: Mektebetu Nezzar Mustafa, 1419), 1/77; ibn
Kesir, Tefsiru’l- Kur’anil-Azim, thk. Sami b. Muhammed, (Beyrut: Darut-
Tayyibe lin-Nesr, 1420/1999), 1/219; Celaleddin Suyuti, ed-Diirrul-
Mensur, (Beyrut: Darul-Fikr, Trs), 1/110, 111.

40 Fahreddin Razi, Medlim fi Usulid-din (Islam Inancinin Ana Kaynaklari),
trc. Nadim Macit, (Erzurum: fhtar Yayincilik, 1996), 109.
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Semseddin Semerkandi’ye gore nefs/ruh konusunda ii¢ goriis
bulunmaktadir. Ruh, ya cisimdir ya cisimde bir hal olup cismanidir
ya da iki durumun diginda bir seydir.

Birinci gériise gore ruh cisimdir. Miitekellimin ¢oguna goére
ruh, bes duyu ile algilanan bedendir. Ancak bu goriis zayiftir. Ciinkii
insan 6mriiniin bagindan sonuna kadar kalic1 iken, beden daima harici
ve dahili olarak degismekte (tebeddiil etmekte) ve halden hale gir-
mektedir. Muhakkik miitekellime gére ruh insan dmriiniin basindan
sonuna kadar degismeden kalan asli parcalardir. Bu goriis daha kuv-
vetlidir. Bazilarina gore ruh, sirayet eden atestir. Ciinkii atesin bir
ozelligi israktr/aydinlatmaktir. Ruhun da bir 6zelligi idraktir. idrak,
aydinlatmaktir. Bazilarina goére havadir. Zira hava, dar menfezlere
niifuz edebilen latif bir cisimdir. Bazilarina gore ruh, sudur. Zira su,
gelismenin sebebidir. Bazilarina goére ruh, anasir-1 arbaadir. Bazilari-
na gore ruh, uzuvlara sirayet eden zat1 itibariyle canli olan latif bir
cisimdir. Bazilarina gore ruh, bedenin sol tarafinda bulunup kalpten
tim bedene damarlarla niifuz eder. Bazilarina gore nefs, beyinde
bulunan bir ruhtur. Sinirlerle tiim bedene niifuz eder.

Ikinci goriige gore cisimde bir hal olup cismanidir. Tabiplerin
¢oguna gore ruh, mizactir. Bazilarina gore hayat icin bir sifattir.

Uciincii goriise gore cisim de degil, cisimsi de degildir. Bu du-
rumda ya bir mekanda yer kaplamaktadir yani miitehayyizdir ya da
miitehayyiz degildir. ibn Ravendi’ye gére nefs/ruh, miitehayyiz olup
kalpte parcalanmay1 kabul etmeyen bir ciizdiir. Felsefecilerin ¢cogun-
luguna, Mutezile’den Ma’mer’e, Imamiyye’nin ¢ogunluguna, imam
Gazali ve Ragip el-isfehani’ye gore ruh, miitehayyiz degildir. Bunla-
ra gore insan riyazatla ve bedeni mesguliyetlerden yiiz cevirerek za-
man ve mekan olarak gaybten haber verebilmekte ve cismani olarak
yapamadig1 hayret verici fiilleri taalluk ve tevessiil ile degil, tasavvur
ve tahayyiil ile yapmaya kadir olmaktadir. Bu da onun miicerred ol-
duguna isaret etmektedir. Zira cisim ve cismani olan riyazet ile zayif-
lamakta ve 6zel bir durum olarak yaninda hazir bulunan ruhani varlik
olan cin ve melek gibi seyleri idrak etmektedir.*!

41 Semseddin Semerkandi, es-Sahaiful-ilahiyye, thk. Ahmed Abdurrahman
Serif, (Beyrut: Mektebetiil-Felah, 1985), 272-277.
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3. Cinlerin Varhgm inkar Edenlerin iddialar:

Kaderiyenin cumhuru ve filozoflarin ¢ogu cinlerin varligina
inanmamsgtir.*> Muhammed Abduh ve Resid Riza cin ve seytan gibi
varliklar, nefsi kuvvetler (el-kuvve-i nefsiyye) olarak kabul etmekte-
dirler. Nasr Ebu Zeyd, bu iki alimin yorumlarimi Freud psikanalizini
yansittigini ve Kur’an’dan herhangi bir epistomolojik temeli olmadi-
gim soyleyerek elestirmektedir. Ebu Zeyd’e gore gaybi varliklara
yonelik akll yorumlarin asil sebebi, din ve bilim arasinda bir catis-
manin ortaya ¢ikmasina mani olmaktir.*?

Din ve bilim, seriat ve felsefe, nakil ve akil arasinda celigki gi-
bi goziiken konularda iig tiir yaklasimdan s6z edilmektedir.

Birincisi: Thvan-1 Safa, Farabi, ibn Sina, ibn Riisd gibi Islam
felsefecileri felsefe ve geriat arasimi uzlastirmaya calismiglardir. Din-
de, nazari ilimlere uymayan zahiri bir nas bulduklarinda onu yakin
veya uzak bir seye tevil ettiler. Boylece akli nakle hakim kilarak tevi-
li 6ne cikarmmglardir.

Ikincisi: Gazzali gibi kelamcilar seriatin getirdigi seyin hak
oldugunu savunmuslar. Gazzali vb kelamcilar dlemin kidemi, cisma-
ni hagrin reddi gibi seriatin zahirine muhalif teviller yapan felsefeci-
lerin goriislerinin batil oldugunu sdylemislerdir.

Uciinciisii: Ebu Siileyman el-Mantiki gibi alimlere gére felsefi
nazariyat ve dini 6gretiler sahihtir. Her biri kendi alaninda s6z sahi-
bidir. Yaratihig, 6liimden sonraki hayat, ahiretteki sevap ve ceza gibi
konular dinin ihtisas alani iken; tabiat, kimya, mantik vb konular ise
felsefi nazariyatin ihtisas alanidir. Birbirlerinin simirlarim ihlal etme-
leri dogru degildir.**

Cinlerin ve seytanlarin varh@im inkar edenlerin delillerinden
bazilari sunlardir.

Birincisi, sayet onlar mevcutsa ya kesif ya da latif cisimlerden
olmalan gerekir. Kesif cisimlerden olmalar1 imkansizdir. Zira sayet
Oyle olsaydi, bes duyusu saglam olanlarin onlar gérmesi gerekirdi.

42 ibn Emir el-Hac Hanefi, el-Kamil fi Usulid-din fi Muhtasaris-Samil fi
Usulid-din, Tahkik: Cemal Abdunnasir Abdul-Miin’im, (Kahire: Darus-
Selam, 1431/2010), 2/778.

43 Diizgiin, “Dinsel ve Mitolojik Yonleriyle Cin ve Seytan”, s. 13.

4 Ahmed Emin, Zuhru’l-Islam, (Kahire: Miiessesetii Hemdawvi li’t-Ta’lim
ve’s-Sekafe, 2013), 665.
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Sayet latif cisimler olsalardi, siddetli bir riizgar estiginde parcalanir-
lardi, ayrica mesakkatli fiillere kadir olamazlardi. Halbuki insanlar
onlar1 megsakkatli fiillere kadir olmakla vasiflandirmaktadirlar. Her
iki durumda batil olduguna gore mevcudiyetleri de batil oldugu orta-
ya ¢ikmis olmaktadir.

Ikincisi, Miisliimanlarin seytanlara lanet okudugunu gormek-
teyiz. Sayet onlar var olsaydi, bu lanet onlara eziyet verirdi. Bundan
dolay1 Miisliimanlara zarar vermeye calisirlardi. Halbuki béyle bir
sey olmamaktadir.*

Birinci iddiaya su sekilde cevap verilebilir. Oncelikle cinlerin,
renksiz seffaf anlamda latif varliklar olmasi siddetli bir riizgarda par-
calanmalarim gerektirmez. Yammizda hazir olduklarinda goriilmeleri
gerekmez. Zatlan itibariyle kati, terkipleri itibariyle kuvvetlidirler.
Insan ya nefisten/ruhtan ibarettir ya da cisimden ibarettir. Insanin
nefisten ibaret oldugunu kabul ederlerse, bunun cinler i¢inde miim-
kiin oldugunu kabul etmeleri gerekir. insan1 cisimden ibaret oldugu-
nu savunurlarsa, insanin émriiniin basindan sonuna kadar baki kal-
masl1 icin korunmakta olan bir cisim oldugunu, dolayisiyla cinler
icinde ayni seyin sdz konusu oldugunu miimkiin gérmeleri gerekir.
Miitekellimlerden bazilarina goére insan kalpte parcalanmayan bir
ciizdiir. Bedenin diger ciizleri aletler gibidir. insanin cisim olmasi bu
takdire gore en giiclii goriistiir. Dolayisiyla cinler icinde ayni sey niye
gecerli olmasin?#®

insanin, cesed disinda latif bir cisim 6zelligi olan bir ruhtan
olustugunu gosteren nakli delillerden birisi de “Allah yolunda éldiirii-
lenleri oliiler sanmayin. Hayir, onlar diridirler. Rabb’leri katinda
riziklandirilmaktadirlar”® ayetidir. Bu ayet, insamn oldiiriildiikten
sonra diri oldugunu gostermektedir. Oysa insanin bes duyusu algisi,
insanin 6ldiiriildiikten sonra bir 6lii oldugunu séyler. O halde insanin
bu cesetten bagka latif bir cisim olmasi1 gerekir. Filozoflar ise ruhun
cisim ve cisimsi bir cevher degil, soyut bir cevher oldugu konusunda
ittifak etmigslerdir. Halbuki filozoflarin dedigi gibi olsa, ruhun beden-
deki etkisi cisimsi araglarla olmalidir. Ciinkii soyut bir cevher cisim-
lerle uzaklik veya yakinlik iligkisi icinde olamaz. Aksine ruh, icinde

4 Razi, el-Metalibul-Aliye, 7/318, 319.
46 Razi, el-Metalibul-Aliye, 7/320, 321.
47 Al-i Imran, 3/169.
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bulundugu bedeni araglardan arindirilmis olarak hareket ettirebilme-
lidir. Ruh, bedeni aragsiz olarak hareket ettirmeye kadirse baska ci-
simleri de hareket ettirebilmelidir. Zira biitiin cisimler harekete elve-
risli olup ruh da hareket ettirebilme kudretine sahiptir. O halde ruhun
bir araca ihtiya¢ duymaksizin tiim cisimleri hareket ettirebilmesi
gerekir. Bu sonu¢ yanhis olduguna gore buna gotiiren onciiller de
yanlistir. Bundan dolay1 ruhun, nurani cisimsi bir cevher ve bedenin
icinde oldugunu sdylersek, ruhun cesede bagl araclarla yapacagi
islemler miimkiin olabilir.*®

Ikinci iddiaya gelince kudretin degisik mertebeleri bulunmak-
tadir. Mesakkatli fiillere kadir olduklar soylenebilir. Bununla birlikte
0zel bir sart meydana gelmedikce beserin bedeninde tasarrufta bu-
lunmaya kadir degildirler. Bu sart meydana gelmeden bu kudret
meydana gelmez.*® Bu ozel sart genel olarak Allah’in izni olarak
ifade edilebilir. “Allah’in izni olmadan onunla hi¢ kimseye zarar
veremezler”® vb ayetlerde bu hususa isaret edilmektedir. Bundan
dolay1 onlarin serrinden Allah’a siginarak, Allah’in kelamim okuya-
rak insanlarin bedenleri iizerinde meydana getirebilecekleri zarardan
korunmak sz konusu olmaktadir.

4. Kur’an ve Hadislerde Cinlerin Varhgi:

Kelam alimlerine gore duyu organlariyla idrak edilemeyen cin-
ler sadece vahiyle ispat edilebilir. Cinlerin varli§1 naslarin zahiriyle
sabit olup akil onlarin varhigin imkansiz gérmedigi icin cinlerin var
olduklarina itikad etmek vaciptir.”! Ehli Siinnet keldmcilari, Kur’an
ayetlerinin ve sahih hadislerin zahiri anlamlarina ve akli cevaza da-
yanarak cinlerin varligi konusunda ittifak etmislerdir. Ciiveyni’ye
gore sahabe ve tabiin asrinda cinlerin varligi ve onlarin serrinden
Allah’a siginmak konusunda icma edilmistir. Bu konuda nakli delil
olarak “Kuran okudugun zaman kovulmus seytanin serrinden Allah’a
sigin”>* ayeti yeterlidir. Aklen onlarin varh@m imkansiz kilacak bir
sey soz konusu degildir. Onlan gormedigimizden dolay1 cinlerin
varligini inkar etmislerdir. Halbuki yanimizda bize vekil kilinan ha-

48 Razi, Fahreddin, Medlim fi Usulid-din, 105, 106.

49 Razi, el-Metalibul-Aliye, 7/321.

50 Bakara, 2/102.

5t Ahmet Saim Kilavuz, “Cin”, DIA, (Istanbul: 1993), 8/8, 9.
52 Nahl, 16/94.
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faza meleklerini de gérmemekteyiz. Peygamber Efendimiz, sahabe
ve tabiin zamaninda cinlerin hizmet ettigi kahinler ve onlarin gecmis
milletler, uzak beldelerin halleri ve gelecek olaylar hakkinda verdik-
leri haberler meshurdur. Hicret yili dolaylarinda dogmus olan yahudi
asilli Ibn Sayyad bunlardan biridir.>® Ibn Sayyad, cocukluk yaglarinda
kehanetler ileri siirdiigli, peygamberlik iddia ettigi ve iki cini bulun-
dugu rivayet edilmistir. Abdullah b. Omer’e isnad edilen bir rivayete
gore bu tiir soylentilerden haberdar olan Hz. Peygamber, onun gaib-
ten haber verme iddiasinin asilsiz oldugunu ortaya koymak amaciyla
Dubhan siiresinin 10. ayetini aklinda tutarak veya bir seye yazip elinde
saklayarak kendisinden bunu bilmesini istemis.

ibn Sayyad, sadece ayette gecen “duhan” kelimesinin bas kis-
min1 “duh” bilebilmistir.>* Bunun iizerine Rasulullah, seytanin kendi-
lerinden bir biitiinden ancak bir parca ilka ettigi, kahinlerin bundan
ileri gidemeyeceklerini ve Allah’in peygamberlerine vahyettigi gayb
bilgisine ulasamayacaklarim belirtmistir.>> Cinler insanlarin bilmedi-
gi baz1 seyleri bilirler, fakat gayb1 onlar da bilemezler. “Siileyman'in
oliimiine hiikmettigimiz zaman, onun 6ldiigiinii, ancak degnegini yi-
yen bir agag¢ kurdu gosterdi. (Sonunda yere) yikilinca anlasildi ki
cinler gaybu bilselerdi, o kiigiik diigiiriicii azap iginde kalmazlardi.”™®

Cinlerin, insanlar tarafindan baz igler icin 6zellikle sihir igle-
rinde kullanildiklari kabul edilmektedir. Bundan dolay: ibn Hazm,
sihir ilmini insanlara 6greten Babil’deki Harut ve Marut’un melek-
lerden degil, cinlerden oldugunu savunmaktadir. Zira Harut ve Marut
isimleri, ayetin basinda bahsedilen sihri Ogreten seytanlara bedel
olarak gelmektedir.*’

Kuran’daki ayetlerin zahirine bakildigi zaman cinler, Allah’a
ibadet etmeleri igin insanlardan énce var edilmis,® elektrik gibi her
seye niifuz edebilen dumansiz bir atesten yaratilmis irade sahibi bir
varlik tiiriidiir.”® Cinlerin insanlar gibi kalpleri, gozleri ve kulaklari
vardir. “Andolsun cinlerden ve insanlardan ¢ogunu cehennem icin

53 1bn Emir, el-Kamil fi usulid-din, 2/778, 779.

54 Miislim, Fiten, 86, 95.

5 Mustafa Cagric, “Ibn Sayyad”, DIA, (Istanbul: 1999), 20/305, 306.

56 Sebe, 34/14.

5 ibn Hazm, el-Fasl Fi’l-Milel vel-Ehva ven-Nihal, Mektebetiil-Hanci,
Kabhire, trs, 4/26, 27.

58 Zariyat, 51/56. Hicr, 15/26, 27.

%9 Hicr, 15/27. Rahman, 55/15. Sa’d, 38/75-81.
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yarattik. Onlarin kalpleri vardir, onlarla tefakkuh etmezler. Onlarin
gozleri vardir, onlarla gérmezler. Onlarin kulaklar: vardir, onlarla
dinlemezler. Onlar hayvanlar gibidir. Hatta daha da saskindir. Onlar
gdfillerin ta kendisidir.”®

Cinler, insanlardan daha hizli hareket edebilir. Hz. Siiley-
man’in emri altinda calisan cinlerden bir ifrit, Belkis’in tahtim Hz.
Siileyman tahtindan kalkmadan Yemen’den Filistin’e getirebilecegini
soylemistir.®! Insanlar tarafindan goriilmedikleri halde onlar insanlar:
goriirler.? Iblis de cinlerdendir.%® Cinlere de elgiler génderilmistir.
Bir kismi iman etmis bir kistm kéafir olmustur. Son peygamber Hz.
Muhammed, her iki gruba da ilahi emirleri teblig etmistir.5* Resulul-
lah hem cinlere hem de insanlara génderildigi icin “resulus-sakaleyn”
olarak kabul edilmektedir.®®

Hadis-i Seriflerde de cinlerin igleri ile ilgili baz1 bilgilere rast-
lanmaktadir. Her insanin yaninda bir cin bulunmakta ve miiminlere
vesvese vermeye calismakta, ancak Allah zikredilerek, Kur’an ve
ezan okunarak Allah’a siginildig1 zaman etkilerini kaybetmektedirler.
Kur’an-1 Kerim’de “cin seytanlar1”® olarak kendilerinden bahsedilen
serli cinler bunlar olabilir. Kulak hirsizlig1 yapmak suretiyle gokten
haber alan ve dogru yanlis 6grendiklerini arkadaslar vasitasiyla si-
hirbaz veya kahinlerin kalplerine ulastiran cinler de ayni1 grupta mii-
talaa edilebilir. Hz. Peygamber cinlerle konusmus, hatta rivayete gore
namazini bozmaya calisan bir cini yakalamis ve onu ashaba goster-
mek icin bir yere baglamak istemisse de daha sonra Hz. Siileyman’in
duasim®” hatirladig icin bundan vazgecip serbest birakmigtir. Rivaye-
te gore Peygamberimiz sdyle demistir ki: “Vallahi kardegimiz Siiley-
man’in dudst olmasaydi, muhakkak baglanmis olacakti da Medine
halkinin ¢ocuklar: onu oyuncak edeceklerdi.” Diger bir rivayete gore
Resfil-i Ekrem geceleyin bir grup cinle bir arada bulunmus, onlara

60 Araf, 7/179.

61 Neml, 27/38, 39.

62 Araf, 7/27.

63 Kehf, 18/50.

64 Bkz: En’am, 6/130. Isra, 17/94, 95.

8 Kilavuz, Ahmet Saim, “Cin”, DIA, 8/8, 9.

66 Enam, 6/112.

67 «Siileyman: ‘Rabbim! Bana madfiret et. Bana benden sonra kimseye ya-
ragmayacak bir miilk/hiikiimranlik ver. Siiphesiz Sen daima bagista bulu-
nansin’ dedi.” (38/Sad, 35)

122



Kur’an okumus, sabah olunca da durumu ashabina anlatip yaktiklar
atesin kalintilarim kendilerine gostermistir.®®

Rivayete gore Peygamber Efendimiz cin taifesini soyle tasnif
etmektedir: “Cin taifesi ii¢c kistmdir: Ugte birinin kanad: vardir, ha-
vada ugarlar. Ucte biri yilanlar, kopekler seklindedirler. Ucte biri de
gogebe olup, insanlarla beraber dolagirlar.”® Bagka bir rivayete
gore de cinler, i¢ simftir. Bir sinif, yilanlar, akrepler ve yeryiiziiniin
hasereleridir. Bir sinif, havadaki riizgar gibidir. Bir sinif ise haklarin-
da sevap ve ceza séz konusu olanlardir.” iki farkh rivayeti birlikte
degerlendirince insanlarla beraber yasayan ve dolasan cinlerin insan-
lar gibi sevap ve cezaya miistahak insanlardan farkli miikellef bir
varlik kategorisi oldugu anlagilmaktadir.

Kur’an ve hadisleri inceleyen keldm ve lisan ehline gére cin
birka¢ mertebede kullanilmaktadir. Sadece cin olarak zikrettiklerinde
“cinni” denilir. Insanlarla beraber yasayanlardan biri kastedildiginde
“amir” diye isimlendirilir. Cocuklara ariz olanlardan bahsedilince
“ervah” denir. Yiizslizliigii artinca “seytan”, daha da azinca “marid”,
kendisiyle basa ¢ikilmayacak sekilde azinca “ifrit” ad1 verilir.”

5. Cinlerin Varligim Kabul Eden Kelamcilara Gore Cinle-
rin Mahiyeti:

Cinlerin varligim tasdik eden keldmcilar, cinlerin mahiyetleri
konusunda farkli gériigler beyan etmistir. imam Es'ari ve ona tabi
olan kelamcilar "cisimler biitiin mahiyetlerinde birbirine esittir. Biin-
ye hayatin sarti degildir" diyerek cinlerin maddi cevherlerden olustu-

% Buharl, “Menakibii’l-Ensar”, 132, “Salat”, 75, “Ezan”, 105, “Tefsir”, 72 /
1-2, “Tevhid”, 7; Miislim, “Ziihd”, 60, “Salat”, 149, 150, 260, “Zikr”, 67,
“Mesacid”, 39, 40; Tirmizl, “Tefsir”, 47. Kilavuz, Ahmet Saim, “Cin”,
DIA, 1993, 8/8.

8 Muhammed b. Abdullah Hakim Nisaburi, Miistedrek ales-Sahiheyn, tah-
kik: Mustafa Abdulkadir Ata, (Beyrut: Darul-Kutubil-ilmiyye, 1411/1990),
2/495. Ahmed b. Hiiseyin Beyhaki Horasani, el-Esma ve’s-Sifat, Tahkik:
Abdullah b. Muhammed el-Hasidi, (Cidde: Mektebetiis-Stivadi, 1413/1993),
2/264. Ebu Muhammed Hiiseyin b. Mesud Begavi $afii, Serhu’s-Siinne,
Tahkik: Suayb Arnavut, (Dimesk/Beyrut: el-Mektebetiil-islamiyye,
1403/1983), 12/195.

70 ibn Ebi Diinya, Hevatiful-Cenan, thk. Muhammed ez-Zagli, (Di-
mesk/Beyrut: Mektebetul-islami, 1416/1995), 126. Ebu Muhammed Abdul-
lah b. Muhammed Ebus-Seyh Isfehani, el-Uzme, thk. Ridaullah b. Muham-
med, (Riyad: Darul-Asime, 1408), 5/1639.

7t imam Sibli, Cinlerin Esrari, 64, 65.
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gunu savunarak cinlerin varhgini tasdik etmislerdir. Mu’tezile ise
"hayatta sart olan biinyedir. Zor isleri yapmaya giiciin yetmesi i¢in
biinyenin giigliiliigii ve kesafeti sarttir" demiglerdir.”> Mu’tezile’nin
bu felsefi izahina ragmen meleklerin ve cinlerin varligim nasil tasdik
edebildiklerini anlamak oldukca zordur. Ancak hayat icin biinyeyi
sart kosan Mutezile alimleri ve Ebu Ya’la el-Ferra cinlerin basit ci-
simlerden ibaret oldugunu savunmuslardir.” Gazzali ise cinlerin ve
seytanlarin bes duyuyla algilamak ve akil arasinda diger bir deyisle
cismani ve ruhani arasinda “her iki 6zelligin memzug oldugu hayali
bir varlik” olduklarim savunmaktadir. Ona gore vasat olan daima her
iki tarafin ozelliklerini tagidig1 icin memzug bir dzellik tasimaktadir.
Bundan dolay1 cinlerin varliklari, tasavvurlari ve suretlerinin goriil-
mesi hayalidir.”

Imam Sibli’ye gére Cehmiyye ve Mutezile gibi cinlerin varli-
gim inkar eden ziimreler istisnai bir durumdur. Istisnalar kaideyi
bozmaz. Ciinkii insanlarin ¢ogunlugu bdyle bir alemin var oldugu
kanaatindedir. Zira cinin varligina dair peygamberler tarafindan veri-
len haberler tevatiir halini almistir. Ister istemez onlarin varliklar
bilinmistir. Onlarin diri ve akilli, irade sahibi, emir ve yasakla miikel-
lef birer varlik olduklar, insanlara ariz olan bazi araz ve sifatlardan
olmadiklar: bedihi sekilde bilinmistir.” Usul agisindan Sibli’nin ¢o-
gunlugun goriisiini delil olarak getirmesi kat’ilik degil, zannilik ifade
eder. Ancak biitiin peygamberlerden bize ulagan haberlerin tevatiir
derecesine ulagmasi sabit ve zahir olunca kat’1 bir delil sayilabilir. Bu
durumda cinlerin varligini inkar etmek caiz olmaz. Daha 6nce belirt-
tigimiz gibi aslinda Mutezile, cinlerin varligim aslen inkar etmemek-
tedir. Fakat hayat icin biinyenin varhgim sart kostuklari i¢in imam
Sibli mantiken onlarin cinlerin varligim inkar etmis olduklar1 yoniin-
de bir yargida bulunmaktadir.

Fahreddin Razi’ye gore cin ve seytanlarin varligini ispat eden-
ler onlarin mahiyeti ile ilgili iki goriise sahiptirler.

72 Fahreddin Razi, et-Tefsiru’l-Kebir, (Beyrut: Daru Thya-i’t-Turési’l-Arabf,
1420), 30/663, 664.

73 Kilavuz, Ahmet Saim, “Cin”, DIA, 1993, VIIIL, 9.

74 imam Gazzali, Mearicu’l-Kuds fi Medarici Marifetihin-Nefs, (Beyrut:
Darul-Afaki’l-Cedide, 1975), 141.

75 imam Sibli, Cinlerin Esrari, 58.
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Birincisi, cinler haval cisimlerdir. Renksiz latif cisimlerdir.
Farkli sekillere biiriinebilirler. Canlilarin karinlarina girebilirler.
Ikincisi, cinler miicerred nefislerdir/ruhlardir. Cisim olmadiklar gibi
cisimlerde bir halde yani cismani de degildirler. Cin ve seytan olarak
isimlendirilen bu ruhlarin, felek? ruhlarin neticeleri ve eserleri olma-
lar1 gerekir.”® Fahreddin Razi’ye gore felekler, giines ve yildizlar
hayat, ilim, kudret sahibi konugsan canlilardir. Hatta felsefecilere gore
akil sahibi canlilardir.”” Zira Kur’dn’da Yiice Allah s6yle buyurmak-
tadir: “Sonra duman hdlinde bulunan gége ydneldi; ona ve yeryiizii-
ne, "Isteyerek veya istemeyerek gelin" dedi. Ikisi de, "Isteyerek gel-
dik" dediler.”” 1lging olan su ki, Ehli Siinnet keldmcilarimn geneli
zahire gore yargida bulunarak cinlerin akil sahibi, insandan ayr bir
canh tiirii oldugunu, yildizlarin canli varliklar olmadigini savunur-
ken, felsefeciler ise tam tersi, cinleri soyut bir kavram olarak kabul
edip yildizlan ve felekleri ise akil sahibi canlilar olarak kabul etmek-
tedirler.

Peygamberlere tabi olan baz filozoflar ise cinin varligini tas-
dik etmis, fakat mahiyetlerinde ihtilaf etmigslerdir. Kimisi, "cin, muh-
telif sekillere biiriinebilen havai bir canlidir" demis. Kimisi, "cisim
de araz da degildir, cevherdir" demis. Bu cevherlerin mahiyeti ihti-
laflidir. Insanlar gibi bir kismu iyidir, bir kism kétiidiir. 7° islam filo-
zoflarindan Farabi, insanlarin aksine cinleri konusmayan ve 6lmeyen
canlilar olarak kabul eder. ibn Sina da cin kelimesine “cesitli sekille-
re girebilen, seffaf yapili ve konusan latif canli” anlarmim verir. An-
cak filozofa gore bu tarif, cinin varlik olarak mahiyetini acikliga ka-
vusturmayip sadece cin isminin kavram olarak ne anlama geldigini
gostermektedir. Fahreddin gibi bazi alimler bn Sina’nin bu acikla-
malarindan hareketle cinlerin varligim inkar ettigini zannetmis, El-
mali Hamdi Yazir ise bu ifadelerden boyle yargiya varilamayacagim
savunmustur.

6. Cinlerin Varhgina Dair Zanni Olan Akli Deliller:
Fahreddin Razi’ye gore cinlerin yoklugu da varligi da akli bir
delille kat’1 olarak ispatlanamaz. Bundan dolay: akli hiikiim agisin-

76 Razi, Fahreddin, el-Metalibul-Aliye, 7/317, 318.
77 Razi, Fahreddin, el-Metalibul-Aliye, 7/334.

78 Fussilet, 41/11.

79 Fahreddin Razi, et-Tefsiru’l-Kebir, 30/661-664.
80 Kilavuz, Ahmet Saim, “Cin”, DIA, 1993, 8/8.
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dan tevakkuf etmek gerekir. Ancak Nebilerden bize ulasan nakli de-
lillere bakildig1 zaman cinlerin varhginin ispat edildigi anlasilir. Bu
durum makbul edilen mukaddimelerden kuvvetli bir hiiccettir. Bu-
nunla birlikte Razi, cinlerin varligina dair {i¢ zanni delilden sz et-
mistir.

Birinci delil, ziihd ve miikasefe ehlinin cogu cinleri miisahede
ettiklerini ve onlarla konugtuklarini iddia etmistir. Ziihd ehlinin hali
bir takim riyazet sonucu her hangibir insanda meydana gelirse, onlar-
dan baz1 seyleri miisahede edebilir. Insanin duydugu bu kelimeler ve
bu sahislar, ya tamamen madumdur, ya zihin ve hayalde mevcut olan
durumlardir ya da a’yanda var olan mevcut seylerdir. Ilk ikisi batil-
dir. Ugiincii ihtimal kalir. Iste bu seyler, cinlerin ve seytanlarin insa-
nin sirrina, kalbine ve batinina seslenmesidir. Insan mahsusatla ne
kadar ¢ok mesgul olursa, tahayyiilii zayif olurken, mahsusatla mesgu-
liyeti ne kadar azalirsa bu hallerin zuhuru daha fazla olmaktadir.
Mantiken insanda bu zuhur ve tecellisi devam ederse, a’yanda var
olan bu ruhéni sahislarin tam olarak inkisafi miimkiindiir.

Bu konuda en giiglii goriis budur. ® Zira yogun ruhi egzersiz-
ler, manevi alanda biiyiik olgunluklar meydana getirirken, bu bedeni
zayiflatan bir durumdur. Dolayisiyla bedenin zayiflig1 arttikca ruhun
giicii artmaktadir. Uykusuzluk bedeni zayiflatirken ruhu giiclendirir.
Kirk yaglarinda ruhun olgunlugu artigi halde beden zayiflar.?* Dola-
yisiyla kesif bir cisim olan bedenin zayiflamasiyla nurani bir cisim
ruhun giiclenmesi arasinda ters bir orant1 varsa, kesif bir cismi olma-
yan cinlerin ve meleklerin latif ruhlarinin mesakkatli fiilleri yapmasi-
nin imkansiz olmadig anlasilabilir.

Ikinci delil, insanin aklina gelen bu vesveselerin ve kalplerde
meydana gelen kelimelerin bir faili olmasi gerekir. Bunlarin faili ya
insanin kendisidir ya da insanin disinda birisidir. Cinlerin varligim
inkar eden filozoflara gore insanin aklina ve kalbine gelen bu kelime-
ler ve bu lafizlar, insandaki tefekkiir kuvvetidir. Ancak Razi’ye gore
bu vesvesenin faili insanin kendisi ve insandaki tefekkiir kuvveti
olamaz. Ciinkii insan bu tiir vesveselerden oldukca nefret etmektedir
ve bu vesveselerin kendisinden uzaklagtirmaya ¢alismaktadir. Dola-
yisiyla bu vesvesenin faili insanin diginda oldugu anlagilmaktadir. Bu

81 Razi, Fahreddin, el-Metalibul-Aliye, 7/323-325.
82 Razi, Fahreddin, Medlim fi Usulid-din, 109.
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fail, konusmasini insanin batinina ulastirmaya kadir olan bir cindir.
Uciincii delil, tecriibe ehlinin bunu tecriibe etmis olmasidir. Zira bazi
cocuklar, bu 6zel suretteki cinleri miisahede etmektedirler. Adam
cocuga onlara soru sormasinm emredince ¢ocuk, onlarin ne dedigini
haber vermektedir. &

7. Cinlerin Goériilmesi Meselesi:

Insanlarin cinleri gériip géremedigi hususu tartismal1 bir mese-
ledir. Baz1 alimler ise ibn Mesud’a atfedilen rivayete dayanarak Re-
sulullah’in ve riyazet sahibi kisilerin goérdiigiinii ve konugtugunu
savunurken, bazi alimler, Cin siiresi 1. Ayete ve Ibn Abbas’a atfedi-
len bir rivayete dayanarak Hz. Peygamber’in dahi cinleri gérmedigini
savunmuglardir. Mutezile alimleri, latif cisimlerden olugmalar sebe-
biyle cinlerin fiilen goriilemeyecegini, ancak goriilmelerinin teorik
olarak aklen imkansiz olmadigini kabul etmiglerdir.®* Resulullah’in
cinleri gormedigini savunanlarin istidlal yontemi oldukca zayiftir.
Zira cinlerden 3 ile 10 kisi arasi bir grubun Kur’an’1 dinleyip kavim-
lerine uyaric1 olarak dondiikleri Peygamber Efendimize haber veril-
mis. Bu ifadeden de anlasiliyor ki, Resulullah, zikredilen bu cin gru-
bunun kendisini dinlemesinden ancak vahiy yoluyla haberdar olmus-
tur. Ancak bu bagka bir zaman onlar géremeyecegi anlamina gel-
mez. Ozel bir olay1 genellestirmek eksik bir istikradir. Eksik istikra
kat’1 olmayan bir delildir.

Ibn Mesud’un rivayetiyle celisen ibn Abbas’in rivayeti de zay1f
bir delildir. Zira iki rivayet ¢cakistiginda iki farkli olay olma ihtimalle-
ri degerlendirilmelidir. Resulullah’in cinlerle gériismedigini beyan
eden ibn Abbas’in ilgili rivayeti vahyin baslangic dénemine ve agik-
tan davetin basladif1 yillara isaret ederken, Resulullah’in cinlerle
goriistiigiinii beyan eden Ibn Mesut rivayeti niibiivvetin 10. ve 11.
yillarina dairdir. Ebu Hureyre, Ebu Said el-Hudri ve Cabir b. Abdul-
lah gibi sahabelerden gelen rivayetler Resulullah’in cinlerle goriistii-
giinii desteklemektedir. Niibiivvetin ti¢lincii yilinda nazil olan Cin
siiresi Resulullah’in daha sonra cinlerle goriismiis olduguna dair ri-
vayetlerle celismemektedir.®> Zira niibiivvetin ilk yillarinda Resulul-

8 Razi, Fahreddin, el-Metalibu’l-Aliye, 7/325-327.

84 Kilavuz, Ahmet Saim, “Cin”, DIA, 1993, 8/9.

8 Mahmut Yazici, "Hz. Peygamber’in Cinlerle Goriigmesine Dair Ihtilafl
Rivayetlerin Degerlendirilmesi", Tasavvur / Tekirdag lahiyat Dergisi 4 / 2
(Aralik 2018): 819, 820.
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lah’in yasamadig1 bazi tecriibeler heniiz onlara hazir olmamasindan
dolayidir. Zira bazi bilgiler ve tecriibeler tedrici olarak Rasulullah’a
ihsan edilmigtir. Rasulullah’in isra tecriibesini niibiivvetin ilk yilinda
degil, fetret déneminin ardindan hicretten 6énce yasamasi veya Rasu-
lullah’in hicretten sonra ashaba “saflariniza dikkat edin. Ben oniimii
gordiigiim gibi arkami da gérmekteyim“®® demesi gibi hususlar bun-
lardan bazilanidir. Uziintiiden gozlerine perde inen Hz. Yakub’un,
Hz. Yusuf’un kokusunu uzak bir mesafeden almasi da bunun gibidir.
Halbuki daha 6nce kuyuda iken onun kokusunu alamamigt1.?”

Insan, hayvan, cin ve meleklerin birbirini goriip gérmedigi ko-
nusunda énemli olan hangi sartlarda goriiniir olabilecekleridir. insan
ve cinlerle ilgili bu konuda temel ayet sudur: “O ve kabilesi sizin
onlart gérmediginiz bir mekdndan/boyuttan sizi gériirler”® zira in-
san, camurdan cinler ise atesten yaratilmistir. Toprak, su, ates ve
hava aym mekanda bulunduklarinda bu siralamaya gore birbiri tizeri-
ne binen tabakalar gibidir. Yukarida olan asagida olam gormektedir.
Buna gore melekler, insanlar1 ve cinleri goriiyorken, insanlar cinleri
ve melekleri gérmiiyor olabilir.

Normal sartlarda agsagidakinin yukaridakini gorebilmesi igin
benzer forma sahip olmalar gerekir. Diger formda temessiil etmek
onun ashm ve hakikatini yok eden bir durum degil, temessiil ettigi
formun unsurunun galip olmasiyla meydana gelmektedir. Bundan
dolay1 Cebrail, Hz. Meryem’e goriiniir olmak icin tam bir beser sek-
linde temessiil etmistir. “Ruhumuzu ona génderdik. Ona tam bir be-
ser seklinde temessiil etti.”® Cibril hadisinde Rasulullah’in yanina
gelip soru sordugunda ashabin gorebilmesi icin beger suretinde gel-
mistir. Ancak Peygamber Efendimiz Cebrail’i asli formunda iki kez
gormiistiir. Biri Hira magarasinda inzivaya cekildigi ve vahyin ilk
gelis zamaninda, digeri ise fetret déneminin ardindan isra olaymnin
akabinde meydana gelmistir. Her ikisi de Peygamberimizin meleki
forma yaklasmasiyla gerceklesmistir.

8 Buhari, Ezan, 72. Bir bagka rivayette de Rasulullah gdyle buyurmusgtur:
“Sayet benim gordiiklerimi gbrmiis olsaydiniz, az giiler ¢ok aglardiniz. Ya
Resulullah ne gordiin? diye sorulunca cenneti ve cehennemi gérdiim.“ Miis-
lim, Salat, 25.

87 Bkz: Yusuf, 12/94.

8 Araf, 7/27.

8 Meryem, 19/17.
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Baz1 dlimlere gére melek, cin ve seytanin her bir ¢esidi anasir-1
erbaa olan toprak, su, ates ve havadan meydana gelmekle birlikte
seytanda ates unsuru, melek ve cinde hava unsuru galiptir. Bu gale-
benin belirli bir sinir1 yoktur. Bu goériis yaygin olarak bilinen cumhu-
run goriisiine aykiridir. Ummetin ¢ogunlugunun gore melekler, farkl
sekillere biirtinebilen, mesakkatli fiillere kadir olmada ve bilgide
miikemmel olan, tiim isi Allah’in emrine itaat olan, nurani latif cisim-
lerdir. Cinler ise bir kism1 miimin bir kismu kafir olan, kendilerinden
hayret verici fiiller zuhur eden, farkh sekillere biiriinebilen hava 6zel-
ligi baskin olan cisimlerdir. Seytanlar ise isi taatlarin faydasim unut-
turup masiyeti hatirlatarak insanlari fesada ve dalalete diigiirmek olan
ates Ozelligi baskin olan cisimlerdir. Hava ve atesin seffaf ve latif bir
0zelligi oldugu icin melekler, cinler ve seytanlar insanlarin karinlari-
na bile girebilirler. Ayrica toprak ve su unsurunun galebe calmasi
haricinde hava ve ates unsuru galebe caldig1 miiddetce bas gozii ile
goriilmezler. Tecessiim ve temessiil ettiklerinde insan veya hayvan
suretinde goriilebilirler. %

Meleklerin, cinlerin ve seytanlarin goriiniir bazi sekillere gir-
mesi kendi iradelerine tabi olarak meydana gelse de, o sekle girmele-
rini saglayan Allah’tir. Bu da Allah’in onlara &grettigi bazi isimler
vasitasiyla olabilir.”! Bununla birlikte Allah’mn izni ve emri olmadan
temessiil edemediklerini unutmamak gerekir. Zira Cebrail, Hz. Mer-
yem’e Allah’in géndermesi sebebiyle beser suretinde temessiil etmis-
tir. Seytanlar ise ancak Allah’in izin vermesi durumunda beger sure-
tinde temessiil edebilirler. Seytanlardan olan cinler istedikleri zaman
temessiil edemezler.

“Hani seytan onlara yaptiklarim giizel gésterdi de: Bugiin in-
sanlardan size galip gelecek kimse yoktur, siiphesiz ben de sizin yar-
dimcinizim, dedi. Fakat iki ordu birbirini gériince ardina déndii ve:
Ben sizden uzagim, ben sizin géremediklerinizi (melekleri) gériiyo-
rum, ben Allah'tan korkuyorum; Allah'in azabi siddetlidir, dedi”®
ayetinde isaret edilen seytan, bazi alimlere gore Bedir savasindan

% Burhaneddin ibrahim el-Lekani el-Maliki el-Es'ari, Hidayetii'l-Miirid,
Tahkik: Mervan Hiiseyin Muhammed Abdussalihin, (Beyrut: Darul-Basair,
1430/2009), 776-778.

9 Lekani, Hidayetii'l-Miirid, s. 779. Vezir Harman, Ibrahim Lekani’nin
Kelami Gériisleri, (Istanbul: Hiper Yayin, 2021), 319, 320.

92 Enfal, 8/48.
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once Siireka b. Malik adli bir adam kiliginda temessiil ederek Mekke-
li miisriklerin yamna gelip onlarla konusmustur. Oyle ki Mekkeli
miisrikler yenilip Mekke’ye dondiiklerinde “Sureka” bizim yenilme-
mize sebep oldu” dediler. Siireka bu dedikoduyu duyunca “Vallahi,
Ben sizin yenildiginizi duyuncaya kadar sizin durumunuzdan haberim
yoktu” dedigi rivayet edilmektedir. Hasan-1 Basri’ye ve Esamm’a
gore ise seytan onlarin kalbine vesvese vermistir. Onlara temessiil
etmemistir.%

Ademogullarini sirati miistakimden ayirmak icin Allah’tan ki-
yamet giiniine kadar miihlet isteyen cinlerden olan Iblis istedigi za-
man temessiil etmeye kadir olsa her zaman miiminlere zarar vermek
ve korkutmak igin bu imkam kullanabilirdi. “iblis buna niye Bedir
giinii imkan bulmustur?” diye soranlara Fahreddin Razi’nin cevabi su
sekildedir: “Allahu Tedld, onun suretini Bedir giinii beger suretine
tagyir etmistir. Ancak diger vakialarda bu degismeyi yapmamakta-
dir.”%

Eg’arflerin usuliine gore ilk olarak beden, hayat icin sart degil-
dir. Ikinci olarak bes duyu saglam olsa, goriilecek sey hazir bulunsa
ve gorme icin gereken diger sartlar meydana gelse bile idrak vacip
olmaz. Birinci usule gore meleklerin parcalara ayrilabilir latif cisim-
ler olmasina ragmen hayatiyetlerinin devam etmesi miimkiindiir.
ikinci usule gére meleklerin kesif cisimler olmasina ragmen onlari
gormememiz miimkiindiir.*® “O ve kabilesi sizin onlari gérmediginiz
bir mekdndan / boyuttan sizi goriirler”® ayeti umum ifade etmekte-
dir. Bazilarina gore ayetin zahirine bakilirsa onlar1 asli suretleri ile
gormek imkansizdir. Ancak nebiler bu ayetin disindadir. Bu tiir
umum ifadeler ¢cogunluga da hamledilebilecegi icin kat’i degil, zanni

9 Imam Maturidi, Tevilatu Ehli’s-Siinne, 5/234-236; Ebul-Hasan Ali b.
Muhammed Maverdi Mutezili, en-Nuket ve’l-Uyun, thk. ibn Abdulmaksud
b. Abdurrahim, (Beyrut: Darul-Kutubil-ilmiyye, trs), 2/325. Zemahgeri
Mutezili, el-Kessaf an Hakaiki Gavamidi’t-Tenzil, (Beyrut: Darul-Kiitiibil-
flmiyye, 1407), 2/228. Fahreddin Razi, et-Tefsirul-Kebir, 15/491, 492.
Beyzavi Esari, Envaru’t-Tenzil ve Esrarut-Tevil, thk. Muhammed Abdur-
rahman, (Beyrut: Daru fhyait-Turasil-Arabi, 1418), 3/62, 63. Ebul-Berekat
Nesefi, Medariku’t-Tenzil ve Hakaikutu’t-Te’vil, thk. Yusuf Ali Bedivi,
(Beyrut: Darul-Kelimit-Tayyib, 1419/1998), 1/650.

9 Fahreddin Razi, et-Tefsirul-Kebir, 15/491, 492.

% Fahreddin Razi, et-Tefsirul-Kebir, 31/78.

% Araf, 7/27.
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bilgi ifade eder. itikadi meselelerde kat’? deliller bulmaktan aciz ka-
lindiginda zanni delillerle de yetinmek caizdir. Ancak bu meselenin
bir seyi oldugu haliyle bilmek disinda i’tikddi bir faydasi yoktur.
Bundan dolay1 cinlerin goriilmesi meselesi, itikad edilmesi vacip bir
mesele degildir.”

Sonug itibariyle gaybi bir konu olan cinlerin mahiyeti konu-
sunda akli yorumlarla farkl goriislerin ortaya ¢ikmasi kaginilmazdir.
Aym zamanda Kur’an’in lafzindaki muhkem ve mutegabih unsurlarin
varligi, baz1 kisilerin ayetlerin zahiri manasina bazilarinin ise akli ve
batini manalara yonelmelerine imkan vermektedir. Tabiki cinlerin
mabhiyeti konusunda kesin bir yargiya ulagmanin temel yolu, muhkem
ayetler ve burhani kli del dillerin birbiriyle uyumlu bir sekilde ele
alinmasiyladir. Bu uyumu kesfetmenin asli yollarindan biri bu yon-
deki dini ve bilimsel verilerin arasindaki zahirdeki tenakuzlarin, bilgi
kirliliginin ve endiselerin izalesi gerekmektedir. Bu da ancak din ve
bilim adina uydurulan mitolojik unsurlarin ayiklanmasiyla miimkiin-
diir. Tarihsel siire¢ icerisinde nasil ki 6nceden hakikati anlasilmayan
bazi ayetlerin hakikati anlagilir hale geldiyse bu konudaki hakikat de
Allah’1n liitfuyla ortaya ¢ikacaktir. “onlara ufuklarda ve nefislerinde
dyetlerimizi gosterecegiz ki onun (Kuran'in) hakikat oldugu, onlara
iyice belli olsun. Rabbinin her seye sahit olmasi, yetmez mi?”%

% Lekani, Hidayetii'l-Miirid, s. 779-781. Harman, Ibrahim Lekani’nin Ke-
lami Gériigleri, 320.
98 Fussilet, 41/53.
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BALKANLARDA BiR OSMANLI SANCAGI: OHRIi
Habibe KAZANCOGLU"

1. Ohri’nin Cografi Konumu ve Tarihgesi

1.1. Ohri’nin Cografi Konumu

Ohri, kuruldugu giinden bugiine icinde bulundugu cografyada
yani Balkanlarda idarf, iktisadi ve kiiltiirel olarak énemli merkezler-
den biridir. Sehir, tarihi siireci i¢inde bircok devlet icin merkez olma
0zelligini korumasinin yani sira buradan baska devletlere yapilacak
akinlarda {is olmasi acisindan da stratejik konuma sahip olmustur.
Ayrica bulundugu mevki sehrin ekonomik kalkinmasinda 6énemli rol
oynamistir.

Ad1 Makedoncada ve biitiin Slav dillerinde “Ohrid” Arnavut-
cada “Oher” Osmanlilar déneminde ise “Ohri” olan sehir, Ohri Go-
lii’niin kuzeydogu kiyisinda bu gole dogru cikint1 seklindeki burnun
yamaglar iizerinde deniz seviyesinden 792 m yiikseklikte kurulmus-
tur.! Giiniimiizde Kuzey Makedonya Cumbhuriyeti’nin giineybatisinda
41° kuzey paraleli ile 20° dogu boylam arasinda konumlanmaktadir.?
2002 niifus sayimina gore Ohri’nin niifusu 55.749’dur. Niifusun
%85’ini Makedonlar, geri kalanim ise Arnavutlar, Tirkler, Sirplar,
Ulahlar, Romanlar ve diger etnik gruplar olusturmaktadir. Yiiz 6lcii-
mii (kara parcasi olarak) 203 km olan Ohri’nin iklimi, Akdeniz iklimi
olup orta derecede karasal iklim de goriilmektedir.?

Ohri, giiniimiizde Kuzey Makedonya’nin en énemli turizm
merkezlerindendir. Ayni adi tasiyan Ohri Golii civan ve gol kiyisinda
kurulmus olan Struga sehri turizm agisindan cazibe merkezidir. Ma-

" Dog. Dr., Trakya Universitesi, [lahiyat Fakiiltesi, islam Tarihi Ana Bilim
Dali Ogretim Uyesi, Edirne (habibekazancioglu@trakya.edu.(r)

ORCID ID: https://orcid.org/0000-0003-4145-3607

! Muhammed Arugi, “Ohri”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(istanbul: TDV Yayinlari, 2007), 33 / 330.

2 Halil Kurt - Necibe Nur Alaydin, “Ohri Golii Cevresinde (Makedonya)
Osmanl izleri”. Marmara Cografya Dergisi 32 (Temmuz 2015), 124.

3 www.ohrid.gov.mk



kedonya ve Arnavutluk sinirinin ortasinda yer alan bu géliin kullani-
mu her iki devlete aittir. Golde yetisen inci kefallerinden {iretilen taki-
lar ve goliin dogal giizelligi turizm acisindan énem tagimaktadir.

10 tanesi endemik 17 balik tiiriine ev sahipligi yapan Ohri
Golii’nde ticari degeri yiiksek ©zel nitelikli baliklar bulunmaktadir.
Bunlardan “letnica” ve “belvica” baska yerde benzerlerine rastlan-
mayan balik tiirleridir. Yilanbali1 ve sazanlariyla da meghur olan bu
go6liin diger bir meghur balig1 da “Ohri incisi” yapiminda kullanilan
“plasica”dir.* Evliya Celebi, sayisiz balik gesidine sahip Ohri Go-
li’nde yilanbaligi, ustukbaligi, misaryabalidi, sazan ve alabaligin ¢ok
lezzetli ve kesinlikle kokusuz oldugunu belirtir. Bunlar i¢inde yilan-
baliginin misk @i amber gibi bir kokusunun olmasinin yani sira hem
cok giizel kebabimin yapildig1 hem de bir¢ok hastalifa da iyi geldi-
ginden soz etmektedir.> Ohri Goélii balik cesidi bakimindan zengin
olup balikcilik, sehrin 6nemli gecim kaynaklarindandir. Evliya Cele-
bi balikciliktan elde edilen gelirin biyiikliigiinii, “balifinin mah-
sulatindan nice yiiz adet hazine elde edildigini 7 kral duyduklarinda
hepsi birer yiizden ham tamahlara diisiip bu sehri nice kere her biri
istila ettiklerinden sehir harap diismiistiir” ctimleleriyle aktarmakta-
dir.®

Ohri Goli hem diinyanin hem de Balkanlarin en eski gollerin-
dendir. 358 km? biiytikliigiindeki goliin uzunlugu 30 km genisligi ise
yaklasik olarak 15 km’dir Deniz seviyesinden 695 m yiikseklikte
olan go6liin en derin yeri 286 m’dir.” Ohri Gélii 1979 yilinda Ohri
sehri ise 1980 yillinda Birlesmis Milletler Egitim, Bilim ve Kiiltiir
Orgiitii (UNESCO) tarafindan “Diinya Tabiat ve Kiiltiir Mirasi Liste-
si”’ne dahil edilmistir. Ohri ayn1 zamanda Ortodoks mezhebine men-
sup Hiristiyanlarin en énemli merkezlerinden olup dini turizm agisin-
dan da ilgi cekmektedir.

1308 (1890-1891) tarihli Devlet Salndmesi’nde gecen bilgilere gore,
Ohri’de iki nehir bulunmaktadir. Birisi Ohri Golii’niin ayag1 olan ve
40 m genigliginde bulunan Kara Drin digeri ise Ohri’deki Kamina
dagindan dogan Eskum veya Eskumi’ dir. Ohri’de Odominice, Japla-

4 Kurt-Alaydin, “Ohri Gélii Gevresinde (Makedonya) Osmanli izleri”, 124.

> Evliya Celebi. Giiniimiiz Tiirkcesiyle Evliya Celebi Seyahatndmesi, haz.
Seyit Ali Kahraman (istanbul: 2011). 8.Kitap, Cilt 2 /707.

6 Evliya Celebi. Giiniimiiz Tiirkcesiyle Evliya Celebi Seyahatndmesi, 709.
7www. ohrid.gov.mk
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nika, Valanusi ve Kamina adiyla bilinen 4 dag vardir. Bunlardan
Odominige, Ohri G6lii’niin batisinda yer almakta olup denizden 1790
m yiiksekliktedir ve kuzeyden giineye dogru uzanmaktadir. Japlanika
ise denizden 2280 metre yiikseklikte olup Ohri Gélii’niin kuzeyinde
yer almaktadir ve Odominice’nin bir koludur. Valanusi Dagi1 deniz-
den 1728 m yiikseklikte olup Ohri Gélii’niin batisinda Ilbasan’in
giineyinde yer alir ve kuzeyden giineye dogru uzanmaktadir. Kamina
Dag1 ise denizden 1961 metre yiikseklikte olup Ohri’nin giineybati-
sinda yer almaktadir.® Ohri’nin en yiiksek tepesi 2.582 m ile Magaro
olup Petrino ve Galicica Daglari diger énemli daglardir.’

Ohri’nin Genel Gériiniimii'°

8 Salndme-i Vildyet-i Manastir. Manastir: Manastir Vilayet Matbaasi,
1308/1891, 86.

9 www. ohrid.gov.mk

10 Fotograflar Ohri Belediyesinin resmi sitesinden alinmistir. Bkz. www.
ohrid. gov.mk
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Makedonya Haritasi

1.2. Ana Hatlariyla Ohri’nin Tarihcesi

1.2.1. Osmanh Dénemi Oncesi Ohri

Ohri’nin Antikcag’da kendisiyle ayni adi tasiyan géliin 25 km
giineydogusunda harabeleri bulunan “Likhnidos” adli yerlegim yerin-
de kuruldugu, iliriyalilar yahut Desaretlerce iskan edildigi ileri sii-
rillmektedir.!! Likhnidos’'un MO 349 yilinda Makedonya krali II.
Philippos tarafindan ele gecirildigi tahmin edilmektedir. Likhnidos
MO 148 yilinda Romalilar tarafindan ele gegirilerek Roma impara-
torluguna baglanmistir. Ohri, MS 514 yilinda gecirdigi biiyiik bir
depremle hasara ugramistir. Bu depremin ardindan sehir halki buray:
terk ederek simdiki sehrin bulundugu yerde yeni bir iskan alam
olusmustur. 6. yiizyilin baslarindan itibaren Balkanlara yonelik Slav
gocleri sonucunda burada yogun bir Slav iskdm gerceklesmis Likhni-

1 Muhammed Arugi, “Ohri”,330.
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dos olan sehrin adi Okhrida (Akhris, Akhrida) seklini almis ilk defa
879 yilinda karsilasilan sehrin bu ismi Tirk hakimiyeti devrinde Ohri
halini almigtir.> Ohri’ye gelen Kiril ve Metodi’nin 6grencileri Aziz
Kliment ve Aziz Naum’un gayretleriyle halk Ortodokslugu benim-
semistir. Aziz Kliment 916 yilinda Ohri Edebiyat Okulu’nu kurmus-
tur. 1000 yillarinda bagpiskoposluk haline gelen Ohri, Slav Hiristi-
yanliginin merkezi olma o6zelligini yillarca korumustur. 976-1018
yillan1 arasinda Bati Bulgar Imparatorlugunun bagkenti olan Ohri,
1018 yilinda Bulgar ordusunu bozguna ugratan Bizanslilarin idaresi
altina girmis, 1334 yilinda ise Sirp Krali Stephan Dugan tarafindan
ele gecirilmigtir."

Ohri’yi énemli kilan bir 6zellik de Roma dénemine ait énemli
bir yol olan Via Egnatia iizerinde olmasidir. Roma’dan Brindisi’ye
uzanan Via Appia’nin devami niteliginde olan Via Egnatia’nin Dyr-
rachium ve Apollonia olmak tizere iki baslangi¢ noktasi vardi ve
Apollonia Avlonya’ya baglaniyordu. Yol; Ohri, Bitolia Edessa ve
Pella iizerinden Makedonya’nin daghk bdlgelerini kat ediyor, kent
merkezine girmeden Selanik’e variyor, oradan doguya dogru devam
eden yol Yenikoy ve Kavala’y1 gecerek Ipsala’ya ulasiyor buradan da
Canakkale’ye yoneliyordu.™

1.2.2. Osmanh Doneminde Ohri

1.2.2.1. Ohri’nin Osmanhlar Tarafindan Fethi ve Iskam

Ohri’nin ne zaman fethedildigine dair Osmanl kaynaklarinda
kesin bir bilgi yoktur. 14. ylizyilin ikinci yarisinda Balkanlarda Os-
manh fetihleri yogunluk kazanmstir. Nitekim Cirmen Muharebe-
si’nden sonra sirasiyla 1372°de Késtendil, Kavala, Drama, Zihne,
Serez ve Karaferye, 1380’de Istip fethedilmistir. Uzuncarsili, Oh-
ri’nin I. Murad zamaninda Candarh Halil Hayreddin Pasa tarafindan,
beraberinde Evrenuz Bey oldugu halde Makedonya’dan batiya dogru
baslattig1 harekat sirasinda Manastir’in fethinin hemen ardindan 1385

12 Semavi Eyice, “Ohri’nin Tiirk Devrine Ait Eserleri”, Vakiflar Dergisi 6
(1965), 137.

13 Muhammed Aruci, “Ohri”, 331.

14 Anna Avramea, “MO 2. Yiizyll ile MS 6. Yiizyll Arasinda Via Egna-
tia’nin Giizergahi ve Islevi”. Sol Kol Osmanli Egemenlijinde Via Egnatia
(1380-1699). ed. Anna Elizabeth Zachariadou. (istanbul: Tarih Vakfi Yurt
Yayinlari, 1999), 5.
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yilinda fethedildigini bildirmektedir.'> Uzungargili ayrica Ohri’nin de
icinde bulundugu Manastir’in Arnavutluk’a yapilacak harekatlar icin
de 6nemli bir iis oldugunu ilave etmektedir. '

Fethedildigi donemde “uc¢” sehir olan Ohri, fethedilen diger
Balkan sehirlerinde oldugu gibi fethedilmesinin hemen ardindan sis-
temli bir iskana tabi tutulmustur. Sehir anlagma yoluyla ele gecirildi-
gi icin halk yerlerinde birakilmigtir. Sehre yerlestirilen Miisliiman
halk ile mevcut garnizonun ibadeti icin Ayasofya Kilisesi, Aziz Kli-
ment Kilisesi ve manastiri cAmiye cevrilmistir.'” Surlarla cevrili se-
hir, 4000 kisinin barinabilecegi bir kapasiteye sahip olup Osmanli
oncesinde yaklasik 2500-3000 dolayinda bir niifusa sahipti. Osmanh
idaresinin ilk yiizyilina ait herhangi bir istatistiki kayit bulunmamakla
birlikte 15. yiizyihin ikinci yarisinda Ohri’deki Yahudilerin fethin
ardindan Istanbul’a yerlestirildigi, yeni kurulan Elbasan kasabasina
1466°da yetmis {i¢ ailenin siiriildiigii bilinmektedir.'®

1.2.2.2. Osmanh Devleti idari Teskilatinda Ohri’nin Ko-
numu ve Onemi

Ohri fethedildikten sonra Rumeli eyaletine bagh bir sancak
(liva) haline getirilmistir. En eski kayitlardan olmak tizere 1490-1491
tarihli cizye defterinde Rumeli eyaletine bagh 26 sancaktan birisidir.
Aym sekilde Ohri, 16. yiizyilda tutulan defterlerde de Rumeli eyale-
tine bagli bir sancak merkezi olarak gortilmektedir. 17. yiizyilda Oh-
ri, pasa sancag1 Sofya olan Rumeli eyaletinin 23 sancagindan birisi
iken 18. ylizyi1lda pasa sancagi Manastir olan 15 sancaktan birisidir.
18. ytizyilin baslarinda Ohri sancagina 1702’de Kurd Mehmed arka-
sindan Zeynel Pagsa ve 1718’de Arslan Pasa mutasarrif olarak tayin
edilmistir. Ohri’ye 1723’ten 1730 yilina kadar 9 mutasarrifin tayin
edildigi bilinmektedir."

15 smail Hakki Uzungarsil, Osmanh Tarihi. 1. Cilt. (Ankara: TTK Yayinla-
11, 1988), 176.

16 fsmail Hakki Uzungarsil, Osmanh Tarihi. 1. Cilt, 175.

17 Mehmet Inbagi, “18.Yiizyillin ikinci Yarsinda Ohri Sancag”. Osmanh
Donemi Balkan Sehirleri. ed. Zafer Golen ve Abidin Temizer, (Ankara:
Gece Kitapligi, 2017), 1293.

18 Muhammed Aruci, “Ohri”, 331.

19 Bilgi icin bkz.inbasi, Mehmet Inbagi, “18.Yiizyilin ikinci Yarisinda Ohri
Sancag1”, 1296-98; Orhan Kilig, 18. Yiizyilin Ilk Yarisinda Osmanli Devle-
ti’nin Idari Taksimat1 (Elaz1g, 1997), 45.
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Ohri sancag1 16. yiizyilda Ohri, Debri, Akcahisar ve Mat ol-
mak tizere 4 kaza, 20 nahiye, 4 nefs (Ohri, Akcahisar, Bazar-1 Liz,
Kale-i Istilog), 6 kale, 849 kdy ve 31 mezradan olusmaktadir.?’ Kaza-
lar1 olugturan nahiyeler ise sunlardir:

Ohri Kazasi: Ohri, Prespa, Debrice, Gora, Mokri ve Golbasi.

Debri Kazasi: Yukar1 Debri / Debri-yi Bala, Asagi Debri /
Debri-yi Zir, Rika, Dilgobirda, Jupe ve Cirmenice.

Akcahisar Kazasi: Akcahisar, Bende, Petrigonime, Kurbin,
Karli, Mos ve Iskurya.

Mat Kazasi: Mat Kazas1 ve Urake.

Ohri sancaginin 18. yiizyilda kaza sayis1 Ohri, Debre, Ziiriiba-
la, Istarve, Akcahisar, Esim, Mat ve Usturga olmak iizere 8’dir.*'

Osmanhi hdkimiyeti Oncesinde tarihi Roma yollarindan Via
Egnatia iizerinde bulunan Ohri, Osmanlilar zamaninda Sol Kol’un
Yenice-i Vardar, Vodina, Usturova, Florina, Manastir ve Ohri iize-
rinden Elbasan’a ulagan tali yollar iizerindedir.??

17. yiizyillda Rumeli eyaletine bagh bir sancak olan Ohri’nin
235.229 akce hassi, 60 adet zedmeti ve 342 adet timar1 vardir. Sefer
zamaninda Ohri sancagindaki timar sahipleri 7000 silahl1 askerleriyle
Rumeli eyaleti veziri sancag altinda toplamirlardi.”

Ohri 1845 yilinda Rumeli eyaletine tdbi Manastir vilayetine
dahil Debre-yi Bala, Debre-yi Zir, Akcahisar ve Tiran kazalarindan
olusan bir sancaktir. 1868’de Ohri sancak olarak Selanik vilayetine
baglanmistir. Manastir’in sancak olmasi iizerine 1875’te Ohri’ye
kaza statiisii verilmistir. 1879 yilinda yine kaza statiisiinde olan Oh-
ri’nin Manastir sancagina bagli Selanik vilayeti sinirlan icerisinde
yer aldig1 goriilmektedir.?* Manastir’in tekrar vilayet olmasindan

20 367 Numarali Muhasebe-i Vilayet-i Riim-ili Defteri, (Istanbul: T.C. Bas-
bakanlik Devlet Arsivleri Genel Miidiirliigii Yayinlari, 2007), 3.

21 p L Inciciyan,.- H.D. Andreasyan “Osmanli Rumelisi Cografyas1” Giiney-
dogu Avrupa Aragtirmalari Dergisi 2-3 (1973-1974), 54.

22 Colin Heywood, “Osmanli Déneminde Via Egnatia: 17.Yiizy1l Baginda
Sol Kol’dakiMenzilhaneler”. Sol Kol Osmanli Egemenliginde Via Egnatia
(1380-1699). ed. Elizabeth A. Zachanadou, (Istanbul: Tarih Vakfi Yurt
Yayinlari, 1999), 143.

23 Evliya Celebi. Giiniimiiz Tiirkgesiyle Evliya Celebi Seyahatndmesi, 710.

24 Mucize Unlii Sari, Manastir Vilayeti’nin Idari ve Sosyal Yapisi (1873-
1912) ( Samsun: Ondokuz Mayis Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Yiiksek Lisans Tezi, 1996), 53-54.
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sonra Ohri Manastir vilayetine tabi Manastir sancaginin bir kazasi
olarak varligin siirdiirmiistiir.

1887-1888 yillarinda Manastir sancagina bagh Ohri kazas1 Us-
turaga ve Debrece olmak iizere iki nahiye ve 103 kdyden olusmakta-
dir. Bu kdylerin 56’s1 Ohri’nin merkezine 22’si Usturaga’ya ve 25’i
de Debrege’ye baghdir.?®

1308 (1890-1891) tarihli Devlet Salndmesi’nde Ohri’nin idari
sinirlart hakkinda su bilgiler yer almaktadir: Ohri kazas1 kuzeyden
Karcova kazasi ve Debre sancagi dogudan Karcova ve Manastira
miilhak Temur Hisar nahiyesi giineyden Resne nahiyesi ve Istarova
kazas1 batidan Istovra kazasina miilhak Kevkes (Kokiis) nahiyesi ve
Debre sancaginin kiigiik bir parcasiyla ¢evrelenmistir.?® Ohri, Osman-
1 idaresinden ciktig1 tarih olan 1912’ye kadar Manastir vilayetine
tabi kaza statiisiinde kalmstir.

Ohri, Balkan Savagi sonrasinda Osmanh idaresinden ¢ikmmsgtir.
Osmanli Devleti’nin Bat1 Cephesi’nde Vardar ordusunun 23-25 Ekim
Kumanova Savasi’nda Sirplara yenilmesiyle bolgedeki savunma hatti
cokmiigtiir. Tiranli Mahmud Hayret Paga birliklerini ilerleyen Sirp
Karadag ordusunu kargilamak iizere Usturga’da konuslandirmig an-
cak gelen bir haber i{izerine askerin bir kismin1 kusatma altinda du-
rumu kétiilesen Iskodra’ya géndermis elinde kalan askeriyle Elba-
san’a gelmistir. Osmanl ordusunun 14-18 Kasim’da Manastir muha-
rebelerini de kaybetmesiyle Osmanli ordusunun Vardar Ovasi’ndaki
son cabalar da tiikenmistir. Manastir’dan sonra 21 Kasim 1912°de
Resne, 22 Kasim 1912°’de de Ohri Sirplarin eline gecmis boylece
Ohri’de 1385’ten 1912’ye kadar siiren Osmanli hakimiyeti sona er-
mistir.?” Ohri 1915-1918 yillar1 arasinda Bulgaristan’in isgaline ug-
ramigtir. I. Diinya Savasi sonrasinda kurulan Krallik Yugoslavyasi
déneminde Giiney Sirbistan bélgesinde yer alan Ohri II. Diinya Sava-
si’na kadar Sirp hegemonyasi altinda kalmistir. I. ve II. Diinya Savas-
larmin ardindan Ohri’deki niifusun yapisinda degisiklikler olmustur.
1913’te baslayan Miisliiman gogleri II. Diinya Savasi’ndan 6zellikle

% Mucize Unlii Sari, Manastir Vildyeti’nin Idari ve Sosyal Yapisi (1873-
1912), 53-54.

% Salndme-i Vildyet-i Manastir. Manastir: Manastir Vilayet Matbaasi,
1308/1891, 83.

Yildinm Aganoglu, Rumeli’de Bir Irfan Ocagi Ohri Halveti Hayati
Asitanesi, (istanbul: iz Yayincilik, 2016), 46.
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1956°dan sonra da devam etmis, Tiirk niifusunun biiyiik ¢ogunlugu
Tiirkiye’ye go¢ etmistir.?®

Manastir sinirlart icinde yer alan Ohri, I. Diinya Savasi’ndan
sonra Avusturya- Macaristan Imparatorlugunun dagilmasindan sonra
1918 yilinda kurulan Sirp Hirvat Sloven Krallig1 icinde yer almistir.
1929°da bu devletin ad1 Yugoslavya Krallig1 olarak degistirilmistir.
II. Diinya Savasi’ndan sonra ise Sirbistan, Hirvatistan, Slovenya,
Bosna-Hersek, Karadag ve Makedonya’dan olusan Yugoslavya Sos-
yalist Federal Cumhuriyeti’nin kurulmasiyla Ohri, Manastir’a bagh
olarak Makedonya Cumbhuriyeti sinirlar1 icerisinde kalmistir. 1980 ile
2000 yillar arasinda dagilan Yugoslavya Sosyalist Federal Cumhuri-
yeti’nden Sirbistan, Hirvatistan, Slovenya, Bosna-Hersek, Karadag,
Kosova ve Kuzey Makedonya Cumbhuriyetleri dogmustur. Ohri’nin
bagh oldugu Manastir’in da iginde bulundugu Kuzey Makedonya
Cumbhuriyeti 8 Eyliil 1991°de bagimsizligini ilan etmistir.

2. Ohri’de Sosyal ve iktisadi Hayat

Sehirlerin iktisadi hayatinda hig siiphesiz cografi konumun ve
iklimin énemli bir etkisi vardir. Ohri’nin g6l kenarinda kurulmus
olmasi sehrin iktisadl hayatina yén veren 6nemli bir etken olmustur.
Ozellikle Osmanl 6ncesi ve Osmanh dénemlerinde sehir merkezin-
deki halkin biiyiik cogunlugunun énemli ge¢im kaynaklarindan birisi
balikciliktir. Gol kenarinda balik¢iliga uygun yerlerde “dalyan” adi
verilen U seklinde merkezler olusmaktadir. Ohri de Osmanl sancak-
lan icinde dalyan yapilagsmasimin goriildiigii 6nemli sehirlerden biri-
dir. 16. ylizy1l kayitlarinda Ohri g6l kiyisinda Agrib ve Estruga
(Struga) adi ile kayith iki dalyandan bahsedilmektedir. Padisah hassi
olarak kaydedilen bu iki dalyamin yillik geliri 152.686 akge olarak
kaydedilmistir.?® Ohri sancagina ait kanunnamede balikgilikla ilgili
olarak “ve gol kenarinda vaki‘ olan kura ki sayd-1 mahi derler, geliip
yiik ile satun alandan ylikte ikiser akce bac alimr” ifadeleri yer al-
maktadir.*

Sehir su gereksinimi bakimindan tarima elverigli goziikse de
cografi kosullarinin daghik ve parcali bir yap1 arz etmesi sehri tarim

28 Muhammed Arugi, “Ohri”, 332.

29 Selcuk Ural, Balkanlarin Incisi Ohri (istanbul: Mostar, 2013), 86-87.

30 Ahmed Akgiindiiz, Osmanli Kanunnameleri ve Hukuki Tahlilleri. (istan-
bul: Osmanlh Arastirmalar1 Vakfi Yayinlari, 1996), 9. Kitap, 583.
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bakimindan elverigsiz kilmaktadir. I. Ahmed (1603-1617) donemi
Ohri sancagina ait bir kanunnamede yer alan “ve bugday ve nohud ve
mercimek ve baklanin yiikii elli dérder akceye ve arpa ve cavdar ve
merdiimek ve daru ve burcagin yiikii otuzar akceye yazilmisdir” ifa-
deleri Ohri’de imkanlar nispetinde tarim yapildigim gostermektedir.?!
Osmanlilar doneminde Ohri’de ziral faaliyet olarak bagcilik, sebze ve
meyve yetistiriciligi dikkat cekmektedir.

Ohri sancag1 kanunnamesinde, sancagin genelinden ikiser akce
resm-i bostan®?, Akcahisar ve Isem kazalarindan haziran ayimmn ba-
sinda ikiser akge resm-i kiyah® alinacagi kayithidir. Ayrica sogan,
sarimsak ve lahana yetistirilen kéylerden 6siir alinacagi, eger koylii-
ler biz bostan resmi (resm-i bostan) veriyoruz diyerek itiraz ederlerse
bunun kabul edilmemesi gerekmektedir. Bagcilik yapan halktan
resm-i tekne® ad1 altinda ikiser akge alinmaktadir. Debrice nahiyesi
halkinin baglar1 olmadig: i¢in onlardan bu vergi alinmamakta ancak
ikiser akge bdc-1 hamr alinmaktadir.®®

Ohri livasinda hayvancilik yapanlardan ise siirii bagina bir kog
alinip bagka bir sey alinmazdi. Aricilik yapanlardan resm-i kovan
adinda bir vergi alinirdi ki onun da orani onda bir kovan olup bundan
az kovani olanlardan kiymeti belirlenip on akcede bir akce osiir alin-
maktaydi. Bunlardan bagka gayr-i miislim halktan bid‘at-i hinzir*® adu
altinda bir vergi alinrdi. Resm-i kovan ve bidat-i hinzir vergileri
temmuzun on dokuzunda tahsil edilirdi.*’

Uretimin agirlikh olarak meyve sebze yetistiriciligine dayan-
masl sehrin hububat ve tahil ihtiyacinin disaridan ya da Struga, Ma-

31 Ahmed Akgiindiiz, Osmanli Kanunnameleri ve Hukuki Tahlilleri, 583.

32 Resm-i bostan: Kavun, karpuz, hiyar vb. bostan mahsuliinden alinan ver-
gi. Bilgi icin bkz. Ziya Kazici, Osmanlilarda Vergi Sistemi (Istanbul: Samil
Yayinevi, 1977), 95.

33 Resm-i kiyah (giyah): Cayir resmi veya cayir osrii olarak da bilinmekte-
dir. Bigilen ¢ayirdan alinir. Bicilmeyenden hicbir sey alinmaz. Baz1 bolge-
lerde harman zamani bir araba ot alinirken bazi yerlerde akge olarak alin-
maktadir. Bilgi icin bkz. Ziya Kazici, Osmanlilarda Vergi Sistemi, 99-100.
34 Resm-i tekne: Resm-i gira veya pekmez 6grii de denmekte olup iiziim
pekmezinden alinan vergidir.

3 Ahmed Akgiindiiz, Osmanli Kanunnameleri ve Hukuki Tahlilleri, 583.

3 Bid‘at-i hinzir: Gayr-i miislim teb‘adan alinan domuz vergisi.

37 Ahmed Akgiindiiz, Osmanli Kanunnameleri ve Hukuki Tahlilleri, 583-
585.
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nastir, Kircova, Pirlepe, Debrice, Gorice, Behiste Elbasan gibi gevre
bélgelerden tedarikini gerekli kilmaktaydi.®

Sehrin iktisadi hayatinda ticaret oldukca 6nemli bir yer tutmak-
taydi. Ozellikle Dolyan panayin da olarak bilinen Ohri panayir sehir
ekonomisine 6nemli katki saglamaktaydi. Rumi takvime goére 15
Mayis’ta 15 giin siireyle kurulan bu panayira ilbasan, Selanik Tirha-
la, Yenisehir, Siroz, Filibe, Sofya, Edirne, istanbul ve Bursa’dan
tiiccarlar katilmaktaydi.*® Evliya Celebi bu panayirla ilgili olarak “bu
sehir icinde yilda bir kere biiyiik bir panayir, yani pazar durup 40-50
bin adam toplanip on giin on gece bir hay huy 6yle bir kalabalik olur
ki anlatmakta dil kisa kalir. Sehir disinda 300 adet panayir diikkan
vardir” demektedir.*’

1308 (1890-1891) tarihli Devlet Salnamesi’nde Ohri’nin mah-
sulat1 ile ilgili olarak “baslica zir‘a edilen hububat hinta (bugday),
sa‘ir (arpa), cavdar, msir, alaf, burcak, fasulye, tiitiin, kavun, karpuz,
elma, armut, seftali erik, kayisi, ayva, visne, ceviz, dut ve her nev’i
meyve ve sebze dahi yetisir. Ohri kirazi nefis ve meghurdur.” bilgileri
yer almaktadir.*!

Ohri’de yetisen meyvelerle ilgili olarak 9 adet ayvasindan Ba-
baayvas1 ve Ekmekayvasinin iinlii oldugundan, 24 cesit armudundan
en sulu ve en lezizinin ise Beyarmudu oldugundan bahseden Evliya
Celebi, bu sehirde yetisen meyvelerin kolay bozulacagi i¢in baska bir
diyara gotiiriilmesinin miimkiin olmadigin1 sadece elmanin kutularla
gotliriilebilecegini belirtmektedir.

1750’lerden sonra Ohri’de biiyiik dutluklar goriilmeye baslan-
mustir. Bu zirai faaliyet ipekbocekgiligini beraberinde getirmistir. 19.
yiizyilhin ikinci yarisindan itibaren Ohri’de yaygin bir sekilde ipek
tiretimi yapilmakta ve iiretimi desteklemek icin dgiir alinmamaktay-
d.®?

Mensucat (dokuma) ve mamulat ile ilgili olarak da 1308
(1890-1891) tarihli Devlet Salnamesi’nde “marangozluk sanati iler-
leyip zarif ve sanath ceviz sandalye ve kanepe ve masa ve sedef is-

38 Selcuk Ural, Balkanlarin Incisi Ohri, 87.

39 Omer Sen, Osmanl1 Panayurlari, (istanbul: Eren Yayinlari, 1996), 73.
40Evliya Celebi. Giiniimiiz Tiirkgesiyle Evliya Celebi Seyahatndmesi, 719.

4L Salndme-i Vildyet-i Manastir. Manastir: Manastir Vilayet Matbaasi,
1308/1891, 84.

42 H. Baha Oztung, Tanzimat Doneminde Bir Rumeli Sehri Manastir, 200.
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lemeli sandalye ve masa ve gayet zarif baston ve satrang ve tavla
tahtalar1 imal edilmekte bulundugu gibi kadinlar tarafindan dahi yiin
corap ve pamuk havlu ve gomlek bezi nesc (dokuma) edilir.” ifadele-
ri yer almaktadir.*?

Osmanli doneminde Ohri’deki 6nemli ekonomik faaliyetlerden
birisi de madenciliktir. Ohri zengin kiikiirt rezervlerine sahip olup,
kiikiirdiin barut yapiminda kullanilan bir maden olmasi sebebiyle,
Osmanl silah sanayi bakimindan énemli bir bélgedir. Padisah haslari
arasinda olan kiikiirt madeninin Kanuni Sultan Siileyman déneminde
Tophane-i Amire’ye 232 kantar kiikiirt sagladig1 ayrica Selanik ba-
ruthanesinde Ohri’de cikan kiikiirdiin kullamldig1 bilinmektedir.
1572 yilina ait bir arsiv belgesinde Ohri’ye kayith Leskofce koy sa-
kinlerinin yi1lda 150 kantar kiikiirt tiretimi karsiliginda olagan disi
zamanlarda 6denen vergilerden muaf tutulacagi bildirilmektedir.*

IV. Murad zamanina kadar burada para basildigindan séz eden
Evliya Celebi -ziyaret ettigi tarihi kastederek- hala darbhanenin asag1
kalede Pasa Saray:1 yakinlarinda biiyiik bir bina oldugunu kapisinin
ortiik olmasina ragmen iginde biitiin aletleri, kalintilar1 ve sikkelerin
mevcut oldugunu bildirmektedir. Ayrica Evliya Celebi, iizerinde
Sultan Ahmed bin Mehmed Han i‘zze nasruhu duribe (basildi) Ohri
ibaresi olan saf ayar bir paray:1 gordiigiinii de ilave etmektedir.*

2. Ohri Sehir Mimarisi ve Osmanh Dénemi Eserleri

Ohri, kendi adim tasiyan Ohri Golii’ne bir ¢ikinti seklinde
uzanan bir tepe eteklerinde kurulmus bir sehirdir. Tarihi sehirlerin
biiyiik bir kistmnda oldugu gibi sehrin etrafi surlarla gevrilmis ve
kaleler insa edilmistir. Ohri’de en biiyiik kale Ohri Kalesi olmakla
birlikte bundan baska Akcahisar Kalesi, Istlos Kalesi, Petrik Kalesi,
Kocacik Kalesi, Jgor Kalesi ve Babaali Kalesi bulunmaktadir.*®

Evliya Celebi sehirde dért kalenin oldugunu séyler ancak bun-
lardan Ustruga, Pogrede¢ ve Ohri Kalesi’'nin adimi zikreder. Bunlar
icinde en biiyiigii goliin kuzey kenarinda yer alan Ohri Kalesi’dir. Bu
kale hakkinda Evliya Celebi Seyahatndmesi’nde genis bilgiler aktarir.
Besgen seklinde insa edilmis olan kalenin cevresi 4400 adimdir. Ohri

43 Salndme-i Vildyet-i Manastir. Manastir: Manastir Vilayet Matbaasi,
1308/1891, 84.

44 Selcuk Ural, Balkanlarin Incisi Ohri, 136-137.

4 Evliya Celebi. Giiniimiiz Tiirkcesiyle Evliya Celebi Seyahatndmesi, 716.

46 Selcuk Ural, Balkanlarin Incisi Ohri,74.
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kalesinin saglam bir i¢ kalesi olup bu i¢ kalenin iki kapisi vardir.
Duvarinin boyu ise kirk arsindir. Bu kapilardan biiytigii kible tarafin-
da olup Hiinkdr Camii’ne acilmaktadir. Ayrica bu kapinin iizerinde
yer alan kulede tahta ortiilii bir késk vardir. Diger kapi ise kuzey
tarafindan varosa acilmaktadir. i¢ kale icinde bir mescit, bir diz-
darhane ve bir zahire ambar1 vardir. On arsin yiiksekliginde, on bes
ayak eninde ve {izerinde 40 kulesi olan dis kale duvarinin ii¢ kapisi
vardir. Bunlardan biri i¢ kale altinda kuzeye bakan gol tarafindaki
varosa agilan kapi, biri dogu tarafindaki Tabaklar Kapisi bir digeri de
Biiyiik Gl Kapist’dir.

Bulgar Krali Car Samuel zamaninda buranin énemli bir yer
olmasindan dolay1 bélge halki arasinda Samuel Kalesi olarak da ani-
lan Ohri Kalesi, sehrin Osmanllar tarafindan fethedilmesinden sonra
askeri bir birlik ile takviye edilmis, hem sehri korumak hem de Arna-
vutluk’a yapilacak seferler igin bir iis olarak kullanilmistir.*® Osmanli
idaresi zamaninda sehrin surun digina cikarak yayildigi ve hatta Saz-
lik denilen gél kiyisinda yeni bir mahallelerin meydana geldigi bi-
linmektedir. Ayrica Osmanh idaresinden sonra kurulan ¢arsi da surun
diginda genis bir sahay1 kaplamaktadir.*

Ohri’de Osmanh Tirk sivil mimari 6zellikleri goriilmektedir.
Yamacta kurulan Ohri’nin yokuslu bazen merdivenli dar sokaklarin-
daki evler Anadolu’dakilerle aym plan, malzeme ve cephe &zellikle-
rine sahiptir. Genellikle iki katl, zemin kagir, iist kat1 ahsap, iskelet
sisteminde kerpi¢ dolgulu, ¢cikmali dis ve i¢ sofali plan tiplerinde insa
edilmistir. Giiniimiizde Ohri’de az sayida da restore edilmek suretiyle
ayakta kalan Osmanli evleri vardir.>

Evliya Celebi, kale icinde 160 adet kiremit catili Hiristiyan ha-
nesinin oldugunu ayrica Ohri Goli’niin kenarinda yer alan 300°den
fazla i¢li dish hamamli, genis meydanh cesitli odalardan olusan ki-
remit catili giizel bir pasa sarayinin varligindan s6z etmektedir. Bii-
yiikliik bakimindan Ohri’yi Bursa ve Edirne’ye esit goren Evliya

47 Evliya Celebi. Giiniimiiz Tiirkgesiyle Evliya Celebi Seyahatndmesi, 711.

48 Selcuk Ural, Balkanlarin Incisi Ohri,73-74.

49 Semavi Eyice, “Ohri’nin Tiirk Devrine Ait Eserleri”, Vakiflar Dergisi 6
(1965), 139.

50 Nevnihal Erdogan,-Hikmet Temel Akarsu-Alik, Belma. Kiiltiir Kopriileri
2 Uskiip ve Ohri Bélgesindeki Osmanli-Tiirk Mimari Mirasi,(Istanbul: KUV
Yayinlari, 2016), 155.
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Celebi’nin aktardigina gore sehrin 17. yiizyillda 10’u Miisliiman 7’si
Hiristiyan 17 mahallesi vardir. Bu mahalleler; Ohrizade Mahallesi,
Tekke Mabhallesi, Kuloglu Mahallesi, Haydarpasa Mahallesi, Koca
Siyavus Pasa Medrese Mahallesi, Zulmiyye Mahallesi, Hact Hamza
Mabhallesi, Koci Bey Mahallesi Emir Mahmud Mahallesi, Kara Hoca
Mahallesi’dir.>!

1890 yilina ait bir arsiv belgesine gore Ohri’nin merkezindeki
mahalleler; Karabey Mahallesi, Giirciibey mahallesi, Kuloglu mahal-
lesi, Haydarpasa mahallesi, Omerbey Mahallesi, iskenderbey Mahal-
lesi, Hac1 Celebi Mahallesi, Emin Mahmud Mabhallesi, Hact Hamza
Mabhallesi, Saray Mahallesi, Sazlik Mahallesi, Hac1 Kasim Mabhalle-
sinden olugmaktadir.>?

2.1. Dini Kurumlar

2.1.1. Cami ve Mescitler

2.1.1.1. Ali Paga Camii

Ohri’nin sehir merkezindeki cargsi icerisinde sagh sollu dizili
diikkanlar arasinda konumlanmis olan caminin minaresi tamamen
yiktirillmig olup digaridan bakildiginda sadece kubbesinin belirli bir
kismu goriilmektedir.>® Ayverdi, bu camiinin arsiv kayitlarinda Def-
terdar Ali Pasa unvaniyla gectigini belirtmektedir. Kare planli olan
bu cami i¢ten 12.50x12x50 olup duvari 1.25 m’dir.>* Cami 1573 y1-
linda Siileyman Pasa tarafindan yaptirilmis ancak 1823 yilinda Ma-
rash Ali Paga tarafindan tamir ettirildigi i¢in onun adiyla amlir ol-
mustur.>® 3 Cemaziyelevvel 1175 (30 Kasim 1761) tarihli arsiv bel-
gesinde gecen bilgiye gore Hamza Bey mahallesinde oldugu anlasi-
lan bu caminin hatibinin giinliik 7 akce olan maag1 Ustruga Dalyam
diger adiyla Ohri Dalyan1 mukataasindan 6denmektedir.>®

51 Evliya Celebi. Giiniimiiz Tiirk¢esiyle Evliya Celebi Seyahatndmesi, 713.

52 Osmanl Arsivi (BOA), Yabana Arsiv Makedonya [YB.021], No. 47,
Gomlek No. 58.

53 Semavi Eyice, “Ohri’nin Tiirk Devrine Ait Eserleri”,142; Selcuk Ural,
Balkanlarin Incisi Ohri, 59.

5 {brahim Hakki Ayverdi, Avrupa’da Osmanli Mimari Eserleri, (istanbul:
Istanbul Fetih Cemiyeti, 1981), 3. Cilt 3.Kitap, 136.

5 Nevnihal Erdogan, - Hikmet Temel Akarsu — Alik, Belma. Kiiltiir Képrii-
leri 2 Uskiip ve Ohri Bélgesindeki Osmanli-Tiirk Mimari Mirast, 172.

56 Osmanh Arsivi (BOA), Ali Emiri Mustafa III [AE. SMST. I1I], No. 57,
Gomlek No. 4285.
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2.1.1.2. Ayasoyfa (Fethiye) Camii

Osmanli Devleti’nde hakimiyet alameti olarak sehrin ya da
boélgenin en biiyiik kilisesinin camiye cevrilmesi geleneginin bir so-
nucu olarak Ohri’deki tarihi tam bilinmemekle birlikte 9. veya 11.
yiizyillarda yapildigi tahmin edilen Svete Sofja Kilisesi’nden tahvil
edilme bir camidir.”” Ayverdi, Osmanhlarin ¢ok direkli ii¢ bacakli
bazalika tarz1 kiliseleri camiye tahvillerinde buralar kilise havasin-
dan tamamen ¢ikardiklarim ancak bu kilisede bunu yapmadiklarim
belirtmektedir.®® Evliya Celebi, Ohri’yi ziyareti sirasinda Fethiye
Camii’nin Hiristiyan muhitinde olmasindan dolay: viran halde oldu-
gunu iziilerek aktarir: “Cuma giinii kapilar agilip hizmetgcileri silip
stiptirip 5-10 adet bekgiler cuama namazini kilip yine kapilarini kapa-
tip gider” der.” 20. yiizyillda Yugoslavya yonetimindeyken cami
olmaktan ¢ikarilarak restore edilmis freskler yeniden ortaya ¢ikaril-
mugtir.® Giiniimiizde Ayasofya Kilisesi olarak sehrin turizminde
onemli bir yere sahip olup dini giinlerde yapilmasi planlanan prog-
ramlar icin ayrica kullanima hazirlanmaktadir.®! 1172 (1758-1759)
tarihli bir fermandan Ayasofya Camii’nin mimar1 olan Ahmed’e giin-
liik 8 akge® maag 6dendigi anlagilmaktadir.

2.1.1.3. Emin Mahmud Camii

1085 (1674-1675) tarihi bir atama kaydinda bir zatin vakfi ola-
rak Yusuf isimli bir kimsenin bu camiye ciizhan olarak atandigina
dair malumat ile Eyice’nin bu cami ile ilgili elde ettigi mahalli ma-
lumata dayanarak bu cdminin varligina sahit olunmaktadir. Ayrica
Ayverdi eserini kaleme aldig1 yillarda bu caminin hala ayakta oldu-
guna da isaret etmektedir. Bir dil’1 3.35 m olan sekiz kdseli tiirbeye
benzer bir mimarisi olan caminin minaresi kesme tastan, kaidesi mo-
lozdandir. Mimari 6zellikleri ile ¢ok az rastlanan camiler arasinda
olan cami, Ohri’ye mahsus bir ozellik tagimaktadir.®® Cami giinii-

57 Semavi Eyice, “Ohri’nin Tiirk Devrine Ait Eserleri”, 139.

58 {brahim Hakki1 Ayverdi,. Avrupa’da Osmanli Mimari Eserleri, 138.

5 Evliya Celebi, Giiniimiiz Tiirkgesiyle Evliya Celebi Seyahatndmesi, 712.

60 Nevnihal Erdogan, - Hikmet Temel Akarsu — Alik, Belma. Kiiltiir Koprii-
leri 2 Uskiip ve Ohri Bélgesindeki Osmanli-Tiirk Mimari Mirast, 177.

61 Selcuk Ural, Balkanlarin Incisi Ohri, 61.

52 BOA, Ali Emiri Mustafa III [AE. SMST. II1], No. 300, Gémlek No.
23954.

63 fbrahim Hakki Ayverdi, Avrupa’da Osmanli Mimari Eserleri, 138.
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miizde Struga-Ohri yolu iizerinde eski bir hamamin karsisindadir.
1996 yilinda tadilat yapilmus olan cami ibadete agik durumdadir.®

2.1.1.4. Haa Hamza Camii

Caminin yeri tam olarak bilinmemekle birlikte sik agach ya-
mag bir yerde olduguna dair bilgiler vardir. 80 cm duvarh 6.60 x 6.10
ebadinda ahgap tek kubbeli olan bu cami kaba yonma kesme tastan
yapilmuis 8 koseli serefesiz minaresiyle dikkat ¢cekmektedir.®> Cami
calisanlarinin maagslar1 Ustruga mukataasindan 6denmektedir. Evasit-
1 Receb 1108 (10-20 Ocak 1697) tarihli belgeye gore caminin kandil-
cisi Mustafa Halife’ye giinliik 6 ak¢e®® 1265 (1848-1849) tarihli bel-
geye gore ise caminin hatibine giinliik ii¢ ak¢e®” maag verilmektedir.

2.1.1.5. Haa Kasim Camii

Evliya Celebi’nin aktardigina gore Ohri Golii’niin kenarinda
inga edilen bu cami, sehirdeki cemaati en kalabalik cami olmasinin
yani sira mavi has kursun ortiilii, dort kose, tahta kubbe ortiilii eski
tarz minareli giizel bir camidir.%® Arsiv belgelerinde gegen bilgilere
gore cami calisanlarinin maaglarn Ustruga mukataasindan 6denmek-
tedir. Evail-i Receb 1113 (1-10 Aralik 1701) tarihli belgeden bu
caminin imamu olan Hiiseyin Halife’nin giinlik 5 akge® Evasit-1
Cemaziyelahir 1140 (10-20 Aralik 1698) tarihli belgeden bu caminin
miiezzini Ahmed’in giinliik 8 akge”®; 1190 (1776) tarihli bir ferman-
dan bu camide bas ta‘lim-i Kur’dn olan Haci Selman’in giinliik 20
akge’'; 6 Cemaziyeldhir 1107 (12 Ocak 1696) tarihli belgeden bu
caminin meremmetcisi Ahmed Halife’nin de giinliik 2 akce’” maas
aldig1 anlagilmaktadir.

64 Selcuk Ural, Balkanlarin Incisi Ohri, 62.

8 fbrahim Hakki, Avrupa’da Osmanli Mimari Eserleri,140.

5 Osmanh Arsivi (BOA), Ali Emiri Mustafa II [AE. SMST. II], No. 6, G6m-
lek No. 574.

57 BOA, Cevdet Evkaf [C.EV.], N0.577, Gomlek No. 29141.

8 Evliya Celebi, Giiniimiiz Tiirkgesiyle Evliya Celebi Seyahatndmesi, 714.
5 BOA, Ali Emiri Mustafa II [AE. SMST. II], No. 25, Gémlek No.2454.
70 Osmanh Arsivi (BOA), Ali Emiri Ahmed III [AE. SAMD. I1I], No. 30,
Gomlek No. 2882.

71 Osmanh Arsivi (BOA), Yabanc1 Arsiv Makedonya [YB.021], No. 27,
Gomlek No.11.

72 BOA, AE. SMST. II, No. 6, Gémlek No. 582.
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2.1.1.6. Haa Turgut Camii

Cami ilgili vakif kayitlarina “Durgut” imlasiyla kaydedilmistir.
Digstan yaklasik 6.50x650 m ebadinda solda bir alt kasnakta 4 pence-
resi olan caminin st dik bir ¢at1 ile ortiiliidiir. Bu sade kiiciik cami-
nin mimari anlamda kendini asan ¢ok 6zellikli bir minaresi olup 8
koseli kaidesi, 2 tugla 1 tasla kiip baklavalar1 kesme tagla yapilmus,
govde ve petek miikemmel bir iscilikle yine kesme tasla islenmistir.
Bu acidan bakildiginda sanki minare cami igin degil cami minare igin
yapilmigtir.”® Evahir-i Rebiiilevvel 1077 (20-30 Eyliil 1666) tarihli
arsiv belgesine gore bu caminin imami ayni zamanda muallimlik
vazifesi de yapmakta olup her bir vazife icin giinliik 3’er akce’”* maas
almaktadir. 21 Cemaziyelevvel 1254 (12 Agustos 1838) tarihli bel-
geden vakif Haci Turgud’un aymi adi tasiyan mahallede camiden
bagka bir de sibyan mektebi inga ettirdigi anlagilmakta olup imamet
ve muallimlik vazifeleri icin 3’er ak¢e’ maas 6denmektedir.

2.1.1.7. Haydar Pasa Camii

Ohri’nin en eski camilerinden olan Haydar Pasa Camii’nin te-
melleri {izerine yeniden inga edilen bu cami distan 8.40 m genisligin-
de son cemaat yeri ile beraber 12.30 m derinligindedir. icerideki ah-
sap kubbenin iistii cat1 ile ortiiliidiir. Cami, Zulmiyye Camii olarak da
bilinmektedir. Minaresine iceriden ¢ikilan bu cdminin sag tarafinda
icinde ti¢ dervisin medfiin oldugu bilinen 6.65 x 4,0 m genigliginde
bir tiirbe vardir.”® Haydar Pasa’mn tiirbesi de buradadir.”” Caliganla-
rinin maaglar1t Ustruga Dalyam diger adiyla Ohri Dalyam gelirlerin-
den ddenmektedir. Caminin imarmm olan Sadik ibn Mehmed 1222
(1807-1808) tarihli belgeye gore giinliik 2 akge”® 27 Safer 1188 tarih-
li belgeye gore caminin hatibi giinliik 8 ak¢e’11 Ramazan 1106 bel-
geye gore caminin bakim ve onarimindan sorumlu meremmet¢isi
Omer Halife giinliik 8 ak¢e®® maagla gorev yapmaktadir.

73 {brahim Hakki Ayverdi, Avrupa’da Osmanli Mimari Eserleri, 140-141.
74 Osmanh Arsivi (BOA), Irade Evkaf [IE. EV.], No. 6, Gomlek No. 649.
75> Osmanl Arsivi (BOA), Cevdet Maarif [C. MF], No. 89, Gémlek No.
4418.

76 {brahim Hakki Ayverdi, Avrupa’da Osmanli Mimari Eserleri, 141.

77 ibrahim Hakki1 Ayverdi, Avrupa’da Osmanli Mimari Eserleri,141.

78 Osmanh Arsivi (BOA), Ali Emiri Mustafa IV [AE. SMST. IV], No 25,
Gomlek No.1702.

79 BOA, Cevdet Evkaf [C.EV.], No.61, Gémlek No. 3001.

80 BOA, Ali Emiri Mustafa II [AE. SMST. II], No.18, Gémlek No.1715.
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2.1.1.8. imaret Camii

Ayasofya (Fethiye) Camii’nden sonra sehrin en 6nemli camii
olup dis kalenin yiiksek bir yerinde insa edilmistir. 893 yilinda Pante-
leiomon Kilisesi ve manastirinin yerinde insa edilmistir. Cami, Fatih
Sultan Mehmet Camii, Kale Camii, Sinan Bey Camii, Sinan Celebi
Camii olarak da bilinmektedir. Sinaneddin Yusuf Celebi b. Mevlana
Bedreddin Mahmud Efendi tarafindan yaptirilan bu camii Fatih Sul-
tan Mehmed’e hediye edilmistir. Bundan dolay1 bu camiye Hiinkar
Camii de denilmektedir. Kare planli, tek kubbeli olarak inga edilmig
olan bu cami tipik bir 15. yiizy1l Tiirk eseridir.®! Cami kendisinden
bagka imaret, kervansaray ve medreseden olusan bir kiilliyenin par-
casl1 olarak inga edilmistir. Kiilliyeye dahil olan bir unsur da L planh
olarak inga edilen Sinan Celebi tiirbesidir.®? Giiniimiizde bu camiden
herhangi bir ize rastlanmamaktadir. CAminin bulundugu imaret Tepe-
si’nde 2000 yilinda yapilan kaz1 caligmalari sonucu cami yikilmis ve
yerine Plognik Manastir1 yapilmig kiilliyeden geriye sadece Sinan
Celebi Tiirbesi kalmustir.2> 1208 (1793-1794) tarihli arsiv belgesine
gore caminin hatibi Ohri Dalyami mukataasindan 6denmek iizere
giinliik 4 ak¢e® maas almaktadir.

2.1.1.9. Kesanh Binbasi Hiiseyin Aga Camii

Cami ile ilgili olarak arsiv kayitlarinda Ohri sehir merkezinde
Hac1 Turgut Mahallesi’nde oldugu ve Aséakir-i Sahane Binbagilarin-
dan Hiiseyin Aga tarafindan insa ettirildigine dair simrh bir bilgi
vardir.

2.1.1.10. Kuloglu Camii

Caminin banisi Mehmed Celebi oldugu icin Kuloglu Mehmed
Celebi Camii olarak da bilinmektedir. Cami duvardan duvara 9.10
derinlik ve 8.10 genislikte sekiz koseli bir plana gore insa edilmistir.
Caminin kesme tastan yapilmis olan minaresi camiye bitisik olarak
inga edilmisgtir.®®

81 Semavi Eyice, “Ohri’nin Tiirk Devrine Ait Eserleri”, 141.

82 Nevnihal Erdogan-Hikmet Temel Akarsu-Alik, Belma. Kiiltiir Kopriileri
2 Uskiip ve Ohri Bélgesindeki Osmanh-Tiirk Mimari Mirasi, 191.

8 Selcuk Ural, Balkanlarin Incisi Ohri, 64.

84 Osmanl Arsivi (BOA), Cevdet Evkaf [C.EV.], No. 351, Gémlek
No.17847.

8Semavi Eyice, “Ohri’nin Tiirk Devrine Ait Eserleri”, 143; I.H Ayverdi,
Avrupa’da Osmanli Mimari Eserleri, 141.
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2.1.1.11. Zeynelabidin Pasa Camii (Tekke Camii, Cinar

Camii, Cars1 Camii)
Semavi Eyice’nin Tekke Camii olarak naklettigi bu cami,

Ohri carsisinda Struga’ya giden caddenin basinda, ufak meydanligin
bir kenarinda etrafi tamamen sarili bir kiilliye i¢cindedir. Bu kiilliyede
camiden bagka, bir Halveti tekkesi ve bu tekkenin mesriitalar1 vardir.
Caminin sag tarafinda kesme tastan klasik Osmanl tislubunda giizel
bir minaresi vardir. Dikdértgen bir bicimde insa edilmis olan bu
cami, sakifli mescitler tipinde yapilmig olup 8 16. yiizyilda Ali Aga-
zade Zeynelabidin Paga’mn vakfi olarak insa edilmistir.?” 17. yiizy1-
lin sonlarinda camiden geriye duvarlar1 ve minaresi kalmigtir. Ayakta
kalan kisimlar 19. asir sonlar1 ampir {islubuna uygun olarak degisti-
rilmistir. Giiniimiizde bu cami Halvet] tekkesi ile i¢ icedir. Ozellikle
cuma namazlari halen derviglerin énderliginde kilinmaktadir.%®

Yukarida bilgi verdigimiz Ohri sehir merkezindeki Osmanlh
camileri ve mescitleri hi¢ siiphesiz bunlarla simirli olmayip bunlar,
haklarinda malumat edinilebilenlerdir. Ohri sehir merkezindeki Os-
manli mimarisi iizerine yapilan ¢alismalarda sadece ad1 gecen cami-
ler de vardir. Bunlar: Ahmet Bey Camii, Emin Kurd Céamii, Eyiip
Sabri Bey Camii, Gol Camii, Giircii Bey Mescidi, Hac1 Celebi Mes-
cidi, Hasan Bey Camii, Hiiseyin Efendi Camii, iskender Bey Mesci-
di, Kara Bey Camii, Kara Hoca Mescidi, Mahmud Celebi Camii,
Mehmed Bey Camii, Sultan Murad Camii, Siileyman Pasa Camii,
Seyh Osman Efendi Camii, Tekye Camii (Sultan Siilleyman Camii)
Yunus Voyvoda Mescidi.?

1308 tarihli devlet salnamesinde adlari1 zikredilmeksizin 9
caminin varligindan soz edilmektedir. ° Kamisii’l-A‘lam’da ve
Memalik-i Osmaniyenin Musavver Tarih ve Cografya Liigati’nde ise

8 Semavi Eyice, “Ohri’nin Tiirk Devrine Ait Eserleri”, 141.

87 Vakfin gelirleri igin bkz. i. H Ayverdi, Avrupa’da Osmanli Mimari Eser-
leri, 142-143.

8 Selcuk Ural, Balkanlarin Incisi Ohri, 67.

8 fbrahim Hakki Ayverdi, Avrupa’da Osmanli Mimari Eserleri, 136-142.

% Salndme-i Vildyet-i Manastir. (Manastir: Manastir Vilayet Matbaast,
1308/1891), 84.
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yine isimleri verilmeksizin Ohri’de 6 caminin oldugu bildirilmekte-
dir.”!

Giiniimiizde Ohri sehir merkezinde 10 cami ayaktadir. Bunlar-
dan bazilar1 Ali Pasa Camii, Haci Hamza Camii, Hac1 Turgut Camii,
Haydar Paga Camii, Kuloglu Camii, Zeynelabidin Paga Camii’dir.%

2.1.2, Tekke ve Zaviyeler

2.1.2.1. Baba Ali Zaviyesi

1530 yilina ait Tahrir Defteri’nden Ohri’nin merkezinde oldu-
gu anlagilan bu zaviyenin® kurucusu Baba Ali isimli bir dervis olup
vefatindan sonra zaviye vakfinin tasarrufu zaviyedar sifatiyla birlikte
oglu Dervis Sinan’a ge¢mistir. Onun vefatindan sonra ise vakfin mu-
tasarrifi esi Sahi ve kizi Fatma’nin tasarrufuna ge¢mistir Vakfin bag,
bahce ve degirmenden toplam 1400 akce geliri vardir. 1613 tarihli
Tahrir Defteri’nde ise Fatma Hamim’in vefatindan sonra vakfin tasar-
rufunun ayende ve revendeye hizmet mukabili Ali b. Hasan’a onun
vefatindan sonra da Haydar b. Kemal’e devredildigi kayitlidir.%*

2.1.2.2. Hizir Bey Zaviyesi

Koca (Hoca) Hizir Bey Zaviyesi olarak da bilinen zaviyeye ait
en eski bilgi 1530 yilina ait Tahrir Defteri’nde® kayithdir. 1613 ta-
rihli tahrir defterinde Merhum Hoca Hizir Bey adli bir vakiftan s6z
edilmekte olup zaviyesi icin degirmen, mezra, cayir gibi miilklerden
elde edilen yillik 800 akgelik geliri vakfettigi belirtilmektedir. 20
Mart 1757 tarihli bir ilam, zaviyenin 18. yiizyilda var oldugunu isaret
etmektedir. Bu belgede gecen bilgilere gore zaviyedar Mehmed Hali-
fe b. Yunus’un vefat1 iizerine bu géreve merhumun oglu Yunus b.
Mehmed’in uygun oldugu belirtilip onun adina kadi tarafindan berat
talep edilmistir.”® Barkan, Kolonizatér Tiirk Dervigleri isimli makale-
sinde Ciftlik Kiiciik Seyh isimli bir ciftliin ayende ve revendeye (ge-

9 Semseddin Sami. Kamiisii’l-A’ldm, 2. Cilt, (Istanbul: Mihran Matbaasl,
1899/1316), 1066; Ali Cevad. Memadlik-i Osmaniyyenin Musavver Tarih
ve Cografya Liigati. (Dersaadet: Kasbar Matbaasi, 1311), 108.

92 Selcuk Ural, Balkanlarin Incisi Ohri, 68.

93 367 Numarali Muhasebe-i Vilayet-i Riim-ili Defteri, 7.

% Yildinm Aganoglu, Rumeli’de Bir Irfan Ocagi Ohri Halveti Hayati
Asitdnesi, 68.

% 367 Numarali Muhasebe-i Vilayet-i Rim-ili Defteri, 7.

% Yildinm Aganoglu, Rumeli’de Bir Irfan Ocagi Ohri Halveti Hayati
Asitanesi, (istanbul: iz Yayincilik, 2016), 68.
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lip gecen, yolcu) hizmet etmeleri karsihiginda bu zaviyeye vakfedil-
diginden bahsetmektedir. Ayrica bu ciftligin zaviye adina tasarruf
hakki Halil Seyh oglu Yusuf’a daha sonra Temirhan’a daha sonra da
Turgut’a verilmistir.%’

2.1.2.3. Sum Zaviyesi

1530 yilina ait Tahrir Defteri’nden Ohri’nin merkezinde oldu-
gu anlagilan bu zaviye®® kayitlarda Vakf-1 Ibrahim olarak ge¢mekte-
dir. ibrahim isimli bir kisi bu zaviyeye Ohri’de 1 degirmen, 2 bag, 1
cayir ve 5 tarladan elde ettigi 1300 akceyi ayende ve revendeye sarf
edilmesi kalaminin da zaviyedara birakilmas sartiyla vakfetmistir.

2.1.2.4. Tepedelenli Ali Pasa Tekkesi

Tepedelenli Ali Paga tarafindan Ohri’nin merkezinde Haci Ce-
lebi Mahallesi’nde insa ettirilmistir. Tepedelenli Ali Pasa Pogredec
koytindeki degirmeninin gelirini bu tekkeye vakfetmistir. 1821 tarihli
beratla Seyh Hayrullah bu vakfin miitevellisi tayin edilmistir. Tepe-
delenli Ali Pasa’min Bektagileri destekledigi bilinmektedir. Bundan
dolay1 bu tekkenin Bektasi tekkesi oldugunu séylemek miimkiindiir.
Seyh Hayrullah’in vefati iizerine yerine oglu Hasan’in tayin edilmesi
icin Hac1 Celebi Mahallesi muhtar1 ve azalar tarafindan 8 Eyliil 1913
yilinda bir sehadetndme hazirlanmis ve Ohri miiftiisii Dehhar Efen-
di’ye 10 Eyliil 1913’te bir i’lam gonderilmistir. 17 Eyliil 1913 tarihli
dilekceden Seyh Hasan Efendi’nin babasimin yerine tayin edildigi,
beratim miiftiiliikten teslim aldig1 anlagilmaktadir.!%

2.1.2.5. Zeynelabidin Pasa Tekkesi (Halveti Hayati Tekkesi)

Ayverdi eserinde bu tekkeyi Zeynelabidin Pasa Camii ile Eyice
ise Tekke Camii ile birlikte degerlendirmektelerdir. Zeynelabidin
Paga’nin 1685 tarihli vakfiyesine gore Zeyneladbidin Pasa Ohri’nin
merkezinde iskender Bey Mahallesi’nde bir cAmi, bir tekke yakimn-
da bir medrese ve bir imaret inga ettirmistir. Ayverdi kiilliye seklinde

97 Barkan, Omer Liitfi. “Osmanh Imparatorlugunda Bir Iskan ve Kolonizas-
yon Metodu Olarak Vakiflar ve Temlikler, I. Istila Devirlerinin Kolonizatér
Tiirk Dervisleri ve Zaviyeler”, Vakiflar Dergisi 2 (1942), 340.

98 367 Numarali Muhasebe-i Vilayet-i Rim-ili Defteri, 7.

9 Selcuk Ural, Balkanlarin Incisi Ohri, 54; Yildinm Aganoglu, Rumeli’de
Bir Irfan Ocagi Ohri Halveti Haydti Asitdnesi, 68.

100 yy]dinm Aganoglu, Rumeli’de Bir Irfan Ocagi Ohri Halveti Haydti
Asitanesi, 7071.
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insa edilmis bu yap1 toplulugu hakkinda sagda Zeynelabidin Paga, esi
ve kaymakam Serif Bey’in kabirlerinden olusan bir hazire cami ve
ona bitisik iki katli tekke; solda ise sekiz kose bir cati ile ortiilii
Hayati Baba Tiirbesi, 8 kabir ve bir sadirvan oldugunu aktarmaktadir.
Zeynelabidin Pasa Camii, tekkenin semahanesi olarak kullanilmakta-
dir. Dolayisiyla camii ve tekke i¢ ice gecmis durumdadir. Bu sebep-
ten dolay1 zaten Tekke Camii denilmektedir. Halveti tarikatinda ki-
yam zikri olmadi@ i¢in tekkenin zemini postlarla kaplidir.!%!

Ayverdi Zeynelabidin Paga’nin tekke insasindan dnce burada
Mehmed Hayati Halveti'®*nin medfun oldugunu, pasanin da bu se-
beple burada bir tekke inga ettirdigini aktarmaktadir.!®® Nitekim Ohri
Halveti Hayati Tekkesi, tasavvufi bir merkez olmanin yani sira bél-
gedeki diger sehirlerin sosyal ve Kkiiltiirel hayatinda olduk¢a 6nemli
bir yere sahip olmus buradan yetisen seyhler Struga, Kircova, Manas-
tir, Ergiri, {lbasan gibi sehirlerde Halveti tekkeleri agmslardir.'*

2.1.2.6. Zincirli Tekke

1744 tarihli bir arsiv belgesinde Kadiri tarikatina mensup Seyh
Seyyid Ahmed Efendi’nin Ohri’de bir bahgeyi tekke haline getirdigi
ve kendisini de Bahge Seyhi olarak ilan ettigi ve bu namla s6hret

101 thrahim Hakki Ayverdi, Avrupa’da Osmanl Mimari Eserleri, 144,
102 pjr Mehmed Hayati, Buhara kokenli olup énce Edirne’ye gelmis burada
Seyh Hasan Sezdi’den manevi terbiye almis daha sonra Siroz’daki Halvetiye
tarikat1 biiyliklerinden Pir Seyh Hiiseyin’den kemal aldiktan sonra énce
Kirgova’ya daha sonra Ohri’ye gelmistir. (Bilgi I¢in bkz. Mehmed Tevfik,
Manastir Vilayeti’nin Tarihgesi. Manastir: 1327, 88).
103 By tekke iizerine yapilan son ¢alismalarda Mehmed Hayati Efendi’nin
kimligi ve yasadig1 donemle ilgi yeni bulgular elde edilmistir. Elde edilen
verilere gore Mehmed Hayatl Efendi Zeynelabidin Paga’mn tekke insasin-
dan sonra burada zaviyedar olmustur. Nitekim 10 Subat 1750°de Mehmed
Hayati hazretleri, Seyh unvaniyla Zeynelabidin Pasa Tekkesi’ne imam hatip,
asirthan ve vaiz olarak tayin edilmistir. Bu belgedeki bilgiler, Zeynelabidin
Paga vakfiyesinin 1685 tarihli olmas1 g6z ontinde tutuldugunda, Mehmed
Hayati hazretlerinin tekenin insasindan sonra burada vazife yaptigim dogru-
lamaktadir. Ayrica Mehmed Hayatl Efendi 1747 sonrasinda sirasiyla dnce
Kirgcova’ya sonra Ohri’ye gitmistir. Hig stiphesiz Mehmed Hayat1 hazretleri
bu tekkenin kurucusu olmayip daha dnce burada var olan tekke kendisiyle
birlikte yeni bir surete biirinmiistiir. (Bilgi icin bkz. Yildirnm Aganoglu,
Rumeli’de Bir Irfan Ocagi Ohri Halveti Hayati Asitanesi, 96-100)
104 Selcuk Ural, Balkanlarin Incisi Ohri, 66-67.
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buldugu kayithdir. Belgede bu tekkeden Zincirli Tekke olarak soz
edilmektedir.'?>

2.2. Egitim Ogretim Kurumlar

2.2.1. Mektepler

Evliya Celebi Seyahatnamesi’nde Ohri’de 7 tane sibyan mek-
tebinin varligindan haber verir ancak bunlardan Ohrizadde Mektebi ile
Aga Mektebi’nin adim zikreder.'® Ayverdi’nin ¢alismasinda ise Ev-
liya Celebi’nin Seyahatnamesi’nde gecen bu iki mektebe ilaveten
Ohri’de Yunus Voyvoda Mektebi, Haci Musa Efendi Mektebi, Hiise-
yin Efendi Mektebi ile Riistiye Mektebi’nin ad1 gegmektedir.'?” 1308
tarihli Devlet Salnamesi’nde adlar1 zikredilmeksizin 1 riigsdiye, 8
ibtidal ve 2 sibyan mektebinin varhg kayithidir. 1% Kamisii’l-
A‘lam’da ve Memalik-i Osmaniyyenin Musavver Tarih ve Cografya
Liigati’nde isimleri verilmeksizin bir riisdiye ve birka¢ sibyan mekte-
binin varhigindan bahsedilmektedir.!%

2.2.2. Medreseler

Evliya Celebi Seyahatndmesi’nde iki tane tefsirci alimlerin
medresesi (darii’l-kurrd), ve bir tane de muhaddis alimlerin medrese-
sinin (darii’l-hadis) varlifindan s6z edilmekte olup bunlarin diginda
cok sayida zaviye medreselerinin varligindan bahsedilmektedir. Da-
rii’l-kurralarin birincisi Ohri Golii kenarinda Haci Kasim Camii’nin
solundaki Eski Siyavus Pasa Medresesidir. Bu medresenin avlusunun
etrafinda ¢ok sayida odalari, dersiamlar1 ve dgrencileri vardir. Her
talebeye vakif tarafindan et bahas1 ve mum bahasi verilmektedir. Bir
digeri ise Siileyman Han Medresesidir. Evliya Celebi darii’l-hadisin
adim zikretmez ancak burada tecvid olarak Hafs Kiraati kitap olarak
da Buhari’nin okundugunu belirtir.*°

Ayverdi medreselerle ilgili olarak Ohri’de; Ohrizade Medrese-
si, Zeynelabidin Pasa Medresesi, Hamza Bey Medresesi ve Ahmed

105 y)ldinm Aganoglu, Rumeli’de Bir Irfan Ocagr Ohri Halveti Haydti
Asitanesi, 69.

106 Evliya Celebi, Giiniimiiz Tiirkgesiyle Evliya Celebi Seyahatnamesi, 715.
107 fbrahim Hakk:1 Ayverdi, Avrupa’da Osmanli Mimari Eserleri, 145.

198 Salndme-i Vildyet-i Manastir, 84.

199 Semseddin Sami, Kamisii’l-A‘ldm, 1066; Ali Cevad. Memalik-i
Osmdniyyenin Musavver Tarih ve Cografya Liigati, 108.

109 Selcuk Ural, Balkanlarin Incisi Ohri, 68.

110 Evliya Celebi, Giiniimiiz Tiirkcesiyle Evliya Celebi Seyahatndmesi, 715.
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Serif Bey Medreselerinin varligindan bahsetmekte olup bu medrese-
ler icinde en detayli bilgiyi Zeynelabidin Pasa Medresesi ile Ahmed
Serif Bey Medresesi hakkinda verir. Medrese, iskender Mahalle-
si’nde cami tekke ve imaretten olusan bir kiilliye icinde inga edilmis-
tir. 5 talebe odasi vardir. Zeynelabidin Pasa Vakfi’min 1096 (1685)
vakfiyesine gore kiilliye icindeki camide vaizlik vazifesinin yaninda
talebe-i ulima ders okutacak miiderrise giinliik 30 akce maas ile de-
girmen mahsuliinden 50 kile un verilecek ayrica cami yakininda otu-
rup buradaki bagdan da tasarruf edebilecektir. Talebe-i ulimdan iki
talebe bir odada kalip miiezzin ve kayyimlik vazifesini yapacaklar ve
bunun karsiliginda kendilerine yevmi 6’sar akce ile 10’ar kile un
verilecektir. Diger {ic odada ii¢ talebe kalacak ve vazifeleri yalmz
camide Kur’an okumak olacak bunun karsiliginda giinliik 22’ser akce
maasg ile 10’ar kile un alacaklardir. Ahmed Serif Bey Medresesi ise
Kaymakam Ahmed Serif Bey tarafindan Hac1 Mahallesi’nde bir ima-
retle birlikte inga edilmigtir. 1262 (1846) tarihli vakfiyesine gore
medresede bulunan 9 odada 14 talebe ikamet etmektedir.'!

2.3. Sosyal Kurumlar

2.3.1. imaretler

Evliya Celebi Ohri’nin merkezinde ii¢ imaret oldugunu sdyler
ancak bunlardan imaret Camii imareti ile Tekke Camii’nin imaretinin
adin verir. Imaret Camii imareti ile ilgili sabah-aksam, zengin-fakir,
yash-geng, miimin-kafir herkese birer sahan corba ile birer ekmek
verildigi bilgisini aktarir.!'? Ayverdi Evliya Celebi’nin adlarim zik-
rettigi imaretlere ilaveten Ahmet Serif Bey’in imaretinden bahset-
mektedir. Ahmet Serif Bey insa ettirdigi medreseyle birlikte bir de
imaret inga ettirmistir. 1262 (1846) tarihli vakfiyede gecen bilgilere
gore vakif Ahmet Serif Bey, imaretinde kullanilmak {izere 22 kazan,
20 kapaksiz sahan, bir biiyiik giigiim, 1 kiiciik giigiim, 1 kevgir, 1
demir kepge vakfetmistir. Vakfiyeden imarette giinde 64 adet ekme-
gin ¢iktig1 anlagilmaktadir.''®

2.3.2. Kervansaraylar
Ohri’deki kervansaraylarla ilgili bilgiler Evliya Celebi’nin ak-
tardiklariyla sinirhidir. Seyahatndmede 3 kervansaray oldugu kayith

11 fbrahim Hakki1 Ayverdi, Avrupa’da Osmanli Mimari Eserleri, 143-145.
112 Evliya Celebi, Giiniimiiz Tiirkcesiyle Evliya Celebi Seyahatndmesi, 716.
113 Thrahim Hakki Ayverdi, Avrupa’da Osmanli Mimari Eserleri, 145.
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olup birinin adi verilmez. Digerleri ise Ohrizdde Kervansaray: ile
Kiiclikpazar denilen yerde cinar agaclarnn golgesinde 40 ocakli bir
kervansaraydur. !4

2.3.3. Hamamlar

Ohri’de ayan ve esrafin saraylarinda 77 tane 6zel hamamin
oldugunu aktaran Evliya Celebi halka acik umumi hamam olarak
Ohrizdde Hamam ile Gazi Hiiseyin Pasa Hamami’nin adim zikre-
der.'"> Ayverdi, Evliya Celebi’nin aktardiklarina Yukari Hamam’1 da
ilave eder. Eyice, isimlerini zikretmeksizin Ohri’de iki hamamin
oldugundan bahseder. Bunlardan biri carsida Ali Pasa Camii’nden
Ohri Go6lii’ne inen caddenin {izerinde bulunan hamam digeri ise Stru-
ga yolu iizerinde sag tarafta bulunan hamamdur.

2.3.3.1. Yukar1 Hamam

Voska Hamamu olarak da bilinen bu hamam kaba moloz tas-
tan yapilmistir. Mimari 6zellikleri 18. yiizyilda yapildigim diisiin-
diirmektedir. 3.0 m genisliginde 6.5 m uzunlugunda ufak bir soguk-
luk, ikisi mustatil, biri dairevi {i¢ eyvani ve 3 halveti olan ufak basit
bir hamamdir. Iliklig1 olmayan hamamin kiilham epeyce uzaktadir.''”
Glintimiizde restorasyon gecirmis olan hamam kiiltiir ve sanat galerisi
olarak kullanilmaktadir.!'®

2.3.4. Cesmeler

Evliya Celebi Seyahatndmesi’nde Ohri’nin ¢cesmelerinin mu-
attal oldugunu, sehrin gol kenarinda olmasi sebebiyle zaten cesmele-
re de ihtiya¢ duyulmadigim aktarir. Bununla birlikte Ayverdi, eserin-
de Vezir Ahmed Pagsazade Mir Celaleddin’in Ohri’de bircok cesme
yaptirdigim bunlardan bir tanesinin de Ihtisap Agasi Cesmesi oldu-
gunu belirtir. Cesme 1237 (1821-1822) tarihinde yapilmustir.'’® Eyi-
ce, bu bilgilere ilaveten ¢esmenin kitabesini aktarir ve bu ¢esmenin
Ohri gargisinda biiyiik ¢inarin yakiminda oldugunu bildirir.'?

14 Evliya Celebi, Giiniimiiz Tiirkgesiyle Evliya Celebi Seyahatndmesi, 716.
15 Evliya Celebi, Giiniimiiz Tiirkgesiyle Evliya Celebi Seyahatndmesi, 715.
116 Semavi Eyice, “Ohri’nin Tiirk Devrine Ait Eserleri”, 144.

117 Thrahim Hakki Ayverdi, Avrupa’da Osmanli Mimari Eserleri, 145

18 Nevnihal Erdogan-Hikmet Temel Akarsu-Alik, Belma. Kiiltiir Kopriileri
2 Uskiip ve Ohri Bélgesindeki Osmanh-Tiirk Mimari Mirasi, 200.

119 fbrahim Hakki1 Ayverdi, Avrupa’da Osmanli Mimari Eserleri, 146.

120 Semavi Eyice, “Ohri’nin Tiirk Devrine Ait Eserleri”, 144.
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iBN SEREF EL-KAYREVANI’NIN SiiRLERINDE
KAYREVAN MERSIYELERI

Miicahit KUCUKSARI"

Giris

390/1000 yilinda Kayrevan’da diinyaya gelen ibn Seref el-
Kayrevani’nin tam adi kaynaklarda Ebi Abdillah Muhammed b. Ebi
Said b. Ahmed b. Seref olarak gecmektedir.' lk ilim tahsilini dogup
biiyiidiigii Kayrevan’da alan ibn Seref fikih, dil ve edebiyat gibi alan-
larda déneminin énemli hocalarindan dersler almistir. Siir ve edebi-
yat alaninda kendisini kabul ettiren, zekas1 ve saglam karakteri ile de
dikkatleri ceken ibn Seref dénemin emiri Mu‘iz b. Badis’in himaye-
sine alinmig, bdylece pek cok dilci ve edebiyatciyla yakindan tanisma
ve ¢alisma firsati elde etmisgtir.?

Baz1 bedevi kabilelerin Kayrevan’a saldirip, buray1 yerle bir
etmeleri neticesinde 447/1055 yilinda Mu‘iz b. Badis ve himayesin-
deki pek cok ilim adam ve edebiyatci sehri terk etmek zorunda kal-
mugtir. Nitekim ibn Seref de séz konusu yilda, Mu‘iz b. Badis’le bir-
likte Mehdiye kentine giderek buraya yerlesmis, ardindan Sicilya’ya
gecmis, son olarak Endiiliis’e donerek Isbiliye’de (Sevilla) yasamus-
tir. 1 Muharrem 460/11 Kasim 1067 tarihinde ise burada vefat etmis-
tir.

V/XI. ylizyilin en 6nemli edebiyatci, sair ve elestirmenlerinden
kabul edilen Ibn Seref Resd’ilu’l-intikad fi nakdi’s-si‘r ve’s-su‘ar@’,
Ebkaru’l-efkdr, A‘ldmu’l-kelam, Lumahu’l-mulah, Makdmat, Tarihu
Ibn Seref gibi eserleriyle genis bir ilmi ve edebi kiiltiire sahip oldu-

" Dog. Dr., Necmettin Erbakan Universitesi A.K. ilahiyat Fakiiltesi

Temel islam Bilimleri-Arap Dili ve Belagati (mucahitkucuk@gmail.com)
Vyakiit el-Hamevi, Mu‘cemu’l-udebd, thk. Thsan Abbas (Beyrut: Daru’l-
Garbi’l-Islami, 1993), 6/2636; Saldhuddin Halil b. izziddin Aybeg b. Ab-
dillah es-Safedi, el-Vdfi bi’l-vefeydt, thk. Ahmed Arnavit, Turki Mustafa
(Beyrut: Daru Thyai’t-Turasi’l-Arabi, 2000), 3/82.

2 el-Hamevi, Mu ‘cemu’l-udebd, 6/2636.

3 el-Hamevi, Mu ‘cemu’l-udebd, 6/2636.



gunu ortaya koymustur. Bununla birlikte Ibn Seref’in 5 ciltten olusan
biiyiik bir divanindan da s6z edilmektedir. Ancak bu divanin tamami
maalesef giiniimiize ulasmamustir. Farkli kaynaklarda daginik halde
bulunan siirleri ise Hasan Zikri Hasan tarafindan bir araya getirilerek
Divanu Ibn Seref el-Kayrevini adi altinda Kahire’de 1983 yilinda
yayimlanmustir.* Séz konusu eserde Ibn Seref’e nispeti kesin, uzun-
luklar farkli toplam 103 siir yer almaktadir. Sair bu siirlerini medih,
hiciv, gazel, mersiye, vasf, fahr, itdb ve ziihd gibi cesitli konularda
kaleme almustir. Ayrica yetistigi ve hayatinin 6nemli bir boliimiini
gecirdigi Kayrevan sehri icin soyledigi mersiyeler de divanindaki en
dikkat cekici siirleri arasindadir.

Bu calismada Ibn Seref’in giiniimiize ulasan siirlerinin bir ara-
ya getirildigi divaninda bulunan Kayrevan mersiyeleri ele alinacaktir.
Daha cok siirlerin muhteva incelemesinin merkeze alinacagi bu ca-
lisma, Kayrevan’da o donemde yasanan olaylarin, bir sairin goziin-
den aktarilmasi yéniiyle 6nem arz etmektedir. Diger taraftan Ibn Se-
ref’in siirlerini ve onu bu siirleri séylemeye sevk eden nedenlerin
arka plamm daha iyi anlayabilmek icin yasadig1 cografyanin tarihi
hakkinda genel olarak bilgi sahibi olmak da gerekmektedir. Bu ba-
kimdan calismanin ilk kisminda bélgenin Islam hakimiyetine girdigi
ilk yillardan baslayarak ibn Seref’in yasadig1 ve ¢ok énemli olaylarin
yasandigr X/XI. ylizyilin ortalarina kadar cereyan eden gelismelere
kisaca goz atmak faydal olacaktir.

1. Fetihten V/XI. Yiizyilla Kadarki Siirecte Magrib Bolgesi
ve Kayrevan

Kayrevan, Islam tarihi kaynaklarinda Dogu islam diinyasinin
simr1 kabul edilen Misirdan baslayip Atlantik Okyanusu’na kadar
uzanan, giiniimiizdeki Tunus, Fas, Cezayir ve Moritanya tilkelerini
icine alan Magrib bélgesinde® yer alan bir sehirdir. Miisliimanlar
fetihten sonra bolgeyi genel olarak Magrib-i Edna, Magrib-i Evsat ve
Magrib-i Aksa olmak iizere ii¢ farkhi kisma ayirmuglardir.® Magrib-i
Edna’da yer alan ve Emeviler’in ifrikiye valisi Ukbe b. Nafi‘ tarafin-

4 Ibrahim Sarmus, “ibn Seref el-Kayrevani”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldm
Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1999), 20/377.

5 brahim Harekat, “Magrib”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(Ankara: TDV Yayinlari, 2003), 27/314.

8 Ebu’l-Kasim Muhammed Kerrii, ‘Asru’l-Kayrevdn (Dimagk: Daru Talas,
1989), 9.
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dan kurulan Kayrevan her anlamda bélgenin en hareketli ve merkezi
sehirlerinden biri olmustur. Sehrin adimin; Emeviler’in Ifrikiye valisi
Ukbe b. Nafi‘in, bolgenin kontroliinii saglamak ve fetihleri daha kali-
c1 hale getirmek icin sehri bir karargah olarak kullanmasi nedeniyle,
Farsca karivan-karban-karvan (kervan, kafile) sozciigiintin “ordu,
ordugdh” gibi anlamlara evrildikten sonra Arapca’ya girmis hali ol-
dugu séylenir.”

Magrib bolgesindeki fetih hareketleri Amr b. el-As tarafindan
22/643 yilinda Magrib-i Edna da yer alan Berka ve Trablus kentleri-
nin ele gegirilmesi ile baglamigtir.? Hz. Osman dénemine gelindigin-
de Amr b. el-As’1n gorevini Abdullah b. Sa‘d b. Ebi Serh iistlenmis-
tir. Bu donemde bolgenin hakimi konumundaki Bizans’a tistiinliik
saglanmis ve bazi savaslarda biiyiik zaferler elde edilmis olmasina
ragmen, yiikli miktardaki cizye anlagsmalariyla yetinilmis ve kalici
bir fetih gergeklestirilememistir.®

Hz. Ali ve Muaviye b. Ebi Sufyan arasindaki miicadele do-
nemi boyunca Miisliimanlarin Magrib bolgesindeki niifuzu neredeyse
tamamen sona ermistir. Muaviye’nin halife olmas1 ve olaylarin biraz
da olsun durulmasiyla Miisliimanlar yeniden fetih hareketlerine hiz
vermisler ve Muaviye b. Ebi Sufyan, ifrikiye bolgesindeki fetih hare-
ketlerini stirdiirmesi icin 34/654 yilinda Muaviye b. Hudeyc’i gorev-
lendirmistir.’® Bu siirecte de bolge her ne kadar bilfiil fethedilememis
olsa da idarenin tamamiyla Miisliimanlarin eline ge¢cmesi adina bii-
yiik adimlar atilmigtir.!!

Muaviye b. Hudeyc’ten sonra fetih gorevini Ukbe b. Nafi°
devralmistir. Ukbe, Hz. Omer déneminde Amr b. el-As ile birlikte

7 Nadir Ozkuyumcu, “Kayrevan”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(Ankara: TDV Yayinlari, 2022), 25/88.
8 Ebi Ca‘fer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Tarthu’l-umem ve’l-muliik
(Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-‘TImiyye, 1408), 2/534.
9 Ebu’l-Abbas Ahmed b. Muhammed el-Merrakusi b. izari, el-Beydnu’l-
mugrib fi ahbdri’l-Endelus ve’l-Magrib (Beyrut: Daru’s-Sekafe, 1983),
1/12; Ebu’l-Kasim Abdurrahman b. Abdilhakem el-Misri, Futiihu Misr ve’l-
Magrib (Kahire: Mektebetii’s-Sekafeti’d-Diniyye, 1415), 200-201.
19 Abdurrahmén b. Muhammed b. Hald{in, Divdnu’l-mubtedd ve’l-haber fi
eyyam’i’l-Arab ve’l-Acem ve’l-Berber ve men ‘dsarahum, thk. Halil
Sehhade (Beyrut: Daru’l-Fikr, 2000), 4/237.
1 Muhammed Muhammed Zeyt(n, el-Kayrevdn ve devruha fi’l-haddrati’l-
Islamiyye (Kahire: Daru’l-Menar, 1988), 32-34.
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Berka ve Trablusgarp fetihlerine katilan bir sahsiyettir. Muaviye b.
Hudeyc’in yerine goreve gelmeden evvel, bolgede aktif olarak rol
tistlenen de biridir. Ozellikle Mudviye b. Ebi Sufyan’in halife olusu
ve Amr b. el-As’in yeniden Misir valiligine atanmasiyla birlikte et-
kinligi daha da artmis, Berka’mn giineyine ve ifrikiye’nin dogu sini-
rina bazi seferler diizenlemistir.'”> Pek ¢ok Berberi bu seferlerden
sonra Miisliiman olmustur. Ukbe’nin bolgeden ayrilisimi firsat bilen
baz1 Berberiler dinden doniip isyan etmeye kalkigsa da Ukbe bu is-
yanlar1 bastirarak!® 46/666 yilindan 50/670 yilina kadar Fezzan,
Cerme, Havar, Zevile, Kafsa ve Kastilya gibi bazi yerleri ve pek ¢ok
kaleyi ele gecirir. Boylece bugiinkii Tunus ve Libya’nin bat1 bélgele-
rini icine alan Ifrikiye bolgesinin fethini tamamlamus olur. Ardindan
da aym yil icerisinde yukarida da ifade edildigi iizere Muaviye b.
Hudeyc’in yerine bolgenin idaresi i¢in atanr.'
Gortildiigii tizere Magrib bolgesinde ilk fetih hareketlerinden
Ukbe b. Nafi‘ donemine gelene dek, fethedilen yerlerde istikrar sag-
lanamamugstir. Zor sartlar altinda ele gecirilen bolgeler, yeterli sayida
askerin bolgeye tahsis edilememesi, idarenin yiiriitiilecegi saglam bir
merkezin kurulamamasi gibi sebeplerden 6tiirii siirekli olarak elden
¢ikmis ve buralarda yerli halk tarafindan ¢ikarilan isyanlar bas gos-
termistir. Ukbe ise bolgeyi ve bolge insanim tanimasinin da verdigi
avantajla ne yapmas1 gerektigini bilmektedir. Vakit kaybetmeden
Bizans donanmasinin saldirilarina da hedef olmayacak, i¢ bélgelerde
bir yer secerek Kayrevan sehrini kurar. Kurdugu bu yeni sehir, fetih-
lerin kalicihgim saglamakla birlikte bundan sonra yapilacak yeni
seferler igin de bir karargah rolii iistlenecektir.'> Ukbe, bundan sonra
gorevde kalacag1 bes yillik siire zarfinda, Kayrevan’in ingasina ken-
dini adamus ve cevre sehirlerdeki insanlarin Miisliiman olmalar1 i¢in
teblig faaliyetlerine agirhk vermistir.'®
Kayrevan’in da icinde bulundugu Magrib bolgesinin idaresi
Abbasi Halifesi Harfiniirresid donemine kadar pek cok farkli vali

12 Nadir Ozkuyumcu, “Ukbe b. Nafi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklo-
pedisi (Istanbul, 2012), 42/62-63.
13 Ebu’l-Hasen izzuddin AIl b. Muhammed b. Muhammed b. el-Esir es-
Seybani el-Cezeri, el-Kdmil fi’t-tdrih, thk. Omer Abdusseldm Tedmuri
(Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-‘Arabi, 1997), 3/17.
14 Ozkuyumcu, “Ukbe b. Nafi”, 42/62-63.
15 Ozkuyumcu, “Ukbe b. Nafi”, 42/63.
16 Zeytiin, el-Kayrevdn, 37.
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eliyle gerceklesir. Bu nedenle bu dénem Valiler Dénemi olarak da
bilinmektedir. Ukbe b. Nafi‘, Ebu’l-Muhacir Dinar, Hassan b.
Nu‘mén ve Miisa b. Nusayr gibi pek cok valinin en biiyiik sorunu
bolgede bir tiirlii bitmek bilmeyen isyan hareketleri ve ayaklanmalar-
dir. Farkli gii¢c dengelerinin tetikledigi Berberi isyanlarinin sonu bir
tiirlii gelmemis, bunlarin neticesinde pek cok savas yapilmis ve sii-
rekli yeni vali atamalar gerceklesmistir. Bu ve benzeri olaylar,
Emeviler dénemi boyunca ve Abbasiler’in ilk dénemlerine kadar hep
cereyan etmistir.'” Sonug olarak Magrib’de bir tiirlii bitmek bilmeyen
ayaklanmalardan bunalan Har{iniirresid, Ibrahim b. Agleb’i 184/800
yilinda ifrikiye valiligine tayin eder ve giivenligi saglamak adina,
bundan sonra idarenin veraset yoluyla ogullarina ge¢mesi kararim
alir. Boylece bolgede miistakil devletlerin kuruldugu dénem baglamis
olur.'®

Emevi ve Abbasi valileri déneminden sonra ibn Seref el-
Kayrevani’nin yasadigl zaman dilimine kadar Magrib cografyasinda
dort devletin kuruldugu bilinmektedir. Bunlar idrisiler, Aglebiler,
Fatimiler ve Sanhaciler’dir.

Fas civarinda yasayan Evrebe adli Berberi bir kabilenin Idris
b. Abdullah’1 dini ve siyasi lider olarak kabul etmesiyle 172/789 y1-
linda Idrisiler Devleti’nin temelleri atilmistir. Bu devlet ilk Sii hade-
danlig1 ve ilk Fas krallign olma 6zelliklerine de sahiptir. Idris, kurdu-
gu giiclii ordu sayesinde devletin sinirlarim Kayrevan’dan Atlas Ok-
yanus’una kadar genigletir. idris’in (I. Idris) 175/793 yilinda bir sui-
kast sonucu 6ldiiriilmesinden sonra 187/803 yilinda yerine kendisiyle
aym isme sahip oglu (II. idris) gecmistir. Ogul Idris tahta oturunca
babasinin kurdugu Fas sehrini devletin baskenti yapmus, fetihlerle
sinirlarim daha da genigletmistir. Yiiriittiigii iskan politikalan ile bol-
gede Miisliiman niifusun artmasim saglamis, imar faaliyetlerine 6nem
vermistir.' Idrisiler Magrib’de kurulan ilk Sii devlet olmanmn yam
sira Magrib’de Abbasiler’e karsi bagimsizliginm ilan eden ilk devlet

17 Detayl bilgi i¢in bk. Zeytin, el-Kayrevdn, 17-67.

18 Ahmet Kavas, “Libya”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Anka-
ra: TDV Yaynlari, 2003), 27/178; Ismail Yigit, “Tunus”, Tiirkiye Diyanet
Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari, 2012), 41/386.

19 Muhammed Razik, “Idrisiler”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(istanbul: TDV Yayinlari, 2000), 21/495.
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olmas1 hasebiyle de biiyiikk 6nem arz etmektedir. Nitekim sonraki
siirecte dzellikle u¢ simrlarda bu kopmalar devam edecektir.?

II. idris’in 6liimiiniin ardindan hanedanlik parcalanma siire-
cine girmis, meydana gelen isyanlar, IV. Yahyd donemine (292-
310/905-922) kadar devlet otoritesinin tam anlamiyla saglanabilme-
sini miimkiin kilmamustr. Ozellikle Sufriyye koluna mensup
Haricilerin biiyiik bir isyan baglatmas1 ve hatta bazi yerleri bir stireli-
gine ele gecirmesiyle meydana gelen biiyiik kargasalar sonrasi otorite
ancak IV. Yahya déneminde tam anlamiyla saglanabilmistir. Ancak
IV. Yahya’nin emirliginin son zamanlarinda idrisiler, Magrib bolge-
sinde istiinliik kurmak isteyen Fatimiler ile bolgeye giiclii ordular
sevk etmeye baslayan Endiiliis Emevi Devleti arasinda kalmistir. Bu
siirecte meydana gelen savaslarda sehirleri diismeye baslamis, bazen
de giiclii olana itaat etme yolu tercih edilerek devletin varlig1 belli bir
siire daha siirdiiriilmiistiir. Nitekim 375/985 yilinda son Idrisi Emiri
II. Hasan’1n éldiiriilmesi ile idrisi hanedanlig1 resmen sona ermistir.?!

Bélgede Idrisiler’le yakin zamanlarda kurulan bir diger
onemli devlet de Aglebiler’dir. Bu devletin kurulmasinin arka pla-
mnda Abbasiler’in, idrisiler’in doguya ilerleyislerine son verme arzu-
su bulunmaktadir.?? Zira II/VIIL. yiizyihn sonlarinda ifrikiye’de mey-
dan gelen olaylar ve isyanlar Abbasi Devleti’ni bunaltmis durumday-
di. 795 yilinda atandig1 Zap valiligi gorevi sirasinda, Harunurregid’in
en giivendigi kumandanlardan Herseme b. A‘yan’in takdirini kazanan
fbrahim b. Agleb sahip oldugu tecriibe ve yetenekleri ile bélgenin
selamete kavugmasi igin en uygun isim olarak telakki ediliyor ve bu
durum Halife’ye de arz ediliyordu. Nitekim Halife’nin de uygun
gormesiyle, 184/800 yilinda ifrikiye’nin idaresi veraset sekline do-
niistiiriilerek Ibrahim b. Agleb’e verildi.?*

Ibrahim b. Agleb goreve gelir gelmez isyan hareketlerini bas-
tirmaya koyuldu ve bunda basarili da oldu. Kendisinden sonra yerine
gecen oglu ayni basarih yonetimi sergileyemese de®* 6zellikle I.
Ziyadetullah donemi (817-838) ¢ok parlak gegmistir. ifrikiye’nin

20 Mehmet Azimli, “Ehl-i Beyt’in Kurdugu ilk Devlet; idrisiler”, Dicle Uni-
versitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 5/1 (2003), 6.
21 Razik, “Idrisiler”, 21/495-496.
22 Harekat, “Magrib”, 27/315.
2 Zeythn, el-Kayrevdn, 122.
24 Harekat, “Magrib”, 27/315.
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biiyiikk bir boliimiinii ele geciren Aglebiler’in topraklari Libya’nin
Berka sehrinden Sicilya’y1 da icine dahil edecek sekilde Avrupa si-
mirlarina kadar ulagmustir.> Bu dénemde Kayrevan sehri refah sevi-
yesi yiiksek bir hayat siirdii. Bunun yam sira ilim, kiiltiir ve ticaret
alanlarinda énemli bir merkez durumuna geldi.*®

Aglebiler’in yikilisina kadar (296/909) bolgede genel olarak
sakin bir hayatin siirdiigii ve genelde gecici calkantilarin goriildiigii
soylenebilir. Ancak Fatimiler’in bu topraklara gelisi, siyasi, sosyal ve
mezhepsel anlamda pek ¢ok sikintiy1 ve catismayr da beraberinde
getirmistir.”” Abbasiler’in baskisindan kurtulmak isteyerek Ifriki-
ye’ye giden Imam Ubeydulldh el-Mehdi, Ebii Abdullah es-Sii ile
birlikte Aglebiler’in bagsehri Rakkade’ye 297/910 yilinda girmistir.
Kendisine “Mehdi-Lidinillah” ve “Emirii’l-mii’minin” lakaplar veri-
lerek halife ilan edilmistir.?® Boylece Kuzey Afrika’da Sii Fatimi
Devleti kurulmustur. Bu yillarda Kuzey Afrika, 6zellikle Maliki
mezhebi olmak iizere Ehl-i Siinnet ile Haricller arasinda pay edilmis
durumdadir. Batidaki Zenate ile dogudaki Sanhace Berberi kabileleri
birbirleriyle miicadele halindeydiler.

Bolgede sark asilli iki hanedan daha vardi. Bunlar da
Tahert’teki Harici Riistemiler ile Fas’taki Alevi Idrisi Devleti idi.
Burada zikredilenler aslinda boélgenin siyasi ve mezhepsel bakimdan
ne kadar karmasik bir yapiya sahip oldugunu gayet acik bir bicimde
ortaya koymaktadir. Ustelik Sii Fatnmiler’in de etkin bir gii¢ olarak
bolgeye dahil olmas1 ve Siinni Afrika toplumu {izerinde s6z sahibi
olup onlar niifuzlan altina almak icin biiyiik caba sarf etmeleri hu-
zursuzluk ve kargasay1 daha cok artirmistir. lerleyen yillarda Ubey-
dullah el-Mehdi, ifrikiye’de etkin konumda bulunan alimlerin ve
onlara destek olan halkin biiyiik direnisiyle karsilagmistir. Bu direni-
sin en 6nemli merkezlerinden biri Kayrevan’dir.?

% Zeythn, el-Kayrevdn, 123-124.

% Ozkuyumcu, “Kayrevan”, 25/89.

27 Muhammed Taha el-Hicir, Ibn Seref el-Kayrevdni (Beyrut: Daru’n-
Nahdati’l-“Arabiyye, 1983), 22.

28 ibnu’l-Esir, el-Kamil fi’t-tarih, 3/598; Zeytin, el-Kayrevdn, 138-139;
Hammadi es-Sahili, ed-Devletu’s-Sanhdciyye (Beyrut: Daru’l-Garbi’l-
fslami, 1992), 40.

2 Detayll bilgi icin bk. Zeytn, el-Kayrevdn, 137 vd. Eymen Fudd es-
Seyyid, “Fatimiler”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul:
TDV Yayinlari, 1995), 12/229-230; Yigit, “Tunus”, 41/386.
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Kayrevan’da boylesine biiytik bir direnisle karsilasan Ubey-
dullah el-Mehd? 303/915 yilinda Dogu ifrikiye’de Mehdiye sehrini
kurarak buray1 308/920 yilinda baskent yapt1.* Ubeydullah’tan sonra
Hariciler de Faumi Devleti’ne biiyiik zorluklar yasatmstir. Oyle ki
Ebli Yezid en-Niikkari adli Harici lider tarafindan baslatilan biiyiik
isyan meyvelerini vermis ve Kayrevan, 944 yilinda bir yil siireyle
Haricilerin eline gecmistir. Sonrasinda isyan hareketlerinin devam
etmesi Fatimiler’in Mehdiye’den ayrilip yeni bagkentleri Sayrel-
mansiiriye’ye (Sabra) tasinmalarina neden olmustur. Bu yillarda Si-
cilya’da da Islam hakimiyetini devam ettiren Fatimiler Bizanshlarla
yogun bir bicimde miicadele etmislerdir.>!

Aslina bakilirsa Fatimiler, Ubeydullah el-Mehdi’nin bolgeye
ilk defa girip halife oldugu andan itibaren ne denli zorlu bir cograf-
yayla yliz yiize olduklarinin ve buray1 tamamen kontrol altina alma-
nin ne kadar gii¢ oldugunun farkindalardi. Ellerindeki imkanlarin
azli1, ulemanin ve halkin direnisi ve ayrica cografi yapidan kaynakli
zorluklar bu noktada hakli olduklarimi gosteriyordu. Bu bakimdan
oncelikle Misir’1 ele gecirip doguya yayillmanin daha mantikli oldu-
gunu diisiiniiyorlardi. Zaten Ubeydulldh’in 303/915’te ifrikiye’nin
dogu sahillerinde yer alan bir yarimadada Mehdiye ismiyle bilinen
sehri kurmasinin sebeplerinden biri de buydu.

flerleyen zamanlardaki gelismelere bakildifinda gayelerine
ulagtiklar1 goriiliir. Nitekim Fatimi Halifesi Mu‘iz-Lidinillah, done-
minde Cevher es-Sikilli komutasindaki ordu ile 358/969 yilinda Mi-
sir’1 ele gegirdiler.?? Fatimiler’in Misir’1 ele gegirmeleri kendileri icin
Bagdat’a giderek Biiveyhi idaresine ve Abbasi hilafetine son verme
emellerinin baslangi¢ noktasiydi. Ancak 360/971 yilinda Dimagk’ta
Karmatiler’le yapilan savasta Fatimiler’in yenilmesi bu emellerinin
bosa ¢ikmasina neden oldu. Ustelik Karmatiler Misir’a dogru hareke-
te gecerek Kahire’yi de tehdit ettiler. Bu gelismelerin {izerine Mi-
sir’in idaresini yiiriiten Cevher es-Sikilli Halife Mu‘iz-Lidinillah’1
Misir’a davet etti. O da maiyetini de yanina alarak Misir’a dogru yola
cikt1. 361/972 yiinda Misir’a hareket etmeden énce ise Ifrikiye
bolgesinde, Bulukkin b. Ziri es-Sanhaci liderligindeki Berber? bir aile

30 Zeytln, el-Kayrevdn, 140.
31Yigit, “Tunus”, 41/386.
32 Zeythn, el-Kayrevdn, 146.
3 es-Seyyid, “Fatmiler”, 12/230.
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olan Benii Ziri’yi, Sicilya’da Benli Kelb’e mensup bir Arap aileyi,
Trablus’ta ise Abdullah b. Yahlif el-Kutami’yi idareyi devam ettir-
meleri i¢in yerine birakti.>*

Berberilerin Sanhaci kabilesinin lideri kabul edilen Ziri, Fa-
timilere karsi ¢ikan ayaklanma hareketlerinde Fatimilerin yaninda
durmus, Mehdiye ve Kayrevan sehirlerinin kurtarilmasi noktasinda
onemli katkilar saglamisti. Bu katkilarinin bir karsilig1 olarak Magrib
bolgesinde kendilerine toprak tahsis edilmisti. Ziri, Esir sehrini ku-
rarken sonraki yillarda oglu Bulukkin de el-Cezayir adiyla bir sehir
kurmustu.® Yukarida da ifade edilen gelismeler neticesinde Fatimi
Halifesi Mu‘iz-Lidinillah 361/972 yilinda Misir’a gitmek zorunda
kalinca Magrib bolgesinin idaresini Bulukkin b. Ziri’ye birakmuisgti.
Boylece bu yildan itibaren bolgede Sanhéciler devri baglamis oluyor-
du. Ancak hanedanligin ilk dénemlerinde Fatimi etkisi tam olarak
kirllamamig ve tam anlamiyla bagimsiz bir devlet kurulamamsgtir.
Zir1, Bulukkin, Mansiir ve Badis donemlerinde mutlak otorite Fatimi
Devleti idi. Mu‘iz b. Badis doénemine gelindiginde ise miistakil ba-
gimsiz bir devletin kurulabildigi goriilmektedir.3®

Bulukkin b. Ziri’den sonra bélgede sirasiyla Mansiir ve Badis
idareci olmusglardir. Kargsikliklarin ilk tohumlari da bu dénemde
atilmaya basglanmistir. Zira Badis’in bazi tasarruflar1 Fatimi yoneti-
mini rahatsiz eder. Bunun yam sira Badis, bolgenin genel valiligini
yaptig1 bu siirecte yakin cevresini ve akrabalarimi farkli siyasi kade-
melere atar. Bunun en dikkat ¢eken ve sonraki yillarda biiyiik bir
cekismeye neden olacak orneklerinden biri Amcas1 Hammad b. Bu-
lukkin’i Esir kentine vali yapmasidir. Hammad kentin yonetimini
istlendikten sonra her ne kadar Badis’e baglhihigim bildirse de ileriye
yonelik bazi planlarini da devreye koymustur. Bolgede bagimsiz bir
gii¢ haline gelebilmek adina Hammad Kalesi’ni yaptirmasi bunun bir
tezahtirtidiir. Boylece Badis doneminde Sanhaciler hanedanliginda

34 Zeytln, el-Kayrevdn, 147.

3 es-S4hill, ed-Devletu’s-Sanhdciyye, 57-60.

3 Bk. Mehmet Akif Ozdogan, Klasik Arap Edebiyatinda Edebi Tenkit ve
Ibn Rasik el-Kayravani’nin Edebi Tenkitteki Yeri (Samsun: On Dokuz Ma-
y1s Universitesi, 2000), 96.
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ikilik bas gostermis, Mehdiye ve Kayrevan’da Badis, Esir kentinde
ise daha cok Hammad s6z sahibi olmustur.®”

Badis ve Hammad etrafinda toplanan bu iki giic, aslinda miis-
takil bir devlet kurma hayali tasimaktaydi. Bundan dolay1 aralarinda-
ki cekisme ve diismanlik giin gectikce artmistir. Nihayet Badis’in
o8lu Mu’iz dénemine gelindiginde isin seyri degisti. Mu‘iz, Hammad
ogullariyla miicadeleye agirlik vermek yerine bagimsizligim ilan
etme yolunu tercih etti. Artik Fatimiler’le olan siyasi ve mezhepsel
baglarim1 tamamen koparan Mu‘iz, Abbasi Halifesi el-Kdim bi Em-
rillah adina hutbe okutmaya bagsladi. Elbette bu gelismeler hem rakip-
leri Hammad ogullarinin hem de Fatimi ydnetiminin kendilerine bes-
ledikleri diismanlik duygularinin had safthaya ulagmasina neden ol-
du.® Artik bundan sonraki siirecte, ibn Seref el-Kayrevani’nin haya-
tinda doniim noktalar1 denebilecek olaylara neden olan bazi hadisele-
rin fitili ateslenmistir.

Fatimiler savas halinde olduklar1 bazi bedevi kabilelerle sulh
yoluna gider. Amaclar1 Sia mezhebini terk eden ve bagimsizligim
ilan eden Zirl hanedanmim cezalandirmaktir. Bu amaclarim gercekles-
tirmek icin farkli bir plam1 devreye sokarlar. Sulh yaptiklar1 Beni
Hilal ve Beni Suleym gibi bedevi Arap kabilelerine 441/1049 yilinda
ifrikiye’nin kapilarim acarlar. Bu kabilelerin istedikleri her imkam
ellerine verirler. Netice olarak; bedevi kabileler herhangi bir direnisle
karsilasmadan dncelikle Berka sehrini ele gecirirler. Beni Zugbe de-
nen bir bedevi kabilesi de Trablus’a girer. Mu’iz bu kabilelerin lider-
leriyle goriismiis ve farkli hediyelerle ve ikramlarla onlar1 yollarindan
dondiirmek istemigse de amacina ulasamaz. Bolge, daha dnce sahit
olmadig1 bela ve sikintilara maruz kalir.

Bu siirecte meydana gelen savaslarda Mu’iz maglup olur. Kay-
revan sehrinin savunmasini giiclendirmek icin surlar insa ettirmeye
calissa da bu gayretleri fayda vermez ve bedevi Araplar Kayrevan
sehrini biiyiik 6l¢ti de tahrip ederler. Mu‘iz’in biitiin ¢abalar bosa
cikmus ve artik Kayrevan’dan ayrilmak mecburiyetinde kalir. Nihayet
oglu Temim’i yerine idareci olarak tayin ederek maiyeti ile birlikte
Mehdiye sehrine gider.*® Yenilgiyle sonuglanan bu savaglar, Mu‘iz’le

37 Ozdogan, Klasik Arap Edebiyatinda Edebi Tenkit ve Ibn Rasik el-
Kayravani’nin Edebi Tenkitteki Yeri, 96.
38 Tbnu’l-Esir, el-Kamil fi’t-tarth, 3/86.
39 {bn Haldfin, Divdnu’l-mubtedd ve’l-haber, 4/79.
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birlikte Kayrevan halkin1 ve Mu‘iz’in himayesinde bulunan edebiyat-
c1 ve sairleri de derinden etkiler. Artik pek cok insanla birlikte Ibn
Seref de Kayrevan’i terk etmek zorunda kalmis ve hayatinin sonraki
donemlerinde bu sehre olan 6zlemini siirleriyle dile getirmeye gayret
etmistir.

2. ibn Seref’in Kayrevan Mersiyelerinde Genel Sekil ve Us-
lup Ozellikleri

Daha 6nce de ifade edildigi iizere kaynaklarda Ibn Seref’in 5
ciltten olusan biiyiik bir divanimin oldugu kaydedilmektedir. Bu bilgi,
siir alaninda ne denli velut biri oldugunu gostermesi agisindan énem-
lidir. Ne var ki giiniimiizde siirlerinin ancak kiiciik bir béliimiine
ulasilmis durumdadir. Ancak mevcut siirleri de onun sairligi ve edebi
yoniiniin anlasilmasi adina yeterlidir.

Sairin, Hasan Zikri Hasan tarafindan yayimlanan divan ince-
lendiginde 6ncelikle onun pek ¢ok konu hakkinda siirler soyledigi
ifade edilmelidir. Medih, mersiye, fahr ve gazel gibi Arap siirinin
temel konularina dair siirleri onun klasik Arap siirine baghhgin ve
bu konudaki hakimiyetini ortaya koyarken; Kayrevan icin soyledigi
sehir mersiyesi tarzindaki siirler ise onun yenilik¢i yaklagimlara da
acik oldugunu gostermektedir.

ibn Seref’in divaminda yer alan Kayrevan mersiyelerinin sekil-
sel ozelliklerini kisaca su tablodaki haliyle gostermek miimkiindiir:

Beyit Sayisi Bahir Kafiye
1. Siir® 10 Tavil &
2. Siir®! 19 Tavil 2 5l
3. Siir*? 9 Seri* Lol
4. Siir®3 8 Tavil Bk
5. Siir 10 Kamil Jalis
6. Siir® 32 Hafif hias

Goriildiigi tizere divanda Kayrevan icin sdylenen siirlerin sa-
yis1 6’dir. Uzunluklan 6 ila 32 beyit arasinda degisen bu siirlerden 32

40 Eb{i Abdillah Muhammed b. Ebi Said b. Ahmed b. Seref el-Kayrevant,
Divanu Ibn Seref el-Kayrevani, thk. Hasan Zikri Hasan (Kahire: Mektebe-
tu’l-Kulliyyati’l-Ezheriyye, 1983), 46-47.
4 bn Seref el-Kayrevani, Divdn, 61-63.
42 ibn Seref el-Kayrevani, Divdn, 65.
43 bn Seref el-Kayrevani, Divdn, 78-79.
44 fbn Seref el-Kayrevani, Divdn, 78-79.
4 fbn Seref el-Kayrevani, Divdn, 89-92.
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beyitlik olani, muhtevasi yoniiyle de bir sehir mersiyesi hiiviyetini en
cok yansitan kaside durumundadir.

Kaside yapisi agisindan mersiyeler incelendiginde her bir kasi-
denin i¢ konu biitiinliigiine sahip oldugu goriilmektedir. Daha ¢ok
Kayrevan’da yasanan felaketler, insanlarin sehri terk etmek zorunda
kalis1 ve sehre duyulan 6zlem temalar1 cercevesinde sekillenen bu
siirlerdeki beyitler aras1 gecisler, kasidelerdeki i¢ ahengin ve biitiin-
liigiin kusursuz olmasini saglamaktadir.

ibn Seref’in Kayrevan mersiyelerinde kullandig1 dilin; son de-
rece sade, dogal, tekelliiften uzak ve anlasilir oldugu goriilmektedir.
Bu mersiyeler, yasanmis aci olaylarin bir tezahiirii oldugu icindir ki
bunlarin her bir beytinin, sairin samimi ve gercek duygularim yansit-
t181 hissedilmektedir.

Bu mersiyelerde gerek beyan sanatlarinin gerek bedi‘l sanatla-
rin kullamiminda sairin abartiya kagmadigi sdylenmelidir. Kullanilan
sanatlar konunun ruhuna ¢ok uygun olup sairin hislerini daha giizel
ifade etme noktasinda birer vasita rolii iistlenmektedir. Bu minvalde
sairin sikca bagvurdugu sanatlardan birinin tibak oldugu gortilmekte-
dir. Bedi‘1 sanatlardan biri olup iki zit anlamhi kelimenin bir ciimle
icerisinde kullamim olarak tarif edilebilecek tibak sanatinin;*® Kayre-
van’in mazisinin ve savag sonraki halinin bir portresinin cizilmesi
noktasindaki rolii biiyiiktiir. Zira yasanan felaketler 6ncesinde Kayre-
van; hayatin, nesenin ve aydinlifin bir semboliiyken, sonrasinda
oliimiin, hiizniin ve karanhigin sembolii haline gelmistir. ibn Seref de
insanlarin yoksullastiklarimi ve halet-i ruhiyelerinin koétiiye gittigini
ifade etmek iizere tibak sanatina da bagvurarak su dizeyi soylemis-
tir:*’ [Hafif]

Mae el § Al Bles s shall gid Ge ol 152l

Sert yiinden pagavralar giydiler. Insanlarin zekileri ahmaklara
déndii.
Bu dizede “Mac” ve “aulV” lafizlan arasinda tibak vardir. Aym

sekilde “_azd1” ve “CLzN” lafizlar arasinda tibdk sanati yer alan asa-

46 Eb{i Ali el-Hasen b. Ragik el-Ezdi el-Kayravani, el-Umde fi mehdsini’s-
si‘r ve ddabih. (Beyrut: Daru’l-Cil, 1981), 2/5.
47 ibn Seref el-Kayrevani, Divdn, 90.
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gidaki dizede de sair, yasananlarin kendisini ihtiyarlattigini soyle
ifade etmistir:*® [Tavil]

Flas HL*-‘“-U ale sies i‘-}‘éi Jid H-‘-'-“-” glis &

Zamani gelmeden ihtiyarlik kiyafeti giydirilmis bana. Bedenim
ise onun lizerinde genglige dair bir kusak.

Tegbih ve istiare gibi beyan sanatlar1 da sairin duygularim ak-
tarmas1 noktasinda siklikla bagvurdugu sanatlardandir. Sair bu nokta-
da da abartiya kagmamakta, konunun ruhuna en uygun benzetmeleri
yaparak bu alandaki ustaligini da ortaya koymaktadir. Nitekim tesbih
sanatina dair su dizeler bu hususa érnek olarak verilebilir:*® [Hafif]

i Caslially 450 dasj S5 G 5555 il
S 3y OsSs 3lE N qunial Blss funt)

Sahifelerin okundugu mahser giiniindeki izdihama benzer bir
izdihamlar1 vardi [insanlarin] o gtin.

Biitiin sirlar ortaya dékiiliirken aglasan insanlar gibi feryad-1
figan edenler vardi o giin.

ibn Seref, ayet-i kerimelere de isarette bulundugu® bu dizele-
rinde Kayrevan’in istilaya ugradig giin feryat ve figan eden insanlari,
mahser giiniinde amel defterleri ortaya konulunca aglayan insanlara
benzetmistir. Yine o giinkii kalabalig1 da mahger kalabaligina benze-
terek o giin insanlarin ne derece zor gartlara maruz kaldiklarim dile
getirmeye calismistir. Bunun disinda sair Kayrevan topraklarini me-
zarhi@a,> diismanlari yilanlara vb. benzeterek® o giin yasanan olayla-
rin boyutlar1 hakkinda ipuclar1 vermektedir.

3. Muhteva Agisindan ibn Seref’in Kayrevan Mersiyeleri

ibn Seref’in Kayrevan icin sdyledigi mersiyelerde temelde iig
ana tema one ¢ikmaktadir. Bunlardan birincisi sehrin ve sehir sakin-
lerinin tamklik ettigi biiyiik felaket ve yikimin tasviridir. ikincisi; bu
ac1 olaylar neticesinde dogup biiytidiikleri sehri terk etmenin, insanlar

48 Tbn Seref el-Kayrevani, Divan, 47.
4 fbn Seref el-Kayrevani, Divdn, 90.
5 Sair ilk beyitte Isra Siiresi 13. ayete isarette bulunurken, ikinci beyitte ise
Tarik Suresi’nin 9. ayetine isarette bulunmaktadir.
51 Bk, ibn Seref el-Kayrevani, Divdn, 89.
52 Bk, ibn Seref el-Kayrevani, Divdn, 91.
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izerinde biraktig1 derin etkilerin ve bu insanlarin gurbette diistiikleri
icler acis1 durumun tasviridir. Ugiincii ise sehre ve sehrin eski giizel
giinlerine olan 6zlemin tasviridir. Bu ii¢ tema birlikte diisiiniildiigiin-
de sairin olaylar1 en basindan sebep sonug iliskisi cercevesinde ele
alarak, dizeleriyle insanlarin duygularina terciiman oldugu ve yasa-
nanlarin sonraki dénemlere aktarilmasi adina da tarihe énemli notlar
diistiigii soylenebilir.

3.1.1. Felaket ve Yikim

Kayrevan’in taniklik ettigi felaket ve yikimin sebebi, daha 6n-
ce de zikredildigi iizere, Sanhaciler ve Fatimiler arasinda yasanan
siyasi anlasmazliklardir. Sanhaciler’in sultam Mu‘iz b. Badis
440/1048 senesinde Fatumiler adina hutbe okutmay1 birakmus,
Fatimiler de bazi1 bedevi kabileleri kiskirtarak Kayrevan’i ele gecir-
meleri noktasinda tegvik ve desteklerde bulunmustur. Bu olaylarin
neticesi olarak da bu bedevi kabileler tarihte esine az rastlamir bir
sekilde sehri yakip yikmuglardir.>® Nitekim ibn Seref bir dizesinde
sehri tahrip eden bu kabilelerden ikisine soyle isaret etmisgtir:>*
[Tavil]

Flos L) e, ksl s dllh 53 15 s

Orada (Kayrevan) bulunan mutluluk kaynaklari vardi. Ancak
Zugbe ve Riyah kabilelerinin oklarina tiiyler takildi.

Sair bu dizede oklara tiiylerin takildigini ifade ederek olaylar
basindan itibaren detayl bir sekilde tasvire baglamis olmaktadir. Ar-
tik sehirde biiyiik bir kargasa hakimdir. Acimasizca saldiriya gecen
kabileler sehrin altim iistiine getirmis, kadinlar1 dul, ¢ocuklar1 yetim
birakmiglardir. Su dizelerde sairin tiim bu yasananlari samimi bir
sekilde dile getirdigi goriilmektedir.> [Hafif]

Mo 56301 19 o s 2 o o4 O Gaddl E4f5 1
25 lsk 4 Bla 5 RES [ Lmlfﬁyd—u
S Calaially pas)l das) S5 ALb 2 ol

53 {bn Haldiin, Divdnu’l-mubtedd ve’l-haber, 4/79.
5 Tbn Seref el-Kayrevani, Divdn, 46.
5 Tbn Seref el-Kayrevani, Divdn, 89-90.
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Diizliikleri tepe goriip de tepeleri diizliige ¢evirenleri bir gor-
seydin! Insanlarin ¢iplak ve yalin ayak olarak bir araya getirildigi
bir giiniin ardindan...

Sahifelerin okundugu mahser giiniindeki izdihama benzer bir
izdihamlari vardi [insanlarin] o giin.

Biitiin sirlar ortaya dékiiliirken aglasan insanlar gibi feryad-1
figan edenler vardi o giin.

Hasretle, kederle ve yakinini kaybetme duygusuyla doldurul-
mus dul kadinlardan yetimlere kadar...

Kayrevan’in bu kabileler tarafindan istila edilmesiyle birlikte
sehrin cehresi de degismeye baglamistir. Eski canlilik ve parlakligin-
dan eser kalmamus, karanlik ve 1ss1zliga mahkim edilmistir:>® [Tavil]

33153 Saldll Lae 4mg L 38T e U sl 13)
5oLl Ll @ ind obad W335 pomidl ¥) $1% ¥
S5I0A0 FLI Y] S ¥ daned g Seall Lole 34

Kapkara gece indiginde, kalplerin kendisinden iirperdigi bir
1ssizlik hdkim olmus [o sehre].

Yildizlardan baska bir kandil kalmamis. Thtimal o ki karanlik-
lar biiriiyiip ortmiistiir orayi.

Toz bulutu perdesini gekerek ge¢cmis iizerinden. Kapkaranlik
riizgdrlardan baska [dolasan] bir ceylan da kalmamis [artik].
Mersiyeler esasinda oliim olgusuyla baglantilidir. Sairleri bu tarz
siirler soylemeye sevk eden ana etken sevdiklerini kaybetme duygu-
sudur. Dolayisiyla mersiye kaleme alan sairlerin dizelerinde 6liim ve
oliimle ilgili hususlara sik¢a rastlanmaktadir. Ibn Seref de Kayrevan
topraklarimi kabirlere benzeterek bu minvalde tasvirler yapmstir.
Yasanan felaketlerin ardindan sehir mezarliga donmiis, eski gtinler-
deki hayat emareleri yok olmustur. Sair bu durumu s6yle ifade eder:>
[Hafif]

5% Tbn Seref el-Kayrevani, Divdn, 61.
57 Tbn Seref el-Kayrevani, Divdn, 89.
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Ah Kayrevan! Hiizniin yanginiyla tutusan bir géniildeki derdin
iniltisi [var icimde].

O [felaketle] yurtlar kabirlere déndiigiinde... Ustelik ben de-
rim ki: Yurtlar o [kabirlerden] daha issizdir.

Sonra ufuklarinda, bezgin uykusuzlar gibi adimlayan yildizlar
disinda hi¢gbir mum da yoktur.

Isiltili balmumlarin yakildigi ve sapasaglam fitillerin egrildigi
[o] giinlerin ardindan.

Ve o [mumlardan] daha parlak, mana ve sekil olarak da daha
degerli giizel yiizlerin [ardindan].

Kayrevan’daki yikim ve felaketin sosyal hayattaki etkisi de son
derece ac1 olmustur. Nitekim bunun bir érnegi olarak eski dostlukla-
rin ve komguluklarin sona ermesini 6rnek vermek miimkiindiir. Sair
bu durumu Kayrevan sehrinin dilinden soyle aktarmigtir:>® [Tavil]

Salll L& 60 53 o Lakel ST S Lo &ahai 4l
bl Gl sl o6 G @ a0 ) saE
3ot Gl 48 Usia ¥ Tk Gl 4 Uy ¥

Konusacak olsa [Kayrevan] “Arkadas canlist yoldaslar nere-
de?” séziinden daha ¢ok bir sey demezdi.

“Karanlikta gizlenmis ay disinda baska bir ay yok mu? Gece-
leri Yemen elbiseleri giyen kadinlar nerede?”

“Dost olacak bir ahbap yok mu? Icerisinde komsuluk edecek
dost bulunan bir ev yok mu?”

58 ibn Seref el-Kayrevani, Divan, 62.
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3.1.2. Gi¢ ve Gurbet Hayat1

Ibn Seref’in siirlerinden anlasildig1 kadariyla bedevi kabilele-
rin Kayrevan’1 isgal etmeleriyle biiyiik bir yikim yasanmus, sehrin
yoneticileri bu saldirilara yeterince karsilik verememistir. Hal boyle
olunca sehir sakinlerinin yasam diizeni bozulmus, oturduklar evler-
de, mahallelerde artik barinamaz hale gelmistir. Kayrevan eski Kay-
revan olmaktan ¢ikmis, sehre korku ve giivensizlik hakim olmustur.
Bunun neticesi olarak da sehir halki zamanla evlerini terk ederek
baska diyarlara gd¢ etmeye baslamistir.”® ibn Seref bu durumu su
beyitlerinde ifade etmektedir:®° [Hafif]

Mis olill (oo ol ¥ B 3 G5 &Y a5 S5
Mak olill § 4l Sles o shall pad pe Sl s
Mo z5illy Lund Sladis ot daud ik Slsls
Sal 4525 2,5 % ¥ Ble £355 08 O ol
Mazd Sas 23! Gesible e Bhal guiel G

Terk ettiler yurtlarini, esyalarini ve [kendilerine] agir gelen
seyleri. Insanlar arasinda yiik tastyan hi¢ kimse yoktu.

Sert yiinden pacavralar giydiler. Insanlarin seckinleri isimsiz
kimselere déndii.

Agit¢t kadinlar [da vardi]. Afra Su‘da’yr teselli ediyor, Suad
ise aglayisiyla Cumla’ya karsilik veriyordu.

O [kadinlar] arasinda ne komsusuna veda edebilen biri vardi
ne de ailesine son gorevini yapabilen bir es.

Ayrilik her birine zorbalik etti de topluca vatani terk etmeye
mecbur kaldilar.

Bu beyitlerden insanlarin sehri hazirliksiz ve aceleyle terk et-
tikleri anlagilmaktadir. Oyle ki sehir sakinlerinin ne egyalarim yanina
alacak firsat1 ne de esleriyle, dostlariyla, komsulariyla vedalasabile-
cek imkani1 olmustur. Bunun yamn sira varlikli kisiler dahi mallarini,

5 {bn Haldiin, Divdnu’l-mubtedd ve’l-haber, 4/79.
8 fbn Seref el-Kayrevani, Divdn, 90-91.
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miilklerini geride birakarak yoksul bir hayata atilmak zorunda kal-
mistir.

Kayrevan halkinin yasadiklar sehirden, sevdiklerinden ya da
komsgularindan ayrilmasi aslinda onlar igin zorlu bir hayatin baglangi-
cdir. Zira go¢ yolunda da tiirlii eziyet ve iskencelere maruz kalacak-
lardir. Nitekim Ibn Seref, yilanlara ve seytanlara benzettigi diisman-
larin, ¢6l yollarinda bu insanlar igin pusu kurduklarimi, yakaladiklar:
kimselere ise iskence ettiklerini ve onlar1 acimadan katlettiklerini su
beyitlerinde dile getirmektedir:®* [Hafif]

M Jadl S5 e @31 5 2001 (333 @jais jadll 1306
Miady Wedp Syls Mint Lyl Ctlal> Oulad o
e Sl Mall 0o & 33N Oumaly bl
Mk i glatll G235 St Yiad yeelall 5

Col onlart kucagina aldiginda zamanin, su soylu kisi disinda,
onlara verdigi oktan baskasi degildi.

Egik, ok gibi ince ve keskin disleri olan yilanlar...

Ve ¢oliin tepeciklerinde savunmasiz zavallilart mizrak atarak
karsilayan seytanlar...

Sirtlarindan itilip kakildiklarim ve karinlarinin yarilip yikan-
digini goriirdiin [o zavallilarin].

Kayrevan’da yasanan olaylarin neticesi olarak ortaya c¢ikan
zorluklarin son merhalesi insanlarin hi¢ tanimadiklar1 yerlerde gurbet
hayati yasamaya mecbur kalmalaridir. Gurbet hayati insanlarin birey-
sel ve sosyal hayatlarini ve ahgkinliklarini kokten degistirmistir. Ote
yandan Kayrevan’dan gocerek baska sehirlere yerlesen insanlar psi-
kolojik olarak da yikima ugramis, acziyet, sosyal statii kaybi, hayati
anlamsiz gérme gibi farkl sorunlarla yiizlesmislerdir.®> ibn Seref de
Kayrevan halkinin ve elbette kendisinin gurbetteki hayatim soylece
tasvir etmektedir:®* [Hafif]

61 ibn Seref el-Kayrevani, Divdn, 91.
62 Gurbet ve gurbette yasamin insan ve toplum iizerindeki etkileri hakkinda
detayl bilgi icin bk. Yahya el-Cebbiri, el-Hanin ve’l-gurbe fi’s-si‘ri’l-
“‘Arabi (irbid: Daru Mecdlavi, 2008), 16-20.
83 fbn Seref el-Kayrevani, Divdn, 91-92.
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Kader onlardan birini esyasim alip ylirtiyiip gitmesine izin ve-
rerek kurtarsa,

Zillet icerisinde asagilanmayla karsilasir, hangi beldeye gitse
ve yerlesse.

Ancak kiistah, kendisine kin ve nefret besleyen kisiyle karsila-
sir [orada].

Ve insanlarin en sereflisinin asagilanmaktan basimi egdigini
gorurstin.

Yurttan yaya olarak ya da at sirtinda, ayrilik binekleriyle her
uzaklagtiklart an.

Yagmur gibi g6zyas1 dékerek paramparca olurlar, diyarlarin
dogusunda ve batisinda.

Ne onlarin soylular teselli bulabilecekleri bir soyluya denk
gelir ne de dost dostuna.

Ornek olarak verilen dizelerden de anlasilacag iizere ibn Se-
ref, Kayrevan’da yasanan felaketle ilgili olarak siirlerinde ii¢ asamali
bir tablo ortaya koymaktadir. ilk olarak sehirdeki tahribati, bu tahri-
bat esnasinda insanlarin yasadiklar1 sikintilar1 anlatan sair, ardindan
goc ve goc esnasinda yasanan sikintilar dillendirmistir. Son olarak
da bir sekilde hayatta kalmay1 basarip bagka sehirlere yerlesen insan-
larn izzetlerini kaybettiklerine, birlik ve dirliklerinin bozulup param-
parca olduklarina temas etmistir.
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3.1.3. Ozlem

Arap siirinde eski dénemlerden bu yana en sik islenen tema-
lardan biri de vatana 6zlemdir. Vatan kavraminin kapsami zamana
gore degiskenlikler arz etmistir. Nitekim Cahiliye déneminde, gocebe
sairin konakladig1 yer ve birlikte yasadig1 kabilesi onun vatan iken,
sonraki donemlerde sehirler, iilkeler ve halklar vatan olmustur. An-
cak sairlerin, kiiciik yahut biiyilik olsun, vatanlarindan ayr diistiikle-
rinde hissettikleri hiiziin ve 6zlem hi¢ degismemistir.**

Sairler ozellikle gurbette soyledikleri siirlerinde vatanlarina,
dostlarina ve ge¢mis zamana olan 6zlemlerini en samimi duygulariy-
la ifade etmislerdir. Ibn Seref’in Kayrevan mersiyelerinde de durum
pek farkli degildir. Zira o su siirinde hiizniiniin ve sehre olan 6zlemi-
nin boyutlarini ortaya koymaktadir:®> [Kamil]
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Ey Kayrevan! Isterdim ki bir kus olayim ve iimitle arayan bir
kimse gibi goreydim seni.

Ah! Hangi “4h” ézlem atesiyle yanan bir kalbin hiizniine sifa
olabilir ki!?

Felaketlerin anahtarlart gaybin altinda gizli olan tuhafliklari
gosterdi [bize].

64 el-Cebbiri, el-Hanin ve’l-gurbe, 10.
8 fbn Seref el-Kayrevani, Divdn, 86-87.
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Iddia ettiklerine gére bir ¢akal ulumaktaymig senin [toprakla-
rinda]. Yankisi ise evladini yitirmis bir annenin ¢igligi gibi ¢inlamak-
taymis.

Ey Ravta’nin ve onun etrafindaki bir daha asla dolup tasma-
yacak olan mahallelerin yok olugu!

Ey Kutup Yildizi’ndaki semtlerim! Size déniis giiniim nasil ola-
cak!? Nasil gergeklegebilir bu!?

Keske sahit olabilsen ey [Kayrevan]! Uykumda seni gordii-
giimde yagliligimdan sonra ¢ocukluguma nasil déndiigiime. ..

Ihsanmin bollugu hasreti unutturmaz. Heyhat [hasret] o6ziir di-
lemekle gecer.

Goriildiigii iizere sair vatanina olan 6zlemini devasi olmayan
bir hastalifa benzetmistir. Sehirde yasananlar sebebiyle yasadigi
mahallelerin, semtlerin yok oluguna hayiflanmis ve buralara tekrar
donebilme arzusunu dile getirmisgtir.

Sairin sehre dair 6zlem duydugu seylerden biri de dostlar ve
dostlanyla birlikte gecirdigi anlardir. Asagidaki dizelerde de riizgar
ve simsegi el¢i olarak génderme ve bu vesileyle tez zamanda dostla-
rina kavugma istegini ifade etmistir:® [Tavil]
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Glizel gozlerin hiikmii altinda sihhatli, kaburga kemiklerinin
ici ise yaral bedenler...

Dostlara elgiler gonderilebilseydi eger, simsekler olurdu dost-
larimiza elgilerimiz. Ve riizgdrlar...

ibn Seref Kayrevan’da gecen giizel zamanlara olan 6zlemini de
her firsatta belirtmektedir. Bunun bir 6rnegi olarak asagidaki dizeler
verilebilir:®” [Tavil]
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% fbn Seref el-Kayrevani, Divan, 46.
67 ibn Seref el-Kayrevani, Divdn, 63.
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Bir bilebilsem kegke, yurdum Kayrevan’daki o kisa geceler do-
ner mi yeniden!?

Nerede o Kayrevan’daki gece yiirtiytislerim, sabah yiiriiyisle-
rim!? Tekrar olur mu acaba o gece ve sabah yiiriiytisleri!?

Sende yasadigimiz o giinler sanki hi¢ parlak olmadi! Ve mutlu-
luk giinlerinin yiizleri hi¢ acik olmadi sanki!

[Bunlarin] hepsi hi¢ olmadi sanki. Ne de bazisi... Bir asir ve
asirlar gececek [olsa da].

ibn Seref icindeki 6zlem duygusunun bir tezahiirii olarak Kay-
revan’i riiyasinda gordiigiinii ve bu riiyalarla teselli buldugunu da
asagidaki ornekte oldugu gibi siklikla tekrar etmektedir:% [Tavil]
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Karanlik gecede uykudaki ziyareti bana onun hayalini gordii-
riiyor. Ve sabahin hi¢ olmamasini istiyorum.

Zamani gelmeden ihtiyarlik kiyafeti giydirilmis bana. Bedenim
ise onun iizerinde genclige dair bir kugak.

ibn Seref’in Kayrevan mersiyelerinde, diger insanlarin da duy-
gularina terciiman olarak dile getirdigi hususlar, Kayrevan’in ve Kay-
revan halkinin o dénemde ne denli biiyiik sikintilar yasadiginin bir
0zeti hiiviyetindedir. Yapilan katliamlar, ¢ocuklarin yetim, kadinlarin
dul kalmasi, insanlarin esinden dostundan ayr diigsmesi gibi pek ¢ok
husus felaketin bir boyutu olarak goriilmektedir. Ote yandan baz
ediplerin ifade ettigi gibi gurbet zillet, zillet de muhtacliktir. Gurbette
yasayan kimse anne-babasim yitirmis 6ksiiz ve yetim kimse gibidir.*
Bu bakimdan Kayrevan’i terk etmek zorunda kalan insanlarin maruz
kaldiklar1 sartlarin, felaketin boyutunun diger ac1 bir gostergesi oldu-
gunu ifade etmek gerekir.

% fbn Seref el-Kayrevani, Divan, 47.
69 Eb{i Osman Amr b. Bahr b. Mahbiib el-Cahiz, el-Mehdsin ve’l-ezdad, Dar
ve Mektebet’l-Hilal, Beyrut, h.1423, s. 118.
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Sonug

V/XI. ylizyilin en 6nemli edebiyatci, sair ve elestirmenlerinden
kabul edilen ibn Seref el-Kayrevani, Kayrevan’da yetismis, orada
ilim tahsilinde bulunmus ve dénemin Sanhaci emiri Mu‘iz b.
Badis’in himayesine girerek cok sayida alim ve ediple bir arada olma
sansini elde etmigtir. Bu bakimdan dogup yetistigi Kayrevan sehrinin
onun hayatinda ¢cok 6nemli izleri vardir.

Emeviler’in ifrikiye valisi Ukbe b. Nafi¢ tarafindan kurulan
Kayrevan, her anlamda Magrib bolgesinin en hareketli ve merkezi
sehirlerinden biri olmustur. Ancak Magrib bolgesi ve Kayrevan
22/643 yilinda baglayan fetih hareketlerinden ibn Seref’in de yasadig
V/XI. ylizyila kadar i¢ cekismeler ve dis miidahalelerden higbir za-
man kurtulamamustir. Farkli donemlerde pek cok kez saldirtya ugra-
yan ve tahrip edilen sehir, V/XI. yiizyilin ortalarinda, Fatimi Devle-
ti’nin de kigkirtmasiyla bazi bedevi kabilelerin istilasina maruz kal-
mustir. Bu istila hareketi, sehrin yakilip yikilmasi, pek ¢ok insanin
katledilmesi ve hayatta kalan ¢ok sayida kisinin de sehri terk etme-
siyle sonuglanmistir.

Yasanan bu felaketten Mu‘iz b. Badis, onun himayesindeki
edebiyatcilar, sairler ve ilim adamlar1 da etkilenmistir. Nitekim cogu
Mu‘iz b. Badis’le birlikte Kayrevan’i terk etmek ve bagka sehirlere
yerlesmek zorunda kalmugstir. ibn Seref de bunlardan sadece biridir.
447/1055 yilinda Mu‘iz b. Badis’le beraber Kayrevan’dan ayrilan
sair, once Mehdiye kentine yerlesmis, buradan Sicilya’ya gecmis son
olarak da Endiiliis topraklarinda yer alan isbiliye (Sevilla) sehrinde
ikamet ederek burada vefat etmistir.

Kayrevan’da yasananlar diger sairler gibi ibn Seref’i de derin-
den etkilemis ve tiim samimiyet ve ictenligiyle kaleme aldig1 Kayre-
van mersiyelerinin ortaya ¢ikmasina neden olmustur.

Kayrevan mersiyelerinin her bir beyti o donem yasanan felake-
tin boyutunu ortaya koyar niteliktedir. ibn Seref’e gore istilamin ar-
dindan Kayrevan sessizlige biiriiniip adeta bir mezarlifa dénmiistiir.
Bu durum pek ¢ok insanin katledildigini géstermektedir. Ote yandan
hayatta kalsa da sehri terk etmeye mecbur kalan insanlar, go¢ yolla-
rinda da saldirilara maruz kalmistir. Bu saldirilar bedevi kabilelerin
Kayrevan’1 ele gecirme noktasindaki hirslarin1 ve Kayrevan ahalisine
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yonelik kin ve nefret duygularimin ne derece siddetli oldugunu gos-
termektedir. Bu saldirilardan da kurtulup bagka sehirlere yerlesenler
ise sosyal statiilerini kaybetmis, yoksullasmis ve gurbette yasamanin
ezikligiyle hayatlarini siirdiirmek zorunda kalmislardir.

Divaninda yer alan ve uzunluklar 9 ila 32 beyit arasinda degi-
sen toplam alt1 kasidesinde son derece sade, akici ve anlasilir bir dil
kullanan ibn Seref, yasanan felaketleri tiim gercekligiyle son derece
samimi, icten ve duygu dolu bir dille aktarmistir. Bu siirlerinde beyan
sanatlar1 ve bedi‘l sanatlarin kullanimda asiriya kagmayan sair, sekil-
den daha ziyade anlama ve duyguya odaklanmis goziikmektedir.
Bununla birlikte, beyitler arasi ve konular arasi gecislerde son derece
ozenli davranarak kasidelerin i¢ ahengini ve biitiinliiglinii bozmama-
ya gayret gostermistir.
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DURSUNZADE ABDULBAKI EFENDIi’NIN
el-MUTAVVEL HASIYESi*

Murat TALA"®

GIRIS

Islam telif geleneginde, metinler, ihtisarlar, serhler,
hasiyeler ve talikatlar yaygin rastlanan tiirlerdir. Ozellikle Os-
manli Dénemi’nde hasiye yazim gelenegi oldukca yaygindir.

Islam belagat geleneginde, iizerine hasiye yazilan me-
tinler arasinda en dikkat ¢ekeni Teftazani’nin el-Mutavvel adli
eseridir. EI-Mutavvel, * Hatib el-Kazvini’nin Telhisu’l-Miftih?
adli eserinin serhidir. Telhisu’l-Miftah ise Sekkaki’nin
Miftahu’l- ‘uliom® adli eserinin tiglincli kisminin ihtisaridir.

Teftazani’nin el-Mutavvel adli eseri etrafinda genis bir
literatiir olusmustur. Bu baglamda el-Mutavvel {izerine serh,
hasiye ve ta‘likat tilirlerinde yiizlerce eser kaleme alinmistir. Bu
esere yazilan hasiyelerden biri, Dursunzade’ nin yazdig1 hasiye-
dir.

Bu aragtirma bir giris, dort boliim, sonu¢ ve kaynakca-
dan olusmaktadir.

Giris boliimiinde Islam telif gelenegindeki yaygin tiir-
lerden bahsedilmistir. Bu baglamda hasiyelere ve 6zellikle de
belagat gelenegindeki baz1 6nemli metin, ihtisar, serh ve hagi-
yelere isaret edilmistir.

" Dog. Dr., NEU Ahmet Kelesoglu [lahiyat Fakiiltesi Arap Dili ve Belagati
Konya, TURKIYE (mtala70@gmail.com)

* Bu galisma 122K 849 numaral proje kapsaminda TUBITAK tarafindan
desteklenmistir.

! Bk. Sa‘diiddin Mes‘td b. ‘Umer et-Teftazani, el-Mutavvel. ngr. Abdiil-
hamid Hindavi (Beyrut: Daru’1-Kiitiibi’l-ilmiyye, 2013).

2 Celaluddin Muhammed b. Abdirrahman el-Hatib el-Kazvini, Telhisu’l-
Miftéh, nsr. Ilyas Kaplan (istanbul: Sifa Yaymevi, 2017).

3 Ebl Ya‘kb. Miftahu’l- ‘uliim es-Sekkaki, nsr. Naim Zerzir (Beyrut:
Daru’1-Kiitiibi’I-Ilmiyye, 1987).
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Birinci boliimde Dursunzade’nin hayati hakkinda agik-
lama yapilmistir.

Ikinci béliimde Dursunzade’nin el-Mutavvel iizerine
yazdig1 hasiyenin niishalarinin tanitimi, tahkikte izlenen metot
vb. konular ele alinmistir.

Uciincii boliimde eserin tahkikli metni zikredilmistir.

Dordiincii boliimde eserin igerik ve muhteva 6zellikleri
kisaca aciklanmistir. Bu baglamda Dursunzade’nin eserdeki
iislup ozelliklerine de isaret edilmistir.

I. DURSUNZADE ABDULBAKI EFENDI

Miiderrislik ve kadilik gorevlerinde bulunan Tur-
sunzade’nin hayati hakkindaki bilgileri su sekilde 6zetlemek
miimkiindiir:

1.1. Nisbesi

Tam adi, Abdiilbaki b. Dursun /Tursin b. Murad el-
Istanbali el-Bekai (61. 1015/1606) seklindedir. Mevla Abdiil-
baki, Dursunzade Efendi diye de amilir. Dursunzade
/Tursunzade, Istanbul’da 950/1543 senesinde dogmustur.*

Dursunzade, babasina nisbet yapilarak Dursunzade diye
anilir. Babast Dursun /Tursun Efendi Sahn-1 Seman miiderrisle-
rinden olup Kanuni Sultan Siileyman doneminin sonlarinda
vefat etmistir. Dursunzade, Dursun Efendi’nin biiyiik ogludur.®

1.2. Egitim Hayat1 ve Hocalari

[lk egitimini babas1 Dursun Efendi’den alan Bekayi, dah
bir¢ok hocadan ders almistir. Onun hocalar1 arasinda kirk akce
ile Eski Ibrahim Pasa miiderrisi olan Bostanzade Mehmed
Efendi (6. 1006/1598), Riistem Pasa Miiderrisi Ivaz Efendi (6.
994/1586) ve Sahn-1 Seman miiderrisi Seyhi Efendi (6.
1002/1594) ve Seyhzade miiderrislerinden Ebussutid-zade Ah-
met Celebi -Meyli (6. 971/1563-64) vb. alimler yer almaktadir.
6

Dursunzade akli ve nakli ilimleri tahsil etmistir. Yine,
973 senesinde Hamid Efendi’nin yaninda miilazzim olmustur.

4 Nev‘izade Atal, Haddiku’l-Hakdik fi Tekmileti’s-Sekdik — Nev izdde
Atdi’nin Sekdik Zeyli, hazirlayan: Suat Donuk (istanbul: Tiirkiye Yazma
Eserler Kurumu Baskanligi, 2017), 2/1346.
5 Nev‘izade Atal, Haddiku I-Hakdik fi Tekmileti’s-Sekaik, 2/1346.
6 Nev‘izade Atal, Haddiku I-Hakdik fi Tekmileti’s-Sekaik, 2/1346.
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Yani resmi goreve baglamadan 6nceki staj donemini onun ya-
ninda gecirmistir.’

1.3. Gorevleri

Dursunzide, Istanbul’'un bazi biiyiik medreselerinde
miiderrislik yapmistir. Yine Rumeli ve Anadolu’nun diger bazi
medresesinde de miderrislik yapmustir.®

Dursunzade ilk olarak yirmi bes akce ile Edirne’de Co-
kac1 Hact Medresesinde miiderrislik yapti. Sonra Dimetoka’da
Oru¢ Pasa Medresesi’nde miiderrislik yapti. Daha sonra kirk
akca ile Silivri’de Piri Pasa Medresesi’nde miiderrislik yapt1.°

990 senesinin Zilkade ayinda, Hiisrevzade’nin yerine
Ali Paga-y1 Atik Medresesi’ne miiderris oldu.

995 Zilkade’sinde Edirnekapi’da bulunan Mihriimah
Sultan payesine

999 Cemadiye’l-tla ayinda, Damad Efendi’nin yerine
Sahn-1 Seman miiderrisligine getirildi.

1001 Cemadiye’l-ahire ayinda, Seyhi Efendi’nin oglu
Abdurrahim Celebi’nin yerine Sultan Selim-i1 Kadim Medresesi
miiderrisi oldu.

1001 senesinin Zilkade aymda, Levh-han Ibrahim
Efendi yerine, Edirne Selimiye Miiderrisligine terfi etti.

1003/1594 senesinin Rebiu’l-evvel ayinda Kiiciik Mus-
tafa Efendi’nin yerine Mekke-i miiserrefe kadilig1 ile tesrif
edildi. Bir ay sonra bu gorevinden azl edildi.

1003 senesinin Cemadiye’l-ahire ayinda Kemal Efen-
di’nin yerine Haleb-i Sehba kadis1 oldu.

1004  senesinin  Muharrem  aymin  sonlarinda,
Imamzade’nin yerine kad: olarak Bagdat’a nakledildi. Ancak
bu gorevi kabul etmeyerek azli tercih etti.

1004 senesinin Cemadiye’l-014’sinda Bostan-zade’nin
oglu Mehmed Efendi’nin yerine Selanik kadis1 oldu.

1005 senesinin Cemadiye’l-ahire ayinda Nakib Yahya
Efendi’nin yerine Uskiidar kadis1 oldu.

1006/1598 yilinin Saban ayinda gorevden alindi.

1007/1600 yilinda “mevleviyet payesi” ald1.

" Nev‘izade Atal, Haddiku I-Hakdik fi Tekmileti’s-Sekdik, 2/1346-47.

8 Nev‘izade Atal, Haddiku I-Hakdik fi Tekmileti’s-Sekdik, 2/1346.

% Nev‘izade Atai, Haddiku I-Hakdik fi Tekmileti’s-Sekdik, 2/1346-47.
193



1013/1604 yilinda Bursa’da gorev yapti.

1014/1606 yilinda Misir’in Kahire sehrinde gorev yapti.

1015 senesinin Ramazan aymin sekizinci giinii Kahi-
re’de vefat etmistir (07 Ocak 1607) ve Karafe-i Kiibra mezarli-
gina defnedilmistir.*

1.4. Eserleri

Dursunzade Bekayi’nin birgok eseri vardir. Eserlerine
bakildiginda onun dil, Arap grameri, belagat, fikih, ustl-i fikih
ve tefsir gibi alanlarda uzmanlastig1 ifade edilebilir.

Dursunzade’nin dogrudan dil ve belagat alanlarinda ka-
leme aldig1 eserlerinden bazilar1 sunlardir:

Hasiye ale’l-Cdmi: Dursunzade bu eserine, el-Mutavvel
izerine yazdig1 hasiyede atif yapmugtir.**

Miftahu’l- ‘uliim izerine hasiye??

Seyyid Serif el-Ciircani’nin Serhu’l-Miftah adli eseri
iizerine hagiye®

Telhisu’l-Miftah lizerine hasiye'

El-Mutavvel {izerine hasiye'®

II. DURSUNZADE’NIN el-MUTAVVEL HASIYE-
SININ NUSHALARI

Dursunzade’nin el-Mutavvel tizerine yazdigi hasiye
hakkinda sunlar1 ifade etmek miimkiindiir.

2.1. Eserin Ad1

Bu eser, bizzat Dursunzade tarafindan adlandirilmamis-
tir. Arastirmada bu eser hakkinda Hasiye ‘ale’l-Mutavvel adi
kullanilmustr.

2.2. Eserin Tahkike Esas Alinan Niishalar

10 Nev*izade Atal, Haddiku I-Hakdik fi Tekmileti’s-Sekdik, 2/1347.

11 Bekai, Abdiilbaki b. Dursun /Tursin b. Murad el-Istanbili, Hdsiye ‘ale’l-
Mutavvel. Siileymaniye Kiitiiphanesi, Ayasofya, nr. 4873, 26b.

12 Bekai, Abdiilbaki b. Dursun / Tursiin b. Murad el-istanbili. Hdsiye ‘ald
Mifichi’l- ‘uliim, Siileymaniye Kiitiiphanesi, Ayasofya, nr. 4873, 30b-66b;
73b-97b; 98b-107a.

13 Bekai, Abdiilbaki b. Dursun / Turstin b. Murad el-istanbili, Hdsiye ‘ald
Serhi’l-Miftah li’s-Seyyid, Sileymaniye Kiitiiphanesi, Ayasofya, nr. 4873,
66b-72a; 107b-1114a; 115a.

14 Bekai, Abdiilbaki b. Dursun /Tursin b. Murad el-Istanbili, Hasive ‘ale’l-
Mutavvel. Siileymaniye Kiitiiphanesi, Ayasofya, nr. 4873, 1b-29a.

15 Bekai, Abdiilbaki b. Dursun /Tursin b. Murad el-Istanbili, Hasive ‘ale’l-
Mutavvel. Siileymaniye Kiitiiphanesi, Ayasofya, nr. 4873, 1b-29a.
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Dursunzade’nin el-Mutavvel lizerine yazdig1 hasiyeleri
bu arastirmada incelenen ve tahkike esas alinan niishalarinin
bilgilerini su sekilde a¢iklamak miimkiindiir:

1-Ayasofya Niishasi

Bekai, Abdiilbaki b. Dursun /Tursin b. Murad el-
Istanblli. Hdsive ‘ale’l-Mutavvel. Siileymaniye Kiitiiphanesi,
Ayasofya, nr. 4873, 1b-29a.

Dursunzade’nin Hdsiye ‘ale’l-Mutevvel adli eserinin bu
niishas1 yaklasik yirmi dokuz varaktan olusmaktadir. Bu niisha-
nin basinda eserin mukaddimesi bulunmaktadir. Tahkikli me-
tinde eserin Ayasofya 4873 numarada kayitli niishasina Isem-
bolii ile isaret edilmistir.

2-Nuruosmaniye Niishasi

Bekai, Abdiilbaki b. Dursun /Tursin b. Murad el-
Istanbtli. Hdsiye ‘ale’l-Mutavvel. Siileymaniye Kiitiiphanesi,
Nuruosmaniye, nr. 4531, 1b-5a.

Dursunzade’nin Hdsiye ‘ale’l-Mutevvel adli eserinin bu
niishas1 yaklasik bes varaktan olusmaktadir. Bu niisha, Siiley-
maniye Kiitiiphanesi Ayasofya Koleksiyonu 4873 numarada
bulunan niishanin yaklasik dokuz buguk varaklik kismina denk
gelmektedir. Bu niishanin basinda mukaddime bulunmamakta-
dir. Tahkikli metinde eserin Nuruosmaniye 4531 numarada
kayith niishasina Osembolii ile isaret edilmistir.

2.3. Tahkikte izlenen Metot

Eserin tahkikinde ISAM Tahkik Usilii esas alinmistir.16

Eserin Siileymaniye Kiitliphanesi, Ayasofya, nr. 4873,
1b-29a varaklari arasinda bulunan niishasi tahkike esas alinmis-
tir. Bu niisha ile eserin Siileymaniye Kiitiiphanesi, Nuruosma-
niye, nr. 4531, 1b-5a varaklar1 arasinda bulunan niishas1 muka-
bele edilmistir.

II1. ESERIN TAHKIKLI METNI

as )l QA?)M A ay [81]
ZUsa ol A A 5 (Slaall Gl gl 238 (e by aeas
cba Jems ‘u\)sj\ cailal caan CadSy celalall S
J}u) LA.:; LA.;A.\J ‘;M‘ e\.@ﬁ\ LSJ-’L’ 6ULLIM J\J.u:\

16 Bk. Okan Kadir Yilmaz, ISAM Tahkikli Nesir Kilavuzu (Ankara: TDV
Yayinlari, 2018).
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IV. INCELEME VE DEGERLENDIRME

Dursunzade bu eserini, yasadigi donemin Vezirlerinden
Ibrahim Pasa’ya ithaf etmistir.*®

Dursunzade’nin el-Mutavvel {izerine yazdigi hasiye bir
mukaddime ile baslamaktadir. Dursunzade eserin mukaddime-
sinde, kendisi hakkinda bazi biyografik bilgiler vermistir. Bu
baglamda yaglandigindan, haksizliklara ugradigindan bahsetmis
ve yardim talebinde bulunmustur.

Eserin mukaddime kismindan sonra el-Mutavvel’in bazi
kisimlar1 tizerine hasiyeler yazmistir. Besmele {izerine bazi
dilbilimsel agiklamalar yapmustir.

Dursunzade, Teftdzani’nin sozlerini zikrederken genel
olarak “Allame et-Teftazani el-Mutavvel’de dedi” ve “Fazil et-
Teftazani el-Mutavvel’de dedi” ve “el-Mutavvel’de dedi” gibi
ifadeler kullanmastir.

Dursunzade kendi goriis ve degerlendirmelerini ifade
ederken “Fakir Abdiilbaki ... diyor”, “ben diyorum”, “ben de-
rim” gibi ifadeler kullanir.

Dursunzade bu eserinde meseleleri ele alirken degerlen-
dirme, tahkik ve tenkit esaslarina dayali ilmi bir tislup kullanir.

Eserde dilbilimsel tahlillere ¢okca rastlanir. Kelimelerin
anlam ve yap1 analizleri dikkat ceker.

Dursunzade’nin kaynaklar1 arasinda Kuran-1 Kerim ve
Hadis-i Serifler dikkat ¢eker.

Dursunzade bu eserde bir¢ok kaynagin ve miiellifin adi-
n1 dogrudan zikrederek alinti yapmistir. Onun referanslar1 ara-
sinda, Cevheri,* Sahibu’l-Kamus el-Firizabadi, ** Zemahseri,
Beyzavi, Sekkaki, Hatib el-Kazvini, Seyyid Serif el-Ciircani,
Kéasim el-Leysi, Hitdi Molla Hiisrev, Fenarizdde Hasan Celebi,
Seyh Ali Musannifek, Imaduddin el-Kasi, ibn Hacib, Molla

43 Bekai, Abdiilbaki b. Dursun /Turstin b. Murad el-istanbali, Hésive ‘ale’l-
Mutavvel. Siileymaniye Kiitiiphanesi, Ayasofya, nr. 4873, 2a.
# Eb( Nasr Imail b. Hammad el-Cevheri, es-Sthdh Tdcu'l-luga ve Sthahu’l-
‘Arabiyye —murettebun tertiben elifbdiyyen vufka evdili’l-hurif, nsr. Mu-
hammed Muhammed Tamir - Enis Muhammed es-Sami - Zekeriyya Cabir
Ahmed (Kahire: Daru’l-Hadis, 2009).
% Mecduddin Muhammed b. Ya‘kib el-Fir(zabadi, el-Kdmiisu I-muhit
(Beyrut: Muessesetu’r-Risale 1i’t-T1ibaa ve’n Nesr ve’t-Tevzi‘, 2005).
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Cami, Isaimuddin el-Isferayini, Radi, Ragib el-Isfehani, Cema-
leddin el-Aksarayi, el-Hayali, Celaleddin es-Suyfti, Kastallani
gibi acik sahis isimleri dikkat gekmektedir. Yine serh ve hasiye
yazarlar1 (ashabu’s-surtih ve’l-havasi), fuzaladan biri gibi genel
ve miiphem gondermeler de vardir.

El-Kessdf, Tefsiru’l-Kadi el-Beydavi, Tbnu’l-Hacib’in
el-Kdfiye’si ve el-Idiah adli el-Mufassal serhi, el-Mufasal’mn
serhlerinden el-Muhassal, Hasan Celebi’nin el-Mutavvel hasi-
yesi, Musannifek’in el-Mutavvel hasiyesi, Hitai’nin hasiyesi,
Cemaleddin el-Aksarayi’nin Serhu’l-Iddh’1, Suyati’nin el-
Cami ‘u’s-Sagiri ve Kastallani’nin serhi vb. eserler Dursunzade
tarafindan faydalanilan kaynaklar arasinda yer alir.

Dursunzade, el-Mutavvel iizerine yazdigi hasiyesinde,
bu eserden Once kaleme aldig1 Hdasiye ‘ale’l-Cami adli eserine
gondermede bulunur. Bu baglamda kaynaklar1 arasinda, kendi
eserlerinin de bulundugu ifade edilebilir.

SONUC

Teftazani’nin el-Mutavvel adli eseri etrafinda genis bir
literatiir olusmustur. Bu baglamda el-Mutavvel {izerine serh,
hasiye ve ta‘likat tiirlerinde yiizlerce eser kaleme alinmistir.

Dursunzade, Teftazani’nin el-Mutavvel adli eseri lizeri-
ne hasiye yazarak literatiire katki saglamistir. Dursunzade’nin
eserin niishalar1 hacim ve kapsam agisindan farklilik arz etmis-
tir.

Dursunzade’nin bu hasiyesi el-Mutavvel’in tamamu {ize-
rine yazilmig bir hasiye degildir. Eser el-Mutavvel’in bas taraf-
larinda bulunan bazi ifadeler lizerine yazilmistir. Bu hasiyelerin
farkli zamanlarda yazildig: agiktir.

Dursunzade, bu eserinde meseleleri agiklarken dncelikle
baz1 aktarimlarda bulunmus ve daha sonra kendi goriis, deger-
lendirme ve tenkitlerini ifade etmistir.

Dursunzade’nin el-Mutavvel iizerine yazdigi hasiye
Arap dili ve belagati agisindan olduk¢a zengin bir igerige sahip-
tir. Bu eser, her ne kadar el-Mutavvel adli eserin tiim konularini
kapsamina almasa da Arap dili ve belagati agisindan ilmi degeri
olan bir eserdir.

Bu eser, Dursunzade’nin belagat ilmine dair bilgi biri-
kimini ve hasiye okur-yazarligim1 ortaya koymasi agisindan
dikkat ceker.
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SENED ve METIN TENKiDi BAGLAMINDA
TEFSIiR RIVAYETINDE iDRAC ORNEGi

Osman Nedim YEKTAR"

“Tenkid” kelimesi, “ne-ka-de” “.;” fiilinin, “tef’il” babindan
mastar1 olsa da genelde Arapcada 6zelde de hadis kaynaklarinda “en-
Nakdu ve’t-Tankddu” “3lzii), io” mastart kullamlmaktadir.! “en-

Nakdu ve’t-Tankddu”, “Parayr ayrigtirip sahtesini icinden cikart-
mak.” anlamina gelir.?

Hadis ilminde “nakdu’l-hadis” terimi kullamlir. “Sahih hadi-
si, mevzil olandan ayristirmak”, anlaminda bu terim kullamlir.’ Bu
alanda ilk degerlendirmede bulunan en meghur kisi, Muhammed b.
Sirin  (6.110/728) olarak gosterilir. Daha sonra Eyylb es-
Sahtiyani (6.131/749), Su‘be b. el-Haccac (6.160/776), Yahya b. Said
el-Kattan (6.198/813) ve Ali b. el-Medini (6.234/848-49) bu alanda
meghur olmus kisilerdir.*

“Nakdu’l-hadis” terimini son asirda kullananlardan birisi
Mustafa b. Hiisnii es-Sibai (6.1964)’dir.” O, sened tenkidinden “Nak-

" Dog. Dr., Namuk Kemal Universitesi Hahiyat Fakiiltesi, Temel Islam Bi-
limleri Boliimii Hadis ABD, Tekirdag, (osmannedimyektar@hotmail.com)
ORCID : 0000-0001-9525-2312

! Semseddin Sami, Kamilsi Turki, Onsoz: Omer Faruk Akiin (Istanbul: Kap:
Yayinlari, 2009), 172; Selcuk Coskun, Hadis Degerlendirmelerinde Biitiin-
liik (Ankara: Aktif Yay., 2003), 99, 100.

2 Ebii’l-Fazl Cemaliidddin Muhammed b. Miikerrem b. Alf b. Ahmed el-
Ensar? er-Riiveyfil Ibn Manzfr, Lisdnu’l-Arab (Beyrut: Daru Sadir, 1414),
3/425.

3 Mustafa b. Hiisnii es-Sibal, es-Siinnetii ve mekdnetiihd fi’t-tesrii’l-Islami
(Dimesk: Mektebetii’l-islami, 1402/1982), 102.

4 Eb{ Zur’a er-Rézi, ‘Ubeydullah b. Abdi’1-Kerim Yezid er-Razi, Ebii Ziir‘a
ve ciihiidiihii fi’s-stinneti’n-nebeviye-Kitdbu’d-du’dfd (Medine-i Miinevvere:
‘Imadetu’]-Bahsi’l-ilmiyye, 1402/1982), 1/246,

> Sibal, es-Siinnetii ve mekdnetiihd, 270.



du’s-sened” “.i.i .a” veya “Nakdu hali’r-ruvat” “sigi Ji> .5

metin tenkidinden ise, “Nakdu’l-metni” “_i/ .a:”” seklinde bahseder.

Evvelki Alimlerin sened ve metin tenkidiyle ilgili getirdikleri ilkelere
ilaveten miistesriklerin, sadece sened veya sadece metin tenkidi ya-
pildigina dair, ortaya attiklar: iddialari da diisiinerek,® sened ve metin
tenkidini ele alir.’

Sened ve metin tenkidinin temel hedefi, Hz. Peygamber s.a.s.’e
izafe edilen soz, fiil ve takrirlerin sahih bir sekilde nakledilmesini
saglamaktir. Biz bu calismada &érnek bir rivayet iizerinden sened ve
metin tenkidi yapmak istiyoruz. inceleyecegimiz rivayet Miicahid b.
Niiceyh (6.103/721)’in tefsirinde gecmektedir. Bu rivayetin Once
sened tenkidi, ardindan metin tenkidi yapilacak. Sonu¢ kisminda
degerlendirmeye gecilecektir. Elde ettigimiz veriler 1g181nda bir so-
nuca ulagilacaktir. Bu sonucun zanm galip ifade etmesinin yani sira
yapacagimiz tenkidin i¢tihadi oldugu unutulmamalidir.'

6 Sibal, es-Stinnetii ve mekdanetiihd, 102, 271.

7 Sibal, es-Siinnetii ve mekanetiihd, 102, 270

8 Miistegrik/Oryantalist Goldziher hadislerin metinlerinin uyduruldugunu
iddia eder. Hadisin metnindeki bilgi, hangi siyasi, itikddi ve ilmi grubu des-
tekliyorsa, o grup tarafindan uyduruldugunu savunur. Ona gore, ravi biyog-
rafileri Miisliimanlar tarafindan hazirlandigindan bu kaynaklara giivenilmez.
(Joseph Schact, The Origins of Muhammadan Jurisprudence, Oxford,
1967Ignaz Goldziher, Muslim Studies, cev. C. R. Barber-S. M. Stern (Lon-
don: y.y., 1971) 2/19, 43, 44, 104, 46-47; Islam Kiiltiirii Arastirmalari, gev.
Cihad Tung, Said Hatiboglu (Ankara: 2019) 2/149; Ahmet Yiicel, Oryanta-
list Hadis Anlayisi ve Elestirisi (istanbul: ifav Yayinlari, 2021, 179.)) Schact
ise Goldziher’in metin odakl iddialarim kabul etmekle birlikte miisterek
ravi “common link”, teorisini savunur. Bu teoride hadislerin ilk ortaya ¢ikti-
g1 -ona gore uyduruldugu- tarihi belirlemeye senedler yardimci olur. lk
uydurmay1 yapan raviden sonra -gilya- senedler geriye dogru gelisme egili-
mi gostermistir. (Joseph Schact, The Origins of Muhammadan Jurispruden-
ce (Oxford, 1967), 4, 5, 163; Yiicel, Oryantalist Hadis Anlayisi, 184.). On-
lar, gliya ne zaman uyduruldugunu tespit icin “putting into circulation™
(tedaviile sokmak) ifadesini, sonradan yayilma siireci icin de “growth of
traditions” (hadislerin gelismesi/¢ogalmast)” ifadelerini kullanirlar. (Yiicel,
Oryantalist Hadis Anlayisi, 44).

9 Sibai, es-Siinnetii ve mekanetiihd, 102,

19 Burada tenkidin ictihddi olmas1 ve ulasilan sonucun zanm galip ifade
etmesi, hadis tenkidinde genel bir kuraldir. (bk. Salahattin Polat vd., Hadis
Aragtirma ve Tenkit Klavuzu (Istanbul: ifav Yayincilik, 2008), 123, 124.
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incelenecek Rivayet

Ravi: “es-Seyh el-Imdmu’l-adl es-Sikd Ebii Mansiir Muham-
med b. Abdilmelik b. el-Hasan b. Hayriin kendisine kiraat edileni
bize haber verdi. Ben 538 yili Recep ayinda ona kiraat edileni dinli-
yordum. Ebii Mansiir da (bunu) onaylamisti.” dedi. Ebii Mansir:
“Ebu’l-Fadl Ahmed b. Hayriin kendisine kiraat edileni bize haber
verdi. Ben 432 yili Sevval ayinda ona kiraat edileni dinliyordum.
Ebu’l-Fadl da (bunu) onaylamisti.” dedi. Ebu’l-Fadl: “Ebu’l-Kasim
Abdurrahman b. el-Hasan b. Ahmed b. Muhammed b. Ubeydini’l-
Kadi el-Hemeddni kendisine kiraat edileni bize haber verdi.” dedi.
Ebu’l-Kasim Abdurrahman: “Ibrahim b. el-Hasan b. Ali el-Kisdf bize
anlatt1.” dedi. Ibrahim b. el-Hasan: “Adem b. Ebi ‘Iyds bize anlatti.”
dedi. Adem: “Verkd, Ibnu Ebi Niiceyh’den, o Miicahid’den Allah
Azze ve Celle’nin —Allah c.c. ve Resiilunden kendileriyle antlasma
yapmus oldugunuz miigriklere bir ihtar-"" kavli celili hakkinda” bize
anlatti. (Miicdhid): “Allah c.c. (bu ayette) Huza’a, Miidlic ve bu ka-
bilelerin disinda kendisi lehine bir ahdi bulunan kisiyi kasteder. Béy-
lece su da gercgek ki, Rastilulldh s.a.s. Tebtik’tan yola ¢ikip yolculu-
gunu tamamlayinca hac yapmayi istedi. Sonra Restilullah s.a.s. séyle
buyurdu: “Su bir gercek ki, miisrikler Kabe’ye geliyorlar. Kdbe’yi
ciplak tavaf ediyorlar. Ben, (bu halde) haccetmeyi sevmem. Sadece
yanimda hi¢bir miisrikin olmadigi vaziyette haccetmeyi severim.”
buyurdu...”dedi."”?

1. Sened Tenkidi
1.1. Sened Semasi

Resfilullah s.a.s. < Miicahid b. Niiceyh (Cebr) < Abdullah b.
Ebi Nuceyh < Varka b. Omer el-Yeskuri < Adem ibnu Ebi Iyas <
Ebi Ishak Ali el-Kisal < Eb{i’l-Kasim Abdurrahman el-Hemedani <
Ebi Ali el-Hasan < Eb{i’l-Fadl Ahmed < Ebi Mansi{ir Muhammed

11 et-Tevbe, 9/1.
12 Miicahid b. Niiceyh Ebu’l-Haccdc Mevla Kays b. es-Saib el-Mahzimi el-
Mekki el-Mahzimi, Tefsiru Miicahid, nsr. Muhammed Abdusselam Eb{i’n-
Nil (Misir: Déru’l—Fikri’l—islémi’l—Hadeeh,1410/1989), 363.
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1.2. Ravilerin Tanitimlar1 ve Haklarindaki Cerh ve Ta’dil
Degerlendirmeleri

Miicahid b. Niiceyh (Cebr) Ebu’l-Haccac Mevla Kays b. es-
Saib el-Mahzimi'® el-Mekki el-Mahzimi'*

Miicahid, 21/642 yilinda'® Hz. Omer r.a.’in hilafeti dénemin-
de'® Mekke’de dogdu. ibn Abbas’in talebesiydi.'” Kur’an-1 Kerim’i
otuz defa bn Abbas r.a.’a okudu. Tefsir alimiydi. ibn Omer r.a., bir
defasinda Miicahid’e talebesi Nafi’yi kastederek, “Nafi’nin senin
ezberlemen gibi ezber yapabilmesini ¢ok arzu ederdim.” demistir.'®

Pek cok sahabeden ilim aldi. ibrahim b. el-Ester en-Nehai’den,
Useyyid b. Zahir el-Ensari’den, Cabir b. Abdullah el-Ensari’den, el-
Hakem b. Siifyan b. el-Hakem’den, Sa’d b. Ebi Vakkas’tan, Said b.
Ciibeyr’den, Abdullah b. Omer’den, Abdullah b. Amr b. el-As’dan,
Eb{ Said el-Hudri’den, Ebli Hureyre’den r.a. hadis nakletti. Miimin-
lerin anneleri Ciiveyriye bintii’l-Haris’ten r.ha. ve Aise’dan r.ha.
hadis nakletti.'®

Eban b. Salih, Eyy(b es-Sahtiyani, Cabir el-Cu’fi, Tavis b.
Keysan, Abdullah b. Ebl Nuceyh el-Mekki, Ata b. Ebi Rebah, ikrime
Mevla’bni Abbas, Amr b. Dinar ve pek ¢oklari ondan hadis nakletti-
ler.?® Miicahid, 103/721 yilinda vefat etti.*!

Inceledigimiz rivayetin icerisinde bulundugu tefsirin, ona ait
olmama ihtimali iizerinde de durulmustur.? Miicdhid’in Kur’an’

13 Ebii Abdillah Muhammed b. Sa’d b. Miini’ el-Hasimi el-Basii el-Bagdadi
Ibn Sa’d, et-Tabakdtu’l-kubrd, nsr. Muahammed Abdulkadir el-Ata (Beyrut:
Daru’1-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1410/1990), 6/18, 19.

14 Eb{i’l-Fadl Celaleddin Abdurrahman b. Ebi Bekir es-Suyiti, Tabakdtu’l-
Hufféaz (Beyrut: Daru’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1410/1990), 42, 43.

15 Suyfitl, Tabakdtu’l-Huffdz, 43.

16 Eb Muhammed Mahmud b. Ahmed b. M{isd b. Ahmed b. Hiiseyin el-
Ayntabi el-Hanefi Bedruddin el-Ayni, Megani’l-ehydr fi serhi esami ricdli
me’dni’l-asdr, thk. Muhammed Hasan Muhammed Hasan (Beyrut: Daru’l-
Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1427/2006), 3/15.

7 Eb{i Zekeriyya Yahya b. Ma’in b. Avn ibn Ma’in el-Bagdadi, Tarthu’bni
Ma’in (Rivayetu’d-diiri), thk. Ahmed Muhammed Nir Seyf (Mekke-i Mii-
kerreme: Daru’l-Bahsi’l-islami, 1399/1979), 3/528.

18 Suyiiti, Tabakdtu’l-Huffdz, 42.

19 Ayni, Megani’l-ehydr, 3/14, 15.

20 Ayni, Megani’l-ehydr, 3/15.

2L Suyiiti, Tabakdtu’l-Hufféz, 43.

22 {smail Cerrahoglu, “Tefsirde Miicahid ve Ona Isnad Edilen Tefsir”, Anka-
ra Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 23 (1978), 49.
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bagtan sona tefsir etmedigi23** Kur’an’daki bazi garip kelimelere
anlamlar verdigi veya az tefsir edip talebelerinin kendisinden 6gren-
diklerine katki yapmalarina miisaade ettigine dair, bulgulara ulasil-
mustir.>

Abdullah b. Ebi Nuceyh Ebii Yesar es-Sekafi el-Mekki?
Mevla el-Ahnes b. Serik*

Miicahid’in tefsirini bastan sona ondan dinlemedigi, onun ye-
rine el-Kasim b. Ebi Bezde’den dinledigi nakledilir.*” Hicri yiiz otuz
bir yilinda vefat etti.?® Miicahid, Taviis, Atd’’dan hadis nakletti. eg-
Su’be, Siifyan es-Sevri, Siifyan b. Uyeyne ve Ibn Uleyye,? Varka b.
Omer el-Yeskuri® ondan hadis nakletti.

Eb{ Ziir‘a er-Razi (6.264/877), onu sika olarak niteler.?! ibn
Sa’d, onun tedlis yaptigimi haber verir.3* el-Ukayli (6.322/934), onun
mu’teziliyye®® ve kaderiyye ekollerine dahil oldugunu anlatir.>* ez-
Zehebi, onun 6nceleri bid’at ehli oldugunu, sonradan bu goriisiinden

23 Mehmet Ali Findik Miicdhid b. Cebr ve Tefsir Ilmindeki Yeri (Istanbul:
Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii Yiiksek Lisans Tezi, 2013),
564.

24 Mehmet Selim Ayday. Abdullah b. Abbés ile Talebesi Miicahid B. Cebr’e
Nisbet Edilen Tefsir Rivayetlerinin Karsilastirilmas1”. Hicri Birinci Asirda
Islami ilimler -I- Kur’an ilimleri ve Tefsir. ed. Hidayet Aydar(istanbul:
Ensar Negriyat, 2020), 577, 578.

%5 Eb{i Abdillah Muhammed b. Sa’d b. Miini’ el-Hasimi el-Basri el-Bagdadi
Ibn Sa’d, el-Ciiz’iil-miitemmim tabakdt, thk. Muhammed b. Samil es-Siilemi
(Taif: Mektebetii’s-Sadik, 1414/1993), 1/202; Zehebi, Semsiiddin Ebl
Abdillah Muhammed b. Ahmed b. Osman Kaymaz, Siyeru A’ldmi’n-Nubeld
(Beyrut: Miiessesetii’r-Risale, 1405/1985, 3/125.

%6 Eb{i Ziir‘a er-Razi, ‘Ubeydullah b. Abdi’l-Kerim Yezid er-Razi, Kitdbii’d-
Du‘afa’ ve’l-kezzdbin ve’l-metriikin min ashdbi’l-hadis (Medine-i Miinevve-
re: I’madetu’l-Bahsi’l-IIm{ bi’l-Camiati’l-islamiyye, 1402/1982), 3/896.

27 Ayni, Megadni’l-Ahydr, 2/155.

B Eb{i Ziir‘a er-Razi, Kitabii’d-Du‘afa’, 3/896; Zehebi, Siyeru A’ldmi’n-
Nubela, 6/126.

29 Zehebt, Siyeru A’ldmi’n-Nubeld, 6/125.

30 Ebi Hatim Muhanned b. Hibban b. Ahmed et-Temimi el-Bustl ibn
Hibban, es-Sikdt (Hindistan: Dairatii’l-Mearif, 1393/1973), 7/5.

31 Eb{i Ziir‘a er-Razi, Kitdbii’d-Du ‘afa’, 3/896.

32 {bn Sa’d, Tabakat, 1/210.

33 Ayni, Megani’l-Ahydr, 2/155.

34 Eb{i Ca‘fer Muhammed b. Amr b. Miisa el-Ukayli, Kitdbu’d-dudfa, Daru
Mektebeti’l ilmiyye, 1404/1984, 2/173.
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dondiigiinii, soyler. Erbabu’s-Sihdh’in®® onunla ihticc ettiklerini
belirtse dahi,* hakkinda ciddi sayilabilecek cerh ifadeleri vardir. Bu
bilgilerden hareketle Abdullah b. Ebi Nuceyh hakkinda tedruz*’ sz
konusuymus gibi goziikse de Nesal (6.303/915), onu miidellis olarak
zikretmis.* Ibn Hacer (6.852/1448), onun Miicahid’den yaptig1 na-
killerde “tedlis” yaptigina vurgu yapmustir.*® Her ne kadar genelleme
yapmak yanlis olsa da su husus burada zikre degerdir: Tedlis yapip
hadisi hocasindan “an” eda sigasiyla nakleden bazi ravilerin, irsal
yoluyla hadis naklettikleri evvelki calismalarda ortaya konulmus bir
gercekliktir.** Bizim rivayetimizde Abdullah b. Ebi Nuceyh, hocasi
Miicahid’den hadisi “4n” eda sigasiyla nakletmis.*! Aym zamanda
tedlis yapmakla da cerhe ugramustir.

Varka b. Omer b. Kuleyb el-Yeskuri Ebii Bisr Ebii Yiinus
el-Kiifi*

Dogum ve vefat tarihleri hakkinda net bir bilgi yoktur. Abdul-
lah b. Dinar, Ebu’z-Zinad, Abdullah b. Ebi Nuceyh’den hadis naklet-

35 Zeheb?’nin eserinin diger yerlerinde bu ifadeyi kullanmasindan hareket-

le, “Erbdbu’s-Sihah” ifadesiyle Yahya b. Me’In, Buhari gibi hadis miinek-

kitlerini kastettigi diistiniilebilir. (bk. Zehebi, Siyeru a’lami’n-Nubeld, 8/295;

9/101.)

36 Zehebi, Siyeru A’ldmi’n-Nubeld, 6/126.

37 bk. Ebli Nasr Taciiddin Abdiilvehhab b. Alf b. Abdilkafi es-Siibki,

Kaidetun fi’l-cerh ve’t-ta’dil matbii’ mad’ kitabi resdili fi uliimi’l-hadis, thk.

Abdu’l-fettdh Ebi Gudde (Beyrut: Daru’l-Besair, 1410/1990, 57.

38 Ebi Abdirrahman Ahmed b. Suayb b. Ali en-Nesai, Zikru’l-Miidellisin,

thk. es-Serif Hatem b. Arif el-Avni (Mekke-i Miikerreme: Daru Alemi’l-

Fevaid, 1423), 123.

39 Eb{’l-Fadl Ahmed b. Ali b. Hacer el-Askalani, Ta’rifu ehli’t-takdis bi

merdtibi’l-mevsiifine bi’t-tedlis, nsr. Asim b. Abdullah el-Karyitl (Amman:

Mektebetu’l-Menar, 1403/1983), 39.

4 Emin Asikkutlu, “Kiraat ilminin Temellendirilmesinde Ahruf-i Seb‘a

Hadisleri (Tahrig, Tahlil ve Degerlendirme)”. Kur’an ve Tefsir Arastirma-

lari: Kiraat IImi ve Problemlerl. ed. Bedreddin Cetiner. Istanbul: Ensar

Negriyat, 2002, 4/ 56. Abdullah ibn Vehb’in (6.196/812) tefsiri iizerinde

yapilan doktora calismasinda onun tefsirinde gecen bazi1 merfi rivayetlerin,

Kiitiib-ii Tis’a’da mevkdf olarak nakledildigi ortaya konmustur. (Sedat Y1l-

dirim, Abdullah b. Vehb'in Tefsir'inde Gegen Rivayetlerin Degerlendirilmesi

(Ankara: Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2018), 204.)

41 Abdullah b. Ebf Nuceyh’in hocasi Miicihid’den yaptug: diger rivayetleri

de “an” eda sigasiyladir. bk. Miicahid, Tefsiru Miicahid, 330-351.

42 7ehebd, Siyeru A’ldmi’n-Nubeld, 7/419; ibn Hacer, Lisdnu’l-mizdn, 3/34.
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ti. Su’be, Ibnu’l-Mubarek, Veki’, Abdullah b. Nemir, Ebii Davud et-
Tayalisi, el-Firyabi ondan hadis naklettiler.*

Ebi Davud’un Ahmed b. Hanbel’den naklettigine gore Varka,
“Sikatiin, Sahibu Siinnetin” seklinde ta’dil edilmistir.* ez-Zehebf,
onu “Sadiikun, salihun” seklinde ta’dil etmistir.** es-Suyiiti, Zeyd b.
Eslem ve A’mes’ten hadis naklettigini belirtir.*® Hocasi Abdul-
lah’dan rivayeti, “an” eda sigasiyla nakletmistir.

Ebii’l-Hasan Adem b. Ebi iyas

Horasan’in Mervez sehrinde hicri 133 yilinda dogdu.*” Hadis
talebi icin Bagdat’a rihle yolculugunda bulundu. Su’be’den hadis
sema etti.*® Su’be’den baska, Israiil, Mes’idi ve Varka hocalaridir.
ibn Ebl Hatim er-Razi onun “Sika, Me’miin, muteabbed, min hiyari
I’badillah” seklinde ta’dil lafizlariyla niteler. * Hicri 221 yili
Cemaziye’l-Ahir ayinda Eb{ ishdk b. Hartin’un hilafeti déneminde
Askalan’da 88 yaginda vefat etti.>® Hadis hdfizi Ebli Zur’a ed-
Dimagki (6.281/894),>' Muhammed b. Halef,>> Muhammed b. Halef
el-Askalani, ondan rivayette bulunmuglardir.>

43 Ebfi Muhammed Abdurrahman b. Muhammed b. idris b. el-Miinzir et-
Temimi el-Hanzall er-Razi ibn Ebl Hatim, el-Cerhu ve’t-ta’dil (Haydarabat:
Meclisu  Dairatu’l-Osmaniyye-Beyrut: ~ Daru  Ihyai’t-Tiirdsi’l-Arabf,
1271/1952), 9/50.
44 Zehebi, Siyeru A’ldmi’n-Nubeld, 7/420, 421.
4 Semsiiddin Eb Abdillah Muhammed b. Ahmed b. Osman Kaymaz ez-
Zehebi, el-Kdsif ma’rifetu men lehu rivayetiin fi’l-kiitiibi’s-sitte, thk. Mu-
hammed Avvame Ahmed Muhammed Nemir el-Hatib (Cidde: Daru’l-Kible
li’s-Sekafeti’l-islami, 1413/1992), 2/348.
46 Suyfit], Tabakatu’l-Huffdz (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1403/1987),
104.
47 ibn Ebl Hatim er-Razi, el-Cerh ve’t-Ta’dil, 2/268; ibn Sa’d, et-
Tabakatu’l-Kubra, 7/340.
48 Tbn Sa’d, et-Tabakdtu’l-Kubrd, 7/340.
49 Tbn Eb1 Hatim er-Razi, el-Cerh ve’t-Ta’dil, 2/268.
 Ebi Ziir‘a Abdurrahman b. Amr b. Abdillah ed-Dimegki, Tdrihu Ebi
Zur’a ed-Dimegki (Dimegk: Mecmi’atu’l-lugati’l-Arabiyye), 304.
5! Dimagki, Tdrthu Ebi Zur’a ed-Dimeski, 453, 654.
52 Eb{i Ca‘fer Muhammed b. Cerir b. Yezid el-Amiili et-Taberi el-Bagdady,
Cami ‘u’l-beydn ve Tarihu’l-timem ve’l-miilik - Tarihu’t-Taberi (Beyrut:
Daru’t-tiiras, 1387), 1/96.
53 Taberd, Tarthu’t-Taberf, 1/155.
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Adem ibnu Ebi iyas, Varka’dan rivayeti, sema ‘ya isaret eden
“Haddesend” “(ii=” eda sigasiyla nakletmigtir.>*

Ebii ishik ibrahim b. el-Hasan b. Ali el-Kisai® / el-
Hemedani>®

Hadis alanindaki rical tiirii eserlerde Eb{i Ishak Ibrahim b. el-
Hasan hakkinda, kisith bilgi vardir. Bu eserlerde onun dogum-6liim
tarihlerinden, adalet ve zabt yoniinden bahsedilmez. ibn Asakir
(6.571/1171) ve Ukayli, Yahya b. Siileyman el-Cu’fi’den rivayetini
verir. Hakkinda herhangi bir bilgiye yer vermezler.>” Ez-Zehebi,
onun Ebu’l-Yemén’dan nakilde bulundu@unun haberini verir.”® Ki-
raat alaninda bir ravi oldugu nakledilmistir.> Ibrahim b. el-Hasan b.
Ali el-Kisai, Adem ibnu Ebi Iyas’tan rivayeti, sema ‘ya isaret eden
“@” “Haddesend” eda lafziyla nakletmistir.%

Ebi’l-Kasim Abdurrahman b. el-Hasan b. Ahmed b. Mu-
hammed b. Ubeydi’l-Kadi el-Hemedani

Hemedan’da dogdu. Orada yasayan alimlerden ilim aldiktan
sonra, Bagdat’a gelmistir. Orada Kadim ulemadan hadis nakletmistir.
Ebu’l-Hasan b. Razkuveyh, Varkd’nmin tefsirinini ondan naklettigini
ifade eder.®

Ibrahim b. Deyzil el-Hemedani, Muhammed b. ed-Dariz, Ali b.
Ciineyd’den rivayette bulunmustur.

>4 Hadis rivayetinde eda sigalar1 tabiin asrindan itibaren aranmaya baglan-
mustir. (bk. Miicteba Ugur, https://islamansiklopedisi.org.tr/eda--hadis
(07.06.2022) “Genellikle semdya isaret eden bu lafzi,mechulu’l-hdl olan bu
ravi, bilingli olarak mi kullandi?” sorusu akla gelmektedir.
5 Ebii’l-Kasim All b. el-Hasen b. Hibetilldh b. Abdilldh b. Hiiseyn ed-
Dimagki es-Safil - ibn Asakir, Tarihu medineti Dimagk, thk, Amr b. Garame
el-Amri (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1415/1995), 12/335.
5 Semsiiddin Ebu’l-Hayr ibnii’l-Cevzi Muhammed b. Muhammed b. Yisuf,
Gayetii’n-Nihaye fi tabakadti’l-kurra, (Mektebetu ibn Teymiye, 1351), 1/11.
57 ibn Asakir, Tarihu Dimesk, 12/335; Ebii Ca‘fer Muhammed b. Amr b.
Misa el-Ukayli, Bugyetii’t-taleb fi tdrihi Haleb (Beyrut: Daru’l-Fikr, ts.),
7/314.
%8 Semsiiddin Eb{i Abdillah Muhammed b. Ahmed b. Osman Kaymaz Ze-
hebi, Mu’cemii’s-stiyiihi’l-kebir, thk. Muhammed Habib el-Heyle (Sufidi
Arabistan: Mektebetu’s-Siddik, 1408/1988), 2/388.
5 Semsiiddin Ebu’l-Hayr, Gdyetii’n-nihdye, 1/11.
80 Miicahid, Tefsiru Miicahid, 363.
61 Eb(bekir Ahmed b. Ali b. Sabit b. Ahmed b. Mehdi Hatib el-Bagdadsi,
Tarihu Bagdad ve ziiyalihi (Beyrut: Daru’l-Kiitiibii’l-ilmiyye. 1417/1995),
10/291, 292, 293.
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Ibn Mende, el-Hakim, Ebiibekir Miirdeveyh, Ali b. Sazan on-
dan hadis nakletmistir.5

ez-Zehebi, onun “Da’ifun” seklinde cerh edildigini nakleder.%
Ug yiiz elli iki yihinda Bagdat’tan Hemedan’a giderken yolda vefat
etmigtir.5*

Ebii Ali el-Hasan b. Ahmed b. ibrahim b. el-Hasan b. Mu-
hammed b. Sazan b. Harb b. Mehran b. Ali el-Bezzar

Hicri 354 senesi Sa’ban ayinda dogdu. el-Kettani onu “Sika”
olarak nitelendirir. Ahir émriine kadar nebiz ictigini belirtir.*®

Osman b. Ahmed ed-Dekkak’dan, Ebii Bekr en-Neccad el-
Bagdadi’den (6.348/960) hadis dinlemistir. Bagdat’ta hadis rivayetiy-
le mesgul olmustur. el-Hatibu’l-Bagdadi (6.463/1071) de ondan
semadda bulunmug ve onu saddk olarak nitelemistir.®® el-Hatibu’l-
Bagdadi, eserinde ondan hadis nakletmistir.5’

Ebii Ali el-Hasan "7 ” eda sigastyla Ebi’l-Kasim’dan riva-
yeti nakletmisgtir.

426 senesi Muharrem ayinda Mekke’de vefat etmistir.®

Ebid’l-Fadl Ahmed b. el-Hasan b. Hayriin el-Bagdadi el-
Mu’addil®

es-Suyfiti “Sikd, Mutkin, vdsiii’r-rivaye” olarak ta’dil sifatla-
riyla zikreder. El-Hafiz, en-Nakid” oldugunu, cerh ve ta’dil ilminde
kendi zamaninin Yahya b. Me’in’i oldugunu soéyler. Dért yiiz seksen
sekiz de vefat etmistir.”

Eb(’l-Fadl Ahmed b. el-Hasan "4/ ” eda sigasiyla Ebdi Ali

el-Hasan’dan "4;&/ ” eda sigastyla nakletmistir.

62 Zehebi, Siyeru a’ldmi’n-Nubeld, 16/15.
83 Zehebi, Siyeru a’ldmi’n-Nubeld, 16/15.
64 Hatibu’1-Bagdadi, Tdrihu Bagdad ve ziiyilihi, 10/292, 293.
% Abdulaziz b. Ahmed b. Muhammed b. Ali et-Temimi ed-Dimeski el-
Kettani, Zeylu tarthi mevlidi’l-ulema ve vefeyatihim, thk. Abdullah Siiley-
man el-Hamd (Riyad: Mektebetii’l-Asime, 1409), 173.
% Ebii’l-Berekat Serefiiddin el-Miibarek b. Ahmed b. el-Miibérek el-Lahmi
el-Erbill ibnii’l-Miistevfl, Tdrthu Irbil, thk. Simi b. Seyyid Hammas es-
Sakkar (Irak: Daru’r-Resid, 1980), 2/155.
57 Hatib el-Bagdadi, Tdrihu Bagddd ve ziiyalihi, 1/36; 2/429.
88 Kettani, Mevlidi’l-ulema ve feydtihim, 173.
89 Sadruddin Eb{i Tahir es-Selefi Ahmed b. Muahmmed b. Ahmed b. Mu-
hammed b. Ibrahim Silfeh Isbehani, el-Veciz fi zikri’l-mecdz ve’l-meciz, thk.
Ahmed Hayr el-Bikai (Beyrut: Daru’l-Garbi’l-islami, 1411/1991), 1/97.
70 Suyiitl, Tabakdtu’l-huffaz, 444.
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Ebii Mansiir Muhammed b. el-Hasan b. Hayriin

Hicri 454 yilinda dogdu. O, el-Mukri’ (kiraat alaninda uzman)
bir ravidir. Kiraati agere konusunda “el-Miftdh” adinda kitab1 vardir.
Ebd’l-Fadl Ahmed b. el-Hasan b. Hayr{in’dan hadis nakletti.”!

es-Sem’ant (6.562/1166) onu “sikatun, sadlihun” seklinde ta’dil
eder. Hicri 539 yili, Recep ayinda vefat etmigtir.”>

1.3. Senedin ittisal Acisindan Degerlendirilmesi

Abdullah b. EbT Nuceyh hicri 131 yilinda vefat etmistir. Mii-
cahid’den hadis nakletmistir. Kendisinden Varka b. Omer el-Yegkurd,
hadis nakletmistir.

Varkd b. Omer el-Yegkuri’nin dogum ve vefat tarihleri hak-
kinda, rical ve tabakat kitaplarinda bilgiye rastlanmamistir. Adem
fbnu Ebi Iyas’in Varka’dan hadis naklettigi kaynaklarda gecmektedir.
el-isbehani, onu rivayetlerinde tek kalmakla nitelemistir. Ondan, Ebii
ishak ibrahim b. el-Hasan b. Ali el-Kisai’nin hadis naklettigine ve
karsilastiklarina dair, hadis rical ve tabakat kitaplarinda bilgiye rast-
lanmamustir. Ancak Ishak Ibrahim b. el-Hasan b. Ali el-Kisai’nin
Kiraat alaninda bir ravi olduguna dair bilgi mevcuttur. Ali el-
Kisai’nin Eb{i’l-Fadl Ahmed b. el-Hasan b. Hayr{in’dan hadis naklet-
tigi bilinmemektedir. Buraya kadar degerlendirdigimiz Varka b.
Omer el-Yeskuri’nin ve Ibrahim b. el-Hasan b. Ali el-Kisai vefat
tarihleri hakkinda net bir bilgi mevcut degildir. Aralarinda hadis nak-
line dair de bir bilgi yoktur. Dolayisiyla bu rivayet, senedindeki ko-
pukluktan dolayr munkat1’ bir rivayettir. Aym zamanda Miicahid’in
Hz. Peygamber Efendimiz sas.’den hadisi nakletmesinden otiirii,
Miirsel bir rivayettir.

1.3.1. Ravilerin vefat tarihlerine gore, sened semasi soyledir:

Miicahid b. Niiceyh (6.103) < Abdullah b. Ebi Nuceyh (6.131)
< Varka b. Omer el-Yeskuri (6.?) < Adem ibnu Ebi Iyas (6.221) <
Eb ishak Ali el-Kisai (6.?) < Eb{i’l-Kasim Abdurrahman el-
Hemedani (6.352) < Eb{i Ali el-Hasan (6.426) < Eb{i’l-Fadl Ahmed
(6.488) < Ebli Mansiir Muhammed (6.539)

1.4. Ravilerin Adalet ve Zabt Agisindan Degerlendirilmesi

Inceledigimiz rivayetin senedinde hadis ilminden ziyade kiraat
alaninda uzman sayilabilecek raviler coktur. Bunlarin iglerinde hadis
adlimleri tarafindan cerh edilenler de vardir. Diger ravilerden de bazi-
lan cerh edilmistir. Abdullah b. Ebi Nuceyh, Mu’tezili olmakla nite-

71 Zehebi, Siyeru a’ldmi’n-Nubeld, 20/94.
72 Zehebi, Siyeru a’ldmi’n-Nubeld, 20/95.
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lenmis. Hadis alimlerince “Metriiku’l-hadis” oldugu ifade edilmistir.
Dolayisiyla incelenen rivayetin ravileri arasinda, adalet ve zabtinda
kusur bulunan raviler vardir. Adem b. Abdurrahman rivayetlerinde
tek kalmakla nitelenmistir. EbGi Ali el-Hasan, sika olarak nitelense de
nebiz icmekle anilmistir. Bunlarin haricindeki raviler, hadis alimle-
rince “sikd” olarak kabul edilmistir.

2. Metin Tenkidi

Hadislerde metin tenkidi kavrami, isldm diinyasinda son yiiz-
yilda ortaya ¢ikmus bir kavram olarak goriiliir. Miisliimanlarin sadece
sened tenkidine dnem verdikleri, metin tenkidi yapmadiklar1 iddia
edilmistir.”® Zakir Kadiri Ugan (6.1954) tarafindan 1926°da Osmanli-
ca kaleme aldig1 makalede giindeme getirilmistir. O metin tenkidin-
den “Ilmu dirdyeti hadis”’* diye bahsederek soyle bir elestiride bulu-
nur:

“Ilmu dirdyeti hadis: Hadislerin lafizlarindan anlasilan mana
ve mefhuma ve kavdidi arabiyyeye, davabiti ser’iyyeye ve peygambe-
rin ef’dline tetdbuki i’tibdriyle peygamberin hadislerini tedkikten
ibaret olan bu ilimle maa’l-esef, muhaddisler pek az istigal etmisler-
dir.””

Halbuki durum, Zakir Kadiri Ugan’in dedigi gibi, degildir.
Hadisler, arapca kaideler 1s1@inda incelenerek pek cok “I’rdbu’l-
hadis” galismalar1 yapilmustir. el-Ukberi’nin (6.616/1219) “I‘rdbii’l-
hadisi’n-nebevi”’si, ibn Malik’in (6.672/1274) “Sevdhidii’t-tavzih”i
ilk akla gelen orneklerdir. Bu konuda Nusrettin Bolelli, tarafindan
calisma da yapilmis. Alti tane miistakil i’rdbu’l-hadis eserinden bah-
sedilmistir. Bunun yaninda hadis serhlerinde metinlerindeki irap ve
dil incelemeleri pek ¢ok olduguna isaret edilmistir.”®

73 Salahattin Polat, Metin Tenkidi (istanbul: ifav Yay., 2010), 24.

74 “Dirayetii’l-hadis” ilmi, rivayetii’l-hadis ilmiyle birlikte ele alinir. Rivaye-
tli’l-hadis ilminde hadislerin sadece senedlerdeki nakil siireci s6z konusuy-
ken, “dirayetii’l-hadis” ilminde ise, sened ile metnin biitiin yonleri ele alinir.
(ismail Liitfi Cakan, https:/islamansiklopedisi.org.tr/dirayetul-hadis (Eri-
sim: 13.06.2022).

7> Zakir Kadiri Ugan, “Dini ve Gayri Dini Rivayetler- Birinci Kisim: Gayr-1
Dini Rivayet-“, Dariilfiinun Ilahiyat Fakiiltesi Mecmuas: 1/4 (1926), 176,
177.

76 Nusrettin Bolelli, “el-‘Ukberi’nin Hayat1, Sahsiyeti ve Eserleri”, Marmara
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 4(1986), 410, 411, 412; Bu konuda
ileri okumalar icin bk. Ismail Liitfi Cakan, Hadis Edebiyati Cesitleri-
Ozellikleri-Faydalanma Usulleri, Istanbul: ifav, 2008.
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Zakir K. Ugan’in iddiasinin aksine, Muhaddisler sened tenki-
diyle beraber metin tenkidiyle de ilgilenmislerdir. Buna érnekler pek
coktur. ilk dénemlerde metinler hakkinda islenen kusurlarin, ravilere
ve rivayetlere izafe edilerek degerlendirildigi olurdu. Ornegin, Ah-
med b. Hanbel (6. 241/855), raviye izafeten soyle bir ifade kullanir:
“Ibn Mehdi (6.198/813-14) Veki’ (6.197/812)’den daha c¢ok tashif
yapmugtir... Ibn Mehdi (6.198/813-14), “Kalilii’t-tashiftir” ifadelerini
kullanmus.”” Miislim (6.261/874), “Bu rivayet her yénden fasittir.
Rivayetin sened ve metnindeki hatasi fdhistir.”,”® “Senedindeki ve
Metnindeki Hata”;” Ukayll (6.322/934) ”Bu metinde hicbir sey sa-
hih degil.”® ifadelerini kullanmiglardir. Sonraki dénemde ibnu'l-
Cevzi (0.597/1201), "Senedin miinker ve metnin sakim“ olmasindan
bahseder.®! Onun bir bagka ifadesi sdyledir: "Bu metindeki, Restlul-
lah sas.’dan sahih olarak nakledilmedi.” ®

Miislim (6.261/875), metinlerle ilgili incelemelerini bagliklar
halinde dahi vermistir. Bu basliklardan bazilarim sunuyoruz:

“Sened Hari¢ Metindeki Vehim Uzere Nakledilen Haberlerden
(Bazilary)”-” stdl oo il 3 maghl e il JL2Y) 505 ”,F “Metinlerin-
deki Galat Uzere Nakledilen Hadislerin Zikredilmesi” “ A s>y S5
lpsio § Llill e cus”® “Nakledilen Haberin Metnindeki Vehim Uzere
Rivayet Edilmesi” “4us § mashl e Jsill_iii”® “Sened ve Metnin Her
Ikisinde Vehim Uzere Nakledilen Haberlerden (Bazilar)” “ (¥ ;o5
lices oilly sl § masll e ails”® “Metninde Vehm Olan Hadisten

(Bazist)” “pas 4z § slfl coiihl 505”%

77 Eb{i Abdillah Ahmed b. Muhammed b. Hanbel b. Hilal es-Seybani, el-ilel
ve ma'’rifeti’r-ricdl, ngr. Vasiyyullah b. Muhammed b. Abbés (Riyad:
Daru’l-Hani, 1422), 1/394.
78 Ebi’l-Hiiseyin Miislim b. el-Haccac el-Kuseyri en-Neysabiiri (6.261/874),
el-Ilel ve’s-siidlat, thk. Muhammed Mustafa el-A’zami (Suud: Mektebetii’l-
Kevser, 1410), 1/187.
79 Miislim, et-Temyiz, 1/212
8 bnii’l-Cevzi, el-Mevziidt, 1/114.
81 {bnii’l-Cevzi, el-Mevziidt, 1/197.
82 {bnii’l-Cevzi, el-Mevzidt, 2/26.
8 Miislim, et-Temyiz, 1/182.
84 Miislim, et-Temyiz, 1/180, 181.
8 Miislim, et-Temyiz, 1/183.
8 Miislim, et-Temyiz, 1/188.
87 Miislim, et-Temyiz, 1/206
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Metinlere ait degerlendirmelerin, hadis tehammiil ve eda konu-
lanyla ic ice ele alindig1 da olmustur. Ravinin sema veya arz/kiraat
yoluyla aldig1 hadise bir sey katmasi, et-teshifu’l-kabih olarak nite-
lenmistir.?® Ravinin sema yoluyla hadislerin metinlerindeki kusurlarla
ilgili miistekil eserler dahi kaleme ahinmugtir. Ornegin Darekutni
(6.385/995) “el-Mu’telif ve’l-Mubhtelif” adinda miistekil eser yazmis-
tir. Abdu’l-Gani b. Said el-Ezdi’nin (6.409/1018) “Miistebihu’n-
Nisbe”, Hatib el-Bagdadi’nin (6.463/1071) “Telhisu’l-MiitesGbihe”
adli eserleri ornek olarak verenler olmustur.?” Aslinda bu eserler,
ricl ilminde el-miittefik ve’l-miifterik™ tiirii eserler olarak kabul edil-
se de bu eserlerde ravilerin metinlerle ilgili kusurlarina da temas edi-
lir. Metinlerdeki ziyadeliklere," metinlerdeki hatalara isaret edilmis-
tir.%2

Eger muhaddisler, metni degil sadece senedi dikkate alsalardi
“Metnin taklib edilmesi”,” telkin, galat, tashif,% mahfiiz/mahfiiz
olmayan (saz),” metne ziyade lafiz katma® seklindeki metne dayah
isimlendirmeleri hi¢ yapmamis olmalar1 gerekirdi. Bu degerlendirme-
ler, bir bakima hadisin metnini illetli kilan hususlardir. Bu degerlen-
dirmeler, hadisleri tammlamada kullamlmistir. Hadis Alimleri, sahih
hadisi tammlarken sened ve metni diisiinerek hadisleri tanimlamis-
lardir. “Addlet ve zabt sahibi raviler tarafindan...Sdz ve mu’allel

8 Eb{i’l-Hiiseyin Miislim b. el-Haccic el-Kuseyri en-Neysabiiri, et-Temyiz,
thk. Muhammed Mustafa el-A’zami (Suudi Arabistan: Mektebetii’l-Kevser,
1410), 1/394.

89 Sa’d b. Abdullah el-Humeyd vd. ibn Ebl Hatim er-Razi, Ebi Muhammed
Abdurrahman b. Muhammed b. idris b. el-Miinzir et-Temimi el-Hanzali er-
Raz1 ibn Ebi Hatim (6.327/938), Ilelii’l-Hadis (Mukaddimetii’t-tahkik), thk.
Sa’d b. Abdullah el-Humeyd vd. 1427/2006, 1/122.), 1/97.

% Ravilerin farkli (miifterik) isimleri, bazen babalarinin ve dedelerinin adla-
rinin, kiinyelerinin, nisbelerinin hem yaziliglarin1 hem de okunuslarinin aym
(miittefik) olmasiyla ilgili bir ilim dahdir. (Kemal Sandikgi,
https://islamansiklopedisi.org.tr/muttefik-ve-mufterik (Erisim: 14.06.2022)
91 Ebibekir Ahmed b. Ali b. Sabit b. Ahmed b. Mehdi Hatib el-Bagdadi,
Telhisu’l-miitesdbihe, ngr. Sekinetiis-Sihabl (Dimask: Talds li’d-dirasat
ve’n-nesr ve’t-terceme, 1985), 1/525.

92 Ebii’l-Hasen Al b. Omer b. Ahmed ed-Darekutni, Ta’likdtu’d-Ddrekutni
dle’l-mecriihin li’bni-Hibbén, nsr Halil b. Muhammed el-Arabi (Kahire: el-
Farliku’l-Hadise 1i’t-Tiba’ ve’n-Nesr, 1414/1994), 259.

93 Miislim, et-Temyiz, 1/172.

9 Miislim, et-Temyiz, 1/189, 190.

% Miislim, et-Temyiz, 1/202.

% Miislim, et-Temyiz, 1/189.

249


https://islamansiklopedisi.org.tr/muttefik-ve-mufterik

olmayan...” diye sahih hadis tanimindaki® “Rdvinin zabt sahibi ol-
mast ve hadisin sdz ve mu’allel®® olmamasi” hususlar dikkat ceker.
Bu, onlarnin en az sened kadar, metinle de alakali olduklarinin bir
delilidir. Clinkii ravinin hocasindan tehammiil ettigi hadisin metnini
eda edene kadar koruma gerekliligi, rivayetin metniyle direkt alakali-
dir. Naklettigi metnin dinin asli mesabesindeki Kur’an’a ve sahih
hadislere, tarihi arka plana, akli selime, dil ve gramere vb. kriterlere
aykir1 olmama hususu, “sdz ve mu’allel olmama” sartiyla direkt ala-
kalidir. ibn Hazm (6.456/1063), eger bir ravinin, tek bir sefer dahi,
hadisin metninde telkin® yaptig1 tespit edilse, o ravinin biitiin riva-
yetlerinin sakit olacagim soyler. Ciinkii bu ravi, Resiilullah sas.’in
soziine ve dinine ilave katmigtir.'

ibn Hacer (6.852/1448) Miitevatir Hadisi tanimlarken dort sarti
gerekli goriir. Bunlardan iki tanesi direkt metinle alakalidir. Bunlar-
dan birincisini “ve Kdne miistenediihiim el-hisse” “Ravilerin istindd
ettigi metin, hisse (mahsiisati hamseye) dayandiriimalidir.” seklinde-
dir. Miitevatir olacak hadisin metnindeki bilgi, ravilerin bes duyu
organlarindan birisine dayali nakledilmelidirler. “Isittim, gérdiim vb.
gibi.” Miitevatir hadisin metninde aradig ikinci sarti ise, “en yeshabe
haberuhum ifddete’l-ilmi li-sdmi’ihi” “Ravilerin verdikleri haber,

haberi dinleyene ifdde-i ilmi'” cagristirmalidir.” seklinde ifade eder.

9 Ebli Amr Takiyyiiddin Osman (ibnii’s-Salah) b. Salahiddin Abdirrahméan
b. Miisa es-Sehreziiri, Ma’rifetu envd’i uliimi’l-hadis, thk Abdullatif el-
Hemim - Mahir Yasin el-Fahl (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye,
1423/2002), 79.

% Mu’allel: Sened veya metninde ancak uzman hadis alimlerinin fark edebi-
lecegi ve sahihlige zarar veren gizli bir kusur bulunan hadistir. Mu’alle bir
hadis, sahih olamaz. (bk. Ibnii’s-Salah, Ma’rifetu enva’i uliimi’l-hadis, 79;
Aydinli, Hadis Istilahlari, 188.)

9 Telkin kabul etmek: “Rdvinin, kendisine soylenen yanls bir rivayeti dog-
ru zannedip onaylamasi, kitabinda olmayan bir hadis igin; “Bu senin riva-
yet ettigin bir hadismis?” dendiginde, o hadisin kendi rivayetleri arasinda
olup olmadigini fark etmeksizin “Evet!” deyip kabul etmesi. Béyle bir ravi-
nin rivayet ettigi hadis alinmaz.” (Aydinl, Abdullah, Hadis istilahlari s6z-
liigii (Istanbul: Marmara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yay., 2009),
316.)

10 Fbi Muhammed Ali b. Ahmed b. Sa’idd b. Hazm el-Endeldis
(6.456/1063), el-Thkdm fi usfili’l-ahkam, thk. Ahmed Muhammed Sakir. 3
Cilt. (Beyrut: Daru’l-Afaki’l-Cedid, ts.), 1/1

101 Thn Hacer dzetle bu durumu soyle aciklar: Bir bilgide metnin ifadeye
dokiilmesi gerceklesir ama, ilim husule gelmez. Ornegin inanmadig1 bir
bilgiyi haber verenin, metni ifade etmesi husule gelir; ama bu metindeki
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ibn Hacer’e gore, ilim ifadesi gerceklesmemis pek cok hadis, miite-
vatir derecesine ulasamadan meghur hadis derecesinde kalmistir.
Burada bir denklem kurarak soyle der: “Her Miitevatir meshurdur.
Ama her meshur miitevatir degildir.”'*

[bn Hacer, miitevatirin metnindeki bilginin zaruri ilim ifade
eden bir bilgi tiirii olmas1 geregine de bu baglamda vurgu yapar. Za-
ruri bilgi, istidlale (delil istenmesine) gerek birakmadig1 gibi, uzman-
lig1 ve arastirma yetisi bulunmayan iimm1 bir kisiyle de alakali bir
bilgidir. ibn Hacer, metinlerdeki bu tiir konularin hadis ilminin degil
Fikih Usulii’niin konular igerisinde yer aldigim 6zellikle vurgular.'®

Yukaridaki bu yaklasima gore hadis, fikih bilgisinin yan sira
tarih, arap dili alanlarinda uzman olan Nevevi, ibn Hacer, Bedreddin
Ayni gibi hadiscilerin eserlerinde bu tiir metin incelemeleri 6nem arz
etmektedir. Baska miielliflerde farkh kitaplardaki bilgiler, bu hadisci-
lerin eserlerinde i¢ ice gelmistir. Ornegin Nevevi (6.676/1277), ye-
nilmesi haram olan seyleri ilgili ayet, sahih hadisler, sebebu viiriid,
arap dili bilgileriyle sunmaktadir. Bu konudaki sahih rivayetlere isa-
ret etmektedir.!® Ibn Hacer, meytenin derisinin kullammuyla ilgili
hadiste aym usulii kullamr.!®> Bedreddin Ayni (6.855/1451), rivayet-
lerin sahihini sakiminden ayirmak igin, sened tenkidinin yam sira
metin tenkidi yapmms. Hadislerin metnini Kur’an’a, sahih hadislere,
akliselime,'*® arz etmistir. Gerekli goriirse, baz1 hadislerin sened ten-
kidi yaninda, metinlerini Kur’an’a, hadislere, akli selime, tarihi arka
plana, sebeb-u niizule, sebebu viiridil-hadise, dil ve gramere arz et-
mis. Bu bilgileri kompozisyon halinde sunmustur.!”” Her ne kadar

bilginin nakleden agisindan ilmi (degerinin) husule geldigi diisiiniilemez.

(bk. Ibn Hacer, Niizhe, 43)

102 Eb{i’l-Fadl Ahmed b. Ali b. Hacer el-Askalani (6.852/1448), Niizhetu’n-

nazar serhu nuhbeti’l-fiker, thk. Nureddin Itr (Dimagk: Matbaatu’s-sibah,

1421/2000), 43

103 fbn Hacer, Niizhe, 45.

104 Eb{i Zekeriyya Yahya b. Seref b. Miirl en-Nevevi, el-Mecmil serhu’l-

miihezzeb (Beyrut: Daru’l-Fikr, ts.) 9/12-16, 19, 35-36, 69-72.

105 fbn Hacer, Eb@i’l-Fadl Ahmed b. Ali b. Hacer el-Askalani, Fethu’l-bari

bi-serhi sahthi’l-buhdri (Beyrut: Daru’l-Ma'’rife, 1327.)

106 Ehi Muhammed Mahmud b. Ahmed b. Miisd b. Ahmed b. Hiiseyin el-

Ayintabi el-Hanefi Bedruddin el-Ayni, el-Bindye fi serhi’l-hiddye, thk. Mu-

hammed Dervisi, (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1430/2009), 10/695, 696). Ornek

hadis incelemesi icin eski calismamiza bk. Osman Nedim Yektar, Ayni’nin

Hadis Usilliinii Ele Aligi (istanbul: Yiizaki Yayincilik 2016), 269-275.

107 hk. Ebli Muhammed Mahmud b. Ahmed b. Mf{isd b. Ahmed b. Hiiseyin

el-Aymntabi el-Hanefi Bedruddin el-Ayni, Umdedii’l-kari serhu sahihi’l-
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Zakir Kadiri Ugan, bu zikredilen hususlarin Hadis Alimlerince ya-
pilmadigim séylese!®® de durum onun séyledigi gibi degildir. Onun
bu yaklasimi genelleyici ve 6n yargilidir.

Son asirdaki calismalarda bu tiir elestirilerden dolay1 olsa ge-
rek, hadislerin metinleri Kur’an’a, hadislere, tarihi bilgilere ve akla
arzi, 6zel bagliklar halinde yapilmaktadir. Boyle yapmak bid’at veya
sonradan ¢ikmis bir sey olmadigi gibi, metin tenkidi yapilmadigi
iddialarina cevap niteligi tagir. Metin tenkidi kadim ulema tarafindan
da uygulanmis. Onlar 6nce sened tenkidi yapmuslar sonra metin ten-
kidine ge¢mislerdir. Darekutni, (6.385/985) sahih hadisi tespit icin
senedin yani sira metni ayetlere arz etmigtir.'%

Biz bu calismamizda Miicdhid’in naklettigi metni Kur’an’a,
hadislere, tarihi bilgilere ve akli selime arz edecegiz. Sonug¢ kisminda
metin tenkidinden elde edilen bilgileri, sened tenkidinden elde edi-
lenlerle birlikte degerlendirecegiz.

Incelenecek rivayetin metni:

“Sonra Resiilullah s.a.s. soyle buyurdu: “Su bir gercgek ki,
miisrikler Kabe’ye geliyorlar. Kabe’yi c¢iplak tavaf ediyorlar. Ben,
(bu halde) haccetmeyi sevmem. Sadece yanimda hi¢bir miigrikin ol-
madigi vaziyette haccetmeyi severim.” buyurdu...”dedi.'’

2.1. Kur’an-1 Kerim’e Arz Edilmesi

Yukaridaki rivayetin metninde iki temel husus goze carpmak-
tadir. Bunlar:

1.Miisriklerin Kabe’ye gelmis olmalari,

2.0nlarin Kabe’yi ¢iplak vaziyette tavaf etmeleri.

Bu iki husus Kur’an-1 Kerim’e arz edilecektir.

2.1.1. Miisriklerin Kdbe’ye Gelmis Olmalari

2.1.1.1. et-Tevbe Siiresi Yirmi Sekizinci Ayete Arz Edilmesi

“Ey Iman edenler! Miisrikler ancak bir pisliktir. Onun icin bu
yillarindan sonra Mescid-i Haram’a yaklasmasinlar. Eger yoksulluk-
tan korkarsaniz (biliniz ki) Allah c.c. dilerse sizi kendi liitfundan zen-
gin edecektir. Siiphesiz Allah c.c. iyi bilendir. Hikmet sahibidir.”""!

Buhdri, ngr. Muhammed Ahmed el-Hallaf (Beyrut: Daru fhyai’t-tiirasi’l-
Arabi, 1431/2010), 4/217-220.
108 Ugan, “Dini ve Gayr1 Dini Rivayetler”, 177, 178.
109 pk. Darekutni, Ta’likat, 259.
10 Miicahid, Tefsiru Miicahid, 363.
11 at-Tevbe, 9/28.
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Miisriklerin Kabe’ye gelmeleri yukaridaki ayette kesin bir dille
yasaklanmistir. Dolayisiyla inceledigimiz hadisin metni bu ayete
aykirilik arz etmemektedir.

2.1.2. Miisriklerin Kabe’yi Ciplak Vaziyette Tavaf Etmeleri

2.1.2.1.A’raf Siiresi Yirmi Altina Ve Yirmi Yedinci Ayete
Arz Edilmesi

“Ey Ademogullari! Size ayip yerlerinizi 6rtecek giysi, siislene-
cek elbise yarattik. Takva elbisesi; iste o, daha hayirlidir... Ey Ade-
mogullari! Seytan anne babanizi, ayip yerlerini kendilerine géster-
mek icin elbiselerini soyarak cennetten c¢ikardigi gibi sizi de aldat-
masin. Ciinkii o ve yandaglari, sizin onlari géremeyeceginiz yerden

sizi gortirler. Siiphesiz biz seytanlari inanmayanlarin dostlari kil-
dlk. 9112

2.1.2.2. Ahzab Siiresi Elli Dokuzuncu Ayete Arz Edilmesi

“Ey Peygamber! Hanimlarina, kizlarina ve miiminlerin kadin-
larina (bir ihtiyag icin disari ¢iktiklart zaman) dis ortiilerini tistlerine
almalarini séyle. Onlarin taninmasi ve incitilmemesi igin en elverisli
olan budur. Allah c.c. bagislayandir, esirgeyendir.”""?

Yukaridaki her iki ayette murdd-1 ilahi miiminlerin avret yerle-
rini 6rtmeleridir. ilk ayette mescide gelindiginde bu hususa daha da
onem verilmesi istenmekte. Her ne kadar incelenen hadiste bu emir
miisriklerden istenmis olsa da miiminlerin inanglarina goére gozlerini
korumalari da onlardan istenir."'* Dolayisiyla incelenen hadiste hi¢bir
miisrikin Kéabe’yi ¢iplak vaziyette tavaf etmelerinin yasaklanmasi, bu
ayetlerle uyugsmaktadir.

2.2. Hadislere arz edilmesi

2.2.1. Buhari’nin Rivayetine Arz Edilmesi

“ ... Urve (6.94/713) (sbyle) dedi: “el-Hums harig, insanlar;
cahiliye déneminde ¢iplak vaziyette tavaf ederlerdi. el-Hums: Ku-
reysli ve (onu) dogurandi."* el-Hums olanlar, insanlar iizerinde séy-
le hesap yaparlardi: Adam, adama elbisesini verir. (Elbise verdigi)
adam, o elbisenin igerisinde tavaf ederdi. Kadin, kadina elbisesini

12 A’raf, 6/26, 27.
113 e]-Ahzab, 33/59.
114 en-Niir, 24/30, 31.
115 HuzAa, Benii Kinane, Benii Amir b. Sa’sadh gibi, Kureys’ten dogan kim-
seler kastedilmektedir. (Sihabuddin Ebu’l-Abbas Ahmed b. Muhammed b.
Ebibekir b. Abdilmelik el-Kastalani el-Kuteybi el-Masri, Irsddu’s-sarf li-
serhi sahihi’l-Buhdri (Misir: el-Mektebetti’l-Emiriyye, 1323), 3/200.
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verir. (Elbise verdigi) kadin, o elbisenin igerisinde tavaf ederdi.
Hums, kime elbise vermemisse, o kisi beyti ¢iplak tavaf ederdi. Insan
toplulugu, Arafat’tan (sel gibi) akip gelirken, el-Hums ise (kendi)
toplulugunda (Miizdelife’den) ''® (sel gibi) akip gelirdi. (HisGm
(6.146/763) soyle)''” dedi: “Babam (Urve b. Ziibeyr, “s,sy.” (riva-
yette) tek kalmak)''® suretiyle, Aise rha. (6.58/678)’dan bana (sunu)
haber verdi: “Bu ayet, el-Hums hakkinda indi: “Sonra siz, insanlarin
(sel gibi) akip geldigi yerden akin”'*® Urve (séyle) dedi: “Hums,
(kendi) toplulugu icerisinde (Mtizdelife’den) (sel gibi) akip gelirlerdi.
Ardindan, Arafat’a dogru yola koyulurlardi. ”'?°

Degerlendirme: inceledigimiz hadis, Buhari’nin yukaridaki
hadisine aykirilik tegkil etmez. Buhari’nin rivayetinde miisriklerin
Hz. Peygamber’in haccindan evvel, Kabe’yi ciplak tavaf ettikleri
anlatilmaktadir. Bu acidan diisiiniildiigiinde ayni husus, incelenen
hadiste de vardir.

2.2.1.1. Miicahid’in Naklinin Buhari’nin Rivayetiyle Kiyasi

Miicahid’in naklettigi rivayetin metni lafzen rivayet acisindan
Buhari’nin naklettigi metinle kiyaslanacak. Bu yiizden énce iki riva-
yetin metinleri verilecektir.

Buhari’nin naklettigi metin;

“ ... Urve (sbyle) dedi: el-Hums harig, insanlar; cahiliye do-
neminde ¢iplak vaziyette tavaf ederlerdi... Hums, kime elbise verme-
misse, o kisi beyti ¢iplak tavaf ederdi.” seklinde nakledilmisken;

Miicahid’in naklettigi metin;
“...Sonra Restilullah s.a.s. séyle buyurdu: “Su bir gercgek ki,
Miigrikler Kabe’ye geliyorlar. Kdbe’yi ¢iplak tavaf ediyorlar. Ben,

(bu halde) haccetmeyi sevmem. Sadece yanimda hi¢cbir miisrikin ol-
madidi vaziyette haccetmeyi severim.” buyurdu...”dedi."”

116 Insanlar, Arafat’ta vakfe yapi Miizdelife’ye dogru giderlerken; el-Hums,
Miizdelife’de vakfe yapip Arafat’a ters yone giderlerdi. Bkz. Kastalani,
3/200, 201.
117 Kastalani, 3/201.
118 Kastalant, 3/201.
119 e]-Bakara, 2/1
120 Ehi Abdillah Muhammed b. Ismail b. Ibrahim el-Buhari, el-Cadmiu’s-
sahth, thk. Muhammed Ahmed el-Hallaf (Liibnan: Daru ihyau’t-Tiirasi’l-
Arabi, ts.), “Hac”, 92(1665).
121 Miicahid, Tefsiru Miicahid, 363.
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iki metnin ayristig1 noktalar:

-Ozneler Agsindan: Yukaridaki iki metnin ézneleri arasinda
ciddi fark vardir. Buhari’nin metninde Kabe’yi ¢iplak tavaf edenler
arasinda “el-Hums” istisna edilmigstir. Yani Kureysli veya Kureysli
birinden dogamin Kabeyi ciplak tavaf etmedigi nakledildi.

Miicahid’in naklinde ise, Kabe’yi ciplak tavaf edenler arasin-
da, Mekkeli olup olmama seklinde bir ayirim yapilmamistir. Sadece
“Miigrikler” ifadesiyle miisrik olup olmama vurgusu goze carpar.

-Merfii- Mevkiif Olma Acisindan: Buhdari’nin metni, Ur-
ve’den “ ... Urve (s6yle) dedi:” seklinde mevkif hadis olarak nakle-
dilmisken;

Miicahid’in naklinde ise, “...Sonra Resiilullah s.a.s. sdyle bu-
yurdu:” seklinde sardhaten merfii olarak nakledilmistir.

-Idra¢ Agisindan: Buhari’nin naklettigi metinde Hz. Peygam-
ber’in Kabe’yi ciplak tavaf edenlerle birlikte haccetmeyi sevip sev-
medigi bilgisi gecmez.

Miicahid’in naklinde ise, “Ben, (bu halde) haccetmeyi sevmem.
Sadece yanimda hi¢bir miisrikin olmadigi vaziyette haccetmeyi seve-
rim.”'? ifadesi yer alir. Bu ifadeyi el-mektebetii’s-samile’de hadis
kitaplarinda taradigimizda, hicbir hadis kaynaginda ge¢cmemektedir.
Dolayisiyla bu ifade, Miicahid’in rivayetini, miidre¢ hadis konumuna
sokmaktadir.

“«

2.2.2. Miislim’in Rivayetine Arz Edilmesi

“Ebii Usdme (s6yle) dedi: “Bize Hisam, babasi (Urve)’den
anlatti. el-Hums harig¢, Araplar beyti ¢iplak olarak tavaf ederlerdi.
el-Hums: Kureys ve (onu) dogurandi. Araplar, el-Humsun kendileri-
ne elbise vermeleri harig, ¢iplak halde tavaf yaparlardi. (Sdyle ki)
Adam, adama; kadin da kadina elbise verirdi. el-Hums (olanlar),
Miizdelife’den ¢ikmazlardi. Insanlarin tamamu ise, Arafat’a ulasir-
lardi. Higdm (sdyle) dedi: “Babam (Urve b. Ziibeyr), bana Aige
(r.ha.)’dan anlatti. O séyle dedi: el-Hums, Allah c.c. azze ve cellenin
haklarinda “Sonra siz, insanlarin (sel gibi) akip geldigi yerden
akin.”'? (ayetini) indirdigi kimselerdir.” Ayse r.ha. (séyle) dedi:
“Insanlar, Arafat’tan (sel gibi) akip gelirlerdi. el-Hums (olanlar) ise,
Miizdelife’den (sel gibi) akip gelirlerdi. Onlar sédyle derlerdi: “Biz
sadece Harem’den (sel gibi) akip geliriz. “Siz, insanlarin (sel gibi)

122 Miiicahid, Tefsiru Miicahid, 363.
123 e]-Bakara, 2/199.
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95124

akip geldigi yerden akin.
ru dondiiler.”?

Miislim’in Sahih’indeki rivayetin Miicahid’in rivayetiyle ki-
yaslanmasi yapildiginda; yukarida Buhari’nin Sahihindeki metinle
ilgili hususlarin aynis1 goze carpar. Buna gore;

ayeti indigi zaman, onlar Arafat’a dog-

2.2.3. Sahihayn ile Kiyaslanmasi

-Ozneler Agisindan: Buhari’deki metinle Miislim’in metni,
aym 6zneleri, icerir. Ikisinde de Kabe’yi ciplak tavaf edenler arasinda
“el-Hums” istisna edilmisgtir.

Miicahid’in naklinde ise, “el-Hums” ayirimui yerine; Kabe’yi
ciplak tavaf edenler arasinda, miisrik olup olmama vurgusu goze
carpar.

-Merfii- Maktii’ — Munkati’ Olma Acisindan:

Miislim’in metni, Buhari’deki gibi; Urve’den makti’ hadis
olarak nakledilmistir.

Miicahid’in naklinde ise, “...Sonra Resiilullah s.a.s. sdyle bu-
yurdu:” seklinde sardhaten merfli olarak nakledilmistir. Ancak
Miicahid sahébeyi atlayarak, munkati’ veya Miirsel sekilde, sanki
Resiilullah s.a.s.’tan duymus gibi nakilde bulunmustur.

<

-idra¢ Agsindan: Buhari ve Miislim’in naklettigi metinde Hz.
Peygamber’e nispet edilen “Ben, (bu halde) haccetmeyi sevmem.
Sadece yanimda hi¢bir miisrikin olmadigi vaziyette haccetmeyi seve-
rim.” ifadesi gecmez. Bu ifadenin, Kiitiib-ii Tis’a’’da da bu sekliyle
rivayeti yoktur. Ancak Miicahid’in rivayetinde bu konuda idrac'?®
yapilmig goziikmektedir.

—Sebebii’n-Niiziil ve Sebebu Viiriidi’l-Hadis Acisindan:

Buhari ve Miislim’in rivayetlerinde ayetin inmesine sebep ola-
rak el-Hums disinda miisriklerin Beyti Serifi ciplak tavaf etmeleri

124 o]-Bakara, 2/199.
125 Eb{’l-Hiiseyin b. El-Haccic el-Kuseyri en-Neysablri Miislim, el-
Miisnedii’s-sahihu’l-muhtasar bi nakli’l-‘Gli ‘ani’l-adli il RasilillGhi sal-
lallaht aleyhi ve sellem - Sahihu Miislim (Kahire: Mektebetii’s-Safa,
1424/2003), “Hac”, 152(1219).
126 idrac: Hz. Peygamber’in s.a.s. soziine ait olmayan sahdbe veya baska
birisinin sézilinii katarak, Hz. Peygamber’in s.a.s. sdziiymiis gibi nakletmek
anlaminda kullanilmistir. (bk. EbG Abdillah Muhammed b. Abdillah Hakim
en-Nisabiiri, Ma’rifetu uliimi’l-hadis ve kemmiyyetu ecndsihi, ngr. es-Seyyid
Muazzam Halil (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1397/1977), 39.
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rivayet edilmektedir. Bu iki rivayet, “Sonra siz, insanlarin (sel gibi)
akip geldigi yerden akin”'?” ayetinin adeta sebebii’n-niiz{liidiir.

Miicéhid’in naklinde ise, “Kdbe’yi ¢iplak tavaf etmekle ilgili”
nakledilen hadis, ayetin inmesine degil; ayet hadisin sebebii viirudu
olarak nakledilmigtir. Bu konuda Miicdhid’in naklettigi ayet sudur:

“Allah c.c. ve Resiilunden kendileriyle antlasma yapmis oldu-
gunuz miigriklere bir ihtardir.”'?

Ayrica Miicahid’in naklinde Hz. Peygamber sas.’in Tebik se-
ferinden dondiikten sonra,'® haccetmek istedigi sirada yukaridaki
hadisi irad ettiginden bahsedilir.

2.3. Tarihi Kaynaklara Arz edilmesi

Bu bashkta tarihi kaynaklarin ilklerinden ibn Ishak
(6.151/768)’1n konuyla ilgili verdigi rivayetler ele alinacaktir. Bu
rivayetler, inceledigimiz hadisin tarihi arka planini anlamak adina,
Seyhan’in nakilleriyle kiyaslanacaktir. Ardindan, incelenen hadisin
metninin sihhati konusunda genel bir degerlendirmeye gecilecektir.

ibn Ishak “es-Sire” adh eserinde, inceledigimiz hadisle ilgi-
li ii¢ rivayette bulunur:

1. Birinci Rivayet: “...Hisdm b. Urve’nin babasindan naklet-
tigine gore, (Babast) Urve soyle dedi: el-Hums (olan kimsenin) di-
sinda hi¢ kimse, Kdbe’yi iizerinde elbise oldugu halde tavaf edemez-
di. el-Hums (olanlarin) uygun buldugu kisiler disinda, Kadinl erkekli
insanlarin tamami, Kabe’yi ciplak olarak tavaf ederlerdi. el-Hums
(olanlar), giymesi icin, kadin veya erkege elbise verirlerdi.”'*

2. ikinci Rivayet: ibn Ishak’in inceledigimiz hadisle ilgili ver-
digi bir bagka rivayet su sekildedir:

“...Hisdm b. Urve’nin babasi (Urve)’den, Babasinin Aige
r.ha.’dan naklettigine gére, Aise r.ha. (séyle) dedi: “Kureys ve Ku-
reysin dinini din benimseyen kisiler, bunlar el-Hums’tu. Hums (olan-
lar Arife giinii) aksamleyin Miizdelife’den Arafat’a dogru gelirlerdi.
Onlar (séyle) derlerdi: “Biz beytin ehliyiz.” Insanlarin ve Araplarin
digerleri ise, Arafat’ta vakfe yaparlardi. Ardindan Allah Azze ve

127 o]-Bakara, 2/199.
128 ot-Tevbe, 9/1.
129 Miicahid, Tefsiru Miicahid, 363.
130 Eb{i Abdilldh Muhammed b. ishdk b. Yesar b. Hiyar ibn ishak el-
Muttalibl el-Kuresi el-Medeni, Siretii’bni-Ishdk (Kitdbu’s-siyer ve’l-
megazi), Nesreden: Siiheyl Zekkar (Beyrut: Daru’l-fikr, 1398/1978, 97.
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Celle “Siz, insanlarin (sel gibi) akip geldigi yerden akin ... ”"*' Aye-
tini indirdi. Bunun lizerine el-Hums (olanlar) da geldiler, Arafat’ta
insanlarla beraber vakfeye durdular.”'*

3. Uciincii Rivayet: ibn ishdk’in inceledigimiz hadisle ilgili
verdigi diger rivayet su sekildedir:

“Muhammed b. Kays (6.67/686-87)’tan nakledildigine gdre, o
soyle dedi: “el-Hums’tan olmayan cahiliye halki; Kébe’yi tavdf ettigi
zaman veya Mekke ehlinden driyeten (kullamim amacli) édiing (elbi-
se) bulabilmigse, o elbise igerisinde tavaf ederdi. (Tavaftan sonra)
Sayet cani isterse, lizerindeki elbiseyi ¢ikarip Kdbe’ye dogru atmak
(goreviydi.) Sayet kendisi tlizerindeki elbiseden hoglanmadiysa veya
Mekke ehlinden ariyeten ddiing (elbise) de bulamadiysa, ¢iplak tavaf
ederdi.’® “Onlar, (séyle): “Babalarimizi bu yolda bulduk. Allah
c.c.’da bize bunu emretti.” derlerdi. De ki, Allah c.c. kétiiliigii em-
retmez. Allah c.c.’a karsi bilmediginiz seyleri mi soyliiyorsunuz? De
ki: Rabbim c.c. adaleti emretti. Her secde ettiginizde yiizlerinizi ona
cevirin ve dini yalniz Allah c.c.’a has kilarak O’na yalvarin. Ilkin sizi
yarattigi gibi, yine O’na déneceksiniz. O, bir grubu dogru yola iletti,
bir gruba da sapiklik miistahak oldu. Ciinkii onlar, Allah c.c.’t bira-
kip seytanlari kendilerine dostlar edindiler. Boyle iken, kendilerinin
dogru yolda olduklarini saniyorlar. Ey Ademogullari! Her secde
edisinizde giizel elbiselerinizi giyin; yiyin, igin, fakat israf etmeyin;
clinkii Allah c.c. israf edenleri sevmez. De ki: Allah c.c.’in kullari igin
yarattigi siisti ve temiz riziklart kim haram kildi? De ki: Onlar diinya
hayatinda, ézellikle kiyamet giiniinde Miiminlere aittir.”3*

4. Dordiincii Rivayet:

“el-Hums (olan kimsenin) disinda hi¢ kimse, Kdbe’yi lizerinde
elbise oldugu halde tavaf edemezdi. el-Hums (olanlarin) uygun bul-
dugu kisiler disinda, Kadinl erkekli insanlarin tamami, Kdbe’yi ¢ip-
lak olarak tavaf ederlerdi. el-Hums (olanlar), giymesi igin, kadin
veya erkege elbise verirlerdi.”' “Kureys ve Kureysin dinini din
benimseyen kisiler, bunlar el-Hums’tu. Hums (olanlar Arife giinii)
aksamleyin Miizdelife’den Arafat’a dogru gelirlerdi. Onlar (sdyle)
derlerdi: “Biz beytin ehliyiz. Insanlarin ve Araplarin digerleri ise,

131 e]-Bakara, 2/199.
132 {hp {shak, Siretii’bni-Ishak, 97.
133 {bn ishak, Siretii’bni-Ishak, 97.
134 A’raf, 6/28-32; ibn ishak, Siretii’bni-Ishdk, 97.
135 {bn ishak, Siretii’bni-Ishak, 97.
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Arafat’ta vakfe yaparlardi. Ardindan Allah Azze ve Celle “Siz, insan-
larin (sel gibi) akip geldidi yerden akin ... ' ayetini indirdi. Bunun
iizerine el-Hums (olanlar) da geldiler, Arafat’ta insanlarla beraber
vakfeye durdular.”¥’

2.3.1. ibn ishak ve Sahihayn’in Rivayetleriyle Kiyaslanmasi

-Ozneler Agisindan:

ibn ishak’in inceledigimiz hadisle ilgili verdigi ii¢ rivayette
Buhari’nin ve Miislim’in metinleriyle, aym 6zneleri, igerir. ibn
Ishak’in naklettigi dort rivayette Kabe’yi ciplak tavaf edenler arasin-
da, “el-Hums” olanlar istisna edilmistir.

Inceledigimiz Miicahid’in naklinde ise, “el-Hums” ayirimi ye-
rine; Kabe’yi ciplak tavaf edenlerin, miisrik olmasina vurgu yapil-
mustir. “el-Hums” ifadesi dordiincii rivayette vardir.

-Merfii - Maktii’ — Munkati’ Olma Acisindan:

ibn ishak’in inceledigimiz hadisle ilgili verdigi birinci rivayet,
Buhéri ve Miislim’de gectigi tizere, Hisam b. Urve’nin babas1 Ur-
ve’den makt{i’ olarak nakletmistir. ibn ishdk’in incelenen hadisle
ilgili verdigi ikinci rivayet ise, Aise r.ha.’dan mevkif olarak nakle-
dilmistir.

inceledigimiz Miicahid’in naklinde ise, bu tarik kullamlmamus-

ALA A e e s

nakletmistir.

-idrac Agsindan:

-Inceledigimiz Miicahid rivayetinde Miisriklerin Kabe’yi cip-
lak tavaf etmeleri, ortak lafiz olarak dort rivayette gecmistir. Ancak
dordiincii rivayetteki “Siz, insanlarin (sel gibi) akip geldigi yerden
akin ... '3 ayetinin inmesi, Miicahid’in naklinde bulumamaktadur.
Bu ayetin bu olayla baglantili indigi, daha evvel arz ettigimiz
Buhari,'3® Miislim!'“ rivayetinde gecmekteydi.

136 o]-Bakara, 2/199.

137 Tbn Ishak, es-Siretii’bnii-Ishdk, 97.

138 o]-Bakara, 2/199.

139 thn ishak’in naklettigi dérdiincii rivayetin metni, daha evvel verdigimiz
Buhari’nin naklettigi hadise benzemektedir. (bk. Buhari, “Hac”, 92(1665);
ibn ishak, Siretii’bni-ishdk, 97.)

140 fbn Ishak’in naklettigi ilk ii¢ rivayet ise, daha ziyade Miislim’in rivaye-
tiyle ortiismekte. Bazi farklar bulunmaktadir. “el-Hums: Kureys ve (onu)
dogurandi. Araplar, el-Humsun kendilerine elbise vermeleri harig, ¢iplak
halde (Kabe’yi) tavaf ederlerdi. (S6yle ki), Adam, adama; kadin da kadina
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-ilk tarih kaynaklarindan ibn ishak’in naklettigi metinlerde Hz.
Peygamber’in “Ben, (bu halde) haccetmeyi sevmem. Sadece yanimda
hi¢cbir miisrikin olmadigi vaziyette haccetmeyi severim.” ifadesi gec-
mez. Ancak Miicdhid’in rivayetinde bu konuda idrac yapilmistir.'#!
Bu ifadeyi el-mektebetii’s-sdmile’de yaptigimiz taramalarda diger
tarih kaynaklarinda da rastlamadik.

2.4. Akla Arz:

Inceledigimiz Miicahid’in rivayeti, akla arz edilecektir. Ancak,
buradaki akildan kastin, akli selim oldugu unutulmamalidir. Allah
c.c.’m elgisi olan Res{ilii Muhammed sas.’in onun emrine mubhalif
davranmasi beklenemez. Yukarida (Kur’an’a arz boliimiinde) aktari-
lan ayetlerde Allah c.c., insanlardan avret yerlerini drtmelerini iste-
mistir. Hac gibi énemli bir ibadetin farzi konumundaki tavafta bu
ortinme emrine uymalarini; Hz. Peygamber’in insanlardan istemis
olmasi kadar, dogal bir sey yoktur.

elbise verirdi. el-Hums (olanlar), Miizdelife’den ¢ikmazlardi. Insanlarin
tamami ise, Arafat’a ulasirlardi. Hisam (s6yle) dedi: “Babam (Urve b.
Ziibeyr), bana Aise (r.ha.)’dan anlatti. O séyle dedi: el-Hums, Allah c.c.
azze ve cellenin haklarinda “Sonra siz, insanlarin (sel gibi) akip geldigi
yerden akin.” (el-Bakara, 2/199.)” (ayetini) indirdigi kimselerdir.” Ayse
r.ha. (séyle) dedi: “Insanlar, Arafat’tan (sel gibi) akip gelirlerdi. el-Hums
(olanlar) ise, Miizdelife’den (sel gibi) akip gelirlerdi. Onlar sdyle derlerdi:
“Biz sadece Harem’den (sel gibi) akip geliriz."*° “Siz, insanlarin (sel gibi)
akip geldigi yer (Miizdelife)’den akip gelin.”** ayeti indiji zaman, onlar
Arafat’a dogru déndiiler.” (Miislim, “Hacc?”, 152(1219). ibn ishak’in iic
rivayetinin, Miislim’in rivayetiyle kiyaslanmasi: -ibn ishak naklettigi birinci
rivayette, Miislim’in naklettigi hadisin ilk kismini, mana ile rivayet etmis.
ibn ishak, naklettigi ikinci rivayeti ise, Miislim’in naklettigi hadisin son
kismini, biraz ména, biraz yorum katarak nakletmistir. -ibn ishak’in naklet-
tigi birinci ve ikinci rivayet, Miislim’in naklettigi hadise, {i¢iincii rivayetten
daha yakin géziikmektedir. -ibn Ishak’in naklettigi birinci ve ikinci rivayet
ile Miislim’in naklettigi hadisin ortak ravileri, Hisdm b. Urve ile babasi
(Urve)’dir. -ibn Ishak’in naklettigi birinci rivayet ile Miislim’in naklettigi
hadis Urve’den makt{i’ olarak nakledilmistir. -fbn Ishak’in naklettigi ikinci
rivayet ise, “Hisam + Urve + Aige r.ha.” tarikiyle mevkuf olarak nakledil-
mistir. -ibn Ishak’in naklettigi {iciincii rivayet ise, ilk iki rivayetten ve Miis-
lim’in rivayetinden muhteva yoniinden farkl, biraz fikih dili, biraz da abarti
katilarak nakledilmistir.

141 e]-mektebetu’s-samile’de yaptigimiz taramalarda da -diger hadis kitaplar
ve tarih kitaplar1 dahil- Miicahid’in naklindeki rastlanmadi.
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Sonuc¢

Inceledigimiz Miicahid’in direkt Hz. Peygamber’den naklettigi
rivayet, onun tarafindan, irsal yapilarak nakledilmigstir. Bunun digin-
da, rivayetin senedinin diger yerlerinde de raviler arasinda kopukluk-
lar (inkita) bulunmaktadir. Varka b. Omer el-Yegkuri’nin ve ibrahim
b. el-Hasan b. Ali el-Kisai’nin vefat tarihleri hakkinda net bir bilgi
mevcut degildir. Aralarinda hadis nakline dair de bir bilgi yoktur.
Dolayisiyla bu rivayet, senedindeki kopukluktan dolayr munkati’ bir
rivayettir.

Ishak Ibrahim b. el-Hasan b. Ali el-Kisai’nin, hadis ilminden
ziyade kiraat alaninda ravi olduguna dair bilgiler mevcuttur. Eb{i’l-
Kasim Abdurrahman b. el-Hasan, “Da’ifun” seklinde cerh edilmis bir
ravidir. Hadis ilminden ziyade, hocasimin tefsirini nakletmekle ta-
ninmig bir ravidir. Ebl Mansiir, el-Mukri’ yani kiraat ilminde mahir
bir ravidir. Netice itibariyle inceledigimiz rivayetin senedinde hadis
ilminden ziyade kiraat alaninda uzman sayilabilecek raviler coktur.
Bunlarin iclerinde hadis alimleri tarafindan cerh edilenler de vardir.
Diger ravilerden de bazilar cerh edilmistir. Abdullah b. Ebi Nuceyh,
Mu’tezili olmakla nitelenmis. Hadis alimlerince “Metriiku’l-hadis”
oldugu ifade edilmistir. Abdullah b. Eb? Nuceyh, tedlis yapmakla
cerh edilmigtir. Daha evvelki ¢alismalarda tedlis yapan ravinin aynm
zamanda da irsal yaptig1 diisiiniildiigiinde, bu rivayetteki irsalin on-
dan gelme siiphesi ortaya cikmustir. Dolayisiyla incelenen rivayetin
ravileri arasinda, adalet ve zabtinda kusur bulunan raviler vardir.
Adem b. Abdurrahman ise, rivayetlerinde tek kalmakla nitelenmistir.

Inceledigimiz rivayetin metni, hadis ilmi agisindan bazi prob-
lemler icermektedir. Rivayetin basinda Hz. Peygamber’e s.a.s. ait
oldugu ifade edilen “Ben, (bu halde) haccetmeyi sevmem. Sadece
yamimda hicbir miigrikin olmadigi vaziyette haccetmeyi severim.”
ifadesi, basta Kiitiib-i Tis’a olmak {izere, hi¢ bir hadis kaynaginda
gecmemektedir. Bu ifadenin sahih hadis kaynaklarinda bulunan ifa-
delere idrac yapilarak nakledildigi goriilmiistiir. Bu idracin siyer ve
megazi tiirli rivayetleri nakleden ravilerce mi yapildig arastirilmis.
Ancak, onlarin rivayetlerinde bu ifadeye rastlanilmamigtir. Bu du-
rumda bu idrdcin, Miicahid’in naklettigi hadisin ravilerinden kaynak-
lanmis olabilecegi ortaya cikmustir. Dolayisiyla metninde idracin
bulundugu bu rivayetin, Buhari, Miislim ve Kiitiib-ii Tis’a mitiellifle-
rinin nakillerinde bulunmayan ilave lafizla nakledilmis oldugu anla-
silmustir.
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Sonug itibariyle inceledigimiz Miicahid’in rivayeti, “Baz1 ravi-
lerinin adélet ve zabt yoniinden kusurlu, Miirsel ve munkat1’ senedle
saz ve mu’allel olarak nakledilmis” bir rivayettir.

Bunun yam sira Zakir Kadiri Ugan’in hadiscilerin dirayetu’l-
hadis ilmiyle ilgilenmedikleri, metinden ¢ok senede ehemmiyet ver-
dikleri, asilsiz ¢ikmugtir. Eger biz bu giin metin tenkidi yapabiliyor-
sak, o hadiscilerin yazdiklar eserlerde ortaya koyduklar ilkelerden
hareket ederek metin tenkidi yapabildigimiz ortaya ¢ikmustir.
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MUFESSIR TAHIR B. ASUR’UN
“HIKMET KAVRAMI”NA YAKLASIMI

Yakup YUKSEL"

Giris

Gok genis bir anlam zenginligine sahip olan hikmet kavrami
Kur’an’da muhtelif yerlerde gecmektedir. Bu kavramla ilgili yorum-
lar ilk miifessirler tarafindan ele alinmakla birlikte hemen her do-
nemde tefsir faaliyetinde bulunan bilginleri de yakindan ilgilendir-
mistir. Hatta hikmet kavraminin sadece tefsirin konusu olmadigi,
fikih, tasavvuf ve kelam ilminin de ilgilendigi bir konu oldugu bilin-
mektedir. Yine felsefecilerin de hakkinda yorum yaptiklari hikmet
kavraminin, ilmi arastirma yapan her kesimin ilgi alamina girdigi
goriilmektedir.

Kur’an-1 Kerim’de peygamberlerin insanlara hikmeti 6grettik-
lerinden bahseden ayetler (bk. Bakara 2/129, 151; Al-i imran 3/164;
Cum’a 62/2), yine kitapla birlikte hikmetin Allah tarafindan inzal
edildigine dair bilgi (bk. Bakara 2/231; Al-i imran 3/48; Nisa 4/113),
Allah’in baz1 peygamberlere hikmeti verdigine ve 6grettigine dair
ayetler (bk. Bakara 2/251; Al-i imran 3/81; Nisa 4/54; Maide 5/110;
Sad 38/20) ve nihayet Allah, hikmeti diledigine verir. Kime hikmet
verilmisse, siiphesiz ona ¢okca hayir verilmis demektir. Bunu ancak
akil sahipleri anlar (bk. Bakara 2/269) medlindeki ayette gecen hik-
met kavrami eski ve yeni tefsir kaynaklarinda detayl bir sekilde ele
alinmig ve s6zii edilen hikmetin ne oldugu hususu beyan edilmeye
calisilmgtr.

Biz bu cahsmamizda cagdas miifessirlerden Tahir b. Asur’un
konuyla ilgili goriislerine yer verecegiz. Kadim tefsirlerden baslamak
{izere Tahir b. Asur dénemi ve ondan sonraki dénemde hikmetle ilgili
yapilan yorumlara da kismen temas ederek konuyu mukayeseli bir
sekilde islemeye calisacagiz. Amacimiz hikmet kavraminin daha ¢ok
hangi anlamda kullanilmis oldugunu tespit etmeye matuftur.

" Doc. Dr., Tekirdag Namik Kemal Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi.
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1. Hikmet Kavramm

H-k-m kokiinden tiiremis olan hikmet kelimesi hukm mastarin-
dan isimdir. Cevheri, hiikmetti/hiikiim verdi anlamindaki “hakeme
beynehum yahkumu” ciimlesinde gecen h-k-m fiilinin mastarinin el-
hukm oldugunu séylemistir. Aym1 zamanda bu hukm’un ilimde hik-
met anlamina geldigini de s6zlerine ilave etmistir. Bu kokten tiireyen
el-hakim kelimesinin alim ve hikmet sahibi ve yine isi saglam yapan
anlaminda oldugunun altini ¢izmistir.'*> Ragib el-Isfehani h-k-m nin
aslinin bir seyin 1slahi icin men etmek ve engellemek anlaminda ol-
dugunu ve atin agzina vurulun geme de aym kokten tiireyen el-
hakemetu dendigini s6ylemistir. Zira bu dizgin onun yanlis yola git-
mesini veya taskinligim engellemek icindir ve engel olmak anlamin-
da o dizgine el-hakemetu denmistir.

Bir seyin Oyle olduguna ya da dyle olmadigina hiikkmetmeye de
el-hukmu dendigini ifade etmis ve su ayetleri 6rnek vermistir: Allah,
size, emanetleri mutlaka ehline vermenizi ve insanlar arasinda hiik-
mettiginiz zaman adaletle hiikmetmenizi emrediyor (Nisa 4/58); Ey
iman edenler! Thraml iken (karada) av hayvam éldiirmeyin. Kim
(ihramli iken) onu kasten éldiiriirse (kendisine) bir ceza vardir. (Bu
ceza), Ka’be’ye ulastirilmak tizere, éldiirdiigiiniin dengi olup, iciniz-
den iki adil kimsenin hiikiim verecegi bir kurbanlik hayvan veya yok-
sullar1 yedirmek suretiyle keffaret... (Maide 5/95).

Isfehani, h-k-m ile ilgili bu ayetlerden baska yine birgok ayet-
lere de isaret etmistir. Nitekim Siz evlerinizde okunan Allah’in dyet-
lerini ve hikmeti hatirlayin... (Ahzab 33/34) ayetinde gecen hikmet
hakkindaki yorumlara da yer vermis ve soyle demistir: “ibn Abbas
burada gecen hikmetin Kur’an’i, onun nasih ve mensuhunu, muhkem
ve miitesabihini bilmektir demistir. ibn Zeyd, Kur’an’in ayetlerini ve
onlarin hiikiimlerini bilmektir demistir. Stiddi de burada gecen hik-
metin peygamberlik oldugunu soylemistir.”'** Kurtubi de eserinde bu
bilgilere yer vermis ve adi gecen miifessirlerin aym sekildeki goriis-

142 Bk. Ismdil b. HammaAd Cevheri, es-Sthdh: Tacii’l-luga ve
sthdhu’l‘Arabiyye, thk. Ahmed Abdulgafir Attdr, (Beyrut: Dard’l-‘1lm,
1979), s. 1901.
143 Ebii’]-Kasim Hiiseyn b. Muhammed b. el-Mufaddal er-Ragib el-isfahani,
Miifredatii elfazi’l-Kur’dn, thk. Safvdn Adnan Daviidi, (Beyrut: Daru’s-
Samiyye 1997), s. 248-250.
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lerine yer vermistir.'** Aym goriiglere Ebli Hayyan’in eserinde de yer
verilmekle birlikte hikmet kavramina dair yirmi dokuz goriise isaret
ettigini gérmekteyiz.'* Isfehani hikmeti s6yle tanimlamstir: “Ilim ve
akil ile hakki bulmaktir.” Buna goére hikmet Allah i¢in kullamldigin-
da “egyanin hakikatini bilmek ve onlar en saglam bir sekilde var
etmektir.” Nitekim bu anlamda Allah i¢in hakim denmistir. Hikme-
tin, insan igin kullanildiginda “mevciidati/varlik dlemini bilmek ve
hayirh seyler yapmak” anlaminda oldugunu séylemistir. Lokman’a
verilen hikmetin bu anlamda oldugunu da sozlerine ilave etmistir.
Ona gore Kur’an-1 Kerim, hikmeti icerdigi i¢in hakim ile nitelenmis-
tir. Buna ornek olarak da su ayetleri vermistir: Elif-ldm-ra tilke
dydtu’l-kitabi’l-hakim (Y{inus 10/1); hikmetun baligatun (Kamer
54/5). Isfehani hukm kelimesinin hikmet kavramindan daha genis
oldugunu buna goére her hikmetin hukm oldugunu ancak her hitkmiin
hikmet olmadigini vurgulamistir.'® Firizabadi de hikmetin adalet,
ilim ve hilm oldugunu séylemistir.'4”

ibn Manzir, hikmet’in; egyanin en faziletli olamni yine en fazi-
letli ilimler sebebiyle bilmek anlaminda oldugunu sdylemistir. Sanati
en ince ayrintilarina kadar dikkatli ve saglam bir sekilde yapan kisiye
de hakim dendigini soylemistir. Cevheri’nin de hukm kavraminin
ilimde hikmet anlamina geldigini sdyledigine yer vermistir.'*® Yine
Ezher?’nin, el-hakem-el-hakim ve el-hdkim kavramlarimin Allah’in
isimlerinden oldugu seklindeki goriisiinii aktarmustir. Nitekim Ibn
Manzir, hukm kelimesinin ilim, fikih ve adaletle hiikkmetmek anla-
minda oldugunu soylemistir.'*® Hatta o; “hilafet Kureys’in hukm ise
ensarindir’* seklindeki hadise yer vererek, fakih sahabilerin ¢ogun-
lugunun ensardan oldugu icin bu yiizden hiikiim vermenin ensara ait
olabilecegi baglaminda s6ylenmis bir hadis oldugunu ileri siirmiistiir.

144 Kurtubl, Muhammed b. Ahmed, el-Cdmi’ li ahkdmi’l-Kur’dn, (Beyrut:
Dérﬁ’l—Kutubi’l—‘ﬂmiyye, 1992), 111/213-214.

145 Eb(i Hayyan, Muhammed b. Y{suf b. Ali b. Ydsuf, el-Bahru’l-mubhit, thk.
Mahir Habbis, (Beyrut: Darii’r-Risaleti’l-‘Ilmiyye, 2010), V/20-22.

146 [sfehani, Miifredat, s. 248-250.

147 Firizabadi, Ebii’t-Tahir Mecdiiddin Muhammed b. Ya‘kab b. Muham-
med, el-Kamiisii’l-muhit, (Beyrut: Miiessesetii’r-risale, 2005), s. 1095.

148 fbn Manzir, Ebiil-Fazl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem b. Alf b.
Ahmed el-Ensari, Lisdnii’l- ‘arab, (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1994), X11/140.

149 {bn Manzfr, Lisanii’l-‘arab, XI1/141.

150 Bkz. Ahmed b. Hanbel, Miisned, 111/129.
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Onemli miifessirlerden Elmalili Hamdi Yazr, tefsirinde hik-
met kavramina genis bir yer ayirmis ve bu kelimenin kék anlamindan
hareketle sdyle bir sonuca ulagmistir: “Hikmet ne demektir? Bu ke-
lime hiikiim, hiikimet ve saglamlastirmak demek olan ihkdm manala-
riyla iligkili olarak mastar ve isim olur. Bundan dolay1r manevi ya da
lafzi alanda anlam iliskileriyle bir¢ok manélarda kullamldigindan
yerine gore tefsir edilmesi gerekir. Mastar olmas1 bakimindan, aslin-
da kotiiliikleri ortadan kaldirmak, iyilikleri elde etmek manasi vardir
ki; hiikiim ve hiikimet, saglamlik ve muhkemlik hep bu kdkten alin-
mustir. Her nerde kotiiliigii gidermek ve iyiligi elde etmek varsa, iste
orada hikmet manas1 vardir. Bundan dolay1 bir seyin icinde gizlenen
ve sonu¢ bakimindan ortaya ¢ikacak olan fayda ve iyilige o seyin
hiikmii ve hikmeti denilir ki, hikmetin bircok anlamindan biri de bu-
dur. Bunda biitiiniiyle nihai (son) hedef manasi olmasa bile, bunun az
cok bulunmas: gerektigi soylenebilir.

Buna gore, anlam bakimindan hikmet sozii, fayda soziinden
daha 6zel bir anlam ifade eder. Sebep kelimesinden daha genis an-
lamhdir. Zira hikmet, sebepten énce olabildigi gibi, nihal hedeften
sonra da olabilir. Yani sebebin sebebi, amacin sonucu seklinde ortaya
cikabilir. Bundan dolay1 hikmet denildigi zaman, mutlaka ya bir se-
bep sonuc iliskisi veya daha genel olarak bir sebebin nedeni ve buna
benzer gerekceli bir mana séz konusudur. Yani hikmet, kesinlikle
sonucun sebebe irca edilmesi, tutarli ve saglam bir iligki anlarm ifade
eder. Nitekim bir isi, bir bagka ise isnad etmeye hiikiim denildigi gibi,
bilimsel veya ameli herhangi bir dogru karara da hikmet denilir.

Hasili boyle igerikli veya gerektirici cesitli anlamlardan her bi-
ri dolayisiyla hikmet, ¢cok yonlii manalar icin ¢ok anlamli bir isim
olmugtur. En genel anlamda hikmet, fayda, yarar ve ihkdm anlamla-
rindan dolay1 her giizel bilginin ve her faydali isin ismi olmustur.
Bununla beraber pratik ilimlerle iligkisi, teorik ilimlerden daha fazla
oldugu gibi, dogrudan dogruya amele tahsisi de ilimden daha fazla-
dir. Giizel ameller icindeki yeri de ilme yoneliktir. Yani bir isi korii
koriine degil de 6niinii sonunu diisiinerek ve ondan dogacak biitiin
tehlikeleri bertaraf etmeyi gozeterek yapmak demektir. Biitiin bun-
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lardan anlasilmaktadir ki hem ilim hem is yapma hikmetin en esash
mandasim teskil eder.”>!

2. Tahir b. Asiir’un Hikmet Kavramina Yaklasim

ibn Asiir hikmet kavramim soyle tarif etmistir: “Hikmet: Sag-
lam bilgi ve yapilan isin/eylemin bu saglam bilgiye uygun olmasi-
dir.”'5? fbn Asur’a goére hikmet, Araplarin dillerinde ortaya cikmus,
Yunanhlarin akillarinda goriilmiis, Cinlilerin ellerinde viicut bulmus
bir olgudur. Bu kavramin hukm kokiinden tiiredigini ve engellemek
anlamina geldigini sdylemistir. Zira hikmet, sahibini hata yapmaktan
ve yanlisa sapmaktan korur. Bu baglamda atin agzina vurulan demir-
den dizgine de hakeme denildigine yer vermistir.

Allah, hikmeti diledigine verir. Kime hikmet verilmigsse, siiphe-
siz ona ¢ok¢a hayir verilmis demektir. Bunu ancak akil sahipleri an-
lar'>® dyetinde (ve baska ayetlerde) gecen hikmetle ilgili ilk miifessir-
lerden baslamak iizere Tahir b. Asur’un asrina kadar bu ilimle ugra-
san bilginler hikmet hakkinda en detayl yorumlara yer vermislerdir.
Hatta Tahir b. Asur’dan sonra giiniimiize kadar yazilan tefsir kaynak-
larinda da hikmet kavramiyla ilgili yorumlarin devam ettigini gor-
mekteyiz. Ik miifessirlerden Taberl bu Aayette gecen hikmetin
Kur’an’1 bilmek, onun néasih ve menstihunu, muhkem ve miitesabihi-
ni, ayetlerin ilk inenleri ile sonradan inenlerini, helal ve harami ve de
Kur’an’in emsalini yani verdigi en giizel érnekleri bilmektir demistir.
Bunun yani sira ayetle ilgili me’sur rivayetlere yer vermis ve o riva-
yetlerde hikmetin; Kur’an, Kur’an’i bilmek, Kur’an’1 anlamak, s6z
ve fiilde hakki yakalamak gibi anlamlara geldigine isaret etmistir.'>*
Zemabhseri de Allah’in kisiyi ilim ve amelde muvaffak kilmasi anla-

151 Bk. Elmalili Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dinf Kur’an Dili, (Istanbul:
Eser Negriyat, 1971), 11/915.
152 Bk, Muhammed Téhir b. Asfir, et-Tahrir ve’t-tenvir, (Beyrut: Miiessese-
tii’t-Tarih, 2000), 11/531.
153 Bakara 2/269.
154 Taberi, Ebdi Ca’fer Muhammed b. Cerir b. Yezid el-Amiili, Cami‘u’l-
beydn fi te’vili dyi’l-Kur’an, (Beyrut: Darti’l-Kutubi’l-‘Ilmiyye, 1992), 111/89-
90.
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minda oldugunu sdylemis buna gore Allah katinda hakim, alim ve
amil olandir demistir.'>®

Tahir b. Asur, hikmetle ilgili yorumlarina soyle devam etmis-
tir: Allah kime hikmet vermeyi murad etmis ise kisiyi o kabiliyette
yaratmigtir. Hikmet 15181 parladiginda higbir arzu ve taassuba diisme-
den, kibir ve diren¢ gostermeden onu kabul edip hakikatlere boyun
egmesi icin bu anlamda hikmet verilecek kisinin aklinin salim ve
meleke giiclerinin saglam oldugunu savunmustur. Nitekim hikmet
verilecek kisinin onu kabul etme konusunda Allah’in onu harekete
gecirecek sebepleri kolaylastirdigini ve bulundugu cevreyi de her
tiirlii zorluktan arindirdigim séylemistir. Bireyin biitiin bu sebeplere
ilaveten yoniinii de dogrudan Allah’a cevirdiginde Allah’in da ona
hikmeti elde edecegi sebepleri daha da kolaylastiracagini ve de algi-
sim kapatacak seyleri ortadan kaldirarak bu kolayligi saglayacagin
beyan etmektedir. Dolayisiyla ibn Asfir, kisinin giicii dlciisiinde es-
yanin hakikatini oldugu gibi bilmenin hikmet oldugunu séylemistir.
Hikmet sayesinde varlik alemindeki seyler birbirine karistirllmamis
ve sebepler hususunda da yanlisa diistilmemis oldugu fikrini savu-
nur.'°¢

Yine ibn Asiir’a gore hikmet asra ve cevreye gére konularm
farkliligina gore gesitli kisimlara ayrilmaktadir. Bu anlamda ona gore
hikmet, Dogu’da Hintliler arasinda ilk defa Berdhime/Brahmanizm
ve Buda gibi dini yap:1 tarafindan ortaya ¢ikmustir. Cinliler arasinda
Budistler tarafindan, Fars diyarinda Zerdiist diisiincesi, Kiptiler ara-
sinda ise kahinler tarafindan ortaya ¢ikmmstir. Nihayet Dogu’da bu
akimlar tarafindan islenen hikmet onlardan Yunanhlara intikal etmis-
tir. Yunanhlar tarafindan da bir takim ayiklama ve sadelestirme ile de
ameli hikmet ve nazarl hikmet olmak iizere iki kisma ayrildig1 soy-
lemistir. Amell hikmetin insanlarin yapmis olduklan islere taalluk
eden hikmet oldugunu tespit etmis ve bu anlamda nefsi terbiye, aileyi
terbiye ve de toplumu terbiye etmeye has bir hikmet oldugunu tespit
etmigtir. Birincisi yani nefsi terbiyeye taalluk eden hikmet, ahlak
bilgisi, bireyin giicii 6lgiisiinde ilahi ahlak ile ahlaklanmasidir. Oyle
ki bu terbiye neticesinde birey kamil insan mertebesine ulagmisg olur.

155 Zemahgeri, Ebii’l-Kasim Carullah Mahmud b. Omer, Esasii’l-belaga, thk.
Muhammed Basil Uytin el-Sid, (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-‘Ilmiyye, 1998),
1/396.

156 Bk. ibn Asiir, et-Tahrir, 11/531.
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Ikincisi yani aileye ait hikmet ise ev islerini diizenine koymakr.
Uciinciisii yani topluma ait hikmet ise dini ve beseri siyaset bilgisi-
dir.™>”

Islere ait olmayan ve tamamen bilgiye yani égrenmeye dayali
olan nazari hikmete gelince bu da anlam yetisinin ve amellerin isti-
kameti icin 6grenilen hikmettir. ibn Asfir nazari hikmeti ii¢ kisma
ayirmistir. Buna gore;

1. En alt tabaka olarak isimlendirilen tabii/varolug bilgisi.
2. Orta tabaka diye adlandirilan riyazi/matematik bilgisi.
3. Eniist tabaka olarak adlandirilan ilahi bilgi.

Birinci yani tabii bilgi, genel anlamda yaratma, 6zel olusum,
varolug ve yok olug gibi isleri ihtiva etmektedir. Bu genel yarat-
ma/varolug eyleminin altinda hava durumu, yeryiizii tabakalar,
nebatat, hayvanlar ve insanlar bilgisi de yer almaktadir. Bu baglamda
tip, kimya ve astronomi bilgisi de bu simfin igine dahildir. ikinci yani
matematik bilgisine gelince hesap, hendese, yildizlar dlemi, astrono-
mi ve musiki bilgisini igerir. Yine bu simifa cebir ilmi, miihendislik,
mekanik ve agirhik bilgisi de dahildir. flahi olan bilgiye gelince ibn
Asiir’a gore bunu da bes kisma ayirmak miimkiindiir.'%®
Varligin anlami
Temel ilkeler ve fasit goriisleri nakzetme
Vacibii’l-viicid olan varligin ispat1 ve sifatlar
Ruhlar ve soyut alemin ispat1
Vahyin ve risaletin ispati.

g =

ibn Asir, bu konular1 Ebu Nasr el-farabf ile bn Sina’nin beyan
ettiklerine isaret etmektedir. Fakat sonradan gelen batili bilginlerin
hikmeti sadece felsefeye hasrettiklerine yer vermistir. Yani Yunanh-
larca ilahi olarak isimlendirilen fizik 6tesi alemi digsarida birakan bir
anlayigla hikmeti tamamen felsefenin bir konusu olarak islemigler-
dir."

ibn Asfir, dinf anlayisa gore hikmetin nemli dort bolimiinden
bahsetmektedir. Bunlardan birincisi, Allah’1 hakkiyla bilmektir ki o
da gergek itikad ilmidir. Iste bu ilim Yunanhlara gére ilahi ilim ya da
fizik otesi olarak isimlendirilmektedir. ikincisi, Allah’1 bilmekten

157 Bk. ibn Asiir, et-Tahrir, 11/531.
158 Bk. ibn Asiir, et-Tahrir, 11/532.
159 Bk, ibn Asiir, et-Tahrir, 11/532.
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kaynaklanan ilim olup kisinin kendi nefsinin miikemmelligini bilme-
sidir ki bu da ahlak ilmidir. Uciinciisii aileyi egitmek ki bu da Yunan-
lilar tarafindan ev isleri idaresi olarak isimlendirilmektedir. Dordiin-
clisii toplumu giiclii bir hale getirmek ve toplumun islerini diizeltmek.
Bu da medeni siyaset ilmi olarak adlandirilmistir. Nitekim bu konu
imamet ve yoneticilige dair hiikiimler konusu altina girmektedir. Iste
Islam daveti hikmetin bu baghklarindan higbirisinden hali degildir.
Bu yiizden Yiice Allah nefislerin 1slahi icin Kur’an’da bir¢ok yerde
niibiivvet, hidayet ve irsad hakkinda hikmeti zikretmistir. Nitekim
insanlar igin yapilan hayirli nasihatler, nefse dair uyarilar, mutluluk
ve bedbahtlikla ilgili tecriibeye dayali haberler ve de edebe dair kusa-
tict biittin sozler Araplarin dilinde mutlak anlamda hikmet olarak
kullamlmigtir. Bu baglamda Yiice Allah Kur’an’da Lokman’in hik-
metini ve onun vasiyetini zikretmistir. ilgili yetler sdyledir: Andol-
sun, biz Lokmdn’a “Allah’a stikret” diye hikmet verdik. Kim siikre-
derse, ancak kendisi igin siikretmis olur. Kim de nankoérliik ederse,
bilsin ki Allah her bakimdan sinirsiz zengindir, 6viilmeye ldyiktir.
Hani Lokmdn, ogluna 6giit vererek séyle demisti: “Yavrum! Allah’a
ortak kogma! Ciinkii ortak kogsmak elbette biiyiik bir zuliimdiir.”*

ibn Astir sozlerini su sekilde siirdiirmiistiir: Arap sairlerin
hikmetle ilgili etkileyici sozler soylediklerine de sahit olmaktayiz ki
bu konuda érnek alinmasi gereken cesitli 6rnekler ileri stirmiiglerdir.
Nitekim Ziiheyr’in beyitlerinde bunu gérmekteyiz. O, muallakasinda
beyitlerini kim, herkim geklinde ifadelerle baslatmis ve hikmete dair
konular kim yaparsa tarzinda bir iislup kullanmistir.

2560 i o 03 a8 Else Lad LULI 2

“Oliimiin sira gézetmeden geldigini gordiim, her kime isabet
ederse o oliir, es gectigi kimse de yasar ama yaslanir” seklindeki siiri
o Orneklerden birisidir. Bazi Yahudi din alimleri de sayfalarinda
hikmete ait seyler yazmislardir. Kimi nasihat ve sohbetler bu kabil-
den olup Siileyman peygamberle ilgili toplamis olduklar1 bilgileri
buna ornek verebiliriz. Nitekim Sahih-i Buhari’de bununla ilgili
Araplarin naklettikleri haberler yer almaktadir. Kitabu’l-edeb’in haya
bahsinde Imran b. Husayn’in soyle dedigi haberi yer almaktadr:
Allah elcisi soyle buyurdu: “Haya sadece hayir getirir.” Nitekim
Biiseyr b. Ka’b el-Adevi de soyle demistir: “Hikmette yazildigina

160 T ,okman 31/12-13.
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gore hayada vakar ve sekine vardir. Bunun iizerine Omer ona ben
sana Allah elcgisinden naklediyorum sen ise bana kendi sayfandan
okuyorsun” demistir.'®!

ibn Asiir, hikmetle ilgili bunlan soyledikten sonra hakim olan
kisiyi de soyle tarif etmistir: Hakim: hikmetle ilgili vermis oldugu-
muz bu bilgileri veya bir kismim yetenekli bir sekilde elde eden ve
kullanan kisidir. S6yle ki bu bilgi sayesinde hakim olan kisi hikmeti
oraninda hataya ve yanlisa diismekten korunur. Hikmete dair ilimler
hidayet yollarin1 gosterenlerin 6gretmis oldugu bilgilerin toplamdir.
O hidayet yollarim gosterenler de ilahi vahye muhatap olan yiice
sahsiyetlerdir. insan aklinmn 1slahi konusunda asil olan da iste bu va-
hiydir. Dolayisiyla hikmetin zuhur ettigi ilk yer dinlerdir. Daha sonra
bu ilk hidayetin aslina dayali olarak insan aklinin ve zekasinin cesitli
goriisler dogrultusunda ortaya koymus olduklar1 diisiinceler netice-
sinde hikmete ilaveler yapilmis oldu.

Kadim hakimler hikmete dair birtakim prensipler serdettiler.
Ancak yakin donemlerde hikmete dair bazi hayali ve haktan ayr
diisiinceler hikmet bilgisine (hikmetmis gibi) karismus oldu. Ornegin
Keldaniler, Misirlilar, Hintliler ve Cinliler arasinda yanlis diistinceler
hikmetmis gibi sergilenir oldu. Yunan filizoflar1 bunlar1 elemeye tabi
tuttular ve bir arindirma faaliyeti yaptilar. Boylece hikmet bilgisini
diger seylerden ayikladilar. Giigleri nispetinde bazi vehimleri izale
ettiler ancak bircok bilgiyi de yerinde biraktilar. Nitekim hikmet bil-
gisi Aristo’nun nefsi ve Pisagor’un akli riyazi metoduyla 6zetlenmis
oldu. Birincisi Yunan felsefesi ikincisi ise Italya-Yunan felsefidir. Bu
ikisinden de Eflatun bu ilmi almis oldu. Onun talebeleri israkiler
olarak sohret buldu. Daha sonra onun en zeki talebelerinden olan
Aristoteles tarafindan bu ilim nakledildi. Hocasinin metodunu sade-
lestirip alanla ilgili bilgiyi oldukca genisletti. Ona tabi olanlar da
megsailer olarak adlandinldilar. Iste hikmet, ilk ¢iktii zamandan
giintiimiize kadar asli iizere devam edip gitmektedir.'®?

Gerek kadim gerekse yeni eserlerde hikmet kavramiyla ilgili
yorumlarin yer aldigim gormekteyiz. Klasik tefsir kaynaklarinin ¢o-
gunda hikmet genellikle dini bir hiiviyet baghg altinda islenmisken
Tahir b. Asiir gibi baz1 cagdas miifessirlerin hikmetin alamim genis-

161 Bk, ibn Asiir, et-Tahrir, 11/533.
162 Bk, ibn A§ﬁr, et-Tahrir, 11/533-534.
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lettigini gormekteyiz. Bazi miifessirler hikmet konusunun peygam-
berlere ait bir durum oldugunu ileri siirmiisler ve bu konuda cesitli
rivayetlere yer vermislerdir. Klasik miifessirlerden Alfisi’nin; Al-
lah’in, kullarindan diledigi kimseye verdigi hikmetle ilgili bir simr-
lama getirdigini bilmekteyiz. Ona gore verilen hikmet, nebiler hakimi
ve hakimler nebisi, risalet miihriiniin hatemi/son halkasi, adalet ve
cesaret kahramanliginin 6rnegi olan son peygamberin getirdigi ser‘i
bilgilere ait olan konulardir. Dolayisiyla Allah’in verdigi hikmetin,
Caliniis, Demokritos, Eflatun, Aristo ve benzeri filozoflarin yahut
onlarin yolundan gidenlerin goriisleri anlamina gelmeyecegini sa-
vunmustur. Nitekim diinyada hakimlerden olup da kiifriin karanlikla-
rinda bocalayan bir¢ok sahsiyetin oldugunu, bu ylizden verilen hik-
metin, onlarin temsil ettigi felsefe olmayip peygamberlerin 6gretileri
oldugunu 1srarla vurgulamigtir.'®®

Cagdas miifessirlerden Muhammed Abduh da Bakara 269.
ayette gecen hikmeti bir 6nceki ayetle irtibatlandirarak tefsir etmistir.
flgili ayet soyledir: Seytan sizi fakirlikle korkutur ve size, ¢irkinligi ve
hayéasizligi emreder. Allah ise size kendi katindan madfiret ve bol
nimet va’dediyor. Siiphesiz Allah, liitfu genis olandir, hakkiyla bilen-
dir (Bakara 268) mealindeki ayette seytanin insana vesvese verdigini,
dolayisiyla kisinin bu vesveseden hikmetle kurtulabilecegini style-
mistir. {lahi ilhamla seytanin vesvesesini kisi ancak hikmet bilgisiyle
ayirabilir demistir. Ona gore hikmet sahih bilgidir. Bu baglamda
hikmet kisinin nefsine yerlesmis olan sahih ve giiclii bilginin adidir.
Nitekim kisiyi saadete gotiirecek olan amel-i salih de bu bilgiden
nes’et etmektedir. Hikmetin yer etmedigi nefisler dogru bilgi ile yan-
lis1 birbirinden ayiramamakta bu yiizden batila diismektedirler. Ab-
duh ayette sozii edilen “verilen hikmeti” ise hikmete g&tiirecek olan
akil aletinin verilmesi olarak tefsir etmigtir.!®*

Calismamz neticesinde ibn Asfir’un eski kaynaklardaki bilgi-
lere temas etmekle birlikte hikmetle ilgili yeni yorumlar yapmis ol-
dugu sonucuna ulasmis olduk. Hikmetin ilk ¢ikis noktasimin dinler ve
o dinleri teblig eden peygamberler tarafindan oldugunu kabul etmek-
le birlikte bazi hakimlerin ortaya atmis olduklar goriglerin hikmete

163 AlisT, Ebii’s-Sena Sihabiiddin Mahmiid b. Abdilldh b. Mahmid el-
Hiseyni, Rihu’l-me‘ani fi tefsiri’l-Kur’ani’l-‘azim ve’s-seb ‘i’l-mesdni,
(Beyrut: Darii’l-Kutubi’l-‘Ilmiyye, 1994), 11/41.
164 Muhammed Abduh, Tefsiru’l-mendr, Beyrut, 1999, I11/75-76.
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yapilan ilaveler oldugunu savunur. Ancak bu yeni seylerin insanlarin
faydasina ve onlarin 1slahia dair konular oldugunun da altini gizer.
ibn Asfir da yanls fikirlerin hikmet kavramu cercevesinde degerlendi-
rilemeyecegini kabul etmektedir. Fakat o, hikmetin alanim1 kendinden
onceki miifessirler gibi daraltmamistir. Kadim hakimlerin hikmete ait
giizel prensipler gelistirdiklerini sdyleyen ibn Asfir, ancak sonradan
gelen Keldaniler, Misirhilar, Hintliler ve Cinliler tarafindan yanlis
diistincelerin hikmetmis gibi sunuldugunu da ifade etmistir.
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KLASIK FIKHI HUKUMLERIN
KANUNLASMADAKI iZDUSUMLERI

-Mehir Ornegi Baglaminda Bir inceleme-
Nizamettin KARATAS"

Giris

Evlilik siirecinde taraflar arasinda yogun bir mal miibadelesi ve
harcamasi tarih boyunca goriilen bir seydir. Bu harcama ve miibade-
leler tarihi siire¢ icinde toplumlarin kiiltiir ve iiretim big¢imlerinin
degismesine paralel olarak degismistir. Kimi gelenek ve uygulamalar
kalkmig bazilarinin adi degismis bazi uygulamalar da kalmigtir. Tiirk-
lerde baslik, kalin, yiiz gériimliigii, hediye, ceyiz; Araplarda mehir ve
yaklasik aym1 anlama gelecek sekilde sadak, sidak nihle, ecr, ferida,
alaik, ukr; Avrupalilarda dot, drahoma, bride price, bride wealth adla-
11 altinda yapilan harcamalar ve karsilikli mal miibadelesi hep evlilik
sebebiyle olmustur.

Evlenen erkegin karisina belirli bir mal veya para vermesi ge-
leneginin uzun bir tarihi gecmise sahip oldugu bilinmektedir. Bu
uygulamanin Islam kiiltiiriindeki adi mehirdir. Mehir kocanin evlilik
akdi nedeniyle karisina vermek zorunda oldugu bir maldir. Mehir
nikahin hukuki sonuglarindan biri oldugu icin nikah akdi aninda tes-
pit edilmese, hatta verilmeyecegi sart edilse bile kadin nikdh akdi
dolayisiyla mehire hak kazanir.

Hukuk tarihi arastirmacilan evlilik dolayisiyla kocanin kariya
bir miktar mal vermesi geleneginin cok eski tarihlere kadar gittigini
tespit etmislerdir. Mesela Babil, Isparta, Roma ve Cermenlerde koca,
evlenme sirasinda veya evlenmenin ertesi giinii karisina belirli bir
mal (dot) vermek zorunda idi. Bu kadim medeniyetlerin evlenme
geleneklerinin bir pargasi olarak devam eden kocanin karisina belirli
bir miktar mal verme uygulamas1 Musa seriatinda da vardir. *

* Dr., TNKU lahiyat Fakiiltesi.
! Cin, Halil, “Islam Hukukunda Mehr”, Ankara Universitesi Hukuk Fakiilte-
si Dergisi 29 (1972), 200.



Romali ve Atinalilarda evlenen kocanin kariya veya karinin
babasina verdigi mal (bride price) bir satis bedeli olma 6zelligi tasi-
dig1 soylense de? kiiltiir antropolojisi arastirmacilar1 bunun esasinda
aileler arasinda deger/mal miibadelesi oldugu kanaatindedir. Ciinkii
evlilik siirecinde her iki tarafta cesitli adlarla birbirlerine mal transfer
etmektedir. Tarihte Atinalilar, Yunanlilar ve Romalilarda goriilen
drahoma uygulamasi bunlarin tabii miras¢isi konumunda olan Avru-
pa toplumlarinda yaygin idi. Giiniimiizde ise Avusturya medeni ka-
nununda drahoma zorunlu iken isvigre ve Alman medeni kanunlarin-
da kabul edilmemistir. Ancak 6zellikle Yunanistan, irlanda ve bir¢ok
Avrupa iilkesinin kirsal kesimlerinde evlenme adeti olarak drahoma
varligim halen siirdiirmektedir. Drahoma benzeri uygulamalar Hint
Brahmanlarda ve bazi Japonlarda kadim bir adet olarak varligim siir-
diirmektedir.?

Bu calismada evlilik dolayisiyla yapilan cesitli harcamalar
icinde isldam hukuku bakimindan yeri ve énemi diger evlilik harca-
malarina nispetle daha ayrintili ve 6zellikli olan mehir konusu ince-
lenecektir. Bu konu daha 6nce yapilan calismalarda yeterince deger-
lendirilmedigini diistindiigtimiiz mukayeseli hukuk acisindan ele
alinacaktir. Bu itibarla klasik fikihta mehir hakkinda kisa bir bilgi
verildikten sonra aile hukukunu fikha gore kanunlastiran baz iilkele-
rin kanunlarinda mehir konusunun nasil ele alindig tespit edilecektir.
Ayrica islam iilkeleri disinda kimi Avrupa iilkelerinin mehirle ilgili
mahkeme kararlar incelenecektir.

1. Mehir

Mehir (mehr) kelimesi sozliikte “licret” manasina gelir. Istilah-
ta ise kadinin sahih nikdh akdinin sonucu olarak veya fasit nikdh
akdinden sonra meydana gelen zifaf nedeniyle kocasindan almaya
hak kazandig bir maldir.* Erkek (koca) mehir bor¢lusu kar1 da mehir
alacaklisidir. Evlilik akdinin bir sonucu olarak kabul edilen mehir
Kur’an-1 Kerim’de bu isimle ge¢mese de ecr, iictr® sadiika®, nihle’,

2 Cin, Halil, “Islam Hukukunda Mehr”, 200.

3 Mahmut Tezcan, “ilkel Toplumlarda Bashk Parasi Gelenegi”, Ankara

University Journal of Faculty of Educational Sciences (JFES) 9/1 (11 Eyliil

2019), 415-426.

4H. Ibrahim Acar, Ana Hatlariyla Islim Aile Hukuku (Ensar Nesriyat,

2019), 130.

5 Nisa, 4/24, 25; Maide, 5/5; Ahzab, 33/50; Miimtahine, 60/10; Talak, 65/6.
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fariza®, tavl®, gibi isimler altinda ge¢mektedir. Ancak konuyla ilgili
bazi hadislerde mehir ismiyle ge¢mis'® ve fikih kitaplarinda bu isimle
1stilahlagmigtir. Mehir miitekavvvim mal olabilecegi gibi menfaat de
olabilir." Her ne kadar baz1 miistesrikler mehrin kadindan faydalan-
mak icin 6denen bir nevi alim bedeli oldugunu iddia etseler de bu
iddia yanlis ve agir1 yorum kabilinden bir hatadir.'? Kur’dn-1 Ke-
rim’de “Kadinlara mehirlerini bir karsilik beklemeden géniil hoslugu
ile verin” '3 buyrulmaktadir. Ayette gecen “nihle” kelimesi bir seyi
karsilik beklemeden goniil hoslugu ile vermek anlamina gelmektedir.

Mehrin megruiyeti kitap, stinnet ve icma ile sabittir. Hanefilere
gore mehir nikahin riiknii veya sart1 degil onun zorunlu bir sonucu-
dur. Dolayisiyla mehir belirlenmeden veya édenmeden yapilan nikdh
sahihtir.'* Mehirle ilgili rivayet ve uygulamalara bakan fakihler
nikahta mehrin belirlenmesinin siinnet, mehir belirlenmeden yapilan
nikdhin da mekruh oldugu sonucuna varmiglardir. > Mehire
Kur’an’da “sadak” denilmesi nikdhin onunla tekemmiil etmesinden
kaynaklanmaktadir. ' Mehir belirlenmeden yapilan nikdhin sahih
oldugu goriisti Hanefilerin yam sira Safii, Hanbeli fakihlerce de kabul
edilmistir.'”” Dort meshur mezhepten sadece Maliki mezhebi mehri
nikahin ritknii kabul etmis ve mehirsiz nikahin batil oldugu goriisiinii

6 Nisa, 4/4; Miislim, Nikdh, 78.

7 Nisa, 4/4; Buhari, “Tefsir”, Nisd (4), 6.

8 Bakara, 2/236-237.

9 Nisa, 4/25.

10 Ebu Davud, Nikah, 14 18,19; Buhari, Salatu'l-Havf, 6.

" ibn ibn Riisd, Bidayetii’I-Miictehid ve Nihayetii’l Muktesid (3 Cilt) Mez-
hepler Arast Mukayeseli Islim Hukuku Cev. Ahmed Meylani Diizenleme,
Vecdi Akyiiz (Ensar Nesriyat, 2015), II, 362.

12 Cin, Halil, “Islam Hukukunda Mehr”, 200.

13 Nisa 4/4.

“Ebu Zeyd Ubeydullah b. Omer Debiisi, Takvimu’l edille fi usali’l-fikh
(Beyrut, 2001),102. ;Semsiileimme es-Serahsf, el-Usiil (Beyrut, 1993),179.
15 Alauddin Ebu Bekir b. Mesud Kasani, Beddiu’s-Sandi* fi Tertibi’s-Serdi‘
(Beyrut, 1974).; Ebu’l-Hasen Ali b. Ebl Bekr Merginani, el Hiddye serhu
bidayetii’l- miibtedi (Beyrut, ts.).

16 Elmalih Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili: Tiirkge tefsir.
(istanbul: Eser Kitabevi, ts.) II, 933.

7 Ebfi Abdillah Muhammed b. Idris Safii, el- Umm (Beyrut, 1993) V, 87-
88.;Ebli Zekeriyya Yahya b. Serif Nevevi, Ravdatii’t-talibin (Beyrut,
2003),VII, 572.
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savunmustur.'® Bu anlayis farkinin sonucu olarak Hanefi ve Safiilere
gore nikdh akdinden ¢nce taraflarin mehri iptal etme hakki yoktur,
iptali sart kosulsa bile sart batil olup mehr-i misil tahakkuk eder.
Malikilere gore ise mehir vermeme sart1 kosulabilir ancak o zaman
nikéh fasit olur."

Hanefilerin mehri ser’1 dlciilere gére kocanin kadindan istifade
etmesinin bedeli olarak pesin ya da vadeli 6demesi gereken mal veya
fayda olarak tamimlamasi izaha muhtagir.?’ Soyle ki; zikredilen isti-
fadenin mahiyeti acik degildir. Dolaysiyla mehrin neyin karsiligi
oldugundan ziyade, nikdhin 6énemini ortaya koymak, kadina degerli
oldugunu ifade etmek ve onun ihtiyaclan ile evlilik hazirliklarina
yardimci olmak icin verilen mali bir destek manasi icerdigi ifade
edilmistir.?!

2. Mehrin Konusu

Mehrin konusunun miitekavvim mal oldugu hususunda ittifak
olmakla beraber menfaatlerin mehir olarak verilmesinin gecerligi
ihtilaflidir. Malin miitekavvim olmas1 ser’an muteber ve mali degeri
olan muhrez bir nesne olmasi demektir. Bu itibarla domuz ve sarap
gibi seyler ser’an degerli kabul edilmedigi icin; denizdeki balik veya
av hayvani da muhrez olmadig icin miitekavvim degildir ve mehir
olmaya da elverigli degildir.*

Hanefi, Safii ve Hanbeli mehepleri menfaatlerin mehir olabile-
cegini kabul etmis®® ancak Maliki mezhebinde menfaatler mehir ola-
rak kabul edilmemisgtir.**

18 Ebi Omer Yusuf b. Abdullah b. Muhammed Ibn Abdiilber, el-Kaf? f7 fikhi

ehli’l-Medineti’l-Maliki (Mekke, 1987).

19 fbn Abdiilber, el-Kafi fi fikhi ehli’l-Medineti’l-Maliki, 249.

20 Semsiileimme es-Serahsi, el-Mebsiit (Beyrut, ty.).;Kemaleddin Muham-

med b. Abdiilvahid b. Abdiilhamid ibnii’l-Hiimam, Fethu’l-Kadir (Mistr,

1315h.), III, 204.

21 Siikrii Sirin, “Islim Hukukunda Mehir Davalan”, Marife Dini Arastirma-

lar Dergisi 15/2 (30 Aralik 2015), 297-320.; Omer Nasuhi Bilmen, Hukuki

Islamiyye ve 1stilahat-1 fikhiyye kamusu. (istanbul: Bilmen yayievi, 1988),

111, 17.

22 Zeyniiddin b. ibrahim b. Muhammed ibn Niiceym, el-Bahru’r-rdik fi serhi

Kenzi’d-dekaik (Beyrut, 1993), V, 227; Kasani, Beddiu’s-Sandi* fi Tertibi’s-

Serai‘, 11, 279. ;es-Serahsi, el-Mebsiit, X1, 78-102.

2 Merginani, el Hiddye serhu bidayetii’l- miibtedi, IV, 20. ; Ebi Muhammed

Muvaffakuddin Abdullah b. Ahmed b. Muhammed ibn Kudame, el-Mugni
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3. Mehrin Tasnifi
Mehir, nikah akdi yapilirken belirlenip belirlenmemesine gore
ikiye ayrilir.

1. Mehr-i miisemma: Nikah akdinin taraflar akit aninda meh-
rin miktarin1 karighkli anlasarak tespit ederlerse bu mehre belirlen-
mis/ ad1 konulmus mehir anlaminda mehri miisemma denir.

2. Mehr-i misil: Evlenen kadinin akrabalar arasinda her ba-
kimdan kendi konumundaki bir kadinin mehrine gore takdir edilen
mehire benzer miktar mehir anlaminda mehr-i misil denir. Bu bir
anlamda mehr-i misil tayin edilecek kadinlarin rayi¢ mehri olmakta-
dir. Bir kadin su durumlarda mehr-i misle hak kazanir: Nikah akdi
yapilirken mehir belirlenmemigse, belirlenen mehir hakkinda asir
bilgisizlik (el-cehaletii’l-fahise) olursa, gayr-1 miitekavvim bir mal
tayin edilirse, kisi kendisine ait olmayan bir mali mehir olarak verir-
se, taraflar nikdh esnasinda mehirsiz olarak evlenmeye karar verirse,
mehrin zikredilip zikredilmedigi hususunda ihtilaf cikarsa ve fasit
nikah akitlerinde kadin mehr-i misil alir.?

Mehr-i misil belirlemede nikah akdi yapilan kadinin 6zellikle-
rine en yakin dengi birinin mehri 6l¢ii alinir. Bu konuda kimin 6l¢ii
alinacagr hususunda mezhepler arasinda ihtilaf olmakla beraber
denklik kriterleri daha onemli goriilmektedir. Bu kriterler; giizellik,
zenginlik, memleket, yas, akil, dindarhk, iffet, ilim, beceri, sanat,
edep, bekarlik-dulluk ve ¢ocuklu olup olmama gibi mehrin miktarina
etki eden unsurlardir. Mehr-i misil belirlenirken imk&n dahilinde
bunlarin tamamina bakilmasi gerekir.?®

Mehir pesin 6denip édenmemesine gore de ikiye ayrilir.

1. Mehr-i muaccel: Muaccel mehir nikah esnasinda pesin ola-
rak 6denen mehir demektir. Bu ifade her ne kadar nikdh aminda {tize-
rinde anlagilan mehrin kadina teslim edilmesi gibi anlasilsa da 6deme
sekli orfe gore olabilir. Orfe gére mehrin tamam pesin veriliyorsa

(Maisr, ty.), VI, 682.; Muhyiddin b. Serif Nevevi, Minhdc, (Mugni’l-Muhtéc
ile beraber) (Misir, 1958) I1I, 20.

24 Muhammed b. Ahmed el-Kirnati ibn Ciizey, Kavdninii’l-ahkdmi’s-
ser’iyye (Beyrut, ty.), 225.

% Abdullah Golak, iIslam Aile Hukuku (Ensar Nesriyat, 2021), 139-140.

26 Colak, Islam Aile Hukuku, 141.
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pesin verilir, erteleniyorsa ertelenebilir. Veya bir kismi pesin bir kis-
m1 erteleniyorsa boyle de uygulanabilir. Burada mehir olarak belirle-
nen malin hukuken kadinin iizerine ge¢gmesi mehrin muaccel olarak
nitelenmesi igin yeterli goriilmiistiir, Malin kabzinin sonraya birakil-
masi mesele edilmemistir. Kadin muaccel mehri dilerse akitten he-
men sonra dilerse erteleyerek daha baska bir zamanda alabilir.

2. Mehr-i miieccel: Odenmesi sonraya birakilan mehire vere-
siye mehir anlaminda mehr-i miieccel denmektedir. Miieccel mehir
icin bir 6deme zamani belirlenmigse o zaman 6deme yapilir. Bu du-
rumda kadin belirlenen vade gelmeden mehri isteyemez. Ancak bir
vade belirlenmemisse ddenmemis mehrin son 6deme tarihi bosanma
aninda veya taraflardan birinin 6lmesi durumunda gelmis kabul edi-
lir.?’

4. Mehrin Teekkiidii

Mehrin teekkiidii mehrin tamaminin zorunlu hale gelip gelme-
yecegi ile ilgilidir. Evli bir kadin baz1 durumlarda mehrin tamamim
hak ederken bazi durumlarda yarisim hak eder, bazi durumlarda
miit’a alir bazi durumlarda da mehir sakit olur. Simdi bu durumlari
kisaca aciklayacagiz.

Sahih nikah akdinden sonra kadinin mehrin tamaminm hak ede-
bilmesi icin su durumlardan birinin gerceklesmesi gerekir. Cinsel
birlesme veya Hanefiler ve Hanbelilere gore sahih halvetin meydana
gelmesi veya cinsel birlesme olmadan taraflardan birinin 6lmesi du-
rumunda kadin mehrin tamamim hak eder. Taraflardan koca oliirse
miras taksim edilmeden mehir 6denir, kar1 6liirse mehri mirascilarina
intikal eder.?®

Sahih nikah akdinden sonra zifaf veya (Hanefi ve Hanbelilere
gore) sahih halvet olmadan talak vaki olursa kadin; nikah akdinde
mehir belirlenmigse mehr-i miisemmanin yarisim alir.?® Sayet 6nce-
den bir mehir belirlenmemigse kadin miit’a alir.*

Kadin su durumlarda mehir veya miit’a alma hakkini kaybeder:
Zifaf veya (Hanefi ve Hanbelilere gore) sahih halvetten dnce kadin-

27 Acar, Ana Hatlariyla Islam Aile Hukuku, 136-137.;Colak, Islim Aile
Hukuku, 141.

28 Colak, Islam Aile Hukuku, 142.; Acar, Ana Hatlartyla Islam Aile Hukuku,
138-140.

2 Bakara, 2/237

30 Bakara, 2/236
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dan kaynaklanan bir sebeple bosanma meydana gelirse, fasit nikdh
akdinden sonra taraflar ayrlirsa, zifaftan 6nce veya sonra mahkeme-
ye intikal eden bir dava sebebiyle kocanin mehirden ibra edilmesi
durumunda, zifaftan dénce veya sonra kadinin kocasiyla mehir karsili-
g1 anlasarak bosanmasi( muhalea) durumunda ve kadinin mehrin
tamamin kocasina hibe etmesi durumunda kadin mehir hakkim kay-
beder.?!

5. Mehrin Miktar:

Kitap ve siinnette mehrin st sinir1 tayin ve tespit edilmedigi
ve Hz. Omer’in mehre iist simr koyma girisimi sahabi bir kadimn
miidahalesiyle engellendigi icin® fakihler mehir miktarinda bir {ist
sinir koyamamuglardir. Mehrin Hz. Peygamber ve ashab déneminde
her kesin maddi durumuna gore -nadiren de olsa- oldukga biiyiik
farkliliklar arz ettigi géz ontinde bulunduruldugunda, tst simir simir
tespiti kolay goziikmemektedir. Ancak mehrin alt simir1 konusunda
mezhepler arasinda farkli goriigler bulunmaktadir. Ebu Hanife’ye
gore mehrin en az miktar1 on dirhem??, Malikilere gore ise en az mik-
tar ti¢ dirhemdir. Safii ve Hanbeliler ise mehirde en az miktar1 belir-
lememistir.

6. Aile Kanunlarinda Mehir

Hukuki bir meselenin klasik veya modern hukuk kitaplarinda
ele alinisiyla kanun metinlerinde o konunun maddelestirilmesi birbi-
rinden farkh {islup ve yonteme gore olmaktadir. Bunun temel sebep-
leri fikih/hukuk kitaplariyla kanun metinlerinin amag, islev ve yon-
teme dair biinyelerinde barindirdiklar1 mahiyet farklihklaridir. Fikih/
hukuk eserlerine muttali olanlar bu eserlerin mahiyetini, konusunu,
tislubunu ve problemlerini su veya bu oranda bilir. Fikih bilgisinin
sadece fikih metinleriyle sinirli kalmasi, modern kanun metinlerine
iltifat edilmemesi fikih nosyonu bakimindan bir eksiklik olusturacak-
tir. Kanunlarim klasik fikhi birikimden de istifade ederek yapan gii-
niimiiziin baz1 tilkelerinin kanun metinlerini takip etmek degisen
hayatla fikih arasindaki dinamik iliskiyi takip edebilme adina bazi
fikirler verebilir.

31 Acar, Ana Hatlartyla Isldam Aile Hukuku, 141-142.

32 Heysemi, Mecmau’z-Zevdid (Masir, ty.), IV/283.

33 O dénemde en az iki koyun bedelidir. 10 dirhem = 1 miskal =4,25 gr altin
eder.

285



Anayasanin yetki verdigi organca usuliine uygun bicimde ka-
bul edilerek yiiriirliige konulan yazili hukuk kurallarina kanun den-
mektedir. Anayasa mahkemesi bir kararinda kanunu, “toplum igin
uyulmasi zorunlu genel, soyut, siirekli ve konuyu dogrudan dogruya
diizenler nitelikte kurallar seklinde tarif etmistir.>* Bu tarif sadece
tilkemizde yapilan kanunlari degil kanunlarinda klasik fikhi birikim-
den istifade eden iilkelerin kanunlar1 icinde genel bir gerceveye sa-
hiptir.

Bilindigi gibi Islam diinyasinda yiiriirliige giren derli toplu ve
modern teknige gore yazilmig ve yiiriirliige girmis ilk kanun metni
Mecelle-i Ahkam-1 Adliye’dir. Zamanin sartlar1 dolayisiyla Mecel-
le’de aileyi ilgilendiren kanun maddeleri yer almamigtir. Mecelle’den
41 yil sonra 1917 tarihinde Osmanh Hukuk-1 Aile Kararnamesi yii-
riirliige girmistir. (Kisaca HAK) Bu kanun isldim ve Osmanh hukuk
tarihinde alaninda ilk o6rnektir. Ciinkii mezhep taassubunu agmus,
toplumun ihtiyaclarim1 géz 6niinde bulundurmus ve aileyi sikintiya
sokmayacak hangi ictihat varsa onu kanun maddesi olarak tedvin
etmistir. Osmanli devletinde yaklasik bir buguk yil yiiriirliikte kalmig
olmasina ragmen® Suriye, Urdiin, Liibnan ve Filistin gibi iilkelerde
daha uzun siire yiiriirlitkte kalmis ve etkisi giinlimiize kadar siirmiis
bir kanun metnidir. Bu itibarla biz de mehirle ilgili ilk 6rnek madde-
leri Hukuk-1 Aile Kararnamesi {izerinden maddelerinden verecegiz.

6.1. Osmanh Hukuk-1 Aile Kararnamesinde Mehir Maddeleri

Kararndmenin 2. maddesinde s6z veya nisan yapan taraflardan
biri nikdhtan vaz gecgerse veya vefat ederse mehre mahsuben verilen
seylerin sahibine geri verilmesi, telef olmus ise bedelinin 6denmesi
gerektigi ancak hediye olarak verilen seylerin hibe hiikiimlerine tabi
oldugu kabul edilmistir. 3. Madde de ise 2. maddenin hiikiimlerinin
gayr-i miislimlerin orfiindeki drahoma hakkinda da gecerli oldugu
ifade edilmigstir. 69.madde de sahih bir nikdh akdinden sonra zevce-
nin mehir alacaklisi oldugunu, madde 71’de mehr-i muacceli alan
zevcenin kocasinin evinde veya gittigi bagka bir memlekette -sayet

34 fbrahim Arag, “Tiirkiye’de Yasa Onerisi Hazirlama ve Norm Koyma
Teknigi ve Yasamaci Mesleginin Nitelikleri Uzerine”, Ankara Universitesi
SBF Dergisi 58/03 (01 Mart 2003), 36-59.

3 Yiirtirliikte oldugu yillar: 25.10.1917- 19.06.1919.
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baska bir mani olmazsa- onunla beraber olmaya mecbur oldugunu
hiikme baglamstir.

HAK’1n altinc1 boliimiiniin birinci kismu (bab-1 sadis fasl-1 ev-
vel) 80 ve 90.maddeler aras1 mehir hakkindadir.

80.maddede mehr-i miisemma ve mehr-i misil tarif edil-
mis,81.maddede mehr-i miisemmanin pesin veya tecil edilerek
6denmesinin caiz oldugu belirtilmistir.

82. maddede mehr-i miieccel icin bir zaman tayin edilmisse o
giinden 6nce talak vaki olsa bile zevcenin mehri talep hakkinin olma-
dig1 fakat kocamin 6liimii ile tayin edilen zamanin diisecegi hitkme
baglanmistir. Mehir 6deme miiddeti tayin edilmemigse kari-kocadan
birinin vefatina kadar siire taninmis olacagi kabul edilmistir.

83. maddede sahih nikah akdinden sonra taraflardan biri vefat
eder veya sahih birlesmeden sonra talak olursa zevce mehr-i mii-
semmanin tamamin alir. Fakat zifaftan evvel talak vaki olursa mehr-i
miisemmanin yarisimt alir. Denkligin (kefdet) olmayisi dolayisiyla
velisinin zevceyi tefrik ettirmesi durumunda mehir sakit olur.

84. maddede sahih nikah akdinde mehir belirlenmemisse veya
belirlense bile taraflardan biri zifaftan 6nce vefat ederse veya zifaftan
sonra talak vaki olsa mehr-i misil gerekir. Fakat zifaftan once talak
olursa mut’a gerekir ve mut’a da mehr-i mislinyarisini gecmemek
tizere orfe gore belirlenir denmistir.

85. maddede fasit nikah akdinde zifaftan sonra ayrilik olurasa
eger mehir belirlenmisse mehr-i miisemma ile mehr-i mislin hangisi
az ise onu, eger belirlenmemisse veya fasit olarak belirlenmigse yine
mehr-i misil gerekir. Fakat fasit nikdhtan sonra taraflar arasinda cin-
sel temas olmadan ayrilik olursa kadina mehir gerekmez. Bu “asla
mehir lazim gelmez” seklinde pekistirilerek yazilmsgtir.

86. maddede mehirin tesmiyesinde ihtilaf olup da tesmiye sabit
olmazsa mehr-i misil gerekir. Ancak tesmiyeyi iddia eden taraf zevce
ise mehir onun iddia ettigi miktardan asag1 olamaz denmistir.

87. maddede mehr-i miisemmanin miktarinda ihtilaf olup da
zevc mehir olmasi biline bir sey iddia ederse s6z onundur denmistir.
Yani bu tiir bir anlasmazlikta zevcin bu iddias1 kabul edilir, zevce-
ninki reddedilir.

88.maddede bir kisi o6liim hastaligi (maraz- mevt) halinde
nikah kiysa bu durumda belirlenen mehr-i miisemma zevcenin mehr-i
misline denk ise 6liinden sonra zevce o miktari terikeden alir. Sayet-
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fazla ise fazla miktar hakkinda vasiyet hitkmii cereyan eder denmis-
tir.

89. maddede mehrin nikdhlanan zevcenin mali oldugu ve
onunla bir sey yapmaya zorlanamayacagi hitkme baglanmustir.

90. maddede ise bir kiz1 evlendiren ebeveyn veya akrabasinin
zevcden para veya bagka bir esya almalar1 yasaktir hitkkmii konulmus-
tur. Esasen bu son madde mehir haricinde kocadan baslhk parasi vb.
adlar altinda bagka bir para istemenin yasaklanmasina matuf goziik-
mektedir.

HAK dort siinni mezhebin kaynaklarindan istifade edilerek ha-
zirlanan ilk aile kanunudur. Bu kanun her ne kadar iilkemizde 20 ay
gibi kisa bir siire ytiriirliikte kalsa da Osmanli bakiyesi tizerinde kuru-
lan iilkelerde tesiri uzun yillar devam etmistir. Bu konuda yapilan
bazi calismalar bu tesirin ilgili iilkelerin aile kanunlarinda devam
ettigini ortaya koymaktadir.3®

Bu iilkeler iginde Urdiin HAK’1n en fazla tesirinde kalan iilke
olarak goriinmektedir. Bu durum Urdiin Aile Kanunu (Ahval-i Sah-
siyye) lizerinde yapilan bir aragtirma ile ortaya konmustur.?” Bu ne-
denle biz de ilk énce Urdiin Aile Kanununda yapilan mehirle ilgili
diizenlemeleri ele alacagiz.

Yaptigimiz arastirmada aile kanunlarim siinni fikih doktrinine
gore yapan iilkeler icinde mehirle ilgili en ayrintih diizenlemeleri
Urdiin en muhtasar diizenlemeyi ise Irak yapmistir. Bu nedenle bu iki
tilkenin mehirle ilgili yasalar1 ayrintilh bir sekilde verilecek diger
tilkelerin mehirle ilgili diizenlemelerine ise 6zet olarak yer verilecek-
tir. Bundan sonra da hukuk sistemlerinde islam’a ve onun hukukuna
hi¢ yer vermeyen iki iilkenin, Almanya ve Tiirkiye’nin mahkemele-
rinde mehir hakkinda acilan davalara bu iki {ilkenin yargiclarinin
yaklasimina yer verilecektir. Bu baslhgi agmamizin nedeni insanlarin
mer’1 hukuka bakmadan kendisi icin hak bildigi seyin pesine diisme-
sinin engellenemedigini, bu itibarla ¢ikarilan yasalarin toplumun
degerlerini dikkate almak zorunda oldugunu bir daha hatirlatmaktir.

3% Ahmet Bostanci, “Urdiin Ahval-i Sahsiye (Hukik-I Aile) Kanunlarinda
Osmanh Tesiri”, Marife Dini Arastirmalar Dergisi 3/2 (01 Ekim 2003),
121-142.; Ragip Oz, 20.yiizyilda Irak Medeni Hukukunun Geligimi (Basil-
mamus Yiiksek Lisans Tezi: Marmara Universitesi Sosyal bilimler Enstitiisii,
2001).

37 Ahmet Bostanci, “Urdiin Ahval-I Sahsiye (Huk{ik-I Aile) Kanunlarinda
Osmanh Tesiri”, Marife Dini Arastirmalar Dergisi 3/2 (01 Ekim 2003),
121-142.
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6.2. Urdiin Aile ve Ahval-i Sahsiyye Kanunlarinda Mehir

Urdiin’de Osmanh yonetimi sonrasindan giiniimiize kadar bes
tane aile kanunu yiiriirliige girmistir. Bunlar 1927, 1947, 1951, 1976
ve 2010 tarihlidir. 1976 ve 2010°da ¢ikan kanunlarin ismi Ahval-i
Sahsiyye 6ncekilerin ismi Hukuku’l-Aile seklindedir.

1927 ve 1947 tarihli kanunlarin mehirle ilgili diizenlemeleri
HAK ile aymidir. 1951 tarihli Aile Kanunda yedinci fasil, (40 ve 55.
Maddeler) mehirle ilgilidir. Bu kanunda da mehirle ilgili temel mad-
deler aynen korunmus bunula beraber; zevcenin mehir teciline riza
gostermesi halinde itaatten imtina edemeyecegi (md.: 43), duhulden
once zevcin mehirden aczinin ortaya ¢ikmasi sebebiyle goriilen da-
vada ispat yiikiimliliigiiniin zevceye, yeminin ise zevce ait oldugu
(md.50) mehir davalarinda yazili senet bulunmadiginda mehir iddia-
larinin dikkate alinmayacagi (md.51) hitkmii getirilmistir.

1976 tarihli Urdiin Ahval-i Sahsiyye kanununun sekizinci fash
(44 ve 65. maddeler) mehirle ilgili maddeleri ihtiva etmektedir. Bu
kanun 6ncekilere gére daha teknik ve ayrintili diizenlenmistir. 1976
tarihli Urdiin Ahval-i Sahsiyye kanunu mehirle ilgili énceki kanun
maddelerini biiyiik oranda muhafaza etmekle beraber su noktalarda
degisiklige gidilmistir: Duhulden 6nce akdin fesholmasi halinde
mehrin geri alinacag1 (md.: 50), duhulden 6nce mehrin yarisim ge-
rektiren ayriligin zevcden kaynaklanan ayrilik oldugu (md.: 51), ka-
dindan kaynaklanan veya kadindaki ayip sebebiyle olan ayriliklarda
mehrin diisecegi (md.: 52,53), evlilik vesikasina aykir1 mehir iddiala-
rinin dinlenmeyecegi (md.: 59), taraflarin mehirde artirma ve eksilt-
me yapabilecekleri (md.: 63), mehirde velinin kabzinin gecerli oldu-
gu (md.: 65) bu kanunla kabul edilmistir.

Yapilan degisikliklerden; mehirle ilgili davalarda karsilasilan
problemlerin degerlendirildigi, degisen sosyal hayatin ihtiyaglarina
cevap verecek yeni hukuki diizenlemeye ihtiya¢ duyuldugu ve bunun
da kanunun maddelerine yansitildig1 anlasilmaktadir. Bu kanun 2001
yilinda kismi degisiklige ugramistir. 2001 yilindaki 82 sayili Ahval-i
Sahsiye Tadil Kanununun 63. maddesine yapilan ilave ile taraflarin
mehirde yapabilecekleri artirma veya azaltmayi hdkimin oniinde,
yani mahkeme karariyla yapabilecekleri hitkmii getirilmistir. Bu ila-
venin de mehirle ilgili anlagmazliklar1 en aza indirmek gayesine ma-
tuf oldugu degerlendirilebilir.

2010 yihinda yiiriirliige giren Urdiin Ahval-i Sahsiye Kanunu
hacim ve konu itibariyle 6ncekilerden daha genis ve ayrintili bir se-
kilde diizenlenmistir. 1976 tarihli kanun 187 maddeyi ihtiva ederken
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2010 yilindaki kanun 328 maddeden miirekkeptir. Bu kanunda me-
hirle ilgili konular 44 ve 65. maddeler arasinda diizenlenmistir ve
daha ayrintili hiikiimler ihtiva etmektedir.*® Bu durum degisen sartla-
ra uygun yasa yapmanin tabii bir neticesi olarak degerlendirilebilir.
Fakat hizla degisen sosyal hayata bu kanun da yeterli gelmemis 2019
yilinda 329 maddeden olusan yeni bir ahval-i sahsiye kanunu ¢ikar-
tilmistir. Bu son yasa konular diizenleyisi, bab, fasil ve maddelere ve
bazi maddeleri de bentlere ayirmasi itibariyle éncekilerden teknik ve
sekil bakimdan daha diizenli bir gériiniim arz etmektedir. icerik itiba-
riyle 6nceki yasalarda olan maddeler bu yasada da yer almaktadir.
Mehir nikadh akdinin sonucglarindan kabul edildigi i¢in ti¢lincii babin
birinci fasli mehir konusuna ayrilmistir. Bu fasil 39 ve 58. maddeleri
ihtiva etmektedir.

2019 tarihli Urdiin Ahval-i Sahsiyye kanunu mehirle ilgili 6n-
ceki kanun maddelerini biiyiik oranda muhafaza etmekle beraber su
noktalarda degisiklige gidilmistir: Duhulden veya halvet-i sahihadan
once mehrin yarisim gerektiren ayriliklarda koca ister karisini bosa-
sin ister i’14, lian ve irtidat gibi sebeplerle akit fesh olsun, (bosadigi
karisi) ile arasinda hiirmet-i miisahera olusmaz (md.: 45). Duhulden
once karisi mirastan pay almasim engellemek icin kocasim éldiiriirse,
kocanin mirasgilar kadinin kabzettigi mehri geri alir ve kalan miktar
da sakit olur. Sayet kadin duhulden sonra —mirastan pay almasin
engellemek icin— kocasini éldiiriirse kabz ettikleri hari¢ mehir hak-
kin1 kaybeder (md.: 50). Kadinin mehrini aldigim ikrar eden veya
kocasini mehirden ibra etttigini gosteren belge resmi olarak tescil
edilmedikce gecerli degildir (53. madde b bendi). Kadinin ebeveyni
veya akrabasi evlendirme veya zifafin mukabili kocadan para veya
baska bir mal alamaz. Koca bdyle bir sebeple verdigi para veya mal
geri alabilir. Sayet mal helak olsa kiymetini geri alabilir (md.54).

Esler gecerli bir mehir sézlesmesine ragmen mehir konusunda
ihtilafa diiserlerse gecerli resmi belgeye aykiri olan mehir davalarina
bakilmaz (md.: 56). Mehir kadinin mahdir, kadin mehiri ile ceyiz
almaya zorlanamaz. Ceyiz kadinin koca evine getirdigi biitiin mallar1
kapsar. Bu mallar ister kendi malindan ister kendisine hibe edilen
seylerden veya kendisine hediye edilen seylerden veya kocasinin
kendisi icin mehir olarak veya bagka bir adla satin aldig1 seylerden
olsun fark etmez, kadinin koca evine getirdigi mallar ¢eyizdir. (md.:
57’a ve b bentleri). Koca karisinin getirdigi ceyiz mallarindan evlilik
devam ettigi siirece karisinin izni ile istifade edebilir ve teaddiyen

38 https://www.iclc-law.com/ar /2010.
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itlafi durumunda tazmin etmesi gerekir. (md.: 57’c bendi). Kar1 koca
arasinda veya bunlarin akrabalar1 arasinda mehir hakkinda anlasmaz-
lik ¢ikarsa, mehirden bagka bir sey talep edilemez (md.: 58).%

Urdiin Aile ve Ahval-i Sahsiyye kanunlarina baktigimiz zaman
ilgili konu ve meselelerin biiylik cogunlugunu icerdigini, meseleleri
kanunlastirirken bir 6nceki yasada eksik kalan veya kisa olan madde-
lerin sonra ¢ikan kanunda diizeltildigini, degisen sosyal hayata ve -
muhtemelen- mahkemelere intikal eden davalara bakarak yeni mad-
delerin eklendigini gérmek miimkiindiir. Yasa maddeleri hazirlanir-
ken klasik fikih doktrini i¢inde referanslarim bulabilecegimiz sekilde
tipki HAK’da oldugu gibi bir mezhebe bagh kalinmadan ve ailenin,
toplumun ihtiyaclarina cevap verecek sekilde hareket edildigini tespit
etmek miimkiin goziikmektedir.

6.3. Irak Ahval-i Sahsiyye Kanununda Mehir

Irak Ahvaal-i Sahsiye Kanunu 30 Aralik 1959°da yiiriirliige
girmistir. Bu kanunun en 6nemli 6zelligi olduk¢a muhtasar olmasidir.
Irak 1917 tarihinde Ingilizler tarafindan isgal edildigi icin HAK
Irak’ta uygulanamamstir. ingilizlerin yayimladiklar1 genelge cerge-
vesinde, ser’iyye mahkemeleri Siinnilerin davalarina, sivil mahkeme-
ler de Siilerin davalarina tahsis edilmistir. Irak’in demografik ve sos-
yal yapisi nedeniyle Hanefi mezhebi burada daha esnek bir sekilde
uygulanabilmistir. 3 Ekim 1932 yilinda ingilizlerden bagimsizligim
ilan eden Irak’ta, 1917-1959 tarihleri arasinda ahval-i sahsiyeye dair
hukuki tartismalar yapilmig ve belirli bir olgunluga ulastiktan sonra
da 1959 tarihinde 188 sayili Irak Ahvaal-i Sahsiye Kanunu yiiriirliige
girmistir.** Bu kanun yiiriirliige girdikten sonra farkl tarihlerde birta-
kim tadillere ugramistir. 1963 yilindaki tadilde mirasla ilgili diizen-
lemeler, 1977 yilindaki Baas hukuk reformunda da Caferi miras fik-
hina gore yapilan diizenlemeler yapilmistir. Daha sonra 1980, 1983,
1994 ve 1999 tarihlerinde de ciiz’i tadiller yapilmsgtir. 2003 yilinda
Saddam Hiiseyin’in devrilmesinden sonra aile hukuku alanina giren
konulara dair tartismalar yapilsa da somut bir neticeye varilamamig
ve nihayetinde 1999 tarihli tadilin tatbik edilmesi karara baglanmig-
tir. 4!

3 https://www.aliftaa.jo/ShowContent.aspx?1d=205#.Yrhb24gzbIU

40 Ahmet Temel, Giincel Uygulamalariyla Islam Aile Hukuku (istanbul:
Kayihan Yayinlari, 2020), 59-60.

41 Temel, Giincel Uygulamalariyla Isldm Aile Hukuku, 61.
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Mehir konusu evlilik haklar1 ve hiikiimleri babinin birinci fas-
linda 19, 20, 21 ve 22. maddelerde ele alinmis, 19.madde 3 ve 20.
madde 2 fikra olarak diizenlenmistir. Buna gore kadin akitle birlikte
mehr-i miisemmay1 hak eder. Akitte mehir zikredilmezse veya “ve-
rilmeyecek” diye kararlastirilirsa kadin mehr-i misli hak eder. Nisan-
limn mehir niyetiyle akitten 6nce verdigi mallar nisan bozuldugu
veya taraflardan biri 61diigii takdirde aynen veya bedelen geri alinabi-
lir. Nisan esnasinda verilen hediyeler hibe hiikmiindedir. (md.: 19,
fikra 1, 2, 3)

Mebhrin pesin (muaccel) veya vadeli (miieccel) bir sekilde ta-
mamen veya taksit taksit verilmesi miimkiindiir. Mehir belirlenmedi-
gi zaman orfe bag vurulur. Vefat veya talak gibi mehrin istihkakim
gerektirecek durumlarda belirtilen vade diismiis olur. (md.: 20, fikra
1,2)

Kadin zifafla veya kari-kocadan birinin vefat etmesiyle mehr-i
miisemmanin hepsine hak kazamir. Zifaftan once talak vaki olura
mehrin yarisina hak kazanir. (md.: 21)

Sahih olmayan bir akitte zifaftan sonra ayrilik olursa, mehir
belirlenmisse (mehri miisemma), mehr-i miisemma ile mehr-i misil-
den hangisi az ise kadin onu hak eder. Sayet mehir belirlenmemisse
kadin mehr-i misli alir. (md.: 22)

Irak ahval-i sahsiye kanunu oldukca muhtasar olarak diizen-
lenmistir. Goriildiigii tizere klasik fikih kitaplarinda mehir hakkinda
verilen temel bilgilerden hareketle bu maddeler tanzim edilmistir.
Yasanin muhtasar olmasi hakimlere genis bir ictihat alan1 birakmsgtir.
Yasanin modern hukuktaki ifadesiyle doktrini klasik fikih olduguna
gore hakimler de fikih bilgileri cercevesinde davalar karar baglaya-
caklardir.

6.4. Aile Kanunlarim Klasik Fikih Doktrinine Gore Dii-
zenleyen Diger islam Ulkelerinin Kanunlarinda Mehir

Pakistan Miisliiman Aile Hukuku Yasasinin 10. maddesinde
mehirle ilgili diizenlemeler yapilmistir. Buna gore mehir, evlilik {ize-
rine koca tarafindan kariya evlendikten sonra ddenen bir bedeldir.
Mehrin miktar1 kocanin gelirine gore degisebilir. MAHY 1n 10. med-
desine gore mehrin 6deme sekline dair ayrintilar nikdhnamede belir-
tilmemigse mehrin tamaminin kadinin talebi dogrultusunda 6denecegi
varsayilir.*?

42 Temel, Giincel Uygulamalariyla Isldm Aile Hukuku, 61.
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Fas Miidevvenetii’l-Ahvali-s Sahsiyyeti’l Cedide (kisaca Mii-
devvene) kanunu ile aile hukukunu diizenlemistir. Bu yasanin 26-34.
maddeleri mehir hakkindadir. Bu yasada mehir akdin dogurdugu bir
sonug ve bud’ karsiligr olarak degerlendirilmemistir. Mehir kocanin
saglam bir aile tesis etmek, esine karsi olan sevgi ve ilgisini goster-
mek icin esine takdim ettigi bir olgu olarak goriilmiistiir. Kanuna
gore mehir esasinin ser’ olmasi itibariyle maddi bir kiymetten ziyade
manevi bir deger tasimaktadir. (Miidevvene, Md.: 26) Mehir akit
esansinda belirlenir. Sayet akitte belirtilmez ise evlilik gecerli kabul
edilir. Taraflarin birlesmesinden sonra aralarinda bir anlasmazlik
cikarsa mahkeme her iki tarafin sosyal statiisiinii dikkate alarak bir
mehir miktar1 takdir eder. (Miidevvene. Md.: 27) Yasanin diger mad-
deleri mehirle ilgili klasik fikih doktrinine gore diizenlenmigtir.*?

Tunus medeni kanunu 1957°de Mecelletii’l-Ahvali’s-Sahsiyye
adi ile yiiriirliige girmistir. Bu kanun 1958, 1964, 1966, 1976, 1981,
1993, 2007, 2008 ve 2010 tarihlerinde gesitli revizyonlar gecirmistir.
Icerik olarak Bat1 etkisi goriilmekle beraber klasik fikih doktrininden
biiyiik iranda istifade edilmis islam{ hiiviyete sahip bir yasadir.**

TMAS’ da mehir i¢in bir alt ve st sinir belirtiimeden miibah
ve iktisadi degeri olan herhangi bir malin mehir olarak isimlendirile-
bilecegi ve kadinin miilkii oldugu (md.: 12) belirtilmistir. Bu madde
1993 yilinda yapilan degisiklige gore boyledir. Bu tarihten onceki
yasalarda “kadin mehirde diledigi sekilde tasarrufta bulunur” ibaresi
var idi. 13. maddede de mehiri 6demeyen kocanin bunu 6demeye
zorlanamayacag1 gibi kar1 da sirf bu sebeple talak isteyemez hiikmii
konulmug ve mehirle ilgili bagka bir diizenleme de yapilmamuistir.
Mehrin 6denmemesi durumunda kadin Maliki mezhebine gére mu-
hayyerdir, eger zifaf olmamissa bosanabilir, Hanefi mezhebine gore
ise mehir 6denmedigi zaman kadimin sirf bu sebeple bosanmak icin
mahkemeye miiracaat hakki yoktur. TMAS Hanefi mezhebinin gorii-
siinii yasalastirmustir.*

Goriildiigii tizere inceledigimiz tilkeler aile hukuku sahasina
giren konular1 yasalastinirken klasik fikih doktrininden herhangi bir
mezhebe bagl kalmadan istifade etmiglerdir. Kimi {ilkeler inceledi-
gimiz konuda ayrintili hiikiimler koyarken kimi iilkelerin muhtasar
kanun maddeleri ile yetinip hakimlere genis takdir yetkisi verdikleri

43 http://www.aproarab.org/Down/Moroco/3.pdf.

4 Temel, Giincel Uygulamalariyla Islam Aile Hukuku, 194.

4 https://wrcati.cawtar.org/preview.php?type=law&ID=10#_ftn6.; Temel,
Giincel Uygulamalartyla Islam Aile Hukuku, 194.
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goriilmiistiir. Bu {ilkeler icinde laik siyasal diizeni benimsemesi, bati-
c1, aydinlanmacilig1 Fransa {izerinden almasi itibariyle Tiirkiye’ye en
yakin yapida olan Tunus’un dahi aile konusunda kendi toplumunun
inang ve kiiltiirel degerlerine bigane kalmayarak klasik fikih doktri-
ninden istifade ederek yasa yapmasi dikkate degerdir. Ulkemizde
gerek siyasal olarak gerek hukuk doktrini bakimindan Islam’in ve
onun degerleri iizerine insa edilen islam Hukukunun dikkate alinma-
masl toplumu olusturan insanimizin degerlerinin dikkate alinmamasi
demektir. Cikarilan yasalarin hayatlarim diizenledigi insanlar kendi
degerleriyle yasa arasina sikismamalidir. Toplumsal dokuyu dikkate
alarak yasa yapmak pozitif hukukun da énemsedigi bir seydir. Nite-
kim hukuk fakiiltelerinde okutulan Hukuk Sosyolojisi derslerinde bu
konu bilimsel olarak tartisiimaktadir. Bu itibarla {ilkemizde en azin-
dan aile hukuku alaninda yapilan yasal diizenlemelerde klasik fikih
doktrininden ve modern isldm hukuku arastirmalarindan istifade
edilmesi toplumun ¢énemli bir kesiminin ailevi konularda hukuki
ikileme diismemesi adina elzem goziikmektedir.

7. Mehir Hakkinda Tiirk Mahkemelerinin Tutumlari

Tirk Kanun-i Medenisi 1926 yilinda TBMM’de kabul edilen
743 sayili kanundur. Bu kanun isvi¢re Medeni Kanunundan “ahz ve
iktibas olunmustur.”*

Tiirk mahkemelerinin mehirle ilgili davalarda verdigi celiskili
kararlar1 anlamamiza yardimci olacagim diisiindiigtimiiz i¢in Tirk
Kanun-i Medenisi’nin yasalastirilmasi siirecinde Medeni Kanun Ko-
misyonu {yelerinin yaptiklar1 konusmalardan ¢ok kisa bir iki ciimle
aktarmanin faydal olabilecegi kanaatindeyiz. Medeni Kanun Komis-
yon sdzciisli Siikrii Kaya’nin su sézleri nicin bu kanaatte oldugumuza
terciman olabilir: “ ....Simdiye kadar bu gibi durumlar ve iliskiler,
tiirlii mezheplere, diistincelere, séylentilere, 6zel goriis ve anlayislara
bagh idi...Eski kurallarin ¢ok kétii bir yani da kadinlarimizi birgok
haklardan yoksun etmesi idi...”

Devrin siyasileri nazarinda yiizyillarca Miisliiman toplumun
hukuku olarak devleti ve toplumsal diizeni ayakta tutan islam hukuk
ekolleri, eski hukukcularin ictihatlari ve devleti yonetenlerin iradeleri

46 TBMMZC, 11/22, s. 1; Tiirk Kanun-i Medenisi Esbab-1 Mucibe Layihasi,
Istanbul, 1926, s.4.; Bu kanunu cikaran siyasilerin kanun hakkindaki deger-
lendirmeleri icin bk.Dogan Kogak, “17 Subat 1926°’da Kabul Edilen Tiirk
Medeni Kanunu’na Gore Tiirk Kadimmmin Hak Ve Ozgﬁrlﬁkleri”, Atatiirk
Dergisi 8/1 (22 Temmuz 2019), 79-98.
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alelade “anlayis, goriis, diisiince ve séylenti” mesabesinde idi. islami
gecmisi kategorik olarak degersiz ve kimi konularda da deger disi*’
goren bu anlayisin normallesmesini temenni etmek ilmin ve hukukun
selameti adina elzem g6ziikmektedir.

2002 tarihinde yiiriirliige giren 4721 sayili Tiirk Medeni Kanu-
nu’na gore evlenme, evlenme ehliyetine sahip erkek ve kadin arasin-
da yapilan kendine 6zgii aile hukuku sézlesmesidir.*® TMK 141,142
ve 143. maddeleri evliligin nasil yapilacagim diizenlemistir. Buna
gore evlilik evlendirme dairesinde, iki ergin sahidin huzurunda agik
olarak yapilir. Evlenecek taraflarinin riza beyanlar1 memur tarafindan
sahitler huzurunda onaylandiktan sonra memur, eslere bir aile cilizda-
ni verir. Aile ciizdam gosterilmeden evlenmenin dini téreni yapila-
maz. Evlenmenin gecerli olmasi dini térenin yapilmasina bagl degil-
dir. (md.: 143)

Resmi nikdh olmadan dini téren yaptirmak TCK’min 230.
maddesinin 5 ve 6. fikralarina gore; “Aralarinda evlenme olmaksizin,
evlenmenin dini térenini yaptiranlar hakkinda iki aydan alti aya ka-
dar hapis cezasi verilir. Ancak medeni nikdh yapildiginda kamu da-
vasi ve hiikmedilen ceza biitiin sonuclartyla ortadan kalkar” denmek-
tedir. Ulkemizde hem resmi hem de halk arasindaki ifadesiyle dini
nikdh yaptirma oram TUIK’in 2011 yih arastirmasina gore
%93,7’dir.* Halkin dini nikdhi uygulamada 1srarli ve kararli olmasi
nedeniyle bu toplumsal gerceklik TMK 143’de dinf téren olarak ifade
edilmis ve TCK 230’da bu toren -resmi nikdh olmadan yapilmasi
durumunda- hapis cezasi 6ngoriilen bir su¢ kabul edilmistir.

Goriildiigii tizere TMK mehri tanimamaktadir. Bu itibarla me-
hir mer’1 yasal mevzuata gore kanundan dogan bor¢ kapsami diginda
kalmistir. Mehir alacag1 giiniimiiz yalnizca taraflar arasinda yapilmis
bir s6zlesmeye dayali olarak miimkiin olmaktadir. Ancak Tiirk halki-
nin kahir ekseriyeti Miisliiman oldugu icin mehir hakkinda yargi
makamlarina cesitli davalar agilmistir. Acilan bu davalarda celigkili,

47 Degersiz ve deger dis1 ayrimi i¢in bk.Carl Schmitt, Degerlerin Tiranligi
Bir Hukukgunun Deger Felsefesi Hakkindaki Miilahazalari, ¢cev. Mehmet
Cemil Ozansii (Pinhan Yayincilik, 2022).

4 Ayse Nur Kiling - Ahmet Kiling, “Mehrin Tiirk Pozitif Hukuku Acisindan
Yeniden Degerlendirilmesi Gerekliligi”, In6nii Universitesi Hukuk Fakiiltesi
Dergisi 10/1 (30 Haziran 2019), 103-118.

# TUIK sonraki yillarda yaptif1 aragtirmalarda dini nikah yaptiranlari her
nedense arastirma konusu olmaktan ¢ikardigi icin giincel bir tarih yerine bu
tarihe ait verilerden istifade edildi.
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birbirine zit hiikiimler verilmistir. Mehre iliskin modern Tiirk huku-
kundaki tek diizenleme 2.12.1959 tarihli ve E.14, K. 30 sayil1 Yargi-
tay Ictihadi Birlestirme Kararidir. Bu karar mehire iliskin anlasmaz-
liklarin ¢oziilmesinde bagvurulan tek baglayic pozitif hukuk kaynag
olarak goriilmektedir.>

Mehre iliskin Yargitay ictihadi Birlestirme Genel Kurulu
Karan

Temyiz Yiiksek 2. Dairesi (bu giinkii adiyla Yargitay 2. Hukuk
Dairesi) 18.14.1935 tarih ve 1166/1000 sayili kararinda eski hukuk
sisteminde kurulmus mehir s6zlesmesinden dogan alacagin kanunun
yiirlirliigiinden sonra da talep edilebilecegine hiikmetmistir. Buna
karsilik ayni daire 2.6.1959 tarih ve 2984/2385 sayili kararinda eski
hukuk déneminde yapilan evlilikten mehir alacaginin yeni Medeni
Kanun’da diizenlenmedigini, bilakis yasaklandigim1 ve mehir alaca-
gimin eski hukuk doneminde gecerli olsa bile eski hukukun kamu
diizenine aykir1 olan hiikiimlerinin uygulanamayacagini binaenaleyh
yeni dénemde bdyle bir hakkin talep dahi edilemeyecegine hiikmet-
mistir.

Mehir alacag ile ilgili birbirine zit bu iki karar1 goriismek iize-
re toplanan Temyiz Mahkemesi Tevhidi Igtihat Hukuk Kismu Umumi
Heyeti (bu giinkii adiyla Yargitay Ictihad: Birlestirme Biiyiik Genel
Kurulu) ise 2.12.1959 tarih ve E.14, K.30 sayili karar ile eski hukuk
doneminde yapilan mehri miieccel anlagmalarinin koca aleyhine bir
borg, kadin lehine ise kazanilmis bir alacak hakki tegkil ettigini kabul
etmis, eski hukuk déneminde akdedilen mehir anlasmalarindan dogan
alacaklarin talep edilebilecegine karar vermistir. Kurul mehri miiec-
celi 6denmesi en ge¢ bosanma veya taraflardan birinin 6liimii anina
kadar ertelenmis bir mehir alacag: olarak nitelendirmis ve eski Me-
deni Kanunumuzda evlilik akdi sirasinda eslerden birinin digerine bir
sey vermesinin veya vermeyi taahhiit etmesinin yasaklanmadigina,
dolayisiyla bu tiir anlagmalarin kamu diizenine aykiri bir durumun
bulunmadigina karar vermistir.® Giiniimiiz Yargitay ictihatlarina
baktigimiz zaman mehri miieccelin “bagislama sézii verme sézles-
mesi” olarak kabul edildigi goriilmektedir.>

1 Ahmet Tiirkmen, “Yargitay’in Bagislama Yaklagimi Cergevesinde Mehir
Ve Mehrin Geri Alinmas1”, Dokuz Eyliil Universitesi Hukuk Fakiiltesi Der-
gisi 22/2 (20 Kasim 2020), 541-576.

52 Yargitay 1. HD. E. 2009/4577, K. 2009/6090, 27.5.2009; Yargitay 1. HD.,
E. 2011/8161, K. 2011/9851, T. 5.10.2011, Yargitay 1. HD. E. 2012/16654,
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Yargitay mehri kocanin evlenme sézlesmesi aninda veya de-
vami sirasinda ya da evliligin sona ermesi halinde kadina verdigi
belirli bir mal, para veya ekonomik degeri olan armagan olarak ta-
mimlamaktadir. Yargitay yerlesik ictihatlarinda kocanin karisina bir
mal veya para vermesini ya da vermeyi vaat edip bir siire ertelemesi-
ni, bir diger ifade ile mehr-i miiecceli yasaklamamustir. Yargitay ka-
rarlarinda Mehr-i miieccel ileriye doniik bir bagislama vaadi olarak
goriilmekte ve bunlarin gecerliligin de asgari bakimdan adi yazih
belgeleme sartina baglamaktadir.

Yukarda kisaca 6zetledigimiz Yargitay kararlarina baktigimiz-
da mehir konusunda gérdiiglimiiz birbirine zit goriisler, donemin
siyasi ikliminin, farkli ideolojik tutumlarin farklhh hukuk yorumlar
olarak tezahiir ettigi soylenebilir. Yargitay’in mehri bagislama veya
bagislama sozii verme seklinde tammlamasimin Islam Hukukunda
sistemlestirilen mehir ile ayn1 olmadig1 sdylenebilir. Ciinkii mehir ile
pozitif hukuktaki bagislama arasinda s6zlesmenin sekli, konusu, mik-
tarl, vadesi ve geri alma bakimindan onemli farkliliklar vardir. Bu
farkliliklar ¢alismamizin cergevesi ve boyutunu asacagi igin hepsi
lizerinde ayr1 ayr1 durulmayacaktir. Ayrica Islam Hukukunda mehrin
talep edilme halleri, mehrin geri alinmasi vs. gibi konularda da 6nem-
li farliliklar vardir. Her seyden evvel islam Hukukunda mehir kanun-
dan dogan bir borg statiisiinde iken pozitif hukuk boyle bir borg ilis-
kisini dislamakta mehri sadece sézlesmeden dogan borg cercevesinde
ele almaktadir. Bu temel farklilik mehir alacaklar1 konusunda kadin
aleyhine 6nemli hak kayiplarina sebep olmaktadir.

8. Mehir Hakkinda Alman Mahkemelerinin Tutumlari

1960’11 yillardan sonra Almanya’ya ve diger Avrupa iilkeleri-
ne giden Miisliiman isciler ve miilteciler sayesinde bu iilkelerin tari-
hinde goriilmedik oranda Miisliiman niifus yogunlugu tesekkiil etmis-
tir. Bu durum gerek Avrupa hukuk sistemine gerekse Alman hukuk
sistemine en azindan goriilen bazi davalar iizerinden etki etmistir.
Burada diger Avrupa iilkelerine hi¢ deginmeden Alman mahkemele-
rinin mehir davalarinda verdigi bazi kararlar kisaca tartisilacaktir.

K. 2013/3539, T.8.3.2013; Yargitay 1. HD. E. 2016/10819, K. 2019/4105,
T. 26.6.2019; Yargitay 3. HD.E. 2018/7046, K. 2019/4764, T. 21.5.2019;
Yargitay 3. HD. E. 2019/482, K. 2019/3079, T. 8.4.2019; Yargitay HGK E.
2017/3-451, K. 2019/355, T. 26.3.2019; Yargitay 2. HD.E. 2018/1864, K.
2018/14111, T. 5.12.2018; Yargitay 3. HD. E. 2016/21864, K. 2018/9144,
T. 26.9.2018
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Mehir Alman hukuk sistemine yabanci oldugu i¢in ancak Miis-
liman Alman vatandaslarinin Alman mahkemelerine agtig1 davalar
baglaminda degerlendirme konusu olmustur. Alman mahkemeleri
mehirle ilgili verdikleri ilk kararlarda uluslararasi 6zel hukuk kuralla-
rina gore hareket ederken, sonraki yillarda sézlesme serbestisi kap-
saminda verdikleri kararlarla mehiri Alman hukuku icine almiglardir.
Mehir kavram Almanca morgengabe ve brautgabe kavramlar ile
ifade edilmektedir. Alman hukuk sisteminde mehir bir tarafi veya her
iki tarafi yabanci olan hukuki uyusmazlhiklarda, uluslararas: 6zel hu-
kuk alaninda goériilmiis ve buna gore kararlar alinmistir. Sonraki yil-
larda mehir davalar siklasinca verilen kararlar ve yapilan hukuki
yorumlar mehirin Alman 6zel hukukunun bir parcasi olacak sekilde
kararlar verilmistir. Verilen bu kararlarda mehirin nafaka, mal rejimi,
evliligin sonucu ve kendi basina bir so6zlesme olduguna dair farkh
degerlendirmeler yapilmigtir.>

Alman Yiiksek mahkemesinin 09.12.2009 tarihli ve
XIIZR107/08 sayili kararinda mehirle ilgili Alman mahkemelerinde
verilen kararlara atifla mehir hakkinda nasil bir vasiflandirma yapila-
cagina dair miisterek bir goériis olmadigim belirtmistir. Mahkeme
mukayeseli hukuk 6rneklerini degerlendirerek, diger iilke hukuk sis-
temlerinde de miisterek bir mehir uygulamasi bulunmadigini tespit
etmis; Medeni hukukunda mehire yer veren islam iilkelerinde birbiri-
ne benzer mehir uygulamalar1 olmakla beraber bunlar arasinda her
acidan tam bir benzerlik bulunmadigin, kiiltiirel ve geleneksel agidan
her iilkede farkli bir amag ve tanimlama oldugunu vurgulamstir.

Alman Yiiksek Mahkemesi mehrin giiniimiizdeki amacini er-
kegin 6liimii veya bosanma nedeniyle kadinin korunmaya muhtag
kalmasi ve bu nedenle kadina ait bir mal varlig1 olusturma gabasi
olarak degerlendirmistir. Mahkeme Islam Hukukunda kar1 koca ara-
sinda mal ayrilig1 rejiminin kabul edilmesi ve kocanin mehir yiikiim-
liisti olmasindan hareketle mehiri bir bakima evlilik sonrasi nafaka
borcuna benzetmistir. Bu benzerlikten hareketle Milletlerarasi Ozel
Hukuktaki intibak metodunu kullanmis ve mehrin vasiflandirmasini
amaclamistir. Yiiksek Mahkeme yillardir siiren tiim ictihat ve doktrin
tartismalarina son vererek, mehrin evliligin genel hiikiimlerine dahil
oldugu kararini vermistir.

53 Muhterem Dilbirligi, “Alman Mahkeme Kararlarindaki Mehir’in Deger-
lendirilmesi”, Tiirkiye Adalet Akademisi Dergisi 31 (01 Temmuz 2017),
567-590.
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Mahkemin bu karari yillardir siiregelen bir sorunu ¢oziime ka-
vusturmustur. Yiiksek Mahkemenin karar1 baglayici hukuki bir icti-
hat mevkiinde oldugu i¢in bu sorun etrafinda yapilan hukuki tartis-
malara son vermistir.>* islim Hukuk doktrinine gére evliligin zorunlu
sonucu olarak kabul edilen mehirin Alman Yiiksek Mahkemesi tara-
findan evliligin genel hiikiimleri cercevesinde evliligin bir sonucu
olarak kabul edilmesi, mehrin Aile Hukukuna dahil bir konu olarak
kabul edilmesi Almanya’da yasayan Miisliimanlar i¢in 6nemli bir
hukuki degerlendirme olarak goriilebilir.

Sonuc¢

Klasik fikhin énemli konularindan biri olan mehir, kanunlas-
tirma sonrast donemde medeni kanunlarim yaparken klasik fikih
edebiyatindan istifade ederek yasalarim yapan Islam iilkelerinin ka-
nunlarinda yer alan hukuki bir olgudur. Ayrica bazi Avrupa iilkeleri
ile Tiirkiye gibi iilkelerde vatandaslarin mebhirle ilgili haklarini ara-
mak icin mahkemeye basvurmasi sonucunda bu iilkelerin yiiksek
mahkemelerinde verilen ve yasanin olmadigi yerde hukuki dayanak
teskil eden kararlar bulunmaktadir.

Dayanaginin kitap ve siinnet olmasi dolayisiyla mehir, klasik
fikih edebiyatinda etraflica tartisilmgstir. Mezheplerin bu konuda
ittifak ettikleri hukuki degerlendirmeler ihtilaf ettiklerinden daha
fazladir. Mehir modern dénemde de Tiirkiye hari¢ halkimn cogu
Miisliiman olan diger iilkelerin yasalarinda kendine yer bulmustur.
Yukarda yer verdigimiz yasalarin -bir iki istisna disinda- mehiri ev-
lenen kadin icin yasal bir hak koca icinde bor¢ olarak kabul ettigi
goriilmektedir. Yasalarin ¢ogunda mehir konusu diizenlenirken kisa,
0z ve net bir dil kullandig1 goriilmiistiir. Bu yasalar herhangi bir
mezhebe baghh kalma endisesinden uzak, eklektik ve kamu yarar
anlayisinin 6n planda tutuldugu bir hukuki anlayisla yazilmistir. Top-
lumdan gelen talepler dogrultusunda zamanla 6nceki yasalar revize
edilmistir. Fas ve Tunus gibi iilkelerdeki bati1 yanlhsi muhalif talepler
dikkate alinarak yeni revizyonlar yapilsa da halkin dini ve kiiltiirel
baglar dikkate alinarak mehir diizenlemesi yine de yasa da kendine
yer bulmugtur.

Halkinin ¢ogu Miisliiman olan tilkeler arasinda sadece Tiirkiye
medeni kanununu yaparken halkinin dinini ve kiiltiiriinii dikkate al-

54 Hatice Selin Piirselim, “Alman Yiiksek Mahkemesi’nin 09.12.2009 Tarih-
li ve XII ZR 107/08 Sayili Mehre iliskin Kararinin Degerlendirilmesi”, Tiirk
Hukuk Tarihi Arastirmalart = Journal of Turkish Legal Studies 8 (2009),
47-61.
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mamustir. Bu nedenle de Tiirk Medeni Kanunu’nda mehirle ilgili bir
diizenleme yoktur. Ancak diizenlemenin olmamasi bu konuda hukuki
problemleri ortadan kaldirmamistir. Konuyla ilgili Tiirk mahkemele-
rine intikal eden davalara dair Yargitay’in verdigi karar bu konuda
yasanan problemleri ¢6zmek icin tek hukuki dayanak olarak kabul
edilmektedir. Ancak Yargitay’in ilgili karar1 mebhirle ilgili yargiya
intikal eden veya edecek olan problemleri ¢6zmekten uzaktir. Yargi-
tay’in bu mesele ile ilgili degerlendirmesi Alman Yiiksek Mahkeme-
si’nin yaptig1 hukuki degerlendirmeye gore oldukca zayif kalmakta-
dir. Alman Yiiksek Mahkemesi’nin mehirle ilgili yaptig ictihat, siya-
si saiklerle degil hukuki miilahazalarla verilmis bir karar olarak de-
gerlendirilebilir. Ancak Tiirk Yargitay’inin bu konudaki ictihadi igin
ayni degerlendirmeyi yapmak miimkiin géziikmemektedir.
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iISTANBUL KADILIGI
106 NUMARALI FERMAN SiCILiNIiN
TAVSIF VE TAHLILI"

fsmail KURT!

Giris

II. Mahmut dénemine ait hicri 1225-1227/miladi 1810-1812
yillar1 arasinda sadir olan fermanlar ve diger kayitlarin yazildig is-
tanbul Kadilig1 106 numarali ferman sicili bu ¢alismanin esasim tes-
kil etmektedir. Calismaya 6nce bu sicilin fiziki tavsifi yapilarak bas-
lanmis, sonra belgelerin tahliline gecilmis ve sicildeki vesikalar 1s1-
ginda dénemin ictimal ve iktisadi olaylar1 degerlendirilmistir.

Calismanin seyri itibariyle sicilde yer alan ferman, buyruldu, emir,
berat ve ilm {i haber gibi 1stilahlar agiklanmus, sonra sicil muhteviyat: “Fiyat
Tespiti ve Esnaf Hizanu, Fiyat Tespit Sekli, Thtikr, Fiyatlarin Diisii-
rilmesi, Ekmegin Fiyat ve Dirhemi, Mal Tevzii, Ticaret beratlari,
Reayanin can, mal ve 1rzlarinin korunmasi ve rencide edilmemeleri,
Kiyafet ve Nisa Taifesi, Gedik Nizami, Orduya Esnaf Thraci, Veba
Salgim1 ve Alinan Tedbirler, Hayvan Haklar1 ve Yiikk Hayvanlarinin
Caligtirllma Usulleri, Fermansiz dava Goriillmemesi” seklinde ondort
baslik altinda tasnif edilip degerlendirilmis, sicil muhteviyatinin ver-
digi bilgiler 1s181da bir sonuca varilmis ve tamami Osmanlica olan
74 varaklik sicilin transkripsiyonu yapilarak ¢alismanin sonuna ek-
lenmistir.

" Bu makale, Istanbul Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii iktisat Fakiilte-
si Tiirk Iktisat Tarihi Anabilim Dalinda, 1987 yilinda yapilan, Istanbul Miif-
tiiliigii Ser'? Siciller Arsivi'nde bulunan, Istanbul Kadihid sicilleri arasinda
yer alan, iizerinde "Istanbul Kadist Ahmed Arif Efendi Hazretleri'nin Fer-
man Sicilidir" yazili olan, 25 Saban,1225 (23 Eyliil 1810) tarihini tasiyan,
106 numarada kayith ferman defteri konulu yiiksek lisans tezi ilizerinde
kismi degisiklik yapilarak kaleme alinmistir.

1 Dr., Islami Ilimler Arastirma Vakfi



Bilindigi gibi, her hangi bir konuda padisah tarafindan verilen
yazili emirlere irade, buyruldu veya ferman denmektedir. Osmanlh
devrinde ser'l, hukuki, idari, iktisadi/ekonomik, sosyal, mimari, icti-
mai, inzibati, beledi ... islere ait padisahtan sadir olan fermanlar, bun-
lara verilen cevaplar ve kadilarin gesitli davalardan dolay1 verdikleri
hiikiimler genel olarak ser'iyye sicilleri olarak ifade edilen, "sicil"
denilen defterlere kaydedilmekteydi. Bu kayitlar bazen Arapga, ama
genellikle Osmanlica olarak tutulmaktaydi.

Bu ser'l mahkeme kayitlarinda devletin faaliyetleriyle alakali
genel manada hukuki kayitlar yer almakta, Osmanh Devleti’nin isle-
yisi, aile yapisi, sosyal konular, ekonomik, ticari bircok konu hakkin-
da bilgiler bulunmaktadir.

Sayilar1 onbinlerle ifade edilen, giiniimiize kadar intikal eden
bu ser'iyye sicillerinin tetkiki, bizi ge¢migslere, yasanmis olaylara
gotiirmekte ve mazide meydana gelen sosyo-ekonomik olaylar: tani-
ma ve degerlendirme imkamim vermektedir. Bu maksatla bu sicil
tizerinde calisma yapilmig, Osmanli uygulamalarindan hareketle si-
cildeki vesikalar ictimaf ve iktisadl yonden degerlendirilmistir.

A- Sicilin Fiziki Tavsifi
"106 Numarah Sicil Kayit Defteri" {izerinde su kayitlar yer
almaktadir:

Aded-i umumi 106

Aded-i cilt 1

Senesi 1225-1228

Tarih-i mebdei Saban, 1225

Tarih-i muntehasi Zilkade, 1228

Sicil nev‘i Evamir (ferAmin)
Hey'et-i hazirasi Bazi yazilar1 bozulmusg
Eb'adi 47 x 17 (46 x15) Cm.

Bu defterin kapagi iizerinde ise su bilgiler yazilidir:

1) Devletli indyetld, faziletli Ahmed Arif Efendi Hazretlerinin
ferman sicilidir. Fi 23 Sa‘ban, sene 1225;

2) Devletldl, indyetld, faziletld Mustafa Edib Efendi Hazretle-
ri'nin ferman-1 ali sicill-i mahfuzalaridir. F1 18 Zilhicce, 1225;

3) Devletld, inayetld, faziletli Hammami-zide Mehmed Résid
Efendi Hazretleri’nin ferman-1 ali mahfiizalaridir. Fi Gurre-i Sa‘ban,
1226;
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4) Devletlq, inayetld, faziletlt es-Seyyid Mehmed Emin Efendi
Hazretleri'nin ferman sicilidir. Sene, 1226;

5) Faziletlli, inayetld Muhyi-zade es-Seyyid Mehmed Es'ad
Efendi (bu kisim ¢ok silik oldugu i¢in okunamadi). ‘An sa‘ban, 1226
ila Zilkade 1228.

Bu kayitlardan, bu sicil defterinin bes kadi zamanina tutuldugu
ve Istanbul Kadiligina ait ferman kayitlarmin bu deftere islendigi
anlagilmaktadir.

Yine bu sicile ait diger bilgiler ise soyledir:

Sicil 74 varaktan ibaret olup sondan iki varagi bostur. Sicilin
sirt1 Ve Cilt kapaginin kenarlar1 mesin ciltlidir. On ve arka kapak eb-
ruludur. Cok kullanilmaktan dolay cilt yipranmis ve ebru renkleri bir
hayli silinmistir.

Sicildeki yazilarin ¢ogu aynmi karakterde, rik‘a yaz sitilinde
olup i¢lerinden bazilarinin imlas1 degisiktir.

Bir kisim sahifelerin renkleri oksitlenmeden dolayr bozulmus
oldugundan yazilar giigliikle okunabilmektedir.

Bazi sahifelerde yazilar kenarlara kadar uzatilmis olmakla be-
raber sicil kayitlarinin muntazam tutuldugu dikkati ¢ekmektedir.

Sicildeki kayitlardan bazilar1 bir ka¢ satirdan ibarettir. Bir ki-
sim kayitlar ise bir veya bir kag sahifeyi bulmaktadir.

Kadi sicilleri arasinda Arapga olarak yazili belgelere rastlan-
makla beraber bu sicildeki kayitlarin tamami Osmanlicadir.

Genel olarak sicil kayitlarinda tarih sirasi esas alinmustir. Nadir
bazi kayitlarin sonradan mahkemeye ibraz edilip tescil edildigi go-
rilmektedir.

Tabhrir tarihi her sicil kaydinin altinda belirtilmistir. Tarihlerin
bir kism1 Arapga ifadelerle, bir kismui ise yil, ay ve giin olarak goste-
rilmistir.

Kadilarin kendilerine gelen hiikiim ve fermanlar1 ve bunlara
verilen cevaplar1 ve gordiikleri gesitli davalara dair vermis olduklari
hiikiimleri kayit i¢in "sicil" denilen bir defter tutmalar1 kanundu.

Sicillerdeki muhakemeler hangi kadi zamaninda yapilmis ise
sicilin sahifesinin {istiine onun tayin tarihinden baglayarak infisali
zamanina kadar devam ettirilmistir. Baz1 kadilar ise kendi zamanlari-
na ait mistakil sicil agmuglardir.

Her kaza, sancak ve vilayet merkezinde tutulmus olan ser'i
mahkeme defterlerinin adedi, yanan ve zayi olanlar1 bir yana bugiin
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on binleri gegmekte olup 9872 sicil II. Abdiilhamid tarafindan yapti-
rilan Ser'l Siciller Arsivi’nde toplanip muhafaza altina alinmustir.
Digerleri ise miize ve kiitiiphanelerde muhafaza edilmis, son yillarda
bu sicillerin asillarinin tamami Ankara Milli Kiitiiphane ile Istan-
bul’da Cumhurbaskanligi Arsivi’'nde koruma altina alinmis, biitiin
sicil mikro filmleri TDV Islam Arastirmalar1 Merkezi'nde (ISAM)
arastirmacilarin hizmetine agilmistir.

Ser't Mahkemeler ve istanbul Kadilig

a- Ser't Mahkemeler

Kadilar ve mevalinin bulunduklar1 kaza ve sehirlerde ser'l
mahkemeler vardi. Kadilar ser‘l ve hilkkmi muamelatta kendilerine
verilen beratlarda gosterilen vazifeleri goriip Hanefi Mezhebi {izere
hiikiim verirlerdi. Ser‘l ve hukuki biitiin muamelat kadilar tarafindan
gorilirdi.

Kadilarin veya mevalinin derecelerine gore ve ser‘i hasilatlari
nisbetinde az veya kalabalik maiyyetleri vardi. Her kadi, bizzat mev-
cutsa davayi1 kendi dinler ve yaninda hakim muavini olarak kethiidasi
ile davay1 tescil eden yani sicile geciren katip bulunurdu. Muhzir
denilen miibasirler ise mahkemelerin hademeleri idi.

Mevali denilen biiyiik kadilar, ekseriya bizzat tayin olduklart
vilayetlere gitmeyerek kendileri tarafindan vekil olmak tizere "naib”
gonderdiklerinden davaya onlar bakarlardi.

Mevleviyeti haiz kadiliklarda yapilan dava askeri muamelata
veya katl ve kisasa taalluk edecek sekilde pek agir ise hiikiim, mahal-
lin valisine arz edilirdi.

Kadr’nin verdigi hiikiim bizzat vali ile maiyetindeki iki mute-
met adami tarafindan tedkik edildikten sonra tasdik olunursa infaz
olunurdu. Eger valinin meclisi verilen hitkkmii tasdik etmez ise evrak
devlet merkezine, kasazkere gonderilirdi. Kazasker bu hususa dair
miitalaasini Divan-1 Hiimayuna arz eder, orada tetkik edildikten sonra
ya tasdik edilir veya bozulur, kad1 yeni hiikiim verirdi.

Hukuki davalarda mahkim ve ceza davalarinda miittehemin
akrabasi, verilen hitkmii haksiz bulursa kazaskere veya seyhii'l-islama
sikdyete haklar1 vardi. Bu suretle dava divanda tekrar tedkik edilirdi.
En son karar, divanin verdigi karardi.?

2 {smail Hakk1 Uzungarsili, Osmanli Devletinin Ilmiyye Teskilati, s. 108-
1l0.
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b- Istanbul Kadihig

Istaiinbul’un fethiyle beraber payitahtta ihdas edilen Istanbul
Kadilig1 diger kadiliklara gére énemli bir yere sahiptir. ilk Istanbul
Kadis1 Hizir Bey olup 6 sene kadilik yapmus, vefati iizerine Molla
Hiisrev tayin edilmistir.

Istanbul’da zaman iginde Istanbul Mahkemesi, Istanbul Bab
Mahkemesi, Kasimpasa Mahkemesi, Evkafi-1 Hiimay(n Miifettigligi,
Kismet-i ‘Askeriye Mahkemesi, Uskiidar Mahkemesi, Ahi Celebi
Mahkemesi, Davutpasa Mahkemesi, Bakirkoy Mahkemesi, Kartal
Mahkemesi, Adalar Mahkemesi, Beykoz Mahkemesi, Bilad-1
Metriike Mahkemesi, Galata Mahkemesi, Havass-1 Refi‘a Mahkeme-
si, Miilga Beledi Kassamli Mahkemesi, Balat Mahkemesi, Yenikoy
Mahkemesi, Haskdy Mahkemesi, Rumeli Sadareti Mahkemesi, Mah-
fel-i Ser‘iyyat Mahkemesi, Anadolu Sadareti Mahkemesi, Besiktas
Mahkemesi, Tophane Mahkemesi, Mahmutpasa Mahkemesi, Evkaf
Muhasebeciligi Mahkemesi, Maliye Beytii’l-mal Kassamligi adiyla
27 Ser‘iyye Mahkemesi kurulmustur.

Istanbul kadisimin vazifelerinin neler oldugu su belgeden anla-
silmaktadir:

“Kanun-1 kadim bu minval lizere muharrerdir. Kadi hakim olup icra-
y1 ahkam-1 ser‘-i nebevide ... evamir ve nevahi-i ilahiye miitenessik
olub isti‘mal-i de‘avi ve fasl hususunda ser‘-i kavimden inhiraf gos-
termeye ve derahim ve denanir-i evkafi tescilinden gayri eimme-i hanefiy-
yede muhtelifun fiha olan mesaili kema yenbegi tetebbu' ediib esahh-1 akvali
bulub aninla amel eyliye ve kiitiib ve sicillat ve tezvic-i sigar ve sagire ve
kismet-i meravis-i reaya ve zabt-1 emval-i eytam ve mal-i gaib ve azl ve
nasb-1 vasi ve kadi ve naib ve akd-i enkiha ve tenfiz-i vesaya ve sair kaza-y1
ser‘iyyede bi't-tamam ve'l-kemal mutasarrif olub ol yerin macmu‘-1 ahalisi
mevlana-y1 mezburu kendilerine kad: ve hitkkmiinii nafiz ve cari bilip kaza-y1
ser‘iyyelerinde riicu‘-1 mezbire edib izninden tecaviiz eylemiyeler ve cihet-i
kaza (maas), kuzat-1 salife her neye mutasarrif ola gelmisler ise bu dahi ona
mutasarrif olub benim devam-1 devletim igun duaya miidavemet gostere ve
kismet hususunda ve gayride emr-i serifim bunun tizerindedir ki her miite-
veffanin varisleri mademki kismet taleb etmiyeler kadilar varub cebr ile
kismet eylemiyeler sOyle ki veresenin bazi sagir olsa kibel-i ser‘iden vasi
tayin edip sagirlere ait mirasi hiiccet edip ve resm-i kismet talep eylemeyeler
ve verese talebiyle kismet olundukta binde onbes ak¢eden ziyade alinmaya
ve kismet eyledigi Uruz ve akardan resm alinmaya ve resm-i kismet ziyade
almak igun miiteveffanin metriikatin1 ziyadeye tutmaktan hazer edip ehl-i
hibre ile gore ve sicillat ve hiiccet akgelerin ifrat eylemeyib kanun-1 kadim
tizre sicille yediger ve suret-i sicille on dorder ve hiiccete otuzar ve timena
ve miitevelliler muhasebesini ve haraci ve resm-i agnameci defterlerin imza
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icin de on ikiser akge alub ziyade alanlara sebeb-i azl ola ve miri miiltezim-
lerinin kefillerin kendii bizzat gore ve kiifelan1 biz filamiz dedikleri gibi
midir? ehl-i vukuftan tamam malum etmeyince heman takrirleri ile yazma-
ya, sonra hilaf zuhur eder ise kadiya tazmin ettirile ve emr-i serif veya dava-
cilar talebleriyle lazim gelmeyince naiblerin kuraya ve nevhiye salivermeye
ve kefere nikdhindan resim almaya ve beyler beyi ve sancak beyi mektubla-
riyle ve kul gondermeleriyle haric-i kazada kaziye istisna etmeyeler ve ka-
dimden va‘z ve nasihat edenleri ideler, anlardan maada kiitiib-i tefasir ve
ehadis istihracina kadir ve va‘z ve nasihate layik olduguna yedinde temes-
stikii olanlara etdirib maadayr men® edeler ve Siidde-i Saadet'ime hakimler
irsal eyledigi arzlarina tarih yazalar; bu mimval ilizre dokuzyiiz doksan bir
senesinde kanun-1 mukarrerdir.”

Istanbul kadisiin yukaridaki vazifelerine ilaveten ticaret, sa-
nat, el isleri, istanbul’un iasesi ve beledi islerden de mes'ul oldugu su
vesikadan anlasilmaktadir:

"Kalpazanlarin kontrolleri, giimiigiin simkesler tarafindan si-i
istimal edilmemesi, para rayicine dikkat olunmasi, hamallar nizama,
serpus giyilmesine ve bunlarin nizamina bakilmasi, su isleri, miina-
sebetsiz kadinlarin teftigi, cami yakinlarinda ve mahalle aralarinda
meyhanelerin bulunmamasi, evlerin Onlerine sahnigin ve ¢ardak ya-
pilmamasi, kerestelerin gesitleri ile boy ve enlerinin nizama uygun
olmasi, yanginlarin sirayetini men® i¢in tedbir alinmasi, kaldirimlarin
tamiri, Istanbul'un saglik isleri, ilag, tabip ve cerrahlarn teftisleri,
hayvanlarin tahammiillerinden fazla yiik tasitmamalarinin saglanmasi,
amele iicretlerinin kontrold, kayikeilarin nizami, narhtan fazlaya sati-
lan esyadan dolay1 yapilan sikayetlerin tetkiki, Istanbul'un yiyecek,
giyecek ve igeceklerinin ne surette temin ve tevzi edilecegi, muhtelif
vakiflardan kasap akgesinin tahsili, et narhina dikkat edilmesi, erken
kuzu kesiminin 6nlenmesi, bedestendeki esnafin ve tellallarin hilele-
rine meydan verilmemesi, odun ve komiiriin narh mucibince satilma-
s1, ayakkabilarin nizama gore yapilmasi, ¢uhanin cinsine gore fiyat
konarak satilmasi, dokuma, ibrisim ve seraser denilen kumasin mu-
ayyen Olciide ve hamurda olmasi, dilenciligin men'i, hirsizlara karsi
tedbir alinmasi, mahallelerde kefilsiz olarak kimsenin oturmamasi, ev
insasinda dikkat edilecek seyler, gediklerin kontrolii, ldle ve arpacik
soganina narh konulmasi, esir ticareti, mirl imalathaneden baska yer-
de tiifenk yapilmamasi, Istanbul tarafina gelen gemi ve kayiklarin
muayyen yerlerinden bagka yerlere yanastirilmamasi, bir muharebe

3 Aymi eser, s. 85-86.
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vukuunda kap1 kulu ocaklartyla birlikte sefere gidecek olan orducu
esnafinin tespiti ve zamani gelince sevkleri, memnu' olan esyanin
kat'iyyen memleket disina ¢ikarilmamasi, halkin sikinti ¢gekmemesi
i¢in Istanbul'un iasesi hususunda evvelden tedbir alinmasi, sayet bir
“litf-i mahsus olarak ecnebi memleketlere esya cikarilacak olursa
bunun memleket ihtiyacina sekte vermeyecekse ihracina miisaade
edilmesi, her sinif kar ve kisb sahiplerinin yani esnafin seyh, kethiida,
yigit bas1 ve ehl-i hibre gibi ileri gelenlerinin pazarbasiliginin tescili
bu vazifeler arasinda idi.

Kadi bunlarin bir kismini dogrudan dogruya kendisi goriir ve-
ya naiblerine gordiiriir, bir kismini da alakadar olanlarla isbirligi ya-
par, bina islerini mimarbasiya, sihhat isleri ve tabiplerin kontrollerini
Hekim basma havale eder, onlarin bu gibi hususlarda Divan-1
Hiimayuna takdim ettikleri arizalar Istanbul Kadiligi'na gonderilirdi.*

Kadilar ayrica zahire ve amele tedariki, hayvan sevki, meuzil
emirleri, asker toplanmasi, iktisadi igler, mahalli rayice gore esyaya
narh konmasi, askeri inzibattan baska biitiin devlet islerinin temini
kadilara aitti. Idarf isler arasinda memur ve miiderris tayinleri, resmi
yapilari kesif ve tamiri, vakiflarin muhasebesi, vakif binalarinin kira-
ya verilmesi, vakfiyelerin tanzim ve tescili, vakif miitevellilerinin
tevcihi, vergi ve cizyelerin toplanmasi, esnaf teftigi, nizama uymayan
esnafin cezalandirilmasi, yigit basi ve kethiida tayini, mukataa teftisi,
glimriik resmi, ihtida islemleri, sulh, men‘, rehin, darb, cerh, diyet,
memur tevcihi ve onlara izin verilmesi, vekil tayini, esnaf tesbiti,
nikah, izdivag, miras taksimi, yetim ve mal-i gaibin muhafazasi, vasi
tayin ve azli, vasiyetlerin ve vakiflarin hiikiimlerine riayetlerin neza-
reti, clirim ve cinayet ve sair biitiin davalar, hulasa ser‘l ve hukuki
biitiin muamelat kadilar tarafindan goriiliirdii.®

Bu tespitlerden sonra Istanbul Kadiligma ait 106 numarali si-
cilde yer alan vesikalardan hareketle kadilarin verdigi hiikiimlerden
ornekler verilmistir:

Sicilin Muhteva Yoniinden Tahlili
Hicri 1225-1227/miladi 1810-1812 yillarina ait sicildeki kayit-
lar, dénemin siyasi, ticari, iktisadi, i¢ctimai, hukuki, dini ve askeri vb.

4 Uzungarsili, 5.140-14.
5 Tafsilat i¢in bakiniz https://islamansiklopedisi.org.tr/kadi (Erisim tarihi:
24.05.2023)
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Osmanli donemi uygulamalarim aksettirmekte olup giiniimiize 151k
tutmaktadir. Soyle ki:

Fiyat Tespiti ve Esnaf Nizam

Giintimiizde oldugu gibi Osmanl Devleti doneminde de piya-
sadaki fiyat artiglari, devleti ve halki yakindan ilgilendiren olaylarin
baginda geliyordu. Ozellikle fiyat artislarindaki dengesizlik piyasa ve
halk: etkiliyordu. Mal, hizmet ve para piyasasinda meydana gelen arz
ile talep arasindaki dengesizligin bircok sebepleri vardir: "Kuraklik,
fazla yagis, uzum stiren kislar, salgin hastaliklar, harp dolayisiyla
istihsalde azalma, idari yolsuzluklar, iiretici veya tiiketiciyi memnun
edecek fiyatlarin belirlenememesi, tediye miiskiilati ve para ayarinin
bozulmas: gibi mal zorluklar ... "® basta gelen sebeplerdir. iktisadi
hayata hakim olan bu zaruretler nedeni ile fiyatlarin basibos sekilde
artmasi, fiyatlarin tespit ve kontrol edilmesi mecburiyetini beraberin-
de getirmistir.

Fiyatlarin Tespit Sekli

Fiyat1 tespit edilecek mal ve hizmeti {iretenler, ehl-i hibre (bi-
lirkisi) kethiida ve yigit bagi gibi loncalarin mesulleri bir araya gelir-
ler; cari para rayici, mahsuliin azli§1 veya ¢oklugu, mevsimlik istihsal
durumu, mal teminindeki giicliikler, nakil masraflar, tireticinin kari,
vergiye tabi mallardan olup-olmadig1 gibi hususlar dikkate alinarak
fiyat tespit edilir; tespit edilen bu fiyat divana arz edilir, karar ¢iktik-
tan sonra, durum yazih olarak kadiya bildirilir, kad1 da uygulama igin
meseleyi muhtesibe havale ederdi."”

Esnaf Nizanm

Esnaflik insanhk tarihi kadar eskidir. Her esnaf kolunun ken-
dine mahsus gelenegi vardir. Hz. Adem ciftcilerin, Hz. Idrfs terzile-
rin, Hz. Ydsuf saatgilerin, Hz. Daviid demirci ve zirhcilarin, Hz.
Lokman hekimlerin, Hz. Muhammed tdcirlerin, Selman-1 Farisi ber-
berlerin, Ahi Evran debbdg esnafinin piri kabul edilir ve bu esnaf
birlikleri “ehl-i hiref” adiyla anilirdi.

Osman'lida her meslege ait kurallar tespit edilmistir. Osmanli
esnaf nizamina gore borek satan esnafin, kiymali iiriinlerinde koyun

6 Sabri Ulgener, Tarihte Darlik Buhranlar1 ve Iktisadi Muvazenesizlik Mese-
lesi, s. 64-68. .
" Tafsilat i¢in bkz., Ziya Kazici, Osmanlilarda Ihtisap Miiessesesi, s. 88-89.
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eti kullanmasi yasakti. Ayrica bu esnaf grubu sogani ¢ok, eti az bo-
rekler satamazdi.

Biitiin esnaf tegkilatlar1 hammadde temini, imalat, fiyat koyma,
pazarlama ve satig safhalarinda devlet kontrolii altina alinmistir. Sa-
vas zamanlarinda gida temini, elbise, savas malzemesi imalat, bakim
ve tamiri devlete ait at6lye ve is yerlerinde yapilir, istihdam devlet
eliyle yonetilir, calisan bu esnafa orducu esnafi denirdi.

Tespit Edilen Narha Uyulmasina Dair Ornek:

Baz1 engeller sebebiyle egyanin narhina iyice bakilamamasi
sebebiyle ekseri esnafin dnceki narh1 gozetmeyerek pahaliya sattikla-
r1, verilen narhdan fazlaya satilmamasi gerektigi, ayrica fazla fiyatla
mal satmaya cesaret edenlerin cezalandirildig, ceza sekli ve bu uygu-
lamanin nigin yapildig: su vesikadan anlagilmaktadir:

" ... bazi1 mevani‘ sebebiyle eyuce bakilmadigindan esnaftan
ekserisi tama‘-1 hdma tebe‘iyyet ile asl-1 narh1 gozetmeyiib diledikleri
bahaya fiiruht etmekte olduklari ... verilen narhdan ziyadeye fiiruhta
cesaret olunmamasi ... hilaf-1 emr ve ferman, narhindan ziyadeye
fliruhta cesaret ideri olur ise evvelki gibi miiblim olanlar kal‘a bend
ve kefereden olanlar vaz‘-1 kiirek olunub ... ibadullahin himayet ve
siyaneti esbabimi istihsdle mezid-i ihtimam ve dikkat eyliyesin

n "

deyt.

Thtikara érnek:

Muhtekirler tarafindan bazi mallar saklanmis, daha sonra iste-
dikleri kimselere fazla fiyatla sattiklar1 icin, buna mani olmak iizere
Sadaret'ten Istanbul Kadisi'na su belge génderilmistir:

" ... carsli ve bazarda tekessiirii iktiza-y1 halden iken muhtekir
makiilesi iskelelerden ekser peyniri istira ile birer mahalle vaz‘ ve
ihfa iderek ziyade baha ile dilediklerine bey* ve istira itmekte olduk-
lart ... fi ma ba‘d viirid iden pendyirin evvelen kapana idhal ve tara-
fimiza ilm i haberi irsal olunduktan sonra bazar basi makiilesi rayici
tizere bakkallara tevzi‘ ve ibadullaha fiiruht itdirilmesi esbabinin
istihsaline himmet eyliyesiz dey( buyuruldu.”

8 Istanbul Kadilig1 106 numarali Sicil, Varak 1/b.
9 stanbul Kadilig1 106 numarali Sicil, Varak, 11/a
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Fiyatin diigiiriilmesine Ornek:

Zahirenin bol olmasi nedeni ile ekmegin dirhem ve bahasi ten-
zil edilmis, ekmekten baska francala, simid, ¢orek, borek ve emsali
yiyeceklerin de dirhemlerine ayni durumun aksettirilmesi bildi-
rilmistir:

" ... enva‘-1 zehdyirden feyz ve bereket der-kar ve her taraftan
fevc fevc tevasi® itmekte oldugu bedidar olmak miilabesesiyle kiill-i
yevm muhtac olduklari nan-1 aziz'in dirheminin terkini ve bahasimin
tenzili hususuna irdde-i keramet te‘alluk itmek hasebiyle ... isbu
Sa‘ban-1 Serif'in on {iciincii Pazartesi giiniinden bede' ile ba‘d ez in
seksen dirhem nan-1 aziz iki pareye olmak iizere siiret-i nizama rabt
ve karar verilmis ... "!° ve ekmekten bagka francala, simid, ¢orek,
borek ve emsali yiyeceklerin de dirhemlerine ayni1 durumun aksetti-
rilmesi bildirilmistir.

Incelenen belgeler arasinda fiyatlarla yakin ilgisi bulunan, gida
maddelerinin disinda olup énemli ihtiya¢c maddeleri arasinda yer alan
odun ve kémiirtin temini ve fiyatinin tespiti meselesi tizerinde durul-
mus, odunun temininde darlik meydana geldigi, kereste naklinin daha
karli olmasindan dolayr odun naklinin yapilmadigi, buna mukabil
devlet eliyle tedbir alindigi ile ilgili bircok hiikiim bulunmaktadir:

" ... Der-i Saadet'de hatabin killet ve nedreti derece-i kemalde
olub ... hatabin killetine sebeb ve badi ekser sefdyin mesasinin ta-
ma‘ma mebni kereste nakliyle me'liif olarak hatab nakl itmedikleri...
fl ma ba‘d kayiklarin kiillisi hatab ve ciiz'isi kereste nakl itmek {izre
reisler kethiidas1 ma‘rifetiyle ruesa-y1 sefayini kavi ve mu‘temediin
‘aleyh kiifelaya rabt ... "' edildigi ve nizama baglandig1 anlagilmak-
tadr.

Altin ve Giimiis Paralarin Rayici Meselesi

Altin ve nukiidun rayic fiyatlarinin tespit edildigi, tespit edilen
bu fiyatlardan fazlaya verilmemesi gerektigi, paralarin disariya gon-
derilmemesi icin tedbir alindigi, ayrica altin ve giimiis esyanin ku-
yumcu esnafi tarafindan bozma bahanesi ile tebdil edilerek diisiik
fiyatla alindig tespit edilmis, fazla fiyatla satilmamasi emrine uyma-
yanlarin hatir ve goniillerine bakilmadan cezalandirilmalari icin hii-
kiimler ¢ikarilistir:

10 fstanbul Kadilig1 106 numaral Sicil, Varak, 11/a
1 {stanbul Kadilig1 106 numarali Sicil, Varak, 47/b
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18 Cemaziyelahir, 1226 (11 Temmuz, 1811) tarihli, istanbul
Kadisina hitaben yazilan emirle, diger devletlerin para fiyatlarinda
yiikselme oldukca, baz1 muhtekirlerin kar ve menfaat ittihaz ederek
yiiksek fiyatla Istanbul'dan akgce toplayip sair memleketlere sattiklari,
bu hususun altin rayicini arttirdig1, insanlarin ifsat ve ihtilaline sebep
oldugunun anlasilmasi {izerine su nizam getirilmistir:

"Sikke-i hasene-i gsahdne ve diivel-i sdire sikkesiyle meskiik
ecnds-1 altunun bahalarina terakki geldikce ... esnaf ve tiiccardan
ba‘z1 muhtekir ve sdir ehl-i fesad makiileleri kemal-i habdset ve ir-
tikablarindan nasi ecnds-1 nukiid dad ve seddini sermdye-i ticaret ve
baskaca bir kar ve menfaat ittihaz iderek terakki-yi fahis ile ahz ve ve
i‘ta ve Istanbul'dan akce devsirib Arabistan ve siir tasra memalike
nesr ve esra ide geldiklerinden bu keyfiyet ecnéas-1 nukiid rayicinin
‘adem-i istikrariyle yevmen fe yevmen tezdyiidiine miicib olarak
es‘arin galasina ve mu‘amelat-1 nasin ifsadina ve ihtilaline badi ve
mazarrat ... olmakdan nési taht-1 rdbita ve nizama idhal ile bundan
sonra ziyadeye c¢ikarmaga bais olan muhtekirlerin haklarinda 1azim
gelen ‘ukiibet-i sedidenin icrasi; ... rayic-i cariden ziyadeye ahz ve
i‘ta olunmamak ... imdi el-yevm ecnds-1 nuk{id eyadi-yi ndsda mii-
tedavil oldugu iizre ... alinub-virilmesi ... f1 ma ba‘d isbu rayicden
ziyadeye alub-virenlere tdmu'l-vezn altunu kat* ile tenkise ve tagraya
ecnas-1 altun ve nukiid gotiirmege cesaret idenler her kim olur ise ...
esedd-i ‘ukibet ve ceza ile haklarindan muhkem gelinecegi ... "'
bildirilmistir.

25 Sa‘ban ve 9 Ramazan, 1226 tarihli emirlerle, ecnas-1 altun
ve nukiidun kararlastirilan fiyat ve vezinden ne noksan ne de fazlaya
satilmamasi bildirilmistir:

" ... ba‘de'l-yevm ecnas-1 altunun fiy'at-1 mevzu‘asindan ziya-
deye virilmemesi ve min ba‘d nakisu'l-vezn altun reva¢ bulmamasi ...
kenar1 kat‘ olunmug néakisu'l-vezn altun zuhurunda vasatdan sakkile
Darbhane-i Amire'ye irsal olunmasi”'? istenmistir.

Altin, giimiis ve kiymetli tastan yapilmis esyanin, bazi taslarin,
resim ve hey'etini degistirip bozarak ucuza alinmamas: ile ilgili emir
ise sOyledir:

" ... zer ve sime miite‘allik esyanin carsfida ve ba‘z1 terekelerde
hin-i fiiruhtunda kuyumcu esnafi esya-y1 mezkiireyi bozma bahanesi

12 {stanbul Kadilig1 106 numarali Sicil, Varak, 7/b
13 Istanbul Kadilig1 106 numarali Sicil, Varak,11/b;12/b.
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ile alub derhal ba‘z1 taslarim1 ve resm ve hey'etini tebdil ve tagyir
eyledikten sonra bozma hesabi {izre diin baha ile aldiklar ... tekrar
gali baha ile talib olanlara fiiruht olunmakta olduklar ... bu kar-1
mekruhun kiilliyen men‘i ve nasin zarar ve hasardan vikayesi ... teb-
dil ve tagyir eyledikken sonra gali baha ile fiiruht itmege cesaret ideri
olur ise ceza-y1 layig1 icrasinda kusur olunmayacagi ... "™ bildirilmis-
tir.

Diger bir emirde mealen; kesik altinlarin kesin olarak rayig
olmadig1, bunlarin ortalarindan kesilerek Darbhane icin satin alindigi,
emanetciler, hanc1 ve sandalcilar eliyle Bursa'ya viirud eden altinlarin
vezinlerinin noksan oldugu, bunlarin huziir-1 ser‘de vezn ve kat* edil-
digi, hanci, sandalc esnafi kethiidalar1 ma‘rifetiyle Bursa'ya gonderi-
leceklere verilecek altinlarin Darbhane-i Amire'den miihiirlii kese ve
yeni tarihli pusula verilmesi, cedid tarih ile memhur pusula olmadik-
ca hangi giimriikte ele gecerse Darbhane-i Amire icin aliip sahible-
rinin ise te'dib kilinacaklar1”*® belirtilmistir.

Bu 6rneklerden sonra, inceleme dénemine tedaviil eden para
cesitleri ile bunlarin yillara gore fiyatlarinin dokiimii sdyledir:
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Et Fiyatlarimin Tespiti
Fiyat tespitleri arasinda yer alan 6nemli konulardan biri de et

fiyatlaridir. Zaruri gida maddeleri arasinda yer alan etin temini, halka

1 {stanbul Kadilig1 106 numarali Sicil, Varak 67/a.
15 {stanbul Kadilig1 106 numarali Sicil, Varak 41/a.
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ucuz olarak dagitimi, kalitesinin bozulmadan intikalinin saglanmasi,
kesimin usuliine uygun olarak yapilmasi, temizlik kurallarina uyul-
masl, ¢esitli hayvan cinslerinin etlerinin birbirine karistirllmadan
satisinin saglanmasi gibi hususlar 6nem arzeden konular arasindadir.

Diger gida maddelerinde oldugu, gibi Istanbul’a kasaplik ko-
yun getiren celeplerin teftisi, kasaplarin nizama uyup-uymadiklarinin
kontrolii, kesim isinin sur disindaki salhanelerde yapilmasi, sehir igi,
mahalle ve sokak aralarinda hayvan kesiminin yasaklanmasi, fiyat
tespitinin yapilmasi, kararlastirilan fiyatlardan alim-satiminin yapilip-
yapilmadiginin kontrolii gibi hususlara dikkat edildigi vesikalardan
anlasilmaktadir:

“Bundan akdem Anadolu canibinden viirid iden agnamin has-
sa kasap basis1 aga ve kasap kethiidas1 ve celeban taifesi ve sair lazi-
mii'l-huzur olan kasap ustalari muvacehelerinde fiyati soyleserek
luhiimun beher vakiyyesi fiy’at-1 sabiki i{izre yigirmi {i¢ pareye ve
kuyruk yaginin beher vakiyyesi otuz beser pareye kat‘ ve tanzim
olunub bu vechile bey‘ ve siraya ... fiy'at-1 mezkireye zam is-
tid‘asinda olurlar ise ibadullah1 zarardan vikaye kelamlarina icabet-i
sem‘-i itibar olunmayub fiy'dt-1 mezkiireye bir akce zam olunmasina
riza-y1 ‘ali olmadig ... "1°

Kuzu kesimi, tevzii ve satigi ile ilgili hitkkme gore; kuzunun az-
lig1 dolayisiyla cesitli havalilerden bazi mubhtekirlerin kuzu getirip
yiiksek fiyatla satmak istedigi, bu gibilerin tenbih edildigi, kasap
diikkanlarinda fazla et bulundurulup halka satilmasi igin tedbirler
alindig1 anlagilmaktadir:

" ... Der-i ‘Aliyye'de bir miktar kuzunun killeti olmak takribiy-
le ... ayaktan bazér iderek ahz ve Galata’da diledikleri gibi gali baha
ile fiiruht itmeleriyle bu keyfiyyet kuzu narhi hususunda ibadullaha
mazarrati mucib ve ihtilal-i nizam miistevcib iddugi cihetden ... tev-
zi‘den héri¢ olarak hufyeten kalyoncu ve madrabaza fiiruht ideri
olursa o makiile harekata cesaret idenler lede't-tahkik te'dib olunacak-
lari ... "' bildirilmistir.

Bu belgeler 15181nda sunlar1 séylemek miimkiindiir: Bu yillarda
kisin siddetli gecmesi, diger esya fiyatlar yaninda koyun-kuzu fiyat-
larina da tesir etmistir. Ciinkii kar ve yagmurun fazla yagmasi nakliye

16 {stanbul Kadilig1 106 numarali Sicil, Varak 1/a.
17 {stanbul Kadilig1 106 numarali Sicil, Varak 60/a.
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isini zorlastirdig1 kadar bilhassa koyun ve kuzunun telef olmasina da
sebep olmus, haliyle bu durum fiyatlarda kendini hissettirmistir.

Oteden beri bir kisim saticilar, giiniimiizde de oldugu gibi, dar-
lik, kitlik, harp, kargasa, i¢ kavgalar ve benzeri olaylar1 firsat bilip
ihtikar ve fahis fiyatla satma, stok gibi yollara basvuragelmislerdir.
Bu durum kargisinda ibadullah1 koruma ve himaye gorevini iizerinde
bulunduran devlet ise bu durumu, mallar1 bollandirmak, darlig gi-
dermek, piyasay1 kontrol etmek, narh koymak/ceza-i miieyyide ge-
tirmek sureti ile 6nlemeye ¢alismistir. Bu miieyyide uygulanirken de
once huziira cagirilarak narhdan ziyadeye mal satilmamasi saticiya
tenbih ile buna ragmen cesaret edenleri goriildiigli ve tespit edildi-
ginde, takdir edilen ceza, Miisliimanlar i¢in "kal‘a bend", Miisliiman
olmayanlar i¢in ise "vaz‘-1 kiirek" uygulanmistir.

Ekmegin Fiyat ve Dirhemi

Bilindigi gibi ekmek de zaruri gida maddeleri arasinda yer al-
maktadir. Bu 6zelliginden dolayi, ekmegin evsafina uygun bir sekilde
tilkketiciye arzi hemen hemen her devirde énemli bir mesele tegkil
etmistir. Bir yandan ekmeklik unun temini, stoku, kalitesi, diger yan-
dan bunun iglenmesi, gramajinin ve fiyatinin belirlenmesi, evsafina
uygun tarzda yapilip yapilmadiginin kontrolii gibi hususlar devletin
ilgili memurlarin bir hayli mesgul etmistir. Bu konu {izerinde durul-
dugu, gerekli tedbirlerin alindigi, ilgililerin nizama baglandigi, ek-
megin saf ve temiz, beyaz ve kaliteli olmasina calisildigi, nizama
uygun ekmek cikartmayanlar icin ceza-i miieyyide uygulandig1 go-
riilmektedir:

Ekmegin fiyat ve dirhemi ile ilgili hiikiimler soyledir:

25 Cemaziyelahire, 1226 (18 Temmuz, 1811) tarihli emirde;

" ... Asitane-i Saadet ve Bilad-1 Selase'de tabh ve i‘mal olunan
nan-1 azizin beher adedi yiiz dirhem ve dért pareye olmak iizere mu-
kaddem nizam verilmis ise dahi ... enva‘-1 zehdyirde kesret ve vefret
der-kar ve her tarafta feyz ii bereket pedidar olmak miilabesesiyle ...
aceze ve mesakin ve fukara ve zu‘afanin istihsali kiill-i yevm muh-
tacun ileyh olduklar1 nan-1 azizin ... beheri doksan dirhem ve beher
adedi ticer pareye olmak tizere islenmesi ... tdmu'l-vezn ve piskin ve

giizel olmas ... "8 istenmis;

18 {stanbul Kadilig1 106 numarali Sicil, Varak 11/a.
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8 Sa‘ban, 1226 tarihli emirde ise, ekmegin dirheminin terkin
ve bahasinin tenzil edildigi bildirilmis;

" ... isbu Sa‘ban-1 Serifin on ii¢lincii Pazartesi giiniinden bede'
ila ba‘d ez in seksen dirhem nan-1 aziz iki pareye olmak iizere siiret-i
nizama rabt ve karar verilmis ... ”;*

" ... Yalimz ndn-1 azizin nizamiyle siiret-i refah hasil olmaya-
cag1 numayan cemi‘ esyanin redifi iizre tenzil ... narhi ziyade ve fahis
ise anin dahi narhini tenzil ve hadd-i i‘tidalisinde idub ... nan-1 azizin
nizamina kiyasen her bir esyanin bahasinda tenezziil bulmasi ve zin-
har narhdan ziyadeye satilmamasi ve narhi ziyade olanlarin hadd-i
i‘tidale reside olmasi ... "*° istenmistir.

Bildirilen ve belirtilen bu nizamlar yaninda 29 Camaziyelahire,
1226 (23 Temmuz, 1811) tarihli emirle

“...francalamin mukteza-y1 teahhiid beher dort pareligi yetmis
dort dirhem olarak islenmek ve gayet has ve pigkin ve sikkesi giizel
olmak ve simid ve ¢orek ve borek ve sair tabh ve i‘mal olunacak
esyanin dahi dirhemlerini nan-1 aziz ve francalanmin dirhemlerine
kiyasen hadd-i i‘tidale reside iderek ol vechile islenmesi ... " saglan-
mig; bir miiddetten beri yagh simit seklinde ve dirheminde yagsiz
simit yapildig1, yagh simit hey'etinde sade susamli simit islenmemesi
belirtilerek;

"... fi ma ba‘d sade ve yagh iki nev* simitten bagka simit igle-
memek ve eger susamli simit islemek isterler ise sade simit dirhe-
minde isleyub yagh simit dirheminde iglememek hususlarini geregi
gibi tenbih ve ... dirhemi noksan susamli simit isledikleri meshur ve
mesmu‘ olur ise ahz ve icrd-y1 te'diblerine ibtidar olunaca@ ... "*!
bildirilmistir.

Bu belgeler 15181nda ibadullahin siyanet ve himayeti, cemiyetin
nizaminin korunmasi maksadiyla ihtiya¢ duyulan her konuda nizam
getirilmigtir. Mesela:

"Asitane-i Saadet ve Bilad-1 Selase'de fiiruht olunan canak yo-
gurdu iki vechile olub iki yiiz dirhem alur canak sekiz pareye olmak
izere ve yiiz elli dirhem yogurt alur canak alti pareye olmak iizere
narh verilmis ... iken iki yiiz dirhem yogurt alur ¢canagin ‘adem-i vii-
cudu ve iki seneden beri iki yiiz dithem yogurt alur canak i‘mal

19 {stanbul Kadilig1 106 numarali Sicil, Varak 60/a.
20 {stanbul Kadilig1 106 numaral Sicil, Varak 60/a
2! {stanbul Kadilig1 106 numarali Sicil, Varak 6/b
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olunmayub yiiz elli dirhem yogurt alur canag iki yiiz dirhem yogurt
alur canak bahasina fiiruht eylediklerinden ma‘ada yiizon dirhem
yogurt alur ¢anak i‘mal itdirdikleri ... fT ma ba‘d iki yiiz dirhem yo-
gurt alur ¢anak i‘mal olunub alt1 pareye fiiruht olunmak ... "? iizere
nizama baglanmstir.

Mal Tevzii

Osmanli devlet ricalini mesgul eden énemli meselelerden biri
de devlet merkezinin zaruri ihtiya¢ maddelerinin temini, taksimi ile
tevzii idi. Bu hususlarin halli icin devlet erkanindan bir kismina go-
revler verilmistir. Bu konuda Istanbul Kadis1 ve onun yardimcisi
durumunda olan muhtesibe 6nemli gérevler diismekte idi.

Istanbul'a gelen iase ve mamullerin ne miktarda ve nerelere ve-
rilecegi sadir olan emirlerle ilgililere bildirilmekteydi. Tevzii gereken
mallar ve malzemeler kapanlar veya iskelelerde alakali teskilatlarin
tiyelerine narhi belirtilerek dagitiliyordu. Disaridan getirilen bazi
esnafa ait malzeme, ham madde, kethiida ve nizam ustalarn
ma‘rifetiyle, esnafin hallerine gore tevzi‘ ve taksim olunuyordu. Bu
hususlara dair belgelerden bazilar1 soyledir:

" ... Bogazici bakkallarina revgan-1 zeyt ve sabun ve zehayir-i
saire virilmek 1dzim geldiginde her hangi mahallin bakkali ve virilen
zehdyir ne miktar ve ne cinsten ise miktar1 ve enva‘l tasrih olunarak
yedine Kapan Naibi Efendi tarafindan tezkire virilmek ... bi-1a tezkire
zahire virilmemesi ... ";?3

" ... tasradan gelub kalpakci esnafina mahsus olan deriler, ket-
hiidalar1 ma‘rifetiyle esnafinin hallerine gore tevzi‘ ve taksim olun-
mak ... lizre esnafimiz siirGit-1 nizama rabt olunub nizdm-1 mezkir
diistiiru'l-‘amel tutulmak babinda... kalpak derilerinin bahalar1 kat’
olunub beyne'l-esnaf hal ve tahammiillerine gore tevzi® ve taksim ve
tiiccar mallarinin tamamen tahsil ve yedlerine te'diye ve teslim birle
... nizdm1 havi emr-i ‘alisdmm i‘tasi ... "** saglanmstir.

Ticaret Beratlar

Osmanli Devleti'nin ig ticareti ekseriyetle yerli tiiccar, dis tica-
reti ise 1806'ya gelinceye kadar genellikle ecnebi tiiccar elindeydi.
Yerli tiiccar giimriik resmi 6demelerinde biraz daha avantajhi idiler.

22 {stanbul Kadilig1 106 numarali Sicil, Varak 7/a
23 Istanbul Kadilig1 106 numaral Sicil, Varak 11/a
24 Istanbul Kadilig1 106 numarali Sicil, Varak 65/a

318



Fakat kapitiilasyonlarla miiste'men tiiccar daha da avantajli hale ge-
lince bazi azinliklar bundan faydalanmanin yolunu aramaya basla-
muslardir. Bunlarin, ecnebi konsoloslarin terciimanliklarina girmek
veya bir yolunu bulup patent ele gecirerek miiste'men tiiccar gibi
ticarete baglamalar iizerine, "Devlet-i ‘Aliyye redyanin ticaretlerinin
taht-1 rabita ve nizama idhalleri" icin Avrupa ticareti yapmak isteyen-
lere berat verilmege baslamis, boylece "Avrupa tiiccar1" denilen bir
sinif ortaya ¢ikmistir.

Osmanli tebaasindaki gayr-i miislimlere ticaret berat1 verilerek
imtiyaz saglanmasi, ister-istemez bir miiddet sonra Miisliiman tiiccar-
larn haksiz rekabet karsisinda birakmis ve bu tiiccarlarin haklh
sikdyetlerine sebep olmustur. III. Selim’in son devrelerine rastlayan
bu sikayetler, II. Mahmud tarafindan ele alinmis ve bunlar da "Hay-
riyye Tiiccar1" adi ile aynen Avrupa tiiccan statiisiine kavusturularak
ayni hak ve imtiyazlara sahip kilinmig,” miiste'men tiiccarlarin tica-
retleri miinhasiran Avrupa {ilkeleri oldugundan, kendilerine 'Avrupa
Tiiccarl' denmis, evahir-i Rebiulevvel, 1221'den itibaren ise bazilari-
na 'Acem, Hindistan' ticareti yapma izni, imtiyazi verilerek yaygin-
lagtirllmugtir. "2

Avrupa Tiiccar1 Beratina Ornek:

" ... ma‘lum ola ki berren ve bahrem Avrupa ticaretiyle me'liif
olanlar ve bundan boyle izhar-1 hdhes ve arzu iden Devlet-i Aliyyem
redyasinin ticaretlerinin taht-1 rébita ve nizama idhalleri hususuna
irdde-i seniyye ta‘alluk idub tdife-i mersiimenin ticaretleri Avrupa
diyarlarina miinhasir olmagla miiste'men terciimanlar1 ve hizmetkar-
larinin nail olduklar imtiyaz ve emniyet ve miisaade ve ri'ayet tama-
men bunlarin hakkinda bi-1a istisna icra kilinmasi, rustim-1 ra'iyyet
perveriden oldugu ecilden o makiile tiiccar ve hizmetkarlarina surfit-1
lazime derciyle bagka baska berat ve evamir i‘ta olunmasi ... surfit-1
nizamdan oldugundan, Avrupa tiiccarindan Asitane-i Aliyye'mde,
Valide Hani’nda miitemekkin Kayseriyyeli(?) Anastas veledi Satil-
mis nam tacirin surdit-1 nizam tizre mufassal ve mesruh ticaret berati
i‘ta olundugu ... yedine virilen berat-1 serifin istanbul Bab Mahkeme-

%5 A. 1. Bagis, Osmanli Ticaretinde Gayr-i Miislimler, s. 39-56; Miibahat
Kiitukoglu, Osmanli-Ingiliz Tktisadi Miinasebetleri, (1580-1838), s. 71 vd.
2% Durali Yilmaz, 19. Asir Osmanh Ticaretinde Hayriyye Tiiccari, (basil-

mamis yiiksek lisans tezi) s. 18 vd.; Istanbul Kadilig1 106 numarali Sicil,
Varak 44/b
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si'ne kayd ve miicib ve muktezasiyle amel, himdyet ve siyanet olun-
mak ... babinda ferméan-1 ‘alisdnim sadir olmustur ... "%’

Acem, Hindistan ve Avrupa Tiiccar1 Beratina Ornek:

" ... ma‘lum ola ki berren ve bahren, Acem ve Hindistan ve
Avrupa ticaretleri ile me'liif olanlar bundan boyle 1zhar-1 hahes ...
ta‘alluk idub tdife-i mersiimenin ticaretleri Acem ve Hindistan ve
Avrupa diyarlarina miinhasir olmagla ... Nasuh Aga Han'da miite-
mekkin Bagdat'li Abdunnebi veledi Salih tacir yedine suriit-1 nizam
tizre mufassal ve mesruh ticaret berat1 i‘ta olundugu ... imdi ber-
minval-i muharrer Acem ve Hindistan ve Avrupa tiiccarindan olmak
lizre ber-miicib-i nizam yedlerine virilen berat-1 ‘alisdnim Istanbul
Bab Mahkemesi’ne sebt u kayd birle yedinde ibka ve miicib-i muk-
tezasi ile amel ve hareket ve himayet ve siyanet olunmak babinda
ferman-1 alisdnim sadir olmustur ... "8

Yukarida iki 6rnegi sunulan ticaret beratlarinin tedkikinden bu
beratlarin Sadaret'ten Istanbul Kadiligi'na yazildiklari, aym iislub ve
tahrirle kaleme alindiklari, yalniz berat verilen kisilerin adi ile miite-
mekkin olduklar1 yer ve memleketlerinin farkli oldugu anlasilmakta-
dir.

Redya

"Redya, hiikiimete itaat eden ve vergi veren halk manasina ge-
lir; raiyyet kelimesinin cem‘i(cogulu)dir. Osmanlilar'da bir zamanlar
Islam olsun-olmasin biitiin tebeaya ‘raiyyet, raiyye, redya denilirken
sonralar1 yalmz gayr-i miislimlere hasr ve tahsis edilmistir. Islam
memleketlerinde yerlesen gayr-i miislimlere "ehl-i zimmet" yahut
"zimmi" denilirdi. Béyle denilmesi, bunlarin cizye vermelerine karsi-
lik can, mal ve 1rzlarinin muhafazas: Islamlar tarafindan zimmet fari-
zasl sayillmasi sebebiyledir.”?

11 Agustos, 1812 tarihinde Istanbul, Galata ve Haslar Kadila-
rina hitaben yazilan emirde, bu kazalarda sakin ermeni redyasinin
dyinlerine tayin edilen vekillerinden baska kimsenin karigmamalari
belirtilerek sdyle denilmektedir:

27 Istanbul Kadilig1 106 numarali Sicil, Varak 15/a

28 Istanbul Kadilig1 106 numaral Sicil, Varak 44/b

2 M. Z. Pakalm, Osmanli Tarih Deyimleri ve Terimleri Sézliigii, c. 3, s. 14
vd.
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" ... kaza ve nevahide sakin ermeniyan reayasinin dyinleri {izre
nikahlarina patrik-i merstim ve yehtid tarafindan tayin eyledigi vekil-
lerinden gayri kimesne karismamak, ayin-i kadimleri iizre bir zimmi
avrat bosamis ve avrat iizerine avrat almak ziyade dyinlerine magayir
olmagla o makulelere ruhsat verilmeyiib te'dib ve glis-mal ... oldugu-
na binaen ... dyinlerine muhalif nikdh caiz olmayan kefereye nikah
itdirilmemek icun bin iki yiiz yetmis iki ve doksan bir senelerinde
verilen evamir-i serife mucibince ... Istanbul ve tevabii ermeniyan
patrigi Zefriyye rahibin istid‘asiyle tecdiden emr-i serif verildigi...
isbu emr-i ‘alisatnim mazmun-1 miinifi birle ‘amil olub hilafina riza
ve cevaz gostermiyesiz ... ";*°

20 Za. 1228 (19 Kasim, 1813) tarihli diger bir fermanda, “Is-
tanbul ve tevabii ermeniyan patrigi Avanos nam rahibin Rikab-1
Hiimay{ina bir arz u hal yazdigi, patriklerine dahil yerlerde ehl-i ...
taifesi ve zabitan tarafindan rencide ve te‘addi edilmemelerinin isten-
digi, buna mukabil "ahardan miidahale ve mu‘araza olunmaya" diye
berat verildigi, bu beratta aciklanan sartlar mucibince amel edilmesi-
nin bildirildigi...”! anlagilmaktadir.

"Micebince amel olunub min ba‘d hilafina hareketten hazer ve
ictinab oluna deyi emr-i serifim balasina hatt-1 hiimayiin-1 sevket-
makriin-1 sahane keside buyurulmustur" diye baslayan, Evail-i Mu-
harrem, 1226 tarihini ihtiva eden ferman ise soyledir:

" ... Kudiis-i Serifin fetih ve teshirine muvafik olduklarinda
Kamame Kilisesi'nin ziyaretine dair dokuz yiiz yigirmi ii¢ senesi
tarihiyle miiverreh ... emr-i serifim isdar ve Ermeni ve Rum taifesi
yedlerine i‘ta olunmustur ... i‘ldam-1 mezkiir micebince amel ve hare-
ket birle millet-i mezkiireteyn zikr olunan Kamame'de miistakil olan
mahalleri istikldlen ve miigterek olan mevzi‘leri istirdken 6teden beri
ne vechile ziyaret oluna gelmis ise kadimi vechile ziyaret ve ikamet
idub ... miinazaa hudsis olmamak ... bir vakitte hilaf-1 hareket zuhtira
gelmemesine dikkat ... eylemeniz babinda.";*?

“...dort bab senavinin hey'et-i asliyyesi {izre binalarinin mii-
ceddiden sen abadan olmasim istedikleri, vaz‘-1 kadimi iizre ruhsat

%0 Istanbul Kadilig1 106 numaral Sicil, Varak 51/b
31 Istanbul Kadilig1 106 numarali Sicil, Varak 68/b
32 Istanbul Kadilig1 106 numarali Sicil, Varak 62/a
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verilmek ve kadimini tecaviiz etmemek iizre Istanbul Kadist ile Sek-
banbasiya havale olundugu...”;*

“Biiyiik Langa'da meydana gelen yanginda yanan "kesis odala-
r1"nin yeniden insa edilmesi talebi {izerine, mahallin geregi gibi etra-
fiyle muayene edildikten sonra keyfiyetin fetva-penahiye ihbar ve
rikab-1 hiimay(ina arz olunmas1”3 istenmis;

2 Cemaziyelevvel, 1226 (25 May1s, 1811) tarihli emir ile de
“...redyanin kiliselerine bahge, diikkan ve tarla vakfetmemeleri...”*
bildirilmisgtir.

Kiyafet ve Nisa Taifesi

Orhan Gazi zamaninda askeri simifla diger insanlarin ayirt
edilmesi i¢in 6zel kiyafetler kullamlmistir. Fetihler sonunda memle-
ketin sahasi genislemis, degisik siniflara mensup insanlar ¢ogalmus,
bilhassa farkli dinlere mensup kimselerin gorev ve sorumluluklari
farkli olmasi sebebiyle Istanbul'un fethinden sonra, énce Miisliiman-
lar ile Miisliiman olmayanlar arasinda, taninip-bilinmelerini saglaya-
cak degisik bir kiyafetin uygulanmasi geregi duyulmustur. Boyle bir
uygulama Islami gelenege de uygun oldugundan, galip ile maglub
arasinda farkh bir kiyafet uygulamasina gecilmistir. Daha sonra bu
uygulama genigletilerek her sinif insan icin vaz gecilmez bir sistem
olarak degerlendirilmistir:.

"Kiyafet uygulamasinin iktisadi, ictimati, dini ve siyasi yonleri-
nin de oldugu bilinen bir gercek, cemiyette gereksiz yere tiiketim
yapilmasi israfi davet ettigi kadar, toplum ahlakinin, dengesinin bo-
zulmasina sebep olabilecek moda ve bidatlerin yayilmasina da zemin
hazirlama agisindan da 6énemi vardir. Bidatlerin yayginlasmamasi ve
toplumun ifsat edilmemesi icin kadi, muhtesip ve mahalle imamlari-
na gorev ve sorumluluklar yiiklenmistir:

" ... baza Miisliiman kadinlarin, yeni kiyafetler edinerek kendi-
lerini kefere avretlerine benzettikleri, yeni adetler edinip ziynetlerini
ac1ga cikardiklari, yeni yeni bid‘atler gikardiklari, bu durumun Um-
met-i Muhammed'i idlal ve fesada ugratti§i, zira mal bakimindan
imkanm olan kadinlarin onlara bakarak bu yolu tuttuklari, kocalari

33 Istanbul Kadilig1 106 numaral Sicil, Varak 71/b
34 Istanbul Kadilig1 106 numarali Sicil, Varak 12/a
% stanbul Kadilig1 106 numarali Sicil, Varak 7/a
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fakir olanlarin ise isi yuvalarim yikmaya kadar gotiirdiikleri ... "%

vurgulanmistir.

... biraz miiddetten ber(i ve ba‘z1 mevani‘ sebebiyle ... her bir
sinifinda olan siifeha kiyafet-i kadime ve kisve-i mahsusalarinin tav-
rindan ¢ikarub akillarina gelen sefthane elbiseyi iktisa eylediklerin-
den onlar1 gorenlerin dahi {izerlerine giyerek hademe ve askeri ve
esnafin ekserl kiyafet-i kadime ve hey'et-i asliyyelerini bozub hangi
siniftan olduklar1 fark olunmayub herkez kendi bildigine gore birer
kiyafete girub gest ii giizar itmekte olduklar1 muayene ve miisahede
olunmakdan nési fi ma ba‘d ... kadimden kendiilere mahsus olan elbi-
seyi iktisa ve baglarina alamet-i Islamiyye olarak sardiklar her ne ise
an1 sarub ve giyub adet-i kadime ve rustim-i miistedimenin hilafi bir
vaz‘ ve hareket bulunmamasi hususuna irdde-i seniyye miite‘allik
olmak hasebiyle ... ”;*

I. Mahmud déneminde 6zellikle yaz aylarinda mesire yerlerine
acik sayilan giysilerle giden kadinlar Osmanli'da tepki ¢ekmis, bu
durum karsisinda 1750'lerin basinda bir ferman yazilarak kadinlara
yasak getirilmis. "Bundan bdyle kadinlarin oralara arabalarla gitmele-
ri yasaklanmis, giden kadinlar ve kadinlan gotiiren arabacilarin sid-
detle cezalandirlacaklari." * belirtilmisgtir.

" ... taife-i nisvanin ... Sa‘dabad ve Karaaga¢ ve Bahariye’ye
seyr ve temdsa icun gidip hilaf-1 ser‘-i serife mugdyir-i riza-y1 miinif
vaz‘ ve hareket ve ‘alenen fisk u fiicur ve fesadi ihtiyar itmekte ol-
duklart ihbar ve tahkik olunmak hasebiyle ... tdife-i merk{imeden
gerek Cum‘a'larda, gerek eyyam-1 sdirede seyr ve tarikiyle
Sa‘dabad'a ve Karaaga¢ ve Bahariye ve Davud Pasa ve Veli Efendi
Cesmesi ve mahall-i sdireye bir nefer hatunun saliverilmemesi...”;*

Rum ve Ermenilerin yiiksek sesle saz ve tarab calmamalari,
kendi kiyafetleri ile gezip dolasmalari, birbirleri ile miicadele ve mii-
naza‘a etmemeleri* sidir olan emirle Rum ve Ermeni patriklerine
bildirilmisgtir.

3 Kazic, age, s. 209

37 {stanbul Kadihig1 106 numarali Sicil, Varak 54/a; a).Kiyafetle ilgili diger
emirler icin bkz.,Istanbul Kadilig1 106 numarali Sicil, Varak 7/b; 53/a.

3 Tiirk-Islam Medeniyeti Akademik Arastirmalar Dergisi, "Osmanli Kanun-
larinda Giyim-Kusam Yasaklar1", s. 38

39 Istanbul Kadilig1 106 numarali Sicil, Varak 6/a

40 fstanbul Kadilig1 106 numarali Sicil, Varak 47/b
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" ... Nisa taifesinin esvak ve pazarlarda ve mesirelerde bi-
edebane gest 1 glizar eyledikleri tahkik ve ihbar olunub ... fi ma ba‘d
ve ‘ale'l-husiis duhiilii takarriib iden Ramazan-1 serif ma‘firet-i redif-
de nisvan tafesinin bed renk ferace ve diirlii diirlii eda ile esvak ve
pazarlarda gest {i giizar itmemeleri ve iderler ise mahsus te'dibleri ...
n.41

" ... Miibarek Ramazan-1 Serif takarriibii, camide teravih kil-
mak hiilyasiyle hanelerinden ¢ikub bazi cevami‘de tecemmii‘ birle
ekser Ummet-i Muhemmad'in namazlarim ifsdda beli‘ olduklar1 ve
saat dorde-bege kadar fenerli ve fenersiz olup mahallerde ve mahalle
aralarinda gest {i giizar eyledikleri meshlid olmak miilabesesiyle ...
ba‘de’l-gurub 6zr-i ser‘i olmayan nisvanin birisi cami bahanesi ile ve
sair cihetle hanesinden ¢ikmamasi ... ";*

" ... isbu ‘lyd-i serif ibtidas1 giiniinden hitdmina degin nisvan
taifesinin esvak ve bazar ve mahalle aralarinda gest Ui giizar itmeyiib
biiyGitunda Karar itdirilmesi...”* emr-i ferman buyurulmustur.

Titiin Yasagi

Tiitiin, Sultan Birinci Ahmed déneminde, 1609 yilinda yasak-
lanmistir. Tiitlin ekiminde tiitiin béceklenmesin diye mumun kulla-
nilmasi yiiztinden mum fiyatlarn iki misline ¢ikinca 1614'te tiitiin
icilmesi ve ekilmesinin yasaklandigina dair tekrar bir ferman negre-
dilmis, kadizadeliler, tiitiin ve kahvenin haram oldugunu ileri siir-
miis,** IV. Murad zamaninda tiitiin yasagina uymayanlarin Katlinin
vacip olduguna dair Seyhiilislam Ahizade Hiiseyin Efendi’nin fetvasi
ile tiitiin icme kesin olarak yasaklanmis* ve onun zamaninda yasak
siki sekilde uygulanmis, Kadizadelilerin goriislerinden cesaret alan
IV. Murad, kiyafet degistirerek sehir ve koyleri dolasip, tiitiin veya
kahve igenleri tespit ettiginde onlar cezalandirmis, Istanbul'da ¢ikan
biiyiik yangin, IV. Murad'in bu yasag1 uygulamaya yénelmesinin bir

# {stanbul Kadihig1 106 numarali Sicil, Varak 11/a. Ayni konuya ait hiikiim-
ler Istanbul Kadilig1 106 numarali Sicil, Varak 19/a ve 48/a'da te'kit edilmis-
tir.

%2 {stanbul Kadilig1 106 numarali Sicil, Varak 12/a

%3 {stanbul Kadilig1 106 numarali Sicil, Varak 25/a; Istanbul Kadiligi 106
numarali Sicil, Varak56/a.

4 Tbrahim Agah Cubukcu, Tiirk-Islam Kiiltiirii Uzerinde Arastirmalar ve
Goriigler, Ankara [lahiyat Fakiiltesi Yayinlari, s. 31

5 Ergun Higyilmaz, Her Safakta Oliiriim: Osmanli'dan Cumhuriyet'e idam-
lar, Bilge Kiltiir Sanat, s. 48.
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nedeni olarak goriilmiis,*® 1646 yilina kadar tiitiin i¢cim yasagi devam
etmistir.

" ... bundan akdemce duhan yasagiyciin miite‘addid ferman-1
‘alisan isdar olmus iken yine bazi kendini bilmez edebsiz eghas
makileleri carsli, bazar ve diikkan-1 miisgahlarmda tiitiin igiip hilaf-1
emr ve ferman harekete ibtidar itmekte olduklarindan te'dibleri 1azim
gelmekle imdi ba‘d ez in esvak, bazar ve diikkdn-1 miisgahlarinda
alenen tiitiin icilmeyiib herkes hudiid-1 edebe ... dikkat eylemeleri ...
47 hatirlatilmigtir.,

Tiitiincii Esnafi

Tiitiinlin evsafi, tiitiincti diikkanlarn ve magazalarn ile bunlarin
artmamas1 ve ihdas olunmamasi, 1472 adet tiitiincii diikkan1 oldugu
su fermandan anlagilmaktadir:

" ... sehve mebni kalemine kayd olunmayan eski tiitiin gedikle-
rinin 1221 tarihine gelince bunlarin da kalemine kayd edildigi, bu
tarihten sonra bazi1 mechulii'l-ahval kefilsiz kimselerin bir kisim yer-
lerde, nizama muhalif olarak diikkan, mahzen ihdas ederek veya hal-
kin gelip-gectigi carsi ve kose baslarinda oturup (icine yasak olan
incir, hiyar, cesitli aga¢ yapragi, kav hardallari, as1 boyasi, bakir pulu,
Eytip toprag: ve sar1 kum karistirip) kiyilmis tiitiin satarak ibadullahi
1zrar ve sair muteber gedik ashabi tiitiincli esnafimn glimriigiiniin
kesr ve noksan oldugu, mukaddema verilen nizam beynlerine cari ve
muteber diistiirii'l-amel tutulup hilafina harekete miitecanis olanlar
esnaf-1 merkiimeden ihrag birle miislim ise kal‘a bend ve zimmf ise
vaz‘-1 kiirek ile te'dibat-1 1ayikalari icra olunmak ... ol vechile emval-i
miri ve emval-i tliccar muhafaza olunmak ... babinda ferméan-1
‘aligdmm sadir olmusdur ... "*

Avarz ve Kiirekci Bedelleri ile Orduya Esnaf Thraa

Istanbul Kadilig1 106 numarali sicil kayitlar arasinda avariz
fermamimin yer almasi sebebi ile burada avarizin mahiyetine kisaca
temasla sicilden ornekler verilmistir.

“Avariz veya avariz-1 divaniyye, Osmanli Devleti’nde tanzi-
matin ilam tarihine kadar fevkaldde hallerde ve bilhassa harp masraf-

46 Mustafa Cezar, Mufassal Osmanli Tarihi, Tiirk Tarih Kurumu Yayinlari,
c.4,s.1892.

47 Istanbul Kadilig1 106 numarali Sicil, Varak 7/b

4 fstanbul Kadihig1 106 numaral Sicil, Varak 14/a
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larim karsilamak iizere hiikiimdarin emri ile halkin dogrudan devlete
vermege mecbur tutuldugu esya ve para seklindeki tekalife verilen
isimdir. Divan’in teklif ve karar1 ve padisahin emri ile toplanabilen
vergilere, um{imi bir tabir ile "avariz-1 divaniyye" tesmiye edilmekte-
dir.”#

Askerin gececegi yollar boyunca tesis edilen menzil tegkilatina
evsaf ve miktar1 muayyen zahireyi gotiiriip satmak (stir-sat), ordunun
ihtiyaci icin lazim gelen harp malzemelerini, arpa ve samam tedarik
ve nakletmek, icabinda amele, araba ve hayvan bulmak, kiirekgi,
azap, cerehor, kavas vs. namlar altinda, orduya yardimci siniflar te-
min etmek, hisar yapmak ve nihayet "avariz akcesi" yahut "avariz
bedeli akgesi" ndm altinda, muayyen bir miktar para ile devletin
veya seferin idare masraflarina istirak etmek, avariz-1 divaniyye deni-
len vergilerin belli baglilarindan idi.”>°

Osmanli Devleti, her hangi bir fevkalade vaziyet karsisinda eli
altinda bulunan kaynaklarin ihtiyac1 karsilayamayacagini anlayinca
fevkalade tedbir ile biitiin imkan ve kudretini seferber etmeye karar
verirdi. Bu karar mucibince kendisine 1dzim gelen para, hizmet, esya
ve mahsul miktarinin umumi tutan tespit edilir, tespit edilen ihtiyag¢
yekini memleketin umum avariz haneleri adedine taksim edilir,
bundan sonra her mintikanin kadisina hiikiimler génderilir ve o min-
tikadaki avanz hanelerine gére toplanmasi emredilirdi. iste bu emir-
lerden biri de incelemekte oldugumuz sicil arasinda bulunmaktadir.
15 Cemaziyelahire 1225 (13 Temmuz, 1810) tarihli, Istanbul Kadi-
si'na hitaben yazilan fermanda séyle denmektedir:

" ... Hazine-i Amirem defterleri mucibince Tersane-i Amirem
ocakliklarindan Istanbul Kazasi'mn iki bin yedi yiiz bir buguk ve bir
siilis avariz hanesi olub bin iki yiiz yigirmi alti senesine mahs{ib
olmak {izre ... ol miktar avariz hanesinin beher hanesinden dérder
yiiz yigirmi dokuz akge kiirek¢i bedellerin irsal olunan miihiirli ve
sanli mevkifat defteri sureti mucibince cem‘ ve tahsil, bundan
ma‘ada miibasir-i merklimun cihet-i ma‘asiy¢iin her bir avariz hane-
sinden otuz akce vech-i ma‘as ve on bes akce harc-1 tersane aldirilub
bundan ziyade ve noksan alinmaya ... "

9 Islam Ansiklopedisi, O. L. Barkan, Avariz maddesi, c. 2, s. 14.
%0 fslam Ansiklopedisi, c. 2, s.14
51 {stanbul Kadilig1 106 numarali Sicil, Varak 2/a
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Osmanli Devleti’nde gemilerde kiirek cekmek iizere kiirekciler
ya esirler veya mahkiimlar arasindan tedarik edilmis veya ticretle
temin edilmis veyahut kiirekciler mecburi hizmet miikellefiyetine
tabi tutulmustur. Gurre-i Muharrem, 1227(0cak, 1812) tarihli, Istan-
bul Kadisi’'na hitaben yazilan su fermanla "kiirekci bedelleri" nin
toplanmas1 emredilmistir:

" ... bin iki yliz yigirmi yedi senesine mahsub olmak {izere ...
beher hanesinden dérder yiiz yigirmi dokuz akge kiirek¢i bedellerinin

. cem‘ ve tahsil ... bundan ma‘add miibasir-i merkiimun cihet-i
ma‘asiyciin her bir avariz hanesinden onar akce vech-i ma‘as ve on
bes akce harc Tersane-i Amirem icin aldirilub ve avarz icin alinan
akcenin her yiiz on akcesinde bir esedi kurus tahsil olunub ve hin-i
tahsilde miriyciin alman akceye Hazine-i Amirem alindig1 vech iizre
aldirilip bundan ziyade ve noksan alinmaya ... 7

Kiirekgi bedellerinin 1228 senesi icinde cem® ve tahsili icin 28
Kasim 1812 tarihli ferman isdar edilmis,> aym yillarda orduya yar-
dimcar esnaf ile ordu ihtiyaci olan “Hallaciyan, simsirgiran, keman-
giran, semerciyan, arpaciyan, serracan, bezzazdn, eskiciyan, ber-
berdn, na‘lbendan, mumciyan, asc¢iyan, nalceciyan, ‘astaran, bak-
kalan, muytaban, basciyan, hayyatan, haffafan, cukaciyan, gazzazan,
climesilibciyan, kassaban, cadirciyan, temtirciyan, kalayciyan, kaz-
ganciyan...” toplanmis;

Nan-1 aziz tabh eylemek iizre Asitane-i Devlet-i Asiyammdan
tertib ve ihrac1 lazim gelen otuz hayme, beher haymesi iicer furundan
doksan furun ve beher furuna dérder nefer, asciyandan ¢ yiiz altmis
nefer asci, yerli ve sermayel olarak nizam ustalar1 ma‘rifetiyle kavi
kefilleri ahz olunarak nevriiz-1 firuzdan mukaddem Sumnu’ya irsal
olunmasi...">* istenmis;

4 Za. 1225 tarihli tahrirle 28 meslek erbabi ile 85 adet ¢adir se-
fer-i hiimayuna ihracg ile 5 Zilhicce 1226 tarihli diger bir ferman ile
ordu hizmetinde gorev yapmak iizere 5 nefer ocaklik, suyolcusuy,
kalfa, 135 nefer neccar ve lagimci ihraci®> emredilmistir.

52 Istanbul Kadilig1 106 numarali Sicil, Varak 27/b
53 Istanbul Kadilig1 106 numaral Sicil, Varak 61/a
% stanbul Kadilig1 106 numarali Sicil, Varak 2/b
% istanbul Kadilig1 106 numaral Sicil, Varak 3/b
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Veba Salgim

1227(1812) yilinda Istanbul'da ve havalisinde veba hastaliginin
zuhur ettigi, bu hastaliklarin sebebleri iizerinde duruldugu, alinmasi
gereken tedbirlerin zikredildigi Sadaretten Istanbul Kadisi'na hitaben
gonderilen su emirden anlagilmaktadir:

" ... Asitane-i Sa‘adet ve ve havalisinde illet-i veba zuhur idub
‘aflinet hedmi ... hevd ve kesafet-i buhar misilli nesneler sebeb-i
adisinden addolunur ise de sebeb-i miistakilli kesret-i fevahis ve zina
hudiisiinden ve herkes mugayir-i ser‘-i serif seyyiata miibtela olmak-
dan icab eyledigi ve nev‘-i beni beser gaflet {izre bu misilli rezaili
irtikab eylediklerinden te'dibat-1 diyaniyye olmak iizre Canib-i
Hakk'dan taun zuhur idub umum ... suclu-sucsuz miicazat olunagel-
digi zahir olduguna binden herhez riz-1 merre a‘malini muvazene
birle seyyiatina taib ve miistagfir olarak Riza-y1 Bari'ye muvafik
‘amele muvacebet eylemek illet-i mezkiirun def‘inin evvel emirde
sened-i kavisi oldugundan baska mahallat ve esvak ... tathir eylemek,
duhan odalarinda bikar ve serseri makilelerini ... iskan itdirmekten
vikaye eylemek ikinci derecede sebeb-i adisi olmakdan nasi irtikab-1
rezdil ile miibtela-y1 seyyiat olan ba‘z1 kendiiyi bilmezlerin zabitleri
ma‘rifetiyle te'dibleri ve mahallat ve esvak ve bazarda ve hane ve han
odalarinda siipiiriintiiden cem* olan mezbeleyi kaldirub her giin tanzif
ve tathire i‘tina ile aflinetin def‘i babinda iktiza idenlere hitaben be-
yaz lizerine ferman-1 ‘ali isdar olmagla imdi ... herkes hanelerinde
aflined héasil olacak mezbeleyi cem® itmeytib tanzif ve tathir eyleme-
leri ... ba‘z1 bikar ve garibii'd-diyar olanlarin mahallat aralarinda vaz*
eylemelerini tenbih ve te'kide miibaderet eyliyesiz deyi ... ”°® bu ve
benzeri emirler isdariyle Galata'da hastalik kaynagi olarak goriilen
yerlerin yikimina baglanmis, énce Bahcekapi'da Melek Girmez Soka-
g1 tamamen yikilmus, ardindan Halic'te Meyyit Iskelesi'nden Tophane
Kapisi'na kadar olan yerlerde ve Galata cevresinde deniz tizerindeki
kahvehane, manav ve berber diikkani gibi binalarin tist katlarinda
bulunan bekar odalar1 tamamen ortadan kaldirilmigtir.>”

Bu zahir sebepler yaninda her Miisliimanin, din ve ahirete iti-
kad ve salih amellere dair bilmediklerini ve siiphe ettiklerini 6gren-
meleri; bes vakit farz namazlarin cemaatle camide kilinmasi; herke-

% stanbul Kadilig1 106 numaral Sicil, Varak 54/a
57 Giilderen Sar1yildiz, Karantina Teskilatinin Kurulusu ve Faaliyetleri, s. 11
(Basilmamis Yiiksek Lisans Tezi).
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sin semtinde bulunan camiye, is ve kazang pesinde olan diikkan sa-
hiplerinin ise yakininda bulunan camiye gidip vakit namazlarini ce-
maatle kilmalari;

Kahvehanelerde oturup malayagni sohbet ve giybet ile mesgul
oldugu, ezan okundugu halde cemaate gitmeyip namazi tamamen
terk edenlerin bulundugu, bir kisminin da zina, livata, ickiden ayril-
mayip bu siiretle Allah'in emirlerini yerine getirmedigi;

Bu kotii hareketlere cesaret edenlere ehl-i 1rz olanlarin ne-
melazim diyerek dnlemeye calismadiklari;

Iyiligi emr ve kétiiliikten nehy hususunda hakimlerin ve zabi-
talarin herkese defaatle tenbih etmelerine ragmen nefislerini 1slah
etmedikleri;

Biitiin bunlardan sonra meydana gelen hastalifin, taun ve ve-
banin gittikce yayildigy;

Her zaman ve 6zellikle boyle zamanlarda zina, livata, icki gibi
haram islerden uzaklasip gece-giindiiz tevbe ve istigfar ile bes vakit
namazin cemaatle kilinmasi, cami ve mescidlerde va‘z u nasihat
edenlerin dinlenmesi, nasihatleriyle ‘amil olunmasi, Allahh zikr ve
Kur'an tilavetiyle istigal edilmesi, bdylece Allah'n rizasimin elde
edilmesine calisilmasi, ulu'l-emre itaat edilmesi, bdyle hareket edilir-
se mezkir hastalifin tamamen gitmesinin me'miil ve miisterca olaca-
g1,

Bundan boyle biitiin mahalle imamlarinin, esnaf kethiidalarinin
huzura cagirilmasi, yukarida bahsedilen hususlarin anlatilmasi ve
bundan sonra megsru olmayan isleri yapanlarin bundan vaz gecirilme-
si, cemaate gelmeyenlerin gelmelerinin saglammasi, Allah'in rizasini
kazanmakla meggul olanlar ile imam efendilerin birleserek herkese
yumusaklikla muamele, tesvik, nasihat ile menhiyyattan ayrilmalar
icin giizel bir tislubla ifadeye gayret ve tenbih eylemeleri;

Buna ragmen menhiyyatdan ayrilmayanlar, cemaate gelmeyen-
ler olur ise salih, musalli ve ehl-i 1rz olanlarin, hatir ve gontile bak-
madan ve nemelazim demeden, goniil birligi ve herkesin ittifaki ile
mahallelerinden hemen tard ve ihrag¢ etmeleri, karsi koyanlar olursa
zabita ma‘rifetiyle 1ay1k olduklan te'dibatin icrasi icin 'Kapu'ya gon-
derilmesi;

Hastaliga sebep olan artiklarin, kalan seylerin kaldirilmasi,
cargi-pazar ve mahalle aralarinin, insanlarin gelip-gectikleri yerlerin
temizlenmesi, kapi, han ve diikkan 6nlerinin, sokaklarin siipiirtilmesi,

329



artik lage gibi seylerin temizlenmesi, imam, esnaf, kethiida ve yigit-
basilarin temizlik hususunda dikkat edilmesi icin emirler gonderilmis
ve tedbirler alinms;

" ... illet-i veba takribiyle mahmul zuhur iden cenazelerini defn
icin mezarc taifesi mu‘tad ve sabiktan ziyade akge mutalebe itmekte
olduklan ... ve tasci esnafi dahi bu vechile hareket eyledikleri ve
kefenci ve yapici esnaf dahi ‘ali baha ile kefen sattiklar1 ve tabut
yaptiklari ... imdi mukaddemleri bir mezar ka¢ kurusa kazilagelmis
ise yine ol miktarda akceye kazilmak ve bir tag nev‘ine gore kac ku-
ruga vaz‘ olunagelmis ise yine ol akge ile vaz‘ olunmak ve kefen ve
tabut dahl mukaddemlerde ne vechile satilir ise yine ol vechile satil-
mak ve'l-hasil bu mevsim bir ak¢e mutalebe olunmamak ... olunur ise
esedd-i ‘ukibet ile te'dib olacaklari ... "8 bildirilmistir.

Hayvan Haklar ve Yiik Hayvanlarimin Calistirilma Usulii

incelenen sicil kayitlar arasinda yiik hayvanlarinin nasil calis-
tirllacaklar hususu ile ilgili hayvan haklarimi ilgilendiren, tahammiil-
lerinden fazla yiik yiiklenmemesi, komiir ve kire¢ naklinde galistiri-
lan hayvanlarin ¢alisma zamanlarn ile yiiklerinin miktari, Cuma giin-
leri dinlendirilmelerini ihtiva eden hiikiimler yer almaktadir:

"Hammalan taifesi kemal-i tama‘ ile irtikdblarindan nasi iki
merkebe tahmil olacak keresteyi bir merkebe tahmil ve bu vechile
tahammiillerinden ziyade kereste yiikleyiib hayvanata ta‘ab ve me-
sakkati miicib olarak cevr ii ezd eyledikleri ihbar olunmaktan nasi
zikr olunan merkeblere hadd ii tahammiillerinden haric kereste ytikle-
tilmeyerek ve ber-vechile cevr ii ezd itmeyerek mikdar-1 miinasibi
izre yiik yiikletmeye dikkat eylemeleri ... hukiik-1 hayvanata kemali
tizre ihtimam olunmak lazimeden olmagla imdi fi ma ba‘d o makiile
hammalan taifesi, merkeblerine hadd {i tahammiilden hari¢ kereste
yiikletmemesi ... iktiza idenlere tenbih ve te'kid ... ve nezaret eyliye-
siz ... "

"Istanbul Kadis1 Faziletl Efendi,

Daru's-Sartanati's-Seniyye'de kain iskelelerden hatab ve keres-
te ve komiir ve kire¢ misillii esya nakliyle me'liif ve a‘mal olunan
hammal bargirleri ve tagsci merkebleri beher giin tulii‘-1 semsden

%8 fstanbul Kadilig1 106 numarali Sicil, Varak 54/b; Istanbul Kadilig1 106
numaral Sicil, Varak 56/a; Istanbul Kadilig1 106 numarali Sicil, Varak 74/a.
%9 fstanbul Kadilig1 106 numarali Sicil, Varak 61/a
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vakt-i asra kadar a‘mal olunub vakt-i mezkiirdan evvel ve sonra
a‘mal olunmamak ve yiiklerini mahallerine getiiriib ‘avdetlerinde
tizerlerine binilmemek ve husiisen eyyam-1 Cum‘ada hic islenmeytip
kiilliyen ta‘tll ile hayvanlar dinlendirilmek mu‘tdd-1 kadim ve
ferman-1 ‘ali nizamdan ise de bir miiddetten beri bakilmayarak o
makiile bargir ve merkeb hammallar1 fermén-1 ‘ali ve nizdm-1
kadimin mugayiri hareket birle hayvanat ilkaya miitecasir olduklar1
... imdi ba‘de'l-yevim hammal bargirleri ve tagsc1 merkebleri mu‘tad-1
kadim {izre ... yiiklediliib bundan sonra ferméan-1 ‘alinin hilafi ve
nizdm-1 kadime muhalif hareket olunur ise ... bi-1a sudl te'dibleriyle
miicazat olunacagi ... "® ihtar edilmistir.

Bu hususta Istanbul Kadiligi, 1/97 numaral evamir ve feramin
sicili, varak 54/b'de yer alan 11 Safer 1221 (30 Nisan 1806) tarihli
ferman, yiik hayvanlarinin haklarinin nizamu ile ilgili hususlarn ihtiva
etmektedir. Kad sicilleri tedkik edildiginde bu konuda bir hayli belge
bulmak miimkiindiir. Ayrica, hayvan haklari ile ilgili miistakil eserler
de kaleme alinmugtir.®!

Fermansiz Da‘va Goériilmemesi

Biitiin ser‘l’ mahkemelerde da‘valarin fermanla goriildiigi,
fermansiz goriilen da‘valarin ise hangi usulle hal i fasl edildigi
evasit-1 Zilkade 1226 tarihli, Istanbul Kadisi'na hitaben yazilan fer-
mandan anlasilmaktadir:

" ... 6teden ber{i cemi‘ mehakimde goriilen de‘avi ferman-1 “ali
ile gortliib fermansiz rii'yet olunan da‘va dahi gayet-i vakt olunarak
sahidlerden tezkiye kilinarak ser‘an fasl ve i‘lam olunduktan sonra
Bab-1 “Ali'ye gonderilib i‘lam-1 ser‘i mucibince ... icra olunmak kai-
de-i kadimden iken ... kenar mahkemelerde ber-terkib-i i‘lam itdir-
dikten sonra kimi Aga Kapusu'na kimi bostanci basi habsine ve kimi
zindana irsal ve habs ve ihafe olunarak na-hak yere gadr ve hasar ...
olmagla fi ma ba‘d gerek Bab Kadiaskeri ve Istanbul Kadisi ve gerek
mehafil-i sdirede gorillen da‘va bild ferman oldugu surette dahi
ba‘de'l-i‘lam Mahdarlar Aga Kapusu zindan ve mahzene gotiiriil-
meyiib Bab-1 ‘Alf'ye gétiirmek ve de‘avi ve sahidlere dikkat ve tezki-

¢ [stanbul Kadilig1 106 numarali Sicil, Varak 71/b .

61 Bkz., Ismet Sungurbey, Medeni Hukuk Sorunlari, c. 5, s. 686 vd.; Islam
Dininde Hayvan Sevgisi, s.1-16, Tiirkiye Hayvanlar1 Koruma Cemiyeti Ya-
yinlart: 5.
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ye olunarak ber mukteza ser‘ mahdar-1 fasl u hasm olunmak ... bin iki
yliz yigirmi ti¢ senesinde Recebii'l-ferdinin on sekizinci giinii tarihin-
de ... ferman-1 ‘alisan sadir olub miicib ve muktezasi {izre amel ve
hareket ... "®? edilmesi ferman buyurulmustur.

Netice olarak "Istanbul Kadih@ 106 Numaral ferman sicilinin
Tavsif ve Tahlili" ismi altinda yapilan bu calisma ii¢ ana béliimden
tesekkiil etmis olup birinci kisimda, iizerinde ¢alisma yapilan sicilin
tavsifi yapilmis, yani, sicilin evsafi, sicil kapag: iizerinde yer alan
bilgiler ile cilt, kagit ve yazi cesidi belirtilmis; ikinci béliimde, ayni
sicilin tahlili yapilmaya calisilmis, yani defterde yer alan fermanlar,
buyruldular, ticaret beratlari, esnaf teftisi, fiyat tespiti, mal tevzii,
orduya esnaf ihraci ve redya ile ilgili belgelerin mahiyeti belirtilerek
sicilden ornek kayitlar verilmis; {iciincii boliimde ise, incelemeye
esas teskil eden Osmanlica sicil, transkribe edilerek tez ekinde veril-
migtir.

74 varaktan miitesekkil bu sicil muhteviyatinin tedkiki, II
Mahmud devrine rastlayan 1810-1812 yillar1 hakkinda bir fikir sahibi
olmamizi saglamis ve déneme ait sosyo-ekonomik yapiy1 tanimamiza
151k tutmustur.

62 {stanbul Kadilig1 106 numaral Sicil, Varak 19/b
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EK: istanbul Kadilig1,106 numarah sicilde gecen emir,
ferman vb. konular fihristidir:

Varak | Konular

1/a | Agnama ziyade fiy'at zammi men’i

1/a | Galata mahallati aralarinda yapilan sise mumu men'i

1/b | Evkaat-1 hamsede cernd'atle eda-y1 sal at i¢iin buyuruldu

1/b | Narh-1 cariye dikkat i¢in buyuruldu

1/b | Tevliyet ve rliznamcecilik ahare kasr-1 yed olunmamasi
babinda

2/a | Ber-nui'tad orddi-y1 hiimayiina serdcan esnafimin vire geldik-
leri rnegk ve kibre fermani

2/a | Miiltezim ve ze'amete dair i im il haber kaaimesidir

2/a | Avariz fermam

2/b | Habbazan kethiidaliginin istihkamini havi suret

2/b | Ordili-y1 hiimay{ina etmekci tanzimi

2/b | Gobek tasinda piringci gedigine ddir ferman

2/b | Ord{i-y1 hiimayiina serem arabas tertibi

3/b | Ordli-y1 hiimay(ina neccar ve lagimci, tagclt ve sair iciin
forman

3/b | Kuslu ve dirikli riyalden ma' adasinin 'adem-i cevazi

4/a | Sefer-i hiimdytiina esnaf ihraci tertibi defteri

4/a | Ordi-y1 hiimay{ina esnaf ihraci

4/a | Eytdma ehm i'tas1 fermani

5/a | Kuru yemis esnafina dair

6/a Nisvanin seyre gitmemesi

6/a | Diikkan gediklerinden baz1 gedik ashabinin gediklerini ahar
diikkdna nakl iradesi ile taraf-1 ser'den miiceddiden suret
verildigi

6/b Simidgi

6/b | Eytamin gerek akar ve gerek menazil ve gerek dekakin izn-i
hiiccetleri ndzzir-1 vakifindan olub ahar tarafindan olunma-
masl i¢in

7/a | Re'ayalarn kiliselerine bagge ve dekakin ve tarla vakf it-
memesini tenbih

7/a | Yogurtculara dair

7/a | Yogurculara dair

7/a | Tiitiin yasagina dair

7/b | Sa‘r yasagina dair

7/b Nan-1 'azizin doksan dirhemi {i¢ pareye nizam
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7/b | Ecnas-1 altunun revac fiy'at

8/a | Francala ve simid ve c¢orek ve borek ve halka ve sairlerinin
nizami

8/a Diilbend, nesd(?) ve i'maline dair nizdmin fermam

10/a | Habbazan ve unciyan

11/a | Peynirin rayici iizere tevzi‘i ve fliruhti

11/a | Bogazici bakkallarina revgan-1 zeyt ve sabun ve sair erzak
virilmek 18zim geldiginde mikdar ve enva' tasrih olunarak
tezkire virilmesi

11/a | Nan-1 'azizin bahdsimin tenzili hususuna irdde-i seniyye
te'alluku

11/a | Kadinlarin pazarlarda eda ile gelip-gecmemeleri

11/b | Evkaat-1 ziimerde farz namaz akabinde askir-i Islam'm
mansiriyeti ve kiiffar-1 hak-i sarin makhiiriyeti iclin tazarru'
ve niyaz edilmesi

11/b | Ecnés-1 altunun fiyat-1 mevzu'asindan ziyadeye verilmemesi

12/a | Muhterik kiliseye kesis odalar1 ingasina miisaade talebine
i'lam

12/a | Nisvanin gurubdan sonra hanelerinden ¢ikmamasi

12/b | Ecnés-1 nukiidun fiy'dt-1 mukarreresinden ziyadeye alinip-
satilmamasl

12/b | Fesci esnafinin fesleri vaz' olunan te'ahhiidleri vechile bey’i

13/a | Selanik Kadis1 Kadizade Ibrahim Ffendi’nin ecl-i mev'idiy-
le irtihal dar-i bekaa itmekle dayinlerinin deyn-i temessiiki
ibrazi

13/b | Me'va-y1 miislimin bulunan mendzil ve biyiitun ehl-i
Islam'dan birine fiiruhtu; biiy{it ve arsanin kiiffardan birine
bey' olunmamasi

14/a-b | 1472 aded dekdkin ve magazadan ziyade tiitiincti ditkkam

ve magazasi gedigi artmamasi ve ihdas olunmamasi

15/a | Valide Han'inda miitemekkin tacire ticaret berati

15/b | Biiyiik Yeni Han’da miitemekKkin tacire ticaret berati

15/b | Valide Han’inda miitemekkin tacire ticaret berati

16/a | Avrupa tiiccarlarina berat

16/a | Avrupa tiiccarlarina berat

16/b | Avrupa ticareti ile me'liif olanlara berat

16/b | Avrupa tiiccarlarina ticaret berati

17/a | Avrupa tiiccarlarina ticaret berati

17/a | Avrupa tiiccarlarina ticaret berati

17/b | Fi rayic-i nukiid ve tasraya gonderilmemesi

17/b | Gazzaz esnafimin nizdmina dair
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18/b

Tulum, kasar peyniri ve 'asel ve emsali esyanin vezni ile
vezni ile vezn-i mizaniyyesinin kapan-1 mezk{ra verilmesi
muradi ile ferman-1 ‘alisan

19/a | Kadinlarin 4ddba mugayir gezmemeleri

19/a | Hangah, tekke, zaviye ve mekteblerin, seyh ve hocalarimin
tesbiti ile takdime miisare'at eylenmesi talebi

19/b | Erbab- istihkaka berat

19/b | Fermansiz da'va goriilmemesi

20/a | Hammaliye {icretleri hakkinda

22/b | Bursa'da i'mal olunan mesgriid harir irsali ve noksan olma-
masl

23/b | Arsa-i haliye tizerine bina ihdas olunmamasi, ferman-1 ali
sadir olmaksizin her kim binaya miibaseret ider ise men'
olunmasi

25/a | yd-i serif ibtidds1 giiniinden hitdmina degin nisvan taifesi-
nin esvak ve bazar ve mahallat aralarinda gest i giizar it-
memesi

25/b | Ecnas-1 altun ve nuki{idun rayicinden ziyadeye alinub -
virilmemesi

25/b | Ecnas-1 altun ve nukiidun rayicinden ziyadeye alinub -
virilmemesi

26/b | 1224, 1225, 1226 senelerine mahsuben tertib olunan serem
arabalarindan
gayr-i ez viirid kiisurlarinin bedelleri ve ordiu-y1 hiinayuna
irsali hakkinda

27/b | Istanbul Kazasi'min 2701,5 ve bir siiliis *avariz hanesi olup
1227 senesine mahsiiben cem* ve tahsili i¢liiin

28/a | Saka takimini sarag esnafina i'mal itdiriib ordu-y1 hiimaytina
irsali

29/a | Efrenc kagidinin kesreti

29/b | Istanbul Kadist Mehmed Résid ve flyma ba'd Istanbul Kadi-
s1 olanlara Tatar Pazar ber-vech-i arpalik tevcih olundugu

30/a | Qrdii-y1 hiimay{ina sabiki miicibince hayme tertib ve ihraci

41/a | Darbhane’de kat’ olunan nukiidun fiy'at-1 makt@i'alarindan
ziyade alinub-virilmemesi, kesik altunlarin istira kilinmasi

41/b | Ordu-y1 hiimay(ina nan-1 ‘aziz tabh eylemek iizere sabiki
vechile 30 hayme tertib ve ihraca

42/a | 42 kit'a serem arabalari, neccar, lagimci, tasci tertib ve ihra-
c1

42/a | Ecnas- altun ve riyalin fiy'ati

42/b | Gazzaz esnafindan ermeni milletinden olup gediklerin
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miibayasindan kethiida olanlar mahall-i saireye gedik nakl
olunmamak

43/a | Nukiid ve meskiikun fiy' at-1 mukarrere ile alinub-satilmasi

44/a | Avrupa tiiccarlarina ticaret berati

44/a | Avrupa tiiccarlarina ticaret berati

44/b | Acem, Hindistan ve Avrupa tiiccarlarina berat

44/b | Avrupa tiiccarlarina ticaret berati

45/a | Avrupa tiliccarlarina ticaret berati

45/b | Ba-i’lam-1 ser' habs ve tescinleri lazim gelen re'aya rum
medyunlar1 Istanbul ve Galata zindanlarindan gayri mah-
puslarda habs itdirilmemeleri

46/a | Miste’men terciimanlar1 ve hizmetkarlarinin ndil olduklar
imtiyaz ve ticaret beratlari

47/a | Fevgan-1 zeytin killeti ve ziyade baha ile fiiruht itmek tama"

47/b | Findik altunu, zer-i rnahbub ve yaldiz altunu fiy'at

47/b | Sitdnin kesreti, agnamin telef olmasi, riiz-1 hizirda kuzu
zebh olunmamasi

47/b | Rum ve ©emenilerln yiiksek sesle saz ve tarab calarak gect
i glizan

47/b | Hatabin killeti, nedreti

47/b | Nisvan taifesinin edebe riayet eylemeleri

48/b | Langa Yenikapu'da vuku' bulan harik-i kebir

49/a | Rum patrigine hitaben, nesira ve yahudj tdifesi, miislimin
menzilinde iskan itmemesi iciin emr-i 'l

49/b | Revgan-1 zeytin kema fi's-sabik fiiruht olunmasina izin emri

49/b | Avrupa tliccan ile me'lif olanlar; Avrupa tliccarina ticaret
berat1

49/b | Avrupa tiiccan ile me'lif olanlar; Avrupa tiiccarina ticaret
berat1

50/a | Corekei, simidci furunu yerine francalaci furunu bina olun-
masl

50/b | Vekalet men'i iciin emr-i 'ali

51/a | Hammallarin tecdid emri

51/a | Carsu ve bazarda ve diikkan onlerinde zebl ve iage misillii
seylerin tathiri

51/b | Ecnés-1 altun emri

51/b | Ermeniyan re'dyasinm Aayinleri iizere nigahlarina patrik-i

mersum tarafindan tayin eyledigi kimesnelerden gayri ki-
mesne karismamak ve ayin-i kadimleri {izere... avrat {izerine
avrat almak ziyade ayinlerine mugayir olmagla o makulele-
re ruhsat virilmeyub te'dib ve giis-mal oluna
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52/b | Farz namazlarin cemaatle eda edilmesi, zariirat-1 diniyyenin
Ogretilmesi

53/a | Cemi' zamanda her sinifin kiyafet-i mahsiisalar ile gest i
giizar eylemeleri, hangi sinifdan oldufgu ma'lim olmasi
lazim geldigi

53/a | Carsl, bazar ve rnahallat aralarinda kokmus ciiriik seylerin
tathiri

53/b | Arpacik soganinin killet ve nedreti sebebi ile ihtifa ve 'ali
baha ile fiiruht iderek nasi izdirar eyledikleri

54/a | Her simfin kiyafet-i mahsiisasi olub kiyafet-i kadimleri her
ne ise Oylece sarup giymesi, hilaf-1 hareket ideri olanlar
te'dib

54/a | Illet-i veba zuhuru, irtikab-1 rezil ile miibteld-y1 seyyiat
olanlarin te'dibi, esvak, bazar ve mahallatin her giin tanzif
ve tathiri

54/b | Miistevli olan hastalik hasebi ile irtihal idenlerin techiz ve
tekfini i¢iin istira olunan kefen ve sabunun itidali tizere fii-
ruht olunmasi

54/b | Atlyye-i hiimayiin tevzii

55/a | Hatabin kesreti, hatab nakli, iskelelere irsali, deftere zabt ve
tahriri

55/b | Akaid-i diniyyeyi geregi gibi ibadat ve ta'ate rnuvazabat,
erkan-1 islam'in icrasi, emr-i ma'ruf, neh-yi miinker hususu

55/b | Taun ve veba hastalifinin miistevan olusu, mukaddemce
tenbih olundugu tizere cevami'-i selatin ve mesacid-i sairede
Sure-i Ahkaf tilavet ve kiyam iizere dua olunmasi

55/a | ‘1d-i serifde nisa taifesi gezmemek, biiylitlarinda karar kil-
mak

55/a | Miistevli olan hastalik ciheti ile bazi eimme muhallatda
zuhiir iden cenazeyi gasl ve tekfin ve techiz ve tenfize
stiret-i intikaf ihraz1 ile istidar eyledikleri, bundan bdoyle
cenaze zuhurunda kat‘an betait ve te'hirl tecviz olunmaya-
rak hizmet-i 1azimelerini ifaya dikkat eylemeleri

56/a | Veba illet-i miiskilesinden indifa‘t zimninda, mekteb
havaceleri sibyani, yakin olan sahraya azimet ile illet-i
mezkiirenin def'i iciin halisane tazarru‘ ve du'a eylemeleri

56/a | Nizam-1 tas ve tabut

56/b | Kahvehane ihdasi men‘

56/b | Taun igliiin tekbir

57/a | Amelenin Tersane-i 'Amire hizmetine irsali

57/a | Avrupa ticareti ile me'luf olanlar, Avrupa tiiccarina ticaret
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berat1

57/b | Berren ve bahren Avrupa tiiccar ile me'luf olanlar; ticaret
berat1

57/b | Her Miisliimanin, bilmedigini ulemadan Ogrenmesi, farz
namazlar1 cemaatle eda etmesi gerektigi halde cemaate git-
meyip salatin terk edildigi, hatira ve goniile bakmiyarak
mabhallelerinden tard ve ihraci

57/b | Altun rayici

58/a | Ecnds-1 altun ve riyalin fiy’at

58/a | Amelenin Tersane-i 'Amire'ye irsali

58/b | Sultan Mustafa'nin evkaaf-1 serifelerinin icaretleri

60/a | Kuzunun killetl. 'ali baha ile satilmasi, o makdlenin te'dib
olunmasi

60/a | Nan-1 ‘azizin fiy'at ve dirhemi

60/b | Miistevli olan hastalik sebebi ile 1228 senesinde virilegelen
cizyenin tenzili

61/a | Hukik-1 hayvanat, hadd ii tahammiillerinden fazla yiik yiik-
lenmemesi

61/a | Avariz hanesinin mevkiifat defterine gore tahsil olunmasi

61/a | Ecnas-1 altun ve riyalin fiy'ati

61/b | Bey' ve sird'da dikkat olunub diin-i baha ile verilmemek ve
nasin 1zrari zuhur etmemek hususuna ziyade ikdam

61/b | Habbazan esnafimin neferlerinin iktiza iden umuru ru'yet
eylemeleri

62/a | Hatt-1 hiimay{inlu, Kudiis-i Serif ziyareti, ermeni taifesine
batrik olanlarin tasarruf ettikleri yerlere ahardan miidahale
olunmamasi

63/b | Ayni fermanin Ilgililere gonderilmesi

65/a | Kalpakgi esnafina mahsus derilerin tevzii ve istirasi

66/a | Siddet-i sita takarriibiiyle biiy(it ve menazil ve esvakta miic-
temi‘ olan kar ve buzun tathir olunmasi

66/a | Pekmezci esnafinin pekmezi kurd ve kasabata ‘ali baha ile
bey'i

66/b | Avrupa ticareti ile me'luf olanlara ticaret berati

67/a | Zer ve sime miiteallik esyanin kuyumcu esnafi tarafindan
bozma bahanesi ile alub tebdil eyledikten sonra diin baha ile
aldiklari, enva'-1 miicevheratin tebdil ve tagyir edilmemesi,
ideri olur ise ceza icrasinda kusur edilmemesi

67/b | Darbhane-i 'Amire tarafindan zabt ve idare olunan muka-

taa-i miriyysnin bedel-i iltizam ile der'uhde ve iltizam
olunmasi, dhardan miidahale olunmamasi
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67/b | Hatab ve komiiriin kesret ve vefreti, cekluve insa ettirilmesi

67/b | Diilbendci esnaf1 dahi kezalik bir kit’a ¢ekliive insa itdirme-
leri gerektigi

67/b | Hatab ve komiir nakli icin cenber insa, tekmil ve te'ahhiidii

68/a | Hinta ve sair ve erzenin kapan-1 dakik iskelesinde ¢orekciler
ta'bir olunur mechulii'l-ahval ve bi-la nizam hammalin bey'
ve sira edilerek kar-1 mekriihaya cesaret itmeleri

68/a | Mumcu esnafinin yigitbasisinin pir u 'alil olmasi sebebi ile
yigitbasilik-1 mezkiireden kendi rizasi ile fari' olmasi

68/a | Beytu'llahi'l-haram'in miftahimin saraya gotiiriilmesi, alay
gecen yerlerdeki yol iizerinde miftdh-1 gerifi miisahade
edenlerin tekbir, salevat getirmeleri

68/b | Beyazid Aga Mahallesi'nde vaki' kilisede sakin ruhban ve
papaz ve mahalle-i mezkiira ahalisinden, celb-i mal sevda-
siyle zabitan tarafindan rencide edilmemesi, ayin-i batilalar
icrasina miidahale ve mu'araza olunmamasi

68/b | Haremeyn-i Muhteremeyn’in havari¢'den tasfiyesi ve
tathlriyyesi ile Sultan Mahmud Han’in gazi unvam izafesi
ile yad ve tavsif kilinmasi

69/a | Avrupa tiiccari ile me’lGf olanlarin ticaretlerinin taht-1 rabita
ve nizama idhalleri, tacir-i mersiim yedine berat verilmesi

69/a | Avrupa tiiccari ile me'lif olanlarin nizama idhalleri, ticaret
berat1 verilmesi

69/b | Avrupa tiiccarina berat

69/b | Avrupa tiiccarina berat

69/b | Avrupa tiiccarina berat Avrupa tiiccarina berat

70/a | Piringin kesret ve killeti, muhtekir ve miirtekiblerin hareket-
lerinin cdiz olmadig1l, men' ve def'i 1dzim geldigi

70/a | Canak yogurdunun fiy’at-1 mukarreresinden ziyadeye satil-
mamasl

70/a | Canak yogurdunun fiy’at-1 mukarreresinden ziyadeye satil-
mamasl

70/a | Avrupa tiiccarina berat

70/a | A vurup a tiiccarina berat

70/b | Neccar, sivaci, nakkas, duvarci, hamamci esnafi, rencber ve
amelenin tahammiilden ziyade yevmiye talep ve ahz itmele-
ri, tahkik olunmasi, te'dibleri

70/b | Komiir hark oluna-gelen mahallerin kadilarina keyfiyet
ma'lum olmak icin gonderilen ilmiihaber sureti

71/b | Komiir ve kire¢ misillii esya nakli yapan hamal bargirleri ve

tasct merkeblerinin giinliik ¢alistirilma zamanlar ve yiikle-
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rinin miktari, iizerlerine binilmemesi, eziyet virilmemesi,
Cuma giinleri dinlendirilmeleri

71/b | Balat héricinde, Tevrat-1 Serif kiréeti ile icra-y1 ayin icin
senavinin vaz'-i kadim iizere binalarinin iadesi ve bu husus-
ta zabitan tarafindan dahl olunmamasi talebini havi arzuhal

71/b | Arz olunan arzuhale cevap, kadimi {izere insasina ruhsat
verilmesi

71/b | Bagcivan taifesinin ecnds-1 sebzevati rayici iizere bey' ey-
lemeleri ve kimesne tarafindan inhisar iddi’asimin viictide
gelmemesi talebi, cevabi

72/b | Avrupa tiiccarina berat

72/b | Avrupa tiiccarina berat

72/b | Avrupa tiiccarina berat

73/a | Hane ve diikkanlarin ve ibadullahin atesten korunmasi igun
ocaklarin kurumalarinin temizlenmesinin duyurulmasi

73/a | Avrupa tiiccarina berat

73/b | Ecnas-1 altun ve riyalin rayici, ziyade fiyatla satilmamasi,
riayet etmeyen olur ise hatir ve goniile bakilmadan cezalan-
dirilmasi

73/b | Acem, Hindistan ve Avrupa tiiccarina berat

74/a | Esvak, bazar, mahallat aralarinda, diikkan ¢nlerinde mezid
ve lase misilli miite’affin seylerin tathiri hususuna dikkat
edilmesi

74/a | Veba hastalig1 sebebi ile ibadullahin hiiziin ve zarara dugar

olmasi. gasl ve tekfini iciin ziyade matlub olunmamasi,
vaktiyle defn olunmasi
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MATURIDI’NIN TE’VILATU’L-KUR’ AN’ INDA
MUHAMMED B. SAiB EL-KELBI’YE ATFEDILEN
TEFSIiR VERILERI UZERINE BiR iNCELEME

Kerim OZMEN"

Giris

Tarihsel siirecte Kur’an’i anlama ve agiklama cabalari onun
niiztiliinden beri var olagelmistir. Hz. Peygamber devri ile baglayan
bu siire¢ kesintisiz giiniimiize kadar devam etmistir. “Kur’an’1 anla-
ma ve agiklama” c¢abasi olarak ifade edebilecegimiz tefsir faaliyetinin
rengi, niceligi ve niteligi de her dénemin ilmi ve fikri gelisimi ve
durumu ile irtibath olarak degisim ve gelisim godstermistir. Bunun
yanminda tefsirin kaynaklarinda da gesitlilik ve gelisim s6z konusu
olmusgtur.

Ozellikle sahabe asrinda tefsirin kaynaklarim Kur’an, Hz. Pey-
gamber’in siinneti, Arap dili vb. araglardan istifade ile gerceklestiri-
len bireysel ictihad ve Ehl-i kitap kiiltiirii gibi hususlar olusturmak-
taydi.! Tabiin neslinden olan miifessirler sahabeden aldiklar tefsir
birikimini genel olarak birebir koruduklar gibi bu birikimi manen de
aktararak tefsir malzemesinin artmasim dolayisiyla da bir sonraki
donem igin kaynaklarin ¢ogalmasini saglarmglardir.? Tebe-i tabiin
dénemi ve sonrasinda zamanla bu kaynaklar ¢esitlenmis bunlara yeni
kaynaklar eklenmistir. Her miifessir kendi zamanina kadar gelen
birikimi esas alarak donemindeki yeni kaynaklardan da istifade ile
eserini meydana getirmistir.

" Dr.Ogretim Uyesi, Kocaeli Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi.

! Muhammed hiiseyin ez-Zehebi, et- Tefsir ve’l- Miifessirin, Mektebetii
Vehbe, 3. Baski Kahire 1985, 1/37-59. Kur’an tefsirinin kaynaklaryla ilgili
ayrica bk. Sadrettin Giimiis, Kur’an Tefsirinin Kaynaklari, Kayihan Yayin-
lari, Istanbul 1990.

2 Omer Ding, Erken Dénem Tefsir Geleneginde Nakil Anlayisi, isam Yayin-
lari, Istanbul-Ankara 2022, s.129.



Tefsir literatiiriiniin 6nemli simalarindan Hanefi diisiince eko-
liine mensup bir alim olan Imam Maturidi’nin (6.333/944) dirayet
tefsiri niteligindeki eseri Te’vilatii’l-Kur’an’in da genis bir kaynak
yelpazesine sahip oldugu goriilmektedir. Bunlar temelde filoloji,
tefsir, hadis, fikih kelam gibi alanlara da dair kaynaklardan olugmak-
tadir.> O, bu kaynaklar1 kendi tefsir yontemi muvacehesinde dakik bir
sekilde degerlendirerek bunlardan istifade etmistir.

Erken donem tefsir anlayisinin ¢nemli temsilcilerinden biri
olan Muhammed b. es-Saib el-Kelbi (6.146/763) de Te’vilatii’l-
Kur’an’in tefsir kaynaklar1 arasinda yer almaktadir. Konunun daha
anlasilir bir cercevede sunumu i¢in bu noktada dncelikle Kelbi’nin
literatlirdeki konumuna dair degerlendirmeler yapilacak daha sonra
ise Maturidi’nin tefsir kaynag: olarak durumu tahlil edilecektir.*

1. Kelbi ve Literatiirdeki Konumu

Ebii’n-Nadr Muhammed b. es-Saib el-Kelbi, Kelb kabilesine
mensup, Kiifeli tefsir, tarih (ahbar), meshur olaylar-giinler ve nesep
alimiydi.® Ibnii’l-Kelbl diye mariif olan oglu Hisdm da énemli bir
tarih ve nesep alimidir.® Kelbi, tebe-i tabiin neslinden olup tefsir il-
minin tesekkiil devri diyebilecegimiz ilk donemlerinin meghur sima-

3 Konuyla ilgili detayli degerlendirme icin bk. Talip Ozdes, Maturidi’nin
Tefsir Anlayisi, insan Yayinlar, Istanbul 2003, s.57-7; Ali Karatas, “Rivayet
ve Dirayet Kaynaklar1 A¢isindan Maturidi’nin Te’vilatii’l-Kur’an’1”, EKEV
Akademi Dergisi-Sosyal Bilimler-, 2010, cilt: XV, say1: 47, s. 161-174;
Meliksah Sezen, fmam Maturidi’nin Tefsir Literatiiriine Tesiri, Kokler Ya-
yinlari, Istanbul 2018, s.23-33.

4 Tiirkge literatiirde Kelbi’nin tefsir ilmindeki konumuna dair heniiz genis
boyutta bir calismanin yapilmadigini belirtmek gerekir. DiA’daki Kelbi
maddesinden (bk. Ismail Cerrahoglu "Muhammed b. Saib el- Kelbi", DIA,
Ankara 2022, XXV/205-206.) sonra konuya dair miistakil ilk akademik
caligma Ali Karatas tarafindan yapilmistir. Bk. Ali Karatag, “Kelbi ve Yo-
rumlar”, Kur’an ve Yorumu -Ilk Ug Yiiz Yil- 2: ilim Dallarimin Diigiince
Temellerini Arastirma Enstitiisti Yayinlari, Ankara 2019, s. 1-15. Halihazir-
da Kocaeli Universitesi SBE Temel islam Bilimleri Anabilim Dah Tefsir
Bilim Dali 6grencisi Burhan Yazici, Prof. Dr. Mehmet Cicek danismanli-
ginda “Muhammed b. Sédib el-Kelbi’nin Tefsir Rivayetleri ve Literatiire
Katkis1” basglikl bir yiiksek lisans tezi hazirlamaktadir.

5 Muhammed b. Ishak en-Nedim, el- Fihrist, Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu
Bagkanligi Yayinlan, istanbul 2019, 5.229-300. (Arapca metin kismi); Ayrica
bk., Ismail Cerrahoglu "Muhammed b. Saib el- Kelbi", XX V/205-206.

6 Muhammed b. ishak en-Nedim, el- Fihrist, 5.301. (Arapca metin kismi)
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larindan birisidir. O, tefsir alaminda ilk eser telif edenlerden birisi
olarak tammr. Ibnii’n-Nedim (6.385/995 [?]) onun tefsirinden bahse-
der ve davet iizerine gittigi Basra’da tefsirini imla ettirdigi bilgisine
yer verir.” Buradan onun tefsirinin déneminde yazili olarak tedaviilde
oldugu sonucuna ulagilabilir. Ayrica onun tefsirinin Kur’an’in tama-
mini kapsadig1 sdylenmektedir.® Keza bazi kaynaklar, Abdurrahman
b. Muhammed el-Ezdi’nin, Eban b. Taglib (6.141/758), Kelbl ve
tabilnden Ebli Ravk Atiyye b. Haris’in (6.?) eserlerini cemederek
Garibii’l- Kur’an’a dair bir eser meydana getirdigi bilgisine yer ve-
rir.? Bu bilgiye gore, Kelbi’nin Garibii’l-Kur’an’a dair bir eserinin
oldugu soylenebilecegi gibi'® tefsirinde bu konuya dair genis bilgiye
yer vermis oldugu da diisiiniilebilir.

Kelbi’nin rivayetleri hakkinda yapilan degerlendirmeler genel-
de olumsuzdur. Ancak hakkinda olumlu degerlendirmelerin hic ol-
madig1 da sdylenemez. Bu baglamda Katade (6.117/735) “Tefsirde
Kelbi ile yarisacak ona denk birini gérmedim”!' demis; Zehebi
(6.748/1348) de rivayette zayif olmasina ragmen tefsirde zirve oldu-
gunu ve genis bir ilme sahip oldugunu soyleyerek onun hakkinda

7 Muhammed b. ishak en-Nedim, el- Fihrist, s.115, 299. (Arapca metin kismi)
8 Mevsiiatii’t-Tefsiri’l-Me’siir, editér: Miisaid b. Siilleyman et-Tayyar, Daru
Ibn Hazm, Suudi Arabistan 2017, 1/345.

9 Yakit el- Hamevi, Mu ‘cemii’l-Udebd’, nsr. Thsan Abbas, Daru’l-Garbi’l-
Islami, I-VII, Beyrut 1993, 1/38.

19 Hiiseyin b. Muhammed en- Nassér, “Kiitiibii Garibi’l-Kur’an”, Nedvetii
‘indyeti’l-Memleketi’l-Arabiyyeti’s-Suiidiyye  bi’l-Kur’dni’l-Kerim, Mec-
mau’l-Melik Fehd li Tibaati’l-Mushafi’s-Serif, Medine-i Miinevvere
1424/2003, 4/ 327.

" Muhammed b. Cerir et-Taberi, Camiu’l-Beydan an Te’vili Ayi’l-Kur’an,
thk. Mahmud Muhammed Sakir-Ahmed Muhammed Sakir, Mekke, ts.,
1/47. Taberi tefsirinin Abdiilmuhsin et-Tirki tahkikinde bu ifade “Tefsirde
Kelbi ile yarisacak kimse kalmadi.” seklinde gecmektedir. Kelbi’nin tefsir-
deki konumuna dair iki tahkikte gecen farkl ifadeler dikkat cekicidir.

Bu noktada yazmalardaki miistensih hatalar1 vb. hususlara dair tespitler i¢in
Taberi tefsirinin yazmalar1 hakkinda bir tetkikin yapilmasi gayet yerinde bir
calisma olacaktir. Bk. Taberd, Cdmiu’l-Beydn an Te’vili Ayi’l-Kur’an, thk.
Abdullah b. Abdiilmuhsin et-Tiirki, Daru Hecr, Kahire 2001, 1/87. Bu de-
gerlendirmeyi yapan Katade hicri 117’de vefat ettigine gore Kelbi tefsirini
bu tarihten 6nce yazmis ve tefsirdeki sohretini yine bu tarihten 6nce kazan-
mis olmalidir.
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oviicii ifadeler kullanmigtir.'? Bunun yaninda onun hakkinda agir
ithamlarda bulunan alimler de olmustur. Ornegin Ahmed b. Hanbel
(6. 241/855), Kelbi’nin tefsirinin bastan sona yalanla dolu oldugunu
ve ona bakmanin cdiz olmadigimi belirtmistir.'® Ayrica Kelbi - Ebii
Salih Bazan (6.?) - Abdullah b. Abbas (6. 68/687-88) zinciriyle gelen
tefsir rivayetlerine kars1 uyarilar yapilmis, ibn Abbas’tan gelen tefsi-
re dair rivayet tariklerinin en zayifinin bu oldugu sdylenmistir. Oyle
ki konuyla ilgili baz1 eserlerde, Ebii Salih’in Kelbi’ye, ibn Abbas’tan
rivayet ettiklerinin asilsiz oldugu ve bunlar1 baskalarina nakletmeme-

12 Semsiiddin Muhammed b. Ahmed b. Osman ez-Zehebi, Tarihu’l-Islam ve
vefeyatii’l-(tabakatii’l-)mesdhir ve’l-a ‘lam, thk. Omer Abdiisselam Tedmiird,
Daru’l-Kitabi’l-Arabi, Beyrut 1993, 9/267.

13 Hatb el-Bagdadi, el-Cami li Ahldki’r-Ravi ve dadabi’s-Sami, thk. Mu-
hammed Accac el-Hatib, Miiessesetii’r-Risdle Beyrut 1996, 2/232. Hatib,
ayni baglamda Ahmed b. Hanbel’in, “Megadzi, melGhim ve tefsir alaninda
yazilmig olan kitaplarin ash yoktur.” seklindeki soziinii aktarmig ve bunu,
miielliflerinin iyi olmayan halleri ve kendilerine dair olumsuz alg, bu kitap-
lar1 nakledenlerin adalet vasfini haiz olmayisi ve kissacilarin bunlara birta-
kim ilavelerde bulunmalar1 gibi sebeplerle icerdikleri bilgilerin sihhati ve
mevsukiyeti acisindan giivenilir olmamalar ile aciklamaya calismistir. Zer-
kesi (6.794/1392) de benzer sekilde, Ahmed b. Hanbel’in takipcilerinden
muhakkik alimlerin onun bu s6ziinden kastinin ne oldugunu “bu tiir eserler-
de galib olan yaygin olan yontemin bilgilerin sahih, muttasil bir sened ol-
maksizin aktarilmis olmasidir. Ancak bu bunlar igerisinde hic sahih yok
manasina gelmez.” seklinde acikladiklarim belirtir. Bk. Bedriiddin Muham-
med b. Bahadir el-Misri ez-Zerkesi es-Safil (6. 794/1392), el-Burhan fi
Ulilimi’l-Kur’an, nsr, Mustafa Abdiilkadir Ata, Daru’l-Fikr, Beyrut, 1988,
2/173. Ancak bazi kaynaklarda Ahmed b. Hanbel’den “Ahkdma taalluk
eden konulardaki rivayetlerde miiteseddid, fezdil vb. konularda ise miisa-
mahakdr davrandik” dedigi rivayet edilmektedir. Bk. Ebii’l-Fazl Sihabiiddin
Ahmed b. All b. Muhammed b. Hacer el-Askalani, el-Kavlii’l-miisedded
fi’z-zebbi an Miisnedi'l-Tmdm Ahmed, Mektebetii Ibn Teymiyye, Kahire
1981, s.11.

*Bu vb. elestirel soylemlerin anlagilmasi noktasinda su hususa da isaret
etmek gerekir: “Ozellikle ilimlerin tegekkiil siirecleri diyebilecegimiz tedvin
ve tasnif donemlerinde, ilimlerin (miimessillerinin) birbirilerine karsi asiri
elestirel sdylemlerinde mesleki asabiyetin 6nemli bir etkisi oldugu unutul-
mamalidir.” Bu degerlendirme, 10.12.2022 giinii konuyla ilgili kendisiyle
yaptigimiz ilmi miizakerede Bursa Teknik Universitesi Sosyoloji béliimiin-
den lahiyat kokenli arastirmaci Doc. Dr. Mehmet Ulukiitiik tarafindan dile
getirilmistir.
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sini istedigi, yine bizzat kendisinin de Eb{i Salih’ten rivayetlerinin
yalan oldugunu dile getirdigi bilgisine yer verilir.'*

Konuya dair yapilan bazi degerlendirmelerde Kelbi 6rneginde
oldugu gibi tefsir alaminda rivayetleriyle bilinen bazi zevata karsi
yoneltilen tenkitlerde, nakle dayali tefsir verilerindeki zafiyet olgusu
izerinde durulmustur. Bu tiir verilerdeki zafiyetin kaynag: ve sebebi
olarak ise uydurma olgusu, isrdiliyat ve tefsir rivayetlerinde isnadla-
rin hazfi gibi hususlar dile getirilmistir.'> Ancak bu noktada sunu
belirtmek gerekir ki, 6zellikle Hz. Ali (6. 40/661) ve ibn Abbas (6.
68/687-88) gibi ilimde otoritesi olan sahabeye isnad edilerek uydu-
ruldugu soylenilen tefsir verilerinin tamamen ilmi bir kiymeti olma-
dig1 da soylenemez. Burada asil sorun ve degersiz olan sey bu gibi
verilerin sahabenin 6nde gelen zevati basta olmak {izere bagkalarina
nispet edilmesidir. Yoksa bu tefsirlerin bizatihi rey ve ictihad olarak
ilmi bir deger ifade ettigi'® soylenebilir. Bu baglamda, literatiirde
birileri tarafindan rivayet yoniiyle muteber kabul edilmeyen bir tefsir
malzemesi, bir bagkasi tarafindan ictihadl yorum olarak deger ifade
ettigi diistiniilerek makbul sayilmis olabilir. Bu yiizdendir ki bu tiir
tefsir verileri miifessirlerin geneli tarafindan tamamen yok sayilma-
mus, tarihsel siirecte olusan tefsir literatiirii icerisinde az veya cok
yerini almsgtir.

Kaynaklara bakildiginda Kelbi’nin hadis ve tefsir ilimlerindeki
konumunun farkli degerlendirildigi anlasilmaktadir. Bu noktada ibn
Adi (6. 365/976) Kelbi’nin 6zellikle Ebl Salih kanaliyla gelen mak-
bul hadislerinin bulundugunu, tefsir ilminde taninmis biri oldugunu,
kendisinden daha uzun ve daha doyurucu bagka bir tefsir yazan ol-
madigini ondan sonra Mukatil b. Siileyman’in (6. 150/767) geldigini;
ancak Mukatil b. Siileyman’a nispet edilen bazi degersiz goriisler
nedeniyle Kelbi’nin ona tercih edildigini belirtir. Ayrica Su‘be b. el-

Y“ibn Adi, el-Kamil fi du‘afd’i’r-rical, 7/275-276. Ayrica bk. Ebii’l-Fazl
Sihabiiddin Ahmed b. Ali b. Muhammed b. Hacer el-Askalani, el- Ucdb fi
Beyani’l-Esbdb, thk. Ebu Abdurrahman Fevvaz Ahmed, Daru Ibn Hazm,
Beyrut 2002, s. 59.

15> Muhammed Hiiseyin ez-Zehebi, et- Tefsir ve’l- Miifessiriin, Mektebetii
Vehbe, Kahire 1985, 1/156-164.

16 Ahmed Emin, Fecru’l-Isldm, Daru’l-Kiitiibi’l-Imiyye, Beyrut 2006, s.198;
Ahmed Emin, Duha’l-Isldim, Daru’l-Kitabi’l-Arabi, Beyrut, 2008, s.370-
371. Tefsir rivayetlerinin problemleri ile ilgili ayrica bk. Ali Karatas, Tefsir
Geleneginde Rivayet, Fecr Yayinlari, Ankara 2021, s.239-339.
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Haccéc (6. 160/776) Siifyan es-Sevri el-Kifi (6. 161/778) Hammad
b. Seleme b. Dinér el-Basri (6. 167/784) ismail b. Ayyas b. Siileym
el-HimsT (6. 181/797) gibi sika olan kimselerin Kelbi’den rivayette
bulunduklarini, onun tefsirine riza gosterdiklerini, hadis konusunda
ise kabul edilemeyecek bazi miinker rivayetlerinin oldugunu, ancak
zayif bir ravi olmasina ragmen hadislerinin yazilabilecegini sdyler.!”

Yahya b. Said el-Kattan’in (6. 198/813) “Hadis alaninda kendi-
lerine giivenilmeyecek olan bazi kimselerden tefsir almanizda mii-
tesahil davranabilirsiniz.” seklindeki ifadeleri de konumuz agisindan
onem arz etmektedir. Bu sozlerinin devaminda o, Leys b. EbT Siileym
(6.148/76), Ciiveybir b. Said (6. 140/757°den sonra), Dahhak (6.
105/723) ve Muhammed b. Saib gibi zevatin isimlerini zikrederek bu
kimselerin hadis rivayeti konusunda 6viilen sahislar olmadigini, an-
cak onlardan tefsir yazilabilecegini ifade etmistir.'® Boylesi kimseler
biitiin megguliyetlerini tefsire hasredip hadis ilminin gerektirdigi ilmi
donanima sahip olamadiklarindan hadis sahasinda makbul sayilma-
muglardir.'® Bu tiir konularin saglikli bir sekilde degerlendirmesini
yapabilmek icin tefsir-hadis gibi disiplinlerin nakil anlayiglarinin ve
ilgili disiplinlerin kendine has ortak zihniyeti olan paradigmalarinin
genel olarak farkli bir karakterde oldugunun g6z ardi edilmemesi
gerekir.?

Kelbi’ye dair yapilan bu degerlendirmelerden sonra simdi tef-
sir literatiiriiniin 6nemli eserlerinden sayilan Maturidi’nin Te’vilatii’l-
Kur’an isimli tefsirinin kaynagi olarak Kelbi’ye atfedilen tefsir mal-
zemesi ele alinacaktir.

17 Ebd Ahmed Abdullah b. Adi b. Abdilldh el-Ciircani, el-Kdmil fi
Du‘afd’i’r-Rical, thk. Adil Ahmed Abdiilmevciid Ali Muhammed Muavvaz,
Daruw’]-Kiitiibi’l- flmiyye, Beyrut 1997, 7/284. Semsiiddin ez-Zehebi, burada
gecen “kendisinden daha uzun ve daha doyurucu baska bir tefsir yazan ol-
madi81” ifadesini, hicri II. asirda tefsirle mesgul olanlar arasinda ve tefsirle-
rinde sadece kendi goriislerine yer verenler icerisinde Kelbi ayarinda kimse
olmadif1 seklinde anladigim belirtir. Bk. Semsiiddin ez- Zehebi, Tdrihu’l-
Islam, 9/267.

18 Hatib el-Bagdadi, el-Cdmi, 2/286-287.

19 Hatib el-Bagdadi, el-Cdmi, 2/286.

20 Bu noktada erken dénem tefsirinin nakil anlayis1 hakkinda degerlendirme-
ler igin bk. Omer Ding, Erken Dénem Tefsir Geleneginde Nakil Anlayist, s.
31-175.
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2. Maturidi’nin Tefsir Kaynagi Olarak Kelbi

Te’vilat’ta gecen Kelbi referanslar ile iliskilendirilen tefsir ve-
rileri incelendiginde Maturidi’deki Kelbi algisinin olumsuz olmadig:
goriilmektedir. Bu baglamda Maturidi’nin, hakkindaki olumsuz yar-
gilar sebebiyle vefatindan sonra neredeyse bir bucuk asirlik bir za-
man dilimi igerisinde tefsirle istigal edenlerin gormezden geldigi
Mukatil b. Siilleyman’in (6.150/767) tefsire dair goriislerini 6nemse-
yip ona ilk defa hatir1 sayilir miktarda atifta bulunarak mesruiyet
kazanmasina katki saglamis bir miifessir oldugunu®! da hatirlamak
gerekir.

Maturidi, bazi yorumlarim isabetli bulmasa da Kelbi’yi yok
saymamus, tefsirini kaynak olarak kullanmistir. Bu noktada bir kismi
Kelbi’nin de c¢agdasi olan tefsirde gsohret bulmus bazi1 zevattan
Te’vilat’ta aktarilan tefsir verileriyle kiyaslandiginda Kelbi’den yapi-
lan alintilarin yabana atilmamasi gereken bir sayida oldugunu belirt-
mek gerekir. Bu baglamda 6rnek verilecek olursa Te’vilat’ta, Said b.
Ciibeyr’den (6. 94/713 [?]) 15, Miicahid’den (6. 103/721) 50, Ikri-
me’den (6. 105/723) 11, Dahhédk’tan 15, Mukatil b. Hayyan’dan
(6:149/766) 1, Mukatil b. Siileyman’dan 46, Ibn Ishak’tan (6.
151/768) 9 tefsir verisi aktarilarak bu isimlere atifta bulunulmugtur.??
Bu konuda daha fazla ismin yer aldig1 agagidaki tablo durumun daha
iyi anlagilmasi icin bir fikir verecek niteliktedir.*?

Te’vilat’ta Tabiin ve Tebe-i Tabiin’den Olan Diger Bazi1 Miifessirlere Ait
Tefsir Verilerinin/Bunlara Yapilan Auflarin Miktarim Gosterir Tablo

MUFESSIR ATIF SAYISI
Alkame b. Kays (6. 61/681) 2

Mesruk b. el-Ecda‘ (6. 63/683 [?] 5
Ebu'l-Aliye (6. 90/709) 3

Said b. Ciibeyr (6. 94/713 [?]) 15
Miicahid (6. 103/721) 50

Tkrime (6.104/722) 11

“'Mehmet Akif Kog, Tefsirde Bir Kaynak Incelemesi, Kitabiyat Yayinlar,
Ankara 2005, s. 67-68.

22 Bu bilgiler igin Te’vilat’in Tiirkiye tahkikinin fihristi esas alinmugtir.

*Bu calismamizda, Te’vilati’l-Kur’an’in Bekir Topaloglu yonetiminde ve
kontroliinde hazirlanan Tiirkiye tahkiki (Daru’l-Mizan, istanbul 2005-2011)
esas alinmig ve muhtelif ciltlerine atif yapilmustir.

23 Bu bilgiler igin Te’vilat’in Tiirkiye tahkikinin fihristi esas alinmugtir.
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Dahhék b. Miizahim (6. 105/723) 15
Taviis b. Keysan (6.106/724 2
Amiru's-Sa'bi (6. 109/727) 4
Hasan el-Basri (6. 110/728) 570
Ata b. Ebii Rebah (6. 114/732) 5
Katade b. Diame (6. 117/735) 117
Muhammed b. Ka'b el-Kurazi (6. 118/736) 3
Siiddi el-Kebir (6. 127/745) 2
Kelbi (6. 146/763) 21
Mukatil b. Hayyan (6. 149/766) 1
Mukatil b. Siileyman (6. 150/767) 46
ibn ishak (6. 151/768) 9

Yukaridaki tabloya ilave olarak konuyu daha anlasilir kilma ve
saglikh bir mukayese yapabilmek amaciyla, tefsir literatiiriinde 6ne
cikan bazi eserlerde Kelbi’ye yapilan atiflara dair verileri iceren asa-
g1daki tabloyu paylasmak istiyoruz:*

Belli Bagh Miifessirlerce Kelbi’ye Yapilan Atflarin Miktarim Gésterir Tablo
Sira Miifessir Auf Sayisi

1 Mukatil b. Siileyman (6. 150/767) 4

2 Yahya b. Sellam (6. 200/815) 116

3 Ferrd’ (6. 207/822) 44

4 Ebii Ubeyde Ma‘mer b. el-Miisenna (6. 209/824 2

24 Bu tablodaki verilere el-Cdmiu’t-Tarihi li Tefsiri’l-Kur’dni’l Kerim (Kro-
nolojik Tefsir Literatiiri Programi 1. versiyon) isimli programda tarama
yapilarak ulasilmistir. Bu program Fas’li ilim adamui Prof. Dr. Séahid el-
Buseyhi rehberliginde, Fas’ta faaliyet gosteren Miibdi‘(Miiessetii’l-Biih{isi
ve’d-Dirasati’l--islamiyye) tarafindan gelistirilmistir.
https://www.mobdii.com/ sitesi bu kurumun web sitesidir. flgili tarama
programi buradan indirilebilir.

Ancak sunu belirtmek gerekir ki bu tiir tarama programlarinda birtakim
kelimelerin yazimindaki hatalar, farkliliklar, isim benzerlikleri, kitaplar
sisteme yiiklenirken olusan insani bazi kusurlar gibi sebeplerle ¢ok az da
olsa hatali sonuglara, eksik veya farkl bilgilere ulasilabilmektedir. Tabloda
ozellikle 186 ve asagisi atif sayisi iceren eserlerdeki veriler saglikli neticeler
icin miimkiin mertebe kontrol edilmeye calisilmistir. Ancak bu galismanin
asil konusunu olusturmamasi ve miistakil bir ¢alismanin konusu olabilecek
niteligi sebebiyle cok sayida atif iceren kaynaklardaki ilgili malzeme biitii-
niiyle tek tek kontrol edilememis, sondaj usuliiyle bilgiler test edilmeye
cahisilmis genel olarak taramada ¢ikan sonug tabloya yazilmistir. Bu kisim-
lara dair tabloda verilen atif sayilarinda az da olsa farkliliklar olabilecegini
belirtmek isteriz. Ancak muhtemel wveri hatalarina ragmen bu tablo,
Kelbi’nin literatiirdeki konumuna dair az veya ¢ok fikir verecek niteliktedir.
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5 Abdiirrezzak b. Hemmam b. Nafi¢ es-San‘anf (6. 158
211/826-27)
6 H{d b. Muhakkem el-Hevvari (6. 280/893 civari) 486
7 Muhammed b. Cerir et-Taberi (6. 310/923) %> 46
8 ibnii’l-Miinzir en-Nisabdri (6. 318/930 [?]) 12
9 ibn Ebdi Hatim (6. 327/938) Auf yok
10 Ebii Mansiir el-Maturidi (6. 333/944) 21
11 Ebii Bekr Ahmed b. Alf er-Razi el-Cessas (6. 5
370/981)
12 Ebii’l-Leys es-Semerkandi (6. 373/983) 485
13 Ebii Ishak es-Sa‘lebi en-Nisabird (6. 427/1035) 409
14 Mekki b. Ebi Talib (6. 437/1045) 24
15 Ebii’l-Hasen el-Maverdi (6. 450/1058) 504
16 Ebi Ca‘fer Muhammed b. el-Hasen b. Ali et-Tis1 12
(6. 460/1067)
17 el-Begavi (6. 516/1122) 464
18 Mahmiid b. Omer ez-Zemahseri (6. 538/1144) 30
19 Ibn Atiyye el-Endeliist (6. 541/1147) 14
20 et-Tabersi (6. 548/1154) 277
21 Ebii’l-Ferec ibnii’l-Cevzi (6. 597/1201) 30
22 Fahreddin er-Razi (6. 606/1210) 202
23 Ebii Abdillah Muhammed b. Ahmed el-Kurtubi 346
(6. 671/1273)
24 Ebii’l-Fida’ ibn Kesir (6. 774/1373) 30
25 Celaliiddin es-Siiytiti (6. 911/1505 127
26 Ebiissuid Efendi (6. 982/1574) 27
27 Ettafeyyis (6. 1914) Himyanii’z-Zad:183; et- 186
Teysir:3
28 es-Sevkani es-San‘ani (6. 1250/1834) 202
29 ibn Asiir (6.1973) 32

% Gelistirme calismalan siirmekte olan KURAMER Kiitiiphane Program
tizerinde yaptigimiz taramada, Taberi’de miifessir Kelbi’nin isminin degisik

baglamlarda 63 defa gectigi tespit edilmistir.
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Tablodaki verilere bakildiginda Kelbi’nin, tarihsel siirecte
farkli donemlerde telif edilen farkli nitelikleri ve renkleri tasiyan
tefsirlerin genis kaynak yelpazesi icerisinde kendine az veya cok yer
bulabildigini, tamamen yok sayillmadigim gdstermektedir. Burada
dikkat ceken bir husus muasir1 olan Mukatil’in kendisinden oldukca
az alinti yapmasidir. Maturidi’nin de azimsanmayacak sayidaki atif-
lariyla Kelbi’ye yer verdigi goriilmektedir. Bir bagka husus ise dilbi-




limsel tefsir vasfi ile 6ne ¢ikan miiellefatin Kelb’yi diglamamis ol-
masidir. Bu tiir eserlerde miiradif kelime kullanilarak yapilan izahla-
rin oldukca cok oldugu bilinmektedir. Kelbi’nin de boylesi tefsirleri-
nin olduguna yukarida isaret edilmisti. Rivayet tefsir literatiiriiniin en
hacimli eserlerinden sayilan Ibn Eb{i Hatim’in tefsirinde hicbir atfin
olmamas: da dikkat cekicidir. Bu durum belli oranda, ibn Ebi
Hatim’in hadis gelenegine mensup, cerh ve ta‘dil alaninda 6nemli
eserler veren biri olmasi hasebiyle Kelbi ve Mukatil b. Siileyman gibi
zevatin eserlerine ve goriislerine mesafeli duran Ehl-i Hadis diisiince-
sinin bir yansimasi olarak degerlendirilebilir.

Bu baglamda bir mukayese imkan da sunmak adina tefsir lite-
ratlirindeki Kelbi atiflarina dair fikir vermesi acisindan Mevsiiatii’t-
Tefsiri’l-Me’stir isimli ansiklopedik eserdeki bazi degerlendirmelerin
ve verilerin paylasilmasi yerinde olacaktir. Buna gére Mevsiia’da,
Kelbi’den nakledilen tefsir malzemesinin biiyiik oranda kendi sahsi
yorumlarindan olustugu ve bunlarin sayisinin da 905 oldugu bilgisine
yer verilir. Ayrica tefsirlerine mesafeli durulmasi, eserlerinin giinii-
miize ulasmamasi ve hocalarindan rivayet ettigi tefsirlerle kendi icti-
hadi yorumlarinin birbirine karigsmasi gibi sebeplerle tefsir literatii-
riinde Kelbi’nin tefsirlerinin biiyiik kisminin yer almadigina ve boy-
lece giiniimiize ulagamadigina da dikkat ¢ekilmistir.?® Bunun yaninda
sahabe-tabiin-tebe-i tabiin neslinden olusmak {iizere selef alimleri
arasinda kendisinden en c¢ok tefsir nakledilen 19 kisinin sayildig
listenin baginda 10228 tefsir verisiyle Mukatil b. Siileyméan yer alir-
ken Kelbi 905 tefsir verisiyle 13. sirada yer almistir.” Ayrica tebe-i
tabiin’den olup kendisinden en ¢ok tefsir nakledilen 10 ismin bulun-
dugu listede birinci sirada 10228 veri ile Mukatil b. Siilleyman yer
alirken 905 veri ile Kelbi besinci sirada yer almgtir.?

Kelb?’nin Te’vilat’a kaynaklik teskil etmesi konusunun anla-
silmasina katki olarak su hususun belirtilmesi énem arz etmektedir ki
Te’vilati'l-Kur'an’daki referanslarin tefsir veya te’vil verisi olma
durumu, Maturidi’nin tefsir-te’vil ayirimi temelinde benimsemis
oldugu yorum metodu ile dogrudan ilgilidir. Bilindigi tizere miiellifin
diisiincesine gore tefsir, ayetin manasinin neden ibaret olduguna dair

%6 Mevsiiatii’t-Tefsiri’I-Me’siir, 1/345-346.

27 Mevsiiatii’t-Tefsiri’I-Me’siir, 1/423.

28 Mevsiiatii’t-Tefsiri’I-Me’siir, 1/426.
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kesin bir belirlemede bulunarak “Allah’in muradi sundan ibarettir”
demektir. Bu da ancak, ayetlerin niiziil ortamina sahit olan sahabenin
yapabilecegi bir seydir. Te’vil ise, Allah’in muradinin ne oldugu
konusunda kesin belirleme yapmaksizin ménayi, muhtemel cihetlere
yonlendirmektir. Buna gore tefsir tek bir manaya isaret ederken te’vil
birden fazla manaya imkan tanimaktadir.?

imam Maturidi, genellikle “Kelbi soyle dedi” diyerek, bazen
“Kelbi’nin rivayet ettigi haberde...” seklindeki kaliplari, bazen de
“Kelbl bu goriisii benimsemistir” gibi referans ifadeleri kullanarak
onunla iligkilendirdigi yorum malzemesine tefsirinde yer vermistir.
Te’vilat’ta kendisine nispet edilen tefsir verilerinin ¢ogunda
Kelbi’nin ismi miinferit olarak verilmis; ancak birka¢ yerde ilgili
tefsir, miisterek goriis olarak Kelbi ile beraber diger baz1 zevata nis-
pet edilerek aktarilmistir.

Soz konusu Kelbi atiflari, mahiyetleri, nitelikleri, icerikleri ve
Te’vilat’ta gectigi baglamlar da dikkate alinarak birtakim bagliklan-
dirmalar yapmak suretiyle tahlil edilmeye calisilacaktir. Boylelikle
Te’vilat'ta Kelbi’ye atfedilen tefsir verilerinin keyfiyetine dair genel
bir resim de ortaya c¢ikmis olacaktir. Ancak sunu belirtmeliyiz ki
ilgili verilerin konu, ilgi, baglam ve niteligi gibi hususlarin tespitinde
ve bunlarin belli bir baghk altinda toplanmasinda yer yer zorluklar
yasanmustir. Dolayisiyla burada, ilgili verilerin niteligini biiyiik oran-
da yansitabilecek bagliklar secilmeye calisilmisgtir.

2.1. Sebeb-i Niiziil ve Niiziil Baglam fle flgili Tefsir Verileri

Imam Maturidi, Tevilat’ta Ayetlerin tefsiri sadedinde niizil se-
bebi rivayetlerine ve ayetlerin anlasilmasina katkis1 olan diger bazi
rivayetlere yer vermistir.>® Onun sebeb-i niizil rivayetlerine yonelik
tahlil ve tenkitci bir tavra sahip oldugu bilinmektedir. Bu tavr1 dikka-
te alindiginda naklettigi rivayet ile ilgili olumsuz bir degerlendirmede
bulunmadiginda rivayeti kabul ettigi sonucuna ulasilabilir. Zira o bu

29 Maturidi, Te vilatii'l-Kur'dn, thk. Ahmet Vanlioglu, Daru’l-mizan, istan-
bul 2005, 1/3-4.

3imam Maturidi’nin tefsirinde Esbab-1 niizil anlayis1 hakkinda detayl bilgi
icin bk. Mustafa Cihad, Bakkal, Maturidi“nin Te’vilatii’l-Kur’dn Adli Ese-
rinde Esbdb-1 Niiziil, (Doktora Tezi, Silleyman Demirel Universitesi-Isparta,
2018). Bu ¢alismada Maturidi’nin Te“vilati“l-Kur“an adh tefsirinde toplam
302 sebeb-i niizll rivayeti naklettigi tespitine yer verilmistir.
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rivayetlerde bir sikinti gorse genel yaklagiminin bir geregi olarak
tepkisiz kalmaz, varsa itiraz gerekcelerini ortaya koyardi. Buradan
hareketle Maturidi“nin herhangi bir yorum yapmadan sadece nakille
yetindigi rivayetleri kabul ettigi veya en azindan ayet ile irtibatlandi-
rilmasinda bir sakinca gormedigini sdylemek miimkiindiir.
Maturidi“nin s6z konusu ihtiyatli yaklasimim genel itibariyle niizil
sebepleri iizerine bir mana kurguladig1 zamanlarda sergiledigi goriil-
mektedir.?! Bu baglamda Maturidi“nin Kelbi’den iki rivayete yer
verdigi goriilmektedir. O, Miicadele siiresinin hemen basindaki ayet-
lerin niizlil sebeplerine dair baz1 rivayetleri nakletmis bu arada
Kelbi’nin rivayet ettigi asagidaki habere de yer vermistir:

“(Ayette bahsi gecen) kadin Resiilullah’a geldi ve ey Allah’in
elcisi, kocam Evs b. Samit benimle evlendigi sirada, zengin ve biiyiik
aileye sahiptim. Sonra o malimi miilkiimii yedi, gencligimi de bitirdi.
Ben onun yaninda ihtiyarladim, ailem 6ldii gitti, malim-miilkiim da-
gilip gitti ve ben zayif diistiim. Simdi de beni annesinin sirtina ben-
zetti (zihar yapti), sonra da beni ortada birakti. Aslinda o da ben de
pisman olduk. Beni tekrar kocamla bir araya getirecek bir care var m
ey Allah’in resiilii?’ dedi. Resilullah (a.s.) kadina, “O seni bosadi
mi1?” diye sordu. Kadin hayir, diye cevap verdi. O zaman Resiilullah
(s.a.) “Senin durumun hakkinda bana bir emir (vahiy) gelmedi, sayet
durumunla ilgili bir emir (vahiy) néazil olursa sana sdylerim” buyur-
du. Bunun {izerine kadin ellerini gdége dogru kaldirdi ve icine diistiigii
durumunu aciklayan bir vahyi peygamberine géndermesi icin Allah’a
yalvardi sonra da Hz. Peygamberin huzurundan ¢ikip kocasinin yani-
na gitti. Arkasindan Cibril (a.s) bu ayetleri getirdi.”

Bu rivayetin son kismu Hevvari (6.280/893 civari) ve ibn Ebii
Zemenin (6. 399/1008) tefsirlerinde de Kelbi’ye nispet edilerek akta-
rilmigtir.®® Ayrica rivayetin tamamimin bazi ifade farkliliklari ile

31 Mustafa Cihad, Bakkal, Mdturidi“nin Te’vilatii’l-Kur’dn Adli Eserinde
Esbadb-1 Niiziil, s.183.

322 Ebfi Mansir Muhammed b. Muhammed b. Mahmid el Maturidi es-
Semerkandi, Te vildtii'l-Kur'dn, thk. Muhammet Masum Vanlioglu, Daru’l-
Mizan, Istanbul 2005, 15/8-9.

33 Bk. Hd b. Muhakkem el-Hevvari, Tefsiru Kitdbilldhi’l- ‘Aziz, tah. Belhac
b. Said es-Serifi, Daru’l-Garbi’l-Islami, Beyrut 1990, 4/304; Eb{i Abdillah
Muhammed b. Abdilldh b. Tsd el-Mirri el-Kurtubi ibn Ebfi Ze-
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Kelb’nin ismi zikredilmeksizin SiiyGiti (6. 911/1505) tarafindan ibn
Abbas’a nispet edildigi goriilmektedir.>* Buna gore Tevilat’ta senedi
hazfedilerek verilen bu rivayetin asil kaynaginin ibn Abbas oldugu
sOylenebilir. Maturidi, konuyla ilgili Kelbi’den ve baskalarindan
aktardigi bu rivayetler arasinda farkliliklarin bulundugunu ancak
bunlar1 uzlastirmanin miimkiin oldugunu belirterek, ilgili rivayetleri
yok sayma yerine aralarim uzlastirmaya calisarak bu tefsir verilerin-
den istifade etme yolunu tercih etmistir.>® Dolayisiyla onun bu tefsir
verisine kargi olumsuz bir yaklagim sergilemedigi soylenebilir.

Maturidi, ilgili ayetlerin niizliliinden sonra bu durumun Evs ile
Havle’ye bildirilmesi ve sonraki siirece dair farkli rivayetlere yer
vererek bu noktada yine Kelbi’den gelen bir haberi aktarmigtir. Buna
gore;

Onlarin birlesmelerine izin veren ayet gelince Restilullah (s.a.)
Havle’nin kocasi Evs b. Samit’e haber gondermis, geldiginde kendi-
sine “Yaziklar olsun sana! Seni bu yaptigina ve soyledigine seni sevk
eden sey neydi?” diye sormus. O da seytandi, ey Allah’in elgisi, aca-
ba bizi tekrar birlegtirecek bir ¢are var midir? diye karsilik vermis.
Hz. Peygamber de “var” buyurmus ve kendisine dort ayeti okumus.
Sonra da “Bir kole azat etmeye giiclin var mi1?” diye sormus. O da
“vallahi yok, ey Allah’1n elgisi, benim malim az, aile efradim kalaba-
liktir, kole de pahalidir, diye karsilik vermis. Bu sefer, “Peki, ara
vermeden iki ay orug tutabilir misin?” diye sormus; yine “vallahi
tutamam, ey Allah’in resiilii, ben giinde bir veya iki defa yemek ye-
mezsem, gozlerim karariyor, 6lecegimi zannediyorum” demis. “Peki,
altms fakiri doyurabilir misin?” diye sorunca, “vallahi doyuramam,
ey Allah’1n resilii, ama sen bana yardim edersen yapabilirim” demis.
Bunun tizerine Resfil-i Ekrem, kendisine on bes tlcek erzak vererek
yardimc1 oldu. Evs, Resiilullah’tan on bes dlgek erzaki alarak ¢ikt1 ve
onu altmg fakire dagitti. Boylece Allah Tedld onu ailesiyle tekrar
birlegtirdi.*®

menin, Tefsirii’l-Kur’dni’l-Aziz, Daru’l-Fartki’l-Hadise, thk. Ebu Abdullah
Hiiseyn b. Ukkase-Muhammed b. Mustafa el-Kenz, Kahire 2002, 4/357.

34 Celaliiddin Abdurrahman b. Ebi Bekr b. Muhammed el-Hudayri es-Siiyiiti,
ed-Diirru’l-Mensiir fi’t-Tefsir bi’l-Me stir, Daru’l-Fikr, Beyrut 1993, 8/72.

3 Maturidi, Te vilatii'l-Kur'dn, thk. Muhammet Masum Vanlioglu, 15/10.

36 Maturidi, Te vilatii'l-Kur'dn, thk. Muhammet Masum Vanlioglu, 15/15.

353



imam Maturidi bu konudaki rivayetlerde bazi ifade farklihikla-
rinin oldugunu belirttikten sonra bunlarin uzlastirilmasinin miimkiin
oldugunu ifade eder. Ayrica ona goére bu rivayetler birlikte degerlen-
dirildiginde, erzak cinsinden kefaret verilirken bugdaydan yarim sa‘
verilmesi gerektigine; keza yarim sa‘ bugdayin da bir yoksulun giin-
liik yiyecegi olduguna ve fitir sadakasi i¢in bu miktarin uygun diistii-
giine isaret eder.’” Goriildiigii gibi Kelbi’nin rivayetini aktarmakla
kalmayip bagka rivayetlerle birlikte degerlendirip hiikiim istinbatinda
bir veri olarak degerlendirdigi goriilmektedir.

2.2. Huriif-1 Mukattaalarin Mahiyetine Dair Tefsir Verisi

Maturidi, Meryem sfiresi 1. ayetteki (,~2.S) harflere dair ileri
siiriilen bazi goriisleri ve yapilan yorumlar zikrederken bu konuda
Kelb?’nin goriigiine de yer vermistir. Kelbi’ye gore (_~s4<), Allah’in
kendisine 6vgiisii, medhi anlamindadir. Ayrica Kelbi ilgili harfleri
ayr1 ayr su sekilde tefsir etmigtir: Kef (o), yeten anlamindaki (_st)
kelimesinin; hd (), dogru yolu gosteren anlamindaki (sl) kelimesi-
nin; ayn (g), her seyi bilen anlamindaki (<) kelimesinin; sad (_-)
harfi de dogru s6zlii anlamindaki (5:L-) kelimesinin yerini tutmakta-
dir. Buna gore bu harfler Allah, yarattiklarina yeter, kullarina hidayet
eder, yarattiklarim1 ve kendi hiikiimranhigina, giiciine, verecegi tali-
matlara dair her seyi bilir, dogru sozliidiir anlamlarim ifade etmekte-
dir.®

Bu alintida, ya (L) harfine dair bir agiklama bulunmamaktadir.
Ancak Sa‘leb?’nin (6.427/1035) ilgili Aayetin tefsiri sadedinde
Kelbi’ye nispet ettigi yorumda (L) harfi, “Onun eli onlarin elleri {ize-
rindedir” gseklinde aciklanmigtir. Ayrica Sa‘lebi tefsirinde,
Maturidi’nin aktardign “dogru sozlidiir” ifadesi yerine “vadi-
ne/soziine sadiktir” tefsirine yer verilmistir.*® Hevvari’nin Kelbiye
nispet ederek eserine aldigi aym ayetle ilgili tefsir, neredeyse
Maturidi’nin aktardigr tefsirle aymdir. Siiylit], (,~sS) Aayetinin
Te’vilatta gegen “sols « @lle « sla « 387 seklindeki tefsirini ayni lafiz-

37 Maturidi, Te vilatii'l-Kur'dn, thk. Muhammet Masum Vanlioglu, 15/15.
38 Maturidi, Te vilatii'l-Kur'dn, thk. Murat Siiliin, Istanbul 2007, 9/115.
39 Eb{i Ishak Ahmed b. Muhammed b. Ibrahim es-Sa‘lebi en-Nisabiri, el-
Kesf ve’l-Beyan ‘an Tefsiri’l-Kur’dn, thk. Ebi Muhammed. Asfir, Daru
1hyéi’t-T1'jrési’1—Arabi, Beyrut 2002, 6/ 205-206.

354



larla Kelbi— Ebd Salih—Ummii Hani’ - Hz. Peygamber senediyle
rivayet etmistir.*°

Bu durum Maturidi’nin Kelbi’ye nispet ettigi tefsirin aslinda
ona ait olmadigini, onun nakil konumunda oldugunu gostermektedir.
Bu da rivayete dayal tefsir verilerinde senedin hazfedilmesinin, yapi-
lan tefsirin gercek sahibinin tespiti konusunda dogurdugu olumsuz
sonugclarin bir yansimasi olarak goriilebilir. Ayrica Kelbi’den yapilan
bu alintiya bakarak onun, huriif-1 mukattaalarin tefsir edilebilecegini
kabul eden miifessirlerden biri oldugu sdylenebilir.

2.3. Garibir’l-Kur’an ve Miiradif Kelime Mahiyetindeki
Tefsir Verileri

Maturidi’nin Kur’an’in bazi kelimelerini agiklarken Kelbi’ye
atfettigi tefsirlerden onemli bir kism, miiradif kelime ile aciklama
mabhiyetini tagimasinin yaninda garibiil-Kur’an ile iliskilendirebilecek
niteliktedir. Bu meyanda ilgili tefsir malzemesinin erken devir tefsir
anlayisinin belirgin vasiflarindan biri oldugunu da hatirlamak gerekir.

Kur’an’da, az kullanilmasindan dolay1 manasi yaygin olarak
bilinmeyen, anlasilmas1 gii¢ lafizlar da wvardir. Tefsir ilminde
Kur’an’daki bu tiir kelimelerin agiklanmasi Garibii’l-Kur’an’in konu-
sunu tegkil etmektedir.*! Kelbi’nin Garibiil-Kur’an’a dair bir eserinin
olma ihtimalinden veya tefsirinde bu konuya dair genis bilgiye yer
vermis olabileceginden yukarida bahsedilmisti. Nitekim el-Camiu’t-
Tarihi li Tefsiri’l-Kur’ani’l Kerim (Kronolojik Tefsir Literatiirii
Programi) isimli programda yaptigimiz taramada literatiirde Kelbi’ye
nispet edilen bu tarz tefsir ¢rneklerinin oldukca ¢ok oldugu tespit
edilmisgtir.

Bakara Siiresi 104. Ayet

“Ey inananlar! «Bizi koyun gibi giit» demeyin, «bizi gézet»
deyin. Bu séze kulak verin. Allah’1 tanimayanlar icin acikli bir azap
vardir.” (3 213z 5,3&105 15aails Gylail 151555 ety 158545 ¥ 153l Gl LA 1)

Maturidi bu ayet-i kerimedeki (ich) kelimesinin agiklamasi

sadedinde Kelbi’nin tefsirine yer vermistir. Bu tefsire gore, Yahudile-

rin konugma dilinde bu kelime birbirlerine séverken kullandiklar
cirkin bir sévme ifadesidir. Onlar Hz. Muhammed’in yanina gelip bu

40" Celaliiddin es-Siiyiitl, ed-Diirru’l-Mensiir, 5/478.
4 {smail Cerrahoglu, “Garibii’l-Kur’an” DIA. Istanbul 1996, XII1/379-380.
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kelimeyi kullamp (Gcl) derler ve alay edip giilerlerdi. Iste ayette,

Yahudilere muhalefet olsun diye miiminlerin bu kelimeyi kullanma-
lan yasaklanmugtir.** Maturidi’nin, hem ayetteki garib sayilabilecek
bir kelimeye hem de ayetin indigi dénemdeki realiteye dair aciklayici
bir bilgi olarak Kelbi’nin tefsirine yer vermis oldugu sdylenebilir.

En’am Siiresi 63. Ayet

“De ki: Karanin ve denizin karanliklarindan (tehlikelerinden)
sizi kim kartarr ki? (O zaman) O'na gizli gizli yalvararak «Eger bizi
bundan kurtarirsan andolsun siikredenlerden olacagiz» diye dua
edersiniz.”

5db (a Uil G0 5333 (E50a8 45s2 25 ,alls 501 clalls fn (&5 56 05

(EoSLa Go G3KH)

Miifessir Maturidi, ayette gecen ve hal konumunda olan ( (25:x3
4i43) ifadesinin Kelbi tarafindan “algak sesle, siikiinet i¢cinde yalvarip
yakararak Allah’a dua ederler” (il J| gna9 0sSws o2as §) seklinde

tefsir edildigini nakletmistir.** Ayette mastar kalibinda camid olarak
gelen hal’in Kelbi’nin tefsirinde sibh-i ciimle ile tevilinin yapilmis
oldugu goriilmektedir.** Ayrica Kelbi’nin yorumu, (%i%) kelimesini
sessizce, gizlice dua yapilmasi anlaminda degerlendiren Hasan-1 Bas-
r’nin Te’vilat’ta nakledilen goriisiiyle de ortiismektedir. Bu baglam-
da Ibn Mes‘iid (6. 32/652-53) ise bu kelimeyi korku, endise manasin-
da degerlendirmis ve (4i.s3) seklinde okumustur.*> Maturidi, aktarmis

42 Maturidi, Te vilatii'l-Kur'dn, thk. Ahmet Vanhoglu, istanbul 2005, 1/196.
43 Maturidi, Te vilatii'l-Kur'dn, thk. Ertugrul Boynukalin, Istanbul 2006,
5/91-92.

4 Nahivde hal, harf-i cerr kullammu ile sibh-i ciimle seklinde de gelebilir.

4 Bk. Maturidi, Te’vildtii'l-Kur'dn, thk. Ertugrul Boynukalin, 5/91-92. Se-
merkandi’nin (6. 373/983) verdigi bilgiye gore Kelbi, A’raf siiresi 55. ayeti-
nin (...43%5 Eiad &5 1,:3) kismuny, “Her hal ve durumda Allah’a dua edip
yalvarin!” seklinde tefsir etmistir. Bk., Ebii’l-Leys Imamii’l-hiidd Nasr b.
Muhammed b. Ahmed b. Ibrahim es-Semerkandi, Tefsiru Ebi’l-Leys es-
Semerkandi (Bahrii’l-‘uliim), thk. Ali Muhammed Muavvaz-Adil Ahmed
Abdiilmevciid-Zekeriyyd Andiilmecid en-Nevti, Daru’l-Kiitiibi’l- IImiyye,
Beyrut 1993, 1/547. Ayrica Kelbi, 205. dyetin ({35 4aes5 (iad dludi § 365 38315
sl Ga B85 Y5 JUSYIs 5340, J5all e <all) tefsirinde, Ayetin ((dludi g & 58315
iasp 13a3) kisrmm “gizlice/sessizce Rabbini an!” seklinde Enam siiresi 63.
ayete dair aktarilan yoruma benzer sekilde tefsir ederken; ( Jsall Ge yial G935
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oldugu bu goriislere dair bir degerlendirmede bulunmamistir. Ayrica
onun Kelbi’ye nispet ettigi buradaki tefsiri, Kelbi’nin kendisine ait
bir yorum olarak kabul ettigi ve Te’vilat’in sistematigi acisindan da
tevil verisi olarak degerlendirdigi soylenebilir.

Tevbe Siiresi 90. Ayet

“Bedevilerden mazeret ileri siirenler, kendilerine izin verilsin
diye geldiler. Allah’a ve Resiiliine yalan séyleyenler ise (mazeret bile
belirtmeden) oturup kaldilar. Onlardan kdfir olanlara elem dolu bir
azap isabet edecektir.”
Gedl) i Aoty 1538 Gl 3855 @ 035 QA G Gl 2la

(i 2132 (s 19359)

Maturidi, bu yet-i kerimede gecen ((,534511) kelimesi ile kimle-
rin kastedildigini aciklarken diger bazi yorumlarla beraber Kelbi’nin
konuyla ilgili tefsirini de nakleder. Kelbi’ye gore (s3isl1) hastaliklart
bulunup gegerli mazeretleri olan kimseler anlamina gelmektedir.*®
Bunun yaninda Maturidi, bu kelimenin mazeretleri olmadig1 halde
savastan geri kalmak isteyenler anlaminda oldugunu sdyleyenlerin
goriigiinii de nakletmisgtir.

Maturidi, yukaridaki tefsirleri, (&s,42i1) kelimesinin farkl kira-
atleri baglaminda ele almigstir. Buna gore (&s3isl1) seklindeki seddeli
kiraatin mazereti olmayanlar anlaminda oldugunu; (3s3.:11) seklindeki

seddesiz kiraatin ise mazereti olanlar anlamina geldigini belirtir ve
ibn Abbas’in ikinci kiraati okudugu bilgisine yer verir. Kelbi’nin ibn
Abbéas’in kiraatini dikkate alarak bu yorumu yaptigi soylenebilir.
Kurtubi’nin farkli yorumlar1 da aktararak konuyu detayh bir sekilde
ele alirken aym kelimeyle ilgili ibn Abbas kiraatini aktaranin Kelbi
olduguna dair de bazi bilgiler paylasmasi1*’ bu diisiincemizi destek-

Jus¥15 3245,) kismim da “aleni olarak Rabbini an!” anlaminda tefsir etmistir.
Bk. Ebii’l-Leys es-Semerkandi, Tefsiru Ebi’l-Leys es-Semerkandi (Bahrii’l-
‘uliim), 2/591. Buna gore burada oldugu gibi lafizlan itibariyle benzer ifade-
lere sahip baz1 ayetlerin Kelbi tarafindan birbirine yakin anlamda tefsir
edildigini, bir bakima Kur’an biitiinliigiiniin gozetildigini soyleyebiliriz.

46 Maturidi, Te vilatii'l-Kur'dn, thk. Ertugrul Boynukalin, Istanbul 2006,
6/429.

47 Ebii Abdilldh Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekr b. Ferh el-Kurtub? (6.
671/1273) el-Cami* li-Ahkdami’l-Kur’an, thk. Abdullah. b. Abdiilmuhsin et-
Tirki, Miiessesetii’r-Risale, Beyrut, 2006, 10/328-330.
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lemektedir. Maturidi, zikrettigi kiraatler ve buna bagli yorumlar hak-
kinda baz1 degerlendirmeler yapmis ancak goriisler arasinda bir ter-
cihte bulunmamus, tevil anlayisinin geregi olarak bu goriisleri muh-
temel yorumlar olarak diistinmiistiir.

Mii’miniin Siresi 100. Ayet

“Ta ki bosa gecirdigim diinyada iyi is (ve hareketler) yapa-
yim.» Hayir! Bu onun agzindan ¢ikan (bog) bir laftan ibarettir. Onla-
rin gerisinde ise, yeniden dirilecekleri giine kadar (stiren) bir berzah
vardir.”

(Osiaid 253 d) 553 o o5 LB 53 4k 1) I8 545 Lawd Lo (el Ja)

Te’vilat’ta, bu dyetin tefsiri sadedinde Berzah (333;) kelimesinin
anlamina dair verilen bircok yorum arasinda Kelbi’nin goriisiine de
atifta bulunulmustur. Maturidi, Katdde ve Kelbi’nin bu kelimeyi
“pliimle yeniden diriltilis arasinda gecen siire” olarak tefsir ettiklerini
belirtmistir. Bu baglamda verilen bilgiye gére Miicahid (6. 103/721)
berzahi 6liim ve tekrar diinyaya donme arasindaki engel, perde olarak
tefsir etmigstir. Maturidi, ayetlerden de delil getirerek berzah kelime-
sinin dildeki esas anlaminin “engel” oldugunu belirtip, yapilan tefsir-
ler icerisinde siire (ecel) veya engel anlaminin 6n plana ¢iktigini ima
eden degerlendirmeler yapmistir.* Buna gore onun, Miicdhid’in veya
Katade ile birlikte Kelbi’nin tefsirlerini ayetin yorumu olmaya daha
uygun gordiigii soylenebilir.

Kamer Siiresi 8. Ayet

“O cagirictya dogru kosarlar. Inkdrcilar, ‘Bu, gergekten zor
bir giin!’ derler.”

(e 252 115 553601 Usls ¢1201 ] nalai)

Maturidi, ayette gecen (ixaki) kelimesinin tefsirine dair farkh
yorumlar1 aktarmis ve bu baglamda Kelbi’nin de yorumuna yer ver-
migtir. Kelbl “Baglarim kaldirip bakarlar.” diye tefsir etmistir. Ayrica
buradaki “muhtiin” (érakiz) kelimesine miifessirlerin geneli, “kosar-

$3]

lar” anlamim vermiglerdir. Katade, “yonelirler” manasim vermis;
Miicahid “Bu kelime bakmak anlamina gelir” demis; Kelbi “Baglarim
kaldirip bakarlar.” diye tefsir etmis; Ebi Avsece (6.?) de “Boyunlari-
n1 uzatip kosarlar.” anlamini vermistir. Bu kelimenin, “Kiyamet giinii

48 Maturidi, Te’vilatii'l-Kur'dn, thk. Halil Ibrahim Kacar, Istanbul 2007,
10/63-64.
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insanlara seslenen cagiriciya siirekli olarak bakmak” manasina geldi-
gi de soylenmistir. 4

Kelbi’nin bu yorumunda Ibrahim siiresi 43. ayeti dikkate ala-
rak Kur’an biitiinliigiinii goz éniinde bulundurmus oldugu soylenebi-
lir. Soyle ki, Kamer siiresi 8. ayette gecmeyen “baslarini dikerek”
anlamina gelen (st} a:i2) ifadesi, benzer bir baglamda ( s Guakis
feust’) “O glin baglarim dikerek (¢agirildiklart yere dogru) kosar-
lar...” mealindeki Ibrahim siiresi 43. ayette ilave olarak gelmis ve
ciimleye “baglarini dikerek kosarlar” anlamim katmugstir.”® Ayrica Ali
b. EbT Talha (6. 143/760) sahifesinde Kamer siiresindeki bu kelime-
nin ibn Abbas tarafindan “bakarlar” anlaminda tefsir edildigi goriil-
mektedir.”! Bu durumda Kelbi’nin, ibn Abbas’in bu tefsirini goz
ontinde bulundurdugu da diisiiniilebilir.

Rahman Siiresi 35. Ayet

“Uzerinize atesten alev ve duman génderilir de birbirinizi kur-
taramaz ve yardimlasamazsiniz.”

(ol Y 2ala3 i G Lolp s Wil 125)

Maturidi, kelimelerinin farkli kiraatlerine temas ederek, daha
sonra aktarmis oldugu yorumlar1 bu okuyus farkliliklar ile iligkilen-
dirmistir.

Bu ayetteki “suvaz” (1:132) kelimesi “sivaz” (Ll32) diye de
okunmugtur. Hasan-1 Basri’den ve Miicahid’den “sivaz” kiraati de
rivayet edilmistir. “Nuhds” (2.=3) kelimesi de “nuhdsiin” (3.%3) ve
“nuhasin” (=) seklinde okunmugtur. “Nuhdsun” diye okuyan,
“suvazun” kelimesine atfetmis olur. “Nuhdasin” diye okuyan da
“ndrin” (,) kelimesine atfetmis olur (...) Bunu “nuhasin” diye oku-

49 Maturidi, Te vilati'l-Kur'dn, thk. Muhammed Masum Vanlioglu Istanbul
2009, 14/230-231.
5 Ayrica Maturidi’nin Ibrahim siiresi 42. ayetin tefsirine dair aktarmis oldu-
gu yorumlar icin bk. Maturidi, Te vildtii'l-Kur'dn, thk. Hatice Boynukalin
Istanbul 2006, 7/516-517. Ayrica O, Ibrahim siiresi 43. dyetin tefsirinde bu
kelimenin bakma ve kosma olmak iizere iki temel manada tefsir edildigini
ifade eder. bk. Te’vilatii'l-Kur'dn, thk. Hatice Boynukalin, 7/516-517.
SLAli b. Ebi Talha, Tefsiru Ibn Abbds el Miisemmd bi Sahifeti Ali b. Ebi
Talha, Nesr, Rasid Abdiilmiinim Er-Reccal, Miiessesetii’l-Kiitiibi’s-
Sekafiyye, Beyrut, 1991, 5.472.
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yanlara gore dyetin manasi: “Atesten ve dumandan bir alev iizerlerine
gonderilir.” seklinde olur. “Nuhasun” diye okuyanlara goére de bu
kelime bakir manasina gelir (...) “Nuhas” kelimesinin her iki okuyus
sekline gore de duman manasina geldigi gibi bakir méanasina geldigi
de sdylenmistir. En dogrusunu Allah bilir.>?

Miifessir dyette gecen (L154) ve (%l<5) kelimelerinin ne anlama
geldigi konusunda farkl tefsirler nakletmistir. Bunlar igerisinde ibn
Abbas’tan rivayet edildigine gore “nuhas”, duman demektir. Kelbi’ye
gore ise “suvaz”, atesin alevidir, “nuhas” da bakir eriyigidir, gii-
nahkarlara onunla azap edilir. Dahhédk’a (6. 105/723) gore “Suvaz”,
odunun dumani degil alevden cikan dumandir, “nuhds” da erimis
bakirdir.® Anlagilan Kelbi ilgili yorumunda “nuhasiin” (%..=}) kiraa-
tini esas almustir. Bu durumda Kelbi’ye gore ayetin manasi: “azab
olarak iizerinize atesin alevi ve bakir eriyigi génderilir ... ” seklinde
olur. Burada verilen bilgilere bakildiginda ibn Abbas ve Kelbi’nin
tefsirlerinin farklilagtig1 goriilmektedir.

Hakka Siresi 5. Ayet

“Ad kavmi ise giiriiltiilii ve azgin bir firtina ile yok edildiler.”
(3l oo s 1580405 302 5 (5) ettty 18005 5,45 l3)

Kelbi ve bazi miifessirler bu riizgara “azgin” anlaminda “atiye”
denilmesini, riizgarin, sorumluluklar1 altinda oldugu meleklerin em-
rinden ¢ikmasi ve onlarin da buna karsi koyamamalar: seklinde agik-
lamislardir. Ancak Maturidi’ye goére bu isabetli bir goriis degildir,
¢linkii bekci meleklere, o riizgara hakim olma goérevi verilip de bunu
bagsaramamalar1 ve neticede riizgarin emirlerinden ¢ikip azginca es-
mesi miimkiin degildir. Bekgi meleklerin, firtinay1 o donemde engel-
lemekle gorevlendirilmemis olduklar1 diisiintilecek olursa durum
farkh olur. Ciinkii riizgrin engellenmesi gorevinin meleklere verilip

52 Maturidi, Te'vildtii'l-Kur'dn, thk. Muhammed Masum Vanlioglu, 14/273-
274. 1lgili kiraatler igin bk. Eb Mansir el-Ezheri, Meani’l-Kirddt, thk.
Ahmed Ferid el- Mezidi, Daru’l-Kiitiitbi’l-[lmiyye, Beyrut 2010, s.474.

53 Maturidi, Te’vildtii'l-Kur'dn, thk. Muhammed Masum Vanhoglu, 14/273.
Ali b. Eb1 Talha rivayetinde ibn Abbas, “Suvaz”1, atesin alevi, “nuhds”1 ise
atesin dumam olarak tefsir etmistir. Bk. Sahifeti Ali b. Ebi Talha, s.477.
Buna gére ibn Abbas ve Kelbi bu kelimelerin birisinin tefsirinde birlesmis-
ler digerinde ise ayrismuslardir.
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sonra da bunun icin onlara bir imkan verilmemis olmasi miimkiin
degildir.>*

Tefsirlerde gecen bilgilere bakildiginda normal sartlarda
rlizgarin nereye ne kadar esecegi, olciisii, kuvveti takdir edilir ve bu
durumdan bir melek sorumlu tutulur riizgar onun emrine verilir ve
melegin emrinden cikmazdi. Ad kavminin helak edildigi giin Al-
lah’in emriyle riizgar meleklerin emrinden ¢ikip, normal sinirlarim ve
kuvvetini asip azginca eserek kavmi helak etmisti.”® Iste ayetteki
(awle) kelimesi Kelbi ve bazi miifessirlerce riizgarin, sorumlu melegin

kontroliinden ¢ikmas1 ve onun emrine karsi gelmesi anlaminda acik-
lanmis olmaktadir.

Mearic Siiresi 43. Ayet

“Sanki bir hedefe, (ibadet ettikleri) dikili putlara kosuyorlar-
misg gibi o glin stiratle kabirlerinden cikarlar.”

(Oyladst cal ] W78 b SIS (s G255 253)

Maturidi ilgili dyetin tefsiri sadedinde (.a3) ve (iia3) seklinde
iki farkl kiraate yer vermis ve ilgili kiraatler izerinden ayeti yorum-
lamaya ¢alismgtir.>® “Nasbin” kiraati dikili olan herhangi bir isaret,
alamet; “nusubin” kiraati ise dikili putlar anlamin1 vermektedir. Asa-
gi1da kendisine nispet edilen yoruma bakildiginda Kelbi’nin “nasbin”
seklindeki kiraati esas aldig1 anlagilmaktadir.

Maturidi’nin verdigi bilgiye gore Kelbi, dyetin (Gsiasss iai J))
kismini, “dikili bir isarete (bayraga, sancaga) dogru kosarlar’®” anla-
minda tefsir etmistir. Katade “bir aleme dogru yaris yaparak kosusur-
lar”; Miicahid ise, “bir aleme dogru hizlica giderler” seklinde yakin
anlamlarda tefsir etmiglerdir. Maturidi kendisi de buradaki ( <)

5 Maturidi, Te vilatii'l-Kur'an, thk. Muhammed Masum Vanlioglu, Istanbul
2010, 16/49.

5 Bu aciklamalar Taberi’de biraz daha detaylica Hz. Ali ve ibn Abbas’in
gortisleri olarak aktarilmistir. Bk. Muhammed b. Cerir et-Taberi, Camiu’l-
Beydn an Te’vili Ayi’l-Kur’an, thk. Abdullah b. Abdiilmuhsin et-Tiirki, Daru
Hecr, Kahire 2001, 23/210-211.

56 Maturidi, Te vilatii'l-Kur'dn, thk. Muhammed Masum Vanhoglu, 16/117.
ilgili kelimeyi ibn Amir ve Hafs “nusubin”, diger kurra ise “nasbin” seklin-
de okumuglardir. Bk. Ebli Mansiir el-Ezheri, Meani’l-Kirddt, s. 505.

7 Osa ple )
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kelimesini “dikilmis hedef, alamet vb. seyler” anlaminda; (&siass3)
fiilini de “lizli bir sekilde kosarlar” seklinde agiklamstir.>® Burada
tefsiri aktarilan tic miifessir de “nasb” kelimesini “alem/dikili isaret”
manasinda; (&yis9s:) kelimesini de birbirine yakin anlamlarda acikla-

miglardir.

Bu tarz tefsirin bu ti¢ miifessirin yasadig1 donemdeki yaygin
tefsir sekli olan garib kelimeleri aciklama usuliine uygun oldugu soy-
lenebilir.

Hiimeze Siiresi 8. ve 9. Ayet

“Onlar (bu atesin iginde) uzatilnus stitunlara baglanmislar ve
o vaziyette o (ates) lizerlerine kapatilmigtir.”

(9) 53024 wae g (8) 3iimis gle L))

Maturidi’nin verdigi bilgiye Kelbi’nin burayla ilgili tefsiri su
sekildedir: “Yani ates onlarin iizerine kapatilmistir. O kimseler, {izer-
lerine yukaridan uzatihp kapatilmig ates siitunlar icinde kapali bir
halde azap icinde olurlar. Ayette gecen siitun anlamindaki “‘amed”
diinyada insanlarin yaptiklarina benzer siitunlar demektir. Ancak
bunlar cehennemde iizerlerine kapatilmis atesten siitunlardir. En dog-
rusunu Allah bilir*>® Burada “}.:-3:” kelimesine “iizerlerine kapatil-

mus, ortiilmiis ates” anlamimn verilmesi Ibn Abbas’mn tefsiriyle &r-
tiismektedir. ibn Abbas da bu kelimeyi hem Hiimeze siiresinde hem
de Beled siiresi 20. ayette “ zai.z” kelimesiyle tefsir etmistir.® Aym
yorumun, herhangi bir miifessire nispet edilmeden sonraki dénem
bazi dilbilimsel tefsir eserlerinde de yer aldigini belirtmek gerekir.®!

58 Maturidi, Te vildtii'l-Kur'dn, (thk. Muhammed Masum Vanlioglu- 2010),
16:117-118. Sa‘lebi ve Begavi tefsirlerinde Kelbi’nin bu yorumu benzer
sekilde (s ele J : &N J5s) olarak gegmektedir. Bk. Sa‘lebi, el-Kesf ve’l-
Beydn, 10/42; Ebi Muhammed Muhyissiinne el-Hiiseyn b. Mes‘id b. Mu-
hammed el-Ferrd’ el-Begavi, Me dlimii’t-tenzil, thk. thk. Abdiirrezzak
Mehdi, Daru Thyai’t-Tiirasi’l-Arabi, Beyrut 2000-1420 5 cilt, s. 5/155.

5 Maturidi, Te vildtii'l-Kur'dn, thk. Ahmet Vanlioglu, Istanbul 2010,
17/327.

60 Ali b. Ebi Talha, Sahifeti Ali b. Ebi Talha, nsr, Rasid Abdiilmiin‘im er-
Reccal, Miiessesetii’l-Kiitiibi’s-Sekafiyye, Beyrut, 1991, s. 533, 539.

61 Bk. Ebi Ubeyde Ma‘mer b. el-Miisennd, Mecdzii’l-Kur’dn, thk. Ahmed
Ferid el- Mezidi, Darul Kiitiibil {lmiyye, Beyrut 2006, s. 291, 295.
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2.4. Kissalardaki Miiphem ifadeler, Israiliyat ve Tarihi
Ayrintilara Dair Tefsir Verileri

Miibhemat, genel olarak Kur’dn-1 Kerim’de mahiyeti ve muh-
tevasi kapal olan lafizlan ifade etmek iizere kullamlir. Onceki pey-
gamberlerden ve milletlerden bahseden ayetlerde yer alan miib-
hematin aciklanmasinda ise isrdiliyat’tan ve Kitab-1 Mukaddes’ten
yararlanilmaktadir. Ancak bilinip bilinmemesi énemli olmayan konu-
larda israiliyat’a basvurmak ciddi sakincalar1 da beraberinde getir-
mektedir. ilk dirdyet miifessirlerinin basinda yer alan Eb{i Mansiir el-
Maturidi, bu tiir ayetlerin tefsirinde, ayetten alinacak ibrete etkisi
bulunmadigindan miibhematin yorumundan kaginmanin gerekliligini
wsrarla vurgulamistir.®? Ayrica tefsir yontemi iginde rivayetleri ihmal
etmeme ilkesini benimsediginden Maturidi, isrdiliyat tiirline giren
bazi nakillere de yer vererek gerek bu miibhemat tiirii bilgiler iceren
ayetlerin gerekse Kur’an’daki kissalarin yorumunda nakledilen olay-
larin veya bilgi malzemesinin bizim i¢in énem tagimadigini, bizden
istenen seyin bunlarla amaglanan hedeflerin ve ibret alinacak noktala-
rin belirlenmesinden ibaret oldugunu ifade eder.%

Maturidi, asagidaki orneklerde de goriilecegi iizere, eger pra-
tikte bir fayda saglamiyorsa bu tiir konulara dair yapilan agiklamalari,
gereksiz ve faydasiz olarak degerlendirmistir.

Maide Siiresi 27. Ayet
“Ey Muhammed!) Onlara, Adem’in iki oglunun haberini ger-
cek olarak anlat. Hani ikisi de birer kurban sunmuslardi da birinden
kabul edilmis, étekinden kabul edilmemisti. Kurbani kabul edilmeyen,
“Andolsun seni mutlaka éldiirecegim” demisti. Oteki, “Allah, ancak
kendisine karsi gelmekten sakinanlardan kabul eder” demisti.”
) 381 o LERE 5 Lol G A8 U5 155 3y 3l 3T 331 6 e 05
(el Go 0l (AT W) B CEREY
Maturidi’nin verdigi bilgiye gore Hasan-1 Basri ve diger bazi
miifessirler buradaki “Adem’in iki cocugu” ifadesi ile kastedilenlerin,
Hz. Adem’in kendi sulbiinden gelmis cocuklar1 degil de Israilogulla-
rindan iki kisi oldugunu ileri siirmiiglerdir. Biitiin insanlar Adem’in

62 Abdiilhamit Birigik-Hiiseyin Abdiilhddi Muhammed, “Miibhematii’l-
Kur’an” DIA, Istanbul 2006, XXXI, 436.

63 Bekir Topaloglu, “Maturidi” (Tefsir Ilmindeki Yeri) DIA., Ankara 2003,
XXVIII, 159.

363



nesli oldugu ve ona nispet edildigi icin Allah da burada o iki kisiyi
Adem’e nispet etmistir.

Fakat Ibn Abbas (r.a.), Kelbi ve bunlarin digindaki diger mii-
fessirler bu iki kisiye dair su aciklamalar1 yapmiglardir:

Onlar Adem’in 6z cocuklariyds, birinin ismi Kabil, digerininki
Habil’di. Her birinin ayn1 batindan olma ikiz kiz kardesi vardi, bun-
lardan biri giizel, digeri de cirkindi. Her biri giizel olanla evlenmek
istiyordu, bundan dolay: aralarinda tartisma cikti. Biri digerine soyle
demisti: Gel birer kurban keselim, senin kurbamin kabul edilirse
onunla evlenmek senin hakkin, benim kurbamim kabul edilirse ev-
lenmek benim hakkim olsun. Neticede kurbanlarini kesmis, Habil’in
kurbam kabul edilmis, Kabil’inki ise kabul edilmemisti. Kabil kis-
kanglik duygusuna kapilarak kardesini 6ldiirmeye karar vermisti. Iste
ikisi de birer kurban sunmuslar, birininki kabul edilmis, digerininki
kabul edilmemisti. Kurbami kabul edilmeyen, digerine, ‘Andolsun
seni Oldiirecegim!’ dedi. O da ‘Allah ancak takva sahiplerinden kabul
eder’ dedi. *

Maturidi aktardigi bu tiir tefsirleri degerlendirme sadedinde
“Ne var ki olayin nasil vukii buldugunu, neden kaynaklandigini ve
sozii edilen iki kisinin Adem’in kendi cocuklar olup olmadigim ke-
sin olarak bilmemekteyiz; bilmeye de ihtiyacimiz yoktur. Bu konuda
bilmeye ihtiyacimiz olan sey onun hikmetine ve onunla nasil amel
edilecegine vakif olmaktir.”® diyerek miiphem ifadelere dair boylesi
tefsirler konusundaki yaklasimim agik bir sekilde belirtmistir.

Hasr Siiresi 21. Ayet

“Sayet biz bu Kur’dn’1 bir dagin lizerine indirmis olsaydik,
onu Allah korkusundan titremis ve paramparca olmus gériirdiin. Iste
bu misalleri insanlar diistinsiinler diye veriyoruz.”
QRS dllp b whs (e Eliak Gal wh) g Je OB 106

(69885 pilal Lol i)

imam Maturidi, ayette anlatilanlarin temsili veya hakiki olmasi
noktasinda net bir tercih yapmadan ayetin muhtevasina yonelik farkli
degerlendirmeler ve yorumlar siralamis, devaminda da Kelbi’nin de
benimsedigini sdyleyerek su haberi ve yorumu aktarmstir:

64 Maturidi, Te vilatii'l-Kur'dn, thk. Mehmet Boynukalin, Istanbul 2005,
4/198.
85 Maturidi, Te vildtii'l-Kur'dn, thk. Mehmet Boynukalin, 4/199.
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Allah Tedla Hz. Miisa’ya Tevrat’1 indirmek istediginde, Tevrat
kirmiz1 zebercetten veya kirmizi yakuttan tas bir levhada yaziliyds;
meleklere onu tasiyip gétiirmelerini emretti, ama melekler onu kaldi-
ramadi. Sonra ondaki her harfi tek tek tagimalarim emretti, buna da
giicleri yetmedi. Bunun iizerine Yiice Allah, onu Miisa’ya (a.s.) hafif-
letti ve o da boylece tasiyabildi. Hz. Isa (a.s.) ve Hz. Daviid (a.s.) icin
de aym olay zikredilir. Sonra Allah, onu bu peygamberler (a.s) icin
hafifletmistir. Buna gore sanki Allah, Restilullah’a (s.a.) soyle de-
mektedir: Eger biz bu Kur’an’1 bir daga indirseydik onu Allah korku-
sundan titremis ve paramparca olmus goriirdiin. Ama senden 6nceki
peygamberlere kendi kitaplar hafifletildigi gibi, Kur’an da sana ha-
fifletilmistir.°

Maturidi, bu haberin sahih olmasi durumunda, s6z konusu
agirhgin bizzat levhalarda degil de ondaki emanetlerin ve sorumlu-
luklarin edasi, emir ve ilahi mesajlarin geregine uygun davraniglarda
bulunmanin zorlugunda oldugunu ifade etmistir. Devaminda
Maturidi, bazen tasimanin hakikat mdanasina, bazen ince levhalara
yazilmasina hamledilmesinin imkanm bakimindan Kur’an, Tevrat,
Incil ve Zebfir'un durumunun béyle oldugunu belirtip ayetle ilgili
aktardigi bu bilgilerin s6z konusu ayetin niiz{ilii baglaminda alimlerin
yorumlari oldugunu sdylemistir. Bunun yaninda Maturidi bu ayetten
gercek muradin ne oldugunu kesin olarak bilmedigini ifade etmekte,
sayet uyarma ve ibret almaya davet etme durumu olmasayd: ilgili
ayeti, manasi bilinemeyen miitesabih gruptan sayarak yorumlama
yoluna gitmeyecegini belirtmis; ancak insanlar1 uyarma ve ibret al-
maya davet mesaj1 icermesi sebebiyle ayetin teviline ihtiya¢ duyul-
dugunu ifade ederek®” dyette ikaz ve hatirlatma amacinin ve anlami-
nin One ciktigina isaret etmis bdylece sahip oldugu te’vil anlayisim
yansitan bir yaklasim sergilemistir.

2.5. Muhtelif Konulara Dair Tefsir Verileri
Bu baghk altinda farkli konulara dair Te’vilat’ta yer alan
Kelbi’ye yapilan atiflar iizerinde durulacaktir.

86 Maturidi, Te vilatii'l-Kur'dn, thk. Muhammed Masum Vanlioglu, Istanbul
2010, 15/93.

67 Maturidi, Te vilatii'l-Kur'dn, thk. Muhammed Masum Vanlioglu, 15/93-
94.
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Bakara Siiresi 15. Ayet
“Gergekte, Allah onlarla istihza (alay) eder de azginliklarinda
onlara firsat verir, bu yiizden onlar bir miiddet basibos dolasirlar.”

(Osiani pliahs § (a2455 oy 5t 2)

Imam Maturidi ilgili Ayetteki istihza kelimesinin tevili bagla-
minda Kelbi’ye atifta bulunmaktadir. Bu fiilin Allah’a isnad edildi-
ginde ne anlama gelecegini tartismis ve devaminda bunun, amelin
tiiriine gore Kisiyi cezalandirma® manasinda olmasinin tercihe sayan
oldugunu belirttikten sonra istihzanin keyfiyetine dair farkli yorumla-
rn serdetmis ve bunlarin basinda sarahaten ismini zikrederek
Kelb?’nin yorumuna yer vermis, diger yorumlar1 ise “denilmistir
ki...” kalibiyla isim zikretmeksizin aktarmistir. Kelbi’ye gore istihza
ahirette ve su minvalde gerceklesecektir: Allah miinafiklara cennet-
ten bir kap1 agip gosterecek, girmek icin oraya yaklastiklarinda he-
men kapiy: yiizlerine kapatacaktir.®® Bu yoruma gore Allah boylece
onlar1 dnce timitlendirip sonra da timitlerini bosa ¢ikarip heveslerini
kursaklarinda birakarak diinyada miiminlere karsi yapmis olduklar
istihza eylemi sebebiyle cezalandirmis olacaktir.

Yaptig1 bu naklin sonunda Maturidi kendi yorum metoduyla
uyumlu olarak “Kelbi’nin bu rivayeti gercekten sabit olmus ise ayetin
tevili onun dedigi gibidir.””® diyerek ahirete yonelik verilen bu bilgi-
nin burada Kelbi’ye nispet edilse de aslinda rivayet olarak sahabe
veya muhtemelen Hz. Peygamberden aktarilan bir bilgi olduguna
isaret etmis olmaktadir. Bu hususu teyid noktasinda belirtmek gerekir
ki, bu tefsir, biraz daha detayl bir icerikle baz1 eserlerde Kelbi >Ebii
Salih >Ibn Abbas tarikiyle ibn Abbas’a nispet edilerek aktarilmigtir.”*
Bu durum, Te’vilat’ta Kelbi’ye nispet edilen tefsirin ashnda ibn
Abbas’a ait oldugunu gostermektedir. Netice olarak bu rivayet sabit
olmus ise Maturidi’nin y6ntemi acisindan tefsir-tevil ayiriminin da
yansimas! olarak ayetin tefsiri sayilacaktir. Bu noktada sdyle bir de-
gerlendirme de yapilabilir. Bir konudaki benzer yorumlarin ortak

8 «Bir amele verilecek karsilik, o amelin tiiriinden olur” anlamindaki ( .1z
Jeall Lud> e) ilkesine isaret edilmistir.
89 Maturidi, Te vilatii'l-Kur'an, thk. Ahmet Vanlioglu, Daru’l-mizan, Istan-
bul 2005, 1/40.
70 Maturidi, Te vilatii'l-Kur'dn, thk. Ahmet Vanhoglu, 1/40.
71 Semerkandi, Tefsiru Ebi’l-Leys es-Semerkandi, 1/197.
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kaynaktan gelme ihtimali oldugu gibi, birden fazla miifessirin benzer
bir goriise ulasma ihtimali de bulunabilir. Kelb’ye nispet edilen bir
tefsir Ibn Abbas’a ait olabilecegi gibi, ilgili ilim gevresinde genel
kabul gormiis ortak bir tefsir niteliginde de olabilir.

Bakara Siiresi 175. Ayet

“Onlar dogru yol karsiliginda sapikligi, magfirete bedel ola-
rak da azabi satin almis kimselerdir. Onlar atese karsi ne kadar da-
yaniklidirlar!”

(1 e psiial 1 s5adlly cialls sl bal 5t Gudll culsl)

Imam Maturidi ayetin (sl dEan 1350 &0 cds) kismimn tef-
siriyle ilgili dalaletin hidayete tercih edilmesi, magfirete karsi azabin
tercih edilmesi seklinde iki farkli goriisii zikretmis, pesinden de
Kelb1’nin “Onlar, azab gérmeye sebep olan Yahudiligi, bagislanmaya
vesile olan iman karsihiginda satin almiglardir.” seklindeki tefsirini
zikretmis ve bunun zikrettikleri icerisinde en giizel yorum oldugunu
belirtmistir.”? Bu yorumda dalaletin Yahudilik ile hiddyetin de iman
ile tefsir edildigi goriilmektedir. Maturidi’nin begeni ve tercih anla-
mina gelen buradaki olumlu degerlendirmesini, Kelbi’nin yorumunun
ayetin gectigi pasajdaki Yahudilerin elestirilip kinandig1 diger ayetle-
rin baglamiyla uyumlu oldugunu diisiinerek yaptig1 sdylenebilir.

Nisa Siiresi 159. Ayet

“Ehl-i kitaptan her biri, éliimiinden énce ona muhakkak iman
edecektir. Kiyamet giiniinde de o, onlara sahit olacaktir.”

(e ol &% 3aliall 2535 a8 4 Gkl ) sl Jal s 15)

Maturidi, dyetin (as3s i3 4 Sasdd ¥) LGSH Jal Ge 415) climlesinin
tefsirini yaparken “6liimiinden 6nce” (w3s (i3) ifadesindeki zamirin
Hz. isa veya Kitap ehli kimseyi ifade edebilecegine dair iki yorumu
aktarmus, ayrica Kelbi’nin de “Allah Teala, Deccal ¢iktiginda Isa’y1
(a.s) gokten indirip de o Deccal’i ¢ldiirdiigii zaman, Ehl-i Kitabin o
dénem hayatta kalan kismi ona iman edecek ve Miisliiman olmayan
bir tek Yahudi ve Hristiyan kalmayacaktir.” seklindeki tefsirini nak-
lederek’® Kelbi’nin de buradaki zamirin isd’ya (a.s) dondiigii goriisii-
ne sahip oldugunu belirtmis olmaktadir. Ayrica bu yorumuyla
Kelbi’nin, niiziil-i 1sa’y1 kabul ettigi acik bir sekilde anlasilmaktadir.

72 Maturidi, Te vilatii'l-Kur'dn, thk. Ahmet Vanhoglu, 1/315.
73 Maturidi, Te vilatii'l-Kur'dn, thk. Mehmet Boynukalin, 4/103-104.
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Maturidi ilgili baglamda bu ayetin tefsirine dair aktardig1 yo-
rumlar arasinda tercihte bulunmamis, bu yorumlarin muhtemel oldu-
gunu, gercek muradi ise Allah’in bilebilecegini ifade ederek tevil
anlayisim ortaya koymustur.

Ra’d Siiresi 17. Ayet

“0, gokten su indirdi de dereler kendi élgiilerince dolup akti
ve sel liste ¢ikan koptigti aldi gétiirdii. Siis esyasi veya yararlanilacak
bir sey elde etmek icin ateste erittikleri seylerden de bdyle kopiik
olur. Iste Allah, hak ile batila béyle misal getirir. Képiige gelince
soniip gider. Insanlara yararh olan ise yerde kalir. Iste Allah, boyle
misaller verir.”
& e Hsl5g3 Aoy Gyh 1055 (i) (lads 6 L,k aogl BJLAd 2 (Ll Ge 5
G5 2las adigs Jn GG gLl Gl Qi &ylas G038 ke i3 g s 5 als 2Gx) LG

S  Lylag WIS o) 3 E&agE Gl 4a s

Maturidi, bu ayette anlatilan hususlarin temsil kabilinden ol-
dugunu belirten tevilleri zikrederken bunlar arasinda Kelbi’ye nispet
ettigi yorumu nakletmistir. Kelbi’nin yorumuna gére “O, gokten su
indirdi” (:k L &e J3i) ifadesindeki su ile Kur’an (vahiy) kastedil-
mistir. Kesin inang sahibinin kalbi inanc1 él¢iisiinde, siiphe sahibinin
kalbi de siipheleri 6l¢iisiinde, istekleri ve kapasiteleri oraninda gékten
inen ilahi vahiy olan Kur’dn’dan nasiplenirler. Bu arzular batl ve
kopiik gibi yok olup gidici bircok 6zellik tasir. Buna gore ayetteki su
haktir; vadiler kalplerdir; sel arzulardir; kopiik de batildir. Hak, yan-
mayan maden ve zinettir.”* imam Maturidi bu baglamda “ayetteki su
temsili ile sanki din ifade edilmek isteniyor” diyerek kendi goriisiinii
ihtimalli bir ifade ile dile getirmistir.”> Ancak yaptig1 aciklamalara
bakilacak olursa onun bu ayetle ilgili kendi yorumu ve Kelbi’ninki de
dahil olmak {iizere serdettigi yorumlar arasinda acikca bir tercihte
bulunmadigi, tevil anlayis1 geregi, murad edilen manaya dair kesin
bir belirleme yapmaksizin bunlarin muhtemel yorumlar olduguna

74 Maturidi, Te’vildtii'l-Kur'dn, thk. Hatice Boynukalin, Istanbul 2006,
7/411. Mukatil b. Siileyman benzer bir tefsir ile, Nahl 65. ayetteki (... &3
LA Ge J5) “ek” kelimesinin Kur’an anlamina geldigini ve burada
temsili bir anlatim oldugunu belirtmistir. Bk Mukatil b. Stileyman, el-Viiciih
ve’n-Nezd'ir fi’l-Kur’dni’l-Kerim, thk. Ahmed Ferid el- Mezidi, Daru’l-
Kiitiibi’l- {lmiyye, Beyrut 2008, s.67.

75 Maturidi, Te vilatii'l-Kur'dn, thk. Hatice Boynukalin, 7/415.
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isaret ettigi soylenebilir. Ayrica sunu da belirtmek gerekir ki,
Maturidi’nin Kelbi’ye nispet ederek aktardigi buradaki tefsiri, cagda-
s1 sayilabilecek Sii miifessir Kummf (6. hicri 307 veya 329) neredey-
se aymi lafizlarla herhangi bir isme nispet etmeksizin ayetin tefsiri
olarak vermistir.”®

Riim Siiresi 7. Ayet

“Onlar, diinya hayatinin gdriinen ytiziinii, maddi tarafim bilir-
ler (gecimleri igin ¢alisirlar). Ahiretten ise, onlar tamamen gdfildir-
ler.” (o513 v 5381 oo by WA 3L Gs Balls Gsalad)

Maturid’nin vermis oldugu bilgiye gore Ibn Abbas, Kelbi ve
diger baz1 alimler yukaridaki ayetin “onlar diinya hayatinin sadece
goriinen yiiziinii kismen bilirler” mealindeki (W4 suxdl &e hals Gsalad)
kismimi “Diinyalik iglerini ayakta tutan gecim kaynaklarini, ticaretle-
rini, ustaliklarini, mesleklerini, biitiin gecim ve kazang¢ vasitalarini,
yollarim bilirler.” seklinde tefsir etmislerdir.”” Nakledilen bu tefsirde,
(52:) kelimesinin, Diinya hayatimin maddi yonlerini ifade edecek

tarzda yorumlandig1 goriilmektedir. Burada nakledilen yorumun bir
kismi, Hasan-1 Basri ve Kelbi’ye nispet edilerek Yahya b. Sellam (&.
200/815) ve Hevvari’nin (6. 280/893 civan) tefsirlerinde de yer al-
mugtir.”® Ayrica bazi kaynaklarda yukarida zikredilen tefsirle uyumlu
olarak Ibn Abbas’in, bu ayette bahsi gecenlerin “din isleri hakkinda
bilgisiz olup diinyay1 imar etmeyi bilen kafirler oldugu” seklindeki
tefsiri de aktarilmaktadir.”

Ziimer Siiresi 42. Ayet
“Allah, (6len) insanlarin ruhlarim 6ldiiklerinde, élmeyenlerin-
kini de uykularinda alir. Oliimiine hiikmettiklerinin ruhlarini tutar,

76 Ebli’l-Hasen Al b. ibrahim b. Hasim el-Kummi, Tefsiru’l-Kummi, Miies-
sesetii’l- A’lemi, Beyrut 2007, s.338. Ancak Kummi’nin yer verdigi yorum-
da ayetteki gokten indirilen su, Kur’an olarak degil de “hak” kelimesiyle
tefsir edilmistir.

77 Maturidi, Te’vilatii'l-Kur'dn, thk. Ali Haydar Ulusoy, Istanbul 2008,
11/158.

78 Ebi Zekeriyya Yahya b. Sellam b. Ebi Sa‘lebe et-Teymi, Tefsiru Yahya
b. Sellam, nsr. Hind Selebi, I-II, Daru’l-Kiitiibi’l- ilmiyye, Beyrut
1425/2004, 2/ 645; HGd b. Muhakkem el-Hevvari, Tefsiru Kitabilldhi’l-
‘Aziz, 3/315.

79 Ali b. Ebi Talha, Sahifeti Ali b. Ebi Talha, $.399.
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digerlerini belli bir siireye (6miirlerinin sonuna) kadar birakir. Siip-

hesiz bunda diisiinen bir toplum icin elbette ibretler vardir.”

S5 Gle omE G0 Aladd als § Sa8 W @5 asa G G 5% A
(035835 50 S0 245 § &) hih Jol ) 5391 2husts)

imam Maturidi yukaridaki ayet-i kerime ile ilgili ibn Abbas’a
atfen “Her nefsin varligi belirlenen bir sebebe baghdir. Allah, uykuda
6liim hitkmiinii verdigi kisinin ruhunu elinde tutar ve sebep kesilir.
Uykuda 6liim hiikmii vermedigi kisinin ruhunu da serbest birakir ve
ruh o sebebe bagl olarak varhgim siirdiiriir. Béylelikle ruh biitiin
viicutta varligini devam ettirir.” seklindeki tefsirini aktarmistir. Ayri-
ca Said b. Ciibeyr’e ait “Allah, uyuyan canlilarin ruhlan ile 6liilerin
ruhlarini bir araya getirir. Cenab-1 Hakk’in bunlardan birbirileriyle
tamsmasini istedikleri tanisir; O, 6liimiine hiikmettiklerinin ruhlarim
tutar, digerlerini de serbest birakarak uyandiklari zaman bedenlerine
iade eder.” tarzindaki yorumu aktarmistir.

Daha sonra da Kelbi’nin bu ayet ile ilgili “Uyuyan kisi, Allah
kendisine nefsini iade edinceye kadar 6lii sayilir; Allah onun 6liimii-
ne hiikmettiginde hem ruhunu ve hem de nefsini birlikte cekip alir.
O, uykusunda o6liimiine hitkmetmediklerinin ruhlarini, tayin edilmig
ecelleri, yani 6liim vakitleri gelinceye kadar tekrar kendilerine gon-
derir.” seklindeki tefsirini nakletmistir. Son olarak ise bir isme nispet
etmeksizin su yorumu aktarmustir: “Allah, uyuyan kisiden sadece
nefsini alir, ruhu ise cesetten ayrilmaz. Allah onun ruhunu kabzetti-
ginde ise ruhu ile beraber nefsi de gider.” Devaminda Maturidi ayetin
manasina dair Ibn Abbas ve Said b. Ciibeyr’in ne demek istedikleri-
nin net olarak anlagilamadigim belirterek Kelbi’ye ait aciklamalarin
ise zikredilen yorumlara kiyasla ayetin tevili olmaya daha uygun
oldugunu ifade etmis ve boylelikle onun yorumunun tercihe sayan
oldugunu dile getirmistir.2°

Bu ayetin yorumunda Kelbi’ye ait Te’vilat’ta gegen tefsirin
benzerini Ebii’l-Leys es-Semerkandi de daha 6zet ifadelerle Kelbi’ye
nispet ederek aktarmsgtir.!

80 Maturidi, Te vilatii'l-Kur'dn, thk. Mustafa Yavuz, Istanbul 2008, 12/341-
342.
81 Ebii’l-Leys es-Semerkandi, Tefsiru Ebi’l-Leys es-Semerkandi, 3/153.
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2.6. Te’vilat’ta Kelbi’ye Atfedilen Tefsir Verilerinin Ka-
rakteristik Olarak Genel Goriiniimii

Burada konuyu daha anlasilir kilma adina imam Maturidi’nin
Te’vildt’ta Kelbi’ye dair atiflarim1 konu edinen bu ¢alismanin bir de-
gerlendirmesi de sayilabilecek sekilde ilgili tefsir verilerinin
Te’vilat’taki karakteristigi, bir tablo iizerinde gosterilmeye calisilmis-
tir. Ancak sunu belirtmeliyiz ki ilgili verilerin konu, ilgi, baglam ve
niteligi; nakl veya bireysel goriis ve degerlendirme olmasi gibi husus-
larin tespiti ve degerlendirmesinde yer yer zorluklar yasanmusgtir.
Dolayisiyla tablodaki bu tarz bilgilere dair belli oranda farkli miila-
hazalar olabilir. Maturidi kabul ve red agisindan tarafsiz kaldig: yer-
lerde genel olarak te’vil anlayisinin bir tezahiirii olarak ilgili tefsir
verisini muhtemel yorumlardan biri olarak aktarmustir.

Te’vilat’ta Kelbi’ye Ait Tefsir Verilerinin Karakteristigini Gosterir Tablo

Tef | Verinin Ayet | Verinin Konu- Maturidi’n | Veri- Kelbi’nin
sir | Gegtigi No | ilgi-Baglam- in Tutu- nin Konumu:
Ve- | Siire Niteligi mu: Kime | Nakil-
ri IKabul- Nispet | Kendi
Sa- Red- Edil- Goriisii
y1 INotr/Taraf | digi
S1Z
1. Bakara 15 Ayetteki bir lafzin | Rivayet Kelbi | Aslinda
mahiyetine yone- | sahihse nakl/rivay
lik tefsir ayetin et-
yorumu Aktarim
bu olur- sekli ise
muhtemel bireysel
yorum goris
2. Bakara 18 Bakara 15. Ayet- Kelbi
teki tefsire igaret
edilmis
3. Bakara 104 | Ayetin bir kelime- | Notr- Kelbi | Nakl ve
sine dair agikla- muhtemel kendi
ma-Niiz{l ortami- gortisii
na isaret
4. Bakara 175 | Ayetin bazi keli- Kabul- Kelbi | Kendi
melerine ve bir Tercih goriisi
béliimiine dair
tefsir
5. Nisa 159 | Niizdlii isa-zamir | Notr- Kelbi
mercii muhtemel
6. Maide 27 Kissadaki Miip- Tenkid- Miis- Nakl
hemin izah1 olarak | gereksiz terek:
Isréiliyat’tan gorme ibn
istifade Abbas
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-Kelbi
vd.

7. En’am 63 Ayetin bazi keli- Notr- Kelbi | Kendi
melerine dair lafzl | muhtemel goriigi
aciklama

8 Tevbe 90 Ayetin bir kelime- | Notr- Kelbi | Kendi
sine dair agikla- muhtemel gorisi
ma-Kiraatlere
deginme

9 Ra’d 17 Temsil ile izah Nétr- Kelbl | Kendi

muhtemel goriisii

10 Meryem 1 Hur(if-1 Mukattaa | Notr- Kelbi | Kendi

muhtemel goriisii

11 Mii’minéin | 100 | Ayetin bir kelime- | Notr Miis- Miiseterek
sine dair agiklama | muhtemel | terek: | goriis

Katad
e_
Kelbi
12 | Rim 7 Ayetin bir kelime- | Notr- Miis- | Kendi
sine dair agiklama | muhtemel | terek: | goriisi
ibn
Abbas
-Kelbi
vd.

13 Ziimer 42 Ayetin genel Kabul ve Kelbi | Kendi
muhtevasinin Tercih gortisti
aciklanmasi

14 Kamer 8 Ayetin bir kelime- | Notr- Kelbi | Kendi
sine dair aciklama | muhtemel goriisii

15 | Rahman 35 Ayetin bazi keli- | N&tr- Kelbi | Kendi
melerine dair muhtemel goriisii
aciklama-

Kiraatlere degin-
me

16 Miicadele | 1-5 Sebeb-i Niizil Uzlastir- Kelbi | Nakl

ma/kabul riva-
yeti

17 Miicadele | 1-5 Niizil baglamiyla | Uzlastir- Kelbi | Nakl
ilgili rivayet ma/kabul riva-

yeti

18 | Hagr 21 Israiliyattan isti- Haber Mig- | Nakl ve
fade Temsil ile Sabitse terek kismen
izah Muhtemel | Kelbi | yorum

yorum vd.

19 | Hakka 5 Ayetin bir kelime- | Red Miis- | Nakl

sine dair agiklama terek /Kendi
gorig: | gorisu?
Kelbi
ve
bagka-
lar
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20 | Mearic 43 Ayetin bazi keli- | N&tr- Kelbi | Kendi
melerine dair muhtemel goriisi
aciklama

21 Hiimeze 7 Ayetin bir kelime- | Notr- Kelbi | Kendi
sine dair agiklama | muhtemel goriisii

Sonuc¢

Imam Maturidi’nin Te’vildt’ta Kelbi’ye dair atiflarini konu
edindigimiz bu calismada yapilan tahliller neticesinde ulastigimiz
sonuclari soyle ifade edebiliriz:

Kelbi, 6zellikle hadis ve tefsir ilmindeki konumu agisindan tar-
tismaya konu olmus sahsiyetlerden birisidir. Hadis ilminde giivenilir
olmayan biri olarak taninmistir. Tefsire dair rivayetlerine ve goriisle-
rine de yer yer mesafe konmus olsa da Kelbi’ye nispet edilen tefsir
malzemesi, bu literatiiriin onemli bir kisminda, az veya ¢ok kendine
yer bulmusgtur.

Hanefi diisiince ekoliine mensup bir alim olan Imam
Maturidi’nin dirayet tefsiri Te’vilati’l-Kur’an’da da Kelbi’nin erken
dénem tefsir anlayisim yansitan kaynaklarindan biri olarak yerini
aldig1 goriilmektedir. Ayrica literatiirdeki tartismali konumuna rag-
men Kelbi’nin, Maturidi tarafindan yok sayilmadigi, hatir1 sayilir bir
miktarda ona atifta bulunuldugu tespit edilmistir. Buna gore
Te’vilat’ta Kelbi’ye 21 kez atif yapilmistir.

Maturidi Kelbi’ye atifta bulunurken genel tefsir aktarim usulii-
ne de uygun olarak rivayet zincirine yer vermemistir. Bu husus ise
bazen tefsir verisinin aslinda kime ait oldugunun tespiti konusunda
onemli bir problem olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bu problem, son-
raki donemlerde tefsire dair rivayet malzemesinin derlenip toplandig
eserler {izerinden bu verilere dair mukayeseli, capraz okumalar yapi-
larak belli oranda ¢6ziilebilir.

Yaptigimiz mukayeseli okumalarda imam Maturidi’nin ayetle-
rin tefsirinde Kelbi’ye nispet ettigi tefsir verilerinin bir kisminin di-
ger tefsirlerde de Kelb1’ye nispet edildigi goriilmiis; ayrica Te’vilat’ta
Kelbi’ye nispet edilen bazi tefsirlerin baska kaynaklarda ozellikle ibn
Abbas ile iligkilendirildigi tespit edilmis olup bunlara bazen metin
icinde bazen dipnotlarda isaret edilmistir.
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Te’vilat'ta, bir sekilde ayetle ilgili oldugu disiiniilerek
Kelbi’nin rivayetlerine ve yorumlarina yer verildigi goriilmektedir.
Kelbi’ye nispet edilen tefsir verilerinin, ayetin tamamina veya bir
boliimiine ya da ayetteki bir kelimeye yonelik tefsirler oldugu miisa-
hede edilmektedir. S6z konusu atiflarin tek bir konuda ve nitelikte
degil, niizll sebebi, isriliyat, miibhemat, huruf-1 mukattaalarin yo-
rumu, Garibii’l-Kur’an, miiradif kelimeyle tefsir gibi muhtelif konu
ve baglamlarda oldugu goriilmektedir. Ayrica Te’vilat’ta, baz1 keli-
melerin tefsirine dair Kelbi ve diger bir kisim miifessirlerden aktari-
lan yorumlar, ilgili kelimelerin farkli kiraatleriyle beraber degerlendi-
rilmistir. Imam Maturidi bu verileri degerlendirirken toptan kabul
veya toptan reddetme tavri yerine bazen Kelb1’yi tenkit etmis bazen
da goriislerini isabetli bularak tasdik etmis, genel olarak ise te’vil
anlayisimin bir tezahiirii olarak tarafsiz kalmis ilgili tefsir verisini
muhtemel yorumlardan biri olarak aktarmigtir.

Te’vilat’ta Kelbi’ye ait tefsir malzemesinin bir kisminin ri-
vayet, 6nemli bir kisminin ise dirdyet niteligi tasidig1 goriilmiistiir.
Ayrica tefsir verisinin aidiyeti agisindan Kelbi, bu verilerin bir kis-
minda nakil konumunda iken ¢ogunlugunda ise kendine ait yorumu
olan miifessir kimligi ile karsimiza c¢ikmaktadir. Bunun yaninda
Maturidi’nin tefsir-te’vil anlayisi agisindan Kelbi referanslarinin
bazilarimin tefsir verisi bir kismminin da te’vil verisi olarak degerlendi-
rildigi anlasilmaktadir.

Calismamizin nihayetinde, erken donem tefsir anlayisinin
onemli simalarindan olan Kelbi’ye kaynaklarda nispet edilen tefsir
malzemesi {izerinde ¢ok yonlii okumalar yapmak suretiyle bu verilere
dair saghkli neticelere ulagsmay1 saglayacak dakik arastirmalarin ge-
rekli oldugunu; ayrica 6zelde Te’vilati’l-Kur’an’in, genelde ise diger
tefsir miiellefatinin kaynaklarina dair ¢ok boyutlu yeni calismalara
ihtiya¢ oldugunu ve bu sahanin gayretli, titiz arastirmacilar bekledi-
gini belirtmek isteriz. Bu calismamiz tiim eksiklerine ragmen bu tiir
aragtirmalara katki saglayacak olursa amacina ulagsmis olacaktir.
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ISITSEL BiR ALGI OLARAK
KIYAMET AYETLERi CERCEVESINDE SES OLGUSU*

Tuba YAZICI”
Giris
Bir algi unsuru olarak ses' ¢ok yonlii bir eylemdir. Duyu ve
duygularimiz1 harekete geciren uyaranlardan biri de sestir.

Kur'an-1 Kerim sesin fiziksel etkisi yaminda, ilahi, ruhsal, zi-
hinsel, sosyal yonlerine de temas eder. Ayetler ses ile helak edilen
kavimlere, vahiy unsuru olarak ses faktoriine, insanlar1 Allah’a davet
etmede ve bu daveti dinleyip icabet etmede, karsilikli iletisim ve
etkilesimde, iislupta, haberlesmede, varliklar1 ayirt etmede ve en ni-
hayet diinyanin sonu olan kiyamette sesin kullamimlarina vurgu ya-
par. Kiyamet ve helak edilen topluluklarla ilgili olarak ayetlerde fre-
kansi1 “yliksek ses”ten bahsedilmesi, sesin algilanma bicimine paralel
olarak yogunlugunun artirilmasi, alisilmisin disinda bir uyaran olmasi
ses olgusuna dikkat cekilmesine sebep olmustur. Bunun yaninda kar-
silikli iletisime gelince yogunluguna, tonlamasina dikkat edilerek
“alcak bir ses” tonunda konugulmas 6giitlenmistir.?

Arastirmamzin ana konusu "Isitsel Bir Algi Olarak Kiyamet
Ayetleri Ozelinde Ses Olgusu" dur. Calisgmamiz kiyamet giiniindeki
sesin Kur'an’da kullanimina paralel olarak bilgi, teori ve 6ngorii ge-
listirmek amaci ile kaleme alinan temel bir aragtirma niteligini tasir.
Allah’in Yiice Kitap’ta zikrettigi kiyamet giiniindeki ses unsuru ana
yonleri ile tesbit edilmis, problematigimiz iizerinde calisilarak konu
hakkinda ¢éziimleme yapilmistir. Ayetler 1s181inda degerlendirilen ses
unsury, ayetlerdeki kullamimlar1 ve anlamlar1 konusunda literatiir

" Dr. Kastamonu Toki ilkokulu Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Ogretmeni.

! Ses, canlilarin igitme organlari tarafindan algilanabilen periyodik basing
degisimleridir. Ses titresimle, hareketle olugan, titresimi enerjiye doniistiiren
bir enerji cesididir. Ses dalgalar halinde yayilir. Sesin yayilabilmesi icin
maddesel bir ortam gereklidir, boslukta ses yayillmaz. Ses veren her madde
birer ses kaynagidir. Ses, kaynaktan aldig1 enerjiler yardim ile titreserek
yayilir. Ses - Vikipedi (wikipedia.org) Erisim tarihi: 14.11.2021

2 Lokman 31/19, Hucurat 49/2, 3


https://tr.wikipedia.org/wiki/Ses

taramas1 sonucu nitel ve aciklayici bir degerlendirmeye tabi tutul-
mustur.

Calismada konu edinen kiyamet giiniindeki sesin ayetlerde zik-
redildigi iizere tiim mahliikata ulasacak sekilde, iirperten, etki altinda
birakan 6zellikleri haiz olmasi, ses ile zuhur eden can aligverisi, son
bulma ve yeniden diriltilme hadisesi islenmistir. Diger taraftan ayet
orgiisiinde sesin ve ses tonunun iletisimdeki etkisi, her varligin ken-
disine miinhasir olmasi, yalmz diinya hayati ve kiyamet giiniinde
degil ahiret hayatindaki 6nemli rolii zikredilmis olsa da konumuzun
simrhiliklar1 géz oOniinde tutularak yalmizca kiyamet giiniindeki ses
unsuru ayetlerde kullanilan kavramlar yardimiyla icerik analizine tabi
tutulmustur.

Arastirmamizda ilk donemlerden itibaren kronolojik siraya go-
re giiniimiize kadar hazirlanan liigatlerden, Kur'an sozliikleri, lugavi
tefsirler, rivayet ve dirayet tefsirlerinde birincil kaynaklardan ¢alisil-
mustir. Halil b. Ahmed’in (6.175/791) Kitabu’l-Ayn’1, Kuteybe ed-
Dineveri’nin (6. 276/889)  Garibii’l-Kur'an’;,  Cevheri’nin
(6.400/1009) Sihah’i, Ahmed el-Herevi’nin (6. 401/1011) el-
Garibeyn’i, Ragib el-Isfahani’nin (6.425/1034) Miifredat’s, ibn
Manziir’un (6.711/1311) Lisanii’l-Arab’i, Mehmet b. Mustafa el-
Vani’nin (6.1000/1592) Vankulu Lugati, Zebidi’nin (6.1205/1791)
Taci’l-Arlis’u, Miitercim Asim Efendi’nin (6.1235/1819) Okya-
nus’una liigat calismalarinda basvurulmustur.

Miicahid (6. 103/721), Zeyd b. Ali (6.122/740), Mukatil
(6.150/767), Yahya b. Sellam (6.200/815), Ferra (6.207/822), Ebi
Ubeyde Ma’mer b. el-Miisenna (6.209/824), Taberi (6.310/923), ibn
Ebl Hatim (6.327/938), Maturidi (6.333/944), Semerkandi (6.
373/983), Maverdi (6. 450/1058), Vahidi (6. 468/1076), Begavi (0.
516/1122), Ebu Hafs en-Nesefi (537/1142), Zemahseri (6.538/1144),
ibnii’l-Cevzi (6.597/1201), Fahriiddin er-Razi (6.606/1210), Kurtubi
(6. 671/1273), Beyzavi (0.685/1286), Ebii’l-Berekat en-Nesefl (6.
710/1310), Hazin (6.741/1341), ibn Kesir (6.774/1373), Ebu Hayyan
(6.745/1344), Siiyiti (6. 911/1505), Aldist (6. 1270/1854), Hamdi
Yazir (6.1361/1942)’1n tefsirlerinden faydalanilmistir.

Kur'an-1 Kerim, kiyamet giiniinde “kuvvetli bir ses”in varh-
gindan soz eder. Bu ses; “siir ,® sayha,* sahha,’® zecra®, nidd’, yev-

3 Kelimenin gectigi sure ve ayet numaralari: el-En’am 6/73, el-Kehf 18/99,
Taha 20/102; el-Mii’mindin 23/101, en-Neml 27/87, Yasin 36/51, ez-Ziimer
39/68, Kaf 50/20, el-Hakka 69/13, en-Nebe’ 78/18,

4Yasin 36/29, 49, 53; Sa’d 38/15, Kaf 50/42
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mii’t-tenad®, racife, radife’, Karia'’, nakur'', hems'?” kelimeleri
ile ayetlerde ifade edilmistir. Bu kelimelerden yola cikilarak elde
edilen veri analizine gore; siir’a iifiirme, yeniden diriltilme gibi ki-
yametin safhalarinda ortaya ¢ikacak ses oldugu yoniindedir. Bu cer-
cevede kiyamet giiniinde zuhur edecek sesi anlama, aciklama ve de-
gerlendirmeye calisacagiz.

1. Sar ( )3.44.”)

Sozliikte “igine iiflenen boynuza benzer bir sey'® yahut kalen-
derlerin kullandigi, diidiik gibi ¢alinan boynuz” olarak tamimlanir.
“Stir”, savt (<3) manasindan me’huzdur. “Seslenmek, bir nesneyi

bir tarafa dogru egmek” anlamlarim tagir.'* Kur'an’da siir’a iiflenen
giin, kiyamet giinii olarak zikredilir. (L>ls8i 0s5ld Hauall § zén ps) “Slr’a
iiflendigi giin, boliik béliik Allah’a gelirsiniz” en-Nebe’ 78/18. Siir’un
stiret’ten geldigi, “insanlarin tamaminin siiretlerinin oldugu bir alet”
tanimi da yapilmistir. Buna paralel olarak; o giin yani kiyamet giinii,
oliilerin siretlerine ruhlarin iifiiriilecegi giin olarak te’vil edilmistir.™
“Sir”, Islam alimlerinin ¢ogunluguna gére boynuz (boru) seklinde,
kendisine iiflenince kulaklar sagir edercesine ¢ok giiclii ve korkung
ses c¢ikaran bir alet ya da bir sekilde ses ¢ikarma, seslenme olarak
tammlanir. Bu sesle kiyamet kopacak, biitiin canlilar 6lecek, dlemin
diizeninde doniistimler yasanacaktir. Ekser alimlerin tercih ettigi
goriise gore “siir’a iki defa {ifiiriilecek birincisinde biitiin canhlar
6lecek, ikincisinde oliiler diriltilecekler mahser yerinde toplanacak-
lardr.

5> Abese 80/33
6 es-Saffat 37/19, en-Naziat 79/13
7 Kaf 50/41
8 e]-Mii’min 40/32
9 en-Naziat 79/6, 7
10 o]-Karia 101/1-3
11 e]-Miiddessir 74/8
12.T3h4 20/108
13 Ragib el-Isfahani, Miifredatii Elfazi’l-Kur'dn, thk. Safvan Adnan ed-
Davudi, (Beyrut: Darii’l-Kalem 1412/1991), “s-v-r”, 498
14 Miitercim Asim Efendi, Okyanus’iil Basit: Terciimetii’l-Kamusii’l-Muhit,
(istanbul: Matbaa-i Osmaniye, 1305/1885), “s-v-1”, 1/941
15 Ragib el-Isfahani, Miifredat, “s-v-r”, 497
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Hz. Peygambere “siir’un ne oldugu soruldugunda “icine iifle-
nen bir cisim karn ({33)” cevabim vermistir.'® Karn sozliikte “boru,

boynuz, bir nesneyi diger bir nesneye ulastirma, ayni yaslarda olan-
lar, zamandan bir miiddet, dagin en yiiksek yeri” anlamlarina gelir.'”
Bu aciklamaya gore siir, enine boyuna -bir ihtimal kapsiil ya da- boru
gibi silindirik bir cisim olup ondan gelen ses ile bir takim esya hare-
kete gececek, insanlar 6lecek, kiyamet baslayacak, alemlerde degisim
olacak, ardindan yine o ses ile 6lmiis olanlar diriltilecektir.

Tefsirinde akli ve sistematik yaklasimi benimseyen Maturidi
(6. 333/944), siir’a tifleme hadisesindeki sesin bir iifleme kadar hizli

16 Ahmed b. Muhammed b. Hanbel (h.421), Miisned-ii Ahmed, thk. Ahmed
Muhammed Sakir, (Kahire: Darti’l-Hadis 1995), 6/61 (6507); Ebu Muham-
med Abdullah ed-Darimi (h. 255), Siinen ed-Darimi, thk. Hiiseyin Selim ed-
Darani, (Arabistan: Darii’l Mugni 2000), 3/1844 (2840) Taberi ve ibn Ebi
Hatim’in tefsirlerinde Ebu Hiireyre’den naklen zikredilmistir ki; Peygambe-
re sir hakkinda soruldugunda “Biiyiik, genisligi gokler ve yer kadar olup,
kesintisiz bir nefha ile yildirim ¢arpmus gibi olduklar1 yerde 6lecekler, diger
nefha ile ise yerlerinden kalkip &lemlerin Rabbinin huzuruna gelecekler.”
cevabim vermistir. (&lss o L b susly e ¥ Y52 ,lan L) “Belli ki bu miisrik-
ler bir anda kendilerini yakalayiverecek olan o korkung sesi (siira tifiiriilme-
sini) bekliyorlar.” Sa’d 38/15 ayetinde gectigi lizere kiyameti baslatacak
olan sesin akabinde ( Lz :iKs Juzl i) “Daglar bulunduklar yerden
sokiilecek ve yok olup gidecek." (en-Nebe 78/20), denizde riizgarin savur-
dugu yiiklii gemilerin icindekilerle birlikte bir o yana bir bu yana savrulma-
s1, arsa tutunan kandillerin sallanmasi1 gibi yeryiizii icindekilerle birlikte
siddetle sarsilacak, emzikli kadin korku ve dehsetten kendini kaybedip em-
zirdigi ¢ocugunu unutacak, ¢ocuklar ihtiyarlayacak, hamile kadin diigiik
yapacak, seytanlar o feza’ sesinden kagacak ancak melekler onlar geri cevi-
recek, insanlar bir kaos ortaminda bir o yana bir bu yana birbirlerine bagirip
cagirarak kacisacaklar. Bu esnada yeryiizii yarilacak, kitalara, pargalara
ayrilacak. Tim bunlar biiyiik endise, korku ve {iziintiiye yol acacak. Sonra
goge bakacaklar onun erimis maden gibi oldugunu gorecekler. ( cizil 135
S 8335 £5K5 (al) “Gok yarlip, yag gibi eriyip kirnmzi giil rengine biirti-
necek” (er-Rahman 55/37) Gokyiizii catlayacak, yarilacak, yildizlar pargala-
mp dagilacak, giines ve ay tutulacak. Restilullah buyurdu: “Oliiler bunlardan
hig birini bilmeyecekler.” (sz 2iss 2elidl &% &) 15 1545 L0 G ) “Stiphesiz
ki kiyamet sarsintis1 ¢ok miithis bir seydir” (el-Hacc 22/1) Ebu Cafer et-
Taberi, Camiu’l-Beyan an Te’vil-i Ayi’l-Kur'an, Darii’t-Terbiye ve’t-Tiiras,
Mekke-i Miikerreme: ty, 18/558; ibn Ebi Hatim, Tefsiru’l-Kur'ani’l-Azim,
thk. Es’ad Muhammed et-Tayyib (Mekke: Mektebetii Nizar Mustafa el-Baz,
1419/1998), 10/3256, 3257

17 Asim Efendi, Okyanus, “g-r-n”, 3/686
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ve kolay c¢ikacagl, kiyametin ise bir g6z kirpmas: kadar ya da daha
kisa siirede olacag seklinde te’vil eder. ( b i il zaK ¥) 2elad) 24l s
Z;8) “(Bilin ki insan idrakini asan gaybi gergekierden biri olan)
kiyamet goz acip kapayincaya kadar hatta bundan daha kisa bir za-
manda gercgeklesecektir.” en-Nahl 16/77.

Biitiin bu kiyamet hadisesi bize gore biiyiik ve dehsetli olsa da
Allah’a gore basit ve kolaydir. Allah bir iifleme kadar siirede ve ko-
laylikta 6ldiiriir ve diriltir. (Sembolik bir anlatimla akillara yaklagtir-
mak icin zikredilen bu durum) diinya sartlarinda iifleme kadar basit
ve hizli bir sekilde bu is gerceklesecektir.'® Siir’a iiflenince (el-
Miiddessir 74/8), “sayha, zecra ve nakur bir anda ortaya gikinca”!®
miiteakiben kiyamet hadisesi gerceklesecektir. Kur'an’da gelecegi hic
siiphesiz sabit olan (el-Hakka 69/1) kiyametin mebdei hadisesi,
stir’un sesi, “lifleme, anlik ses, parmak siklatma” gibi giindelik hayat-
ta insanin zorlanmadan yaptig1 seylerle drnek gosterilerek anlatilmis-
tir.

Bir bagka te’vile gore nes’e-i ula’nin (ilk yaratiliglarinin), in-
sanlarin asama agama diinya hayatina gelmelerinin hilafina bu son
merhalede ruhlar “nefha, zecra ve sahya” miktar1 kadar siirede, bir
cirpida bedenlerine geri dénecektir.?® Tipki ani bir durumda birden
uykudan uyanma gibi..Siir’a iiflemenin birden fazla olmasina delil
olarak (4 zai ad &l 2l (o ¥) (a¥l § Ga5 Sl @ Ga Gatad ssiall G 2%
&31) “Sonra siir’a bir kez daha iiflenecek..” ez-Ziimer 39/68 ayetine
isaret edilir.

Siir’a iiflemenin iki (sa’g-ba’s nefhalar1)* veya ii¢ defa olaca-
g1 (feza’-sa’g-ba’s nefhalar1)?* seklinde rivayetler zikredilse de?

18 Matiirldi, Eb@i Mansir Muhammed b. Muhammed b. Mahmid es-
Semerkandi, Tefsiru’l-Maturidi (Te’vilatii Ehli’s-Stinne), (Beyrut, Liibnan:
Darii’l-Kiitiibi’l-flmiyye, 1426/2005), 8/706

19 {lgili baghklarda ileride anlatilacaktir.

2 Ebii’l-Leys Imamii’l-hiida Nasr b. Muhammed b. Ahmed b. ibrahim es-
Semerkandi, Bahrii’l-Ulum, yy, ty, 3/194; Maturidi, Tefsiru’l-Maturidi, c.
10, s. 304; ibn Kesir, Tefsirii’l-Kur'dni’l-Azim, thk. Sami b. Muhammed,
(Dar-ii Tayyibe 1420/1999), 6/581; 7/116; Sihabii’ddin Aldsi, Rihu’l-
Medni, thk. Ali Abdii’l-Bari Atyye, (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-Iimiyye,
1410/1989), 10/241

21 Kurtubi Ebu Abdullah, el-Cami li-Ahkami’l-Kur'an, thk. ibrahim Itfiyyis,
Ahmet el-Biirdiini, (Kahire: Darii’l-Kiitiibi’l-Misriyye 1384/1964), 13/240;
Hazin Alaiiddin Ali, Liibabii’t-Te’vil fi Medni’t-Tenzil, tsh. Muhammed Ali
Sahin, (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye 1415/1994), 2/125; Ebu Hayyan el-
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kuvvetli goriise gore yaratilmiglarin 6liim ve diriliglerine sebep degil
“alamet, isaret” olarak gerceklesecektir.”* Ayetlerde ifade edildigi
tizere kiyamet ve yeniden diriltilme ahvalinde, kalplerde korku ve
tirkme hakim gériinmektedir:

(4% ;M\} Bjlasl §AY be Jsags &s18) “O giin kimi kalpler korku
ve dehsetten titreyerek carpacak, ytirekler kaygidan oynayacak, goz-
ler ise yorgun diisiip yere bakacaktir.” en-Naziat 79/8, 9. Diger taraf-
tan siir’a tfleme isinde yaratilmig varliklar 6liimden sonra yeniden
diriltilecek, miiteakiben Rablerinin huzuruna sevk edileceklerdir.?
Ba’s ve hagr icin ses ile davet edilseler de davete icabet diinya haya-
tindaki gibi istege bagli olmasa gerektir. Ahirette insanlarin irade
boyutu diinyaya gore farklhh bir merhalede bulunabilecegi ayri bir
arastirma konusu olarak telakki edilebilir. Gayb hakkinda bilgi kay-
nagimiz vahye goére mahliikat yeni bir asamaya gecis yapmaktadir. O
giin siir hem ayristirici hem de birlestirici unsur olarak goze carp-
maktadir.

(R85 Gaak ) =u_>|)_l| L3355 a33) “Glin gelecek stira ilk iifleyigle
yeryiizii ¢ok siddetli bir sekilde sarsilacak. Derken bu sarsintiy bas-
ka bir sey takip edecek.” en-Naziat 79/6, 7.

2. Racife ve Radife (.1, 5 1a21,)

Rdcife nin sozliik anlamlarini kelimenin kék anlamlarindan ha-
reketle asagidaki gibi siralayabiliriz:

Endelusi, el-Bahru’l-Muhit, thk. Sitki Muhammed Cemil, (Beyrut: Darii’l-
Fikr 1420/1999), 9/221
22 Maturidi, Tefsiru’l-Maturidi, 8/140; Taberi, Cdmiu’l-Beydn, 18/122, 558;
fbn Ebi Hatim, Tefsfru’l-Kur'dni’l-Azim, 9/2928; ibn Kesir, Tefsirii’l-
Kur'ani’l-Azim, 3/282
23 Elmalili Hamdi Yazir, tefsirinde siira iifiiriilme hadisesi hakkinda orduyu
harekete gecirmek icin boru ¢alinmasina tesbih sadedinde istiarei temsiliye
yapildigini nakleder. Ekser miifessririn kavlince; sira iiftirmekle memur
olan Israfil as.in yerine getirecegi ii¢ nefhadan ilki olarak; goklerde ve yerde
kim varsa Allah’in diledigi disindakiler nefha-i feza’ ile dehsetten sarsilacak
(Neml 27/87), nefha-i sa’g ile yikilip 6lecek (Ziimer 39/68), Yasin 36/51
ayeti mucibince nefha-i kiyam ile kabirlerinden kalkip mahgere kosacaklar-
dir. Elmalili Hamdi Yazir, Hak Dini Kuran Dili, (Istanbul: Eser Nesriyat ve
Dagiim 1399/1979), 5/3707, 3708
24 Nefha, 6ldiirme ve diriltmenin sebebi degil, 6liim ve hayatin belirtisidir.
Maturidi, Tefsir, 10/405, 406
%5 Taha 20/102, 108; Yasin 36/51, 53, en-Nebe 78/18
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1. er-Racfii (wa>,)1) “siddetli sarsint1 veya carpisma”, rdcifeti’l-
ardu “yerin sarsilmasi, ¢ok siddetli bir sekilde ileri geri hareket etme-
si, sallanmasi, sarsilmas1”, rdcife’l-bahru “deniz dalgalarimin calka-
lanmas1” anlamina gelir. Calkanti ve karisiklik (ircaf) insanlar sz
konusu oldugunda fiille ya da sézle olur: (aull 3 &sbaili) “Asilsiz
haberler yayinlayarak sehirde huzursuzluk ¢ikaranlar” Ahzab 33/60
ayetinde “insanlarin arasimi karistirma, kargasa ortami olusturma”
anlaminda degerlendirilebilir. Bu baglamda halk arasinda ( caes!!

all @) “karigikliklar fitnelerin agilaridir” sozii kullamlir.?® Netice
itibariyla “r-c-f” kokii temelde “sarsinti, ¢alkanti, karigiklik” manasi-
nadir.

2. Dil ve edebiyat alimi Halil b. Ahmed (6. 175/791) “Racfe”
icin “devenin semerin altindaki hareketi, riizgarin agaci hareket et-
tirmesi, disin kokiiniin ¢ikmas1 esnasindaki sallanmas gibi yerytizii-
niin de depremde sarsilmas1”?” anlamlarim zikreder.

3. Bir toplulugu etkisi altina alan her elem ya da ceza yine
“racfe, sayha, saika” kelimeleri ile ifade edilir. %

4. Racfe kelimesi “gokyliziinde arka arkaya yikilma sesi ¢ika-
ran” gok giiriiltiisii i¢in de kullanilir.?®

“Rdcife” kelimesi hakkinda lugatlerde “sarsilma” anlami goze
carpsa da sarsilmayla birlikte ya da 6ncesinde ortaya ¢ikan ses, olum-
suz manalar cagristirir. Bu ses huzursuzluk veren, etki altinda bira-
kan sestir. Oyle ki kalplere ve gozlere korku ve endise verir. O giin
geldiginde sarsintinin siddetinden, sesin heybetinden mahliikat panik
icinde bir o yana bir bu yana kosturup dururlar.

Aym sekilde “Rddife” kelimesinin sozliik anlamu ise:

1. er-Ridfii (w.,) sozliikte “tabi olan”, er-radifii “en son ge-
len”, erdafii’l-miiluk” krallarin yerine gecen anlamnadir.>

2. Tabi olan her sey “ridf’ kelimesi ile ifade edilir. “Riddaf”
hayvanin terkisidir. Bir seyin arkasindan gelmeye, ona tabi olmaya
“teradiif” denir.?!

%6 Ragib el-Isfahani, el-Miifreddt, “r-c-f”, 344

%7 Halil b. Ahmet el-Ferahidi, Kitabu’l-Ayn, thk. Dr. Abdiilhamit Hindavi,
(Beyrut: Darii’]l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 2003), 2/102

28 Halil b. Ahmed, Kitabu’l-Ayn, “r-c-f”, 2/102

29 Halil b. Ahmed, Kitabu’I-Ayn, “r-c-f”, 2/102

30 Ragib el-Isfehani, el-Miifreddt, “r-d-f”, 349

31 Halil b. Ahmed, Kitabu’l-Ayn, “r-d-f”, 2/112
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“Radife”nin lugavi anlamlarinda goriildiigi tizere; “bir 6nceki
ile baglantili, bir seyin arkasindan gelen digeri” anlamlarini tasir. Bu
durumda kiyamette ortaya ¢ikacak ses pespese olup, ardindan gele-
cek olan, insanlarin daha once rastlamadiklarn bir takim hadiselerin
habercisidir. Bir diger husus, sesle ilgili ayetlerde gecen ifadelerin
tekil oldugudur. Bu da sesin tek kaynaktan geldigini ya da her seyi
kapsayiciligini hatira getirir.

Tefsir dlimlerimizin “Rdcife (xa>1,) ve Radife (s.1,)” kelimeleri
hakkinda 6ne ¢ikan yorumlari 6ncelik sirasina gore asagidaki gibidir:

1. Birinci ve ikinci nefha: Mukatil (6.150/767), Ferra
(6.207/822), Zeccac (6. 311/923), Sicistani (6.330/941), Taberi
(310/923), Semerkand? (6. 373/983), Nesefi (6. 710/1310) ve bir ¢ok
miifessir tefsirlerinde “rdcife”yi birinci nefha, “rddifeyi ikinci nefha
olarak zikrederler.?? Nefh ise “bir seyin i¢ine iiflemek” anlaminadir.*
Hasan el-Basri (6. 110/728) ve Katade’nin (6. 117/735) yorumuna
gore “rdcife dirileri 6ldiiren birinci nefha, radife oliileri dirilten ikinci
nefha” dir. 3 Dahhak (6. 105/723) “birinci nefha ve son nefha”
te’viliyle nefhayr iki ile simrlamstir.® Razi’nin (6. 606/1210)
te’vilinde ise bu nefhadan ortaya ¢ikan ses “rdcife” dir.*

32 Ebii'l-Hasen Mukatil b. Siileymin b. Begir el-Ezdi el-Belhi, Tefsirii
Mukatil b. Siileyman, thk. Abdullah Mahmut Sehata, (Beyrut: Darii Thyai’t-
Tiras 1433/2012), 4/574; Ferra’, Ebli Zekeriyya Yahya b. Ziyad b. Abdillah
el-Absi. Me‘dni’l-Kur’an, tah. Abdullah Mahmut Sehata, Yusuf en-Necati
vd. (Misir: Darii’l-Misriyye, y.y., ts.), 3/231; Zeccac, Medni’l-Kur'dn, thk.
Abdiilcelil Abdiih Selebi, (Beyrut: Alemii'l-Kiitiib 1408/1988), c. 5, s. 278;
Taberi, Camiu’l-Beydn, 24/191; Sicistani Muhammed b. Uzeyr, Garibii’l
Kur'dn (Niizhetii’l-Kulub), thk. Muhammed Edip Abdiilvahid, (S{iriye: Darii
Kuteybe 1416/1995), 243; Semerkandi, Bahrii’l-Ulum, 3/542; Maturidi,
Tefsir, 10/405, 406; Ebii Hafs Necmeddin Omer b. Muhammed en-Nesefi,
et-Teysir fi’t-Tefsir, thk. Mahir Edip Habus, (istanbul: Darii’l-Liibab 2019),
15/200 (136 @b 4 a8 & & 2la 5o V) ol § 535 l3laddl § ba Gaiad ssiall § 243
ool ks «a) “Kiyamet giinii sdra iiflendiginde goklerde ve yerde kim varsa
Allah’in diledikleri disinda kim varsa hepsi olecektir. Sonra ona bir kez
daha iiflenecek o zaman bir de bakmissin ki hepsi dirilip kalkmiglar ve neyle
karsilasacaklarim bekler haldedirler.” ez-Ziimer 39/68 ayetinde gectigi gibi.
33 Rag1b el-Isfehani, Miifreddt, “n-f-h”, 816
34 Ebii’l-Hasen All b. Muhammed b. Habib el-Basri el-Maverdi, en-Niiket
ve’l-Uyiin, thk. es-Seyyid b. Abdiilmaksiid b. Abdiirrahim, (Beyrut Liibnan:
Darii’]-Kiitiibi’l-Ilmiyye, ty), 6/195
3 Taberi, Camiu’l-Beydn, 24/192
% Fahriiddin er-Razi, Mefatihu’l-Gayb, (Beyrut: Darii Ihyai’t-Tiiras
1420/1999), 31/34
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(4223 ~350) “Bunun iizerine onlar o (giiriltiilii) sarsinti ya-
kalad1” A’raf 7/78, 91; Ankebut 29/37 ayetlerinde geldigi {izere
Mukatil (6.150/767), rdcife hakkinda der ki: “Rdcife’den murad bi-
rinci nefhadir, ki o ses biitiin mahliikat1 6ldiirecek. Arsin alti, yedi kat
gogiin iizerinden gelen bu ses, biitiin yaratilmislar1 éldiirecek. Ardin-
dan onu rddife takip eder yani ikinci nefha. iki nefha aras: kirk sene-
dir.” Sonrasinda mii’min kafir herkes bu nefhay1 duyar ve amellerinin
karsiligini almak iizere mahger diizliigline gelirler. Ahiretin ahvalin-
den kalpler ve gozler etkilenir.?” Kiyamet giiniinde yeryiizii ve daglar
birinci nefha ile sarsilacak, ikincisi ile mahliikat yeniden dirilecekler.

2. Arka arkaya gelen iki zelzele:®® Maturidi (6. 333/944)
Te’vilat’inda, Ebu Hafs en-Nesefl (537/1142) et-Teysir’inde “rdcife
birinci, onu takip eden rddife ise ikinci ya da son zelzele” olarak zik-
rederler.* Razi tefsirinde zikredildigi iizere rdcife ve rddife birbirini
takip eden iki hareket, iki siddetli depremdir.* iki kelime birlikte ele
alindiginda kiyamette, ahiret giinlerinin ilkinde yeryiizii ve daglar
birbirine ¢arparak paramparca olurlar* ta ki arz fena bulana kadar bu
zelzele devam eder.*> Kiyametin bu asamasinda her sey arka arkaya
gelecek, biri bitip digeri baglayacak hadiseler gerceklesecektir.*® Ta-
berf (6.310/923) Camiu’l-Beyan’inda “o giin yeryiizii, denizde dalga-
larin bir o yana bir bu yana carptigi, bu esnada icindekilerin alagagi
oldugu gemi gibi icindekilerle birlikte sarsilacak” haberini zikretmis-
tir.* Tim bu arka arkaya gelen ¢okme ve giiriiltiller ve bu esnada
cikan sesler kiyamet ahvalindendir.

3. Birbirini takip eden iki sayha: Katade bu iki kelimeyi “Al-
lah’1n izni ile ilki her seyi oldiiren, ikincisi her seyi dirilten iki sayha”
olarak tefsir eder.*® Rdcife ve rddife giiriiltiilii, rahatsizhik verici ses

37 Mukatil, Tefsirii Mukatil, 4/574-576

38 Miicahid b. Cebr, Tefsirii Miicahid, thk. Muhammed Abdiisselam, (Misir:

Darii’l-Fikr 1410/1989), 702

39 Ebu Hafs en-Nesefi, et-Teysir, c. 15, s. 201

40 Razi, Mefatihu’l-Gayb, 31/34; Kuteybe ed-Dineveri, Garibii’l-Kur'dn,

thk. Ahmed Sakr, (Darii’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye 1978), 512

41 Maverdi, Niiket, 6/195

42 Razi, Mefatihu’l-Gayb, 31/34

43 Semerkandi, Bahrii’l-Ulum, 3/542

4 Taberl, Camiu’l-Beydn, 18/558

45 Katade’den nakledildigine goére “Rasulullah bu ikisi arasinda kirk yil

oldugunu zikreder.” Maverdi, en-Niiket, 6/194; Taberi, Camiu’l-Beyan, 24/

190, 191; Ebd Muhammed Mubhyissiinne el-Hiiseyn b. Mes‘lid b. Muham-
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anlaminda “birinci ve ikinci sayha”dir.*® Begavi racfe’yi “siddetli ses
ve hareketin olmas1”¥ anlaminda ses ve hareketin birlikteligine vur-
gu yapmustir. S6z konusu te’villere baktigimizda kiyametteki sesin
cok siddetli depreme ait bir ses (yer tabakalarinin sarsilma ve ¢ékme
sesi) ya da deprem disinda ayr bir yerden gelen ve her seyi kapsayan
bir ses (nefha-i siir sesi) olacagini diisiindiiriir.

(Dbzhly 2ol Lazsi a55) el-Miizzemmil 73/14 ayetinde gegtigi tize-
re Razi, rdcifeyi “hareket ve korkung bir ¢cokme sesi” olarak nakle-
der. Rdcife “gokgiiriiltiisii gibi icinde korku ve siddet bulunan biiyiik
bir ses” rddife ise “bir seyin arkasindan gelen ayni onun gibi olan
digeri” dir.*® Ebu’l-Ferec Ibnii’l-Cevzi (6.597/1201) rdcifeyi “gok
giiriiltiisii gibi tedirgin edici, korkuya diisiiren siddetli ses” olarak
tefsir eder.*® Ozetle racife ve radife ses ya da hareketle olusan, korku
ve dehseti mficip, birbirini takip eden hadiseler silsilesidir. Sesin
titresim kaynakli oldugunu diisiiniirsek, olagandisi bir rezonans, titre-
sim durumu olarak da yorumlayabiliriz.

4. Kiyamet ve ikinci sayha: Ebu Ubeyde (6. 209/8247?) “rdcife
kiyamet, rddife ikinci sayha” te’vilinde bulunur.® ibn Abbas’tan
nakledilen bir kavle gore “rdcife kiyamet, rddife ba’s” olarak nitelen-
dirilir. >

5. Oliim ve dirilis: Racfe, 6lim demektir. Ubey b. Ka’b (6.
33/654?) dan rivayeten Rasulullah gecenin dértte birinde kalkti ve
dedi ki: “Ey Insanlar! Allah’1 zikredin. Rdcife geldi onu rddife takip
edecek. Oliim igindekilerle birlikte geldi.”> Olim ve ardindan yeni
bir asamaya gecme, yeni bir hayata dirilme gerceklesecektir.

Yeryiizii ve daglar birinci nefhada (rdcife) sarsilacak, onu takip
eden ikincisi (rddife) ba’s icin olacaktir. Birincisinde diriler 6lecek,
ikincisinde oliiler dirilecek.”® Hamdi Yazir’mn (6. 1361/1942) tefsirin-

med el-Ferrd’ el-Begavi, Mealimii’t-Tenzil fi Tefsiri’l-Kur'dn, thk. Muham-
med Abdullah en-Nemr vd., (Darii’t-Tayyibe 1997), 8/ 326
46 Semerkandi, Bahrii’l-Ulum, 3/542
47 Begavi, Mealimii’t-Tenzil, 8/ 326
48 Fahriiddin er-Razi, Mefdtihu’l-Gayb, 31/34
49 Ebii’l-Ferec Cemaliidddin Abdurrahméan b. Alf b. Muhammed el-Bagdadi
Ibnii’l-Cevzi, Zadii’l-Mesir fi Ilmi’t-Tefsir, thk. Abdiirrezzak el-Mehdi,
(Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-Arabi 1422/2001), 4/395
50 Ebu Ubeyde Mamer b. Miisenna, Mecdzii’l-Kur’dn, thk. Muhammed Fuad
Sezgin, (Kahire: Mektebe-i Hanci 1381/1961), 2/284
51 Maverdi, en-Niiket, 6/195
52 Begavi, Mealimii’t-Tenzil, 8/326
53 Maverdi, en-Niiket, 6/194; Taberi, Camiu’l-Beydn, 24/190, 191;
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de; ayeti kerimede gecen “kiyamet ve ba’sin olacagi giin”den> mu-
rad “recf ten ba’se kadar uzayan vakit” tir.>® Kendisi de Rdcife’yi
kiyamet olarak tevil etmistir. Racife ve radife kiyamet giiniiniin ahva-
lindendir.

6. Rdcife ve radife hakkindaki diger gortsler:

- Kiyametin alametleri ve ardindan kiyametin gergeklesmesi.>®

- Rdcife birinci nefha radife kiyametin vuku bulmasi

- Rdcife yerylizii ve daglarin, rddife gokler ve yildizlarin parga-
lanip dagilmasi,*’

- Rdcife deprem rddife saat (kiyamet),®

- Rdcife zelzele radife nefha, >

Ekser miifessirinin goriisleri rdcife ve rddifenin kiyamet ahva-
linden oldugudur. ikisini birbirinin yerine kullananlar da olmustur.
Kelimelerin tefsirlerinde goriildiigti tizere cumhur miifessirin “gok
giiriiltiisii gibi dehsetli, korkung bir ses ve bu sesi cikaran hareket”
anlamlarinda yogunlagir. Diger taraftan lugavi ve tefsiri manalarin-
dan hareketle racife ve radife nin titresimle baslayabilecegi veya ken-
dilerinin titresim olabilecegi teorisi de ihtimal dahilindedir.

3. Sayha ( a=uall)

“Son derece yiiksek bir sesle bagirmak, ¢agirmak,® sesi yiik-
seltmek, haykirmak” anlamindadir. (3=l &xiall Gshatd 251 ) “Insanlar
o giin o sesi gercekten isiteceklerdir.” Kaf 50/42 ayetinde gectigi
lizere “sayha”y1, bir miinddinin seslenmesini isitecekler. XI.yy.da
yasayan Arap dil alimi Ragib el-Isfahani (6.502/1108), sayha’nin
aslini “teskikii savt-sesin tam yerinden cikartilmas1” olarak zikreder.
Bir seyin varligiyla kendini haykirmasini, ortaya koymasini ifade
edecek sekilde, agacin digerleri arasinda belirginlesince kendi zatina
delalet etmesine “secerun kad sdha” denilir.5!

(4 =La_>l)_ll Lazs3 255) en-Naziat 79/6
55 Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, 8/5556
56 Maverdi, en-Niiket, 6/195
57 Razd, Mefatihu’l-Gayb, 31/34
58 Taberd, 24/192; Kurtubi, el-Camiu li-Ahkami’l-Kur'dn, 13/241; 19/195
59 Ebu’l-Hasen el-Vahidi, el-Veciz fi Tefsiri Kitabi’l-Aziz, thk. Safvan Ad-
nan Davudi, (Dimegk: Darii’l-Kalem 1415/1994), 1170
60 “Nihayet-i kudret mertebede avaz-1 biilend ile cagirmak” Miitercim Asim
Efendi, el-Okyanus’iil Basit, “s-y-h”, 1/492
61 Ragib el-Isfahani, el-Mufredat, “s-y-h”, 496
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Sayhaya “azab” anlami da verilir. Ash “cagirmak, seslenmek”
manasinadir.%? Son cagn ile davet edilen insanlar eger kendilerine
gelen ilahi daveti dinlemislerse miikafata, dinlememislerse azaba
cagrilacaklar ve ansizin gelen bir sayha ile islerini oldugu yerde bira-
kacaklar ve o zamana kadar olan her sey sonra erecek. Ardindan ge-
len tek bir sayha ile yeniden ilahi huzura ¢agrilacaklar, orada hazir ve
nazir olacaklar.®® Sayha, ansizin gelen ¢ok giiclii ve etkili sestir.

Kiyamet giiniindeki ses; asikar ve herkes tarafindan anlasilir
bir sekilde, benzerine daha 6nce rastlanilmayan, Yiice Kitap’ta haber
verilen sayha oldugunu haykirircasina bir sestir. Her ses gibi sayha
da kaynagina deldlet eder. Bu da onun biiyiikliigiinii gosterir. Sayha
Allah’1n ayetlerinden oldugundan bir sonun ve baslangicin isaretidir.
Kiyamet giiniindeki sayha, diinya hayatinin sona erip ahiret giinleri-
nin basglangicini haber verir.

(Sdhat’in nahletii- 1= =>Ls) “hurmanin uzamasi”, (sdha’l
ungidii- ssaall zLs) “salkimin kilifindan tamamuyla gikip heniiz terii
taze oldugu halde uzamaya baslamasi” anlaminda bu meyvelerin
hangi meyve olduklari asikare olmalan gibi sayha icin “asikar, her
taraftan duyulan, belirgin bir ses” ten bahsedilir. Tipki ses ciktigi
kaynaga delalet ettigi gibi o meyve de hangi cins oldugunu o asama-
da adeta haykinir. (< z«e) “kavmin helak olmas1” anlaminadir. Ara-
larinda feryat figan edenler oldugundan “fi” harfi cerri ile ifade edilir.
Gecmis topluluklardan bazilar1 “sayha-i Cibril” ile helak olduklar
i¢in (2=wo) azaba da 1tlak olunur.**

(il ouiqS 15365 30215 &ake wgle Gl G) “Biz onlara sayhayt
musallat ettik. Sonunda onlar hayvan agilindaki kuru otlar gibi ezilip
gitti.” el-Kamer 54/31 ayetinde gectigi tizere “cok kuvvetli ses” deh-
sete ve korkuya yol actigindan bir takim eski topluluklarin azab
edilmeleri, son bulmalar1 sayha ile olmustur.

Kur'an’daki kelime ve kavramlar1 Arap siirleri ile destekleye-
rek acikladig1 eserinde Ibnii’l-Cevzi sayha kelimesini “konusan can-
lilardan cikan siddetli ses” olarak tammlar ve Kur'an’da sayha’nin

62 Buradaki ¢agirmak davet anlam haricinde “bagirmak” manasina da ham-
ledilebilir. Aslinda her iki mananin da birbirine cagrisim yaptig1 goriliir.
Mehmet b. Mustafa el-Vani, Lugat-1 Vankulu, TBMM Kiitiiphanesi 1935,
“s-y-h”, 1/211

63 'Yasin 36/49, 53

84 Asim Efendi, el-Okyanus, “s-y-h”, 1/492
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“sayha-i Cibril, birinci ve ikinci nefha” olarak tevcih edildigini ifade
eder.%

Kiyamet hi¢ beklenmedik bir anda, ansizin bir sayha ile basla-
yacaktir. Razi, sayha kelimesini “etkili, giiclii, ikincisine ihtiyag ol-
mayacak sekilde kendi basina yeterli olan, sayha-i vahide, yeryiizii-
niin dogusundan batisina herkese ulasan, benzeri goriilmedik azamet-
te bir ses” olarak te’vil eder. Bu apansiz gelen sayha; haberi olmayan
kimsenin aniden gelen bir ses karsisinda tirkmesi gibi ki, etki tepki
yasasina gore etkinin biiyiikliigii tepkiyi de biiyiitiir. Muazzam ve tek
bir sayha ile gafillerin kalpleri titrer, gozleri korkuyla dolar.%®

Ibn Zeyd (6. 182/798), ayetlerde “sayhaten vahideten” seklin-
de tavsif edilmesi sebebiyle sayhay1 “tek bir nefha” olarak niteler.%”
Tim canhlarin 6lmesi icin ikincisine ihtiya¢ duyulmayacak sekilde
bir goz acip kirpma kadar zamanda tek bir ses, tek bir ¢iglik yeter.
Diger taraftan tefsirlerin ekserisinde Yasin siiresinde 49. ve 53. ayet-
lerde iki ayr1 sayhanin zikredilmesi birincisi mevt ikincisi ise ba’s
icin olan sayhalar olarak nitelenmistir.

ibn Abbas (6.68/687) ve Ikrime’nin (6.105/723) de icinde bu-
lundugu cumhur miifessirin kiyametteki sayhayr “siira iifleme (nef-
ha)” sesi olarak izah ederler.®® Tek bagina nefh (iifleme) hadisesi hem
6liim hem de dirilise alamettir. Hakiki miiessir her seyde oldugu gibi
burada da Allah’tir.® O korkulu, heyiild ve heybetli ses, titresimi
sayesinde 6ltim ve dirilise yol acar.

6 el-Mii’minfin 23/41, el-Hicr 15/73, 83, Yasin 36/49, 53 Ibnii’l-Cevzi,
Niizhetii’l-A’yunu’n-Nevazir fi Ilmi’l-Viicuh ve’n-Nezair, thk. Muhammed

Abdiilkerim Kazim Razi, (Beyrut: Miiessesetii’r-Risale 1984), 389

% Razi, Mefatthu’l-Gayb, 26/290
57 Siir’a iifiirmenin yani nefhanin tek agsama oldugunu kabul eder. Taberd,
Cdamiu’l-Beydn, 20/528
% Yahya b. Sellam el-Kayrevani, Tefsiru Yahya b. Selldm, thk. Dr. Hind
Sibli, (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-ilmiyye 2004), 2/811; Maverdi, Niiket, 5/22;
Vahidi, el-Veciz, 901, 902; Kurtubi, el-Camu li-Ahkami’l-Kur’ani, 15/38;
Hazin, Liibabii’t-Te’vil, 4/9; Ebii’l-Berekat Hafiziiddin Abdullah b. Ahmed
b. Mahmiid en-Nesefi, Medarikii’t-Tenzil ve Hakdikii’t-Te’vil, thk.ve thrc.
Yusuf Ali Bedivi, (Beyrut: Darii’l-Kelimi’t-Tayyip 1998), 3/106
69 Razi, Mefatihu’l-Gayb, 26/291
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Bu ses gelmeden hemen 6nce insanlar giinliik islerindedir. Al-
lah’1n diledikleri disinda insanlar ansizin kiyamete yakalanacaklardir.
Yahya b. Sellam (6.200/815) sayha nin ansizin gelmesi konusunda,
tefsirinde soyle zikreder: Carsilarda pazarda dolasirken, aligveris
yapmak iizere kumaglar 6lcerken, 6l¢mek icin teRazinin bir kefesini
ayarlarken bunun gibi insanlarin giinliik ihtiyaglar1 esnasinda kiyamet
kopacaktir. Ebu Hiireyre’den (6.58/678) rivayeten Hz. Peygamber
soyle buyurmustur: iki kisi alisveris amaciyla kumaglarim agmisken
daha diirmeden, saticimin mizanin bir kefesini alcaltmisken digerini
daha yiikseltmeden, adam yiyecegini agzina getirirken daha alama-
dan, kisi stirtisiinii sulamak i¢in yapiyor oldugu havuzunu bitirip de
hayvanlarini sulayamadan kiyamet kopacaktir.”

Yukaridaki aciklamalardan ve degerlendirmelerden anlasilaca-
g1 lizere kiyamet ile ilgili ayetlerde ses anlamim ittihaz eden kelime-
lerden biri olan sayha “kendinden gafil olanlan dehsete diisiirecek
olan, birden ortaya c¢ikacak giiclii bir ses ile bagirmak, cagirmak,
c1glik atmak, seslenmek” olarak tanimlanir. Yalmz bu cagirma bu ses
Oylesine, gelisigiizel olmayip bir amaca yoneliktir. Bir ritim halinde
olmasi kuvvetle muhtemeldir. Hakim olan, her seyi hakkiyla bilen
Allah, sayhanin da icinde bulundugu ayetlerinde en iistiin ilmiyle
sonsuz manalari barindirir.”

4. Sahha (asLa1)

Sahha kelimesinin lugavi anlamina baktigimizda tasnif ve ha-
cim acgisindan kapsaml bir sézliik olan Lisanii’l-Arab’da; essahhu
( 5o, fall); “demiri demire vurmak”, sahhatiin (ix.) “tasla vurma
esnasindan kayadan cikan ses”, es-sdhhatii (asLall) “kiyamet” anlam-
larina gelir. Ebu ishak’a gore sdhha “bu esnada kiyametin gergekles-
tigi, kulaklara carpan, onlar sagir eden sayha; 6yle ki kulaklar kendi-
lerinin davet edildigi sey disinda bagkasini duymaz.””? Sert ve kati

olan nesneler birbirine vuruldugunda ¢ikan yiiksek ses “sdhha ola-
rak” tesmiye edilebilir.

70 Yahya b. Sellam, Tefsiru Yahya, 2/812; Kurtubi, el-Cami, 15/39

7L el-Kehf 18/109, Lokman 31/27 ayetlerinde Allah’in kelimelerinin bitip
tilkenmeyecegi zikredilir.

72 {bn Manzir, Ebii’l-Fazl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem b. Alf b.
Ahmed el-Ensari er-Riiveyfil, Lisanii’l-Arab, (Beyrut: Darii Sadir
1414/1993), “s-h-h”, 3/33
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Sahha “sesin siddetinin ¢ok olmas1 veya siddetli ses, kuvvetli
sayha” demektir. 7> Zeccac, s-h-h kelimesinin ashmn liigatte “kuvvetli
darbe” oldugunu ifade eder. Sahha “yiiksek sesin kulaklara ¢arpma-
s1”dir.”* Bagka bir te’vile gore sahha, dogrudan “sayha” olarak da
tammlanmustir.” (awast £0) “So6ziine kulak kesildi” seklinde kullanl-
dig1 goriiliir. Bu durumda (35Ul c:l> 133) ayetine “O giin insanlarin
kulak kabartacagi ses geldiginde...” anlam verilir.”® Siddetli sesin
kulaklara carpmasi ve kulaklarin yalnizca onu duymasi sahhadir.
Burada sesin kendisi ve bu sesin duyulmasi hadisesi ayni anlam ala-
ninda degerlendirilebilir.

“Yiiksek ses, siddetli avaz” anlamina gelen sdhha, siddetinden
kulaklar1 sagir edecek 6zelliktedir. Bunun yanisira “semaina kulakla-
rin dayanamadig biiyiik felaket, ddhiye””” anlamina gelen sahha, fiil
hali ile kulag: sagir etmek manasina, mecazen yiiksek sese 1tlak olu-
nur. (lee 4x.) Kulagina vurunca onu sagir etti demektir. Sahha, is-
nad-1 mecazi iizere hakikatte duyulan bir seyden sagir olmak anlami-
na da kullanilir.”® Sahhamn kulaklar1 sagir etme isi; “kendinden bas-
ka sesleri duymaya engel, sahha disinda bagka seslere sagir” olarak
“etkileyici ses” seklinde yorumlanabilir.

Str’a iifiiriilmesi hasebiyle’ sdhha kelimesine “kiyamet” an-
lamu verildigi goriiliir.* Ehl-i tefsir’den birgogu (35tall il 136) “Ku-
laklar1 sagir eden o ses geldiginde..” Abese 80/33 ayetini “kiyamet”

73 Ragib, el-Miifredat, “s-h-h”, 476; Asim Efendi, el-Okyanus, “s-h-h”,
1/548
74 Razi, Mefatihii’l-Gayb, 31/61
75 Mukatil, Tefsirii Mukatil, 4/592; Nehhas Ebu Cafer, I’rabu’l-Kur'dn,
(hasiye ve talikler) Abdii’l-Miin’im Halil ibrahim, (Beyrut: Darii’1-Kiitiibi’l-
Ilmiyye 1421/2000), 4/215; Ebii’l-Feyz Muhammed el-Murtaza b. Muham-
med b. Muhammed b. Abdirrezzdk el-Bilgrami el-Hiiseynl ez-Zebidi,
Tacii’l-Ariis min Cevdhiri’l-Kdmiis, Matbaatii Hiikiimeti’l-Kuveyt 1979,
7/290
76 Zemahserd, Ebii’l-Kasim Mahmiid b. Omer b. Muhammed el-Harizmi, el-
Kessdf, (Beyrut: Darti’l-Kitabi’l-Arabi, 1407/1986), 4/705
77 Dahiye “isitmeye kulaklarin dayanamadigi emr-i azim, biiyiik bir is, afet”
anlamlarina gelir. Asim Efendi, el-Okyanus, “d-h-y”, 3/814
78 Asim Efendi, el-Okyanus, “s-h-h”, 1/548
7 (555l @ &2l p53) “Sur’a uifiiriildiigi giin..” En’am 6/73
8 Ragib, el-Miifreddt, “s-h-h”, 476; Asim Efendi, el-Okyanus, “s-h-h”,
1/548
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olarak te’vil ederler.®! Sdhha kelimesini; Ali b. Ebi Talha’nin rivaye-
tine gore ibn Abbas “kiyamet”, Ikrime “birinci nefha”, Hasen el-
Basri “her seyin duyabilecegi ve her seyi sagir eden ses” olarak ta-
mimlamiglardir.?? Sdhha, kiyametin isimlerinden biri olarak da kabul
edilir.®® Ayni zamanda “kiyametin sesi” olarak da tanimlamak miim-
kiindiir. Allah diger ayet ve isaretlerde oldugu gibi kullarim sdhha
konusunda da uyararak bunun gibi kiyamet ahvali icin hazirlikli ol-
malarini buyurur.

“Carpinca kulagi sagir eden siddetli sayha” iki sekilde nitele-
nebilir: Birincisi siddetle carpip kendini isittirmesi, ikincisi de siddeti
sebebi ile kendisinden bagkasini isittirmeyecek sekilde kulagi sagir
etmesidir. Buna nispeten kendisinden bagkasini duymaya veya kulak
vermeye imkan vermedigi icin biiyiik siddetli bela ve musibetlere de
“sdhha” denilir. Kiyamet sayhasi diinyadan sagir edip ahireti duyu-
ran bir sayhadir.?* Iyice kulak verip dinlemek baskasindan sagir ol-
makla miimkiindir.

Kiyamet giintinde biiyiik bir afetin et-Tammetii’I-Kiibrd ( ..
¢x<I1) en-Naziat 79/34 hemen akabinde gelecek olan ses “sdhha” ile
insanlar olduklar1 yere ¢okiip kalacaktir.> Ebu Hafs en-Nesefi, hak
ve hakikate kulak vermeyenler icin kendi cinsinden olmak iizere;
diinyada kulaklarina miihiir vurulmasi, kiyamet giiniinde ise kulaklar1
sagir eden sahha ile ikab edilecegini izah eder.®® Bu durumda sdhha
ve diger kiyamet ahvalinin, hak ve hakikatten uzak duranlara etkili
olacag soylenebilir.

5. Zecra (i,>3)

81 Kuteybe ed-Dineveri, Garibii’l-Kur'én, 515, Zeyd b. Ali, Tefsirii
Garibi’l-Kur'dn, thk. Muhammed Cevad, Beyrut ty, 464; Ferra, Meani’l-
Kur'an, 3/238
82 Nehhas Ebu Cafer, I’rabu’l-Kur'dn, c. 5, s. 96. Sahha icin “nefha-i sani-
ye” oldugu da zikredilir. Maverdi, en-Niiket, 6/209
83 Taberi, Camiu’l-Beydn, 24/232; Semerkandi, Bahrii’l-Uliim, 3/549
84 Elmahl Hamdi Yazir, Hak Dini Kuran Dili, 8/5588
8 Tacii’l-Kurra Burhaneddin el-Kirmani, Esrarii’t-Tekrar fi’l-Kur'dn, thk.
Abdiilkadir Ahmet Ata, talik Ahmed Abdiittevvab Avd, (Kahire: Darii’l-
Fazile ty), 245, 246
8 Ebu Hafs en-Nesefi, et-Teysir fi’t-Tefsir, 1/297
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“Menetmek, nehyetmek, ®” sesle veya seslenerek kovmak,
uzaklastirmak®, azarlamak”® manasinadir. Burada “ses vasitasi ile
bir yerden baska bir yere sevketmek” anlami da miimkiindiir.

Zecra “tardetme, azarlama” anlaminda kullamlir. Zecra keli-
mesinin diger manalar1 “menetmek, bulundugu mekéndan siirmek,
giinahlan irtikap etmekten men’etmek, hayvani veya kopegi azarla-
yarak kovmak, kus ile kehanette bulunmak, kus fali uygun olmadi
diye kusu kovmak, kahinlik yapmak, bakicilik” tir. Zecer “bir gesit
biiyiik baligin ad: veya kopekbaligl” olarak tammlamr.® (g0 =5
4.:2) “Coban koyunlarina seslendi ya da haykirdi” seklinde kullanila-
gelmistir.’! Zecra kelimesi galibiyetle “yiiksek sesle seslenerek sev-
ketmek” anlamini ¢agristirir.

Yahya b. Sellam (6.200/815) zecra min “son nefha” oldugunu
soyler.”? Zecra kelimesini Siiddi®® ve baz1 miifessirler “nefha”,% Mii-
cahid®, Hasan Basri,” Vahidi’, Begavi®, Zemahgeri® gibi bircok
miifessir'® “sayha” olarak tefsir etmislerdir. ( ea 131 susly 5,25 & Luld

87 Cevheri Ebu Nasr, Sthah, thk. Ahmet Abdiilgafur Attar, (Beyrut: Darii’l-
flmi 1i’1-Melayin 1987), “z-c-r”, 2/668
8 Ragib, el-Miifredat, “z-c-r”, 378
8 {bn Manzdr, Lisanii’l-Arab, “z-c-r”, 4/318
% Asim Efendi, el-Okyanus, “z-c-r”, 1/873
91 Beyzavi, Nasiriiddin Ebfi Said (Ebii Muhammed) Abdullah b. Omer b.
Muhammed, Envdrii’t-Tenzil ve Esr’arii’t-Te’vil, thk. Muhammed Abdur-
rahman el-Marasli, (Beyrut: Darii Thyai’t-Tiiras el-Arabi 1413/1992), 5/8,
Nesefl, Medarikii’t-Tenzil, 3/120
92 Yahya b. Sellam el-Kayrevani, Tefsiru Yahya b. Selldm, 2/826
93 Taberi, Cdmiu’l-Beydn, 21/25; ibn Ebi Hatim ve Suyfiti tefsirlerinde “son
nefha” olarak aciklama getirilmistir. Tbn Ebi Hatim, Tefsirii’l-Kur'ani’l-
Azim, 10/3207; Ebii’l-Fazl Celaliiddin Abdurrahman b. Ebi Bekr b. Mu-
hammed el-Hudayri es-Stiyti es-$Safii, ed-Diirrii’l-Mensir, (Beyrut: Darii’l-
Fikr ty.), 7/83
9 Ayetin devaminda “bir de bakmugsin ki beklemekteler” ifadesinden dolay1
“nefha-i ba’s” olarak izah edilmistir. Ibnii’1-Cevzl, Zadii’l-Mesir, 3/538
% fbn Ebi Hatim, Tefsirii’l-Kur'ani’l-Azim, 10/3207
% “Sayha” zecra olarak isimlendirilir. At ve devenin sokaklarda gikardig
sese “zecr” denir. Kurtubi, el-Camiu li-Ahkami’l-Kur'an, 15/72
97 Vahidi, el-Veciz, 907
% Begavi, Mealimii’t-Tenzil, 7/37
9 Zemabhgeri, el-Kessdf, 4/38
100 Taberl, Cdmiu’l-Beydn, 21/25; Celaliiddin el-Mahalli - Celaliiddin es-
Suy(ti, Tefsirii’l-Celaleyn, (Kahire: Darii’l-Hadis ty.), 588; Beyzavi, en-
varii’t-Tenzil, 5/7, 8
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o9,ka) “Oliimden sonra dirilis icin ¢ok siddetli, tek bir ses kafidir. Bu
ses duyulur duyulmaz diriltilip akibetlerini beklemeye baslayacak-
lar.” es-Saffat 37/19 Bu ayet, kiyamet giiniiniin belirgin 6zelliklerin-
den “kuvvetli ses” ile birlikte, kiyametin ve ba’sin (hesap vermek
izere yeniden diriltilmeyi) miimkiin oldugunu ve gerceklesecegini
haber veren ayetlerden biridir.

Ilk nefha ile tiim mahliikatin 6lmesinden sonra ikinci nefha
(nefha-i saniye, nefha-i ahira, nefha-i ba’s) ile yeniden diriltilmeleri
hadisesinden miitevellit ayette gecen zecra ile “menetme yahut bir
yerden bir yere, bir asamadan digerine yonlendirilme” anlami da
akillara uzak goriilmemektedir. Soyle ki; “bu ses, oliileri kabirlerinde
yatip uyumaktan meneder, kabirlerinde yatma asamasindan kiyam
asamasina ve akabinde kiyamet duragina sevkeder.” Tefsirinde dira-
yet metodunu benimseyen, XIl.yy.in biiyiik diisiiniirlerinden Fahred-
din er-Razi, kiyametteki sayhayi, “nefha”dan ziyade “seslenmek,
nida etmek” olarak degerlendirir. Sayhanin akabinde 6liim ve hayatin
gerceklesmesi onlarin sebebi olmasindan degildir. Razi’ye gore say-
ha, 6liim ve hayata miiessir degildir. Bilakis 6liimiin ve hayatin yara-
ticis1 bizzat Allah’tr: (sLxlly ol sl i) “O, 6liimii ve hayati yarat-
mustir.” el-Miilk 67/2!% Bize gore de ayetleri inceledigimizde kiya-
met giintindeki ses, ismi ne olursa olsun “nida etme, seslenme, hay-
kirma, bagirma” anlaminda yogunlasir. isimlerin farklihig sesin nite-
ligi hakkinda bize fikir verir. Daha 6nce de gectigi gibi bu ses olii-
miin ve dirilmenin sebebi degil, alametidir ya da onu niteleyen belir-
teci olarak da tamimlanabilir.

6. Nakiir (535)

Nakur, melegin igine iifleyecegi siir’a,'* agiz ile ¢alinan boru-
ya denir.'®® Fakr vezninde nakr “boruya iiflemek, dilin ucunu dama-
ga yapistirip 1shik calmak, 1shik gibi ince ses, ati siirmek igin 1shk

calmak, bagparmagi orta parmaga vurarak siklatma sesi, belli bir
kisiyi ya da belli bir toplulugu davet etmek” manalarina kullanilir.*%4

Osiall § 1 49561 3 555) Nakr tfirmeye denir. Mehmet b. Musta-
fa el-Vani nakr kelimesi icin “Dili damaga yapistirip sonra agzin
acmakla ortaya c¢ikan ses, bas parmagi orta parmaga vurarak cikan
ses.” anlamlarina da gelir. Davar cinsini siirmek igin seslenmek (

101 Razi, Mefétihu’l-Gayb, 26/326
102 Halil b. Ahmed, Kitabu’l-‘Ayn, “n-k-r”, 4/256
103 o]-Okyanus, “n-k-r”, 2/131
104 o]-Okyanus, “n-k-r”, 2/130
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hai Loally 2sii ) anlamlarim zikreder.'”® Buna gore nakr; “cagirmak,
seslenmek veya harekete gecirmek icin ses cikarmak, 1slik veya par-
mak siklatma sesi ile isaret ederek cagirmak” anlamlarina gelmistir.

(4A) 355001 @ 523 1313) “O nékira tfiiriildiigii zaman var ya..” el-
Miiddessir 74/8 ayetindeki ndkiir kelimesine tevil ehli tarafindan
“str” anlam verilir.'® Ferrd iki nefhanin ilki oldugunu nakleder.'®”
Ikinci nefha oldugunu séyleyenler de olmustur.'®® Nakr Arap kela-
minda “ses” anlamindadir. Fdiil vezninde ndkiir, ses ¢ikmasi igin,
icine iiflenilmesi sebebiyle bu adi almg gibidir.!® Sesin ¢ikmasina
sebep oldugundan nakir adini alir. Nakr i ashmn el-gar’u (s,a)
oldugu da ifade edilir.!*°

Maturidi’nin (6.333/944) teviline gore Kur'an-1 Kerim’deki
“sayha, zecra ve nakra” gercek anlamlarinda degerlendirildiginde;
“c1glik, bagirma ve iifleme”nin ardindan kiyamet vuku bulur. Bir
bagka acidan temsil sadedinde bu islerin hepsi Allah’a kolaydir. Stira
iifleme ve yeniden dirilme hadiseleri; ilk yaratilisin asamalarinin
hilafina bir anlik, kimseye zor gelmeyecek, ¢ok hizli yapilabilecek
orneklerle anlatilir. Nes’e-i ula’nin aksine neg’e-i uhra “nefha, sayha,
zecra ve lemha” miktarincadir."'! Netice itibariyla ayetteki nakur ve
nakr ifadeleri ile kiyametteki sesin bir niteligi olan 1slik ya da parmak
siklatma tonunda, hey’etinde bir iifleme oldugu anlasilir.

7. Karia (ic,l)

El-kar’u “bir seyi diger bir seye vurmak”,'? ii¢iincii babdan
“itmek, kakmak” manasina gelir. “Kapiy1 vurarak ittirmek, kakmak”
anlaminda (oWl <«,3) denilir. Araplar arasinda “asa ile diirterek uya-

nik kilmak” anlamini da tasir. “Kasenin kenarini alnina vurup iginde-

105 Mehmet b. Mustafa el-Vani, Lugat-1 Vankulu, “n-k-r”, 1/471
106 Ragib, Miifredat, “n-k-r”, 821; Zeyd b. Ali, Tefsirii Garibi’l-Kur'an,
443; Mukatil, Tefsirii Mukatil, 4/490, 491; Taberi Tefsirinde zikredildigi
iizere Ibn Abbas, Ikrime, Miicahid, Hasan Basri, Katade, Dahhak, Rebi’ b.
Enes, ibn Zeyd “siir” olarak tevil ederler. Taberl, Camiu’l-Beydn, 23/17, 18;
Miicahid ndkur’un karn (boru veya boynuz) seklinde oldugunu zikreder. ibn
Kesir, Tefsiru’l-Kur'dni’l-Azim, c. 8, s. 264
107 e]-Ferra, Medni’l-Kur'dn, c. 3, s. 201
108 Maverdi, Niiket, c. 6, s. 138; Begavi, Mealimii’t-Tenzil, c. 8, s. 266
109 Kurtubi, el-Camiu li-Ahkami’l-Kur'dn, c. 19, s. 70
110 Beyzavi, Envarii’t-Tenzil, c. 5, s. 260
1 Maturidi, Tefsiru’l-Maturidi, c. 10, s. 304
12 Ragib, el-Miifreddt, “k-r-a”, 666
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Kinin tamamini igti (4> LYl oladl ¢,3), bagina degnek ile vurdu ( ¢,3
Le,d Laally 4wl,)” anlamlarinda da kullamlir. Kéria, “dehrin sedaidinden

olan siddetli afet, dahiye” manasina da gelir.!'® Kelimenin uyarici bir
darbe ile gelen ses anlamina kullanildig1 anlasilir.

Karia “kiyamet, siddet, siddetli” demektir. “Fiilan kisi, zama-
nin seddidinden giivende oldu” anlaminda (,a.ll gls8 ¢l ¢d) kullani-
lir. Ayetii’l Kiirsi “Kavariu’l-Kur'an” dandir yani cin, ins ve seytanin
zararlarina veya dehrin havadisine karsi koruyucu ayetlerdendir. Sey-
tana karst Kur'an’in tokmaklar1 da denilebilir. “Kavdriu’d dehr” za-
manin icinde basa gelebilecek olan koétii hadiseler, zamanin zorlu
musibetleri, seddid anlaminda kullanilir. Darb (vurmak) manasina
kara’tiihii (aic,8) denilir.''* “Kuvvetlice vurunca ortaya ¢ikan siddetli

ses” kdria dir.'"> Kdria, kapiya kuvvetle vuruldugunda ¢ikan sestir.
Boyle bir ses birdenbire oldugunda muhatabim iirkiitiir, kalbinin
carpmasina neden olur. Bu ses kétii, dehsetli bir seyler olacaginin
habercisidir.

Kadria “ansizin yakalayacak bir dahiye, afet; {irkiitiicii halleriy-
le, korkulariyla vuran kiyamettir”. K-r-a (s,5) kelimesinin ash “darb,

vurmak” tir.'® Taberi kdria i¢in “o esnada inen belalarin biiyiikligii,
dehseti ve korkusu insanlarin kalplerine vuran kiyamet saatinin aza-
meti” olarak tamimlar. Bu uzun bir giindiir, akabinde gecesi olmayan
bir giindiizdiir. bn Abbas (6.68/687) kdria kelimesini, “kiyametin
isimlerindendir. Allah kiyameti yiiceltir ve kullarini o giiniin sedai-
dinden sakindirir” seklinde te’vil eder. Veki’ b. Cerrah (6. 197/812)
“karia, vakia, hdkka” kiyametin isimlerinden oldugunu ifade eder.''”
“Tamme, sdhha, gdsiye” diger isimleri arasinda zikredilir.'*® Kdria
kelimesini Katdde (6.117/735), ibn Abbas (6.68/687)!'° “saat”, bir
kisim miifessirler “kiyamet giiniiniin sayhasi, sesi”,'? kalplere korku
saldig1 icin “azab”'*! olarak tefsir ederler. Buradan ¢ikarilan neticeye

113 Mehmet b. Mustafa el-Vani, Ludat-1 Vankulu, “k-r-a”, 2/48, 50
114 Halil b. Ahmed, Kitabu’l-‘Ayn, “k-r-a”, 3/379
115 Alfisi, Rithu’l-Meadni, 15/447
116 Ebu Ubeyd Ahmed b. Muhammed el-Herevi, el-Garibeyn fi’l-Kur'dn
ve’l-Hadis, thk. Ahmed Ferid el-Mezidi, (Arabistan: Mektebetu Nizar Mus-
tafa el-Baz 1420/1999), 5/1529
17 Taberl, Cdmiu’l-Beydn, 24/573, 574
118 Thn Kesir, Tefsirii’l-Kur'dni’l-Azim, 8/468
119 Taberl, Cdmiu’l-Beydn, 24/573
120 Maverdi, Niiket, 6/327; Alfisi, Rihu’l-Medni, 15/447
121 Maverdi, Niiket, 6/327
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gore kdria, her yoniiyle korkuya diisiiren, kiyamet ve ahvalinde orta-
ya cikan sesi ifade eder.

Aliisi (6.1270/1854), tefsirinde kdria mn “birinci nefha ile
baslayip mahlukat arasinda hesap verme ve hiikmetme faslina kadar
siirecek olan kiyametin kendisi” oldugunu zikreder. ' Alimler
karia’mn kiyamet isimlerinden oldugu konusunda ittifak etmigler-
dir.'>® Zamanin biiyiik hadiselerine de “kdria” denir. Kendisiyle can
aligverisi yapildig1'** ya da biiyiik kiitlelerin birbirine ¢arpmasi esna-
sinda cikan “ses”ten dolay1 veyahut dehsetten kalplerin korku ile
giiriiltiilii bir sekilde carpmasi sebebi ile kiyamete bu ismin verildigi
soylenir.'?

Kelbi’nin (6. 146/763) ifade ettigi izere kiyamet giiniiniin deh-
setinde, daha once goriilmemis bir sekilde “goklerde gatlayip yarilma
(insikak ve infitar), giineste diiriilme (tekvir), yildizlarda sacilip do-
kiilme (intisar), daglarda ¢arpisma sonucu un ufak hale gelerek sav-
rulma (dekk ve nesf), yeryiiziinde degisim ve doniisiim (tebdil)” ger-
ceklesirken olusan hadiseler, ortaya cikan sesler kalplere korku vere-
cek. Mukatil’e gore bu dehseti Allah’in diismanlar1 yasayacak, mii-
minler bundan (kdria’dan) glivende olacaklar. Muhakkikin-i ulema
(Osel dimss 38 e pa9) “Ve onlar o giin korkudan emin kalirlar.” en-

Neml 27/89 ayeti sebebi ile miiminlerin giivende oldugu bu son gorii-
sii tercih etmislerdir.'?®

Goriildiigi tizere kdria kelimesi “kiyamet, saat ve bu giinde
olan dehsetli hadiseler, giiriiltiiniin ortaya ¢ikardig: rahatsizlik verici
ses” anlamlarina isaret etmektedir. Tefsirlerde nefha anlami ikincil
planda kalmistir. Kdria kelimesini kiyametin dehsetinden dolayi,
kalplere korku veren kuvvetli ses olarak tanimlamak miimkiindiir.

8. Nida ve Yevmii’t-Tenad

Nida Vankulu Lugati’nda “avaz, savt, cagirmak” manasinadir.
Miinada siilasi mezid babinda “bir kisi ile uygun bir yerde karsilikli
konusmaktir.” en-Nediyy, en-nedve, en-nadi “bir toplulugun karsilikli

122 Algisi, Rihu’l-Medni, 15/447
123 Kurtubi, el-Camiu li-Ahkami’l-Kur'dn, 20/164; “Karia kiyametin isimle-
rindendir.” Ibn Cerir et-Taberi, Ibn Miinzir, Ibn Ebi Hatim ve Ibn Murde-
veyh ibn Abbas tariklerinden tahri¢ etmistir. Suyuti, ed-Diirrii’l-Mensiir,
8/605; Aldsi, Rahu’l-Medni, 15/447
124 Ses ile can alma ve yine ses ile yeniden can bulma.
125 Razi, Mefatihu’l-Gayb, 32/265
126 Razi, Mefatihu’l-Gayb, 32/265
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konustugu ve megveret ettigi yer”, et-tenddi “cagrismak” '¥’, “insan-
larin biraraya gelip birikmeleri”, “birbirine ¢agirmak”!?® tefdul vez-
ninde “insanlarin birbirleri ile meclis kurup akd-i enciimen eylemek”
demektir.

N-d-v “bir araya gelip birikmek” bazen de tam tersi “dagilmak,
ayrilmak” manasinadir. Nedeti’l-ibilii “devenin eksi otlaktan tath
otlaga cikmasi”na denir. Bazilarina gore tef’il vezninde “develeri
suya gotiirtip bir miktar ictikten sonra biraz oturup sonra yine suya

gotiirmek”, “bir nesneyi nemnak eylemek, 1slamak” manalarinadir.

Asim Efendi (6.1235/1819) kamusunda miifaale vezninde,
miinada ve nidd “bir kimse ile enciimen olup hemnisin olmak” tarifi
sicak bir sohbet ortamim cagristirmaktadir. Yine aym vezinde “mii-
fahare, karsilikli 6viinme, yol belirip aciga ¢ikma, sakli seyleri 1zhar
eyleme, sirlarim1 aciklama, bir nesneyi goriip bilmek, birisini cagir-
ma” manalarina gelir.'® “Bir miinddinin nida edecegi giin ona kulak
ver, dinle..” Kaf 50/41 ayeti soyle te’vil edilebilir: Kiyamette insanla-
ra seslenildiginde bir araya gelip toplanacaklar ve sirlar agiga cika-
cak, goriiniip bilinmeyenler goriintir bilinir olacak, cennetlikler ve
cehennemlikler karsilikli veya kendi aralarinda muhavere edecekler.
insanlara toplanmalar icin seslenilecektir.

“Ses” anlaminda miistedr olarak kullamlan nidd, “sesi yiik-
seltmek ve sesin zuhuru, sesin ortaya ¢ikmasi” olarak tanimlanabilir.
Bazi durumlarda “miicerret ses” anlami da verilir: ( Jis8 1948 & (s
25 2led Y1 jad ¥ Ly Gaki od01) ““Atalarimizin dinini asla terketmeyiz
diyen’ o kdfirlerin durumu ¢obanin seslendigi davar stiriisiiniin du-
rumu gibidir. Zira siirli gobanin haykirislarim duyar fakat ne dedigi-
ni anlamaz.” el-Bakara 2/171 ayetinde nida kelimesi ile kelamin ikti-
zasl olan ses-sdz-mana licliistinden “ses” e duyarliliga vurgu yapil-
mustir. Diger taraftan baska bir ayette terkip halinde her iiciinii de
icine alacak sekilde bir anlam da verilmistir:™*® (uss &85 @36 313)
“Rabbin vaktiyle Musa’ya seslendi.” es-Suara 26/10

127 Mehmet b. Mustafa el-Vani, Ludat-1 Vankulu, “n-d-v”, 2/733
128 Asim Efendi, el-Okyanus, “n-d-v”, 3/937, 938
129 Asim Efendi, el-Okyanus, “n-d-v”, 3/937, 938
130 Ragib, el-Miifreddt, “n-d-v”, 796, 797
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Miifaale vezninde nidd; “mecliste birlikte oturmak, oviinmek,
surin ortaya ¢ikmasi, ¢agiranin sesinin belirgin hale gelmesi, zuhur
etmek, goriip bilmek” anlamlarinadir. Bir toplulugun oturup sohbet
ettigi, birbirine seslendigi, cagirdig1 yere “en-nedve, en-nddi, en-
nediyy” kelimeleri ile sdylenir. Oradan ayrildiklarinda ise bu ismi
almaz. Birlikte oturup sohbet etmeye, yaninda oturdugu, sohbet ettigi
arkadaga da bu isimler verilir."*' Ndda kelimesi “yiiksek sesle ¢agirdi,
davet etti” anlamina kullamilmgtir.!*2

Kiyamet giiniindeki ses ile ilgili olarak “bir araya gelmeleri
icin cagirmak, seslenmek” anlaminda nida hakkinda iki ayet karsimi-
za ¢ikmaktadir. Birincisi yeni bir baslangicin habercisi olan ses; dige-
ri ise insanlarin telastan bagrisip cagrismalari dolayisi ile ortaya ¢i-
kan ses. Her ikisi de “korku, panik, toparlanip kendine gelme” an-

(£7) zosll 23 &5 3l dxisall) “Sen, seslenenin yakin bir yerden sesle-
necegi giin, o sese, kulak ver. Insanlar o giin o sesi gercekten isite-
ceklerdir. Iste bu, kabirlerden cikis giiniidiir.” Kaf 50/41

Kur'an-1 Kerim kiyamet giiniinde bir de bagirip cagirma sesle-
rinden bahseder: (4vv} 3Gl a3 a&ile BT ) 235 s ) “Ey kavmim! Ger-
cekten sizin icin, o bagrisip cagrisma giiniinden korkuyorum.” el-
Mii’min 40/32

Kaf Stiresi 41. ayetinde gecen, kiyamet giinii mahliikata top-
lanmalan igin seslenecek olan miinadinin israfil ya da Cebrail as.
oldugu ifade edilir. Bu sesi, baslangictaki “kiin” emrinin isitilmesi
gibi yeniden diriltilmedeki sayhay1 da herkes aym seviyede isitecek-
ler. Hakka cagiran o sayhayi isitecekleri giin; bir sonraki ayette gecen
“hurug, cikig giinti”diir. Beyzavi, “kabirlerinden ¢ikis giinii” olan bu
giiniin kiyametin ismi oldugunu séyler. Bayrama da bu ismin verildi-
gini bildirir."*® Cikig giinii mii’'minler igin bayram, kafirler icin hiis-
ran giiniidiir.

Elmalili Hamdi Yazir, tefsirinde ifade edildigi {izere Mii’min
Stiresi 32.ayette gecen “yevme’t-tendd” da kiyametin isimlerindendir.

131 Daru’n-Nedve, toplanti amagh, giindiizleri bir araya gelinen yer. Mek-
ke’de Kusay b. Kilab’in baslangicta Kureyslilerin arasini 1slah i¢in yaptirdi-
g1 Daru’n-Nedve, daha sonra ileri gelenlerin miisaveret amach toplandigi
yer olarak kullamlmustir. Zebidi, Tacu’l-Aris, “n-d-v”, 40/ 52, 54, 55
132 Halil b. Ahmed, Kitabu’l-‘Ayn, “n-d-v”, 4/209
133 Elmalil, Hak Dini Kur’an Dili, 6/4523
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O giin insanlarin feryad i figan ile bagirisacaklari, istimdad ettikleri,
kagistiklart giindiir. '3

ibn Abbas (6.68/687) “Seslenenin yakin bir yerden seslenecei
glin, o sese, kulak ver.” Kaf 50/41 ayetindeki niday1 “sayha” olarak
tefsir eder.® Bu esnada nida edenin israfil oldugu ifade edilir.'*®
Katade (6.117/735) de aym sekilde miinadinin, sfirun sahibi olan
Israfil oldugunu vurgular.' Melegin sahrada durup “haydi ey insan-
lar hesap vermeye gelin. Allah size kesinlesmis hiikmiin gercekles-
mesi icin biraraya gelip toplanmanizi emrediyor.” diye nida edecegi
zikredilir.'®

Miinadinin Cibril olabilecegi de sdylenmistir.'*® Cibril, Bey-
tiilmakdis’in yaminda herkesin isitecegi bir ses tonu ile seslenir.'%
Zemahgeri “Israfil’in sfira iifiirecegini, Cebrail’in nidd edecegini”
nakleder.'*!

Razi’ye gore ayetteki miinadi kelimesinin Allah’a hamledilme-
si akildan uzak degildir. Buna gére miinadinin yakin bir yerden ses-
lenmesinden maksat; sesin “yakindan” duyulmasi, herkesin ayni se-
viyede isitmesi ve kimseye gizli olmamas1 seklinde bir diisiince yo-
luyla bu fikir tercih edilebilir. “Biz ona sah damarindan daha yaki-

134 Elmalili, Hak Dini Kur’an Dili, 6/4158

135 Taberi, Cdmiu’l-Beydn, 22/382 Bir bagka bir te’vile gére “kiyametin
sayhasini ve yeniden dirilmeyi bekle” anlaminadir. Hazin, Liibabu’t-Te"vil,
4/191

136 Kaynaklarda Kiyamet Giinii’niin ahvalinden olarak, haber verilen seyin
tazimi ve hasyetini tasavvur mahiyetinde Israfil as. 1n Beyt-i Makdis’teki
kayadan su sekilde nida edecegi bildirilir: “Ey ciirtimiis kemikler, birbirin-
den kopmus eklemler, parcalanmis etler, dagilmis saglar! Allah hiikmiin
gerceklesmesi icin toplanmanizi emrediyor!” Kayanin ayetteki “yakin me-
kan” ifadesinden dolay1 yeryiiziiniin ortasi ve gokyiiziine onsekiz mil uzak-
liginda en yakin kismi oldugu rivayeti vardir. Bagka bir rivayete gore de
stira iifiiren Israfil as iken, nida eden Cebrail as.dir. Ebii’l-Berekat en-
Nesefi, Medariku’t-Tenzil, 3/370; Mukatil, Tefsiru Mukdtil, 4/116; Hazin,
Liibabii’t-Tevil, 4/191

137 Kurtubi, el-Camiu li-Ahkdmi’l-Kur’dn, 17/27

138 {bn Cevzi, Zadii’l-Mesir, 4/166

139 Ferra, Medni’l-Kur'dn, 3/81; Maturidi, Te’vilatu’l-Kur’dn, 9/369

140 Maturidi, Tefsiru’l-Maturidi (Te’vilatii Ehli’s-Siinne), 9/369

141 “Haydi hesaba” diye nidd edilmesi niddnin mahserde olacagina isaret
eder.” Kurtubi, el-Camiu li-Ahkdami’l-Kur’an, 17/27
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niz” Kaf 50/16 ayetinden hareketle yakinlik Allah hakkinda mekan
ile olmaz.'*

ibn Ciireyc (6. 150/767) demistir ki; uzak ve yakinda bulunan
herkes o sesi duyar.!* Katdde (6.117/735) Ka’bii’l-Ahbar’mn (6.
32/652) soyle dedigini rivayet eder: Kiyamet giiniiniin sayhasim dinle
ey Muhammed! O giin bir miinadi yakin bir yerden, soyle diyerek
seslenecek: “Ey clirlimils kemikler ve c¢oziilmiis eklemler! Allah,
aranizda kesin hiikiim verilmesi icin bir araya gelmenizi emredi-
yOF.”144

Ayette “dinle!” buyurarak o sese hazirlikhi olurlar ise bdyle bir
durumdan etkilenmeyecekleri zarar gérmeyeceklerini izah eder. Tipki
simsegin cakmasindan sonra gok giiriiltiisiiniin gelecegini bilen ve
buna hazirlikl davranan, gok giiriiltiisiinden etkilenmez iken, simge-
ge aldiris etmeyen aniden gelen gok giiriiltiistinden korkar veya kor-
kudan bayilabilir.'+

Kiyamette herkesin isitebilecegi olciide olan ses; insanlar1 ha-
rekete geciren, onlar1 hesap verme alanina, kesinlesmis hiikmii ger-
ceklestirmek icin toplanmaya sevkeden bir sestir. Ayetler kiyametin
dehsetinden biri olan ses hakkinda, olumsuz etkilerinden korunabil-
meleri icin insanlar1 uyarir. Ayete kulak vermeyenler panige kapilip
oradan oraya caresizce kagisirlar.

9. Hems (_.sa)

el-Hemsii “gizli, alcak ses tonu”, hemsti’l akddm “en hafif
ayak sesi” anlamina gelir.'*® Hemils “aslamin (avina) yiiriirken ¢ikar-
dig1 ayak sesi, aslamin farkettirmeden yavascga yiiriimesi”, mehmuse
“hafi (gizli) olan nesne”, huriif-u mehmiise (=85 ’=i2 432) harflerin-
de toplanir. Zira bu harfler okunurken mahreclerine fazla dayanilma-
dan telaffuz edilirken nefes akar.'*” Hems gizliliktir. Kelime Kur'an-1
Kerim’de tek bir yerde, Taha Suresi 108. ayetinde gecer.

142 Razi, Mefatihu’l-Gayb, 28/155. Mecazen yakindan gelen bir sesin du-
yulmasi séz konusu oldugunda bu sesin Allah’tan gelme ihtimali de s6z
konusudur.

143 Maverdi, Niiket, 5/358

144 Taberi, Cdmiu’l-Beydn, 22/382

145 Razi, Mefatihu’l-Gayb, 28/155

146 Ragib el-Isfehani, el-Miifreddt, 846; Mehmet b. Mustafa el-Vani Lugat-
1Vankulu, 1/551

147 Mehmet b. Mustafa el-Vani, Lugat-1 Vankulu, 1/551, 552; Asim Efendi,
el-Okyanus, 2/308
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Sesi sadirdan gelmeksizin agizda hissetmek “hems”tir. Agiktan
pek anlagilmayan belli belirsiz, gizli sakli ses. (Gauall § ollacidl Luca)
Ifadesi seytanin, vesvesesi ile sadra fisildamas! anlaminadir. Rivayet
edildigine gobre Resulullah (s.a.s.) seytanin “hemz, hems ve
lemz”inden Allah’a siginirdi. Hemz arkadan cekistirme bir nevi alay
etme, lemz yiiziine kars1 ayiplamadir.'*® Hems ise seytanin kalbe pek
gizli fisildamasi, vesvesesidir. Hems; ayaklarin yeryiizii iizerinde
cikardigr sestir, ayak pitirtisi.'*® Hems ifadesinde agirihik vardir. Sey-
tan da insanin sadrina bikip usanmadan siirekli fisildar, vesvese verir.
Insamin kendisini veya bagkalarini ayiplama, kustir bulma siiretiyle
miitemadiyen kigkartir.

“(Uziim vs.) sikmak, kirmak (4..a), agzi a¢gmadan lokmay:

cignemek, ara vermeden ya da kisa aralik vererek gece giindiiz git-
mek” anlamlarina gelir. “Gogiisten ciktig1 belli olmayarak, cehr ve
izhar eylemeyerek, aciktan olmaksizin, agzin icinden pek gizlice
sesle soz sdylemek” hems’tir. Tehamiis “fisildasmak” demektir.!>°
Zebidi (6.1205/1791) (ks ¥ jaid S6) “Fisilidan bagka bir ses
isitemezsin.” Taha 20/108 ayetinde “ayagin ard iistiindeki hareketle-
ri” olarak yorumlamistir. Mahser yerine giderken ortadaki sessizlik-
ten dolay1 cekinerek, ortamin hagyeti sebebi ile yalmzca gizli ayak
basma sesleri duyulacag ifade edilir. Gizli, hafi olan her bir s6z veya
bagka bir seye “hems” denir. Neredeyse anlagilmayan, belli belirsiz
soze de hems denilmistir. Cevheri (400/1009) ayetteki hems kelime-

sinin tefsirinde “tipki hirsizin arkadagina sdylemesi gibi “(zws jusal)

sessizce yiirii ve sus” érnegini verir, '>!

Son olarak kiyamet giiniindeki seslerden biri de “hems”tir.
(Laza V1 gasd Y oaxsl) Llsiadl caddg oy 23e ¥ (13 (sasds Juays ) “Onlar o
giin kendisinden kagamayacaklari bir davetciye uyacaklardir. O za-
man biitiin sesler Rahman’dan étiirii kisilacakar. Oyle ki sen artik
fisilidan bagka bir sey isitemeyeceksin!” Taha 20/108 ayetinde
“hems” “gok hafif ayak sesi gibi gizli ses” olarak izah edilir.'>* O giin
insanlar, saga sola sapmadan davetcinin seslenmesine tabi olacaklar,

148 Hiimeze Stresi birinci ayetinde her iki kelime de gegmektedir. ( K 53
§\) 251 555 ) Hiimeze 104/1
149 Halil b. Ahmed, Kitabu’l-‘Ayn, 4/322
150 Miitercim Asim Efendi, el-Okyanusu’l- Basit, 2/308
151 7ebidi, Tdcii’l-Aris, 18/42, 43
152 7Zeyd b. Ali, Tefsirii Garibi’l-Kur'an, 273; Mukatil, Tefsiru Mukatil, 3/42
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kimsecikler konusamayacak,'>® ¢cok algak sesten ya da ayak seslerin-
den baska bir ses duyulmayacak. Hems kelimesini Ubey b. Ka’b, ibn
Abbas, Ebu Ubeyde “alcak ses, fisilt1”, Hasan Basri, Tkrime “ayak
sesi” diye tefsir etmiglerdir."> Ferrd ve Taberi hems kelimesini "de-
venin yiiriirken ¢ikardigi ses yahut insanlar mahser yerine sevkedilir-
ken ayaklarinin gikardigi ses"!*®, Miicahid "ne dedigi anlagilmayan,
karigik ses"'*® Maturidi “hems neredeyse duyulamayacak kadar gizli
konugma sesi” oldugunu zikreder. Bagkalar "ayak sesleri, ayaklarin
hareket etme sesi" diye ifade etmislerdir. Insanlar korktuklarinda sesi
kisilir ve yumusar, giiven icinde olduklarinda ise sesleri yiikselir.
Yahut bagka bir tevcihe gore seslerin kisilmasinda kinayeli bir anla-
tim vardir."’

Allah kiyamet giinii gokyiiziinii diirecek, yildizlar dagilacak,
giines ve ay gidecek ve insanlar karanlikta hasredecek. Bu esnada bir
miinddi seslenecek ve ona dogru hipnoz olmuscasina gidecekler.
Katade insanlarin bagka bir yere meyletmeksizin sesin ardisira gide-
cekleri tefsirini yapar.'*® Kiyametin korku ve panik dolu sesinden
sonra insanlarin gordiikleri ve yasadiklar1 sebebi ile sesleri ¢cikamaz
hale gelecegi, cok hafi bir ses haricinde o giinde baska bir ses olma-
yacag1 asamasini kiyamet giiniiniin duraklarindan biri olarak zikre-
dildigini ayette miisahede etmis oluyoruz.

Sonug ve Degerlendirme

Kur'an-1 Kerim, kiyamet giiniinde kuvvetli bir sesin varligin-
dan soz eder. Bu ses; “siir, sayha, sahha, zecra, nida, yevmii’t-
tenad, racife, radife, karia, nakir, hems” kelimeleri ile ayetlerde
ifade edilmisgtir.

Kiyamet ile ilgili ayetlerde o biiyiik giinde bir takim ses etmen-
lerinden bahsedilmis ve bunlara cesitli isimler verilmistir. Calisma-
mizda farkl sekillerde adlandirilan ses olgusunun etimolojisi ve an-
lam tahlillerine deginilmis ardindan Muteber tefsirlerde konu hak-
kindaki te’villere yer verilmistir. Kiyamet giiniindeki sesi niteleyen

153 Yahya b. Sellam, Tefsiru Yahya ibn Selldm, 1/280
154 Yahya b. Sellam, Tefsiru Yahya ibn Selldm, 1/280; Ebu Ubeyde,
Mecdzii’l-Kur’dn, 2/30; Taberl, Camiu’l-Beydn, 18/374
155 Ferra, Medni’I-Kur'dn, 2/192; Taberi, Camiu’l-Beydn, 18/374
156 Taberl, Cdmiu’l-Beydn, 18/375
157 Maturidi, Tefstru’l-Maturidi (Te’ vildtu Ehli’s-Sunne), 7/310
158 Thn Ebi Hatim, Tefsiru’l-Kur'dni’l-Azim, 7/2435
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kelimeler sistematik bir sekilde tanimlamaya c¢alisilmis, aralarindaki
baglantinin ortaya ¢ikarilmasi konusunda gayret gosterilmistir.

Ayetlerde dikkat cekilen “ses” olgusu genel anlamina bakildi-
ginda dinin koékeninde yer alan “davet, uyari, yeni bir asamaya gecis
unsuru” olarak kullamldig1 goriiliir. Ayetlerdeki ses olgusu elbette
sadece kiyamet ayetleri 6zelinde zikredilmemektedir. Kur'an-1 Kerim
varlik emaresi olarak sesin muhtelif boyutlarina isaret ederken Al-
lah’a davette, ikaz etmede, kavimlerin helakinde, vahyin gelisinde,
iletisim esnasinda ses ve ses tonunun etkisine, her varligin sesinin
kendisine miinhasir olmasinda, yalmz diinya hayati ve kiyamet gii-
niinde degil ahiret hayatindaki boyutuna da dikkat cekmistir. Ancak
bu konularin her biri ayrintili bir gekilde ele alinarak farkli aragtirma-
larin calisma konusu olarak diistiniilebilir.

Teorik cercevemizde {izerinde durdugumuz konu olarak kiya-
met giiniindeki ses, Islam alimlerinin cogunluguna goére “siir” denilen
bir alete iiflenerek ortaya ¢ikan (nefha), kulaklar1 sagir edercesine
cok giiclii ve korkung bir sekilde kiyametin baslamasina sebep olan,
kendisinden ¢ikan sesle biitiin canhlarin 6lecegi, alemin diizeninde
doniisiimlere sebep olacag bir sestir. Yine ekser alimlerin tercih etti-
gi goriise gore siira iki defa iifiiriilecek birincisinde biitiin canlilar
6lecek, ikincisinde oliiler diriltilecekler mahser yerinde toplanacak-
lardir. O giin sfir hem ayristirict hem de birlestirici unsur olarak géze
carpmaktadir. Maturidi’ye gore bu ses bir iifleme kadar hizli ve ko-
laydir. (L5381 5a 51 addl xaB 91 azl2di 340 Gs) “Bilin ki kiyamet goz agip
kapayincaya kadar hatta bundan daha kisa bir zamanda gergeklege-
cektir.” en-Nahl 16/77 ayetinde gectigi lizere kiyamet de bir goz
kirpmas1 kadar ya da daha kisa siirede vuku bulacaktir. Biitiin bu
kiyamet hadisesi bize gore biiyiik ve dehgetli olsa da Allah’a goére
basit ve kolaydir. Allah bir {ifleme kadar siirede, kolaylikla 6ldiirtir
ve diriltir. Aragtirmamizda ayetlerde zikredilen nefha ile ortaya ¢ikan
sesin Oliim ve hayat tizerindeki etkisi, dirileri oldiirmesi, oliileri di-
riltmesi konusuna vurgu yapildig goriilmiistiir. Tek basina nefh (iif-
leme) hadisesi, o korkulu, heyula ve heybetli ses; titresimi sayesinde
hem 6liim hem de dirilise alamet olmustur. Biiyiik capli doniisiimlere
sebebiyet veren bu olay sonrasinda kiyametin gerceklesecegi bildiri-
lir. Ses bir sonun ve yeni bir baslangicin habercisidir. Bu ses Allah’in
ayetlerindendir. Birinci ve ikinci nefhada siira iiflemeden yahut mey-
dana gelen cokme ve sarsintilardan ortaya c¢ikan ses, kiyametin
onemli bir asamasini iktiza eder.
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Kur'dn-1 Kerim’de diinyamiz icin belirlenen siirenin sona er-
mesi, evrendeki ve diinyadaki diizenin bozulmasi anina “saat” adi
verilmigtir. Bu “an” ve sonrasinda gerceklesecek degisim kendisine
mahsus bir nefhadan tevelliit eden “ses” ile baglayacaktir ve yine bir
“ses/sayha” ile hesap vermek {izere insanlar kiyam edeceklerdir. Bir-
denbire zuhur edecek olan “ses” 6nemli bir gecis unsurudur. O kiyam
giiniinde kulaklarin siddetinden dolay1 duyacag: tek bir yiiksek ses
vardir, dyle ki bagka sesi duyamaz (sahha). Ayetler, gafil olmasinlar
diye muhataplarin1 bu konularda uyarir ve haberler verir. Bundan
dolay1 kiyametin dehsetli ahvalinin hakikate kulak vermeyenler iize-
rinde etkili olacag1 vurgulanmustir. Genel anlamda kiyamet giiniinde-
ki ses ile ilgili ayetlerde farkli kelimelerin kullanilmasi bize sesin
niteligi hakkinda bilgiler vermektedir. Biiyiik tefsir kaynaklarinda
“1shik, parmak siklatma, ¢ighk, bagirma, haykirma, iifleme, gok gii-
riiltiisii, deprem” seslerine benzedigi ile ilgili te’viller bulunmaktadir.
Bunlar calismamiz icinde ayr1 ayri zikredilmistir.

Kiyamette olusacak pespese hadiseler ve sarsintilar (racife ve
radife) sebebiyle ortaya cikan ses huzursuzluk veren, kalpleri ve goz-
leri korku ve endise ile etki altinda birakan, panik olusturan, benzeri-
ne daha o6nce rastlanilmayan bir sestir. Ayetlerde sesi isaret eden
ifadelerin tekil olmas1 kapsayiciligi veya tek bir kaynaktan geldigini
diisiindiiriir. Kapsayici olmasindan dolayi lokal bir ses olmadigi anla-
silir, duymayan kalmaz. Kiyamette isitilecek sesin diinya hayatinda
kismen benzeri olacak sekilde (sayha, racfe, saika) bolgesel mahiyet-
te bir takim kavimlerin azab edilmeleri yine ses ile olmustur. Ancak
kavimlerde sesle heldk edilme bagka bir arastirma konusu olarak
degerlendirilebilir. Diger taraftan biiyiik hadisenin baslangici igin,
reseptorleri etkileyen uyaran olarak, etki alani agisindan 1s1ik degil de
sesin zikredilmesi de diisiindiiriictidiir. Ses acil durumlarda tek bir
noktadan fert fert veya topluluk olarak alarm niteliginde kullanilan
bir unsurdur.

Kiyamette herkesin isitebilecegi dlciide olan ses; insanlar1 ha-
rekete geciren, onlar1 hesap verme alanina, kesinlesmis hiikmii ger-
ceklestirmek icin toplanmaya sevkeden bir sestir (yevmii’t-tenad).
Davetcinin sesine tabi olup toplanma alaninda bir araya gelenler, bu
esnada cok alcak fisilt1 sesi (hems) gibi bir ses disinda bir sey duy-
mayacaklardir.

Hakim olan, her seyi hakkiyla bilen Allah, ayetlerinde en iistiin
ilmiyle sonsuz manalar1 barindirir. Bu inceleme kiyamet giiniindeki
ses olgusu hakkinda Kur'an’in bu konuda bizlere neler soyledigi ko-
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nusunda cikarimda bulunma gayretidir. Gayret bizden Tevfik Al-
lah’tandir. Kiyamet giiniindeki sesin mahiyeti, niteligi konusunda
diger gaybi hadiselerde oldugu gibi en dogrusunu Allah bilir.
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HADIS EDEBiYATINDA
RiYA KAVRAMI VE MAHIYETI
Hizir YAGCI*

Giris

Insam en giizel sekilde yaratan Allah (c.c.), ona kétiiliik ve iyi-
lik yapma kabiliyetini vermis ve nefsini kotiiliiklerden arindiranlarin
kurtulusa erecegini miijdelemistir.! Insamin, aklim ve diisiincesini
kullanarak iyilik yapma bilincine ulagmasi miimkiin ise de Allah
(c.c.) litfunun bir geregi olarak ona rehberlik edecek peygamberler
gondermistir. Bu peygamberlerin sonuncusu olan Hz. Muhammed,
“Ben, giizel ahldki tamamlamak igin gonderildim”? buyurarak pey-
gamberlik misyonunu adeta ahlaki giizelliklerin uygulayicisi olarak
tamimlamis, bu misyonu gerceklestirebilmek icin “Allah’im! Yaratili-
simu giizel yaptigin gibi ahlakim da giizellestir’® seklinde rabbine
dua etmistir. Ahlaki giizellikler konusunda insanlifa 6rneklik yapar-
ken, cirkin huylardan da onlar1 arindirmaya calismustir. Getirdigi
evrensel mesaj, dini yalmz Allah’a has kilmay1 emrederken,* gosteris
amaci tagiyan hicbir davramsin yaratici karsisinda degeri olmadigini
bildirmistir.®

icinde yasadig1 putperest toplumu bu sapkin inanglarindan kur-
tarip tevhidin yerlesmesini saglayan Allah resiilii, kendisinden sonra
insanlarin puta tapmalarindan endise etmemis; ancak onlar1 bekleyen
tehlikenin amellerine riya karistirmak olacagini, bu sekilde yapilacak
davraniglarin ise sahibine ahirette bir sey kazandirmayacagim bildir-
mis,%insam ahirette mahcup edecek riya hastaligimin mahiyetini ve
riyadan kurtulus recetelerini iimmetine 6gretmistir. Bu calismada
riyanin taniminin yani sira ayet ve hadislerle mahiyetinden bahsedil-
dikten sonra kiiciik sirk sayilan riya/gosteris amach yapilan amellerin

" Dr. Ogretim Uyesi, TNKU ilahiyat Fakiiltesi, (hyagci@nku.edu.tr)

! es-Sems, 91/8-9.

2 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, thk. Suayb el-Arnait vd. (Beyrut: Miiesse-
setli’r-Risale, 2001), 2/381.

3 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 1/403.

4 el-Beyyine, 98/5.

> el-Bakara, 2/264.

6 Nesaf, “Cihad”, 24.
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neticesiz kalacagi, Restliillah’in (s.a.v.) riyakar davranislar karsisin-
daki tutumu ve riyadan koruyan nebevi tavsiyeler ele alinmustir.

1. Riyamn Tanimi ve Mabhiyeti

Arapca da “gérmek” anlamina gelen re’y kokiinden tiireyen ri-
ya, Tiirkce sozliiklerde “ikiyiizliilik” seklinde ¢evrilmigtir.” Hadis-
lerde genellikle stim‘a/sthret pesinde olma kelimesi ile birlikte kulla-
milan riya,® kisinin Allah icin eda etmesi gereken bir kulluk gérevini
insanlara gosteris amaciyla yapmasidir. “Cah” kavrami da insanlarin
gonliinde yer edinmeyi istemektir; ancak riya ibadetlerde gercekle-
sirken, “cah” ibadetler disinda da gerceklesebilmektedir.® Lakin sunu
da ifade etmek gerekir ki insanlarin &vgiisiine sebep olan her hayirl
amel riya anlamina gelmez.

Ebi Zerr el-Gifari’nin anlattigina gore, Resilullah’a (s.a.v.) bir
kimse, bir hayir yapar da halk bu sebeple ona 6vgiide bulunursa, bu-
na ne buyurursunuz? dediler. O da: “Bu, miimin icin pesin bir miij-
dedir” 1° buyurdu. Buna gore Kisi, hayirlh ameli yapmadan 6énce hal-
kin Ovgiisiinii kazanmayir amaclarsa riya yapmis olur. Taviis b.
Keysan’in (61. 106/725) naklettiine gore, bir adam Hz. Peygamber’e
gelmis ve sOyle demisti: Ey Allah’in elcisi! Adam sadaka veriyor
buna mukabil 6viilmek ve karsilik gérmek istiyor. Hz. Peygamber,
“Kim Rabbine kavusmayi umuyorsa yararl bir is yapsin ve Rabbine
ibadette kimseyi ortak kosmasin”!! ayeti ininceye kadar sustu ve
cevap vermedi.'? Ibadetlerden elde edilecek sevab1 yok edecek kadar
vahim bir sonug¢ dogurdugu icin riyayr 6grenmenin farz oldugu'
sOylenmistir. Ancak riya amaci tagimaksizin bir kisi niyetine ganimet
elde etmek gibi bagka bir sey karistirirsa bu yaptig1 cihadin ecrini
tamamen ortadan kaldirmaz, ecrini eksiltir. Ciinkii bu konuda Hz.

7 Semseddin Sami, Kamis-1 Tiirki , (Istanbul: Cagr1 Yayinlari, 1996), 677;
Ismail Parlatir, Osmanl Tiirkgesi Sézliigii, (Ankara: Yargi Yaymevi, 2012),
1415.
8 Ebl Daviid, “Edeb”, 35; Darimi, “Rikak”, 35.
9 Gazzali, Hiiccetii’l-Islam EbG Hamid Muhammed b. Muhammed b. Mu-
hammed b. Ahmed et-Tisi, Thyd’ii ‘uliimi’d-din, (Beyrut: Darii’l-Ma‘rife,
ts.), 3/297.
10 Miislim, “Birr”,166.
11 e]-Kehf, 18/110.
12 Muhasibi, Ebdi Abdillah el-Haris b. Esed el-Anezi, er-Ri‘dye li-
hukikillah, thk. Abdiilkadir Ahmed Atd (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye,
ts.), 164.
3ibn Abidin, Muhammed Emin b. Omer b. Abdilaziz el-Hiiseyni ed-
Dimagki, Reddii’l-muhtdr ‘ale’d-Diirri’l-muhbtdr, (Beyrut: Darii’l-Fikr,
1992), 1/42.
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Peygamber soyle buyurmustur: “Gaziler bir ganimet elde ettikleri
zaman, ecirlerinin {icte ikisini pesin olarak almis olurlar. Bir ganimet
elde edemezlerse ecirlerini ahirette tam olarak alirlar.”**

Riya ile ilgili bircok kavramdan soz edilebilir. Ozellikle ihlas®
ve sidk'® kavramlari riyamin ziddi olarak tammlanmigtir. Buna gore
riyanin bulundugu kalpte ihlas ve sidk; ikisinin bulundugu yerde ise
riya olmaz. Ibadet ve iyilikleri riyadan ve ¢ikar endisesinden arindirip
sadece Allah i¢in yapmak'” anlamina gelen ihlas, Kur’an’i Kerim’de
peygamberlerin niteliklerinden sayilmis,'®insanlara kulluk gérevlerini
ihlasla yapmalar emredilmistir.'® Insamin ihlasa ulasabilmesi icin
kalbini sirk ve riyadan arindirmasi gerekir. Bu sebeple Hz. Peygam-
ber, “Allah’im! Kalbimi nifaktan, gogsiimii kin ve nefretten, amelimi
riyadan, dilimi yalandan temizle”? diye dua etmistir.

Dogrusu riyadan kurtulup ihlasa ulasmak oldukca zordur. Yu-
suf b. Hiiseyin er-Razi (6l. 304/917) der ki: Diinyada en degerli sey
ihlastir. Riyay1 kalbimden sokiip atmak i¢in ne kadar ugrasiyorum da
sanki bagka bir renkle tekrar kalbimde bitiyor. 2! Ragib el-
Isfahani’nin, evrenin varlik sebeplerinin en énemlilerinden biri olarak
kabul ettigi sidk ise niyette diiriistliik, s6z ve davramslarin dogru ve
gercege uygun olmasi anlamina gelmektedir.?? Allah resilii, “Size
sidki/dogrulugu 6giitlerim; ¢iinkii dogruluk iyilige, iyilik de cennete
gotliriir. Kisi dogru soyleye soyleye nihayet Allah katinda sid-
dik/dosdogru diye yazilir. Yalan sdylemekten sakinin; ¢iinkii yalan
soylemek kotiiliige, kotiiliik de cehenneme gotiiriir. Kisi yalan soyle-

14 Miislim, “Imare”, 153; Eb{i Daviid, “Cihad”, 13; Nesai, “Cihad”, 15.

15 {bn Manzir, Ebii’l-Fazl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem b. Alf b.
Ahmed el-Ensari er-Riiveyfil, Lisdnii’l-‘Arab, (Beyrut: Daru Sadr, 1994),
7/26; Ciircani, Seyyid Serif, Ebii’l-Hasen All b. Muhammed b. All el-Haneff,
et-Ta‘rifat, (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1983), 13.

16 Mustafa Gagric1, “Riya”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (is-
tanbul: TDV Yayinlari, 2008), 35/137.

17 Siileyman Ates, “Ihlas”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (is-
tanbul: TDV Yayinlari, 2000), 21/535.

18 Y{isuf, 12/24; Meryem 19/51; es-Sad, 38/45-46.

19 ez-Ziimer, 39/2-3.

2 ibn Ebd Seybe, Ebli Bekr Abdullah b. Muhammed b. Ebi Seybe Ibrahim
el-Absi el-K(ifl, el-Musannef fi’l-ehddis ve’l-asdr, thk. Usame Ibrahim (Mi-
sir: Darii’l-Fariik, 2009), 9/536.

2L Ali b. Nayif es-Sehiid, “Beyne ehli’l-imi ve’l-cihdd”, Mevsiiatii’l-buhiis
ve’l-makalatii’l-ilmiyye, 6.

22 Mustafa Cagrici, “Sidk”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (is-
tanbul: TDV Yayinlari, 2009), 37/98.
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ye soyleye nihayet Allah katinda kezzab/yalanci diye yazilir”? buyu-
rarak cennete giden yolun dogruluktan gectigini bildirmektedir. Yiice
Allah’in, “Allah’a ve Peygamberlerine iman edenler var ya, iste
onlar siddiklar (sozii 6zii dogru kimseler) ve Allah katinda sahitler-
dir” ** buyrugu geregi inanan insanin siddik olmasi gerekir. Peygam-
berlerin ortak niteligi olan sidk, riyamin da ziddidir. Ikisinin aym
insanda meleke haline gelmesi diisiiniilemez.

Riya niyetle de yakindan iliskilidir. Ciinkii ameller niyetlere
gore deger kazanirlar.”® Halbuki riya bir niyet bozuklugudur. Bu se-
beple riyakarin ameli daha baslarken sonugsuz kalmaya mahkiimdur.
Hz. Peygamber, riyayi sirki cagristiran bir tehlike olarak goriip, kur-
tulusun riyadan kaginmakla gerceklesecegine dikkat cektiginden?®
sirkle olan iligkisine de dikkat cekmek yerinde olur.

Riya ile stim‘a/sohret tutkusu arasindaki fark: Stim‘a, hadisler-
de riya ile birlikte kullanilsa da?’ riya fiillerde olurken; siim‘a s6zde
olur.?®

Riya ile nifak arasindaki fark: Nifak, kiifiirde 1srarci olmakla
birlikte, imanh goriinmektir. Miinafigin yaptig1, yuvasinda biri agik,
digeri sikistiginda cikacagr iki kap1 acan aktavsanin yaptigina benze-
tilmistir. Riya ise, Allah’tan sevap beklemek amaciyla degil, insanla-
rin Ovgilstinii kazanmak arzusuyla giizel fiilleri gostermektir. Arala-
rindaki benzerlikten dolay1 biri digerinin yerine kullanilsa da riya
higbir sekilde nifak degildir.?® Bu sebeple nifak sahibini dinden ¢ika-
rir, riya ise sahibini dinden ¢ikarmaz; ancak haram oldugu igin gii-
nahkar yapar ve gosteris icin yaptig1 amelin karsihigini alamaz. Mii-
nafik kisilerin durumu Kur’an’da soyle anlatihr: “Onlar1 gordiigiin
zaman kaliplar1 hosuna gider. Konusurlarsa sézlerine kulak verirsin.
Onlar sanki elbise giydirilmis kereste gibidirler. Her kuvvetli sesi
kendi aleyhlerine sanirlar. Onlar diismandir, onlardan sakin! Allah
onlart kahretsin! Nasil da (haktan) ¢evriliyorlar!”*® Samimiyetten

23 Buhari, “Edeb”, 69; Miislim, “Birr”, 103-105.
24 el-Hadid, 57/19.
% Buhari, “Bed’ii’l-vahy”, 1; Miislim, “Imére”, 155.
26 Buhari, “Megazi”, 77; Miislim, “Vasiyyet” , 5.
27 Ebt David, “Edeb”, 40; Tirmizi, “Nikah”, 10.
28 Tehanevi, Muhammed A‘1d b. All b. Muhammed Hamid el-Fariki, Kes-
sdfii 1stildhdti’l-fiintin ve’l-uliim, thk. Ali Dahric (Beyrut: Mektebetii Liib-
nan, 1996), 1/900.
29 Askerd, Ebii Hilal el-Hasen b. Abdillah b. Sehl, el-Furiiku’l-lugaviyye, thk.
Muhammed Ibrahim Selim (Kahire: Darii’l-Ilm ve’s-Sekafeti, 1997), 228-
229.
30 e]- Miinafikan, 63/4.
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nasiplenmemis bu kisilerin, yegane yonelisleri diinya oldugu icin,
gecici menfaatler icin her kaliba girerler. Ikiyiizliiliik onlarin en temel
karakteridir. Abdullah b. Mes‘tid’un (6l. 32/652-53) anlattifina gore,
sadakay1 emreden ayet nazil oldugunda ashab hamallik yapip sadaka
vermeye calisirdi. Bir giin Abdurrahman b. Avf (6l. 32/652) ¢ok mik-
tarda sadaka getirmisti. Miinafiklar, “Bu adam gosteriscidir” dediler.
Ebi Akil el-Ensari (6]. 12/633) adli sahdbi de az miktarda sadaka
getirince bu kez, “Allah’in buna (bir sa‘ sadakaya) ihtiyaci1 yoktur”
dediler. Bu hadise {izerine, “Sadakalar hususunda géniillii bagista
bulunan miiminlerle, giiglerinin yettiginden baskasini bulamayanlari
cekistirip onlarla alay edenler var ya; iste Allah asil onlart maskara-
ya gevirmistir. Onlar igin elem dolu bir azap vardir’! ayeti nazil
olmustur.®

Riyanin dereceleri olsa da genelde iki tiirlii riyadan stz etmek
miimkiindiir. Kisinin Allah rizasin1 gozetmeksizin, ibadet ederken
yalnizca kullar1 murad etmesi biiyiik riyadir. Cesur desinler diye sa-
vasan, alim desinler diye ilim tahsil eden ve cémert desinler diye
infak edenler,® bu kisimda miitalaa edilmektedir. Ikincisi ise, Ibadet-
leri hem Allah icin, hem de insanlarin vgiisiinii kazanmak icin yap-
maktir. Bu da Allah resiliiniin gizli sirk olarak tanimladig®* riyadur.
Giinah bakimindan farkli dereceleri olsa da Hz. Peygamber, “Allah
sadece samimi bir sekilde ve kendi rizasi gozetilerek yapilan amelleri
kabul eder”® buyurarak gosteris i¢in yapilan amellerin Allah katinda
kabul gérmeyecegini haber vermistir. Ancak bir kimse yaptig1 amele
baslangicta riya karistirmadan Allah rizasin1 gozeterek yapmis, daha
sonra da riya bulastirmigsa hatirladig1 anda kendini riyadan kurtarabi-
lirse sonradan ariz olan bu durum ameline zarar vermez. Amele son-
radan bulasan bu riya ile kisinin amelinin bosa gitmeyecegini savu-
nanlar olmustur. Onlar Ebi Daviid’un naklettigi su rivayeti delil gos-
termislerdir. Bir adam Resfiliillah’a (s.a.v.) gelerek soyle demisti:

Ey Allah’in resiilii! Seleme ogullarinin hepsi savasa katildilar.
Bunlar arasinda diinyalik icin savasan, yardim etmek icin savasan ve
sirf Allah rizasi igin savasanlar var. Bunlarin hangisi sehittir? Allah

3let-Tevbe, 9/29.
32 Buhari, “Zekat”, 10. ibn Hacer, Ebii’l-Fazl Sihabiiddin Ahmed b. Al b.
Muhammed el-Askalani, Fethu’l-bari bi-serhi Sahihi’l-Buhdri, thk. Abdii-
laziz b. Abdullah b. Baz&Muhammed Fuad Abdiilbaki (Kahire: Dari’l-
Hadis, 1998), 3/346.
33 Miislim, “Imare”, 152.
34 fbn Méce, “Ziihd”, 21.
3> Nesai, “Cihad”, 24.
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restli, “Eger asil maksatlar1 Allah’in ismini yiiceltmek ise hepsi de
sehittir’3® buyurdu.

Riya baska acilardan da ele alinmistir. Kisiyi eyleme sevk eden
riya, acik riya olarak nitelenmistir. Kapali riya kisiyi eyleme sevk
etmese de eylemi kolaylastirir. Mesela, geceleyin giicliikle tehecciide
kalkan bir kimsenin, misafirinin yaninda daha rahat ve kolay bir se-
kilde kalkmasi kapali riyadir. Boyle bir kisi misafirinin gérmesi igin
namaza kalkmyorsa da misafirinin onu gérmesi namaza kalkmasini
motive etmekte ve namaza kalkmasini kolaylastirmaktadir.®”

Riya goriiniiste ibadet, ashnda aldatmadir. Bir tarafta kdinatin
sirlarina vakif olan, yeryiiziinde kendisinden habersiz yaprak kipir-
damayan ve insana sah damarindan daha yakin olan Allah’1 aldatma-
ya ciiret etmek gibi bir ciiriim isleme tehlikesi varken,®® diger tarafta
kisinin niyetine muhalif olan ameliyle insanlar1 aldatma amaci tasi-
maktadir. Hz. Peygamber, “Bizi aldatan bizden degildir”*® buyurmus,
Enes b. Malik’e, “Yavrucugum! Kalbinde herhangi bir kimseye kargi
bir aldatma bulunmadan sabahlayabilecek ya da aksamlayabilecek-
sen, bunu yap! Yavrucugum iste bu benim siinnetimdendir. Kim be-
nim siinnetimi yasatirsa, siiphesiz ki o beni sevmistir. Kim de beni
severse cennette benimle beraber olur’* seklinde nasihatte bulun-
mustur.

Riya konusunda siifiler iizerinde derin izler birakan Haris el-
Muhasibi (6. 243/857), riyaya sebep olan ve onu besleyen davranis-
lardan su sekilde bahsetmektedir.

1. Riyaset: Bas olma tutkusu

2. Miibahat: Gururlanma

3. Tefahiir: Oviinme

4. Tehasiid: Hasedlesme

5. Hiibbii’l-galebe: Ustiinliik sevgisi*!

3 Ebl Daviid, el-Merdsil, thk. Suayb el-Arnaiit (Beyrut: Miiessesetii’r-
Risale, 2009), 183; ibn Receb el-Hanbeli, Cdmi‘u’l-‘uliim ve’l-hikem, trc.
Ali Kaya (Istanbul: Semerkand yayinlari, 2015), 1/68-69.
37 Siileyman Ates, Islam Tasavvufu, (Istanbul: Yeni Ufuklar Negriyat, ts.),
385.
38 en-Nisa, 4/142-143.
39 Miislim, “iman”, 164; Darimi, “Biiyu‘”, 10.
40 Tirmizi, “Ilim”, 16.
41 Muhasibi, er-Ri ‘dye li-hukitkillah, 223-227.
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2. Kur’an-1 Kerim’de Riya Kavrami

Kur’an insanlarin etnik kdkenlerini ve renklerini kiymet dlciisii
olarak gormemis, fitratlarina uygun hareket edip etmedigine gore
degerlendirmistir. Nifak ve miinafiklik ise Allah’in (c.c.) yarattigi
tabiatt bozmaktir. Yani nifakin tabiati tabii olmamaktir. Bireysel
boyutu ile nifak, zihinsel bir siiphe ve kararsizlik ve parcalanmig bir
hayattir. Nifak bazen kurumsallagarak toplumsal bir nitelik kazanir.*?
Saadet asrinda mescid-i dirarin ortaya cikisi nifakin bdyle bir boyuta
ulasma cabasi olarak goriilebilir.

Yiice Allah, Kur’an’1-Kerim’de miiminlere hitap ederek goste-
ris tutkusunun inanmayanlarin niteligi oldugunu ve bu amacla yapi-
lan iglerin sonucsuz kalacagim soyle bir benzetme ile anlatmaktadir:
“Ey iman edenler! Allah’a ve ahiret giiniine inanmadigi hdlde insan-
lara gosteris olsun diye malim harcayan kimse gibi, sadakalarinizi
basa kakmak ve géniil kirmak suretiyle bosa ¢ikarmayin. Béylesinin
durumu, lizerinde biraz toprak bulunan ve maruz kaldigi siddetli
yagmurun kendisini ¢iplak biraktigi bir kayanin durumu gibidir. On-
lar kazandiklarindan hicbir sey elde edemezler. Allah, kdfirler toplu-
lugunu hidayete erdirmez.”**Halbuki ihlash miiminlerin bu konudaki
davranigini anlatan ayetlerde séyle buyrulur:

“Onlar kendilerinin canlart ¢ektigi halde yemedi yoksula, ye-
time ve esire yedirirler ve derler ki: Biz size sirf Allah rizasi icin ye-
diriyoruz, sizden bir karsilik ve tesekkiir beklemiyoruz.”**Yiice Allah,
Mekkeli miisriklerin Bedir Savasina hareket ederken icinde bulun-
duklari ruh halini anlatirken, onlarin simarikliklarindan, kibirlerinden
ve gosteris icindeki durumlarindan bahsederek* miiminleri bu ¢irkin
ahlaki davramislara karsi uyarmistir. Bagka bir ayeti kerimede ise bu
nitelik miinafiklar i¢in kullamilir. “Miindfiklar, Allah’1 aldatmaya
calisirlar. Allah da onlarin bu ¢abalarini baglarina gegirir. Onlar,
namaza kalktiklar1 zaman tembel tembel kalkarlar, insanlara gosteris
yaparlar ve Allah’1 pek az anarlar.”*® Ma‘tn siiresindeki, “Yaziklar
olsun o namaz kilanlara ki, onlar namazlarini ciddiye almazlar, (na-
mazlariyla) gésteris yaparlar. Ufacik bir seyi bile édiing vermez-
ler”*" ayetlerinin miinafiklar hakkinda nazil olduguna dair bilgileri

42 Mehmet Gérmez, Kalbin Erbaini, (Ankara: Otto Yaynlari, 2014), 175 vd.
43 e]-Bakara, 2/264.
44 e]-Insan, 76/8-9.
4 el-Enfal, 8/47.
46 en-Nisa, 4/142.
47 e]-Ma“{in, 107/4-7.
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dikkate aldigimizda,*® Kur’an’in gosterisi, inkarcilarin karakteristik
ozelligi olarak ortaya koydugu anlagilmaktadir. Bu konuda Kar{in
ornegi de hatirlanmalidir. Yiice Allah onu, ilahi otoriteye bas kaldi-
ran mal ve servet sahibi oldugu kadar gosteris tutkusu kendini kusat-
mus biri olarak tamtmaktadir.

3. Hadislerde Riya

Kur’an’1 Kerim’de dinin yalmzca kendine has kilinmasini em-
reden Yiice Allah,*’kullarindan ibadetlerinde kendisine hi¢ kimseyi
ortak edinmemelerini istemektedir.> Bu sebeple biitiin peygamberler
yerytiziinde tevhidin yerlesmesi icin caba sarf etmiglerdir. Hz. Pey-
gamber, “Peygamberler anneleri ayri, babalar1 bir kardeslerdir, dinle-
ri de birdir”* buyurarak bu hakikate dikkat ¢ekmistir. insanhiga 6r-
nek olarak gonderilmesi sebebiyle tevhide zarar verecek sz ve dav-
raniglardan uzak durmus ve timmetini de uzak tutmaya calismistir.
Hedefini gerceklestirmek igin stirekli ilahi yardima basvurarak amel-
lerini riyadan temizlemesi i¢in rabbine niyazda bulunmustur.>® Ciinkii
o, kendisinden sonra insanlarin putlara tapinarak Allah’a (c.c.) es
kosmalarindan endise etmemis; ancak amellerine riya karistirmak
suretiyle kiiciik sirke saplanmalarindan endiselenmistir. Gosterisin
her cesidinin sevimsizligini ifade eden Hz. Peygamber, samimiyeti
her seyde 6lcii almis, insanlar1 etkilemek i¢in yapmacik s6z sdyleyen-
leri, gosteris icin agzim egip biikerek konusanlar1 Allah’in sevmedi-
gini haber vermistir.>*Giyim kusam konusunda da agiriliklardan uzak
durulmasim istemis, kibir ve gosteris goriintiisii verecek sekilde gi-
yinmeyi hos gormemistir.>

3. 1. Riyanin Gizli Sirk Sayilmasi

Kalbin hastaliklarindan biri olan riyanin en tehlikeli yam
Resiiliillah (s.a.v.) tarafindan gizli sirk olarak nitelenmesidir. Ebi

48 Mukatil b. Siilleyman b. Besir el-Ezdi el-Belhi, Tefsiru Mukatil b. Sii-
leyman, (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 2003), 3/527; Taberi, Ebii Ca‘fer
Muhammed b. Cerir b. Yezid el-Amiili et-Taberi el-Bagdadi, Cami ‘u’l-
beydn ‘an te’vili dyi’l-edisi., thk. Ahmed Muhammed Sakir (Kahire: Miies-
sesetii’r-Risdle, 2000), 24/631; Begavi, Ebli Muhammed Mubhyissiinne el-
Hiiseyn b. Mes‘Gd b. Muhammed el-Ferrd’, Me ‘dalimii’t-tenzil, thk. Mu-
hammed Abdullah en-Nemr vd. (Beyrut: Daru Taybe, 1997), 8/552.

4 e]-Kasas, 76-81.

0 el-Beyyine, 98/5.

51 el-A‘raf, 7/19; er-Rim, 30/43-47.

52 Buhari, “el- Enbiya”, 48.

53 ibn Ebii Seybe, el-MuRLINK , 9/536.

54 Tirmizi, “Edeb”, 72.

5> Buhari, “Libas”, 1.
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Sald el-Hudri’nin anlattigima gore, sahabilerle birlikte el-mesihu’d-
deccdl hakkinda miizakere ederlerken Resiiliillah (s.a.v.) yanlarina
gelmis ve “Bence sizin icin el-mesihu’d-deccdl’den daha korkung
olan seyi size haber vereyim mi?” buyurmustu. Onlarda buyur deyin-
ce Restiliillah (s.a.v.) soyle dedi: “Gizli sirktir ki, adamin namaza
durup da baskasinin kendisine bakmasindan dolay1 namazini giizel-
lestirmesidir.”*® Bagka bir hadislerinde ise, “Ummetim igin en ¢ok
korktugum sey Allah’a ortak kosmaktir. Ama ben onlar giinese, aya
veya puta tapacaklar demiyorum. Fakat bir takim ibadetleri Allah’tan
bagkasi icin isleyecekler ve gizli bir sehvet arzulayacaklardir.®” Bu
sebeple Allah’a itaat ediyor gibi goriinmekle birlikte aslinda kullarin
gonliine girmeyi amaclamak, diinyevi cikarlar1 gozeterek ibadet
yapmak, insanlara gosteris olsun diye iyilikte bulunmak, riyanin en
tehlikeli olamdir. Bu da ibadete bir nevi sirk karigtirmaktir. Ciinkii
Yiice Allah, “Kim Rabbine kavusmay: arzu ediyorsa salih amel yap-
sin ve Rabbine yaptigi ibadete hi¢ kimseyi ortak etmesin”>® buyur-
maktadir.

Bir adam Hz. Peygamber’e gelerek, “Bir kimse hami-
yet/serefini korumak icin savasiyor, digeri cesaret gosterisi icin sava-
siyor veya riya ve ikiyiizliilitkten dolay1 savasiyor. Bunlarin hangisi
Allah yolundadir? diye sorunca, Efendimiz, Kim Allah’in so6zii (tev-
hid inanc1) yiicelip hakim olsun diye savasirsa o, Allah yolundadir”>°
seklindeki rivayete Buhari’nin tevhid kitabinda yer vermesi, Allah
rizasini gozetmeyen davraniglarin bagka hangi amacla yapilirsa yapil-
sin tevhid ilkesine zarar verecegini ifade etme amaci tagidigin gos-
termektedir.

3.2. Riya i¢in Yapilan Amellerin Sonugsuz Kalmasi

Yiice Allah, gonderdigi mesaji begenmeyenlerin® ve mallarin
gosteris icin harcayanlarin durumunu soyle anlatrmgstir: “Ey iman
edenler! Allah’a ve ahiret giiniine inanmadigi halde malini insanlara
gosteris yapmak icin harcayan kimse gibi sadakalarinizi basa kak-
mak ve incitmek suretiyle bosa ¢ikarmayin. O kimsenin misali, tize-
rinde toprak bulunan diizgiin ve yalcin bir kayadir; kayanin iizerine
siddetli bir yagmur yagmis, onu ¢iplak halde birakmistir. Bu gibilerin
kazandiklar: higbir seyden istifadeleri olmaz ve Allah, inkdrci toplu-

56 {bn Mace, “Ziihd”, 21.
57 {bn MAce, “Ziihd”, 21.
58 e]l-Kehf, 69/110.
59 Buhari, “Tevhid”, 28.
60 Muhammed, 47/9.
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luga hidayet vermez.”®* Dogrusu amellerini gosteris icin yapanlar da
bu nasipsizlikten paylarimi alacaklar, isledikleri glinahlarin yiirekle-
rinde biraktig1 agir yiikiin yani sira riya ile yaptiklar1 amelleri sonug-
suz kalacaktir. Hz. Peygamber, iimmetinden herhangi birisinin Allah
rizasi icin yapilmasi gereken bir ameli diinyevi maksatlarla yapmasi
halinde o amelden ahirette herhangi bir karsilik elde edemeyecegine
dair uyarilarda bulunmugtur.®?

Resiiliillah (s.a.v.), ii¢ kisinin mahger giiniinde Yiice Allah’in
huzurunda nasil hesaba cekilecegini soyle tasvir etmektedir. Bu kisi-
lerden ilki Allah yolunda camini veren kisidir. Allah’in huzuruna
getirilince 6nce kendisine verilen nimetlerden bahsedilir ve bu nimet-
lere karsilik ne yaptig1 sorulur. O da Allah yolunda savastigim ve
sehit oldugunu soyler. Allah da onun asil niyetini ortaya ¢ikararak,
onun yalan soyledigini, insanlar cesur desin diye savastigim1 ve bu
dileginin de diinyada gerceklestigini sdyler. Bdylece sehitlik sevabi
beklerken cehenneme atilir. Digeri ise ilim tahsil edip baskasiyla
paylasan ayn1 zamanda ¢okca Kur’an okuyan kisidir. Allah (c.c.) ona
da ikram ettigi nimetleri hatirlattiktan sonra bunca nimete karsilik ne
yaptigini sorar. O da Allah icin ilim tahsil ederek bagkasiyla paylasti-
gim ve ¢okca Kur’an okudugunu soyler. Allah o kisinin de gercek
niyetini ortaya ¢ikarir. Riyakarhigim yiiziine vurarak yalan soyledigi-
ni, gercekte kendisine alim desinler diye ilim tahsil ettigini, ne giizel
Kur’an okuyor desinler diye okudugunu, bu beklentisinin de diinyada
gerceklestigini hatirlattiktan sonra bu kisi de cehenneme atilir. So-
nuncusu ise servet sahibi kisidir. Allah ona da ihsan ettigi nimetleri
hatirlatip bu nimetlere karsilik ne yaptigim sorar. Adam infakta bu-
lundugunu soyleyince Allah (c.c.), onun da samimiyetsizligini, infak
etmedeki amacimi ortaya koyduktan sonra meleklere emreder ve
adam siiriiklenerek cehenneme atilir.5® Allah resiliiniin bu ifadeleri,
riyanin amelleri degersizlestirdigini, hatta yok ettigini anlatmaktadir.
Ciinkii ahiret amelini diinya icin yapanlarin ahirette hicbir pay1 olma-
yacak,®kiyamet giiniinde insanlara amellerinin karsiligi verildigi

61 e]-Bakara, 2/264.
62 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, thk. Suayb el-Arnaiit vd. (Beyrut: Miies-
sesetii’r-Risale, 2001), 5/134.
63 Miislim, “Imare”, 152; Tirmizi, “Ziihd”, 48; Nesai, “Cihad”, 22.
64 Hakim en-Nisabirl, Eb{i Abdillah Muhammed b. Abdillah b. Muhammed,
el-Miistedrek ‘ale’s-Sahihayn, thk. Mustafa Abdiilkadir Ata (Beyrut: Darii’1-
Kiitiibi’l-ilmiyye, 1990), 4/346.
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zaman, riyakarlara amellerinizin karsihigini diinyada iken riyakarlik
yaptigimz Kisilerin yaninda arayimz,% denilecektir.

3.3. Hz. Peygamber’in Riyakar Davramslar Karsisindaki
Tutumu

Hz. Peygamber, zaman zaman ashabinin davranmislarim di-
zeltme ihtiyac1 hissetmistir. Bunu yaparken genelde hatali davranisi
yapan kisiyi hedef almamis, “Bazilarina ne oluyor ki soyle soyle
yapiyorlar”, “Insanlara ne oluyor ki” seklinde ifadeler kullanmugtir.
Hz. Aise’nin anlattigina gére, Resiiliillah (s.a.v.) yaptig1 bir davranis-
ta ruhsati tercih etmisti; ancak ashaptan bazilar1 onun gibi yapmamis-
t1. Hz. Peygamber bu durumdan haberdar olunca, “Bazilarina ne olu-
yor ki benim yaptigim seyden kagimyorlar? Allah’a yemin olsun ki
ben Allah’t onlardan daha iyi biliyorum ve Allah’tan korkum onlar-
dan ¢ok daha fazladir” buyurmustu. Ancak Allah resiliiniin hoglan-
madig1 durumlarda tepkisi her zaman boyle olmamustir.

Abdullah b. Huzafe es-Sehmi (6l. 35/656), Resiiliillah’in
(s.a.v.) yaninda namaza kalkmuisti. Sesli bir sekilde okumaya bagla-
yinca Hz. Peygamber, “Ey Huzéfe’nin oglu, bana duyurma, aziz ve
celil olan Allah’a duyur!”® buyurarak riya tehlikesi gordiigii davra-
nistan dolay1 Abdullah b. Huzafe’yi bizzat ikaz etmistir. Bu konuda
ibnii’l-Edra‘ da Hz. Peygamber’le arasinda gecen soyle bir hadise
nakletmistir. Bir gece Hz. Peygamber’i koruma amacl nébet tutu-
yordum. Bir ihtiyaci icin ¢ikinca beni gordii. Kolumdan tuttu ve bir-
likte yiiriimeye basladik. Kiraatini aciktan yaparak namaz kilan bir
adamla karsilastigimzda, belki de adam riyakarlik yapiyor, buyurdu.
Ey Allah’in resiilii! Adam agiktan Kur’an okuyarak namaz kiliyor,
dedigimde elimi birakt1 ve bdyle abartili bir sekilde sesinizi yiikselte-
rek amaciniza ulasamazsiniz,%” buyurdu.

Hz. Peygamber, Araplarin Cahiliye doneminden tevariis ettik-
leri ahde vefa ve comertlik gibi baz1 ahlaki giizellikleri yasatmalarin
tesvik etmis hatta bu kavramlara uhrevi bir boyut kazandirmmstir.
Meseld, Araplar, soziinde durmayan kimseyi teshir etmek amaciyla
pazarlarda sancak dikerlerdi.® Resiiliillah (s.a.v.) bunun sadece diin-

% Beyhaki, Ebdi Bekr Ahmed b. el-Hiiseyn b. Ali, Su‘abii’l-imédn, thk. Mu-
hammed es-Sald Besyiini Zaglil (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1989),
9/154.
66 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 14/72.
67 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 31/306.
% Nevevi, Ebi{i Zekeriyya Yahya b. Seref b. Miiri, el-Minhdc fi serhi Sahihi
Miislim b. Haccdc, (Beyrut: Daru Thya-i Tiirasi’l-Arabi, 1972), 12/43.

421


https://islamansiklopedisi.org.tr/suabul-iman--beyhaki

yevi bir mahcubiyet olarak kalmayacagini, ahiret boyutunun varligina
da dikkat cekerek soyle buyurmustur. “Kiyamet giintinde her vefasiz
icin vefasizh@ kadar sancak cekilir.”® insanlarin en cémerdi olan
Allah restilii, Cahiliye déneminin de iyi ahlak 6rneklerinden olan
comertligi tesvik etmis, “Comert kimse, Allah’a yakin, cennete ya-
kin, insanlara yakin, ama cehennemden uzaktir”’® buyurmustur. An-
cak Cahiliye doneminden kalan ve Allah rizasi tasimayan, davranis-
lan yasaklamistir. Nitekim bu dénemde cémertlik gosterisi olarak iki
kisi deve kesme yarisina girer, yarisi kazanan en comert kisi ilan
edilirdi. Burada Allah rizasi bulunmadig1 ve gosteris amagh yapildig
icin Abdullah b. Abbas’in (61. 68/688) bildirdigine goére Resiliillah
bu adeti yasaklamgtir.”!

Hz. Peygamber, ikiyiizliiliikte basi ¢eken miinafiklara karsi her
zaman dikkatli davranmus, toplumsal huzuru bozmalarina firsat tani-
mamugtir. Onlarin durumu hakkinda bilgi sahibi olmasina ragmen”
gelisen herhangi bir olay karsisinda ani kararlar vermemis, cikan
herhangi bir problemi zamana yaymis, durumlarini herkese ifsa ede-
cek ilahi bilgiyi bekledikten sonra en sert sekilde miidahele etmistir.
Miinafiklarin Kuba mescidinin karsisinda yaptiklar1 mescid-i dirar
bunun 6rnegidir. Kétii emellerine hizmet etmek amaciyla insa ettikle-
ri bu mescidin acilisim yapmasi icin Hz. Peygamber’e gittiler. Bes
kisiden olusan bu heyet, yagmurlu ve soguk kis gecelerinde hasta ve
ozirliilerin namaz kilmasi icin bir mescid insa ettiklerini ifade ederek
masum gerekceler sunmuslardi. Allah resilii bu sirada Tebiik Se-
ferinin hazirhklarim yapmakta idi ve bunun sefer doniisii ancak
miimkiin olabilecegini ifade ederek erteledi. Resiliillah (s.a.v.) do-
niiste ordusuyla birlikte ZGievan’da konakladiginda bir grup miinafik
Hz. Peygamber’e gelerek mescidlerinin acilisin1 yapmasini istediler.
Bu sirada, “Bir de zararh faaliyetlerde bulunmak, kiifre yardim et-
mek, miiminler arasina ayrilik sokmak icin ve Oteden beri Allah ve
Resuliine karst savasanlara iis olsun diye bir mescit yapanlar vardir.
Bunlar, ‘Bizim iyilikten baska hi¢cbir kasdimiz yok’ diye de mutlaka
yemin ederler. Ama Allah sahitlik eder ki bunlar mutlaka yalancidir-
lar. Onun icinde asla namaz kilma. Ilk giinden temeli takva (Allah’a
karsi gelmekten sakinmak) iizerine kurulan mescit (Kubd mescidi),
icinde namaz kilmana elbette daha layiktir. Orada temizlenmeyi se-
ven adamlar vardir. Allah da tertemiz olanlari sever. Binasini takva

89Miislim, “Cihad ve’s-siyer”, 16.
70 Tirmizi, “Birr”, 40.
71 Eb{i Daviid, “Edahi”, 13.
72 Muhammed, 47/30.
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(Allah’a karsi gelmekten sakinmak) ve O’nun rizasini kazanmak te-
meli lizerine Kur’dn kimse mi daha hayirhdir, yoksa binasini ¢ékme-
ye yliz tutmug bir yarin kenarina kurup, onunla birlikte kendisi de
cehennem atesine yuvarlanan kimse mi? Allah, zalimler toplulugunu
dogru yola erdirmez. Kurmus olduklari binalari, (6liip de) kalpleri
paramparg¢a olmadikga yiireklerinde siirekli bir kusku olarak kalma-
ya devam edecektir. Allah, hakkiyla bilendir, hiikiim ve hikmet sahi-
bidir”” ayetleri inip onlarin niyet ve amaglarim ortaya cikarinca
Allah resilii, bu mescid-i yiktirmigtir.”*

3.4. Riyadan Koruyan Nebevi Tavsiyeler

I1ahi denetim altinda bulunma bilinci: Siiphesiz ki Allah’a hic-
bir sey gizli kalmaz.”® O, kullarinin her halini gézetleyen® ve yaptik-
lar1 her seyden haberdar olandir.”” O’nun isimlerinden biri de
rakib/gozetleyip kontrol edendir. Bu sebeple Hz. Peygamber ihsani
tanimlarken, “Allah’1 goriir gibi ibadet etmendir. Sen O’nu goérmiiyor
olsan da O seni gérmektedir””® buyurmakta, hatta sirlarin saklandig
kalbimize nazar ettigini haber vermektedir.”” Her yoneldigi yerde
Allah’in (c.c.) kendisiyle oldugunu bilen kimse hicbir himayenin
bulunmadig1 giinde Allah’in (c.c.) korumasinda olur®® buyuran Hz.
Peygamber, “Miimin namaza durdugunda Rabb’i ile konusuyor de-
mektir’®! ifadeleriyle ibadetleri Allah’i gérilyormus gibi yapmanin
onemine dikkat cekmistir. Yapilan her davranista bu bilingle hareket
edilmesini isteyen Hz. Peygamber, ibn Abbas’a su nasihatte bulun-
mustur:  “Delikanli! Sana bazi gseyler Ogretecegim. Al-
lah’1 gozet ki Allah da seni gozetsin. Allah’1 gozet ki O’nu daima
yaninda bulasin. Bir sey istediginde Allah’tan iste! Yardima muhtag

73 et-Tevbe, 9/107-110.
74 ibn Hisdm, Ebli Muhammed CemaAliiddin Abdiilmelik b. Hisdm b. Eyyiib
el-Himyeri el-Meafiri el-Basri el-Misri, es-Siretii’n-nebeviyye, thk. Taha
Abdiirraiif Sa‘d (Beyrut: Darii’l-Cil, 1991), 5/212, 242; ibn Kesir, Ebii’l-
Fida’ Imadiiddin ismail b. Sihabiddin Omer b. Kesir b. Dav’ b. Kesir el-
Kaysi el-Kuresi el-Busravi ed Dimagkl es-Safil, el-Biddye ve’n-nihdye, thk.
Abdullah b. Abdiilmuhsin et-Tiirki (Beyrut: Daru Hicr, 1997), 7/187.
75Al-i imran, 3/5.
76 en-Nis4, 4/1; el-Ahzab, 33/52; el-Fecr, 89/14.
77 el-Hagr, 59/18.
78 Buhari, “Tefsir”, (Lokman), 2.
79 {bn Mace, “Ziihd”, 9.
80 Taberani, Ebii’l-Kasim Miisnidii’d-diinya Siileyman b. Ahmed b. Eyyfib,
el-Mu ‘cemii’l-kebir, thk. Hamd1 b. Abdiilmecid es-Selefi (Kahire: Mektebe-
tii ibn Teymiyye, 1994), 8/240.
81 Byuharq, “Salat”, 33; Miislim, “Mesacid”, 54; Nesal, “Taharet”, 193.
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oldugunda Allah’tan yardim dile! Sunu bil ki biitiin insanlar sana
fayda vermek icin toplansa Allah’in takdiri disinda sana faydal ola-
mazlar; biitiin insanlar sana zarar vermek icin toplansa Allah’in tak-
diri disinda sana hicbir zarar veremezler. Bu konuda kalemler kaldi-
rilmis sayfalar kurumustur (ilahi hiikiim kesinlesmistir).”#*

Kullukta Samimiyet: Allah ve resiiliinii her seyden cok seven,
sevdigini sadece Allah rizasi icin seven ve Allah’in kendisini kurtar-
diktan sonra tekrar inkarciliga dénmekten atese atilmaktan kacindigi
gibi kacinanlar1 Hz. Peygamber imanin tadini alanlar arasinda say-
mugtir.®? Allah rizasim gozeten bu insanlarin amellerini degerli kilan
samimiyetleridir. Dinde esas olan da samimiyettir. Clinkii Hz. Pey-
gamber “Din nasihattir/samimiyettir’® buyurmustur. Nasihat kelime-
sinin zit anlam ise ikiyiizlii davranmak ve aldatmaktir.®> Riyakarlikta
hem aldatma hem de ikiyiizliiliik vardir. Bu hastaliktan kurtulmanin
yolu Allah’a, kitabina, resiiliine, Miisliimanlarin (mesrii) idarecilerine
ve biitiin Miisliimanlara karsi samimi olmaktan ge¢cmektedir.®® Ciinkii
Allah (c.c.), ancak samimi olan ve sadece kendi rizasin gozetenlerin
amellerini kabul eder.?

Farz olan ibadetlerle simirli olsa bile kulluk gorevlerini sami-
miyetle yerine getiren insan igin kurtulus vesilesi olabilecegini su
hadise anlatmaktadir. Necid ahalisinden bir kimse islam’1 6grenmek
icin Hz. Peygamber’e gelmisti. Allah resiilii, giinde bes vakit namaz
kilmaktir. Adam, kilmam gereken baska namaz var m? diye sorunca,
Hayir, ama nafile kilabilirsin. Bir de ramazan ayinda orug tutmaktir,
buyurdu. Adam tutmam gereken baska oru¢ var mi? sordu. Hz. Pey-
gamber, Hayir, ama nafile oruc tutabilirsin, buyurdu. Daha sonra
Peygamberimiz (s.a.v.) o adama zekat vermekten bahsetti. Adam,
vermem gereken baska bir sey var mi? dedi. Allah Resfilii hayir, ama
sadaka verebilirsin, buyurdu. Adam sonunda, “Vallahi, bundan ne
fazla, ne de eksik yapacagim” diyerek Hz. Peygamber’in yanindan
ayrildi. Bunun {izerine Resiliillah (s.a.v.),“Eger soziinde durursa
kurtulusa erdi”®® buyurdu.

82 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 4/409.
8 Miislim, “Iman”, 67.
84 Miislim, “Tman”, 95.
8 Mehmet Gérmez, “Hz. Peygamber’in Bir Din Tamm-Bir Hadisin Seman-
tik Tahlili-?, Diyanet IImi Dergi, Ozel Sayi, (2003), 335.
8 Miislim, “Iman”, 95.
87 Nesal, “Cihad”, 24.
8 Byhari, “Iman”, 3; Miislim, “Iman”, 8-9; Malik b. Enes, el-Muvatta’,
“Sefer”, 94.
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Halis/katigiksiz bir niyet: Niyet, Allah rizasina ulagma arzusu
ve O’nun verdigi hiikkme uymak amaciyla fiile yonelen iradedir.®
Riya bir niyet bozuklugu oldugu icin amelleri heba eder. Halbuki
ameller niyetle degerlenir. Bagka bir ifadeyle amellerin deger 6lciisii
o ameli yapanin niyetine gére degisir. Hicret esnasinda Ummii Kays
adinda biriyle evlenebilmek i¢in muhacirlerle birlikte Medine’ye go¢
eden bir kisi vardi. Amaci hicret olmayip bir kadinla evlenmek oldu-
gu icin muhacirler tarafindan “Ummii Kays muhaciri” seklinde anil-
makta idi. Bu kisinin durumu Hz. Peygamber’e sorulunca Hz. Pey-
gamber, “Ameller niyetlere goredir. Herkes sadece niyetinin karsili-
gim alir. Kim Allah ve resfilii icin niyet ederse hicreti Allah ve
resliliinedir. Kim de erisecegi bir diinyalik veya evlenecegi bir kadin-
dan dolay: hicret ederse hicreti, hicretine sebep olan seyedir”® bu-
yurdu.

Eb{i Hiireyre’nin naklettiine gore, Resiiliillah (s.a.v.) soyle
buyurmustur: “izzet ve celal sahibi Allah s6yle buyurmustur: “Kulum
iyi bir is yapmaya niyet eder de yapmazsa ona bir iyilik sevabi yaza-
rim. Ama niyet ettigi seyi yaparsa on katindan yedi yiiz katina kadar
iyilik sevab1 yazarim. Eger kulum bir kétiiliik yapmaya niyet eder de
yapmazsa onu giinah olarak yazmam. Fakat onu yaparsa ona bir ko-
tiiliik olarak yazarim.”®! Iste bu, miiminin niyetinin amelinden iistiin
oldugunu® gostermektedir. Asrisaadette bir kisi zekatim (fakirlere
vermesi i¢in) bir kimseye teslim etmisti. Zekatini1 birakan kisinin oglu
gelip onu aldi. Babasi durumu 6grenince, mesele dava konusu olarak
Hz. Peygamber’e ulastirildi. Adam ogluna, ben zekatimi sana verme-
ye niyet etmemistim, dedi. Hz. Peygamber zekat1 verene, “Sen niye-
tinin karsihigini kazandin” zekati alan kisiye “Sen de aldigin zekati
hak ettin”® buyurdu. Halis niyetle yapilan ameller, ahirette karsilik
bulacagi gibi daha diinyada iken insanin sikintilarinin ortadan kalk-
masina da vesile olabilmektedir.**

Bu sebeple amellere riya karismamasi i¢in niyeti halis tutmali,
‘niyeti hayir olamin akibeti de hayir olur’ fehvasinca hareket edilme-
lidir. Nitekim Hz. Aise, Resiliillah’in (s.a.v.) soyle buyurdugunu

8 fbrahim Kafi Dénmez, “Niyet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedi-
si, (Istanbul: TDV Yayinlari, 2007), 33/169.
90 Miislim, “Imare”, 155.
91 Miislim, “Iman”, 204.
92 Kudaf, Eb{i Abdillah Muhammed b. Seldme b. Ca‘fer, Miisnedii’s-Sihab,
thk. Hamdi Abdiilmecid es-Selefi (Beyrut: Miiessesetii’r-Risdle, 1986),
1/119.
9 Buhari, “Zekat”, 15.
94 Buhari, “Icare”, 11; Miislim, “Rikak”, 100.
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nakletmistir: “Bir ordu Kabe’ye saldirmak iizere yola cikacak; bir
¢Ole geldiklerinde bastan sona biitiin ordu yere batacaktir.” Bunun
tizerine soze girip, Ey Allah’in resfilii! iclerinde ticaret amaciyla yola
cikan ve kotii niyetli olmayanlar varken nicin hepsi birden yere bata-
caktir? dedim. Hz. Peygamber, “Hepsi birden yere batacak, ahirette
yeniden diriltilip niyetlerine gére hesaba gekileceklerdir’® buyur-
du. Bu sebeple kalbin diizelmesi amelin diizelmesi ile amelin diizel-
mesi de niyetin diizelmesi ile miimkiindiir. Nice kiiciik isler vardir ki
niyet onlar yiiceltir, nice biiyiik isler de vardir ki niyet onlan kiigiil-
tiir.%®

Kullukta ihlds: Riya ihlas: terk etmek olduguna gore®” amel-
lerde ihlas1 yakalamak riyadan kurtulmak anlamina gelmektedir.
Kulun biitiin séz ve davraniglarinda Allah’in rizasim gbzetmesi an-
lamina gelen ihlas,% peygamberlerin dzelliklerinden sayilmug,” ihlas-
I1 kisilerden 6vgiiyle bahsedilerek kurtulusa erecekleri miijdelenmis-
tir.!% Bu sebeple ihlas, amellerin kabulii icin gerekli oldugu gibi ri-
yadan kurtulmak da ihlas sahibi olmakla miimkiindiir.

Ndfile ibadetleri gizli yapmak: Hadislerde riya endisesinden
kurtulmak icin Ozellikle nafile ibadetlerin gizli yapilmasi tavsiye
edilmigtir. Nitekim Allah’in korumasindan bagka hicbir koruyucunun
bulunmadigi kiyamet giiniinde, O’nun himayesinde olacak yedi simif
insandan bahseden bir hadiste sdyle buyrulur: “Yedi simf insami Al-
lah (c.c.), higbir golgenin bulunmadig1 kiyamet giiniinde kendi golge-
sine/himayesine alacaktir.

1. Adil yénetici.

2. Aziz ve celil olan Allah’a ibadetle yetisen geng.

3. Kalbi mescitlere bagh insan ki mescitten ¢iktiktan sonra bile
tekrar oraya doniinceye kadar akli mescitte olur.

4. Allah i¢in birbirini seven; bu sevgi ile bir araya gelen ve bu
sevgi ile birbirinden ayrilan iki insan.

5. Giizel ve mevki sahibi bir kadin kendisini davet edince,
“Ben Allah’tan korkarim” diyen adam.

6. Sag eliyle verdigini sol eli bilmeyecek kadar gizli sadaka ve-
ren Kisi.

% Buhari, “Biiyli*”" 49; Miislim, “Fiten” 4-8.

% fbn Receb el-Hanbell, Cami ‘u’l- ‘uliim ve’l-hikem, trc. Ali Kaya, 1/50.

9 Ciircani, et-Ta ‘rifdt, Ebii’l-Hasen All b. Muhammed b. All es-Seyyid es-
Serif el-Ciircani el-Hanefl (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1983), 113.
%BAtes, “Thlas”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, 21/535.

9 Yiisuf, 12/24; Meryem, 19/51; es-Sad, 38/45-46.

100 an-Nisa, 4/146; el-Bakara, 2/112; es-Saffat, 37/39-40.
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7. Iss1z yerlerde Allah’1 zikredip gozleri yagaran adam. '™

Nafile amellerde esas olan gizliliktir. Ciinkii gizlilik ihlash ol-
may1 ve riyadan kurtulmay: saglar. Ancak amelleri aciktan yapmanin
sakincasimin bulunmadigi, hatta faydali oldugu durumlar da vardir.
Nitekim Kur’dn-1 Kerim’de “Sadakalan asikare verirseniz bu ne gii-
zel! Eger yoksullara gizlice verirseniz bu sizin i¢in daha hayirlidir”%
buyrulmustur. Hac, cihat ve cuma namazi gibi gizlenmesi miimkiin
olmayan ameller de vardir. Namaz, orug ve sadaka gibi gizlice yapi-
labilen amellerin insanlara ornek olup onlar da hayirh faaliyetlere
tesvik etmek amaciyla agiktan yapilmasi miimkiindiir. Ote yandan
amel aciktan yapilabilirse de gosteris tehlikesinden kaygi duyuldugu
durumlarda gizliligin daha faziletli oldugunda ittifak edilmistir. Sufi-
ler, ayrica amellerden 6nce, amel esnasinda ve amellerden sonra riya
duygusuna kapilmanin ibadetlerin kabul edilip edilmemesini ne 6l¢ii-
de etkileyecegi konusu iizerinde uzunca durmuslardir.

Riyadan Allah’a siginmak: Hz. Peygamber’in hayatinda dua
ve siginma 6nemli yer tutmaktadir. Ciinkii Allah (c.c.), seytandan ve
her tiirlii kotiiliikten kendisine sigimlmasini emretmistir.' Bu sebep-
le Hz. Peygamber, hem sikintili zamanlarinda hem de mutlu ve ferah
zamanlarinda Allah’a siginmay1 yasam tarzi haline getirmis ve bun-
lardan birinde Rabbine su niyazda bulunmustur. “Allah’im! Acizlik-
ten, tembellikten, cimrilikten, korkakliktan, ihtiyarliktan, kabir aza-
bindan sana sigininim. Allah’im! Nefsime takvasim nasip et ve onu
arindir; onu en iyi arindiracak olan sensin. Onun dostu ve velisi sen-
sin. Allah’im! Husi duymayan kalpten, doymayan nefisten, fayda
vermeyen ilimden ve kabul olunmayan duadan sana sigimrim. 1%
Fenaligin her cesidinden Allah’a (c.c.) siginan Allah resiilii, Hz. Ebii
Bekir’e hitaben, “Bu cam bu tende tutan Allah’a yemin ederim ki
gercekten sirk, karincanin deprenisinden daha gizlidir. Sana, séyledi-
gin zaman sirkin azim ve cogunu senden giderecek bir sey soyleye-
yim mi? De ki, “Allah’1m! Bildigim halde sirk kosmaktan sana s181-
mrim, bilmeden girk kostuysam senden magfiret dilerim”!% buyura-
rak gizli sirkten Allah’a siginmasini 6giitlemistir. Namaz niyetiyle

101 Byhary, “Ezan”, 36; “Zekat”, 16; Miislim, “Zekat”, 91; Tirmizi, “Ziihd”,
51; Nesal, “Kudat”, 2.
102 o]-Bakara, 2/271.
103 Fatir, 35/36; Fussilet, 41/36; el-Mii’miniin, 23/97-98; el-Felak, 113/1-5;
en-Nas, 114/1-6.
104 Miislim, “Zikir”, 73; Nesai, “Istidze”, 13.
105 Buhari, el-Edebii’l-miifred, thk. Muhammed Fudd Abdiilbaki (Beyrut:
Darii’l-Besairi’l-islamiyye, 1989), 250.
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evinden cikan kimsenin su duayr okumasi halinde meleklerin ona
magfiret edecegini ve namazi bitinceye kadar Allah’in (c.c.) yliziinii
ona dogru cevirecegini haber vermistir. “Allah’im! Siiphesiz sen
bilmektesin ki ne kibir, ne simariklik, ne riya ve ne de sohret beni
evimden cikardi. Giinahlarimdan kagip sana siginarak, rahmetini
umarak ve azabindan korkarak evimden c¢iktim. Gazabindan sakina-
rak, rizam1 umarak ¢iktim. Senden beni, rahmetinle cehennem aza-
bindan kurtarman istiyorum.”1% Hac ibadetine niyet ederken, riyasiz
ve gosterissiz bir hac yapmay1 dilemis,'” biitiin hayatim ve ibadetle-
rini kusatacak sekilde, “Allah’im! kalbimi nifaktan, gogsiimii kin ve
nefretten amellerimi de riyadan temizle”!'®® seklindeki ifadeleriyle
gosteris ve riyakarliktan Allah’a (c.c.) siginmisgtir.

Sonuc¢

Ahlaki giizellikleri sahsinda toplayarak insanlara érnek olan
Hz. Peygamber, ayn1 zamanda ¢irkin ahlaki davranislardan insanlari
arindirma sorumlulugunu stlenmistir. Onun insanlar1 arindirmaya
calistigr olumsuzluklardan biri de insanin hem dinini hem de karakte-
rini zaafa ugratan riyakar davramslar ve gosteris tutkusudur. Ciinkii
riyakar insanlar saglam karakterli olmadigi icin zaaflarina karsi ko-
yamazlar. Menfaatleri onlar1 prensiplerinden hemen vazgecirebilir.
Gergek yiizlerini desifre etmemek icin siklikla yalana bagvurmaktan
da cekinmezler. Ikiyiizliiliikleri onlar rahatlikla baska giinah isleme-
ye sevk edebilir. Bu sebeple Allah resiilii, insani ahirette mahcup
edecek riya hastalifimin i¢yiiziinii immetine 6gretmis ve onlara riya-
dan kurtulus recetelerini sunmustur.

Hadislerde genellikle siim‘a/sthret pesinde olma kelimesi ile
birlikte kullanilan riya, kisinin Allah icin eda etmesi gereken bir kul-
luk gorevini insanlara gosteris amaciyla yapmasidir. Bu sebeple riya-
da bir yandan insanlar1 aldatma, diger yandan ise Allah’1 aldatmaya
ciiret etme seklinde iki y&nlii bir hiyanet séz konusudur. ihlas ve sidk
kavramlari riyanin ziddidir. Buna gore riyanin bulundugu kalpte ihlas
ve sidk bulunmazken, ihlas ve sidkin bulundugu kalpte ise riya olmaz
demektir. Ibadet ve iyilikleri riyadan ve ¢ikar endisesinden arindirip
sadece Allah icin yapmak anlamina gelen ihlds, Kur’an’1 Kerim’de
peygamberlerin niteliklerinden sayilmis, insanlara kulluk gorevlerini
ihlasla yapmalar1 emredilmistir. Niyette diiriistliik, s6z ve davramsgla-
rin dogru ve gercege uygun olmasi anlamina gelen sidk ise adeta

106 fhn Mace, “Mesacid”, 14.

107 fbn Mace, “Menasik”, 4.

108 Thp Ebd Seybe, el-MuRLINK , 9/536.
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evrenin varlik sebebi sayilmistir. Bu sebeple riya ile sidk ve ihlas
ayni karede yer almazlar. Ameller niyetlere gére deger kazanirlar.
Halbuki riya bir niyet bozuklugudur. Bu sebeple riyakarin ameli daha
baslarken sonugsuz kalmaya mahkiimdur. Riya ile nifak arasinda bir
iligki bulunsa da nifak, kiifiirde 1srarci olmakla birlikte, imanh go-
riinmektir. Riya ise, Allah’tan sevap beklemek amaciyla degil, insan-
larin 6vgiisiinii kazanmak arzusuyla giizel fiilleri gostermektir. Arala-
rindaki benzerlikten dolay1 biri digerinin yerine kullanilsa da riya
hicbir sekilde nifak degildir. Bu sebeple nifak sahibini dinden cikarir,
riya ise sahibini dinden ¢ikarmaz; ancak haram oldugu i¢in giinahkar
yapar ve gosteris i¢in yaptig1 amelin karsiligini alamaz.

Riyanin dereceleri olsa da genelde iki tiirlii riyadan s6z etmek
miimkiindiir. Kisinin Allah rizasin1 gdzetmeksizin, ibadet ederken
yalnizca kullar1 murad etmesi biiyiik riyadir. Ikincisi ise, Ibadetleri
hem Allah i¢in, hem de insanlarin évgiisiinii kazanmak icin yapmak-
tir. Bu da Allah resiiliiniin gizli sirk olarak tamimlayarak sakindirdigi
riyadir.

Ikiyiizliiliik ve gosteris tutkusu, Kur’an’1 Kerim’de inanmayan-
larin niteligi olarak ele alinmig, Miisliimanlar bu davranislardan sa-
kindinlmistir. Biitiin peygamberlerin oldugu gibi hayat1 tevhid miica-
delesi ile gecen Allah resiilii, kendisinden sonra insanlarin putlara
tapinarak Allah’a (c.c.) es kosmalarindan endise etmemis; ancak
amellerine riya karistirmak suretiyle kiiciik sirke saplanmalarindan
endiselenmistir. Samimiyeti her seyde 6l¢ii almis, insanlar1 etkilemek
icin yapmacik s6z sOyleyenleri, gosteris icin agzim egip biikerek
konusanlar1 Allah’in sevmedigini haber vererek gosterisin her cesidi-
nin sevimsizligine dikkat cekmistir.

Kalbin hastaliklarindan biri olan riyanin en tehlikeli yami
Resiiliillah (s.a.v.) tarafindan gizli sirk olarak nitelenmesidir. Bu se-
beple Allah’a itaat ediyor gibi goriinmekle birlikte aslinda kullarin
gonliine girmeyi amaclamak, diinyevi cikarlar1 gozeterek ibadet
yapmak, insanlara gosteris olsun diye iyilikte bulunmak, ibadete bir
nevi sirk karigtirmaktir. Bu niyetle ibadet edenlerin yaptiklari ibadet-
ler sonugsuz kalacak, kazandiklar giinah ise kalplerinde agir hasar
birakacaktir. Cilinkii Hz. Peygamber, {immetinden herhangi birisinin
Allah nzas1 icin yapilmasi gereken bir ameli diinyevi maksatlarla
yapmasi halinde o amelden ahirette herhangi bir karsilik elde edeme-
yecegine dair uyarilarda bulunmustur.

Bu sebeple Hz. Peygamber, basta ibadetlerimiz olmak iizere
yaptigimiz her davramisimizda Allah’in g6zetiminde oldugumuzu
bilerek kulluk gorevlerimizi yapmamz gerektigini tavsiye etmistir.
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Kullukta samimi olmamiz halinde imanin tadim alacagimizi ve bu
olgunluga eren kisilerin Allah’in rizasindan baska bir seyi gézetme-
yecegini bildirmistir. Riyadan kurtulmak icin 6nerilen baska bir ne-
bevi yontem de ibadetlerde ihlasi yakalama cabasidir. Zira ihlas,
amellerin kabulii icin gerekli oldugu gibi riyadan kurtulmak da ihlas
sahibi olmakla miimkiindiir. Allah resili, riya endisesinden kurtul-
mak icin 6zellikle nafile ibadetlerin gizli yapilmasim tavsiye etmis,
riyadan kurtulmanin biitiin sebeplerine sarildiktan sonra kendisini
riyadan korumasi i¢in Allah’a siginmig, O’na dua etmistir.
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KILIC ALi PASA CAMii
CINILERINDEKI YAZILARIN ONCESI VE SONRASI

DONEMLERDEKI HATLAR iLE METIN BENZERLIKLERI{"
Selma OZPALA*

GIRIS

Bir medeniyetin sanat anlayisinin temelini olusturan eserlerin
ortaya cikmasi manevi giizellikleri i¢inde barindiran hat sanati ile
gerceklesmektedir. Toplumlarin sanata verdigi 6nem ve farkh kiiltiir-
lerin bir arada yiiriittiikleri sanat faaliyetleriyle beraber, hat sanati
cesitli kullamim alanlarinda uygulanarak zaman icinde gelisim gos-
termistir.

Bu arayiglar igerisinde yerini alan hat sanati, 6zellikle cami
mimarisinde dikkati cekmektedir. Gegmisten giiniimiize bizlere ula-
san eserler yapildiklar1 asirlarin kiiltiirlerinin bir yansimasi olarak
karsimiza ¢ikmaktadir. Ozellikle Osmanli Devleti déneminde sanata
verilen degerin artmasiyla birlikte, klasik déoneme damgasimi vuran
Mimar Sinan eserlerinde de hat sanatinin tasarim giiciiniin ifade bi-
¢imi olarak topluma kazandirilan miithim érnekleri bulunmaktadir.

Bu yazimizda Mimar Sinan eseri olan Kili¢ Ali Pasa Camii ve
Hattati Yusuf Demircikulu’nun tercih ettigi metinlerin diger cami-
lerdeki ¢ini panolarda uygulanan eserlerde de yer aldig gortilmekle
karsilagtirmali bilgilere yer verilmistir. Cinilerde tasarim agisindan
gerceklestirilen farkhiliklar kargilagtirlarak istifler tizerinde durul-
mustur.

Sehirlerin merkezi konumundaki camilerimizde, sanat her an-

lamda bir kiiltiiriin etkilerini tagimasi bakimindan eserlerle bezenmis-
tir. Mimari alanda yasanan gelismelerin hat sanatiyla birlikte daha

*« Bu galisma 2023 y1h Fatih Sultan Mehmet Vakif Universitesi Lisansiistii
Egitim Enstitiisii Geleneksel Tiirk Sanatlari Anasanat Dali Yiiksek Lisans
tezinden tiiretilmis olup kiymetli amcam merhum Sabri OZPALA hatirasina
ithafen yazilmustir.

"+ Ogr. Gor. Selma OZPALA, Fatih Sultan Mehmet Vakif Universitesi
Giizel Sanatlar Fakiiltesi GTS Istanbul/Tiirkiye, sozpala@fsm.edu.tr or-
cid.org/ 0009-0007-2953-7185.



zengin bir mana kazandigi goriilmektedir. Kullanilan her bir eser
mekan1 tamamlayan bir unsur olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Medeni-
yetin ayrilmaz bir parcasini olusturan mimari eserlere verilen deger o
toplumun ilerleyisinin en 6nemli gostergesi olarak karsimiza ¢ikmak-
tadur.

B ——
Resim 1: Istanbul Kilig Ali Pasa Camii Dis Goriiniim (F: Selma OZPALA)

ISTANBUL KILIC ALI PASA CAMII’'NIN TARIHCESI (1580)

1580 yilinda' Istanbul Tophane semtinde Kili¢ Ali Pasa (6.
995/1587) tarafindan kurulmus olan kiilliye, denize yakin bir mesa-
fede ve Istanbul Limam kismindaki Beyoglu semti yoniine dogru
cikisin gerceklestirildigi cok dnemli bir iskelenin hemen yakininda
bulunmaktadr.?

“Kili¢ Ali Pasa Camii, ilk birimi Fatih Sultan Mehmed tarafin-
dan tesis edilmis olan top dokiim tesislerinin bulundugu Tophane’nin
hemen o6niinde, deniz kiyisinda insa edilmistir.”?® Evliya Celebi,
XVIL Asnn ilk yarisinda Istanbul’dan bahsederken selatin camisine

! Suphi Saatci, Sinan Atlasi, Yapi Kiiltiirii Yay., istanbul 2015, s. 86.

2 Semavi Eyice, “Kili¢ Ali Pasa Kiilliyesi” madd., DiA, TDV Yay., Ankara
2022, c. 25, s. 412.

3 Turgut Cansever, Mimar Sinan, Albaraka Yay., Ankara 2005, s. 381.
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benzeterek yapilan ibadet yeri hakkinda “Istanbul’da bagka bir ben-
zeri yoktur.” diyerek Ayasofya’ya benzedigini ifade etmek istemis-
tir.* Dig ve i¢ mekanda taga hakkedilerek ve ¢iniye uygulanan biitiin
ketebesiz yazilar1 Yusuf Demircikulu tarafindan yazilmistir.®

MIMARIDE YAZININ YERI

Oncelikle ayetler olmak iizere umumiyetle Miisliimanlar igin
mithim dini mesajlar iceren giizel yazilar, cami ve mescitlerde en
erken devirlerden beri uygulanmaya baglanmistir. Devirlere goére
degisiklik gostermekle birlikte cami ve mescitlerde de, ma’kili, kiiff,
muhakkak, siiliis ve ta’lik hatlarin celi bigimleri yer almgtir.®

Aklam- sitte (Muhakkak, reyhani, siiliis, nesih, tevki ve r1k’a)
yazi gesitleri icinde siiliis ve muhakkak yazilar celi boyutlarda daha
fazla kullamlmustir.” Genel olarak kalem agzi 3-4 mm. olan bu yazi-
lar 6l¢ii gecildiginde biiyiir ve celi olarak kabul edilmektedir.®

Istanbul’un, her biri miicevher degerindeki birgok mimari eseri
icinde 6zellikle camilerimiz, ddeta etrafindan gecenlere seslenircesine
dimdik ayakta durmaya calisan mimari yapilarimizdir. Ecdadimizdan
bizlere miras kalan sanat eserlerimiz, milletini seven her bir birey
icin bir vatan borcu olarak ilgi ve alakay1 her daim haketmektedir.
Bir Mimar Sinan eseri olan Kili¢ Ali Pasa Camii gerek mimari agidan
gerekse yaz1 biitiinltigii bakimindan éneme sahiptir.

4 Semavi Eyice, a.g.e., c. 25, s. 413.
> Muhittin Serin, Hat Sanat1 Tarihi: Ekoller ve Takipgileri, Kubbealt1 Yay.,
fst. 2019, c. 1,s. s.2
6 Mehmet Memis, “Hat Sanatimin Uygulama Alanlar1”, Tiirk islam Sanatlar:
Tarihi El Kitabi, Grafiker Yay., Ankara 2019, s. 416.
7 Ali Alparslan, “Celi” madd., DIA, TDV Yay., Istanbul 1993, c. 7, s. 265.
8 Muhittin Serin, a.g.e., c.1, s. 178.
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Resim 2: Kili¢ Ali Paga Camii Genel Gériiniim (F: Selma OZPALA)

Mimar Sinan eserlerinde XVI. asir hat sanatinin en giizel or-
nekleri yerini almistir. Sinan camileri hat sanatinda, Sinan 6ncesi ve
sonras1 yapimi gerceklestirilen camilerde goriilmeyen bir tarzda,
olgiilii, akilct ve mimarfyle dogrudan bir diizen igindedir.?

Sinan, yapilarinda oran, ritim ve yalin gériiniimii benimseyen
onemli bir sanatkardir. Eserlerinde 6zellikle cami icinde tezyini aci-
dan abartidan uzak kalarak, hat sanatindan manevi ve estetik acidan
en mitkemmel bicimde faydalanmay1 bagarmistir. Mimar Sinan cami-
lerinde giiniimiize kadar gelebilen yazilar, ciniye mermere tasa hak-
kedilmis bulunmaktadir. Cami mimarisinde tezyini acidan yazilacak
metinlerin tercihinde, uygulanan yer ile irtibatlandirilmasina ve ayet-
lerin secimine 6nem verilmistir. Tercih edilen yazilar/metinler gele-
negi koruyarak benimsenmesi bakimindan miihim bir gorevi yerine
getirmis, hatlar ise devrin meghur hattatlari tarafindan yazilmgtir.'
Okuyan kigilere bildiride bulunmasi ve mesaj vermesi agisindan,

9 Hiiseyin flter Tagkiran, Yazi ve Mimari, YK Yay., istanbul 1997, s. 91.
10 Fatih Ozkafa, “Hat Sanatimin Mimar Sinan Estetigine Katkilar1”, Turkish
Studies Social Sciences, Ankara 2019, 14 (4), s. 1689-1714.
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camilerde mimarinin ardindan en énemli gorevi hat sanati almakta-
dir.!

Cinilerdeki hatlarin en fazla uygulandigi kisimlar mihrap duva-
11 ve pencere alinliklarindadir. Kubbe ortasi, kubbe kenar1 ve kasnak
tizerindeki yazilarda kalemisi teknigine yer verilmistir. “Kapilarin
tisttinde yaygin olarak celi siiliis, celi muhakkak hattiyla yazilmis
Besmele’ler ya da Selamiin Aleykiim...ile” devam eden ayetler se-
cilmistir. Mihrap kisminin iizerinde mihrapla baglantili ayet, minber
kapisi lizerinde ise umumiyetle Kelime-i Tevhid tercih edilmistir.
Kalic1 olmasi acisindan en uzun siire dayanan yazilar, ¢ini, tas ve
mermer yiizeyinde bulunmaktadir. Mimar Sinan déneminden bugiine
tahribata ugramadan ya da onarim gecirmeden giiniimiize gelmeyi
basarmus kalemisi yazilarinin bulunmasi ise miimkiin goriilmemekte-
dir.'?

KILIC ALi PASA CAMII GINILERI

Kili¢ Ali Pagsa Camii ¢ini panolarindaki yazilarin cami i¢inde
ve son cemaat kisminda yer aldig1 goriilmektedir. Mihrap tizerinde
daire formunda 1 adet, mihrap yan duvar pencere alinliklarinda 4
adet ve cami ici pencere alinliklarinda ise 30 adet dikdortgen for-
munda ¢ini panolarda yazilar caminin i¢ kisminda yerini almigtir.
Caminin son cemaat yerinde ise 4 ¢ini pencere alinliklar1 kemer bi-
ciminde tercih edilmistir. i¢ ve dis mekandaki ciniler de yazilarla
bezenmistir. Kili¢ Ali Pasa Camii’nde toplam 39 cini panoda yazi
bulunmaktadir. Karolarin birlesmesiyle ortaya ¢ikan cinilerde hatayi,
peng, rimi motiflerinden olusan bordiirlere de yer verilmistir. Mihrap
tizerinde ¢inideki yazinin, bordiir ve yazi etrafinda uygulanan motif
zenginligi ile caminin i¢ kisminda en dikkat ceken yeri oldugunu
soyleyebiliriz. Ozellikle daire formunda yazi tasarim bakimindan
odak noktas1 durumundadir.

Mekéanin mihrap yam duvari, cami ici ve son cemaat pencere
alinliklarinda yazi bogluklarinda uygulanan motifler de cesitlilik arz
etmektedir. Cinilerde motifler, harf nokta hareke ve tezyin isaretle-
rinde ekseriyette harfle baglantili olarak kullanilmigtir. Yazida nokta
Olciisiiniin 4 c¢m, yuvarlak noktalarin ise genel itibariyle 3-3,5 cm
arasinda kullamldigi tespit edilmistir.

'M. Ugur Derman, “Mimar Sinan ‘in Eserlerinde Hat San’ati”, V1. Vakif
Haftas, Istanbul 1989, s. 287-300.
12 Fatih Ozkafa, a.g.m., s. 1689-1714.
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Resim 4: Kili¢ Ali Paga Camii i¢i Pencere Alinliklarindaki Gini Panolar
(F: Selma OZPALA)
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Camide c¢ini panolarda bulunan yazilar mekan biitiinltigii icin-
de dengeli bir dagilim gostermektedir. Ozellikle pencere alinliklarin-
da yer alan yazilar, dikdortgen formlari ile cevreleyerek lacivert
zeminde beyaz harflerle mekanin biitiinliigiinii dengeleyen bir gorii-
niim sergilemektedir. Caminin son cemaat yeri yazilarinda kemerli
pencere alinlig1 tercih edilirken, yazinin bordiir kisminda ise motif-
lerle tasarim tamamlanmugtir. Kilic Ali Pasa Camii’nde kullanilan
ciniler iznik iiriinii ve sir alti tekniginde cinilerdir.

KILIC ALI PASA CAMIii CINILERINDEKI YAZILARIN ON-
CESI VE SONRASI DONEMLERDEKI HATLAR iLE METIN BEN-
ZERLIKLERI

Caminin mihrap cephesinde mihrabin iist tarafinda bulunan ci-
ni pano celi siiliis yazi tasarimu ile dikkati cekmektedir. Metinde yer
alan “yGs ¢” “Ya Hanndn” ve “%Gs i” “Ya Menndn” daire formunda
uygulanmistir. Yaz1 icinde harf uzantilan kirilarak devam ederken,
iki kelimenin doniistimlii olarak dort kez tekrari ile ortada olusan kare
ve sekiz kollu yildiz formu tasarimda yerini almistir. Caminin banisi
denizci Kili¢ Ali Pagsa’nin rotasim Allah’a yoneltmis bir denizci ola-
rak yazinin daire bigiminde goriiniimii ile diimeni amimsattigim ifade
edebiliriz. Mimar Sinan’a ait eserlerde ayni metin caminin farkl
boliimlerinde uygulanirken, Kili¢ Ali Pagsa Camii’nde ise kible y&-
niinde yerini almustir.

Resim 5: Mihrap Ustii Celi Siiliis Yazih Cini Pano (F: R. Enes REYHAN)
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Yazi cevresinde motifler cesitli renklerde mihrap iizerinde ye-
rini alirken turkuaz zeminli helezonlardan olusan beyaz renkte rimi
motiflerinin i¢ biinyelerinde ve ortabag kapali formlarinda ise kirmizi
renk kullamlmigtir. Yazinin etrafinda dikdortgen tasarlanan turkuaz
zemindeki rimi motifleri ve kivriml goriintiisii ile beyaz dalgalar1 ve
denizdeki baliklar1 ammsatmaktadir. Turkuaz zemin kenarinda ince
bordiirde kirmiz1 renk zemine peng¢ ve rimi motifleri ¢ift dal beyaz
olarak tercih edilmistir. Dig bordiirde ise beyaz renk zeminli, hatayi
ve saz yapragl motifleri yer alirken, kenarlar1 dilimli kapali form,
kirmizi zeminde ise beyaz lale ve karanfil motifleri cinide yerini al-
mustir. Saz yapraklarinin iizerinde bahar dallar kullanilmistir. Beyaz
zeminde ayrica hatdyi, peng, goncagiil motiflerinde kirmizi ve laci-
vert renk uygulanmisgtir.

Resim 6: Bursa Yesil Caminin kuzey | Resim 7: Kadirga Sokullu Mehmed Pasa
cephesinde mahfil ¢inilerinden bir kesit. | Camii Pandantif Cephesinde Mahfil
13 (F: Selma OZPALA)

Bursa Yesil Camii’nin mahfil kisminda goriilen ¢ini panodaki
celi siiliis yazi Kili¢ Ali Paga Camii mihrap tizerindeki daire formun-
da diizenlenmis tasarimla benzerlik gostermektedir. Mimar Sinan
eserlerinde cogunlukla mekéan iginde pandantif ve mihrap kisimlarin-
da kalemisi ya da ¢iniye uygulanmig 6rneklere rastlanmaktadir. Bursa
Yesil Camii yazist Kili¢ Ali Pasa Camii mihrap iistiinde yer alan

13 https://www.mustafacambaz.com/details.php?image id=40449

(12/03/2023)
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tasarimla birlikte degerlendirildiginde merkeze dogru farkli geomet-
rik sekillerin tasarlandig1 goriilmektedir. Her iki camide yazida metin
farklilign oldugu halde goriiniim acisindan benzerliklerin oldugunu
ifade edebiliriz.

Kadirga Sokullu Mehmed Pasa Camii ¢inilerinde daire for-
munda yine aynm ibarenin pandantif kisminda kullamildig1 goriilmek-
tedir. Istif bakimindan benzerlik gésteren ibarede orta merkeze dogru
farkli bir bicimde tasarimin tamamlandigi goriilmektedir.

Resim 9: Siileymaniye Camii Mihrap Yan Duvar Celi Siiliis Fatiha Stresi
https://www.mustafacambaz.com/details.php?image id=26526 (23/04/2023)
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Kili¢c Ali Pasa Camii mihrap yani pencere alinlig1 ¢ini panoda
Yusuf Demircikulu hatt1 (Fatiha Stiresi 1/7)’ne yer verilmistir. Bes-
mele ve (Fatiha 1/2) nin metin iginde devam ederek yazildig1 goriil-
mektedir. Yazi aralarinda bosluklarda motifler kullanilmis ve harf
gozlerinde mercan rengi tercih edilmistir. Dikdortgen formunda mih-
rap cephesinde dort adet ¢ini panoya uygulanmigstir. Siileymaniye
Camii’nde ise aym siire Hasan Celebi tarafindan daire formunda iki
parca halinde mihrap yan duvarinda tercih edilmistir. Daire formunda
yazida harf uzantilan ile geometrik sekiller dikkati cekmektedir.
Merkeze dogru yogunluk gosteren bicimler 6zellikle cami mi-
marisinde ana kubbe yazilarinda cogunlukla tercih edilmistir. Yazida
daire bosluklarinda kullanilan serbest geometrik sekillerin yine yazi-
da merkezde yer alan motiflerle uyum sagladigin belirtmeliyiz.

Resim 10: Kadirga Sokullu Mehmed Pasa Camii Son Cemaat Yeri Cini Pencere
Alnh@ Yazsi (F: Selma OZPALA)

]
I— !

Resim 11: Kadirga Sokullu Mehmed Pasa Camii Son Cemaat Yeri Cini Pencere
Alinhg Yazis1 (F: Selma OZPALA)
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Bir bagka Mimar Sinan eseri Kadirga Sokullu Mehmed Pagsa
Camii’nde ise cini panoda (Fatiha 1/7) besmele celi siiliis ve tek ola-
rak tasarlanmistir. Harf dagilimi bakimindan seyrek bir goriiniim
iceren yazida, tirfil isaretinin Demircikulu yazilarinda oldugu gibi
kapali olarak uygulandig1 goriilmektedir. Cini panoda harf gézlerinde
turkuaz renk kullanilmistir. Kilic Ali Pasa Camii mihrap cephesinde-
ki panolarda harf aralarinda bosluklarda ¢ogunlukla uygulanan motif-
ler Kadirga Sokullu Mehmed Pagsa Camii’nde ise daha seyrek kulla-
nmlmstir. Yazida “Elif” harfleri Kili¢ Ali Paga Camii yazilarina gore
daha kisa tutulmustur.

Resim 12: Kili¢ Ali Pasa Camii Harim Pencere Alinliginda Cini Pano (F: R. Enes
REYHAN)

,‘»; = - . ol = o 0 |

18@s@e@e@a(@s@e A8
Resim 13: Siileymaniye Camii, Celi Siiliis Son Cemaat Yeri Cini Pencere Alinhig1
(F: Selma OZPALA)

Demircikulu’nun Kili¢ Ali Pagsa Camii i¢ kisminda yazdigi
(Bakara 255.) Besmele ve ayet ¢inide aymi satir icinde tercih edilir-
ken, Hasan Celebi’nin Siileymaniye Camii’nde son cemaat mahalli
pencere alinliginda bulunan Besmelesinde ise (Bakara 255.) ile bera-
ber uygulandigi ve metnin daha uzun yazildig1 goériilmektedir. De-
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mircikulu yazilarinda ¢ogunlukla yer alan yuvarlak harf noktalarinin
yine Hasan Celebi yazilarinda da kullanildigin belirtebiliriz.
- PR :

Resim 14: Atik Valide Sultan Camii’nin Cinisindeki Celi Siilis Kusak Yazisi.
https.//www.fikriyat.com/yazarlar/ugur-derman/2022/11/11/mimar-sinanin-
eserlerinde-hat-sanati-1 (11/03/2023)

Demircikulu’nun istanbul Kili¢ Ali Pasa Camii’nde (Bakara
255.) yazili Besmele ve ayetin kullanildig1 bir bagka 6rnek ise Atik
Valide Sultan Camii’nde karsimiza ¢ikmaktadir. Burada kusak yazisi
tarzinda besmele ve (Bakara 255.) birlikte tercih edilirken “Ye” harf
uzantilarinin oldukga uzun bir kesideye sahip oldugunu séyleyebili-
riz. Ozellikle istif iginde satir iistiinde gerceklestirilen kesidelerde iki
farkl geometrik sekil uygulanmistir.

cere Aras1 Cini Panoda Celi
Siiliis Yazist  https://www.mustafacambaz.com/details.php?image id=34187
(25/04/2023)
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Manisa Muradiye Camii’nde mihrap yaninda iki pencere ara-
sinda uygulanan ¢ini panoda (Bakara 255.) yazilari, Kili¢ Ali Pasa
Camii yazilarindan daha farkl bir diizen icinde tercih edilmistir. Ca-
mide besmele tek olarak ortada uygulanirken, iist kisimda tekrar
edilmistir. Demircikulu’nun yazdig1 Kili¢ Ali Pasa Camii’nde (Baka-
ra 255.) boliim halinde ve yazi besmele ile birlikte yazilmistir. Her
iki camide harf noktalar1 yuvarlak ve farkh olgiilerde kullamilarak
tirfil tezyin isaretleri ise kapah sekilde kullamlmsgtir. Manisa Mura-
diye Camii’nde satirin doluluk ve bogluk orantis1 bakimindan seyrek
bir harf dagilimina sahip oldugunu séyleyebiliriz.

Kili¢ Ali Paga Camii’nde uygulanan ve diger camilerde yazilan
metinleri cizelge halinde verdigimizde ise tablo sdyledir.

CAMI ADI FATIHA SURE- | BAKARA SURESI
SI
Stileymaniye Camii (Fatiha Siiresi 1/7) | (Bakara Siiresi 255.)
(M.1556) Mihrap Yam Son Cemaat Pencere
Alinlig
Kadirga Sokullu Meh- (Fatiha Siresi 1/7)
med Paga Camii (M. Son Cemaat -
1572)
Atik Valide Sultan Ca- (Bakara Stiresi 255.)
mii - Cami Ici Pencere
(M.1579) Alinhg
Kili¢ Ali Paga Camii (Fatiha Stiresi 1/7) | (Bakara Siresi 255.-
(M. 1580) Mihrap Yam 259.)
Cami Ici Pencere
Alinhig
Manisa Muradiye Camii (Bakara 255.) Mihrap
(M.1586) - Yan iki Pencere Arasi

Cizelge 1: Kili¢ Ali Pasa Camii’nde uygulanan ibarelerin diger camilerde kullanimi

Kili¢ Ali Paga Camii’nde ¢ini panolar, biitiinliigii icinde denge-
li bir dagihm gostermektedir. Ozellikle pencere alinliklarinda yer
alan yazilar, dikdortgen formlar ile cevreleyerek lacivert zeminde
beyaz harflerle mekanin biitiinliigiinii dengeleyen bir goriiniim sergi-
lemektedir. Cinilerdeki metinler tasarim bakimindan yapi ile baglan-

447



tili farklh uygulamalar ile birlikte camilerde cesitli sekillerde gorsel
acidan uygulandigin belirtebiliriz.

Cini mimar{ ile uyum saglayarak, onu gecmeyen bir dengede
uygulanmistir. Daima ilerleyen teknikleri, renk ve motif hususiyetle-
riyle dénemlere imzasimi atmistir. Mimarinin en renkli bezeme alanm
ve ilk olarak Tiirklerin ilerlettigi bir sanat oldugu icin islam sanati
icinde Tiirk sanatinda segkin bir yer edinmistir.™*

Degerlendirme ve Sonug

Toplumun kiiltiirel yapisini yansitan sanat anlayisi icinde Mi-
mar Sinan eserleri, sadece mimari bakimdan degil geleneksel sanatlar
acisindan da 6nem arz etmektedir. Klasik donemde 6nemli eserlerin
verildigi XVI. yy. icinde yerini alan Istanbul Kilic Ali Pasa Camii
eserleri, hat ve ¢ini sanati agisindan o dénemi yansitarak giiniimiize
ulasmay1 bagarmustir.

Bir Mimar Sinan eseri Kili¢ Ali Pasa Camii’nden 6nce ve son-
rasinda yapilmis mimari eserler incelendiginde, pencere alinhig1 yazi-
lariin diger camilerde de cogunlukla ciniye aymi renklerde uygulan-
dig1 goriilmektedir. Ayrica mimari eserlerde ayni metinler mekanin
farkl yerlerinde farkh tasarimlarda yer almstir.

Yusuf Demircikulu’nun ¢ini pano yazilarinda (Fatiha Stresi
1/7) ve (Bakara Siiresi 255.) diger mimari eserlerde de uygulanmustir.
Siileymaniye Camii’nde (Fatiha Stresi 1/7) daire formunda iken,
yine Kadirga Sokullu Mehmed Pasa Camii’nde ise besmele’nin tek
olarak ve Demircikulu’nun yazisina gore daha seyrek bir gériintimde
kullanilmigtir. Metin diizeni icinde Kadirga Sokullu Mehmed Pasa
Camii, son cemaat yerinde ise (Bakara 255.) yer almaktadir. Atik
Valide Sultan Camii’nde ise yazilar kusak yazisi tarzinda uygulan-
mustir. Manisa Muradiye Camii ¢inilerinde de aym metin farkl kamis
kalinhg ve istif diizeni i¢inde hazirlanmistir.

Karahisari ekoliiniin son temsilcisi Hattat Demircikulu’nun ya-
zilar1 bu bakimdan 6énem arzetmektedir.

Mimari eserlerde kullanilan geleneksel sanatlarimiz kiiltiirii-
miiziin bir yansimasi olarak karsimiza ¢cikmaktadir.

Bu aragtirmanin gelecekte yapilacak calismalara érnek teskil
etmesini temenni ediyoruz.

14 Serare Yetkin, Anadolu Tiirk Cini Sanatimn Gelismesi, IST. Universitesi
Edebiyat Vakfi Yay., Istanbul 1986, s. 215.
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