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TAKDIM

Islam diinyasimn ekonomik ve sosyal gerilemesinin tabii
bir sonucu olarak, Islami ilimler sahasindaki ciddi arastirmalar
yavaslamis, bazi tesebbiisler de bir tiirlii istenen seviyeye ulasa-
mamzigtir.

Son zamanlarda bir kisum Islam iilkelerinde, Islamsi ilimler
sahasinda ilmi arastirmalarin geregi anlasilmis ve bu maksatla
"ilmi arastirma merkezleri” kurulmustur. Tiirkiye'mizde de bu
gibi miiesseselerin kurulmasu icin gereken sartlarin artik olgun-
lasmis olduguna inanmaktayiz.

Degisen hayat sartlari yeni yeni meseleler ortaya ¢ikarmak-
tadir. Bu meselelerin Islim’a uygun olarak coziilmesi, hicbir ko-
nuda meselelerin gerisinde kalinmamast ve Islimi dinamizmin
daima canli tutulmast Islam diinyast icin hayati énem tasimak-
tadwr. Ayrica, iiniversitelerimizde Islami sahalarda yapilmakta
olan arastirmalarin 6zel tesebbiislerle desteklenmesine ihtiyag
duyulmaktadir.

Vakfimiz, iilkemizdeki ilmi faaliyetlere hiz vermek,
mevcut ilmi seviyeyi daha ilerilere gétiirmek, ilim ve hakikat
pesinde kosan gen¢ ilim adamlarimiza, aratirmacilarumiza
imkdn hazirlamak, yetismis ve yetismekte olan ilim adamla-
rinin ¢alisma ve arastirmalarim degerlendirmek, ilim adam
haysiyetini zedelemeden onlara rahat ¢alisma imkdn sagla-
mak, yapilan emek maahsulii ¢alismaalarini ilgilenenlerin
bilgisine sunma sartlarim hazirlamak, ge¢miste yapilms ilmi
tahribati tamir etmek, hak ve hakikat bilgilerini one ¢itkarmak
gayesiyle 1970 yilinda iilkemizin seckin ilim ve is adamlar,
akademisyen, ilmi ve hayri hizmetlere goniil verenler tarafin-
dan goniil birligi yapilarak kurulmus, 1970 yili itibariyle ku-



rulan vakiflar arasinda 168. sirada yani ilk siralarda yer al-
mastr.

Tiirkiye’de 2020 yil1 itibariyle 121.720 dernek, 5.775 va-
kif, 604 sendika, 3.003 oda ve 53.259 kooperatif, toplamda
184.361 sivil toplum kurulusu bulunmakta olup, son senelerde
ilim adamlarim destekleyen, ilim talebinde bulunanlari koru-
yup kollayan, burslar vererek ilim yolcularini destekleyen ve
onlarin barinmalari i¢cin miiesseseler meydana getirmeye ¢ali-
san, giin gectikce sayilart artan ve kaliteleri yiikselen kardes
vakiflarin kuruldugunu gérmek iimitlerimizi artirmakta ise de
calismalarim ozellikle ilmi arastirmalara tahsis eden vakifla-
rimizin sayist hild son derece azdir.

Vakfimiz iilkemizde kurulan bu vakiflar arasinda ayr
bir o6zellige sahiptir ve dzellikle milletlerarasi, milli ve ihtisas
olmak iizere 3 farkli usulde tartismali ilmi toplantilar tertip-
lemede ihtisaslasmis bulunmaktadir. Allah’a siikiirler olsun ki
bircok imkdnsizligr ve zorlugu asarak son 25 yil icinde 35%i
beynelmilel olmak iizere toplam 110 tartismalr ilmi toplant:
gerceklestiren vakfimiz, biitiin toplant1 metinlerini kitap hali-
ne getirip nesrederek farkini ve ihtisasini ortaya koymustur.

Vakfimizin faaliyetleri biiyiik 6lciide ilim adamlar ile
ilgili oldugundan, ilmi arastirma miiesseseleri, iiniversiteler ve
arastirma enstitiileri ile vakfimiz miisterek calismalar yapa-
rak buralarda gorevli ve yetismis ilim adamlar eliyle ve 6zel-
likle degisik iiniversitelerin Ilahiyat ve Fen-Edebiyat Fakiilte-
leri ile isbirligi yaparak arastirmalarim gerceklestirmektedir.

Ayrica, hem iilkemizdeki ilim adamlar1 ve arastirma
merkezlerinin birikiminden faydalanmakta hem de yurt disin-
daki ilmi arastirma kurumlariyla ve ilim adamlariyla da irti-
bata gecerek arastirmalara katkida bulunmalarini saglamak-
tadir. Yurt disindaki Universitelerin ve Arastirma Enstitiileri-
nin Sarkiydat ve Islamiydt boliimlerindeki akademisyenlerin
vakfimiz arastirmalarina olan katkilart kiiciimsenmeyecek



boyutlarda olup arastirmalarimiza uluslararas: nitelik ka-
zandirmaktadar.

Halka acik toplantilarda kamuoyunun goriislerine arz
edilen arastirmalarin her biri, halkimizin giincel problemleri-
nin onemli olanlarindan birini ele almakta ve konunun miite-
hassist ilim adamlar1 tarafindan yapilan arastirma ve incele-
meler sonucu meydana getirilen tebligler halkimiza acgik bu
toplantilarda arz edilmekte, toplant: esnasindaki miizakere ve
tartismalar da degerlendirilerek toplant: metinleri kitap ola-
rak nesredilmektedir. Vakfimiz, gerceklestirdigi bu hizmetle de
baslh basina bir iiniversite islevini iistlenmektedir.

52 yildir bu hizmetleri yiiriiten Islami Ilimler Arastirma
Vakfi (ISAV)'tn uzun yillar miitevelli heyet baskanligin yiirii-
ten, Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi emekli 6gretim
iiyesi Prof. Dr. Ali Ozek 17 Nisan 2021 Cumartesi giinii gecir-
digi kalp krizi sonucu 89 yasmnda hayatim kaybetmis, 19 Ni-
san 2021 Pazartesi giinii Fatih Camii'nde 6gle namazini miite-
akip kilinan cenaze namazimn ardindan memleketi Mugla-
Fetkiye-Doganlar'da yaptirdigr Kiiltiir Merkezi'nin bahgesin-
deki kabre defnedilmistir.

Hocamizin hatirasina bir ARMAGAN eser daha birak-
mak iizere bu calisma yapilms, Prof. Dr. Ali OZEK kronoloji-
si ile makalelerden miitesekkil “Prof. Dr. Ali OZEK’in HATI-
RASINA ARMAGAN” adli bu eser arastirmact ve okuyucula-
rin istifadesine arz edilmigtir.

Gayelerine inanan, ideallerinin pesinden kosan, 48 is
ve ilim adamindan olusan bu c¢ekirdek kadrodan miitesekkil
kurucular heyeti, 6nlerindeki engelleri asarak ve dénemin
sartlarina gore calisarak hedeflerine ulasmanin huzuru ile
dar-1 bekaya intikal ile rahmet-i Rahman’a kavusan biitiin
kurucularimizi ve ozellikle Prof. Dr. Ali OZEK hocamizi
rahmetle aniyor, geride kalanlara saglik, afiyet ve hedefleri-
ne ulasmada basarnlar diliyoruz.



Ayrica bu vakfa maddi-manevi katkilarda bulunan
ilim ve is adamlarina, devlet ricaline takdir ve tesekkiirleri-
mizi sunuyor, Yiice Yaradan’in Vakfimizi gelecekte de daha
nice hayirli hizmetlerde, ilmi faaliyetlerde bulunmaya mu-
vaffak kilmasini niyaz ediyorum.

Gayret bizden, tevfik Allah’tandur.
Prof. Dr. Salih TUG
Miitevelli Heyet Baskani
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EDITORUN NOTU

Kuruculan itibariyle seckin sahsiyetler tarafindan
1970'de istanbul'da kurulan Islami ilimler Arastirma Vakfi,
ellinci kurulus yilina ulasmis bulunmaktadir. Vakfimizin
kurulusunun 50. y1lin1 gérmemizi nasip eyleyen Allah’a son-
suz siikiirler olsun.

1992 yilinda merhum hocam Ali Ozek’in tesvik ve ten-
sibi ile hizmete basgladigim Islami ilimler Aragtirma Vakfin-
da 30 yili1 doldurmus olmanin gururunu yasiyorum ve beni
boéyle bir hizmete kosan hocami rahmetle aniyorum.

Beni bdyle bir hizmete kazandiran Hocamin Rahmet-i
Rahmana kavusmasindan sonra ismini bir armagan kitapta
ebedilestirmek fikri ortaya atilinca bu eserin hazirlanmas:
calismalarini yiiriitmeyi biiyiik bir zevkle kabul ettim.

Hocam, baslibasina bir ekol ve tam bir vakif insan ol-
masi1 yaninda Tiirkiye’de ve Misir’da her seviyede ilim tahsil
etmis ve ilmi iinvanlarin tamamini almis bir Islam alimi ol-
dugu icin ona armagan edecegimiz eserin de ilmi bir eser
olmasi gerektigi diisiincesinden hareketle biiyiik cogunlugu
hocamin 6grencilerinden olan ve mubhtelif Ilahiyat ve Islami
ilimler fakiiltelerinde halen calismaya devam eden veya be-
nim gibi yas haddinden emekliye ayrilmis olan akademis-
yen arkadaslarimizdan makaleleriyle bu esere katkida bu-
lunmalarin: rica ettik ve hepsi de biiyiik bir zevkle kabul
edip makalelerini hazirladilar.

Makalelerini bu eserde oncelikle iinvanlarina goére,
sonra da ayni iinvana sahip olanlarin1 soyadlarina gore alfa-
betik olarak siraladik. Ama en basa da hocamizin orijinal
olarak gordiigiimiiz bir fetvasi ile bu fetvay1 degerlendirme-



yi kabul eden Fakih arkadasimiz Yunus Vehbi Yavuz'un
degerlendirmesini, ardisira da hocamizin kisa hayatin1 for-
miile ettigimiz Ali Ozek kronolojisini yerlestirdik. Kitabin
sonuna da hocamin hayatta iken ¢ektirmis oldugu resimler-
den bir seckiye yer verdigimiz Ali Ozek Albiimii ekledik.

Merhum hocamizin ismini ebedilestirecek bu eserde
kusurlarimiz olduysa bu bizden, muvaffakiyyetimiz ise Ce-
nab-1 Rabbu’l-alemindendir.

Rabbimizdan bizleri, Garik-1 Rahmet-i Rahman olan
hocamizla cennetinde ve Enbiyalar Serveri Efendimiz
(s.a.v.)’in Livau’l-Hamd sancag: altinda cem’ eylemesi dilek
ve duasiyla bu esere katkida bulunan ilim adami arkadasla-
rima ve bu eserin yayina hazirlanmasinda ve yayinlanma-
sinda emegi gecenlere tekrar tesekkiirlerimi sunuyorum
efendim.

Dr. Bedreddin CETINER
Miitevelli Heyet Uyesi
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Prof. Dr. ALI OZEK’E ITHAF SiiR, YAZI VE ANILAR

Ali Ozek Hoca’min Vefatina Tarih
Mugla’da Kahire’de Hoca

Istanbul, Almati’da Hoca

Cikt1 dort kutub haber verdi:
“RAHMETLI ALI OZEK HOCA” 1442

Mustafa KARA
Bursa Uludag U. Ilahiyat Fakiiltesi Emekli Ogretim Uyesi

* k%

Mugla Fethiyeli Profesor Ali Ozek Vefat Etti

Tefsir Hocasi, vakif ve hizmet insani1 olan,

Muglali Profesor Ali Ozek vefat etti.

Kuran'r alip goniillerimizde sabit kilan,

Muglali Profesor Ali Ozek vefat etti.
Islam'a hizmet i¢in tevhit bayragini kapan,
Yalnizca Yiice Allah'a inanip, ona tapan.
Bir siire ilahiyat Vakfi baskanlig1 yapan,
Muglali Profesor Ali Ozek vefat etti.

Onun bir ihtisas alani1 idi dini bilim,

Marmara Universitesinde verirdi ilim.

[lahiyat Cami mimarligini yapan Alim,

Muglali Profesor Ali Ozek vefat etti.
Onun i¢in 6nemli degildi ne sohret ne san,
Ogrencileri ile arkadasti, can idi can.
Hocalarin hocasi olan miitevazi insan,
Muglali Profesor Ali Ozek vefat etti.



Yusuf aci ile doldu artik giindiiz gecemiz,
Onun duasina muhtactik tilkede nicemiz.
fsav'in kurucularindan olan can hocamiz,
Muglali Profesor Ali Ozek vefat etti.

Yusuf TUNA
Kayit Tarihi: 18.4.2021 14:45:00

* * k%

USTADIM ALI OZEK'IN ARDINDAN
(Prof. Dr. Mahmut Kaya'ya ithafen)

Kayan bir yildiz miyd1 yoksa bir glines mi,
Sorarsin, bu alimin 6liimii de dleme es mi.
Bana diismez cevap vermek "evet" diye lakin
Bunca ehl-i ilim beklerse bi cevap sakin.
Haykiririm tiim avazimla ta semaya dogru:
"Alim-i Rabbénidir o" Iste bizce bu dogru.
Adi gibi san1 da ali idi bu abd-i Hiida'nin,
Bulunur mu bir benzeri daha, bu davanin.
Hizmet tiretmekti isi daim ilmin yolunda,
Boyle bir hamiyyet olmali Hiidanin her kulunda.
ISAV idi onun ilmi her yere yaymak icin iissii,
Konusmak isteyene yurdun her kdsesi kiirsii.
Yurdun her yerinde ederdi toplantilar kiisad,
Rabbim de eylesin onu dér-1 ukbada sad.
Uzanmazd: eli sade Tiirkiye'nin her bir kosesine,
Vard1 m1 Kazakistan'a, degme onun nesesine.
Elli yildir ISAV eyliyor tiirlii giizel isler,
Umid odur, bugiin gibi yarm da giizel isler.
Bir koca ekipti Salih Tug ve merhum Sabri beyle,
Mahmut hocayla hem ilim konus hem gonliin eyle,
Zira baglardi sohbet kuliste kadim siirden,
Hos sozler, hatiralar, fikralar gelir pesinden.
14
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Bir de ISAV ekibi vard1 ki sevecen cevval,
Hadi basliyor kelam, buyur igeri yerin al.
Ahmet Yildiz mi, o daim dakik ve ciddi durur,
Yolunda gitmezse isler o dem lafi kondurur.
Bu giizellikler simdi kald1 birer tatli hatira,
Bak etrafa, buluver iistadi her yani ara.
Artik o meclislerde goriilmez olsa da zati,
Bari unutma, hatirla bu giizel hatirati.
Mahmuda! Kilmak istersen onu ukbada mesriir,
Otagin ISAV'da hatirat-1 Ali {izre kur.
Ta ki s&d olsun ruhu, ilim kalmadi 6ksiiz diye,
Nola gondersen makamina bu misralar hediye.
Desen, seni seven biri var ya Birisik adi,
Dostlarin gibi o da sana iiziiliip agladi.
Abdulhamit BIRISIK
Marmara U. [lahiyat Fakiiltesi

Ali Ozek Hoca’nin Ardindan

Prof. Dr. Mahmut KAYA
Istanbul U. Edebiyat Fakiiltesi Emekli Ogretim Uyesi

1944°te hifzin1 tamamladiktan sonra hocanin ilmi ve fikri ge-
lismesinde en biiyiik pay, izmir’in Kestanepazari’ndaki Kur’an Kursu
ve cevresindeki dini muhite aittir. Kendisi de “1946-1950 yillari,
[zmir’deki tahsil hayatimin en 6nemli ve en verimli yillaridir” derdi.
Ozellikle Tiirkiye nin dini ve ilmi hayatina énemli katkilarda bulun-
mus olan sahsiyetlerin yetistigi bu Kur’an Kursu’nun hocasi Haci
Salih Efendi, geleneksel islami ilimlere her bakimdan vakif, zihni ve
ufku agik bir Hoca Efendidir. 1944’te hifzim1 tamamladiktan sonra
hocanin ilmi ve fikri gelismesinde en biiyiik pay, Izmir’in Kestanepa-
zar’ndaki Kur’an Kursu ve g¢evresindeki dini muhite aittir. Kendisi
de “1946-1950 yillar1, Izmir’deki tahsil hayatimmn en 6nemli ve en
verimli yillaridir” derdi. Ozellikle Tiirkiye nin dini ve ilmi hayatina
onemli katkilarda bulunmus olan sahsiyetlerin yetistigi bu Kur’an
Kursu’nun hocast Haci Salih Efendi, geleneksel Islami ilimlere her
bakimdan vakif, zihni ve ufku agik bir Hoca Efendidir.
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ilmiyle Amil Alim Prof. Dr. Ali OZEK’in Ender Yolculugu

Prof. Dr. Ahmet KAVAS

Biiyiikel¢i

Her meslegin kendine has bilinmesi gereken ve neredeyse sir
gibi saklanan inceliklerinin bulundugu genel anlamda malumdur.
Velev ki bu alanda nice farkli 6lgiilerde sohreti yakalamislar bulunsa
bile onlar1 herkesten 8grenmek miimkiin degildir. Ulkemizde kisaca
"ilahiyat" dedigimizde bu egitimle irtibatini i¢ diinyasinda hak etsin
veya etmesin kendisini bu alanda uzman gdsterme hevesindekiler
yaninda bu kelimeyi adeta daha duyar duymaz bir anda hi¢ de hosa
gitmeyen bir sey sOylenmis gibi duygulan yiizlerine yansiyanlar da
az sayillmazlar. Eger mesele sadece diploma almaktan ibaretse, her
yil binlerce geng "ilahiyatc1" vasfi kazandim diisiincesiyle ve tabii
sekilde toplumun derinliklerinde kendine yer ariyor, kimi buluyor,
kimi bulamiyor. Ya da sayilar1 sinirlt da olsa mevkileri yiikseldikce
0zgecmisglerinde anlik beklentilerini menfi etkileyecekse bu egitimle-
rini gizleyenlere bile rastlanilmasi da ayr1 bir garabet. Sahsen aldigi
egitimin hakkini vererek "evet ben ilahiyat sahasinda yetistim ve
insan yetistirmeye de 6zenle gayret gosterdim" diyen kim var dense,
cevabim tereddiitsiiz Prof. Dr. Ali OZEK ismini vermeyi yeterli go-
rlip susardim.

1996 yili Mayis ayinda Fransa'da doktora egitimimi tamamla-
yip gelince Istanbul'da faaliyet gosteren Islaim Arastirmalart Merke-
zi'nde arastirmaci gorevime baslamistim. Bu dylesine, is ararken
almmus bir vazife degil, adim adim ulasilan bir gidisle alakaliydi.
Ciinkii Amasya-Merzifon imam-Hatip Lisesi'ni 1982 yilinda tamam-
layip o donemde Tiirkiye'de sadece iki ilahiyat fakiiltesi bulunmasi
sebebiyle bunlardan Ankara Universitesi'ndekini tercih etmistim ve
burada hazirlik sinifi dahil toplam bes y1l egitim de almigtim. Haliyle
ogretim hayatimin ilk yillarinda bu sahanin sadece bagkentte yasa-
yanlarmi tammamla sinirh kalmisti. Belki Erzurum'daki benzeri fa-
kiilte de tercihim idi ve belki oraya da yerlesemese idim o sene bir
kez daha Yiiksek Islam Enstitiisii adiyla dgrenci alan sekiz enstitiiden
Istanbul'dakine ve Samsun'dakine gitmeye gayret ederdim. Sayet
Prof. Dr. Ali OZEK ismini yillar icinde tanidigim ozellikleri ile bir
tavsiye eden bulunsaydi kuvvetle muhtemel dogrudan onun gérev
yaptig1 birincisini tercih ederdim.

Prof. Dr. Ali OZEK hocami aslinda topragin altinda bir tiirlii
kiymeti takdir edilmeyen nice madenler gibi kendisinden yeteri kadar
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istifade edilemeyen ilim sahiplerinden birisi gibi tasavvur ettim. Bu
durum onun kendini gizleme veya toplumdan uzak durma gibi maa-
lesef birgok kimsede bulunan bir tavirla alakasi da yok. Tam tersine o
icinde bulundugu mubhitin tam kendisiydi. Yapmacik tavir onun tar-
zina uygun degildi, neyi biliyorsa ve ona inaniyorsa ¢ekinmez hemen
dile getirirdi. Birilerini ikna edeyim, farkli bir kisilikle daha ¢ok ilgi
¢ekerim tasasi hi¢ yoktu. Tanidig1 her seviyedeki devlet adaminin,
siyasetcinin, yoneticinin, ilimle mesgul kimselerin takdir ettigi yonle-
rini, varsa diizeltilmesi gereken eksikliklerini onlar1 kirmadan ifade
edecek kadar da mahirdi. Mugla iline bagli Fethiye il¢esinin koyiin-
deki safiyetini genelde muhafaza ederek 17 Nisan 2021 giinii vefatina
kadar dopdolu bir hayat yasadi. Ardinda birakti1 kendisini sevip
sayanlarin sayisini bilmek zor, ama ben her daim onun ilminden ve
sahsiyetinden ender degilsem de nadir istifade edenlerden oldugumu
diigtintirdiim.

1990’11 yillarm sonlarinda kisaca ISAV denilen ve kurulusunu
bizzat yiiriitiip vefatina kadar da baskanligim yaptig1 Islami Ilimler
Aragtirma Vakfi tarafindan tertiplenen ilmi toplantilara istirakim
sirasinda Prof. Dr. Ali OZEK hocay1 yakindan tanimaya basladim.
2006 yilinda Istanbul Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi'nde islam Tarihi
ve Medeniyetleri Boliimiindeki gorevim sirasinda ve bu egitim ku-
rumuz da Sirinevler’den Fatih'teki yeni binalarina tagininca iste o
zaman asil bu ilim deryasi1 hocamizin feyzinden azami derecede isti-
fade etmek nasip oldu. Bazi dostlarim kendisine kulak kesildigimi
her gordiikge “yine ayn1 seyleri anlatiyor, tekrar yapiyor” deseler de
hi¢ umursamazdim. Herhalde benim tarzimda tekrara karst bir heve-
sim vardi ki degil sikilmak tam tersine zevk aliyordum. Eger daha
Once igittigim bir meseleyi yeniden dinlerken baska mevzulara gegis
yapmami sagliyorsa o zaman daha bir merakla piir dikkat dinliyorum.
Belki de onda hosuna giden en sevdigin taraf ne diye sorsalar herhal-
de o birbirinden kiymetli tekrarlar diyebilirim.

Hayatinin her safhasini adeta bir film seridi gibi gbz oniine se-
rebilen bir alim son ylizyilda yetismis midir sorusuna muhatap kal-
sam ve de sadece bir kisi var denip Prof. Dr. Ali Ozek ismi verilse
cevabim tereddiitsiiz “evet” olacaktir. Anadolu’nun giineybati ucun-
daki Fethiye'nin kdyiinde hafizlikla baslayan hayati, acaba izmir’de
son yiizyilda alim yetismis midir deseler yine onun ismini zikretmek
yeter. Ilk dini terbiyesi sonrasinda burada yeni simalardan dersler
alarak devam eden genglik yillari, gemi ile Misir'a yaptigi yolculuk,
Kahire'deki 6grencilik yillari. Tiim bu siireglerde tanidiklarindan kimi
zaman siradan kisilerin, kimi zaman ise nice makam sahiplerinin
bir¢ok meziyetlerini miitemadiyen anlatir ve hi¢ yorulmazdi.
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Simdilerde Marmara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi olarak bi-
linen Istanbul Yiiksek Islam Enstitiisii'niin miidiirii iken Osmanli
mimarisi ile inga edilmesine Onciiliik ettigi, biiylik emek sarfettigi
caminin yikilip yerine modern mimari ile yenisinin yapilmast onun
kalbinde ne derece derin yaralar acti bilemiyorum. Bin bir zahmetle
ibadete acilisin1 gordiigii eseri daha o yillarda ona tarifi miimkiin
olmayan sevingler yasatmisti. O zorlu donemde bu kadar biiyiik bir
ibadethaneye “ihtiya¢ yok” demenin ¢ok 6tesinde adeta Oniine engel
cikaran bazi enstitii hocalarina o gilinlerde ikram ettigi yemekteki
konusmasinda "siz arkadaglarima bu eserin insasini engelleyemedigi-
niz i¢in tesekkiir ederim" diyecek kadar acik sozliiliigii herkesce dil-
lendiriliyordu.

Islami Ilimler Arastirma Vakfi ISAV'in Fatih Kiztasi'ndaki bir
zamanlar PTT olarak hizmet veren bugiinkii binanin satisa ¢ikarildi-
gin1 duyunca hemen talip olur. Oray1 almak istediginde etrafindaki en
yakin yardimcilar1 ve de en biiyiik destegi veren arkadaslar1 o sirada
aranan uygun sartlarda kiralik bir bina bulurlar ve merkez vakif i¢in
miilk edinme kararindan hemen vaz gegmesini sdylemisler. O ise bu
islemde yalniz kalacagini bilse bile bu kararini gergeklestirecegini
ifade eder. Bu uzak goriisliiliigii sayesinde yonetim simdilerde degil
bu yapmin tamamina kira vermek, mevcut gelirleriyle bir katinin
kirasini bile 6deyemezlerdi. Dahasi giris katindaki kiralik mekanlari-
nin gelirleri dahi bu kurumu daha uzun yillar yasatacak imkanlari
sunmaktadir.

Bir ilim sahibinde sabrin Ol¢iisiinii anlamak gerekseydi Prof.
Dr. Ali OZEK hayattayken bunu talep eden igin herhalde bir miiddet
onunla vakit gegirmesi tavsiye edilebilirdi. Toplumun nice unvan ve
makam sahibi yaninda ISAV'da hizmet vazifesinde bulunanlarin
icinde ¢ok az dini bilgisi olanlari bile sabirla dinler ve onlarin anla-
yacagi dilde sakin sakin dogru bildiklerini anlatirdi. Onun gibi kdy
ortaminda dogup biiyiiyen ama geldigi biiyiik sehirlerde zengin, fakir,
nice farkli egitim kurumlarinda egitim alanlar arasinda kibarca dav-
ranigl ve nezaketi ile herkesi sasirtacak kadar ornek kisilik sahibi
maalesef artik ¢ok az yetisiyor. Kendisinden onlarca yas kiigiiklere
bile sadece isimleri ile degil, mutlaka "Ali Bey, Ahmet Bey, Mehmet
Hoca" gibi hitap ederdi. Aynmi yaslardakilerin veya ii¢ bes yas biiyiik-
lerin bile muhatabina “Alicigim, Ahmetcigim, Mehmetcigim” hitabi-
nin yayginlastig1 toplumumuzda o Osmanli terbiyesini tercih ederdi.

Asya, Afrika ve Avrupa'nin birgok iilkesinde bulunmus kag
ilim adamamiz vardir? Kitalararasi seyahatlerinde pek az kisiye nasip
ender yolculuklarda bulunan Prof. Dr. Ali OZEK davet edildigi her
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ortamda sadece ciissesi ile degil, bilakis zihninde parlayan fikirlerini
ifadesiyle unutulmasi imkansiz izler birakti. Miisliiman toplumlarinin
icine girip onlarin giinliik yasantilarimi yakindan gézlemleyen yok
denecek kadar azdir. Oncelikle 1969 yilinda kurulmasina &nciiliik
ettigi ISAV merkezinin isminde “Yiice Dinimiz IslAm'in ismini kul-
lanmazdim” dedigine 2000°1i yillarda bir¢ok defa sahidim. Ona gore
"[slam" sadece dinimizin adi idi ve onun bir iilkenin isminde "Iran
Islam Cumhuriyeti, Moritanya Islim Cumhuriyeti" gibi yazilmasin
dogru bulmazdi. Aym sekilde Islam Isbirligi Teskilati, Islam Kal-
kinma Bankasi, islam Enstitiisii seklindeki isimlendirmelerin yerine
atalarimiz gibi dinimizin degerlerini ¢agristiranlari vermenin uygun-
lugunu sikca dile getirirdi. Zira tiim bu isimlendirmelerin temsil ettik-
leri ister iilkelerde yasansinlar, ister kurumlarda gergeklessinler
Islamiyetle bagdasmayan bir¢ok uygulamaya rastlanabilirdi. Mesela
Islam Isbirligi Teskilati'"nin iiyeleri arasinda baz1 iiye iilkelerin niifus-
lar1 i¢inde Miisliimanlar azinlik konumundalar. Bu kurulusun tertip-
ledigi devlet baskanlar1 zirvelerine, bakanlar1 bulusturan toplantilara
bu dine mensup olmayanlar da istirak etmek durumunda kaliyorlar.

Prof. Dr. Ali OZEK Tiirkiye'deki ve Islam iilkelerindeki dini-
miz Islam adina sekillenen her tiirlii yapilanma hakkinda gozlemleri-
ne dayanarak olabildigi kadar tarafsiz gozle bakarak degerlendirme-
lerde bulunuyordu. En biiylik {iziintiisii hem kendi insanlarimizin
hem de diger cografyalardaki Miisliimanlarin hi¢ sorgulamadan ¢ok
cabuk ikna edilmelerini bir tiirlii kabullenemedigini devamli tekrar-
lard1. Halen genis kitleleri arkalarindan siiriikleyen bu sekillenmele-
rin arkalarindaki isimleri yakinen de tanima firsat1 buldugu i¢in onla-
rin peslerinden giden pek cok kisinin bu tavirlarina akil erdiremiyor-
du. Hatta cenazelerine onbinlerin istiraki onun akil sinirlarint zorlu-
yordu. Bir defasinda, 2010 y1l1 dncesi bir donemdeydi, 6zellikle Ka-
zakistan'daki hayir faaliyetleri i¢in zaman zaman maddi yardimina
miiracaat ettigi bir is adaminin tiim zekatini, sadakasini, diger maddi
katkilarmni, sonradan FETO adiyla amlacak terdr orgiitiine vermeye
basladigim telefonla kendisine sdylemesi iizerine hiddetlenmesi ho-
canin ¢ok nadir, ama en gergin tavirlarindandi. Halkimizin bu 6rgiit-
lerin igine her gecen giin daha fazla siiriiklendigini, buna miisaade
edilmemesi gerektigini inanan ve karsi duranlardandi. Dahas1 6zellik-
le giiniimiizde her seviyedeki dini egitim kurumlarinda yetisen nice
Miisliiman alimin kendi koselerine ¢ekilmelerini, hatta bazilarinin bu
tiir yapilar1 gereksiz yere metheden ifadelerini, onlarin her tiirlii ba-
sin, yayin, toplant1 adi altindaki ortamlarinda sik¢a bulunmalarina
akil erdiremiyordu.
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Bu anlamda basta tefsir dersi olmak iizere kendilerine dini
ilimlerde hocalik yaptigi kimselerin kisa zaman sonra kurduklari
birtakim ¢evrelerde bulusturduklarinin donuklagan zihin yapilarina
anlam veremezdi. Hatta 6zel giyimlerini bile toplumdan ayristiracak
sekilde dis goriiniimlerine yansitacak kadar miidahale etmelerini ka-
bullenemiyordu. Hatta bir defasinda iglerinden birisini arayip pesin-
den gidenlerin i¢indeki yasadiklari cemiyetten neden bu derece farkli
kilik kiyafet giydiklerini, bunlarin dikilis bi¢ciminin hangi kitapta bu
sekilde tarif edildiklerini telefonla sormus. Bir zamanlar kendisinden
Zemahseri'nin Kessaf tefsiri dersini takip eden o kisi, hi¢bir yazili
eserde bu tarz kiyafetlerin mutlaka giyilmesi gerekecegine dair bilgi
bulunmadigi yoniinde cevap vermis. Peki, "neden bunu insanlara dini
anlamda bir gereklilik gibi dayatiyorsun" dediginde, eski talebesi
olan muhatab1 “sokaga ¢iktiklarinda ne kadar miintesibimiz var ise
goriilecek” demis. Tabii Prof. Dr. Ali OZEK hocanin bu durumda da
degismeyen ve tekrar ettigi s6zii “bu tiir elbiselerle dolaganlar adeta
dini bir vazife yaptiklaria inaniyorlar” oluyordu. Ona gore bilimle
donanma kilik kiyafetle donanmadan 6nce geliyordu.

Kadinlarin 6zellikle kilik kiyafeti konusunda Osmanli son do-
nem ulemasinin giiniin sartlarin1 da dikkate alarak uygun bir diizen-
lemeye ¢ok kafa yorduklarmni sik¢a tekrarlardi. Prof. Dr. Ali OZEK
hoca gecmis asirlarda bir Miisliiman hanimin sokaga g¢ikmak igin
iizerinde ¢ok sayida kiyafet giydigini, bunun da onun rahat yiiriime-
sini engelledigini Osmanlilar anladilar ve bir ¢dziim {irettiler derdi.
Ozellikle Osmanlilarin agtiklar1 Daru'l-Muallimat gibi bayan dgret-
men Yyetistiren egitim kurumlarinda ve bayan Ogrenci kabul eden
diger okullardaki 6grencilerin o donemde fotograflanan kiyafetleri
incelenirse hocamiza gore bugiin baglarini 6rten hamimlarin kiyafetle-
ri kesinlikle o yillarda sekillenmisti.

Basortiisiine karst menfi tavir takinanlar en az elli y1l 6nce Va-
tikan ¢evrelerinden yayilan ve Miisliiman {ilke yetkililerinin kafala-
rinda 1srarla yerlestirilen bu Osmanli tarzi kiyafetin Misir'daki Miis-
liiman Kardesler tarafindan ilk defa 6nerildiginin de yanlis bilgi ol-
dugunda 1srarct idi. Cumhuriyete gegis siireci dncesinde ve hemen
akabinde Osmanli sehir toplumlarindakiler kadar giiniimiiz Tiirki-
ye’sinin ilk yillarinda hanimlarin 6rtiinme bigimleri zaruri Slgiilere
uygun, ama dinen Ortiinme kurallarindan taviz vermeyen kiyafetlere
doniiserek devam etmisti. Daha 6ncesi donemlere ait kadin kiyafetle-
ri ¢izimlerine dikkatli bakildiginda ikisi arasindaki fark kolayca fark
edilir derdi. Giinlimiizde tiim Miisliimanlarin ¢ogunun tercih ettigi
kiyafetleri gergek belirleyenlerin son donem Osmanlilar1 olmasi ciddi
bir kararin sonucu idi. Hatta Misir'daki Ihvan Hareketi de aslinda
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onlarin bu gayretini benimseyip kabul etmisti, haliyle onlarin diinya
Miisliimanlarina rehberlik edip bu doniisiimiin kaynaginin Misir ola-
rak gosterilmesinin ona gore gergekle alakasi yoktu. Bunu soylerken
de duyduklarindan hareketle degil bizzat Miisliiman Kardesler yapi-
lanmasiin ¢iktig1 yillarda doktora egitimini Kahire’de alan birisi
olarak ifade ediyordu.

Tim bu anlatilan hatiralar belki bir siire sonra unutulup gide-
cekler, hatta anlamlarini yitirecekler. Prof. Dr. Ali OZEK hocanin
adinm1 gelecek kusaklara duyuracak en 6nemli husus onun onlarca
uluslararasi toplant1 diizenleyip tamamina yakinini iki kapak arasinda
ilim yolcularinin istifadesine sunma gayretleridir. Bu eserlerde bir
donemin, daha dogrusu son 40 yilin ortak hafizasinin yaziya dokiil-
mis hali siirdiiriilmiis olacak. Asya’dan, Afrika’dan, Avrupa’dan ve
Afrika’dan gelen ¢ok sayida ilim ehli bu toplantilar sayesinde bizleri
tanidilar. Dahasi kitalar arasi Miisliimanlarin arasinda irtibatlar ku-
ruldu. Tarihi konular yaninda tiim din bilimlerinde ve 6zellikle giin-
cel konular etrafinda arastirmalar1 olanlarin s6zli ve yazili sunumlari
sayesinde salonlar1 dolduranlar kadar, canli goriintiilii yayinlarla veya
video kayitlarla, telif kitaplarla kusaktan kusaga yasanacak bir miras-
tir. Kisacasi ekran ekran dolasip genelde igerigi bos, lafazan kisilik-
lerden uzak durmus, toplumun hislerini kasiyip gerginlestirmek yeri-
ne onlar1 anlayip sakinlestirmeyi tercih etmistir.

Prof. Dr. Ali OZEK hocamiz tiim emegini ya uygun buldugu
her ortamda muhataplarin1 egiterek, ya ISAV ve Kazakistan’ki &zel
iiniversitesi gibi egitim kurumlar1 kurarak ilim yolunda harcadi. Ken-
di daracik vakif biinyesindeki halkasindan onlarca akademik eser,
yiizlerce ilmi toplant1 ve dinleyenleri hayatta olduk¢a hatirlanacak
sohbetleri ile ilmiyle 4mil bir alim olarak aramizdan ayrildi. “Alimin
oliimii dlemin Oliimii gibidir” sifatina layik olmasi, hifzin1 6lene ka-
dar korumasi, onun elini 6pen meshur vaizlerimizden birisinin ifade-
siyle “en az 80 yil secdeye uzanan eller opiiliir” demesi de ayr1 bir
manevi haz birakti bizim diinyamizda. En biiyiik arzumuz Yiice Al-
lah’in Cennet ve Cemaliyle miiserref olmasi ve Peygamberimizin
Oviing sancagi altinda biitlin sevdikleriyle birlikte golgelenebilmektir.
Bu diinya nimetlerini ¢ok defa birlikte tatmamiza vesile oldu. Yiice
Mevla’nin nimetlerini de tatma temennisiyle onun unutulmaz hatira-
sin1 bizim gibi kismen de olsa yasama firsati bulamayanlara hatalar
maruz goriilme umuduyla aktarabildiysek gorevimizi bir nebze yap-
misiz demektir.
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21. Asrin Sorgulayan ve Coziim Ureten
Bir Kanaat Onderi: Ali Ozek

Mehmet Cemal CIFTCIGUZELI

Mehmet Akif Ersoy Fikir ve Sanat Vakfi Baskani

Istanbul’'da {iniversite talebesi oldugum yillard1 (1967).
Prof. Dr. Necmettin Erbakan genel se¢imlerde bagimsizlar ha-
rekat1 baglatmis, kendisi Konya'dan adayligini koyarken, ar-
kadaslar1 basta Istanbul degisik birkag ilden milletvekilligine
aday oldular. Erbakan Hoca arkadaslarina destek olmak tizere
Istanbul’da da toplantilar yapiyordu. Ikamet ettigim Fatih’teki
bir toplantisinda bir de kitap tavsiye etti; Ali Ozek’in terciime
ettigi Kitab’til Harag! Yeni basilmisti. Hemen kitapgilarda bul-
dum ve aldim. Okudum, pek bir sey anlamadim! Belki de ko-
nu ilgimi ¢ekmemis, tarihteki kahramanlik Oykiilerini bekle-
mistim. Degildi. Galiba Kitab’iil Harag¢ biraz da uzmanlik isti-
yordu.

ISAV’da Bir Bilge

Yillar hizla akti gecti. Askerden yeni donmiistiim. Gaze-
tecilik yapmak istiyorum ve dolayisiyla is artyorum. Yil 1970.
Ressam Giirbtliz Azak’in Cagaloglu Nuruosmaniye Caddesin-
deki atdlyesi, Ozdemir Ishanindaki Nihat Armagan’m Fikir
Yayievi, Tiirbedar Sokaktaki Hilmi Kurtulmusun Fatih Mat-
baas1 her giin ugradigim mekanlardi. Fatih Yayinevi'nde otu-
rurken Hilmi Beyin bacanag Kapaligarsi esnafindan Sabri Oz-
pala igeri girdi ve beni hi¢ tahmin etmeyecegim bir yere gotiir-
dii. Kirmiz1 renault arabasina binerek Laleli’de Urfali Hacibo-
zanogullar’'nmin bulundugu lokantanin bitisigindeki giris kati-
na zilini caldik. Kapida ISAV yaziyordu. Igeri alindik. Asiri
miitevazi bir yerdi. Sabri Ozpala rahmetli beni merhum Ali
Ozek ile tanistirdi. Aklima ilk gelen bittabi ISAV'In acihisini
ogrenmek oldu; Islami Aragtirmalar Vakfi. Sonra Kitab'iil Ha-
ra¢’1 sordum. Oyle tane tane bir anlatt1 ki 6zetini, sevindim ve
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eve gidince ilk isim yeniden Kitab’iil Harac't okumay1 gorev
bildim. IslAm’in altin gag1 olarak bilinen dénemde Halife Ha-
runurragit’in talebi ile kitab1 Kufe’li Hanefi fikh1 ve hadis bil-
gini Alim Ebu Yusuf’a (MS 738-798) yazdirdig: rivayet olunur.
Kamuda vergi hukukunun kadifikasyonu arzusu tasiyan bir
uzmanlik ¢alismasi. Prof. Dr. Erbakan’in neden tavsiye ettigini
daha fazla algiladim. Kitab’iil Harac'ta toprak, vergi hukuku,
kurallar, ganimetin tarifi, taksimi, harag, sadaka vs anlatiliyor.
Eserde mesela tarim arazilerine ulagsan suyun kullanilmasinin
nasil olacagina kadar, cizye, vergi, giimriik uygulamalar: belir-
tilerek devlet maliyesi, yonetimin amag¢ amaclarina isaret edi-
liyor. Bununla siyaset, idare ve hayata dair bir degerlendirme
ortaya cikiyor. Kitab’iil Harag belki ikinci baskiy1 bile yapma-
mistir ama 6nemine binaen ve bu tiir calismalarin ¢cok az olma-
st dolayisiyla s6z konusu bu eseri Istanbul Tktisat Fakiiltesi de
yayinladi.

Prense Vatan Toprag: Gotiirmek

Istiklal Marg1 Sairimiz Mehmet Akif Ersoy gibi hayat1 da
eserleri kadar 6nemli olan bir ilim adamimizdir Prof. Dr. Ali
Ozek (Fethiye Doganlar Kdyii 1932-2021 Istanbul). Iki ayr1 asr1
da yasayan 6nemli bir aydinimizdir. Fethiye’de Caltilar Ilk
mektebini bitiriyor(1941). Sonra her ailenin gelenegine yerles-
tigi gibi oldiiklerinde arkalarindan birer fatiha okuyacak ¢o-
cuklarmnin &zlemi iginde Ali Ozek Antalya Kayabas Kdyii'ne
gonderilerek hafiz olmasi saglaniyor (1944). Daha 12 yasinda.
“Bagar1 yasa gore degil bagsa gore” oldugundan Izmir Kestane-
pazarinda hem egitim goriiyor ve hem 6grendiklerini topluma
aktartyor. 19 yasinda, imkani bile yeterli olmayan delikanli Ali
Ozek Kahire'ye 6gretim igin gidiyor(1951). El-Ezher Universi-
tesindeki Usuliiddin Fakiiltesi'nde egitim aliyor ve 1955 yilin-
da mezun oluyor.

Prof. Dr. Ramazan Yildirim zor ama iyi bir is yapti; Ali
Ozek Hoca’'min anlattig1 hatiralarini desifre ederek ami kitap
olarak yayimnladi. Kendisiyle 6zel sohbetlerimde anlatmists;
“Misir’da bulundugum yillarda Kahire Istanbul’un da 6niinde
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tarihi kimligini koruyan, ¢ok modern, ¢agi yakalamuis, ilim,
kiltiir, medeniyet onciisii, maruf aydinlar, sanat, sinema, ti-
yatro, kitap-dergi yayin etkinlikleri fazla, kalkinmis, bagimsiz,
refah diizeyi ve sosyal iligkileri yiiksek medeni bir sehirdi. Av-
rupa ile yarisiyordu. Aradigimiz her sey vardi. Bu gelismeler
bizim yetismemizde de etkili oluyor ve yansiyordu. Ben Kahi-
re’de siirgiine gonderilen Osmanli Hanedana mensup kimse-
lerle de goriisiiyordum. Tatillerde Tiirkiye'ye donerken onlara
bir arzularinin olup olmadigini da soruyordum. Her seferinde
bana “Vatan topragi getir” diyorlardi. Oyle yapiyordum. Is-
tanbul’dan Kahire’ye memleket toprag: getiriyordum. Onlarda
gozyas1 dokerek topragimizi kokluyor ve 6piiyorlardi.”

ilim Sahibi, Kurumsallasmanin Onciisii Vakif insan

Kahire’de Fakiilteyi bitirmesine ragmen Ankara diplo-
manin muadeletini kabul etmedigi i¢in Ali Ozek 6nce Karatas
ortaokulunu, sonra Burdur Lisesi bitiriyor ve ilk imtihanda da
Istanbul Universitesi Arap Fars Filolojisini kazaniyor. Arapca
zaten biliyor, buna ek olarak Ingilizce ve Rusgay1 de ekliyor.
Mezuniyet sonrasi Istanbul Yiiksek Islam Enstitiisiine muallim
oluyor, 13 yil ders veriyor. Onca talebe yetistiriyor. Doktorasi-
n1 (1973) veriyor, 1986’da dogent oluyor, profesorliik payesini
ise 1991 yilinda aliyor. Ilahiyat Fakiiltesine transfer oluyor.
Vakiflarin da bundan boyle vazgegilmez ismi konumunda ar-
tik. Ilahiyat Fakiiltesi Camii'ni yaptirmak igin kollar1 siviyor.
Akademisyenlerin ¢ogu biiyiik bir arzu ile unvan, makam ve
imkan pesinde iken Ali Ozek ¢ok acil ve zaruri ihtiyact olan
KKTC’de Hact Emin Camii, bir kur’an kursu ve iki talebe yur-
du yaptirtyor. Kazakistan’a uzatiyor elini; Almati Merkez Ca-
mii disinda eski baskentin ilgeleri olan Esik, Turgen, Karake-
mer ve Uzunagag'1 mescitlerle tanistiriyor. Ali Ozek’in babast
zengin, yoksa kendisinin mal varligi mi fazla? Higbiri degil,
itibar1 ve sayginlig1 dnde. Icinde bdyle bir endise tagiyor. Boyle
bir ruha sahip. Kendisini inancina adamis, hasbi biri. Prof. Dr.
Nevzat Yalgintas anlatmist: “Ali Ozek Hoca bana “Nevzat Bey
Almati1 Merkez Camii'nin minaresini zat-1 aliniz yaptiracaksi-
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niz.” dedi. Geregini yerine getirdim.” Demisti. Boyle sozii ge-
cen, kurumsallagmay: bilen ve yapan biri Ali Ozek. Bu camide
bana da namaz kilmak, dua etmek, rabbime yakarmak, bir
Cuma hutbesi dinlemek nasip oldu. Allah her iki hocamiza da
rahmet etsin. Bunlar cemaatsiz camiler degil. Ciinkii Ali Hoca
insana da yatirnm yapiyor. Almati’da Ortaasya Medeniyet
Vakfi'mi bir grup dostuyla birlikte hayata gegirerek bu vakfin
eseri olarak Kazakistan Almati1 Yabanci Diller ve Mesleki Kari-
yer Universitesi'ni kurdu. Binlerce grenci burada egitim gé-
rityor. Universitenin rektdrliigiinii de Prof. Dr. Sabri Hizmetli
basariyla gotiiriiyor. Yurtdiginda boyle miiesseseler kurmak,
kurumsallagsmak kolay degil, her tiirlii zorlukla bagbasa biraki-
lirsiniz. Bir yandan bay biirokrasi, dteye yandan kaynak ve
kadro yetersizligi sizi zorlar. Ali Ozek ilmi ve ameliyle bunu
aslyor.

Tiirkiye’nin Bayragin1 Dalgalandiriyor

Prof. Dr. Ali Ozek hocamla, Mehmet Akif Ersoy Fikir ve
Sanat Vakfimizin Misir'da (2008) gergeklestirdigimiz ve bir
hafta siiren “Tiirkiye-Misir Dostlugunda Bir koprii Mehmet
Akif Ersoy Uluslararasi Kahire Sempozyumu”nda konugumuz
olmus ve bir teblig sunmustu. Toplanti sonunda bir sonraki
uluslararas1 etkinligimizin Almati’da yapilmasmi onerdi ve
kurdugu iiniversitenin biitiin imkanlariyla katki verecegini
yapmayabilir, ama Ali Ozek Hoca yapabiliyor. Bu etkinligi de
gerceklestirdik (2011). Bu program igin birkag kez birlikte Ka-
zakistan’a ugtuk. 86 yasina girmisti. Her iki ayda bir Almati’'ya
giderek iiniversitenin ihtiyaclarim tespit ediyor, soruna ¢6ziim
buluyor ve uhuletle her seyi karsiliyor. Havaalanlarindaki VIP
salonlarinda karsilanarak agirlandi. Bende gururla kendisine
refakat ettim. Saglhigindan ve rahatindan fedakarlik yaparak
inanc1 ve toplumu igin ancak boyle yapilabilirdi. Almati’da
kalacag siire i¢inde ev tutmustu ekonomik olsun diye. Kendi
hizmetini kendisi goriiyordu. Kazakistan’da da biiytik bir say-
ginhg1 vardi Ali Ozek Hoca'nin. Universitesinde sempozyum
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disinda Tiirk Siisleme Sanatlar1 Sergisi de actik ayrica. Ekinlik
salonlar1 hep doluydu. Istanbul Tiirkgesinin de yaygimlagmasi-
na yardim ediyor, katk: veriyordu. Bana gore tilkemizi biiyti-
kelci kadar veya daha fazla temsil ediyordu.

islam Cografyasinin Kanaat Onderi

Prof. Dr. Ali Ozek dogdugu ve biiyiidiigii kent olan Fet-
hiye’ye de bir {iniversite kurmak istiyordu, bunun {izerine yo-
gunlasmisti, ama olmadi, 6mrii kafi gelmedi. Laleli’den Kiztas:
Kamil Pasa Sokak 5 Fatih adresine taginan ISAV’a her giin gel-
di. Onlarca milli ve milletleras: tartismali ilmi toplantilar ger-
geklestirdi, yiizli askin kitap yaymladi, kurulusunu kamu ya-
rarmi hizmet eder konuma soktu, resmen kabul ettirdi. Stirekli
calisty, iiretti ve paylasti. Biitiin toplantilarini Tiirkiye’de yapti
ve lilkemizin yabana ilim adamlarina tanitilmasina katki ver-
di. Diizce ve Adapazari’'nda yapilan milletleras: tartismali ilm1
toplantilara beni de konuk etti. Zaten Istanbul’daki etkinlikle-
rinin timiine katiliyordum. Teblig sunan isimlere baktigimda
Islam cografyasinda genis bir muhiti oldugunu, sunum yapan-
larin da insan ve toplumdan yana endigseleri olduklarmni, bu-
nun igin faydali olmaya, ¢oziim iiretmeye calistiklarini gor-
diim. Agilislarina dyle siyasiler, hiikiimet canibinden insanlar,
maruf kisiler katilarak boy gostermezdi. Ureten ve sorunlart
paylasan aydinlar istirak etti.

Islam cografyasinda diisiincenin kipirdamasina, fikir
iiretilmesine, toplumun ne soruna varsa ¢oziimiine katki ver-
meye calisiyordu. ISAV'in 51. Yildoniimiine kadar calisma
arkadaslariyla birlikte basariyla getirdi. Bir ara asir1 yorgun-
luktan beyin kanamas: gecirdi, Cerrahpasa Tip Fakiiltesi'nde
yatiyordu. Ziyaretine gittik bir grup arkadasla. Hasta yatagin-
da bile ISAV'in yarmini programliyordu. Her etkinligi kalict
oldu. Ciinkii bunlarmn hepsi tartismali ilmi toplantilardi. Thtisas
sahiplerini ve uzmanlarini bir araya getiriyordu. [lmihal bilgi-
lerini degil; fikhi, hukuku, sorunlarin ¢oziimiinii hep onde
tutan etkinliklere imza atti. Birka¢ Ornek vermek istersem;
SGfi- Siyaset Miinasebetleri, Balkanlar ve Islam, islJam Medeni-
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yetinin Kurucu Nesli Sahabeler, Endiiliis’'teki Ilim Onciileri,
Islami Ilimlerde Geleneksel ve Muasir Yaklagimlar, [slam Pey-
gamberi'nin Muasirlariyla Miinasebetleri, Islam Diislincesinde
Elestiri Kiiltiirti ve Tahammiil Ahlaki. Hepsinde insan ve top-
lum 6ndeydi. Durum tespiti degil ayn1 zamanda ¢6ziim de
iretiliyordu bu toplantilarda. Elestiriden hi¢ kimse ¢ekinmi-
yordu, hiir fikrini sdyleyebiliyordu.

Aydinlarn Ortak Endise Ahlaki

Diizce Universitesi'nde Son Dénem Osmanli Miiellifleri
ve Ahlak Anlayislar1 konulu tartismali toplantiy: iyi ki takip
etmisim. Kimdi bu son dénem Osmanli miiellifleri? Abdullah
Sevket (Icelli), Abdullah Behcet, Ahmet Naim Babanzade, Ali
Nazima, Baha Tevfik, Celal Nuri Ileri, Omer Ferit Kam, Mual-
lim Naci, Ibn’iil Emin Mahmut Kemal, Ahmet Rifat Yaglikei-
zade vs. Bu isimlerin bir kismin1 tantyordum, bir boliimiinii ilk
defa duydum. Kimisi Islamei, kimisi Tiirkcii, kimisi liberal,
kimisi Moskova yanlisi, kimisi batici, kimisi deist-ateist ama
hepsinin ortak tarafi Osmanlinin ¢oziilmesine mani olmak icin
arayislar icinde olmasiydi. Tiimi de {ilkesini ve toplumunu
seviyordu. Cozlimiin ise kendi goriistinde olduguna inanryor-
du.

Bu isimleri Z Nesli tanimadig1 gibi maalesef ilim adina
akademik unvani olanlar ve aydinlarimiz tanimiyor. Iyi ki bu
toplantiya katilmigim, iyi ki Ali Ozek Hocam beni biitiin etkin-
liklerini davet eder ve ben de bir degerlendirme yazisiyla go-
revimi yaparim. Degerlendirmelerime sevgi ile bakardi. Kiz-
mazdi. Bir anektod anlatmak isterim. Bir defasinda sordum
“Risale-i Nurlar'da elestirebilecek bir husus oldugunu soyle-
diniz?” Dedi ki “Bediiizzaman neden ebcet hesabina basvur-
mak ihtiyac1 duydu ki? Ebcet hesabini isteyen istedigi gibi yo-
rumlar ve istedigi sonucu cikarir.” Ali Ozek Hocanin hakli
tenkidinde bile bir nezaket ve nezahet vardi.
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Tek Basina Bir Universite

Topkap: Eresin Oteli'ndeki ilmi tartismada Samsun 19
Mayis Universitesinden bir Dogent tebliginde Peygamberimi-
zin esiyle birlikte bir diigiine istirak ettigini ve etkinliklere ka-
tildigmi belirtti. Oysa bu konu dyle hassas idi. Ustelik bu tiir
temalar toplumda dikkat gekici ve tartismasi bitmeyen konu-
lardi. Dislanabilir veya Otekilestirilebilirdiniz. Tebesstimiin bir
sadaka oldugu gergegini hep anlattirdi.

Prof. Dr. Ali Ozek iyi ki bir cemaat, tarikat veyahut bir
basta dini grubun lideri degildi. Belki onlar kadar zengin, mal
miilk sahibi degildi ama biitiin Islam cografyasmin kanaat
onderi oldu. Iyi ki siyasete girmedi. Rektorliik, {iniversiteler
arast kurul tyeligi, tiniversitede senato azaligl, holdinglerde
danismanlik ve miitercimlik gibi gorevler tislenmedi. Cilinkii
bugiin parlamentoda 75, hiikiimette de 3-5 tane profesor iin-
vanli bakan var. Uzmanlik alanlarinda ulusal veya uluslararas:
hicbir gelismeye imza atamadi, diinya seslerini duyamada.
Universiteler ve YOK de dyle. Prof. Dr. Ali Ozek tek basina
degisik fakiilte, enstitii, akademi ve boliimleri olan bir tiniver-
site gibiydi. Kurumsallasmanin lokomotifi oldu. Ustelik {ire-
ten, ¢oziim arayan, degisik ve elestirel diisiinceye tahammdil
edebilen bir alim olarak 2 milyar1 agkin Miisliimanin kanaat
onderiydi.

Once esi hakka yiiriidii. Yalniz yasamay siirdiirdii. Ve-
fat ettigi aya kadar kurumsallagtirdigi ISAV’a her giin geldi.
Son gilinlerinde ancak kizinin nezaretinde gelebiliyordu
[SAV’a. “O'ndan geldik ve yine O'na ddnece§iz” gercegini
yasadi. Geride sorunlara ve asirlara 1s1k tutacak eser, kurum ve
aydinlar birakti. Nurlar iginde uyusun
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ALI OZEK: MEDRESE’DEN UNIVERSITE'YE

ILIMLE GECMIS BIR HAYATIN KRONOLOJiSi*

1927(1932)

1930

1933

1941

1941-1944

Ulfer KARABULUT*

Mugla-Fethiye’ye baghh Doganlar kdyiinde diinyaya
gelen Ali OzeK'in dogum tarihi, babasinin askere git-
mesi nedeniyle resmi kayitlara 1932 olarak gececektir.
Ailesi Tiirkistan’dan Cankiri'ya oradan da Antalya do-
laylarina gelen Mucuklar siilalesindendir.

Oncesinde sayis1 ikiye diisiiriilen Imam-Hatip Okulla-
riin kapatilmasi

31 Temmuz 1933'te Dariilfunun Ilahiyat Fakiiltesi ka-
patilmasi

[1kdgretimini yasadigi kdyde ilkokul olmamasi nede-
niyle Caltilar Kdyii'nde Osman Veli adiyla taninan bir
ailenin yaninda kalarak tamamlar. Bu donemde yapilan
degisiklikle {i¢ seneden bes seneye g¢ikarilan ilkokul
egitimini tamamlar. flkogretiminin son yilinda Izmir
Kizil Cullu Koy Enstitiisii'ne gonderilmek tizere secilen
ogrenciler arasinda yer alsa da babasinin Antalya’ya
hafizlik egitimine gonderecegi telkiniyle Ogrencileri
imtihan eden miifettislere koy enstitiisiine gitmek iste-
medigini belirtir.

Din egitimi veren kurumlarin kapatildig1 Tek Parti
doneminde babasi Antalya yakinlarindaki Olukagzi
K&yii'ne Hafiz Omer Ali Hoca’dan Kur’an egitimi al-

* Bu ¢alismanin hazirlanmasinda, Ramazan Yildirim'in Medrese’den
Universite'ye Ali Ozek (Istanbul: Camlica Yaynlari, 2019) adli eseri
kaynak olarak kullanilmisgtir.

* Ars. Gor., Istanbul Universitesi flahiyat Fakiiltesi.



1945

1946-1950

1947-48

1948
1950

1950

mas1 i¢in gonderir. Daha sonra ayni hocada hafizlik
calismalarma devam eden Ali Ozek resmi Kuran kurs-
larmin agilmasiyla Antalya Miisellim Camii Kur’an
Kursu'nda hafizligini tamamlar ve koyiinde hafizlik
yapmis bes kisiden biri olur.

Fethiye’de avukatlik yapan Kadi Ahmet Kestepli'nin
yaninda calismaya baslar ve bir yilsonunda yasanan
tatsiz bir olay nedeniyle kdyiine geri doner.

Mugla’daki hocalarin yoénlendirmesiyle Izmir'e gider.
Hem dini egitim hem de calisma hayati bakimindan
olduk¢a yogun gecen bu donemi, “hayatimin en verimli
donemi” diye niteler. Kestanepazari Camii Kur’an Kur-
su'nda Hac1 Salih Tanribuyrugu'ndan Arapga egitimiy-
le baglayan Izmir yillari, Hac1 Raif (Cilasun) Bey’in én-
ciiliigiinde kurulan Kestanepazari Dernegi'nin kurucu
iiyelerinden biri olarak devam eder. Tiirkiye’de kurula-
cak diger derneklerin rol modeli olan bu dernek,
Kur’an, Arapga, akaid, hadis, tefsir ve fikih derslerinin
yer aldig dini faaliyetler yiiriitiir.

Kestanepazari Dernegi'nde Arapga, fikih, hadis, tefsir
ve akaid derslerine devam ettigi bu yillarda dernekte
egitim alan Ogrencilerin artmasiyla kalfa olarak ders
vermeye baglar. Bir taraftan da Karakas Ortaokulu’nun
imtihanlarina girerek ortaokul diplomas: alir.

Ankara Ilahiyat Fakiiltesi agilmast

Demokrat Parti'nin iktidara gelmesi ve Arapga ezanin
tekrar minarelerden duyulmasi

Lise diplomas: olmadig icin yeni acilan ilahiyat fakiil-
tesine gidemeyen Ali Ozek, Haci Raif Bey’in tegvikiyle
Misir’a gitmeye karar verir. [zmir limanindan gemiyle
bir hafta siiren yolculuk, 9 Eyliil'de Iskenderiye lima-
ninda tamamlanir. Ali Ozek'in gittigi ilk yillarda Kral
Faruk'un yonetiminde Tiirkiye’den daha gelismis bir
Misir gehresiyle karsilasir. Sokakta Tiirkge konusanlarla
kargilagilan hatta Tiirkce derginin yayinlandig1 bu do-
nemki Misir Osmanli bakiyesi olmasinin izlerini tasir.
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1950-51

1951

1952

1952

1953

1953

Ik geldigi yil seviye tespit smnavina girerek miistemi
sifatiyla Ezher Universitesinde Arap Dili Béliimiine
kayit yaptirir.

Ezher Universitesi'nin Us{ilii’d-din béliimiinde oku-
maya karar vererek giris imtihanlarma girer ve basaril
bulunmasi {iizerine bu boliime kayit yaptirir. Boylece
dort yil siirecek iiniversite egitimi baslar.

Kral Faruk’un her yil diizenledigi Ezher Universite-
si'ndeki ciilus merasiminde Tiirk 6grenciler adina ko-
nusma yapar. Ezher hocalarindan Konyali Ali Zeki
Efendi'nin kaleme aldig1 metinle térene hazirlanan Ali
Ozek'in konugmasi, dinleyiciler tarafindan begeniyle
karsilanir.

Misir’da Cemal Abdiinasir liderligindeki Hiir Subay-
lar'n darbesiyle Kral Faruk iktidardan gekilir. Ali
Ozek’e gdre Amerika, Fansa, Ingiltere tigliisiiyle Siyo-
nistlerin arkasinda oldugu bu devrimle Misir, Arap
milliyetciliginin etkisine girer ve gerilemeye baglar.

Misir’dan yaz tatili i¢in Tiirkiye'ye ilk gelisinde Ali
Ozek, Kahire-Beyrut-Istanbul aktarmali ugagiyla Istan-
bul’a iner ve burada kaldig: siire i¢inde Mustafa Sabri
Efendi'nin istegini yerine getirmek icin Said Nursi'yi
Fatih Carsamba’daki evinde ziyaret eder. Daha sonra
ailesinin yanina Fethiye’ye gider.

ki ay Tiirkiye’de kaldiktan sonra yanina Sehzade
Mehmet Sevket Efendi'nin mezarina koymak igin iste-
digi memleket topragr ve Mustafa Sabri Efendi'ye go-
tirmek icin aldigr Corum leblebisi ve Kirkaga¢ kavu-
nuyla tekrar egitimini tamamlamak igin Misir’a doner.

Misir’a doniince diger milletlerden 6grencilerin kur-
dugu tarzda bir Tiirk Ogrenci Dernegi kurma girisi-
minde bulunur; ancak Tiirk 6grenciler aralarinda birlik
saglanamayinca bu tesebbiis akim kalir.

1953 yilnin sonlarinda vefat eden Mustafa Sabri
Efendi’'nin cenazesine katilarak, cenazeyi mezarma yer-
lestirir.
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1955

1956
1957

1957-1959

Ezher Universitesi'nin lisans bdliimiinden mezun ol-
mak i¢in zorunlu olan “tayin imtihani"na kelamdan
hazirlandigr bir konuyla girer ve sozlii miilakat yonte-
miyle yapilan sinavi gecerek mezun olur. Ayni yil ytik-
sek lisan igin kayit yaptirir.

Misir’da kaldigr bu dénemde hentiz kurulus asamasi
devam eden Bagdat Pakti'na mubhalif bir tutum sergile-
yen Misir Cumhurbagkani Cemal Abdiinnasir ile go-
riismeler yapmak tizere Misir’a gelen Ali Fuat Cebe-
soy’un heyetine terciiman olarak istirak eder ve Ali
Fuat Cebesoy’un istegiyle yapti§1 bu gorev esnasinda
heyetin yaptig1 tiim goriismelere katilir. Ali Fuat Cebe-
soy’un Ezher Seyhi Abdurrahman Tag¢’1 ve Tiirk Ogren-
cilerin kaldig1 Revaku'l-etrak’: ziyaret etmesine 6n ayak
olur.

Arap-Israil Savast

Ikincilikle yiiksek lisansini tamamlar ve diploma is-
lemlerinin tamamlanmasini beklemeden ayni yil gemi
yolculuguyla Tiirkiye'ye kesin doniis yapar. Sonraki
yillarda tekrar Misir’a gitse de bu ziyaretler uzun stireli
olmayacaktir. Aralarinda Mustafa Sabri Efendi, Zahi-
dii'l-Kevseri, Konyali Zeki Efendi, Mehmet Akif'in ya-
kin arkadast ve mealini emanet ettigi hsan Efendi ve
Sehzade Sevket Efendi'nin yer aldigr donemin pek ¢ok
onemli sahsiyetiyle tamistigi Misir hayati burada sona
erer. Cumhurbaskan1 Cemal Abdiinnasir imzali diplo-
mas1 ise daha sonra Tiirkiye’de Misir Konsoloslugu
tarafindan takdim edilir.

Misir’a gitmeden once kurucular: arasinda yer aldig:
Kestanepazar1 Dernegi'nde Arapca dersleri vermeye
baslar.

O dénemde Tiirkiye’de Ezher Universitesi mezunlari-
nin diplomalar1 gegerli kabul edilmediginden tiniversi-
te mezunu sayilabilmek i¢in pek ¢ok girisimde bulunur.
Misir’da Tiirkiye'ye ilk gelisinden itibaren buna yonelik
miicadeleler yiiriitse de sonugsuz kalan girisimler ve
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1959

1959

1959

1960

1960

engellemeler sonucunda iiniversite ve hatta lise mezu-
nu bile sayilmaz. Bu durumun yansimasi olarak resmi
gorev alamadig1 gibi yedek subay olarak askerlik yap-
ma hakki da taninmaz. Bu durum er olarak askerlik
yapmak istememesi nedeniyle asker kagag1 olarak hak-
kinda yakalama emri verilmesine neden olur ve Iz-
mir’den Istanbul’a gitmek zorunda kalir.

Ezher diplomasina denklik almak icin Ankara’da yet-
kililerle yapilan goriismelerin, verilen dilekcelerin ve
acilan davalarin sonucsuz kalmast Ali Ozek’in lise im-
tihanlarina girerek disardan diploma almaya yoneltir.
1959 Haziran-Eyliil doneminde Burdur Lisesi'ne kayit
yaptirarak disardan bitirme imtihanlarma girer. Lise
diplomasini, daha sonra naklini aldirdig: Istanbul Per-
tevniyal Lisesi'nde Fizik, Kimya, Tarih ve Cografya
derslerinin smavlarin vererek 1960'ta alir.

Kestanepazar1 Dernegi Baskani Ali Riza Giiven’in ev-
lenmesine yonelik 1srar1 ve aracilifiyla “basarilarimin
arkasindaki kadin” olarak niteleyecegi Zerrin Hanim’la
goriisiir. 1k goriismelerinde Ali Ozek Bey’in gegirdigi
hastalik nedeniyle soluk benizli olusu Zerrin Hanim'in
teklifi reddetmesine neden olsa da daha sonra aracilar
ve 1srarlar neticesinde Ali Ozek, Zerrin Hanim’la nisan-
lanir.

Istanbul Yiiksek Islam Enstitiisii 19 Kasim 1959'da Is-
tanbul Imam-Hatip Okulu'nun binasinda Tevfik Ile-
ri'nin katildig agilis toreniyle egitime baslar. Daha son-
ra Findikli’da bir ilkokulun ¢at1 katinda egitime devam
eden Istanbul Yiiksek Islam Enstitiisii, en son olarak da
Baglarbasi'ndaki yerine taginur.

Alt1 ay siiren nisanlilik donemi sonrasi agustos ayinda
Zerrin Hanim’la evlenir. Evlilikleri Zerrin Hanim'mn
2010 yilinda dar-1 bekaya irtihal edecegi yila kadar 50
yil stirer.

Istanbul Imam Hatip Okulu’'nda 6gretmenlige baslar
ve ayn1 zamanda Ismail Aga Kur’an Kursu'nda Arapca
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1960

1961-1962

1962

1962

1963

1964

1964

ve Akdidi'n-Nesefi'yi okuttugu akaid dersleri verir.

27 May1s Darbesi-38 kisiden olusan Milli Birlik Komi-
tesi yonetime el koymasi Darbenin ardindan Adnan
Menderes'le birlikte iki milletvekili daha idam edilir.

Yedek subay 6gretmen olarak Urfa Siverek ilgesi Tiir-
kozii Tlkokulu'nda askerlik yapar. 1ki yil siiren askerli-
ginin ikinci yilinda bir ev tutarak Zerrin Hanimi da
yanina aldirir.

I. U. Edebiyat Fakiiltesi Arap-Fars Filolojisi boliimiinii
kazanir.

Askerlik déniisii Istanbul Universitesi Edebiyat Fakiil-
tesi Sarkiyat Boliimii'ne doktora egitimi i¢in kaydolur.
Toktamis Ates’in babast Ahmet Atesle baslayan dokto-
ra O0grenciligi onun vefatinin ardindan Nihat Cetin’le
devam eder.

Aym yil Ezher diplomasmin denkligi i¢in dénemin
Milli Egitim Bakan1 Sevket Rasit Hatipoglu'yla goriis-
mek i¢cin Ankara’ya gider. Diplomasina denklik alama-
sa da Sevket Rasit Bey yetkisini kullanarak Ali Ozek’in
(E cetvelinden) Yiiksek Islam Enstitiisii Arapca dgret-
menligine tayinini yapar. Son smniflarin dersine girmesi,
aralarinda Hayrettin Karaman, Bekir Topaloglu, Ismail
Karagam, Mahmut Eroglu, Adil Dilekgci ve Tayyar Alti-
kula¢’'in yer aldig: ilk mezunlarin hocasi olmasini ve bu
nedenle de “hocalarin hocas1” olarak nitelenmesini sag-
lar.

Islam’da Niyyet (Nuruosmaniye Matbaasi) adli calis-
masi1 yayimlanir.

Milli Egitim Bakani Sevket Rasit Hatipoglu'nun tesvi-
ki ve maddi destegiyle Baglarbasi'nda Istanbul Yiiksek
Islam Enstitiisii icin alinan yerin, onun bakanliktan isti-
fa etmeden Onceki son icraati olarak resmi islemleri
tamamlanir ve Yiiksek Islam Enstitiisii binasmmn inga-
sina baslanir.

Islam’da Ibadet (Ilmihal) (Ilim Yayma Cemiyeti Nesriya-
t1) isimli galismasi yayimlanur.
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1965

1966

1966

1967

1967

1968

Muhammed Kutub’un Islém’mn Etrafindaki Siipheler
(Cagaloglu Yayinevi) eserini terciime eder. Bu terciime
eser, baz1 kimselerin “Vehhabi”, “modernist”, “Abduh-
cu” gibi ifadelerle Ali Ozek’e sert tepki gostermesine
neden olur.

Istanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesi'nden Arap-
Fars Dilleri Boliimii'nden mezun olur ve resmi olarak
goreve baslama hakki elde eder. Ne var ki uzun miica-
deleler ve girisimler sonucunda aldif1 O6gretmenlik
yapma hakki bu sefer de Haseki Hastanesi'nde verilen
saghk raporu engeline takilir. Buradaki goéz doktoru-
nun yanls teshisle trahoma olduguna kani olmasi sag-
lik raporunun 6gretmenlik yapamaz seklinde ¢ikmasi-
na neden olur. Daha sonra Haydarpasa Numune Has-
tanesi'nin gozlerinde trahoma degil de giines alerjisi
oldugunun tespit edilmesiyle bu kurumun verdigi yeni
raporla artik Yiiksek Islam Enstitiisiinde resmi olarak
ogretmenlik yapmasi igin hicbir engel kalmaz.

Istanbul Yiiksek Isldm Enstitiisii, idare ve yurt binala-
rinin tamamlanmasiyla Baglarbasi’'ndaki yerine taginir.

Hadis Ricali (Fatih Matbaas1) ve Arapca Okuma ve
Miikaleme Kitab: (Salah Bilici Kitabevi) isimli eserleri
yayimlanir.

Orta-Sark uzmani olarak Iktisat Fakiiltesi'ndeki gore-
vine baslar ve 1971 yilina kadar dort yil bu goreve de-
vam eder.

Orta-Sark uzmani olarak yiiriittiigi ¢alismalar: kap-
saminda Ebru Yusuf'un Kitdbii’l-Harac isimli eserinin
gevirisini tamlayarak yayimlar. Ayni yil Muhammed
Akkad'in Abkariyyetii’s-Siddik adl1 eserini terciime ede-
rek Hz. Ebu Bekir- Sahsiyeti ve Dehasi adiyla yayimlar.

Islami Ilimler Arastirma Vakfinin (ISAV) kurulmas:
icin calismalara basglar.
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1969

1970

1972

1973

1973

1975

1975
1975-76

Muhammed Ebussuud’un Islimi Iktisadin Esaslar: (Fa-
tih Matbaasi) eserini terctime eder.

En biiyiikk projelerinden biri olan Islami limler
Aragtirma Vakfi'nin (ISAV) kurulusunu gerceklestirir.
Tanmnmis is adamlarinin da aralarinda yer aldig: 48 kisi
tarafindan kurulan vakif, ulusal ve uluslararas1 pek ¢ok
faaliyete ev sahipligi yapar.

ISAV ayni zamanda Ali Ozek’in uzun soluklu Kessif
derslerinin de mekani olur. Ik olarak Fatih Camii'nde
baglayip ISAV’da devam eden Kessdf okumalari, Ali
rencilerinden Halit Zavalsiz, Sadreddin Giimiis ve Bed-
reddin Cetiner gibi isimler tarafindan yiirtiilerek 30
yil1 agkin bir siire devam eder. Bir gelenek haline gelen
bu dersler, en son Murat Siiliin tarafindan yiritiiliir.

Birden cok eserini terciime etti§i Muhammed Ku-
tub’la Tiirkiye’de goriisiir.

Milli Selamet Partisinden Mugla milletvekili aday1
olarak secimlere katilir, ancak yeterli propaganda ve
harcama yapilamamasi nedeniyle secimleri kaybeder.
Ali Ozek millete hizmetin en etkili aract olarak nitelese
de bir daha siyasete meyletmez.

1966 da kaydoldugu Arap-Fars Dilleri Boliimii'ndeki
doktora egitimini “Zemahseri ve Arap Liigatciligindeki
Yeri” adl1 tez ¢alismasiyla tamamlar.

Muhammed Kutub™un Isldm Terbiye Metodu ve Ahlak
Sistemi (Hisar Yaymevi) eserinin terciimesi ile Islin’da
Ibadet adl galismast yayimlanur.

Davetli olarak Suudi Arabistan’a gider.

Istanbul Yiiksek Islam Enstitiisii'niin fakiilte olmasi
icin pek ¢ok girisimde bulunur. Bu amagla Yiiksek
Islam Enstitiisii Ogretmenler Sendikast kurulmasina
onciilitk ederek baskanhigini yiriitiir. Ankara’da do-
nemin Bagbakani Siileyman Demirel basta olmak iizere
Din Egitimi Genel Miidiirii ve TBMM Plan Biitge Ko-
misyonu yetkilileriyle gortismeler yapilir. Ancak yapi-
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1977

1978-79

1978

1979

1980

1980

lan goriismelerde verilen sozler yerine getirilmez. Koa-
lisyon hiikiimeti doneminde ise Istanbul Yiiksek Islam
Enstitiisii'nde yeterli sayida akademik iinvanli hoca
bulunmadig1 gerekgesiyle Yiiksek Islam Enstitiisii'niin
fakiilte olmasina onay verilmez.

Abdullah Diraz'm kaleme aldig1 Isldm Hakkinda Bazi
Goriigler (Hiisniihayat Matbaas1) adl1 eserin terclimesini
okuyucuyla bulusturur.

Donemin Milli Egitim bakan1 Mustafa Necdet
Ugur'un tiim ytiiksekokullar1 iiniversite yapma projesi,
Istanbul Yiiksek Islam Enstitiisii'niin fakiilte olmast icin
bir umut olsa da hiikiimet degisikligiyle proje hayata
gecmez.

flk olarak dérdiincii siniflarin Arapca dersleriyle bas-
layan Islam Enstitiisii'ndeki gorevi, bagskanlik gorevinin
de eklenmesiyle uzun siire devam eder. 12 Eyliil 1980
ihtilali ve oncesindeki sikiyonetim donemlerinin zor
sartlarmda Yiiksek Islam Enstitiisti Miidiirliigii ve Is-
tanbul Yiiksek Islam Enstitiisii Vakfimin ii¢c bucuk yil
bagkanligini vyiiriitiir. Yiiksek Islam Enstitiisii'ndeki
gorevi, Ahmed Davutoglu, Omer Nasuhi Bilmen, Omer
Kirazoglu, Bekir Sadak ve Osmanli doneminin son
alimlerinden Uskiidarh Ali Efendi’yi yakindan tanima
imkan1 verir.

Istanbul Yiiksek Islam Enstitiisii Vakfinin baskan
olarak ﬂahiyat Fakiiltesi Camii'nin insasi i¢in ¢alismalar
baglatir. 19 Agustos 1979'te igerisinde toplanti salonlars,
yemek salonu, kesimhane, soguk hava deposu ve ek
binanin yer aldig: ilahiyat Fakiiltesi camiinin temelleri
atilir. Mimar Omer Kirazoglu'nun ¢izdigi klasik iislup-
taki camii, fakiilte 6grencileri ve hocalarinin yaninda
tiim halkin yogun ilgi gosterdigi dini mekanlardan biri
olur.

12 Eyliil Darbesi-Genel Kurmay Bagkan1 Kenan Ev-
ren’in komutasidaki ordunun yonetime el koymas:

Ali Ozek’in bagkanliginda Hayrettin Karaman, Musta-
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1982

1982
1984

1984

1986

1987

1980-1988

1991

oncesi

1991
1991

fa Cagirici, Sadreddin Giimiis, Ibrahim Kafi Dénmez ve
Ali Turgut'tan olusan komisyonun hazirladig1 Kur’an-1
Kerim Meali, Rabltatﬁ’l—Alemi’l—islémiyye tarafindan
yaymmlanir. Daha sonra Suud Krali Fahd'in kurdugu
Miiessesetii’]l-Miicemma tarafindan hac ibadetini ifa
edenlere iicretsiz dagitilmak iizere bu meal ¢alismasi-
nin defalarca baskisi yapilir.

Uzun siiren miicadelenin ardindan Yiiksek Islam Ens-
tittisii de “tiim ytiiksekokullarin fakiilteye donitistiiriil-
mesi” kapsaminda fakiilteye dontistir.

ISAV ilk uluslararasi Islam Konferansim diizenler.

Hayrettin Karaman, M. Akif Aydin ve Mehmet Er-
kal’la birlikte hazirladig1 Ibadet ve Miiessese Olarak Zekat
(ISAV Yayinlari) isimli calisma yayrmlanir.

Arastirma yapmak ve dil egitimi i¢in bir y1l Londra’da
bulunur

“ez-Zemahgeri'nin Hayati, Sahsiyeti ve Eserleri” adh ga-
lismayla dogent olur. Ali Ozek’in dogentlik tezi daha
sonra 2005 yilinda ISAV tarafindan yayimlanir.

“Hadislerle Ahlaki Davramslar ve Tiirkiye'de Zekdit Potan-
siyeli” isimli ¢alismalar1 yayimlanir.

Iran-Irak Savasi: Bu dénemde Dis Isleri Bakanliginin
gorevlendirmesiyle Saddam Hiiseyin'in ev sahipliginde
yapilan Bagdat'taki toplantiya katilir. Tarihi kesin ola-
rak tespit edilemeyen bu toplanti esnasinda Ali Ozek,
Bagdat ve Samarra sehirlerindeki tarihi yerleri gérme
imkani bulur.

Camii ve Kur’an kursu insasiyla baglayan Kibris’taki
faaliyetler, yurt binasmin agilistiyla devam eder. Ali
Ozek'in Kazakistan’a gitmesi {izerine burada yiiriitiilen
faaliyetleri diger hayirseverler tistlenerek devam ettirir.

Tefsir Anabilim Dali'nda profesor olur.

Kazakistan Cumhurbagkani Nursultan Nazarbayev’in
danismaninin davetiyle tarih¢i Mehmet Saray’la birlikte
Kazakistan’a gider. Kazakistan’da yapilan gezileri ve
Kazakistan miiftiisiiyle yapilan goriismeler esnasinda

38



1992

1992

1993

1993

1993

1996

1997

1998

2000

2004

dile getirilen cami yapilmas istegi Ali Ozek’in Kazakis-
tan’da gecirecegi donemin de baslangici olur.

Tiirkiye’de hayirseverlerin maddi yardimlariyla Ka-
zakistan’da yapilmasi planlanan camii insasiu takip
etmek amaciyla Abilayhan Alem Dilleri ve Uluslararast
fligkiler Universitesi'nde misafir akademisyen olarak
bulunur. Alt1 sene boyunca birer donem olarak devam
eden bu tiiniversitedeki gorevi siirecinde Arap Dili ve
Medeniyeti Boliimii'niin agilmasina 6n ayak olur.

Muhammed Gazzali'nin 1984 yilinda kaleme aldig:
Fikihgilara ve Muhaddislere Gore Nebevi Siinnet (Islami
Aragtirmalar)” isimli eserini terctime ederek Tiirk oku-
yucularla bulusturur.

Mukatil b. Siileyman’in kaleme aldig1 “el-Viicith ve'n-
nezdir” (ISAV Yayinlari) eserinin edisyon kritigini yapa-
rak yayimlar.

Kazakistan’da cami yapilmasi igin Tiirkiye’de hayir-
sever vatandaglardan toplanan yardimlarla 1993 yilinda
Almati Merkez Camii'nin ingasina baglanir. 1993-2005
yillar1 arasinda aralarinda Almat1 Merkez Camii’'nin de
yer aldig1 Esik, Uzunagag, Tiirgen ve Karakemer cami-
leri ibadete agilir.

ISAV, Tarabya Oteli'nde aralarinda Iran’in da bulun-
dugu yabanc tilkeden pek ¢ok katilimcinin yer aldig:
Uluslararas: Siilik Konferansi diizenler (13-15 Subat
1993).

“Dinler Tarihi ve Islim” adl1 calismas: Tiirkce ve Rusca
olarak Almati’da yayimlanir.

Kazakistan’da tiniversite agmak igin ii¢ Tirk ve iki
Kazak’in kurucusu oldugu Orta Asya Medeniyet Vakfi
kurulur.

Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Tefsir Anabi-
lim Dali’'ndan emekli olur.

Kazakistan’da Yabanci Diller ve Mesleki Kariyer Uni-
versitesi'nin temelleri atilir.

2004-2005 egitim yi1linda Kazakistan Yabanci Diller ve

39



2004

2005

2006

2007

2010
2021

Mesleki Kariyer Universitesi egitim faaliyetlerine bas-
lar.

“Akaid-i Nesefi-Metin Terciimesi ve Bazi Izahlar” (ISAV
Yayinlar1) ¢calismasi yayimlanur.

Kazakistan Almati’daki Yabanci Diller ve Mesleki Ka-
riyer Universitesi biinyesinde Almati Gumaniter Tek-
nik Koleji agilir.

Doktora tezi “Zemahseri ve Arap Liigatcihi§indaki Yeri
(Ensar Negriyat) yayimlanir.

Mehmet Maksudoglu, Nurettin Uzunoglu ve Tevfik
Riistii Topuzoglu ile birlikte hazirladigyr “The Glorious
Qur’an” isimli Ingilizce Kur'an-1 Kerim terciimesi ve

”

agiklamalar1 yayimlanur.

Esi Zerrin hanimi dar-1 bekaya yolcu eder.

[Imi faaliyet ve dine hizmetle gegirdigi omrii 17 Nisan
2021’de sona erer. Cenazesi, 19 Nisan 2021’de Fatih
Camii'nde kilinan cenaze namazinin ardindan memle-
keti Mugla Seydikemer Doganlar Kdyii'nde yaptirdig:
Kiltiir Merkezi'nin bahgesindeki kabre defnedilir.
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TESVIK KREDIiLERI VE FAiZ
Ali OZEK*

el-Bakara Stiresi'ndeki ayetlerin tcrcemelcri soyledir:

"Faiz yiyenler (kabirlerinden), elbette seytan carpmus
kimselerin cinnet nobetinden kurtulup kalkmalar: gibi kalkar-
lar. Clinkii Allah'in haram kildig: faiz hakkinda "Alim-satim"
gibidir." demislerdir. Halbuki Allah, ahm-satimi helal, faizi
haram kilmustir. Rabbindcn gelen bir 6giide uyup da faizi ter-
kedcn kimse eskiden aldiklarindan sorumlu degildir. Onun isi
Allah'a kalmigtir. Her kim yeniden faize donerse mutlaka ce-
hennemliklerden olur. Artik onlar orada devamli kalirlar. (275)

Allah, faizi bereketsiz kilar (faiz karisan malin bereketini
giderir). Sadaka ve zekat: verilen mali Ise gogaltir. Allah, kiifiir
ve gilinahta 1srar eden herkesi sevmez. (276)

Stiphesiz iman edip iyi isler yapan, namaz kilip zekat ve-
ren kimselere gelince Rableri katinda onlarin miikafatlar: var-
dir. Onlarin tizerinde herhangi bir korku yoktur ve onlar
luzlintii cekmezler. (277)

Ey iman edenler! Allah'a siginin. Eger gercekten iman
ediyorsaniz, faiz olarak gerceklesen miktar1 almayin. Eger boy-
le yapmaz, faizi alip yerseniz, Allah ve Rastlii tarafindan size
bir harb ilan edilmis oldugunu bilin. Sayet tevbe ederseniz,
bagkalarina haksizlik etmemek ve kendinizi de haksizliga ug-
ratmamak sartiyla sermayeleriniz sizindir. (278-279)

Eger bor¢lu darlik iginde ise, eli genisleyinceye kadar
ona miihlet vermek gerekir. Eger faizdeki gercek durumu iyice

* Prof. Dr., Marmara Universitesi flahiyat Fakiiltesi Emekli Ogretim
Uyesi.



anliyabilirseniz, alacaklarimizi sadaka veya zekata saymaniz
sizin i¢in daha iyi olur. (280)

Allah'a dondiiriileceginiz giindeki sorumluluktan saki-
nin. Zira herkes orada' kazandiklarina tam olarak kavusturu-
lur. Onlara asla haksizlik edilmez." (281)

Bu ayetlerde riba (faiz), birkag yonden ele alinmstir.

Faiz haramdir; alis-veris yani ticaret helaldir. Faiz haram
edilince, tipki bugiiniin insaninin dedigi gibi o gilintin insarn
da "faiz neden haram olsun? O da tipk: alis-veris gibidir. Biri-
sinde para ile mal miibadele edilir, digerinde para ile para
miibadele edilir. Her iki islem sonunda satan taraf, alan taraf-
tan bir fark elde eder ki adina kar denir." diyerek itirazda bu-
lunmustu. Bunun cevabi ayette net ve kesindir: "Alis-veris yo-
luyla elde edilen fazla (kar) helaldir. Ama paray1 vadeli olarak
verip de elde edilen fazla (riba) haramdir. Buna gore faiz vas-
fin1 tasiyan veya faizin tarifine giren her tiirlii kar ve kazang
miisliimana haramdir.

Faizin haram olusu ayette diger yénden akideye (Inanca)
baglanmustir, Islam bir sistemdir. Bu sistemi benimseyen ona
uymak zorundadir. Nitekim ayette, "kendine Allah'tan gelen
bir Ogiidii (yani faizin yasak olmasini) kabul edip faizi terke-
denin ge¢misteki sermayesi kendine aittir. Bu hususda isi Al-
lah'a kalmigtir." denilmistir. Bunun manasi -Allahu a'lem- ya-
sak emri gelinceye kadar insanlar yaptiklarindan sorumlu de-
gildir. Ayrica "verdigi bor¢ paranin yani alacagmin faiz olma-
yan kismi kendisine helaldir.

Faiz yasag1 geldikten sonra. tekrar faiz alip-verenler sug-
lu sayilmislar ve bunlara verilecek ilahi cezanin da cehennem-
de yanmak oldugu beyan ve ilan edilmistir.

Allah faizi bereketsiz kilar; sadaka ve zekat1 ise bereketli
kilar. Ozellikle miisliiman, miisliiman oldugu halde faiz ye-
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meye devam ederse bu tutum kendisine hayir ve mutluluk
getirmez.

278-279. ayetlerde, "Ey iman edenler, Allah'a siginin!
Gercekten Islam'a inanmis iseniz faiz olarak tahakkuk eden
alacagimizdan artik vazgecin. Sayet faiz alacaklarmizdan vaz-
gecmez ve faizcilige devam ederseniz sunu iyi bilin ki, Allah
ve Rastliiniin ilan ettigi savasa karsilik vermis olursunuz.
Eger tevbe edip faizcilikten vazgecerseniz, haksizlik etmemek
ve haksizliga ugramamak iizere sermayeleriniz sizindir. Yani
anaparanizi geri alabilirsiniz. Bor¢lu darlik i¢inde ise, alacagi-
niz1 uygun bir zamana ertelemeniz veya miimkiinse hi¢ alma-
maniz sizin i¢in daha hayirhdir." buyrulmustur.

Burada goriildiigii gibi Islam'm faiz hakkindaki hiikmii
kesindir, Islam'm yasak ettigi faiz vasfin1 alan her tiirlii faali-
yetten kaginmak gerekir. Burada 6nemli olan, yapilan muame-
lenin faiz vasfini tagiy1p tasimadigini kesin olarak tesbit etmek-
tir, Islam dininde zorluk yoktur. Allah ve Rasflii kolaylig1 em-
retmistir. Bu sebeple eger bir muamele faiz sartlarmi tam ola-
rak tasimiyorsa, kolaylik agisindan onu faize sokmamak gere-
kir.

Bir muamelenin faiz olabilmesi i¢in su sartlarin bulun-
masi gerekir:

a) Cinsiyet sarti: Alinip-satilan maddenin cinsi ayni ise
degisiminde veya borg olarak verilip geri alinmasinda elde
edilecek fark faiz olur. Mesela: altin1 altinla veya bugday1 bug-
dayla degistirerek alinan fazla miktar faizdir. Bunun aksi, yani
altin1 bugdayla degistirirsek bu ticarete girer. Para ile mal al-
digimiz zaman yaptigimiz muamele alig-veristir. Zira cinsleri
ayri olan seyler yekdigeri ile miibadele edilmistir. Fakat para
verip karsiliginda yine para alirsaniz bu muamele faizdir. Zira
bu islem Islam'a gore miibadele degildir. Aslinda para, Islam
nazarinda bizatihi bir deger olmayip devletlerin garantisi ile
bir miibadele vasitasidir. Siz bu vasitayla ancak mal alabilirsi-
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niz. Sayet paray1 verir, araya zaman faktoriinii de koyarak
ayni cinsten fazla para alirsaniz iste bu miibadele degildir,
Islam'a gore faizdir. Faiz de haramdir. Bazi iktisatgilar paranin
da bir degeri oldugunu soylerler ve bu deger onlara gore faiz-
dir.

Mesela 10.000 TL. karsihiginda aldigmiz bir kilo peynir
bir degerdir. 10.000 lira da bu degerin miibadelesinde kullani-
lan itibari bir degerdir. Eger piyasada peynir yoksa para hicbir
deger ifade etmez. Yani paray1 peynire geviremezsiniz. Clinkii
para sadece miibadele vasitasidir. Bagka bir gorev yapamaz.
Ama elinizde peynir varsa onu hem paraya cevirebilirsiniz,
hem de takas yoluyla miibadele vasitasi olarak kullanirsiniz.
Hakikatte bizatihi iktisadi bir deger olan altin da, bir miibadele
vasitasi olarak bazi hallerde degersiz kalir, ¢linkii altin insan
icin temel ihtiya¢ maddesi degildir. Ama peynir varsa para
olmasa da onu bagka yollardan elde etmek miimkiindiir, {slam
meseleye bu agilardan bakar. Ayrica eline bol miktarda para
geciren kimse faiz yoluyla halki somiirebilir, ama peynir sahibi
peyniri ¢ok olmakla halki somiiremez.

Vadeli satislardaki fark faiz degildir. Zira taksitle satis-
larda mal ile para miibadele edilmektedir. Vade fark:i olarak
verilen fazla, mal karsiigidir. Diger bir husus da taksitli satis-
lar her iki tarafa da fayda saglar. Halbuki faiz tek tarafli fayda
saglamaktadir. Ancak, bugiin piyasada cari olan taksitli satis-
larda kullanilan deyim ve hesaplama tarzi yanhstir. Bazi mii-
esseseler bu farki faiz olarak isimlendirmekte ve taksitli satis-
lardaki pesin-vade farkini piyasada cari bulunan faiz hadlerine
gore hesaplamaktadir. Bu sekilde yiiriitiilen bir muameleyi
faiz diye adlandirmak onu faize sokmaktir. Dogru olan taksitli
satiglardaki vade farkinin piyasa durumuna gore hesaplanma-
st ve adina da faiz denmemesi gerekir. Onun adi vade fark:
veya taksittir. Ama bu fark paraya karsilik degil, alinan mala
karsiliktir.
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b) Miktar: Faiz isleminde miktarin 6nemi, faiz olarak or-
taya ¢ikacak fazlanin belirlenmesinde ise yarar. Mesela: Birisi-
ne 100 gram altin vermisseniz, bu altin1 ister ayn1 giin, isterse
bes giin veya bes ay sonra yine 100 gram olarak geri almaniz
gerekir. Eger fazla alirsaniz iste bu 100 gramin {izerine alaca-
g1z fazla miktar faizdir. Bugiinkii finans kurumlari, yaptikla-
r1 islemlerde bu tiirlii faizden kaginmak igin, borg para vermek
yerine, borg isteyen kimsenin ihtiyag duydugu maddeyi satin
alip tizerine kar koyarak borg isteyene satmak yolunu tutmus-
tur. Bu islem faiz degildir. Zira cins ve miktar faktorii ortadan
kalkmistir. Finans kurumu, tacir veya sanayicinin nakit ihtiya-
cani karsilamak igin araya girmis, elindeki nakdi 6nce mala
¢evirmis, sonra da o mali ihtiyag sahibine belli bir fiyatla sat-
mistir. Bu tarz bir muamele taksitli veya vadeli satisa girer.
Ancak bu islem sozde degil fiilde olmalidir.

c) Niyet ve maksat: Bilindigi gibi son asirda tanzim
edilmis bulunan ¢ok degerli hukuk belgesi Mecelle'de: "Bir
isten maksat ne ise hiikiim ona goredir." denilmistir.

Asagi-yukar1 Islam'm biitiin hadis kitaplarinda ve fikih
sahasinda yazilmis eserlerin ilgili boliimlerinde nakledilmis
bulunan meshur "Niyyet Hadisi"
gerlenir. Herkes igin ancak niyyet edip yaptig1 is vardir." de-

nilmistir. Gerek ahlak ve gerekse hukuk ilimlerinde, yapilan

nde: Ameller niyetlerle de-

isin tam sorumluluk tasimasi igin, onun serbest irade ile ya-
pilmasi, yani yapanin bir niyyeti ve kasti bulunmasi sarttir.
Aksi takdirde, yapilan is, sug da olsa, niyyet ve kasit yoksa tam
sorumluluk tesekkiil etmez. Bu itibarla faizden kaginmak niy-
yet ve maksadi ile yapilan bir muamelede faize benzer durum-
lar olsa bile ona ger¢ek manada faiz denmez. Ona, sadece "fai-
ze benzeyen islem" denir. Aslinda harama benzemek haram
olmay1 gerektirmez. Miisliiman kisi hem niyet, hem de kasit
olarak faizden kag¢inmalidir. Benzerlikler ash degistirmez.
Dinde kolay olani almak esastir. Ruhsatlarla amel etmekte beis
yoktur. Kiyas: kullanarak, aslinda haram olmayan yani dinin
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vahye dayali esaslarinda haram olduguna dair hiikiim ve be-
yan bulunmayan is ve mes'elelerde benzerliklerden hareketle
hiikkiim vermek, hakikatte dini daraltmak ve Allah'in istemedi-
gi seyleri kuldan Allah adina istemektir. Bundan siddetle ka-
¢inmaliyiz.

d) Ferdi miilkiyet ve tasarruf hakki: Haramiyyetin tesek-
kiil edebilmesi igin faizi alan ve veren taraflarin her ikisi de
sahis olmalidir. Clinkii sorumluluk sahislara aittir. Bu sarta,
bazi fikih alimleri itiraz ediyorlar. Cilinkii bu gerekge simdiye
kadar pek kullamilmamistir. Zira, eski zamanlarda miislim
veya gayr-1 miislim devletler faiz ile ugrasmamiglardir. Faiz
daha ziyade sahislar veya sahipleri sahislar olan miiesseseler
arasinda cereyan etmistir, Islam faizi yasak etligi zamanda da
faiz muamelesi sahislar arasmda cereyan ediyordu. Daha son-
ra, bilindigi gibi sosyal hayatta pek ¢ok degismeler meydana
gelmis ve faiz olayi bir taraftan sahislar arasinda cereyan eder-
ken, diger taraftan devletler de bu ise karismislardir. Sermaye-
si devlete ait bankalar kurulmustur. Simdi bir devlet banka-
sindaki paranin sahip ve maliki millet adina devlettir. Devlet
sahis degildir. Buna gore, aldig1, verdigi faizden kim sorumlu-
dur?

Bu soruya "Devleti idare eden kimseler sorumludur." di-
ye cevap verilecektir. Halbuki bu kisiler hakiki manada malik
degillerdir. Zira gercek manada malikiyyet olmayinca sorum-
luluk da olmaz. Esasen devlete ait malin hakiki malik ve sahibi
yoktur. Sarf yeri de amme hizmetidir. Bize gore, faizden kur-
tulmanin tek yolu ve kesin caresi, halka kredi veren devlet
bankalarmin sayisini ¢ogaltmak ve bu bankalar yoluyla verile-
cek krediler karsiliginda "masraf ve koruma" adi altinda bir
ticret almaktir; bu ticret faiz olmaz. Devlet, kredi alan sahis ve
kurulustan devletin bu isler igin sarfettigi masrafi, anaparay1
korumak i¢in enflasyon miktarini alabilir. Bunlar hi¢bir zaman
faiz olmaz. Ayrica taraflardan birisi hitkmi sahsiyettir. Bize
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gore faizsiz sistem ancak bu sekilde kurulabilir. Halk da para-
sin1 ortakliklarda degerlendirir.

ORTA VE UZUN VADELI TESVIK KREDILERI

Bugiin devletin verdigi orta ve uzun vadeli tesvik kredi-
leri Igin geri alinan faiz, hakikatte faiz degildir. Devlet buna
yanlislikla faiz demistir. Bu ad degistirilmelidir. Zira devlet
verdigi bu kredilerden fiilen zarar etmektedir. Peki o zaman
devlet neden zararina kredi veriyor? Ciinkii devlet, millet igin,
halk i¢in gerekli olan faydali islerin yapilmasini temin etmekle
yikiimliidiir. Bunu bizzat kendisi yapamiyorsa, baskalarina
tesvik kredisi vererek yaptirabilir. Devletin verdigi tesvik kre-
dilerinden zarar etmesi onemli degil, millet igin gerekli hizmet-
leri vermesi onemlidir.

AlL-i imran Siiresindeki ayet ve meali s6yledir;

"Ey iman edenler ! kat kat artirilmig olarak faiz yemeyin,
Allah'tan korkun. Umulur ki kurtulusa erersiniz. Bu hususta
kafirler i¢in hazirlanmig olan atesten sakinin. Allah'a ve
Rastilii'nc itaat edin. Umulur ki yarhganirsimz." (Al-i Imran,
130 - 132).

Bu ayetlerde "Kat kat artirilmis olarak faiz yemeyin."
buyrulmasi, faiz nisbeti az oldugu zaman veya sabit oranda
tutuldugu takdirde bunun helal oldugu kanaatini vermez.
Olaya bu sekilde isaret edilmesinin sebebi, devrin arap toplu-
munda boyle bir islemin yaygin olmasindandir. Esasen burada
miirekkeb faize isaret edilmistir. Miiteakip ayetlerde ise, faiz
yemenin sonucuna isaret edilecektir.

"Yahudi olduklarmni sdyleyenlerin zuliim ve haksizlikla-
r1, yani pek ¢ok kimseyi Allah yolundan saptirmalari, kendile-
rine yasaklanmus olan faizi alip yemeleri, haksiz ve gayr-1 mes-
ru yollardan insanlarin mallarini almalar1 sebebiyle kendileri
icin daha once helal kiinmis olan temiz ve iyi seyleri onlara
haram kildik ve yahudilerden kafir olanlara acitici bir azab
hazirladik." (Nisa Suresi, ayet: 160-161).
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Bu ayette yahudilerin yapmakta olduklar1 dort kotiiliik-
ten s0z edilmistir:

Yahudi olmayanlara kars: zuliim ve haksizlik yapmakta
beis gormemeleri, insanlar1 kotiiliige tesvik etmeleri ve Allah'a
inananlara tiirlii entrikalar yapmalars,

Yasak olan faizi alip yemeleri,

Gayr-i mesru yollardan insanlarin mallarin1 almalari.
Dikkat edilecek olursa goriilecektir ki ayetlerde faiz yeme, zu-
liim, koétiiltige tesvik ve gayr-1 mesru kazang gibi davranislar,
esit seviyede kotiiliikler olarak degerlendirilmistir. Ciinki
bunlarin hepsi fertlere zarar veren fiillerdir.

Diin ve bugiin baz1 kimseler faiz yoluyla fertlere, toplu-
luklara ve milletlere tahakkiim etmektedirler. O halde iktisat¢i-
lar onu ne kadar miidafaa ederse etsin faiz, elinde kapital bu-
lunduran bir azinligin 6zellikle yahudilerin insan yiginlarina
cesitli yollardan haksizlik yapmalar1 demektir, Iste Islam faizi
bunun i¢in haram etmistir. er-Rim, 39. ayet: "insanlarin malla-
rinda artis olsun diye verdiginiz herhangi bir faiz, Allah katin-
da artmaz. Allah'in rizasini isteyerek verdiginiz zekata gelince
iste sevaplarini ve mallarini kat kat artiranlar onlardir.”

Bu ayette enteresan bir hususa isaret edilmistir. Sanki
borg alan kimse, para sahibine faiz verirken onun bor¢ verme
iyiligine kargilik olarak ve onun mallannin artmasimi diigtine-
rek faiz veriyor. Boyle olsa bile faiz haramdir. Allah, faiz alan-
larin mesru servetini artirmiyor; goriilen artis gayr-1 mesrudur;
onun i¢in degersizdir. Ama, zekat verene gelince, Allah onun
servetini artirir. Aslinda zekatlar tam olarak verilse halkin
krediye ihtiyaci kalmaz. Ciinkii zekalin sarf yerlerinden biri de
is adamlarindan borglananlara yardim fashdir.

Faizle ilgili konular Kur'an-1 Kerim'de sadece dort stirede
gecer. Bu ayetlerde fazla tafsilat yoktur. Tafsilat daha ¢ok ha-
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dislerde geger. Mesele agiktir: Faiz haramdir. Faiz vasfi tasiyan
ve gayesi faiz geliri olan biitiin ticarl muameleler haramdr.

Namaz ve zekat gibi faiz meselesi de Kur'an'da miicmel
olarak gelmistir. Kur'an'da faizin haram olduguna dair hiikiim
vardir. Fakat faizin mahiyeti, keyfiyeti, evsafi, cereyan tarz,
miktar1 ve kapsamina giren muamelat hakkindaki bilgiler Ra-
stilullah'in stinnetinden 6grenilmektedir. Buna gore faizle ilgili
hadislere baktigimiz zaman goriiriiz ki faiz yasagimnin kapsa-
mima giren maddeler, o giin insanlarin aralarinda al ip-
verdikleri temel ihtiya¢c madeleridir.

EbGi Davud'un "Kitabu'l-Buy(’” (3349)'da naklettigi bir
hadis soyledir: Ubade b. Samit (r.a.)'den rivayet edildigine
gore Rastilullah (s.a.v.) s0yle buyurdu: "Basilmis olsun, kiilge
olsun altin1 altin ile basilmis olsun, kiilge olsun giimiisii glimiis
ile; bir miid verip bir miid almak tizere bugday1 bugday ile; bir
miid verip bir miid almak {izere arpay1 arpa ile; bir miid verip
bir miid almak tizere hurmayr hurma ile; bir miid verip bir
miid almak {izere tuzu tuz ile ayni olciide alip-salmak caizdir.
Kim 6lgiide ziyade eder veya ziyade olunmasini isterse gergek-
ten faiz yapmus olur. Ama altmi altin agirhiginda ve biraz da
fazla glimiisle pesin alip satmakta beis yoktur. Fakat veresiye
caiz degildir. Bugday1 kendi agirliginda ve biraz da fazla arpa
ile pesin alip satmakta beis yoktur. Ama veresiye olursa caiz
degildir."

Ebu Davud dedi ki: Bu hadisi Said b. Ebi Aribe ve Hi-
sam Destuvai aym isnadla Katade'den, o da Miislim b.
Yesar'dan rivayet etmistir.

Bu hadisi ve benzeri diger rivayetleri gozden gecirdigi-
miz zaman goriiriiz ki, faiz olaymda en onemli nokta, mal ve
paray1 elinde bulunduran bir ziimrenin, bunlara ihtiyac1 olan
bagka bir ziimreye baski uygulamasini onlemektir. Sayet bu
onlenmez ise Tktisadi giicii eline geciren kisi veya kuruluslar,
insanlar1 somiirmeye devam ederler. Bugiin diinyamizda bu
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olay, devletler ve milletler seviyesinde yasanmaktadir. Bugiin
diinyada iktisaden geri kalmus higbir tilke yoktur.

Burada onemle iizerinde durulmas: gereken nokta su-
dur: Faiz, kisinin ele gecirdigi nakit parayi, cemiyette her-
hangi bir ¢caba sarfetmeden ¢ogaltmasi demektir. Para sahibi
kisi, eger bu para ile bir mali alip satsaydi, insana iktisadi bir
deger vermis olurdu. Ciinkii elindeki nakit para ile, ya bir
mali imal etmis, ya da onun elden ele naklini saglamis olur-
du. Bunu yapmayip elindeki paray: baskasina kredi olarak
vererek ayni cinsten bir pay almasi, hem emek sarfetmeden
kendisi i¢in kazang saglamasina, hem de kredi alanin eme-
gine karsiliksiz ortak olmasina sebep olmakladir. Bagka ni-
zamlar bir tarafa islam boyle bir kazanci haram saymuistir.
Clinkii para bizzat kendisi bir deger degildir. Sadece bir mii-
badele vasitasidir. Paranin miibadele vasitasi olmasi da dev-
letin ve toplumun garantisine baglidir. Halbuki herhangi bir
mal bizatihi bir degerdir. Nitekim yasadigimiz su giinlerde
paranin bizatihi bir deger olmadig: Irak'in Kuveyt'i isgaliy-
le kanmitlanmistir. Kuveyt dinar1 3.60 dolar ederken bir anda
degerini kaybetmis, ge¢mez hale gelmistir. Clinkii Kuveyt
dinarinin degerini garanti eden devlet ve onun garantisi orta-
dan kalkmistir. O halde altin harig hicbir para bizatihi bir deger
degildir. Baz1 hallerde altin da deger olmaktan ¢ikabilir. Ciin-
kii altin, insan icin temel ihtiya¢ maddesi degildir. Ama ek-
mek, et, siit gibi maddeler hi¢bir zaman degerlerini kaybet-
mezler.

FAIZSiZ SISTEM

Bize gore, faizsiz sistemler kurmak miimkiindiir. Ko-
nunun 6ziinde kredilesmek yatmaktadir. Tki kisiden birisinin
parast var, onu calistirip daha ¢ok kazanmak istiyor. Bu
onun hakkidir. Digeri ise, miitesebbistir ve is yapmak isti-
yor. Ama, parasi yok, bor¢ almasi lazim. Bu da onun hakki-
dir.
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Simdi biz dyle bir sistem getirelim ki, iki tarafin da he-
defi gergeklessin. Hem parasi olan parasini ¢ogaltsin, hem de
miitesebbis kredi alabilsin, fakat bu ihtiyaglar faiz disinda yol-
lardan karsilansin. Iste konuya bu sekiide bakmak gerekir.
Bize gore faizsiz sistemi kurabilmek icin dort yoldan yiirii-
mek ancak hedefe varmamizi saglar:

Sirketlesme: Islam tarihinde miisliimanlarin gelistirdik-
leri faizsiz ortakliklar incelenerek 0zellikle mudarabe or-
taklig1 tesvik edilirse kisa vadeli tiretimde faize ihtiyag
kalmaz. Zira gelistirilmis mudarabe sirketleri, kisa vadeli yati-
rimlar1 yapabilir.

Vadeli satiglar, taksitli satiglara donitistiiriilmek sure-
liyle halkin ihtiyaci, araya faiz girmeden karsilanabilir.
Bugiin finans kurumlan kismen bunu yapiyorlar.

Karz-1 Hasen ve Zekat Sandig1 kurulursa fakirliginden
dolay krediye ihtiyac olanlar da bu yoldan ihtiyaglarim karsi-
larlar.

Orta ve uzun vadeli tesvik kredileri. Bunu ancak
devlet karsilar. Bize gore bunun baska yolu yoktur.

Eger biz Ozellikle yatirim kredilerini devlete havale eder-
sek, yani kredi ihtiyacini devlet karsilarsa, mesele kokiinden
halledilmis olur. Yalniz devlet, kredi verdigi sahis veya kuru-
lustan ana paraya ilave olarak alacagi miktara faiz dememeli,
ona masraf demelidir. Sayet meseleyi halkin istiraki ile hall-
cdcecksek, o zaman kisa vadeli borglar icin karsiliksiz fonlar
olusturmamiz gerekir. Eger iktisadi ortamda enflasyon varsa,
ya o miktar hesaplanir, bor¢ludan geri alinir veya altin esasina
gore borg verilir. Burada ekonomistlere sesleniyorum : Son
asirda yatirim ve iiretim kredilerinin kaynag: kimdir? Devletler
mi, yoksa sahislar m1? Bu konu aragtirilmahidir. Bilindigi gibi
devlet tesvik kredisi verirken bunu her zaman para olarak karsi-
lamaz. Vergi indirimi, glimriik muafiyeti ve benzeri yollarla da

51



devlet {ireticiyi ve sanayiciyi tesvik etmektedir. Bunlarin devle-
te maliyeti nedir?

Orta ve uzun vadeli yatirnmlar icin krediyi devlet verir.
Halkin elindeki nakit de ticari sirketler yolu ile nemalandiri-
labilir. Boylece faizden uzaklasilmis olur. Bu sistemin yfirii-
ylip yliriimeyecegi ancak tatbik edildikten sonra anlasilir.

Buraya kadar Kur'an'a ve hadise gore faizin durumunu
izah ettik. Simdi ise glintimiizde devletin sanayiciye verdigi
orta ve uzun vadeli tegvik kredilerinin durumunu ele alalim:

Devletin veya sermayesi devlete ait olan bankalarmn ver-
digi orta ve uzun vadeli finansman kredileri islam'in yasakla-
dig1 faiz veya riba kapsamina girer mi, girmez mi konusunda
bir karara veya hiikme varabilmek i¢in bu kaynagin ortaya
¢ikisi, miilkiyeti, ne maksatla biriktirildigi, verilen bu kredi-
lerin devlete maliyeti ile faiz adi altinda geri donen miktar
arasindaki miispet veya menfi farkin miktar1 ve bu islemlerin
yapilmasinda genel manada hedefin ne oldugu hususlarinin
hem iktisadi, hem de dini yonden incelenmesi gerekmekte-
dir. Bu sorularin cevabini asagida vermeye ¢alisacagiz:

KAYNAK VE SEBEP

Orta ve uzun vadeli finansman kredileri vermek i¢in orta-
ya ¢ikan kaynagin c¢ikis sebebi, kamu yararidir. $Soyle ki:
Devlet, halktan topladig1 vergiden ayirdig: bir miktar para ile
yol ve fabrika yaptirmak istiyor. O halde devlet iki seyi hedef
almistir:

Yolun veya fabrikanin yaptirilmasi, bunlarin hizmete
agik tutulmasi. Bu iste devlet mesela yolu, belli bir bedel kar-
sihginda miiteahhide yaptirir, sonra da devlet biitcesinden
ayiracag tahsisler karsiliginda yolun devamli hizmet gorme-
sini saglar. Buna gore devlet, yol yapimi icin ya miiteahhide
kredi verir veya bugiin yeni ortaya ¢ikmis bulunan "yap-
islet-devret" modelini kullanir. Diyelim ki yolu miiteahhide
verdi. Miiteahhid de kendi 6z sermayesine ilaveten devletten
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ayrica kredi istedi. Devlet sadece yol yapiminda kullanilmak
tuzere miiteahhide kredi verir ve faiz alirsa, duruma bakilir.
Eger verilen krediden geri donen miktar, masraflara ve enflas-
yona denk ise buna faiz denemez. Adi faiz de olsa hakiki faiz
hiikmiine girmez. Zira para devletindir ve faizi alan da dev-
lettir. Diger bir husus da faizi veren sahsin 6dedigi fazla mik-
tar, aslinda anaparay: ¢ogaltmamaktadir. Ayrica, yapilan is
kamu yararmadr.

Konuya bir bagka yonden bakalim: Devlet, iilkede sana-
yi ve tarimin gelismesini, istihdam sahalarinin agilmasini
istiyor. Zira halkin ihtiya¢ duydugu sanayi ve tarim tirtinlerini
temin etmek devletin gorevleri arasindadr.

Devlet, fabrikay1 miiteahhide kurdurup kendisi islete-
bilecegi gibi miitesebbise kredi vermek ve bu fabrikadan elde
edilecek kari, onu yapip isletene birakmak yoluna gidebilir, iste
bu gayeler I¢in hazineden miitesebbise kredi verir, isin aslina
bakilirsa devlet, ister kendi yaptirip kendi igletsin, isterse ihti-
yag¢ duyulan mallar1 ve hizmetleri tiretmesi igin miitesebbise
yardimci olsun, onun hedefi ve gorevi, kamu hizmeti vermek-
tir. Yani, kar gayesi yoktur. O halde devlet, verdigi orta ve
uzun vadeli kredilerden geri aldig faiz ile aslinda zarar etmek-
tedir.

MULKIYET MESELESI

Devletin verdigi kredilerin maliki millet adina devlettir.
Eger devlet, bu kredilerle kurulacak isletmelerin miilkiyetini
de kendi uhdesinde bulundurmak ister ise bundan devletgilik
sistemi dogar. Eger miilkiyeti kismen elinde bulundurmak is-
terse, halka agik iktisadi devlet tesekkiilleri ortaya ¢ikar. Eger
devlet bunlarin yani isletmelerin fertlere ait olmasini diisiiniir-
se, o zaman devletin gorevi, iilke insanimin muhta¢ oldugu
tiretimin gergeklesmesi igin tesvik ve destek saglamaktir.
Bunun da en makul yolu miitesebbise kredi vermektir. Orta
ve uzun vadeli tesvik kredileri bu maksatla verilmektedir.
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DEVLET HAZINESININ KURULUS GAYESI

Maliimdur ki devlet, evvelemirde milleti korumalk,
fertler arasindaki adaleti saglamak, onlarin maddi ve manevi
ihtiyaglarini temin edip dengede tutmak igin milletten vergi
alir.

Devletin verdigi kredilerden aldig1 faiz nisbeti ile masraf
nisbeti arasindaki fark nedir? Iste bu husus da konuya 1s1k tu-
tacaktir.

KREDI VERMEKTEN GAYE KAZANMAK MIDIR?

Kanaatimce devletin verdigi finansman kredilerinde kar
gayesi yoktur. Aksine devlet, gdz gore zarar etmektedir.

Buraya kadar serdedilen hususlar dikkate alndiginda
0zel olarak devletin vermekte oldugu uzun ve orta vadeli
tesvik ve destek kredilerinde Islam'in yasakladig: riba, yani
verilen miktar tizerine reel bir artis gergeklesmemektedir. Ayri-
ca devlet, zaten bu kredileri verirken boyle bir niyyete de sahip
degildir.

Netice

Devlet tarafindan tiretimi artirmak ve istihdam sahalar:
agmak gayesiyle verilen orta ve uzun vadeli tesvik kredilerini
almakta dinen bir sakinca yoktur. Bu bir gortistiir, isteyen bu-
nunla amel edebilir.

Esasen Islam'm iktisat diizeninin tatbik edilmedigi bir
cevrede ve sistemde yapilan muamelelerin Islami olgiilere tam
olarak uygunlugu diisiiniilemeyeceginden bizim ortaya atti-
gimiz bu goriis bir ara ¢oztimdiir, Islam iktisat diizeni tam
olarak tatbik edildiginde bunlar zaten kendiliginden diizene
girecektir.

54



MERHUM PROF. DR. ALi OZEK HOCA’NIN
“TESVIK KREDILERININ YENIDEN DEGERLENDIRILMESi”
ILE iLGILI GORUSLERININ TESPIiT VE DEGERLENDIRMES]

Yunus Vehbi YAVUZ"

Bir y1l 6nce ahret hayatina intikal eden Islami ilimlerin
ihyasina émriinii vakfetmis, “Islami Ilimler Arastirma Vakfi
Miitevelli Heyeti Bagkan1” degerli Hocamiz Hocalar hocasi
Prof. Dr. Ali Ozek’in “Tegvik Kredileri ve Faiz” konulu yaym-
lanmamis makalesinde savundugu fikir ve dayandig: delillere
bakarak birka¢ s6z soylememiz Vakif yetkilisi Prof. Dr. Saym
Bedreddin Cetiner Hoca tarafindan istendi. Esasen merhum
Hocamizin bu makalede savundugu diisiince, kendisi hayat-
tayken ilim adamlarmin katiimiyla miizakere edilmeliydi.

Ali Ozek Hocamiz bu makalesinde devlet tarafindan va-
tandaglara verilen tesvik kredilerinin faiz olmadigini, dolayi-
styla almip kullanilmasmin caiz oldugunu savunmaktadir.
Dayandigi deliller sunlardir:

1. Niyet ve Maksat

Son asirda tanzim edilmis ¢ok degerli hukuk belgesi olan
Mecelle'de: "Bir isten maksat ne ise hiikiim ona goredir." de-
nilmistir. Asagi-yukar1 Islam'in biitiin hadis kitaplarinda ve
fikih sahasinda yazilmis eserlerin ilgili boliimlerinde nakle-
dilmis bulunan meshur "Niyet Hadis"'inde agiklandigia gore
“Ameller niyetlere gore degerlendirilir. Herkesin bir niyeti
vardir." denilmistir. Gerek ahlak kurallarinda, gerekse hukuk
ilminde, miikellefin yaptig1 isten dolay1 tam sorumluluk tasi-
masl i¢in, onun bu isi serbest iradesi ile yapmis olmasi, yani

* Prof. Dr., Bursa Uludag Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi'nden Emekli



yapanin bir niyet ve kastinin bulunmasi sarttir. Aksi takdirde
yapilan is su¢ da olsa, niyet ve kasit yoksa tam sorumluluk
tesekkiil etmez.

2. Haramlarda Kiyas Cari Olmaz

Muameleler arasindaki benzerlik/kiyas bunlarin aslini
degistirmez. Dinde kolay olan1 almak esastir. Ruhsatlarla amel
etmekte bir sakinca yoktur. Kiyasi kullanarak, aslinda haram
olmayan yani dinin vahye dayali esaslarinda haram olduguna
dair hiikiim ve beyan bulunmayan is ve meselelerde benzerlik-
lerden hareketle hitkiim vermek, hakikatte dini daraltmak ve
Allah'in istemedigi seyleri kuldan Allah adma istemektir.
Bundan siddetle kaginilmalidir.

Bu itibarla faizden kaginmak niyet ve maksadi ile yapi-
lan bir muamelede faize benzer durumlar olsa bile ona gergek
manada faiz denmez, belki "faize benzeyen islem" denir. As-
linda harama benzemek haram olmay:1 gerektirmez. Miislii-
man kisi hem niyet, hem de kasit olarak faizden kaginmalidir.

3. Ferdi Miilkiyet ve Tasarruf Hakkinin Var Olmas:

Haramhigin tesekkiil edebilmesi igin faizi alan ve veren
taraflarin her ikisi de sahis olmalidir. Ciinkii sorumluluk sahis-
lara aittir. Bu sarta, baz: fikih alimleri itiraz ediyorlar. Ciinkii
bu gerekce simdiye kadar pek kullanilmamistir. Zira eski za-
manlarda miislim veya gayr-1 miislim devletler faiz ile ugras-
mamislardir.

4. Vade Fark

Dogru olan goriis, taksitli satislardaki vade farkinin pi-
yasa durumuna gore hesaplanmasi ve adina da faiz denmeme-
si gerekir. Onun ad1 vade farki veya taksittir.

Kredilerden Masraf Paras1 Alinabilir

Faizden kurtulmanin tek yolu ve kesin caresi, halka kre-
di veren devlet bankalarimin sayisini ¢ogaltmak ve bu bankalar
yoluyla verilecek krediler karsiliginda "masraf ve koruma" ad1
altinda bir ticret almaktir; bu ticret faiz olmaz. Devletin bu isler
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i¢in yaptig1 masraf, anaparay1 korumak igin de enflasyon mik-
tarinca almabilir. Devletin verdigi tesvik kredilerinden zarar
etmesi onemli degil, millet igin gerekli hizmetleri vermesi
onemlidir.

Maslahat Tlkesi

Orta ve uzun vadeli finansman kredileri vermek i¢in orta-
ya ¢ikan kaynagin c¢ikis sebebi, kamu yararidir. $oyle ki:
Devlet, halktan topladig: vergiden ayirdig1 bir miktar para ile
yol ve fabrika yaptirmak istiyor. Devlet, fabrikay1 miiteahhide
kurdurup kendisi isletebilecegi gibi miitesebbise kredi ver-
mek ve bu fabrikadan elde edilecek kari, onu yapip isletene
birakmak yoluna gidebilir. Iste bu gayeler igin hazineden miite-
sebbise kredi verir. Isin aslina bakilirsa, ister kendi yaptirip
kendi isletsin, ister ihtiya¢ duyulan mallar1 ve hizmetleri
tiretmesi i¢in miitesebbise yardimci olsun, devletin hedefi ve
gorevi kamuya hizmet vermektir. Yani, kar gayesi yoktur. O
halde devlet, verdigi orta ve uzun vadeli kredilerden geri aldig:
faiz ile aslinda zarar etmektedir. Alinan fazlaligin adi faiz de
olsa hakiki faiz hiikmiine girmez. Zira para devletindir ve
faizi alan devlettir. Diger bir husus da faizi veren sahsin dde-
digi fazla miktar, aslinda anaparay1 ¢ogaltmamaktadir. Ay-
rica, yapilan is de kamu yararmadir.

5. Kiyas

Faizle ilgili hadislere bakildig1 zaman goriiliir ki faiz ya-
sagiin kapsamina giren maddeler, o giin insanlarin aralarinda
alip-verdikleri temel ihtiya¢ maddeleridir. Faiz haramdir. Faiz
vasf1 tasiyan ve gayesi faiz geliri olan biitiin ticarl muameleler
de haramdr.

Ara Coziim: Islami 6lgiilere tam olarak uygunlugu dii-
siintilemeyeceginden, ileri siiriilen bu goriisiin bir ara ¢o-
ziim oldugudur.
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Degerlendirme

Merhum Ali Ozek Hocamizin “Tesvik Kredilerinin Ye-
niden Degerlendirilmesi” adli makalesindeki ana fikir devletin
verdigi tesviklerin faiz sayilmamasi gerektigidir. Bu fikrin da-
yandig1 esaslar1 yukarida 9 madde halinde belirlemis olduk.
Ozetle, Ali Ozek, devlet bankalarmin vatandaslara verdigi
tesvik kredilerinin caiz oldugunu gegici bir ¢6ziim Onerisi ola-
rak sunmaktadir. Bu maddeler temelde su esaslara dayamnr:
Kiyas, amag, kolaylik, ferdi miilkiyet, maslahat, enflasyon far-
ki. Bunlar1 da tek bir maddede toplamak miimkiindiir: Masla-
hat. Hocamiz anilan makalesinde demek istiyor ki devlet kredi
vermekle faiz geliri elde etmeyi amaglamamaktadir. Devletin
amact bazi hizmetleri ytirtitmek ve verdigi kredinin zayi ol-
mamasi i¢in de anaparay1 korumak iizere enflasyon farkin
almaktir. Bu goriisii ortaya attiktan sonra, dileyen kimselerin
buna gore amel edebileceklerini ve bu muamelenin amag ve
sekil bakimindan faiz olmadigini savunmaktadir.

Giiniimiizde is hayatinin omurgasini teskil eden ticari
kesimin ayakta kalabilmesi igin finansman ihtiyacini karsila-
mak {izere dileyenlerin bu goriis ile amel etmesine engel bir
husus yoktur. Hocamizin bu goriisiinti dayandirdig: delillere
ekonomik zaruret ilkesini de eklemek gerekir. Bburada hoca-
mizin dayandi81 esaslar hakkinda su miilahazalar1 da sunmak
istiyoruz:

1. Bir yandan haramlarda kiyas gecerli olmaz, deyip ti-
cari bir muamele hakkinda naslardan delil bulunmas: gerekti-
gini ileri stirerken bir yandan da “faiz vasf1 tasiyan ve gayesi
faiz geliri elde etmek olan biitiin ticarl muameleler haramdir”
diyor. Burada bir ¢eliski vardir, pek tutarli goértinmiiyor.

2. Bir muamelenin faiz sayilmasi i¢in, faiz amaci tasima-
s1 gerektigi diistincesi, verilen hiikmii maksada dayandirmak-
tir. Ancak Islam hukuk usuliinde taabbiidi mahiyet tasiyan
haram muamelelerde amacin esas alinacagina dair bir prensip
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bulunmamaktadir. Haramlarin gerekgesi yoktur, dolayisiyla
bu gibi meselelere ama¢ noktasindan yaklasmak da usul il-
minde var olan esaslardan birine dayal1 gértinmiiyor.

3. Hocamizin dayandig: delillerden biri de bu muamele-
de ferdiyetin olmayisidir. Yani tesvik kredilerinin fertler ara-
sinda cereyan eden bir muamele olmadigy, belki devletle fertler
arasinda cereyan ettigi, dolayisiyla fertlerle devlet arasinda
faizin cereyan etmeyecegi diisiincesidir. Ancak, sunu goz ard
etmek miimkiin degildir: Faiz zulme ve haksiz kazanca daya-
nir. Devletin vatandastan zuliim yolu ile vergi almasi nasil
haram ise faiz almasi da haramdir. Bunun yaninda ferdin dev-
letten fazlalik olmasi durumunda haksizlik s6z konusu olmak-
tadir. Fakat verilen kredi icin devletin, masraf ve enflasyonu
karsilamak tizere bir fazlalik almasi diistiniilebilir.

4. Devletin tesvik kredilerinin, toplum maslahati agisin-
dan acik bir kap1 oldugunu soyleyebiliriz. Bu bakimdan mas-
lahat ilkesi tizerinde durulabilir. Devletin kuracag1 ozerk bir
ilim suras1 ekonomik ve sosyal zaruretler dolayisiyla bir ticari
muameleyi eger caiz goriirse, bunun tizerinde durup diisiin-
mek lazimdir. Dolayisiyla, maslahat ilkesine binaen tesvik
kredilerinde faiz kapsami disinda istisnai bir hiikiim ortaya
konabilir.

Esasen Hocamizin 6nerdigi bu ¢6ziim tarihte Osmanlilar
tarafindan “Para Vakiflarinda” muamele-i ser’iyye adiyla hile-i
ser'iyye tarzinda uygulanmistir. Osmanlilar déneminde para
vakiflarinda mevcut paralar ticari ortaklik yolu ile isletilerek
durdugu yerde zarar etmesinin oniine ge¢gme yoluna gidilmis-
tir. Fakat vakiflarin hiikmi sahsiyet olmas1 dolayisiyla genelde
ortakliklarda zarar gosteriliyordu. Bir yandan da vakif paralar:
enflasyon sebebiyle eriyordu. Vakif sermayesinin zarara ug-
ramamasl i¢in de vakif paralarmmin %10-15 faiz karsihiginda
muameleye verilmesi caiz goriilmiistiir. Cilinkii vakiflar top-
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lum adina kurulmus miiesseselerdir. Fazlalik alinsa da sonugta
bundan halk yararlaniyor. Bunun da adi maslahattir.
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MAKALELER

COCUK TERBIYESINDE
AILENIN GOREV VE SORUMLULUKLARI

Mehmet Faruk BAYRAKTAR’
Giris
Kiiltiirtin aktarimina ve siirekliligine imkan veren ve ne-
sillerin devamini saglayan en kiiglik toplumsal grup ailedir.

Sosyologlara gore, aile kurumuna rastlanmayan bir zaman
dilimi ve insan toplulugu yoktur.

Aile ana, baba ve ¢ocuklardan olusan, iiyeleri arasinda
kargilikli sevgi, saygi, dayanisma ve birbirlerine ait olma duy-
gusu bulunan bir toplumsal yapidir. Cemiyetin en 6nemli uz-
vu ve temeli olan ailenin temel gorevlerinden biri ¢ocuklarin
egitimi ve iyi yetistirilmesidir. Bu bakimdan aile, her zaman en
etkili kurum olmakla birlikte, okul oncesi donemde daha kritik
bir 6neme sahiptir.

Kisilik aile ortaminda gelisir. Cocugun iginde yasadigi
topluma uygun ve iyi bir insan olarak yetismesi once aile gev-
resinde saglanir. Bu itibarla ailenin ve aile igi iligkilerin, tutum
ve davranislarin ¢ocuklar {izerinde onemli etkileri vardir.

Cocuk birc¢ok kabiliyetle diinyaya gelir, ancak potansiyel
halindeki bu kabiliyetlerin tek tek ele alinarak islenmesi, bir
biitiinliik icerisinde gelistirilmesi gerekmektedir. Bu faaliyetin
saglikli bir sekilde gergeklesmesi, biitiin toplum kurumlarinin

* Prof. Dr., Diizce Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Ogretim Uyesi.



isbirligine baghdir. Fakat ilk ve temel gorevin ailede bagladig:-
n1 sOylemek yerinde olur.

Aile igindeki gorevler ve is boliimii toplumdan topluma
farklilik gostermektedir. Buna ragmen ailenin bazi asli gorev-
leri vardir ki bunlardan vazgeg¢mesi ve onu tamamen baska
kurumlara devretmesi diisliniilemez. Bu gorevler en genis
anlamiyla soyle siralanmustir:

v Biyolojik gorev,

Ekonomik gorev,

Koruyuculuk gorevi,

Psikolojik gorev,

Egitim gorevi,

Dini gorev,

Bos zamanlar1 degerlendirme gorevi,

D N N NI N NI NI N

Prestij saglama gorevi!

Her ne kadar bu gorevlerin birini digerine tercih etmek
kolay olmasa da ailenin egitim gorevi, kelimenin genis anla-
miyla, ruh ve beden gelisimini dikkate alarak fertlerin, bulun-
duklar1 topluma ve kendilerine yararli olmasimi saglamaktir.
Egitimde ailenin roliinii de ferdi ve toplumsal bakis agilariyla
ele almamiz miimkiindiir. Ferdi anlamda egitim, Oncelikle
kisinin duygusal ve ruhsal agidan tatminine imkan hazirla-
maktir. Bu da, ailenin duygusal anlamda gelisimi destekleme-
si, duygu egitimi yapmas: anlamina gelmektedir.

Ailenin Duygusal Egitim Goérevi

Diizenli bir aile, ferdin ruh saghgimi korumak ve gelis-
tirmek acisindan son derece olumlu etkiler yapar. Saglikl ileti-

1 Bkz. Birsen Gokge, “Aile ve Aile Tipleri Uzerine Bir Inceleme”,
Aile Yazilar1 I, Bagbakanlik Aile Arastirma Kurumu Yayinlari, Ankara
1990, s. 206 — 218; Mahmut Tezcan, “Cocuk Egitiminde Ailenin Rolii-
ne Sosyolojik Bir Bakis”, Aile Yazilar: I, Bagbakanlik Aile Arastirma
Kurumu Yayinlari, Ankara 1990, s. 271-273.
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sim ve iligkilerin bulundugu bir ailede biiyiiyen cocuklarin
duygusal acidan gerekli donanima sahip olmalar1 beklenir. i1k
temel duygular olan sevgi, baglanma, tiimit ve giiven gibi duy-
gular aile ortaminda 6grenilir. Ruhun kuvvetlenmesini sagla-
yacak olan bu duygularin nerede, ne zaman ve nasil kullanila-
caginin egitimi Oncelikle aileye ait bir sorumluluktur. Anne-
baba, ¢ocuklarina gosterdigi ilgi, sefkat ve merhametle baglan-
tili olarak bu duygularin yonlendirilmesine de yardimci olmak
durumundadir.?

Saygi, yardimlasma, adalet ve paylasma gibi duygular
bir¢ok kimsenin hayatinda, cocukluk yillarinda 6grendigi sekli
ile devam eder. Aile ocag1 bu yoniiyle vazgecilemez, tabii bir
kaynaktir. Toplumun huzurunu bozan, tutum ve davranslari
ile topluma zarar veren kisilerin ¢gogunlugunun kiigiikken sag-
ikl bir aile yapisi iginde biiytimedikleri diisiiniiliirse, ailenin
duygusal egitime yonelmesinin gerekliligi de ortaya ¢ikar. Ye-
tistirme yurtlarinda kalan kimsesiz, ya da anne babasi ayr
cocuklarin sikayetlerinin baginda sevgisizlik probleminin bu-
lunmasi da ayn gergegin bir gostergesidir.

Cocukta ailede kazanilan sosyal ve giizel duygulardan
biri de utanma duygusudur. Glintimiiz toplumunda azalmaya
baglamis bir duygu olmakla birlikte utanma duygusuna sahip
olanlar, sosyal ortamlarda daha ¢ok kabul gortir, sevilir; utan-
ma duygusu olmayan/zayif olanlar ise tam aksine pek hos kar-
silanmazlar. Zira utanma duygusu, insani, mahcup olacag:
davraniglar sergilemekten alikoyar, Olgiilii hareket etmeye
sevk eder. Utanma duygusu davraniglarla kendini gosterir.
Hafif kizaran bir ytiz, egilen bir bas, kacirilan gozler, hizlanan
kalp atis1 utanmanin belirtisi olarak ortaya ¢ikar. Yerinde ve

2 Bkz. Kerim Yavuz, Egitim Psikolojisi, Erciyes Universitesi Yayinla-
11, Kayseri 1991, s. 85.
8 Tezcan, agm; duygusal gelisim hakkinda bkz. Gelisim Psikolojisi,
ed. Hatice Ergin — S. Armagan Koseoglu, Nobel Yayinlari, 9. Basim,
Ankara, 2020, s.152-174.
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s0z alarak konusmak, yiiksek sesle konugsmamak, anne baba-
ya/biiyiiklere karsilik vermemek utanma duygusunun goster-
gelerindendir. Ote yandan agir1 utanma da bir sorun demektir
ve saglikli bir durum degildir. Mesela utandig1 i¢in misafirin
yanina gelip “hos geldin” diyememek, yine derste utandig:
i¢cin 6gretmene soru soramamak sosyal kisilikle ilgili bir prob-
lem ve asilmasi gereken bir sorundur.

Ibn Miskeveyh (6.1030) utanmayi, ¢ocuklarda ilk olarak
ortaya ¢ikmasi gereken bir duygu olarak goriir ve “Utanma
duygusu olan ¢ocuga baktigimizda onun utandigini, basmi
egerek yere baktigini, ylizsiizliik yapmadigini ve goziimiiziin
icine bakmadigin1 goriiriiz. Bu onun asaletinin delilidir.”* der-
ken N. Tasi (6.1274) de “Utanma duygusu gelisen ¢ocugun
egitimine oOzellikle 6nem verilmelidir.” > demektedir. Giinii-
miizde azaldig1 goriilen/gozlenen utanma duygusu iizerinde
Islam alimlerinin asirlar énce bu gortislere ulagsmis olmalari
onemlidir. Bu duyguyu ailede c¢ocuklara kazandirmak ve
okulda gelistirmek onemli olmakla birlikte ¢ocuklar1 6zellikle
bagkalarmnin yaninda utandirmamaya dikkat etmek gerekir.

Ailede ¢ocukta olusturulacak duygulardan bir digeri de
sorumluluk duygusudur. Cocuk sorumluluk sahibi olarak
dogmaz, sorumluluk ozellikle ve oOncelikle ailede Ogreni-
lir/6gretilir. Sorumluluk duygusu, zaman iginde elde edilen ve
gelistirilebilen bir duygudur ve bu konuda en biiyiik gorev
aileye diismektedir. Sorumluluk duygusunun gelismesi igin
oncelikle anne-babanin sorumluluk sahibi olmasi, sorumluluk-
larmi hakkiyla yerine getirmesi gerekir. Anne-babanin gorev
ve sorumluluklarini yerine getirme ve kurallara uyma konu-
sunda rol model olmasi ¢ocuk i¢in ¢ok 6nemlidir. Ancak ¢o-

4 Ibn Miskeveyh, Ahlaki Olgunlastirma, cev. A. Sener ve digerleri,
Kiiltiir ve Turizm Bakanlig1 Yayinlari, Ankara, 1983, s. 56-58. Ayrica
bkz. Nasireddin Tasi, Ahlak-1 Nasiri, ¢ev. A. Vahap Tastan — Habil
Nazligiil, Fecr Yayinlari, Ankara, 2005, s. 220.
5 Tisi, s. 220. Ayrica bkz. fbn Miskeveyh, s. 58.
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cuklar, sorumluluk almak istese de birgok ailenin buna pek
izin vermedigi goriilmektedir. “Kiigliksiin yapamazsin” ya da
“git dersine galis” gibi sozler ile ¢ocuga izin verilmemekte ve-
ya ¢ocugun sorumluluk alanlar1 daraltilmaktadir. Halbuki an-
ne-babalar ¢ocugun bu istegini bir firsat olarak degerlendirme-
lidir. “Sen artik biiylidiin bunu yapabilirsin, sana giiveniyo-
rum” gibi sozlerle sorumluluk almasi tegvik edilebilir ve ¢ocu-
ga gliclinlin {lizerinde olmayan, yasma uygun gorevler verile-
bilir. Bu gorev ve sorumluluklar 6rnek olarak soyle siralanabi-
lir:

- Kurallara uymak,

- Ev iglerine yardim etmek,

- Yemek masasini hazirlamak, yemekten sonra tabaklar:
kaldirmak,

- Oyuncaklar1 toplamak,

- Okul ¢antasini hazirlamak,

- Ders calismak ve 6devlerini zamaninda yapmak,

- Zamaninda yatip kalkmak,

- {sraf etmemek,

- Cevreyi temiz tutmak, korumak,

- Yaslilara ve kiigiiklere yardim etmek vb.

Sorumluluk duygusu ile 6zgiiven arasinda énemli bir
iligki vardir. Cocugun 6z giiveninin gelismesine yardim etmek,
cocukta sorumluluk duygusunun gelismesine de katki saglar.
Dogan Ciiceloglu, konuya iliskin soyle bir hatira anlatmistir:

“ABD’de asistanlik yillarim, 26 yagsindayim, tiniversitede
ti¢ arkadas ayn1 oday1 paylasiyoruz. Bir arkadas kendi isiyle
mesgul oluyordu. Amerikali arkadasim, bir giin 11 aylik ¢ocu-
gunu getirmisti. Cocuk emekliyor, koltuga ¢ikmak istiyor ama
¢ikamiyor ve siirekli diisiiyordu, oda hali doseliydi. Kalktim,
hoppa dedim, koltuklarindan tuttum, ¢ocugu koltuga oturtu-
verdim. Cocugun babasi, ‘Sen ne yaptin? Ne yapti§inin far-
kinda mism?” dedi ve sdzlerine sdyle devam etti: ‘O ugrasacak-
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t1, deneyecekti ve nihayet koltuga cikacakti, ¢ikinca bana baka-
caktl, ben de ona giiliimseyerek basardin diyecektim. Sonra
tekrar tekrar cikacakti, iste sen boyle yapmakla onun zaferini
caldm.” dedi. Benim goziimde ¢cocugun koltuga ¢ikmasi sonuca
odakliyds, babasi ise onun gelismesini istiyordu.”®

Anne-baba sorumluluklar1 konusunda ¢ocuga yol gos-
termeli, yardim etmelidir. Ancak asla ¢ocugun rahathkla ya-
pabilecegi seyleri yapmamalidir. Dagittig1 oyuncaklari/esyalar:
toplamak, 6devini yapmak, giyinmek gibi ¢ocugun kolaylikla
yapabilecegi isleri yapmak, onun 6z giiven yoksunu biri olma-
sina yardim etmek demektir. Mesela anne-baba ¢cocugun 6dev-
lerini asla yapmamalidir, sadece ihtiya¢ duydugu yerde ona
destek olmalidir. Aksi halde ¢ocuk, 6devimi ben yapmasam da
annem-babam mutlaka yapar diye diisiinebilir ve ddev yap-
manin sorumlulugunu {izerine almayabilir. Baz1 aileler ¢cocuk-
larma karsi asir1 korumaci davranabilmektedir. Oyle ki ortao-
kula giden ¢ocuguna, okula gidip 6gle molasinda yemek yedi-
ren anneler bulunmaktadir. Bu ve benzeri 6rneklerden hare-
ketle, sorumluluk vermedigimiz ve her isini yaptigimiz igin
¢ocuklar1 zavalli ve aciz hale getirdigimiz soylenebilir. Dolayi-
styla kiz ¢ocuklarma zaman zaman yemek yaptirmak, bulasik
yikatmak, ayrica belirli bir yastan sonra cocuklari markete,
pazara gondermek, komsu, akraba ve hasta ziyaretine gotiir-
mek sorumluluk sahibi olmalarina katki saglayacaktir.

Sorumluluklar1 konusunda ¢ocuga yol gostermek gere-
kir. Mesela 6devlerini yaptigi, odasini topladigl, soz verdigi
saatte evde oldugu, harcligin1 dogru bir sekilde harcadigy, yash
birine yardim ettigi igin anne-baba ¢ocugunu takdir etmeli ki
boylece ¢ocuk yaptiginin iyi bir davranis oldugunu anlayabil-
meli ve davranisini devam ettirebilmelidir. Ote yandan sorum-
luluklarini yerine getirmediginde, davranisinin dogru olmadi-
g1 anlayacagi bir dille cocuga anlatilmalidir. Bu konuda sabirh

6 http://www.dogancuceloglu.net/yazilar/413/iki-masum-davranis/.
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davranmak, ¢ocugun kurallara uymas: gerektigini anlamasin
saglamak ve nasil tepki verirse versin ¢ocuga karst anlayish
davranmak ve 6ftkelenmemek gerekmektedir.

Ote yandan giiniimiizde baz1 genglerin sorumluluk al-
mak istemedikleri, hatta “beni diinyaya getirdin, bana bakmak
zorundasm” seklinde bir mantik ile hareket ettikleri goriilmek-
tedir. Bu sekilde sorumsuz davranan ¢ocuklarin genellikle so-
rumsuz ailelere mensup olduklar1 gozlenmektedir. Halbuki
cocuk ve genclere sorumluluk vermek son yillarda yayginla-
san depresyonu Onleme carelerinden biri olarak da kabul
edilmektedir. Uzmanlar, depresyona girmesini istemiyorsaniz
¢ocugunuza sorumluluk verin, tavsiyesinde bulunmaktadir.
Ayrica sorumluluk bilinci gelismis gocuklarin akademik olarak
da daha basarili olduklar1 goriilmektedir.

Sorumluluk duygusu gelisen ¢ocuk, gorev/sorumluluk
almaktan kagimnmayacag: gibi problemlere kars1 da duyarh ve
¢oziimiin bir pargasi olmak ister. Hi¢bir zaman “bana ne, nasil
olsa birileri bunu yapar” demez. Baska bir ifadeyle her zaman
elini tasin altina koymak ister.

Cocugunun elinden tutup yliriirken anne-babanin etrafi-
na selam vermesi, ihtiyag sahibi birine yardim etmesi ve buna
benzer davranislar sergilemesi ¢ocukta sorumluluk duygusu-
nu gelistirir. Islim Dinine gore giizel s6z sdylemek, giiler yiiz
gostermek, misafire ikramda bulunmak, engelli birine yardim
etmek gibi davranislarin hepsi sadakadir. Nitekim Hz. Pey-
gamber, “Insanlarmn her bir eklemi icin her giin bir sadaka ge-
rekir... Binegine binmek isteyene yardim ederek bindirmen
yahut ytikiinii binegine yiiklemen sadakadir...”” buyurmakta-
dir. Cocuklar her konuda oldugu gibi bu erdemli davranis: da
ailelerinden goriip 6grenebilmektedir. Ali b. Hiiseyin Amasi
(0.1473) sOyle der: “Aile biiyiikleri, sadaka vermek ve hayir
yapmak isteseler, bunu ¢ocuklarin eline verip, ‘su dervise veya

7 Buhari, Sulh, 11, Cihad, 72; Miislim, Zekat, 56.
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su saile ver’ diyerek onun vermesini saglamalidirlar. Boylece
vermek, ¢ocuklarin tabiatina yerlessin, aliskanlik haline gelsin,
ayrica comertligi de 6grenmis olsunlar.”® Dolayisiyla sorumlu-
luk duygusu kazanmis olan bir ¢ocuk ayni zamanda vermeyi,
paylasmay1 da 6grenmis olur.

Ailenin Sosyallestirme Gorevi

Ailenin egitim gorevi sz konusu olunca, iizerinde dur-
madan gecemeyecegimiz bir konu da sosyallestirmedir. Yavu-
zer'e gore “sosyallestirme; en basarili sekliyle, insan organiz-
masinin caresizlik ve tam bir bencillikle nitelenen bebeklik
cagindan bagimsiz bir yaraticilikla nitelenen yetigkinlik done-
mine ge¢mesiyle sonuglanan bir 6grenme ve 6gretme islemi-
dir. Ogrenmenin yam sira sartlanma ve alistirma, sosyallesme-
nin gerceklesmesinde rol oynayan temel 0gelerdir. Saglam ve
dengeli bir sosyallesmeye kavusmak, insan yasaminin en bii-
yiik basarisini olusturur.””

Bilindigi gibi cocugun dogumdan itibaren sosyal ve kiil-
tiirel gelismesi baglar. Bu, ¢ocugun mensup oldugu topluma
kabul edilme siireci ve dmiir boyu gevresine uyum saglama
faaliyetidir. Su halde o, gelisimini siirdiiriirken i¢inde bulun-
dugu toplumun diline, ahlakina, kiiltiiriine, dinine, sanatina,
aligkanliklarina, davranis sekillerine, kisaca toplumsal norm ve
degerlerine uymaya dogru yonlendirilmistir. Her toplum bun-
lar1 egitim ve 6gretim, taklit ve telkinlerle fertlerine aktarir ve
onlardan bu norm ve degerlere uymasini bekler. Boylece top-
lum iginde s6z konusu norm ve degerlerle ¢izilen ortak sahsi-
yetin Ozellikleri ¢cocuga da aktarilmak suretiyle onun sahsiye-

8 Mehmet Seker, Ali bin Hiiseyin Amasi ve Tarikii’l Edebi, DiB
Yayinlari, Ankara, 2002, s. 97.
° Haluk Yavuzer, Cocuk Psikolojisi, Remzi Kitapevi, Istanbul 1988, s.
49.
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tinin olugsmasina, tutum ve davranmiglarmin sekillenmesine
yardim edilmektedir.'

Anne ile iliski kurarak sosyallesmeye baslayan ¢ocuk,
yasaminin ilk yillarinda daha ¢ok taklitle, sorular sorarak ve
oyunla hayat1 6grenir ve kazanimlar elde eder. Anne ile ¢ocuk
arasindaki iletisim bebeklik yillarinda baslamaktadir. Dogdu-
gu andan itibaren her normal bebek annenin koruma, ilgi, sev-
gi ve sefkatine ihtiya¢ duyar. “Ayrilik anksiyetesi” ad1 verilen
endise ise bu ilgi ve sefkatin bulunmadig1r durumlarda ortaya
cikar. Anneden uzun ya da kisa siireli ayriliklar, ¢ocukta bu
endiseyi dogurur. Bu yiizden anne ayriligimin ¢ocuk icin duy-
gusal yonden en oOrseleyici olay oldugu ifade edilmektedir."
Anne, ¢ocugun psikolojik ve biyolojik ihtiyaglarin1 en emniyet-
li bicimde karsilayabilecek olan kisidir. Bu konum, anneyi egi-
timde ister istemez en 6nemli kisi haline getirmektedir. Ciinkii
ilk yillarda ¢ocuk icin sevgi ve ilgi ihtiyac1 kadar, emniyet ve
giiven de miithim bir ihtiyagtir. Cocuklarinin ihtiyaglarini ye-
rinde ve zamaninda kargilayan annelerin 6nce kendilerine,
sonra topluma giivenen insanlar yetistirmeleri beklenir.!?

Cocuklarin sosyallesmesinde ve hayata uyum saglama-
sinda aile fertlerinin etkisinin yani sira ¢gocugun beden, zihin,
ahlak ve sosyal gelisiminde 6nemli bir yer tutan oyunun da
kritik bir 6nem tagidig1 sdylenebilir.

Oyun

Oyun, ¢ocugun hayatiin vazgegilmez bir pargasi, hayata
adim attiklar1 andan itibaren gelismesini etkileyen en 6nemli
faktordiir. Bebeklik ¢aginda goriilen oyun oynama istegi, he-

10 Kerim Yavuz, Cocukta Dini Duygu ve Diisiincenin Gelismesi, DIB
Yayinlari, Ankara 1983, s. 21.
11 Atalay Yoriikoglu, Cocuk Ruh Sagligi, Tiirkiye Is Bankasi Kiiltiir
Yayinlari, Ankara 1980, s. 21.
12 Bkz. Norma Razon, Calisan Anne ve Cocuk, Istanbul Universitesi
Edebiyat Fakiiltesi Yayinlari, Istanbul 1983, s. 17.
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niiz kimse 6gretmeden icgiidiisel olarak gelisim gostermekte-
dir. Oyun oynamanin, sinir hiicrelerinin ve sinaps'® baglantila-
rin gelismesine katkida bulundugu tespit edilmistir. Aym
zamanda oyun oynama deneyimi iiziintii, kaygi ve ofke gibi
olumsuz duygular1 da ortadan kaldirmaktadir. Cocuk oyun
oynarken aslinda duygularimni, ihtiyaglarmni ifade edebilmekte
ve bir¢ok sorununu da kendi basina ¢6zebilme beceri-
si/yeterliligi kazanmaktadir.

Ote yandan ¢ocuklar oyun yoluyla diisiinmeyi, sorumlu-
luk almayi, iletisim kurmayi, isbirligi yapmayi, paylasmaysi,
yardimlagsmayi, problem ¢6zmeyi, kendini ifade etmeyi, duy-
gularini disa vurmayi, dikkatini bir noktada toplamay: ve or-
ganize etmeyi, sosyal hayat igin gerekli kurallar1 vb. dgrenirler.
Bu arada ¢ocuk oyun sayesinde sosyallesir. Diger ¢ocuklarla
bu yolla kurdugu iletisim, ona ileride kendi basina karar ver-
me aligkanligr kazandirir, isbirligi yapma ve yardimlagma
duygularmi gelistirir. Neticede oyun genel itibariyle ¢ocugu
hayata hazirlar. Bu sebeple oyun, ¢ocuklar icin sadece eglenceli
vakit gecirme araci degil, ayn1 zamanda 6grenmek ve gelismek
i¢in 6nemli bir firsattir. Her oyunda bir ritim ve uyum s6z ko-
nusudur. Oyun baglar ve gittik¢e hiz kazanir. Boylece ¢ocuk
hizli diigtinmeyi de 6grenmeye baslar.

Oyunda rekabet vardir, ¢cocuk oyunlarda basarili olmak
icin ¢aba gosterir. Bagarili olan sevinci, kaybeden tiziintiiyti
Ogrenir. Bu rekabet ortami onlar1 hayat miicadeleleri i¢in ha-
zirlar. Oyunlar oynanip bitirildikten sonra ¢ogu zaman yeni-
den oynanir. Cocuklar ayni oyunu sikilmadan defalarca oyna-
yabilirler. Bu sayede onlar hayatlarinda bir¢ok seye ayni he-
vesle, ayn1 coskuyla baglayabilmeyi 6grenirler.

13 Sinaps, noronlarin (sinir hiicrelerinin) diger noronlara ya da kas
veya salg1 bezleri gibi néron olmayan hiicrelere mesaj iletmesine
olanak taniyan 6zellesmis baglant: noktalaridur.
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Oyun kuralli bir eylemdir ve bu kurallara uygun olarak
oynanmak zorundadir. Cocuklar bazen oyunlar sirasinda ku-
rallar koyarlar. Oyunda herkes bu kurallara uymak zorunda-
dir. Oyunda, bagkalarmin haklarina saygi gosterirler. Cocuklar
ayni zamanda toplumsal ahlak kurallarmm1 ve bu kurallara
uyum gostermeyi de oyun yoluyla 6grenmektedirler. Boylece
oyun, onlar1 sosyal kurallara uyma konusunda hayata hazir-
lar.14 Ozellikle grup oyunlar1 ve oyunda iistlenilen roller kisili-
gin gelismesine yardim eder. Cocuklar genelde grup oyunu
oynamaktan zevk aldiklar1 halde, yalniz oynamaktan da hos-
lanirlar. Saglikli bir cocugun oynamasi ve oyunlara katilmasi
beklenir.

Cocuklar oyun oynarken, son derece dogal, neseli ve ig-
tendirler. Onlar oyun oynarken sevinci, coskuyu ya da yasadi-
g1 sikintilar1 disa vurur, gevresiyle iletisim kurmay1 6grenirken
ayrica sosyal bir birey olmanin ilk adimlarin1 da atmaya bas-
larlar. Bu sebeple oyun bize ¢ocugu anlama ve tanima firsati
verir. Mesela anne-babasi ayr1 veya vefat eden ¢ocuklar nese-
sizdir ve arkadaslariyla oyun oynamak yerine bir kosede
oturmay1 tercih ederler. Nitekim Hz. Peygamber (sav), Medi-
ne’de bir bayram sabahi arkadaslar1 oynarken oyuna katilma-
yan ve kenarda aglayan bir ¢ocuk goriir, yanina gider, basimni
oksar ve “Arkadaglarin oynarken sen neden aglyorsun?” der.
Besir b. Akrabe isimli bu ¢ocuk “Babam, en sevgilinin yolunda
Uhud’ta sehit oldu, annem bagskasiyla evlendi. Herkes babasi-
nin elini 6perken ben elini 6pecek bir baba bulamadim” diye
cevap verir. Bunun tiizerine Hz. Peygamber (sav), bu ¢ocugu
evine gotiiriir, doyurur, giydirir ve evlat edinir.!®

Islam alimlerinden Gazali (8.1111)'ye gdre cocugun egi-
timinde 6nemli bir yere sahip olan oyun, cocugun zihnini din-

14 Bkz. Nur Eda Kasap, Yeni Cagin Cocuklari, Hayy Kitap, Istanbul,
2008.
15 Heysemi, Mecmeu'z-Zevaid, 8/295.
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lendirir ve 6grenme giiciinii arttirir. Buradan hareketle cocuga
oyun oynama izni verilmelidir.! Ibn Sina’ya gére de gocugun
oyun ihtiyaci karsilanmalidir. Zira oyun ¢ocugun beden, zihin
ve duygusal gelisimi i¢in biiyiik 6nem tasir. Ancak 14 yasin-
dan sonra azaltilmasi gerekir."” Ibn Sina’ya gore gocuk 6-14 yas
arasinda okulda egitilmeli ve sonra bir meslek sahibi olmalidir.
Yani Ibn Sina’ya gére giiniimiizdeki sekliyle sinirsiz bir oyun
¢ag1 yoktur.

Oyun oynamanin ¢ocuklar tizerinde bu kadar ¢ok ve
onemli kazanimlar1 goz oniinde bulundurularak, cocuklara
oyun igin firsatlar verilmeli ve oyun oynamasi tesvik edilmeli-
dir. Anne-baba ¢ocuga belli zamanlarda oyun oynama konu-
sunda smir koymali, ancak asla oyunu yasaklamamalidir. Zira
Hz. Peygamber (sav) zaman zaman ¢ocuklarla oyun oynamis
ve oyunu ¢ocuklar igin bir hak olarak gormiistiir.'® Ayrica Hz.
Peygamber (sav) ¢ocuklar1 oyuna tesvik etmis, oyun oynayan
cocuklara selam vererek iltifatta bulunmus, torunlarini sokakta
oynarken gormiis fakat mani olmamaigtir.!

Cocuklar, gercek veya sembolik bir¢ok nesneyi oyunla-
rinda kullanma ihtiyaci duymaktadirlar. Aileler de ¢ocuklarin
ilgi ve alakalar1 dogrultusunda onlar1 oyuncaktan mahrum
etmemek adina farkli bir ¢aba igerisine girmektedirler. Ancak
her oyuncak ¢ocuklarin gelisiminde ayni etki ve dneme sahip

16 Mehmet Dag — H. R. Rasit Oymen, Islim Egitim Tarihi, MEB

Basimevi, Ankara 1974, s. 49.

7 Yahya Akytiz, Tiirk Egitim Tarihi, Pegem A. Yayinlari, 13. Basim,

Ankara 2008, s. 28.

18 Ornekler icin bkz. Buhari, Libas, 60, 98, 99; Tirmizi, Menakib, 30;

Ibn Mace, Mukaddime, 11, Taharet, 135; Ibn Hanbel, VI/467.

19 Ornekler ve genis bilgi i¢in bkz. Buhari, Edeb, 81; Cihad, 188;

Isti’zan, 15; Miislim, Selam, 15; Ebi Davud, Edeb, 54, 136; Tbn Mace,

Mukaddime, 1; Nikah, 50; ibrahim Canan, Hz. Peygamber’in Siinnetin-

de Terbiye, DiB Yayinlari, Ankara 1980, s. 249-266; Ruhi Sel, Cocuk

Oyunlar: ve Sarkilar, Kiiltiir Bakanlig1 Yayinlari, Ankara 1989, s. 1-69.
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degildir. Bu sebeple gelisim 6zelliklerine gore oyuncak segimi
bliylik 6nem arz etmektedir. Ailelerin bebeklik doneminden
itibaren oyuncak se¢iminde genel olarak dikkat etmesi gereken
baz1 kriterler vardir:

- 0-3 yas doneminde ¢ocuklar 6zellikle duyular ile 6g-
renir. Bu nedenle alman/secilen oyuncaklarin ¢ocugun duyu
organlarina hitap etmesine 6zen gosterilmelidir. Mesela bebek-
lerin ilk algiladiklari renk kirmizi oldugundan bu dénemde
¢ocuklar i¢in kirmizi renkli oyuncaklar tercih edilebilir.

- Erken yaslarda gocuklar i¢in tabanca, bigak gibi sidde-
te tegvik edici nitelikteki oyuncaklar yerine; kirilmayan, emni-
yetli, aym1 zamanda yikanabilir, kiiclik pargalar icermeyen
oyuncaklar tercih edilmelidir. Ciinkii kiiclik parcalara sahip
oyuncaklar1 ¢ocuklarin yutma riski bulunmaktadir. Cocugun
glvenligi agisindan oyuncagin saglam ve dayanikli olmasina,
boyasinin ¢abuk ¢itkmamasina dikkat edilmelidir.

- Oyuncalar ¢ok karmagik olmamali, miimkiin oldugu
kadar sade, kolay anlagilir bigimde tasarlanmis ve kogeleri
yumusak ve yuvarlak olmalidir. Sivri ve sert koseli, ¢cabuk kiri-
labilen, plastikten yapilmis oyuncaklar tercih edilmemelidir.

- Oyuncak ¢ocuga zarar vermeyecek nitelikte olmals,
yasina ve gelisimine uygun bir biiyiikliikte ve tagiyabilecegi
agirhikta olmalidir.2

- Oyuncaklar aile biitgesine uygun ve ekonomik ol-
mali, cok pahali olmamalidir. Onemli olan oyuncagin cocuk
tarafindan giivenle ve ¢ok amagh kullanilabilecek 6zellik tasi-
masidir. Thtiya¢ olmadan alman ve fayda saglamayan bir
oyuncak israf demektir, bu sekildeki bir harcama ¢ocuk igin de
dogru bir 6rneklik olmayacaktir.

20 https://www.drpercembosnali.com/etiket/bebekler-icin-oyuncak-
secimi;
https://www.serapduygulu.com.tr/makaleler/anne-
baba/oyuncaklar-ve-erken-ergenlik.
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- Oyuncaklar o6zenle kullanilmali, yipratilmamals,
hatta satin alinan yerde daha uygun fiyath bir oyuncak ile ta-
kas etme imkani olmalidir. Cocuk kullandig1 ve zamanla sikil-
dig1 bir oyuncagi ucuz bir oyuncak ile degistirebilse, hem israf
onlenmis hem de oyuncak temiz kullanilmis olur.

Bos zamanlarin egitimi, cocuk egitiminde 6nemli bir yer
tutmaktadir. Ozellikle ailede bos zamanlari degerlendirmek
ana-baba ve ¢ocugun birbirlerini daha iyi tanimalarina firsat
verir. Ote yandan aile, gocugun ilk dogal oyun yeridir. Oyun,
¢ocugun bedeni, zihni, hissi, ahlaki gelisiminde ve sosyalles-
mesinde 6nemli rol oynar. Bu sebeple ¢ocuga oyun imkamn
saglanmali, cocugun seviyesine ve aile biitcesine uygun oyun-
caklar alinmali, oyun oynamasina izin verilmelidir. Hatta ana-
baba gerektiginde ve Ozellikle de kardesi olmayan ¢ocuklara
oyun arkadaslig1 yapmalidir.

Gazali, cocuklara okul doniisii oyun izni verilmesi gerek-
tigini, boylece ¢ocugun, zihin yorgunlugunu gidermis olacagi-
ni, ancak oyunun fazla yorucu olmamasi gerektigini ifade
eder.”! Boylelikle ¢ocuklar arkadaslariyla gesitli oyunlar oyna-
yarak bisiklete binerek, yiizerek vs. enerjisini harcamis olur.
Ancak giinlimiizde apartmanlarin hizli artis1 gevreyi daralt-
makta, ¢ocuklarin oyun alanlarin1 yok etmektedir. Bu bakim-
dan cemiyette ¢ocuklarin varlifi ve oyun ihtiyact daima goz
oniinde tutularak yeterli sayida park, cocuk bahgeleri ve oyun
alanlar1 yapilmali, devlet ve belediye ile birlikte aileler de buna
yardimci olmalidir.

Diger taraftan giintimiizde ¢ocuk ve gengler, hatta yetis-
kinler arasinda dijital oyun? bagimliligmmn arttig1, cocuklarm

21 Gazali, fhya, Masir ts., II, 1471.

2 Genel olarak oyunlar tige ayrilir. Geleneksel oyunlar; korebe,

saklambag, seksek gibi oyunlardir. Dijital oyunlar ise bilgisayar,

oyun konsolu veya mobil araglar ile oynanabilen oyunlardir.

Aksiyon, macera, rol yapma, simiilasyon, strateji, yaris,
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uzun siire ve ge¢ vakitlere kadar dijital oyunlar oynadiklar
bilinmektedir. O kadar ki baz1 ¢ocuk ve gengler oyun tutkusu
ylziinden Odevlerini yapmamakta, derslere katilmamakta,
hatta sinifta uyumaktadir. Netice itibariyle bu ¢ocuklar, dersle-
rinden geri kalmakta ve basarisiz olmaktadirlar. Bunu gelece-
gimiz acisindan bir tehlike olarak degerlendirmek ve ¢6ziim
yollar1 bulmak gerekir.

Artik ¢ocuklarin hayatinda korebe, saklambag, seksek
gibi geleneksel oyunlarin varligini gormek neredeyse miimkiin
degildir. Glintimiizde ¢ocuklar sanal oyunlar1 daha ¢ok tercih
etmektedirler. Ailelerin biiyiik bir boliimii igin de sanal bilgi-
sayar oyunlar1 ¢ocuklarin egitimini olumsuz yonde etkileyen
faktorlerden biridir. Cocuklarin bilgisayar oyunlarma yonelme
nedenleri arasinda eglenme, rahatlama gibi faktorler 6ne ¢ik-
maktadir. Uzmanlara gore yogun ders programlarindan dolay1
ogrenciler sikilmaktadir. Siirekli ve gercek hayattan uzaklasa-
rak bilgisayar oyunu oynamak, cocugun ailesi ve arkadaglariy-
la iletisim kuramamasi ve kendini yeterince ifade edememesi-
ne neden olabilmektedir. Ayrica bazi oyunlarin da ¢ocuklarin
hayatini riske attigi goriilmektedir. Ornegin “Mavi Balina”
oyununun son yillarda {ilkemizde ondan fazla ¢ocugun intiha-
rma sebep oldugu bilinmektedir. Uzmanlara gore cocuklar:
spora, sanata ve diger etkinliklere yonlendirmek onlarin oyun
bagimliligindan kurtulmalarina yardima olabilmektedir.?

Netice itibariyle anne-babanin ¢ocugu ile nitelikli vakit
gecirmesi her bakimdan 6nem arz etmektedir. Cocukla gegiri-
len zaman bosa harcanmis olarak goriilmemelidir. Zira ¢ocugu
sevmek, sevgiyi sozle ifadeden ziyade bunu davranisa dontis-
tiirmek, bu duyguyu ona yasatmak demektir. Cocugu sevmek,

puzzle/bulmaca, spor gibi. Sanal gercgeklik ve arttirilmis gerceklik
oyunlari: dijital oyunlarin gercek hayata ve gercek hayatin dijital
ortama entegre edilmesiyle oynanan oyunlardar.
2 https://www.medicalpark.com.tr/oyun-bagimliligi/
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ona bolca ve pahali oyuncaklar almak degil, ona zaman ayir-
mak, onunla zaman gegirmek ve gerektigi kadar oyun oyna-
maktir. Zaten ¢ocuklar babalarinin ve ¢alisan annelerinin ak-
sam eve gelmesini onlarla birlikte olmak icin dort gozle bek-
lemektedir. Hz. Peygamber’in buyurdugu gibi “Kisi sevdigi ile
beraberdir.”?

Cocuga Zaman Ayirmak

Bazi ana-babalar ¢ocuklarina yeterince ve kaliteli zaman
ayirmamaktadirlar. Halbuki ¢ocuga zaman ayirmak, ona de-
gerli oldugunu hissettiren bir davranistir. Biliyoruz ki, ¢ocuk-
lar ilgi ve sevgi bekler ve fiziksel temas ister. Evden ise giden
ve zamaninda eve donmeyen baba veya anne, ¢ocuga gerekli
zamani ayirmiyor demektir. Asagida bu konuda yasanmis bir
ornek verilmistir:

Babasinin eve erken gelip kucagina almasini dort gozle
bekleyen dort yasindaki bir cocuk, gece saat yirmi dorde kadar
uyumaz, babasi gelip onu kucaklayinca ertesi sabah saat se-
kizde diger giinlere gore erkenden kalkarak {ist kattaki komsu-
larmin kapisini ¢alar ve “Teyze, teyze! Bu aksam babam beni
kucaklad1” der.

“Sevmek, beraber olmak” demek olduguna gore zaman
ayirmak sevginin bir gostergesidir. Cocuklara imkan dahilinde
zaman ayirarak onlarla sohbet etmek, birlikte vakit gecirmek
gerekir. Cocugu ile ayn1 odada TV seyreden baba, ¢ocuk bir
sey sordugunda “Sus! Bana bir sey sorma, gormiiyor musun
TV seyrediyorum” diyorsa o, kendi ihtiyacini 6n plana almis
bir baba demektir ve ayni ortamda olsalar bile ¢cocugu ile vakit
geciriyor degildir. Halbuki ¢cocugu itaate yonelten en etkili sey,
saygl ve beraberlik duygusudur. Cocukluk yillarinda kurul-
mayan iletisimin genclik yillarinda olusturulmasi, kurulabil-
mesi olduk¢a zordur. Cocuklugun ilk bes yilina ait hatirladi-

24 Buhari, Edeb, 96.
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gimiz seyler ¢ok az ve belirsiz olmasina ragmen, bu yillarin
sevgi dolu bir ¢evrede ve mutlu bir sekilde yasanmasinin ha-
yatimizdaki 6nemi ve rolii biiytiktiir. Bilindigi gibi ¢ocugun
dis diinya ile ilk iligkileri aile ortaminda baslar ve onun diin-
yada ilk iligki kurdugu kimseler anne ve babasidir. Daha sonra
varsa kardegleri ve diger aile fertleridir. Iste cocugun bu kisi-
lerle kurdugu iligki, onun ileride aile disindaki kimselerle olan
iligkilerinin temelini olusturur.

Yapilan arastirmalar aile gevresinde yeterince sevgi, an-
layis ve ilgi gorerek yetistirilen, aile fertleriyle iyi iliskiler ku-
rabilen ¢ocuklarin, okul ve cemiyette, yani aile dig1 sosyal ¢ev-
rede, diger insanlarla da olumlu iligkiler kurmakta zorlanma-
diklarini gostermektedir.?

Ailenin Egitim Goérevleri
a) Cocuk Terbiyesi Hakkinda Bilgi Sahibi Olmak

Oncelikle anne-baba gocuk terbiyesi konusunda dogru
ve yeterli bilgiye sahip olmali, bu konuda kendilerini devamh
gelistirmelidir. Cocuk terbiyesi konusunda yeterli ve dogru
bilgiye sahip olmanin terbiyede 6nemli oldugu unutulmama-
lidir. Biliyoruz ki Hz. Peygamber (sav) “Ilim talep etmek kadin
ve erkek her Miisliimana farzdir.” 26 Buyurmaktadir. Islam
alimleri bu hadiste gecen her Miisliimana farz olan ilmin, ilm-i
hal yani kiginin iginde bulundugu durumun / konumun / sta-
tiiniin gerektirdigi bilgi oldugunu belirtmigler, zira her ilmi
O0grenmeye insanin giiclinlin yetmeyecegini ifade etmislerdir.?”
Buradan hareketle anne-baba igin ¢ocuk terbiyesi hakkinda
yeterli bilgiye sahip olmak ilm-i haldir, yani farzdir diyebiliriz.

% Ayla Oktay, “Okul Oncesi Egitim ve Aile”, Milli Egitim ve Din
Egitimi, Ankara 1981, s. 84.
26 Tbn Mace, Mukaddime, 17.
27 Bkz. Zernudi, s. 27-28.
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Lokman Stiresi'nde verilen bilgiler 1s1g1nda bilginin her
seyden once geldigini, bilen kimsenin sozlerinin daha etkili
olacagini soyleyebiliriz. Nitekim Lokman stiresinde Allah (c.c)
soyle buyurmaktadir: “Biz Lokman’a hikmet? verdik...” %
akabinde ise “Hani Lokman ogluna 6giit vererek sdyle demisti.
Yavrucugum! Allah’a ortak kosma.”* Buradan Lokman (as.)'mn
once dogru ve yeterli bilgiye sahip oldugu, sonra da ¢ocugunu
egitmeye basladig1 anlasilmaktadir.

Ukbe b. Ebu Siifyan'mn, oglunun 6gretmenine sozleri de
bu konuya 6rnek mahiyetindedir:

“Cocuklar: egitmeye baslamadan 6nce kendini egit.
Clinkii onlarin gozii senin tizerindedir.

Senin giizel saydigin her sey onlarca giizel,

Cirkin saydigin onlarca da ¢irkindir.”3!

Verilen bilgi ve 6rneklerden anlasildig {izere okulda ¢o-
cuklar1 egiten Ogretmenler gibi ¢ocugun ilk 6gretmeni olan
anne ve babanin da ¢ocuk egitimi konusunda yeterli bilgiye
sahip olmasi gereklidir.

b) Anne ve Babanmin Cocugun Egitiminde Sorumluluk
Almast

Aile, cocugun sosyallesmesi, hayata ve topluma uyum
saglamasi bakimindan olumlu veya olumsuz birgok etkiye
sahiptir. Ailenin ¢ocuga olan etkisi, okul 6ncesi donemde bas-
lamakla birlikte okul ¢ag1 ve sonrasinda da devam etmektedir.

% Hikmet, saglam bilgi, bilme ve anlama (Meryem, 19/12; Bakara,

2/269), tecriibe, olgunluk, nesnelerin mahiyet ve hakikatlerini bilme,

isleri geregi gibi saglam yapma gibi manalar tasir. Bkz. {lhan Kutluer,

“Hikmet”, DIA, 17/503-511.

2 Lokman, 31/12.

30 Lokman, 31/13.

3. M. Faruk Bayraktar, Isldim Egitiminde Ogretmen Ogrenci

Miinasebetleri, M.U. IFAV Yayinlari, 13. Basim, Istanbul, 2021, s. 123.
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Bu yoniiyle aile, egitimde rol ve etki bakimindan ilk sirada yer
almaktadir. Nitekim ailenin sahip oldugu bircok gorev igeri-
sinde en 6nemli olan egitici 6zelligidir ve bu gorev dogrudan
ailenin yapisi ile ilgilidir. Sayet aile uyumlu, kendi meselelerini
¢ozebilen ve toplumdaki olumsuz gelismelerden fazla etki-
lenmeyen bir yapiya sahipse, ¢ocuk icin miikemmel bir egitim
yuvasidir. Fakat glintimiiz ailesi, bu 6nemli gorevini yerine
getirmede teknolojik gelismelerden kaynaklanan baz1 kolaylik-
lar yaninda, birtakim zorluklarla da karsi karsiyadir. Bunlar
sOyle siralanabilir: Cekirdek aileye dogru gidis, biiyiik sehir-
lerdeki giiriiltii, ulasim ve hayat pahalili1 ile bazi ailelerde
biitiin fertlerin ve 0zellikle de pek ¢ok annenin ¢alismak du-
rumunda olmasi ve her giin en az sekiz on saat gibi uzun bir
stire ev digsinda kalmasi, bu zaman diliminde evde ve ¢ocukla-
riyla birlikte olamamasi vb. Bu sebeplerden birkag: veya hepsi
sebebiyle aileler bazi gorevlerini yeterince yerine getireme-
mekte, egitim gorevini bagka kurumlara devretmek durumun-
da kalmaktadir. Glintimiizde kres ve anaokulunun hizla ku-
rumsallasmaya baglamasi bunun gostergelerinden biridir.

Toplum igin vazgecilmez olan aile ve aile egitiminin te-
mel 6zellikleri soyle siralanabilir:

1. Aile hayatmin temeli sevgiye, giivene, baghliga ve
kargilikli anlayisa dayanir. Bu sebeple normal bir aile ortamu,
cocuk egitimi igin en elverisli sosyal gevredir.

2. Ailede c¢ocuklar1 yasatmak ve yetistirmek egilimi
kuvvetlidir. Dolayisiyla her ana-baba, ¢ocuklar: igin biiyiik
fedakarlikta bulunmaktadir.

3. Cocuk ilk duyum ve algilarini aile ¢evresinde kazan-
dig1 gibi, aliskanliklarini ve ruhi hayatinin biitiin temellerini
de burada kazanir.

4. Ahlaki karakter bakimindan da aile egitiminin degeri
biiytiktiir.
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5. Bir milletin gelecegi acisindan da aile egitimi biiyiik
bir 6neme sahiptir.’?

“Ey iman edenler! Kendinizi ve ailenizi yakiti insanlar ve
taslar olan atesten koruyunuz...”*® Allah Teala bu buyrukla
insanin kendisini ve ailesini atesten(cehennemde)a korumasini
emretmektedir. ed-Dahhak soyle demistir: “Buyrugun anlama,
kendinizi atesten koruyunuz, aile halkiniz da kendilerini ates-
ten korusunlar.”* Bu konuda Hz. Ali (r.a) soyle demistir:
“Yaptiginiz islerle kendinizi, yapacaginiz tavsiyelerle de aile
fertlerinizi koruyunuz.”% Su halde kisinin kendisini Allah’a
itaat ve ibadet ile terbiye etmesi, aile fertlerini de tipki ¢cobanin
stirtisiinii 1slah etmesi gibi 1slah etmesi gerekir. Nitekim Hz.
Peygamber (sav) sOyle buyurmustur: “Hepiniz ¢obansiniz ve
hepiniz elinizin altindakilerden sorumlusunuz... Kisi aile halk:
tizerinde bir ¢obandir ve ondan sorumludur.”3 Bu hadiste
sorumluluk bilincinin 6nemine vurgu yapildig goriilmektedir.
Yiice Allah'in “nefislerinizi koruyunuz” buyrugunun kapsa-
mia ¢ocuklar da girmektedir. Zira gocuk, anne-babanin bir
parcasidir. Dolayisiyla anne-baba ¢ocuguna helal ve harami
ogrettigi gibi ¢irkin ve giinah olan islerden de uzak kalmasin
saglar.”” Hz. Peygamber (sav)’in konuyla alakali diger bir hadi-
si de soyledir: “Hig¢bir baba ogluna giizel bir terbiyeden daha
istlin bir bagista bulunmamistir.”? Bir bagka hadis-i serifte de
anne-babanin ibadet egitimindeki sorumluluguna isaret edil-

% H. Fikret Kanad, Kisaltilmis Pedagoji, MEB Yayinlari, Istanbul 1977,
s. 110.
3 et-Tahrim, 66/6.
3 Imam Kurtubi, el-Cami, 17/479.
%  Kurtubi, 17/480.
3 Buhari, Nikah, 9; Ebu Davud, Zekat, 45.
37 Kurtubi, 17/480.
3 Tirmizi, Birr, 33.
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mektedir: “Cocuklariniza yedi yasinda namaz kilmalarini em-
rediniz...”%

Yukarida gecen ayet ve hadisler, ayrica alimlerin gortis-
leri ¢ocuklarin terbiyesinden anne-babalarin sorumlu oldugu-
na isaret etmektedir. Glintimiizde karsilastigimiz 6rnekler gibi
cocuklar1 camiye veya yaz Kur’an Kursu'na génderdikten son-
ra din egitimini tamamen bu kurumlara birakmak ve sorumlu-
luk almamak dogru degildir. Ciinkii cocugun egitiminden on-
lardan ziyade aileler/anne-babalar sorumludur. Yaz Kuran
Kurslarinda, camide ya da okulda verilen dini bilgiler ¢ok fay-
dali olmakla birlikte ihtiyaca gore yeterli olmayabilir. Aileler
bu konuda gerektiginde imkanlar1 oOlgiisiinde uzmanlardan
ozel ders aldirmalidir. Nitekim gilintimiizde baz ailelerin, ¢o-
cuklarinin iyi bir fakiilteye girebilmesi i¢in okulda verilen
derslere ilaveten yiiksek meblaglar ddeyerek 6zel ders aldir-
diklari, bagka bir deyisle biiyiik Olgiide akademik basariya
odaklandiklari, ancak g¢ocuklarinin manevi egitimi icin aym
hassasiyeti gostermedikleri goriilmektedir. Baska bir deyisle
ailelerin, cocuklardan beklentileri ile onlarin geleceklerine yap-
tiklar1 yatirim her zaman dogru orantili olmamaktadir.

Egitimde Sevgi ve Anlayis

Ailede verilen her tiirlii egitim, sevgi temelli olmalidir.
Hayatin ilk yillarinda ¢ocugun beden gelisimi ve saghg: igin
vitamin ve protein ne kadar gerekli ise, beden, zihin, duygu ve
ahlak gelisimi icin de anne sevgisi o kadar gereklidir. Kabul
gorme, begenilme, sevilme, kisaca sevgi ihtiyaci insanin en
temel ihtiyaglarindandir. Insan sevmek ve sevilmek ister. Buna
gore insan sevgiyi hem alir, hem de verir. Eger ¢cocuk bu temel
giday1 aileden alirsa, daha sonra da basta kendi ¢ocuklar1 ol-
mak tiizere baskalarina verebilir. Sevgi ve anlayis, cocugun en
onemli manevi ihtiyaglar1 arasindadir. Sayet ¢ocuk bunu aile-
sinden yeterince alabilirse, ailesini sever ve ailesine ¢ok gtiglii

% Ebu Davud, Salat, 26.
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bir bigimde baglanir. Ayrica bagkalarina ilgi ve sevgi verebilir.
Bu manada ¢ocuklar aile atmosferinin yansimasidirlar.

Bir ailede ¢ocugun biitiin maddi ihtiyaclar1 fazlasiyla
karsilansa da yeterince sevgi ve anlayis gormezse ¢ocuk, haya-
ta kiiser, mutsuz olur; ailede alamadig1 sevgiyi disarida ara-
maya baslar, aileden uzaklasir. Bu durum bazi ¢ocuklarin koti
arkadas edinmelerine sebep olabilir. Diger taraftan bir cocuk
fakir olan ailesinden yeterince sevgi ve anlayis goriirse, fakirli-
gin sebep oldugu sikintilara katlanabilir ve evine, ailesine daha
bagl olur. Insanlarin hazza ve haz veren objeye ydnelmesi,
elem veren objeden uzaklasmasi, kagmasi, 6grenme psikoloji-
sinin Oonemli bir prensibidir. Dolayisiyla giiniimiizde bazi
genglerin evlerinden kopmalar: hatta bazilarmin kotii aligkan-
liklar edinmeleri ve kotiilerin kucagimna diigmelerinin temelin-
de aile sevgisizligi ve ilgisizligi vardir.

Ailede sevgi ortaminda yetisen gocuklar, karakterleri ve
sosyal uyumlari ile bunu bir sekilde disariya yansitirlar. Fakat
sevgi ortaminda yetismeyen c¢ocuklar, ¢ogu zaman Kkisilik
problemi yagarlar ve sosyal bakimdan uyumsuzluk gosterebi-
lirler. Iliskilerinde diismanlik, baskalarma ve cevreye zarar
verme yolunu tutabilirler. Kabul etmek gerekir ki, sevgi agligy,
beden aghigindan daha Onemlidir, bu temel besin olmadan
kimse tam bir kisilik gelisimi gosteremez.

Cocugun ilk yillarda annesinden ayri, gliven verici bir
sevgi atmosferinden uzak kalmasinin, ileride telafisi miimkiin
olmayan rahatsizliklara sebep oldugu tespit edilmistir. Hatta
gocuga gosterilecek sevgi, onun yalnizca ruhsal gelisimi igin
degil, bedensel gelisimi i¢in de énem tasir. Cocuk iyi gidalarla
beslenir, giizel elbiseler giydirilir ama ihtiyaci olan sevgi eksik
birakilirsa yeterince serpilip gelisemez.* Cocugunu seven bir

4 Kerim Yavuz, “Anne ve Cocuk”, Aile Toplum, AAK Yayinlari,
Ankara 1991, s. 16-17; Ayrica bkz. Gokee, agm, s. 220-221; Beyza Bil-
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anne isteyerek bircok fedakarlikta bulunur. Buna ragmen baz
annelerin ¢ocuklarmi reddettii ve sevmedikleri goriilmekte-
dir. Bunun gesitli sebepleri olabilir. Bunlardan bazilari; ¢ocugu
istememek, kendi annelerinden yeterince sevgi géormemis ol-
mak, iyi bir evlilik yapmamak, esten nefret etmek veya ayril-
mak seklinde siralanabilir.

Sevgi, ¢ocuk igin besin kadar gerekli olmakla birlikte 6l-
ciilii bir sekilde verilmek zorundadir, aksi takdirde g¢ocuga
fayda yerine zarar verebilir. Nitekim asir1 sevgi, cocugun hata-
larin1 gormemeye, yeterince rehberlik yapmamaya sebep olabi-
lir. Ayrica ¢ocugun kendi yanlislarini fark etmemesine ve ken-
dini siirekli hakli gérmesine yol agabilir. Ibn Sina’ya gore an-
ne-baba gocugu sevmeli ancak sevgide asiriya gitmemelidir.
Zira ¢ocuk, bundan yararlanmak ister ve her istedigini yaptir-
maya calisir.*! Ayrica sevgide adaletli olmak ¢ok Onemlidir.
Cocuklar yas ve cinsiyet ayrimi yapilmadan sevilmelidir. An-
ne-baba cocuklar1 arasinda sevgiyi esit olarak paylagtirmals,
zaman ayirma agisindan da adaletli davranmalidir. Her ¢ocu-
gun sevgiye ihtiyaci farklidir, dolayisiyla sevgi, yas ve ferdi
farkliliklara gore verilmeli, bir ¢ocugun digerinden farkl sev-
giye ihtiyact oldugu unutulmamalidir.

Hz. Peygamber (sav)’in Cocuk Sevgisi

Alemlere rahmet olarak gonderilen Hz. Muhammed
(sav), once kiz erkek ayrimini ortadan kaldirmis, ¢ocuklara esit
davranilmasmi, sevgi ve sefkat gosterilmesini emretmistir.
Cocuklarina veya ailesine karsi insanlarin en sefkatlisi olan*?
Hz. Peygamber (sav), torunlar1 Hasan ve Hiiseyin'i 6pmesini
yadirgayan bir bedeviye “Kalbinden Allah merhameti sokiip

gin, “Okul Oncesi Cagi Cocugunda Dini Kavramlar”, Din Ogretimi
Dergisi, Ankara 1986, say1 8-9.
4 Akyiiz, s. 28.
42 Buhari, Edeb, 18; Miislim, Fedail, 63.
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almigsa ben ne yapabilirim?”4 buyurarak ¢ocuklar1 sevmeyen
insanlarin merhametten uzak oldugunu belirtmis ve baskala-
rmin yaninda bile gerektiginde ¢ocuklarin opiilebilecegini
davrarniglari ile gostermistir.

Oglu Ibrahim’in 6liimii {izerine aglayan,* zaman zaman
torunlarini bagrina basip onlar i¢in dua eden*” Hz. Peygamber
(sav), bu engin sevgi ve sefkati diger cocuklar i¢in de goster-
mistir.# Ornek vermek gerekirse, bir giin Hz. Peygamber (sav),
Zeynep'ten olma kiz torunu Umame yaminda oldugu halde
mescide gelmis ve namaza durmustu. Bagimi secdeye koyunca
Umame kosarak gelip sirtina binmistir. Sefkat kaynag1 Yiice
Peygamber (sav), namazin geri kalan kismin1 ¢ocukla tamam-
lamistir. Bu arada kalktik¢a diismesin diye onu bir eliyle omu-
zunda tutmus, secde ettikce de yere birakmistir.#” Bir bagka
zaman da annenin ¢ocuguna gosterdigi sevgi ve sefkati takdir
eden Hz. Peygamber (sav), “Uzun kildirmak niyetiyle namaza
dururum. Bir ¢ocuk aglamasi isitince, annesine sikint1 verme-
sin diye namazi kisa keserim”“® buyurmaktadir. Namazmn hust
ile kilnmas: ve namazda bagka seyle meggul olunmamasi yo-
niinde cesitli ikazlarda bulunan® Hz. Peygamber (sav)'den,
cocuklarla ilgili gelen bu ve benzeri rivayetler, 6zellikle gelis-
me ¢aginda bulunan ¢ocuklara gosterilmesi gereken sevgi,
anlayis ve ilginin boyutlara isaret etmektedir. Buna ragmen
glintimiizde bazi Miisliimanlarin, namaz kilacag: vakit “huzu-
rum bozuluyor” diye ¢ocuklardan uzaklasmay: tercih etmesi
kabul edilebilir bir durum degildir.

4 Buhari, Edeb, 18; Miislim, Fedail, 65.
4 Buhari, Cenaiz, 44.
45 Tirmizi, Menakib, 31; Tecrid-i Sarth, s. 12-127.
46 Buhari, Edeb, 22; Cenaiz, 79; Ebti Davud, Cenaiz, 5.
47 Buhari, Salat, 106; Miislim, Mesacid, 42; Nesai, Mesacid, 19.
48 Buhari, Ezan, 65.
49 Buhari, Ezan, 88; Ibn Mace, Ikamet, 68.
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b) Cocugu Ilgi ve Kabiliyetlerine Gore Yonlendirmek

Biliyoruz ki her insan, yeteneklerine uygun ve istedigi
sekilde egitim almaktan, kabiliyetine uygun islerde ¢alismak-
tan zevk alir, mutlu ve basarili olur. Aksi halde basar1 goster-
mesi pek miimkiin degildir ve yaptig: isten, mesleginden keyif
almaz, bir an once is degisikligi yapmak ister. Dolayisiyla ¢o-
cuklarin ilgi ve kabiliyetlerine uygun okul ve meslege yonlen-
dirilmeleri biliyiik 6nem tasimaktadir.

Bu konuda Yiice Allah “De ki, herkes kendi yaratilisina /
karakterine uygun hareket eder.”*® seklinde buyururken, Hz.
Peygamber (sav) de “Herkese yaratilisina uygun isler kolaylas-
tinlmigtir.”>! buyurmustur. Peygamber (sav)’in konuya iliskin
uygulamalarindan iki 6rnek soyledir: Hz Peygamber (sav)
ezanin sozlerini riiyasinda goren Abdullah b. Zeyd'i degil de
Bilal-i Habesi'yi miiezzin olarak gorevlendirmis ve “Bilal’in
sesi seninkinden daha giir ve giizeldir” buyurmustur. Bu da,
insanlarin yeteneklerine uygun islerde, mesleklerde gorevlen-
dirilmesi gereginin bir gostergesidir.®? Diger bir 6rnek de Hz.
Peygamber (sav)'in 15 yasindaki bir genci (Zeyd b. Sabit ) mii-
tercim olarak gorevlendirmesidir. “Rasulullah (sav) bana Ya-
hudilerin yazisini (Ibraniceyi) 6grenmemi emretmisti. Ben de
onlarin dil ve yazisini on beg giinde> ¢ok iyi bir sekilde 6gren-
dim. Artik Rasulullah (sav) Yahudilere mektup yazacak olsa
yaziyor ve onlardan mektup gelse okuyordum.”> seklindeki
sozleri ile Hz. Peygamber (sav)’in ne kadar isabetli bir karar
verdigini gostermektedir. Siiphe yok ki bazi sahabenin Zeyd'i,
Hz. Peygamber (sav)’e takdim ederek aday gostermesi, onun
dil konusundaki ilgi ve kabiliyetini bildiklerinden ve Siiryani-

50 el-Isra, 17/84.
51 Buhari, Tevhid, 54; Mislim, Kader, 9; Ebu Davud, Sitinne, 16;
Tirmizi, Tefsiru’l-Kur’an, 11.
52 Bkz. Tirmizi, Salat, 25.
5 Bazi kaynaklarda on yedi giinde.
54 Ebu Davud, ilim, 2; Tirmizi, isti’zan, 22; ibn Hanbel, V, 186.
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ceyi 0grenme hususunda Rasulullah (sav.)in bu arzusunu
yerine getirebilecegine inandiklar1 igindir. . Hz. Peygamber
(sav)’'in uygulamalarindan yola ¢ikarak yabanci dilin, dil ogre-
nim kabiliyeti yiiksek olanlara 6gretilmesinin daha dogru ol-
dugunu soyleyebiliriz. Bu grubun disinda kalanlara ise erken
yaslardan itibaren gramer agirlikli olmayan konusmaya dayali
bir yabanc dil 6gretimi verilmesi daha faydal1 olacaktir.

Ibn Sina (6.1037), cocugun istedigi her meslek ve sanatin
miimkiin olmayacag), kabiliyetine uygun bir sanat ve meslege
yonelmesinin daha uygun olacag: goriisiindedir.® Bu konuda
ilim tarihinde dikkate deger bircok érnek bulunmaktadir. Or-
negin Imam Buhari (6. 870), 6nce Muhammed b. Hasan’dan
fikih okumaya baslar. Bir siire sonra hocas: onun hadis ilmine
olan yatkinligini goriir ve ona “Git ve hadis ilmiyle mesgul ol”
der. Bunun tizerine o, hadis ilmine yOnelir ve hadis alimlerinin
onciilerinden olur.* Bu yonlendirmeye gilintimiizde egitsel
rehberlik denilmektedir.

Nasireddin Ttsi (6.1274) de “cocukta ilk goriilen yeti ve
ahlak hangisi ise once o gelistirilmeli ve digerlerinin Oniine
alinmalidir” demektedir.” Glinlimiiz arastirmacilar: da benzer
goriise sahiptir. Hatta 1980°li yillarda, her insanda farkl: tiirde
zekanin oldugunu ve meslek tercihlerinin de zeka yapisina
gore sekillendigini ifade eden coklu zeka kurami ortaya atil-
mustir.®

% Bkz. Muhammed Nur Siiveyd, Peygamberimizin Siinnetinde Cocuk
Egitimi, cev. Zekeriya Giiler, Uysal Kitabevi, Konya, 1994, s. 238.
5 Zerniicl, 63.
5 Tiisi, 220.
5% Bu teori hakkinda bkz. Ahmet Saban, Coklu Zeki Teorisi ve Egitim,
Nobel Yaynlari, 2. Basim, Ankara, 2002, s. 6-18; Ogretim llke ve
Yontemleri, ed. Seref Tan, Pegem Akademi Yayinlari, 15. Basim,
Ankara, 2019, s. 117-121.
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Biitiin bu uygulamalar bize, ¢ocuklarin yeteneklerine
uygun okul, meslek veya sanata yonlendirilmesi gerektigini
hatirlamaktadir. Cocugu okul ve meslege yonlendirirken 6nce-
likle onu iyi tanimak gerekir. Biliyoruz ki ¢ocuklar farkl yara-
tilistadir. Buradan hareketle Farabi, “baz1 insanlarin terbiyeye
ihtiyaci az, bazilarmin ise ¢oktur.”* der. Ibn Sina benzer sekil-
de “bazi ¢ocuklar her tiirlii 1slah gayretine karsi direnirler ve
egitilmeleri giictiir” ifadelerini kullanir. ® N. TGsi de ¢ocuk ve
gengleri, egitimi kolay olanlar ve egitimi zor olanlar diye iki
kategoriye ayirir.®! Biitiin bu bilgiler bize insanin/¢ocugun 6zel
ve biricik oldugunu gosterir. Bilindigi gibi her insanin avug
icinde ve parmaklarinda bulunan ¢izgiler, onun bir tiir kisilik
sifresidir ve yalniz ona ait bir kompozisyonda yaratilmistir.®?
Dolayisiyla parmak uglari bile birbirine benzemeyen ¢ocuklars,
kardesleri veya diger ¢ocuklar ile mukayese etmemek gerekir.
Her ¢ocugun gelisim ve 6grenme hizi ayni degildir. Farkl za-
manda yiiriir, konusur, 6grenir ve sosyallesirler. Dolayisiyla
¢ocuga mesela “ablan senden daha kisa zamanda okuma-
yazmay1 Ogrenmisti” ya da “arkadasin matematik dersinde
senden daha basarili” demek dogru degildir. Baska ¢ocuklarla
karsilastirilmas: ¢ocugun kendini degerli olarak goérmesini
engeller, ruh saghgm bozar, asagilik veya kiskan¢hk duygu-
suna kapilmasina sebep olur.

Bir kimseyi baskasindan ayiran bircok farkliliklar vardir.
Kisiler arasinda yetenek, ilgi, ihtiyaglar gibi bir¢ok agidan or-
taya c¢ikan farkliliklara “ferdi farkliliklar/bireysel farkliliklar”
ad: verilmektedir. Allah herkesi farkli gii¢ ve kabiliyette ya-
ratmistir. Bazilar1 digerlerine gore isitme, gorme, sezme, dii-
siinme, akil ytiriitme, ezberleme, intibak vb. agisindan daha
{istiin ve yetenekli olabilirler. Insanlarin digerlerine gore bir-

% Bayraktar, s. 33.
60 Dag—Oymen, s. 35.
61 Bayraktar, s. 33.
62 Bkz. Kiyame, 75/3-4.
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cok yonden farklilik gostermeleri egitimde farkli yontemlerin
kullanilmasini da gerekli hale getirmektedir. Her ¢cocuga aym
metodu uygulamak, herkesten ayni seyleri beklemek demektir
ki bu anlayis fitrata uygun diismemektedir. Hz. Peygamber
(sav)’in ferdi farkliliklara isaret eden hadisleri bulunmaktadir.
Topragm yagmuru kabul etmesi ile ilgili hadis bunlardan biri-
dir: “Allah’in benimle gondermis oldugu hidayet ve ilim, yer-
yliziine yagan bol yagmura benzer. Yagmurun yagdig: yerin
bir boliimii verimli bir topraktir. Yagmur suyunu emer, bol
cayir ve ot bitirir. Bir kism1 da suyu emmeyip {iistiinde tutan
corak bir yerdir. Allah burada biriken sudan insanlar1 fayda-
landirir. Hem kendileri icer, hem de hayvanlarmi sular ve zi-
raatlarimi o su sayesinde yaparlar. Yagmurun yagdig: bir yer
daha vardir ki, diiz ve hicbir bitki bitmeyen kaypak arazidir.
Ne su tutar, ne de ot bitirir. igte bu, Allah’in dininde anlayish
olan ve Allah’mn benimle gonderdigi hidayet ve ilim kendisine
fayda veren, onu hem 6grenen hem 6greten kimse ile buna
bagsmi kaldirip kulak vermeyen, Allah’in benimle gonderdigi
hidayeti kabul etmeyen kimsenin benzeridir.”

Aile Fertlerinin Rolleri ve Anne-Baba Cocuk iliskisi

Anne ve babanin ¢ocuk tizerindeki etki ve rolleri benzer-
lik gostermekle birlikte birbirinden farklidir. Anne, ¢ocukla
biyolojik ve psikolojik olarak derin bir iligki i¢cindedir. Anne,
ozellikle sevgi, sefkat ve merhametin kaynagidir. Bundan do-
lay1 gocuk, sevgi, sefkat, yardimlasma ve giiven gibi temel ah-
laki 6zelliklerini anneden alir. Anadilin 6grenimi, gorgii kural-
lari, 6zellikle ev hayatindaki muaseretin ve davranis terbiyesi-
nin ilk 6greticisi de annedir. Dolayisiyla ¢ocugun kisilik 6zel-
liklerinin olusumunda anne daha etkilidir diyebiliriz. Baba ise
otoriteyi temsil eder. Cocuk, cesareti, giigliiklere kars1 muka-
vemeti babadan alir. Yani baba, ¢ocugu daha ¢ok ev dis1 top-
lumsal hayata hazirlamada etkilidir.

63 Bkz. Buhari, ilim 20; Miislim, Fedail, 15.
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Ailede kardeglerin rolii de 6nemlidir. Kardesi olmayan,
ozellikle ailede tek olarak biiyiiyen ¢ocuklar, sosyal yonden
problemler yasayabilirler. Toplumda goriilen baz1 simarik tip-
ler, genellikle aile hayatinda kardes miinasebetleri iyi diizen-
lenmemis veya tek ¢ocuk olarak yetismis kimselerdir. Dolayi-
styla ¢ocugun gelismesinde ve sosyallesmesinde kardeslerin
rolii son derece onemlidir. Kendisinden biiyiik agabeyi-ablasi
olan ¢ocuklarin akranlarina gore daha once yiirtidiikleri, ko-
nustuklar1 hatta taklit yoluyla onlardan okuma-yazma 6gren-
dikleri bile goriilmektedir.

Ailede biiyiik anne ve biiyiik babalarin da rolii vardir.
Giiniimiizde cekirdek aile 6n plana gktigindan, biiyiiklerle
birlikte yasayan aile sayis1 ozellikle sehirlerde eskiye nazaran
azalmistir. Onlar, ¢ocuklarin daha kibar, daha merhametli,
aileye ve geleneklerine daha bagh yetismesinde biiytiik rol oy-
namaktadirlar. Anne, babayla birlikte, biiyiiklerin terbiyesini
de almis olan ¢ocuklar daha asil davranislar gelistirirler. Aile
terbiyesi yoniinden daha zengin hatiralar, tecriibeler kazandik-
lar1 i¢in bu sekilde biiyiiyen ¢ocuklarin hayata intibaklar1 daha
kolay ve daha basarili olmaktadir.

Sonug olarak ¢ocuga ilk egitim veren, ona hazzi ve yasa-
g1 ilk tattiran ana-babadir. Bu sebeple onlarin hareket ve dav-
ranislary, ilk istekleri, gocugun kisiliginin olusumunda biiytiik
rol oynar. Aile hayati, devam eden bir tiyatro oyunu gibidir.
Bu oyunda ailenin her ferdi, ailenin diger fertleriyle olan iligki-
lerinden etkilenir. Ana-baba, ¢ocuklar1 {izerinde miispet bir
etkide bulunmak istiyorsa, her seyden 6nce diizenli, mutlu bir
yuva atmosferi olusturmaya gayret etmelidir.

Anne-Baba Cocuk Iliskisi

[letisimin bazi ilkeleri oldugu bilinmektedir. Her anne-
baba, hem birbirleriyle hem de ¢ocuklariyla olan iligkilerinin
verimli/kaliteli olmasi1 i¢in bu ilkeleri bilmeli ve bu ilkelere
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uygun hareket etmelidir. Bu ilkeleri agsagidaki gibi ele almak
mimkiindiir:

1. Cocugu dikkatle dinlemek

ﬂeti@imin en temel ilkesi, muhatab1 dikkatle dinlemek,
sOziinli kesmemektir. Muhatab1 dinlememek ise siiphesiz ileti-
simsizligin en 6nemli sebebidir.®* Biliyoruz ki ¢ocuklar da an-
ne-babalariyla konusmak, iletisim kurmak ve kendilerinin din-
lenildigini gormek, isterler. Ancak ebeveynler cogu kez gocuk-
larmin bu isteklerini fark etmemekte veya karsilayamamakta-
dirlar. Halbuki en iyi iletisim kurma yolu 6nce ¢ocuga kulak
vermek ve onun ne dedigini anlamaktir. Zira bu, ¢ocukla olan
iletisimi ve anlasmay1 kolaylastirir. Anne-babanin faraza isleri
var ve zamanlar1 yoksa “Suan yapmam gereken bir isim var,
seni dinlemek i¢in daha fazla zamanim olsun istiyorum, o
ylizden ben isimi bitirinceye kadar sen oyuncaklarinla oyna-
yabilirsin” diyebilirler.

Bilinmelidir ki dinlemek, sevmektir ya da sevmek din-
lemektir. Dolayisiyla dikkatle dinlemek ¢ocuga verilen degerin
ve ona olan sevginin bir ifadesidir. Dinlemek, ¢ocu-
gu/muhatabr 6nemsedigimizi hissettiren 6nemli bir davranis-
tir. Anne-babasinin kendisini dikkatle dinledigini goren ¢ocuk,
once kendisine deger verildigini, ebeveyni tarafindan kabul
edildigini ve buna bagli olarak da sevildigini diisiiniir. Cocuk
konusurken ona yonelmek, bakmak ve giiliimsemek de biiyiik
onem tagimaktadir. Buradan hareketle ¢ocugu, dinler gibi go-
riinmemek, samimiyetle ve biiyiik bir dikkatle dinlemek gere-
kir. Nitekim ¢ocuklar bu konuda asir1 duyarhdirlar, dinlenme-
diklerini hemen fark ederler ve bundan dolay1 biiyiik bir tepki
gelistirebilirler. Mesela yaramazlik yaparak veya saldirgan
davraniglar sergileyerek anne-babaya “beni dinle” mesaji ve-
rebilirler.

64 iletigimle ilgili ayetler igin bkz. Al-i Imran, 3/159; el-isr3, 17/23; el-
Hucurat, 49/10; Taha, 20/43,44,114; Fussilet, 41/34.
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2. Empati kurmak

Kendini karsi tarafin yerine koyarak onun duygu ve dii-
siincelerini anlamak/anlamaya ¢alismak seklinde tanimlanan
empati, iletisimin temel ilkelerindendir. Anne-baba g¢ocugu,
cocuk anne-babay1 bu yolla daha iyi anlayabilir. Mesela bir sey
oldugunda “Onun yerinde ben olsaydim ne yapardim, nasil
davranirdim” gibi sorular empati kurmaya yardim edebilir.
Anne-baba kendini ¢ocugun yerine, ¢ocuk da kendini anne-
baba yerine koyarsa birbirlerini anlamalar: ve iletisim kurma-
lar1 kolaylasir, yardim etme duygusu gelisir. Anne-babanin
“Cabuk ellerini yika, yemegini bitir, dersine ¢alis, 6devini yap,
pijamani giy, yatagina gir...” vb. emir ve komutlar1 ¢cogu za-
man ¢ocugun “Ben ne istersem onu yaparim” seklinde olum-
suz tepkisine neden olabilir. Bunun {izerine anne-babanin
“Ben boyle istiyorum, benim dedigimi yapacaksin, zaten elekt-
rik faturasi yiiksek geliyor” gibi sdylemleriyle ise tartisma bas-
layabilir. Anne-baba emirler verirken, c¢ocuklar1 uyarirken,
empati yapabilmeli, “Ben ¢ocuk olsaydim bu durumda neler
hissederdim” diye diistinmelidir. Boyle bir durumda anne-
babanin kendisini ¢ocugun yerine koyarak gosterecegi tu-
tum/yaklasim ¢ocuga, karsisinda olmak yerine onun yaninda
oldugu mesajmi verir. Burada 6nemli olan anne-babanin ¢ocu-
gu bilgilendirmesi, konuya iligkin aciklamalar yapmasi, yani
cocukla konusarak, sohbet ederek iletisime ge¢mesidir. Aksine
“Biz boyle degildik, annemizi babamizi dinler, hemen yatar
uyurduk” demek asla ¢oziim degildir.

3. Cocugu oldugu gibi kabul etmek

Baskalarii oldugu gibi kabul etmek iletisimin temel ilke-
lerinden biridir ve iletisimi gliglendirmede 6nemli bir etkendir.
Buradan hareketle anne-baba genelde birbirlerini, 6zelde ¢o-
cuklarini oldugu gibi kabul etmeli, birbirlerine gerekli anlayis:
gostermelidir. Baskalarini oldugu gibi kabul etmek muhatab:
gercekten sevmek demektir. Dolayisiyla anne-babasi tarafin-
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dan oldugu gibi kabul goren ¢ocuk, sevildigini ve kendisine
deger verildigini hisseder. Bu sebeple anne-baba gocugunu
oldugu gibi sevmeli ve kabul etmeli, bagkalariyla asla mukaye-
se etmemelidir. Mevlana'nin deyisiyle “Kiismek ve darilmak
i¢cin bahaneler aramak yerine, sevmek ve sevilmek icin careler
aramak” gerekir. Anne-baba da cocuklarinda kusur aramak
yerine onlar1 olduklar1 gibi kabul etmek ve sevmek icin ¢aba
gostermelidir.

Iletisimin 6nemli ilkelerinden biri de cocuklarin anne-
babalar1 tarafindan olduklar: gibi kabul edilmesidir. Biliyoruz
ki onlarmn bazilar1 ¢aligkan, bazilar1 tembel bazilar1 uysal, bazi-
lar1 hir¢in, bazilar: itaatkar, bazilar1 isyankar olabilir. Bu du-
rumda Kur'an’da zikredilen Hz. Nuh (a.s)®® ve Hz. Yakup
(a.s)®’u tanimak, anlamaya g¢alismak, ilgili kissalar1 okumak ve
bunlardan ibret almak gerekir. “Gemi daglar gibi dalgalar ara-
sinda onlar1 gotiiriiyordu. Nuh, uzakta bulunan ogluna, yav-
rucugum! Sen de bizimle beraber bin, kafirlerle beraber olma,
diye seslendi.”®” Goriiliiyor ki Nuh (a.s) yumusak bir iislupla
asi ogluna “Yavrucugum gel, bizimle beraber ol, inananlar ve
kardeglerinle birlikte gemiye bin, inkarcilarla birlikte olma”
diye seslenmis, ancak isyankar oglu Kenan “Beni koruyacak
bir daga siginirim” diye cevap vermistir. Yani haga “senin Al-
lah’in beni yakalayamaz”, diyerek hatasinda israr etmistir.
Ancak “Aralarina dalga girdi, boylece o da bogulanlardan ol-
du.”% Bu gibi kissalar1 bilmek, tizerinde uzun uzun diistinmek,
cocuklar1 konusunda caresiz kalan anne-babalara ¢ocuklarinin
problemlerinin ¢oziimiinde care ve yol gosterici olabilir. Ote
yandan bu gibi durumlarda uzmandan, psikolog ve psikiyat-

6 Hz. Nuh (a.s.) ile ilgili Nuh, HGid, Ankebut ve Suara Strelerinde
bilgi verilmektedir.
6 Hz. Yakup (a.s.) ile ilgili Yusuf, el-Bakara ve Meryem Stirelerinde
bilgi verilmektedir.
& Had, 11/42.
6 Had, 11/43.
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ristlerden yardim almak da onemli bir tedbirbir. Aksi halde,
¢ocugu/genci itmek, dovmek, evden kovmak/uzaklastirmak
care degil, aksine yangina koriikle gitmek gibidir. Cocugun her
yaptigini gormek, ortaya dokmek ¢oziim degildir, ancak hata-
larinin farkinda olmak ve bununla birlikte yeri geldiginde on-
lar1 bazen gormezden gelmek daha faydalidir. Nitekim Pey-
gamber Hz. Nuh (a.s)'un bile oglu Kenan'in inkadrma engel
olamadig1 goriilmektedir. Bu anlamda ¢ocuklarin, anne-
babalar igin birer imtihan olduklar1 ve terbiyeleri konusunda
anne-babanin aciz kaldig1 durumlar olabilir.

4. Giizel iislup kullanmak

Iletisimin 6nemli etkenlerinden biri de siiphesiz muha-
tapla yumusak ve giizel bir {islupla konusmaktir.® Nitekim
Hz. Peygamber (sav) ve diger peygamberler c¢ocukla-
ra/¢ocuklaria “yavrucugum” diye hitap etmis ve onlar1 terbi-
ye ederken yumusak bir tislup kullanmiglardir.”” Ancak gii-
niimiizde baz1 anne-babalarin ¢ocuklarina hitap ederken sert
ve kiria hatta rencide edici bir tislup kullandiklar1 goriilmek-
tedir. Ayn1 durum ¢ocuklarin anne ve babalar: ile konusma
bigimleri i¢in de gegerlidir.

5. Olumlu diisiinmek

Olumlu olmak, olumlu diistinmek ve giizel tarafi gor-
mek, zararh olan1 degil faydali olan1 gérmek demektir. Mesela
“0fkelenme” yerine “sakin ol” demek gibi. Kotiimser olmak
yerine iyimser olmak esastir. Anne-babanin bu anlayis ve yak-
lastminin ¢ocuklara da yansidig1 goriilmektedir. Olumlu dii-
siinen, olaylara olumlu yaklasan ¢ocuklarin anne-babalarmin
da olumlu oldugu goézlenmektedir. Anne-babanin tutum ve
davraniglar1 ¢ocuklardan tarafindan ortiik bir sekilde model-

6 Bkz. Al-i Imran, 3/159.
70 Ornek olarak bkz. Lokman, 31/13,16,17; Yusuf, 12/5; Had, 11/43.
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lenmektedir, dolayisiyla diisiinme bigimleri de gocuklar iize-
rinde iz birakmaktadar.

Glizel bakmak, giizel gormeye, giizel gormek de giizel
diistinmeye vesile olur.” Nitekim Hz. Peygamber (sav) asha-
biyla beraber yiirtirken yol kenarinda bir kdpek oliistine rast-
lar, ashaptan bazilar1 “Kopek lesi ne kadar da kotii kokuyor”
der. Rahmet Peygamberi ise nazik ve giizel bir {islupla onlara
sOyle soyler: “Kopegin ne giizel disleri var.””

Terbiye ve din egitimi kiigiik yaslarda baslar. Agag yas-
ken egilir ve istenen gekli alir. Yillar gectikce onu egmek ve
sekil vermek zorlasir. Sliphesiz ¢cocugu terbiye etmenin sekli
ve metodu da onemlidir. Her seyden 6nce ¢ocuga rol-model
olmaly, giizel bir iislupla ve anlayacag: dille hitap etmelidir. Bu
daha ¢ocuk, daha sonra 6grenir, zamanla diizelir diyerek ¢o-
cugun terbiyesini ihmal etmek yerine bir yanlis veya hata go-
riildiigli zaman uygun bir yolla ¢ocugu ikaz etmek ve dogru
davranig1 gostermek gerekir. Tabi, ¢cocugun aligkanlik haline
gelmis yanlislarina, hatalarina verilen tepki ile nadiren ortaya
¢ikan olumsuz davranislarina gosterilen tepki ayni sekilde
olmamalidir. Bazen sik goriilmeyen davranislari gormezden
gelmek daha faydali olabilmektedir.

Cocugun yaptig1 yanlisa uygun bir bigcimde tepki vermek
konusunda Hz. Peygamber (sav)'in uygulamalarindan birkag
ornek vermek faydali olacaktir. “Bir giin Hz. Peygamber (sav)
Mescid-i Nebevi'de torunu Hasan’t kucagina almis, zekat ola-
rak toplanan hurmalarin dagitilmasini kontrol ediyordu. Bu
esnada torunu Hasan, sadaka edilen hurmalardan birini alip
agzina atmistr. Bunu goren Rasulullah (s.a.v.) ‘Kaka, kaka! At

7t “Glizel bakmak sevaptir” atasoziimiiz son donemlerde “gilizele
bakmak sevaptir” seklinde yanlhs kullanilmaktadir.
2. Hadis olarak bilinen bu rivayet, birok kaynakta Hz. Ali'ye de
nispet edilmektedir. Bkz. Gazali, fhya, Daru ibn Hazm, Beyrut, 2005,
1035.
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onu!” dedi ve sonra da “sen bizim sadaka edilen seyleri yeme-
digimizi bilmiyor musun’ buyurdu.”” Bir bagka rivayette ise
“Bize sadaka helal degildir, bilmiyor musun”’* seklinde ge¢-
mektedir. Goriildligii lizere yasak olan bir seye daha net ve
kesin ifadeler ile tepki vermek gerekir. Ancak Hz. Peygamber
(sav)'in yaptig1 gibi aciklama yapilmasi, tepkinin sebebinin
anlagilmasini saglar ve cocuk, bu davranisin kendi iyiligi igin
oldugunu anlar. Yani ¢ocuga sadece “sunu yapma” demek
dogru ve yeterli degildir. Ayrica bu yasagin nedenini, hikme-
tini, gerekirse fayda ve zararlarimi da anlatmak gerekir.

Cocuklarin yanhs davraniglarma tepki gosterilirken dog-
ru davranigin ne/nasil oldugu da sdylenmelidir. Bu konuda da
Hz. Peygamber’in hayatindan bir 6rnek karsimiza ¢ikmakta-
dir. Ebu Hafs Omer sdyle anlatir: “Ben Hz. Peygamber (sav)'in
himayesinde yetisen bir ¢ocuktum. Yemek yerken elim yemek
tabaginin her yanma giderdi. Bunun {izerine Rasulullah (sav)
bana soyle buyurdu: Ey ogul, besmele cek! Sag elinle ye! Hep
oniinden ye! O giinden sonra hep O'nun buyurdugu gibi ye-
mek yedim.””> Bu hadiste Hz. Peygamber (sav)’in bir ¢ocuga
yemek adabini 6grettigi goriilmektedir. Hadisin baz1 rivayetle-
rinde ise Peygamber Efendimizin “sofraya yaklas yavrucu-
gum” diye soze basladig1 aktarilmaktadir.” Hadisten hareketle
cocuklara bir davranisi yasaklarken dogru olan davranigi soy-
lemek ve alternatif olan1 gostermek gerektigi anlasilmaktadur.

Cocuk ve gengleri tenkit ve elestiride cimri, takdirde ise
comert olunmalidir. Zira bu tutum ve davranigin karsimizdaki
kisiler {izerinde olumlu bir etkisi yoktur. Bize yakisan ¢ocukla-
rmizin egitiminde Kur’an ve siinnette ifade edilen ilkelere
uymaktir. Bu ilkeler Suayb (a.s.)m diliyle soyledir: “Suayb

~

3 Buhari, Zekat, 60; Muslim, Zekat, 161.

74 Miislim, Zekat, 161.

75 Buhari, At'ime, 2; Miislim, Esribe, 108; Ibn Mace, At'ime, 8.
76 Ibn Hacer, el-sabe, II, 519.
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sOyle dedi... ‘Ben size yasakladigimi kendim yapmak istemi-
yorum. Ben sadece giiclimiin yettigince sizi 1slah etmek istiyo-
rum. Basarim ancak Allah'in yardimi iledir’...””” Buna gore;
anne-baba soylediklerine, emrettiklerine ya da yasakladiklari-
na aykir1 davranmamalidir. Glicii yettigi kadar c¢ocuklarini
1slah etmeye galismali, bu konuda Allah’tan yardim istemeli,
basariy1 O'ndan beklemelidir.

Cocugun giizel davranislar: 6viilmeli, takdir edilmeli ve
gerektiginde Odiillendirilmelidir. Zira bu gibi davranislar ¢o-
cugu iyilige tesvik eder, dogru olan davranislar siirekli yap-
masina vesile olur. Kiiciik bir kusur/kétiiliik goriince de tek-
rarlanmasina ve aligkanlik haline gelmesine mani olmak gere-
kir. Ozellikle tekrar edilmeyen ve heniiz aliskanlik haline gel-
memis davranislari gizlemeye galistig1 zaman ¢ocugun kusur-
lar1 gormezden gelinmeli, yanlislar karsisinda ¢ocuk, sik sik ve
ozellikle de bagkalarmin yaninda azarlanmamali, utandiril-
mamalidir. Ciinkii bu hal ¢ocugun, sdylenenleri dinlememesi-
ne ve kotiiliik yapmakta 1srarci olmasina sebep olur, ayn1 za-
manda nasihatin etkisini de azaltir. Cocuk kotii huylardan
ancak giizel terbiye ile korunur.” Cocuklarin yanlislar karsi-
sinda ofkelenen, bagirip ¢agiran, kendini kaybeden degil, dai-
ma merhametli, sefkatli ve anlayisli anne-babaya ihtiyac1 var-
dur.

6. Tutarli olmak

Anne-baba ¢ocugun egitimi konusunda tutarli olmal, ¢a-
tisma icinde olmamalidir. Zira anne-baba konusmalarinda,
uygulamalarinda ne kadar tutarli olurlarsa ¢ocuk igin de o
kadar inandirici olurlar. Cocuklar ancak o zaman yapilmas: ve
yapilmamasi gereken davranislar1 Ogrenebilirler. Anne-
babanin tutarsiz ve birbiriyle gelisen davramnisglari ¢ogu zaman
¢ocugun dogruyu bulmasini zorlastirir. Ayrica ¢ocuklar, ken-

7 Had, 11/88.
7 [bn Miskeveyh, 59; Tiisi, 221.
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dilerinden beklenilen isteklerin gerekgelerini bilmek isterler.
Ebeveynlerinin tutarli davranislari, gocuklarin beklentileri agik
bir bigimde anlamalarini kolaylastirir.

Uzmanlara gore de “Z kusag1” diye ifade edilen nesil,
kendilerine emir verilmesinden pek hoslanmamakta, aciklama
yapilmasin ve gerekge sunulmasin istemektedirler. Bu sebep-
le de her seyi sorgulayan bir tavir sergilerler. Hz. Peygamber
(sav)’in uygulamalarma bakildiginda emir, yasak ve sinirlama-
larda mutlaka gerekge belirttigini, agiklama yaptigini gormek
miimkiindiir.

7. Ornek olmak

Oz benligini gelistirebilmek igin her cocugun bir modele,
ornek alacagi bir insana ihtiyaci vardir. Aile ortaminda bu go-
revi anne-baba, agabey-abla, biiyiikanne-biiyiikbaba gibi ¢o-
cugun sik gordiigii ve iliskide bulundugu kisiler karsilar. Tabii
olarak bunlar arasinda anne ve baba en onemli ve oncelikli
modeldir. Burada 6nemli olan ¢ocugun saghkl bir 6zdesim
kurabilmesidir. “Cocuk kendini ifade edebilmeyi, kendi ken-
dini yoneten bir birey olabilmeyi ailesinden 6grenir. Ozellikle
anne-baba, ¢ocugun kisiliginin olusumunda temel role sahip
0zdesim modelleridir. Cocuk bu modelleri kendine 6rnek alir
ve adeta onlarin yasam bicimlerini taklit yoluyla 6grenir.””

Gelismekte olan her ¢ocuk, 6rnek aldigi kimselerle 6z-
deglesir. Bu model insanlardan aldig1 giiven ve deger verme
duygusuna dayanarak kendi 6zbenligine kavusur. Kendini
0zdeslestirmek ve 6rnek almak insanoglunun fitratinda vardir.
Nitekim Kur’an-1 Kerim’de Allah Rasuliiniin inananlar ve Al-

7 Haluk Yavuzer, “Yaygin Ana-Baba Tutumlar:”, Ana-Baba Okuluy,
Remzi Yayinevi, Istanbul 1992, s. 111; Ana-Baba ve Cocuk, Istanbul
1986, 5.148-156; ibrahim N. Ozgiir, Cocuk Psikolojisi, ibrahim @zgiir
Yayinlari, Istanbul 1979, s. 220.

97



laht ¢ok zikredenler igin bir numtine-i imtisal, yani bir hayat
modeli, bir 6rnek oldugu bildirilmektedir.5

Insanin tiim davranislari, ¢ocuklugunun bir {ir{iniidiir.
Bu itibarla insana gocukluk yillarinda olmak iizere hayatin her
sathasinda 6rnek davranislar sergilemek ve asilamak gerekir.
Cinki aile ve cemiyette goriilen olumsuz davranislarin ¢ogu,
yapilanin yanhs oldugunu bilmemek ve uygun 6rnek davrani-
s1 bulamamaktan kaynaklanir. Her ana-baba ¢ocugunu sever,
onun icin hicbir fedakarliktan kaginmaz ve ¢ocuguna iyi bir
egitim vermeye calisir. Fakat her fedakarlig:1 yapmak, her iste-
digini almak, yerine getirmek, sevmek cocuga iyi bir egitim
vermek anlamina gelmez. Her seyden Once ana-baba olarak
¢ocuga iyi ornek olmak ve iyilerle karsilasmasini ve tanigmasi-
n1 saglamak gerekir. Bagka bir ifade ile iyi 6rnek olmak, ailede
egitimin temelidir diyebiliriz.

Anne-babanin deger yargilar1 cocuklar: derinden etkiler.
Eger anne-baba maddeye cok fazla 6nem vermezse, cocuklarin
da Oyle olmasi muhtemeldir. Ayrica onlarin akraba, dost ve
komsulara karsi sergiledigi davranislar ¢ocuklarin goziinden
ka¢gmaz. Onlar hosgoriiytii, algakgoniillii olmay: ve insana say-
gyl Oncelikle evde/ailede O0grenmelidir. Ayrica ana-babanin
anlayist ve bos vakitlerini kullanis bic¢imi, Allah’a kullukta
gosterdigi gayret ve kurallara baghli$i, cocuklar igin giiglii bir
ornek olusturur. Bir bagka incelik de ana-babalarin s6zden
ziyade davranislariyla ¢ocuk i¢in model olusturmasidir. Mese-
la, “yalan soylemek dogru degildir” diyen bir anne-baba, tele-
fonda birine yalan soyliiyorsa ya da “oyuncakgiya gidiyoruz”
diyerek evden ¢ikip ¢ocugu saghk ocagma igne yaptirmaya
gotiiriiyorsa ¢ok yanlis bir davranista bulunuyor demektir. Bu
gibi olumsuz davraniglar da ¢ocugu derinden etkilemektedir.
Ne olursa olsun, anne-baba mutlaka dogruyu soylemeli, asla

80 el-Ahzab, 33/21; Hz. Ibrahim ve onunla beraber olanlarin
ornekligi icin bakiniz. el-Miimtehine, 60/4.
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yalan sdylememelidir. Aksi halde ¢ocuk yalan sdylemeyi anne-
babadan 6grenmis olur.

Zamaninda iyi telkinde bulunmak, ¢ocuk iizerinde iyi
ornek olmak kadar etkilidir. Minik yavru bir yengeg ile anne-
sinin hikdyesi meshurdur. Anne yenge¢ yavrusuna “Neden
boyle yan yan yiiriiyorsun, diizglin yiiriisene” der. Bunun
tizerine yavru yengec “Pekala anne! Sen oniimden diizgiin
yiirii ben de diizgiin yiiriiriim.” diye karsilik verir.8! Ote yan-
dan kumsalda baba yenge¢ adimlarini geriye dogru atip ters
yliriiyor, yavru yengegler de onu takip ediyordu. Yani baba
yengec ne yaparsa yavrulari da onun gibi yapiyordu. Bu du-
rumu géren Unlii Alman Egitimci Salzmann’m beyninde sim-
sek cakar ve “gocuklar anne-babalarinda gordiikleri yanhslari
taklit ederek kotii bir kisilik kazaniyorlar. O halde egitime on-
lardan baglamaliyim.” der ve anne-babalara yapmalar1 gere-
kenleri degil, yapmamalar1 gerekenleri anlattig1 yengeg kitab1
hazirlar.52

Aile mutlu olmal1 ve ¢ocuklara mutlu yuvalar kurmalar:
salik verilmelidir. Ancak ne gariptir ki, ana-babalar genel ola-
rak, “Benim kizim veya oglum okuyacak, adam olacak, zengin
olacak, bize bakacak” gibi telkinlerde bulunurlar da, iyi bir
anne ve baba olacaklar1 tizerinde pek durmazlar. O kadar ki,
¢ogu zaman yuva kurmanin ¢ocuklarin yaninda konusulmasi
yersiz ve ayip telakki edilir. Cocugun konuya iliskin sorular:
da cevapsiz birakilir. Halbuki ¢ocuklar zamani geldiginde ana-
baba olmaya hazirlanmalidir. Bunun i¢in anne-babanin birbir-
leriyle iliskilerinde sevgi, saygi ve anlayisla hareket etmeleri,
¢ocugun yaninda tartismamalari, birbirinin hak ve hukukuna
saygili olmalari, evlilik aleyhine konusmamalar: gerekir. Bu

81 https://www.ufuktarhan.com/makale/onumden-duzgun-yuru-
takip-ederim
8 Salzmann, Yenge¢ Kitap - Cocuklar: Kétii Yetistirmenin Yollari, gev.
Ali Cankirili, Zafer Yayinlari, Istanbul 2012.
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durum cocuk icin ruh saghg: agisindan biiylik 6nem tasidig:
gibi, aile yuvas1 kurmak istemesinde de etkilidir. Ayrica anne-
babanin isten/gorevden zamaninda eve donmeleri, evi bir otel
gibi kullanmamalari, giiler yiizlii olmalar1 ve mutlu olduklari-
n1 gostermeleri, cocuklari aileye baglamanin en etkili yoludur.

Hz. Peygamber (sav)'in “Her dogan (¢ocuk) fitrat iizere
dogar, sonra onu anne ve babas1 Yahudilestirir, Hiristiyanlasti-
rir, Mecusilestirir...”8 hadislerinde, hem irsi bir faktor olan
fitrata,® hem de ¢ocugun ailesinin ve mensubu oldugu toplu-
mun dinine, kiiltlirtine yonelten gevre faktoriine dikkat cekil-
migtir. Dolayisiyla ¢ocugu ilk yonlendiren, ona mensup oldu-
gu toplumun degerlerini kazandiran sosyal kurumun aile ol-
dugu kabul edilmektedir.

Cocuk 6zellikle okul 6ncesi donemde anne ve babasini
model alir. Onlarin deger yargilarini benimser, konusma ve
davraniglarini taklit eder. Bu taklit din egitimi alaninda da
goriiliir, mesela ¢ocuk, namaz kilanlar1 taklit eder, sahura
kalkmak ister ve buna benzer olarak ailenin bir¢ok dini tecrii-
besine ilgi gosterir.’> Ancak model alman ana ve babanin da
glizel davraniglar sergilemesi, dogru Ornek olmasi gerekir.
Nitekim “Egri olan bastonun golgesi de egri olur” denmistir.
Bu sebeple kalbi ve zihni saf ve kiymetli bir cevher olan cocuk,
iki tarafa da meyillidir.

8 Miislim, Kader, 6.
84 s]am Alimlerinden bazilarmna gore fitrat Islam’dir, bazilarina gore
ise temiz ve saf yaratiligi ifade eder. Yine bir kisim Islam alimi de
fitrati inanmaya meyilli olmak, tevhid inancina yatkinlik olarak
yorumlamistir. Sayilar1 ¢ok az olmakla birlikte bazi alimler de notr
yaratilis olarak anlam vermislerdir. Fitrata yiiklenilen anlam, egitim
agisindan ¢ok biiyitk 6nem arz etmektedir. Nitekim insani tanimak,
egitim ihtiyaglarimi dogru belirleyebilmek demektir. Bkz. Hayati
Hokelekli, “Fitrat”, DIA, 13/47-48.
5 Unver Giinay, “Tiirkiye’de Dini Sosyallesme”, Tiirkiye 1. Din
Egitimi Semineri, Ankara 1981, s. 197.
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Cocugun taklit yoluyla da olsa ilk dini tecriibeyi ailede
kazandig gerceginden hareketle Hz. Peygamber (sav), ¢ocuk-
larin egitiminden ana-babay1 sorumlu tutmus ve “Kisinin ¢o-
cugunu egitmesi, sadaka vermesinden daha iistiin bir ibadet-
tir” buyurmustur.s®

Cocuklar iyilige tesekkiir etme, hata yaptiginda af dile-
me gibi nezaket ve gorgii kurallarmi ana-babadan gorerek 6g-
renir. Cocuklar kibar, birbirine saygili ve nezaket sahibi olan
biiytlikler arasinda yetisirlerse, bunu algilamalar1 daha kolay
ve cabuk olur. Eskiler “istek ve gayret 0gretilmez, bulagir”
demiglerdir. Buradan hareketle soyle diyebiliriz. Anne-baba
¢ocugun ne yapmasini istiyorsa onu biiyiik bir istek, sevk ve
gayretle once kendisi yapmali ki ¢ocuk iizerinde etkisi olsun,
gocuga Ornek olsun.

8. Hiirriyet ve disiplin dengesini saglamak

Cocuk terbiye edildigi ortamda kendini hiir hissedebil-
melidir. Ancak bunun bir sinir1 oldugunu bilmeli ve yasaklara
uymay1 da 6grenmelidir. Cocugun dogru ve yanhs hakkindaki
ilk fikri, hareket ve davramslarindan dolay: takdir ve tasvip
gormesi, yani miikafatlandirilmasi veya cezalandirilmas: ile
bagslar. Dolayisiyla miikafat ve cezalar, ana-baba ya da 0gret-
menin anlik duygu durumuna gore degil, iyice diistiniilerek
verilmelidir. Disiplin konusunda siik{inet ve sabir ¢ok 6nemli-
dir. Baz1 seylerin yapilmasi yasak olmali, fakat bunlar ¢ocugu
bezdirecek kadar ¢ok olmamalidir. Ciinkii yasaklarin ¢oklugu
isyana sebep olabilir. Ayrica miikafatin ¢oklugunun da zararh
oldugunu sdylemeliyiz. Cocuklar sevildiklerini hissettiklerinde
ne yapmamak gerektigini Ogrenirler, istenilen seyleri daha
kolay ve inat etmeden yaparlar, kurallara isteyerek uyarlar.

Miikafattan yoksunluk, devaml ceza ve sertlik-kabalik,
genellikle kotii iz birakir. Bu bakimdan ana-baba, terbiye ko-

8 Tirmizi, Birr, 33.
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nusunda Olgiilii olmali, ¢ocuk ana veya babaya siginmamali-
dir. Her konuda birbirini destekleyen ana ve baba, ¢ocuk ter-
biyesinde ve disiplin konusunda basarili sonuglara ulasabilir.

Cocuklara gerektigi zaman bazi yaptirimlarin uygulan-
mast miimkiindiir. Islam egitimcileri gocuk cezalandirilmadan
once yerine getirilmesi gerekli olan hususlar1 su sekilde sira-
lamiglardir:

- Oncelikle ¢ocuga nelerin iyi ve nelerin kétii oldugu
telkin edilmeli, 6gretilmelidir.

- lyi davramsta bulunan ¢ocuk &viilmeli ve miikafat-
landirilmalidur.

- Kotii fiil cevreden Ornek verilerek anlatilmali ve ye-
rilmelidir.

- Tk yapilan olumsuz davraniglar gormezlikten gelin-
meli, tekrar edildiginde bunun yanlis oldugu gizlice séylenme-
li, yani yapilanin yanhs oldugu ima edilmeli, bunlarm aligkan-
lik haline gelmesi 6nlenmelidir.

- Hatalar1 sebebiyle ¢cocuklar devamli azarlanmamali ve
tehdit edilmemelidir.

- Cocugun gizli yaptig1 kotii davranislara engel olun-
malidir.?”

Ote yandan ¢ocuk, unutarak ve istemeyerek yaptig1 dav-
ranis1 sebebiyle cezalandirilmaz ve ilk yaptigi sucu affedilir.
Kasith yaptig1 ve tekrarladigr sucu sebebiyle uygun bir sekilde
cezalandirilabilir. Boylece cocuk, smirsiz bir hiirriyete sahip
olmadigini, hak ve sorumluluklarmin bulundugunu, bunlar
ihmal ve ihlal ettigi zaman gerektiginde cezalandirilabilecegini
ogrenmis olur.

Ailesiyle olan samimi iletisimi ¢ocuk igin biliyiik 6nem
tasir. Ana, baba ve ¢ocuk ti¢cgeninde, taraflarin duygu ve dii-

87 QOrnek olarak bkz, Gazali, ihyﬁ, 11, 1470-1471; ibn Miskeveyh, s.
58-59.
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stincelerini birbirlerine rahat¢a aktarmalar1 ve iyi bir iletisim
kurmalar1 halinde ferdi ve ailevi meselelere daha kolay ¢6ztim
bulunur. Yeterli iletisim kurulamamasi, duygularin bastirilma-
s1 ve meselelerin ¢oziilememesi anlamina geldiginden, boyle
bir aile ortami ¢ocuk egitimi i¢in sagliksizdur.

Genellikle ana-babalar ¢ocuklar ile ilgili bir problemle
karsilastiginda kendi ana-babalarimin yaklasim bigimlerini
benimsediklerinde, sayet ¢6ziim sekli yanlis ise, yapilan hata-
lar zinciri tekrarlanmis olur. Zira giiven ve sevgi dolu bir aile
ortaminda yetisen ¢ocuklar, ileride genellikle giiven veren ana-
baba olduklar1 halde, problemleri daima biiyiikleri tarafindan
¢oziilen ve sevgiden yoksun yetisenler ana-baba olduklarinda
ayni sekilde davranmaktadirlar.

Cocuk yaptig1 yanlisin farkinda ise -ki, bunun dlciisii Tbn
Miskeveyh (6.1030), Gazali ve Kinalizade Ali Efendi (6.1572)
gibi {inlii IslAm egitimcilerine gore utanmadir, pismanliktir- bu
gibi durumlarda ¢ocugun {izerine gitmemek ve gerektiginde
gormezlikten gelmek gerekir. Ote yandan gocugun kotii/eksik
goriilen davraniglari sebebiyle devamli elestirilmesi de dogru
degildir. Ciinkii devaml elestirmek ¢ocukta 6zgiiven kaybina
sebep olmaktadir.

Goriilen ve yapilan olumsuz davraniglarin sebebini aras-
tirarak alternatif sunmak, egitim-6gretimde 6nemli bir yer tu-
tar. Nitekim Rafi b. Amru’l-Gufari soyle anlatir: “Hentiz ¢ocuk
iken bir hurma agaci taslamistim. Bunun {izerine beni Rasulul-
lah’a gotiirdiiler. Buyurdu ki: “Ey ogul! (veya Ey ogulcugum)
Hurma agacini nigin tasladin?’, ‘Karnim acti, yemek igin’ de-
yince Allah elgisi: “Yavrum (bir daha acikirsan) hurmay: tas-
lama, altina diisenlerden ye’ buyurdu. Sonra da basimi oksa-
yarak “Allah’im bu yavrunun karnini doyur” diye dua etti.”s8

88 Eb{i Davud, Cihad, 85; ibn Mace, Ticaret, 67.
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Goriiliiyor ki, rahat bir ortamda gecen goriismede Hz.
Peygamber (sav), yapilan fiilin sebebini arastirmakta, nigin
yapildigimi 6grenmekte, “yavrucugum” gibi yumusak ve ra-
hatlatic1 bir tislup ile ¢ocuga alternatif sunmaktadir.

Ote yandan gocugu gereginden fazla korumak ve her is-
tedigini yapmak da son derece yanls bir tutum ve davranistir.
Ciinkii bu durum, onun istenmeyen bir kisilik olusturmasina
sebep olabilir. Dolayisiyla ¢ocugun her istegi/istedigi degil,
ancak maddi ve manevi makul olan istekleri yerine getirilme-
lidir.

Bu konu hakkinda Ali b. Hiiseyin Amasi (XV.yy) soyle
demistir: “Cocugu {ig tiirlii davranis gayet saygisiz eyler. Bun-
lar;

- Cocuk bir kétiiliik yaptigr ve kusurlu bir davranista
bulundugu zaman ana-baba ilgilenmeyip hi¢ miidahale etme-
se, bir sey olmamus gibi davranip giiltiverseler,

- Ana-baba ¢ocugu maddi imkanlarmin iistiinde yedi-
rip giydirseler,

- Ana-baba ¢ocugun her arzusunu yerine getirse ve her
istedigini aliverseler. Cocuk bu ii¢ davranistan dolay1 gayet
saygisiz, asi ve kibirli olur.”®

Amasinin bu goriislerinin kendisinden alt1 asir sonra
giiniimiiz bilim adamlarinca teyit edildigi goriilmektedir.
“Eger ebeveyn ¢ocugun taleplerini hicbir tahdide tabi tutmak-
sizin, tatmin yolunu tutmuslarsa, ¢ocuk son derece bencil bir
karakter inkisaf ettirecektir. Anne-babanin yardimina ve ko-
rumasina greginden fazla mazhar olmus bir ¢ocuk, umumiyet-
le simarik, egoist, daima talep eden, tatmin olmayan ve biitiin
hareketlerini sahsi menfaatine gore ayarlayan, arzularin tat-
min edilmemesi halinde ve siikit-u hayaller karsisinda tole-
rans sahibi olamayan, otoriteye isyankar, miitemadi bir dikkat

8 Seker, s. 103.
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ve alaka isteyen ve mesuliyet hissinden mahrum bir sahsiyet
inkisaf ettirir.”*

Biitiin bu anlatilanlardan yola ¢ikarak anne ve baba-
nin ¢ocuk yetistirme tutumlarinin, ¢ocugun gelisiminde ¢ok
belirleyici oldugunu sdylemek miimkiindiir. Bu sebeple basli-
ca ebeveyn tutumlarini vermek hatirlatic1 olacaktir:”

1. Asiri baskia ve otoriter tutum: Bu ana-babalar, ¢ocuk-
larmi olduklar: gibi kabul etmezler, kisilik ozelliklerini, ihti-
yaglarin ve ilgilerini dikkate almazlar. Onun kendi istedikleri
gibi olmasini arzu ederler. Cocukla ilgili her tiirlii karar1 onlar
alir. Bu sebeple cocuklar gergin ve arkadashk iligkileri zayiftir.

2. Asir1 hosgoriili tutum: Agsir1 hosgoriilii anne-babalar,
¢ocugun her istedigini hi¢bir sinirlama olmaksizin kabul eder-
ler. Disiplin yoktur, inisiyatif kendisinde olan ¢ocuk simariktir,
s0z dinlemez.

3. Dengesiz ve kararsiz tutum: Anne baba tutarlh ve
dengeli bir tutum icinde degildir. Disiplin anlayislar: geligkili-
dir. Bir giin kizdig1 bir davranisi baska bir giin 6diillendirebi-
lir. Ya da anne-baba zit uygulama iginde goriiliir. Bu durum
¢ocugun davranislarinda geliski meydana getirir.

4. Asir1 koruyucu tutum: Anne-babanin ¢ocugu asir1 ko-
rumasi ve gereginden fazla kontrol etmesidir. Bu genellikle

% James C. Coleman, Anormal Psichology and Modern Life, Chicago
Scott, Foresma and Company, 1950, s. 117, (Nephan Atav,
“Sahsiyetin Gelismesinde Aile Cevresinin ve Ailedeki Gerginliklerin
Etkileri”, AAK Aile Yazilar: III, Ankara 1990, s. 7’den naklen).

1 Yavuzer, Amna-Baba Cocuk, s. 29; Yildiz Kuzgun, “Ana-Baba
Tutumlarimin Bireyin Kendini Gergeklestirme Diizeyine Etkisi”,
Hacettepe Sosyal ve Beseri Bilimler Dergisi, 1973, V, say1 1, s. 57; Nilgiin
Peker, “Ailenin Cocuk Yetistirme Tutumlar1 ve Cocugun Kisilik
Gelisimi”, Pembe Bagcik, 1988, s. 6-31; Sule Bilir — Duyan Dabanls,
“Ergenlik Cagindakinin Sosyal Gelisimine Aile Tutumlarinin
Etkisinin Arastirilmas1”, Saglik Dergisi, cilt 55, say1 4-12, s. 213-229.
Yeni tasnifler i¢in bkz: Bacanli, 155-156.
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annelerde goriiliir. Anne ¢ocugu giydirir, yedirir, icirir, 6dev-
lerini yapar, tizerine titrer. Cok nazl yetisen ¢ocuk, her isi bas-
kasmdan bekleyen bir tip olur.

5. Kayitsiz tutum: Bu tiir aileler ¢ocuklar ile ilgilenmez-
ler. Tligkiler kopuktur ve ¢ocuk kendi bagina bir sey yapmaya
calisir.

6. Gliven verici ve hoggoriilii tutum: Boyle bir ailede
iligkiler, karsilikli sevgi, sayg1 ve hoggorii esasina dayanir. Tar-
tisma yok gibidir. Meseleler konusarak ve istisare ile ¢oziimle-
nir. Ailede gerginlik yerine samimi bir ortam vardir. Sicak,
sevimli ve glivenli bir yuva olan ailede ¢ocuklara da soz veri-
lir. Paylasma ve igbirligi yaninda herkesin uyacagi kurallar
bellidir. Herkes kurallara isteyerek uyar, seyrek olarak basvu-
rulan cezalar 1slah edici ve egiticidir. Cocugun bagimsiz dav-
raniglar1 desteklenir.

Giiniimiizde pek ¢ok anne-baba cocuk/cocuklarindan,
“telefonu elinden diigsmiiyor, bilgisayar/internetten ayrilmiyor,
devaml dijital oyunlar oynuyor, odasindan ¢ikmiyor, bizimle
konusmuyor, bir sey paylasmiyor, sdylediklerimizi dinlemi-
yor, ders calismiyor...” diye sikayet ediyorlar. Hepimiz bu
gidisatin degismesini istiyor, neden boyle oldu/oluyor diyo-
ruz, ancak anne-baba olarak yeterince ¢6ziim tiretemiyoruz.
Aslinda bu durum pek ¢ok anne-babanin zannettigi gibi sevgi-
sizlik ve ilgisizlikten kaynaklanmiyor. Zira bizim toplumu-
muzda anne-babalar, genelde ¢ocuklar i¢in ellerinden geleni
yapmakta, ¢ok fedakar davranmaktadirlar. “Balik suda suyun
kiymetini bilmez” derler. Bunun gibi pek ¢ok anne-baba yapti-
g pek farkinda olmayip bir¢cok hatali davranista bulun-
maktadirlar. Mesela anne-baba ¢ocugu siirekli denetliyor, sik
stk kontrol ediyor. Onun gelecegini, meslegini, aile hayati
diistiniiyor, ona ne yapmasi gerektigini soyliiyor/hatirlatiyor,
onun adma kaygilaniyor, endiseleniyor, hatta gerektiginde
odevlerini yapiyor, yani ¢ocugun her seyine karisiyor, onunla
ilgili kararlar1 veriyor. Hatta “ben anneyim, babayim elbette
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karisirirm” diyor. Ancak gocuklarla yeterince birlikte vakit ge-
cirmiyor, sohbet etmiyor, yeterince ilgilenmiyor, ayrica onlarin
da soru sormasina, kendini ifade etmesine firsat vermiyor.
Halbuki her insan birisinin kendisiyle konusmasindan, ilgi-
lenmesinden memnun olur, halinin hatirinin sorulmasindan
dolay1r mutlu olur. Dolayisiyla anne babasi ile sohbet eden ¢o-
cuk, telefon ile daha az meggul olacak, ailesi ile vakit gecirmeyi
tercih edecektir. Glintimiizde evden kagan genglerin, kimlerle
kaldigina, kimlerle beraber olduguna baktigimiz zaman kendi-
lerine deger veren (!), kendilerini anlayanlarla (!) birlikte ol-
duklarini goriiriiz.

Buradan hareketle cocuk ve geng kendi ailesine mensup
olmaktan huzur duymali, anne-babasiyla beraber olmaktan
mutlu olmali, onlara her seyini, her problemini anlatabilmeli-
dir. Ancak giiniimiizde bazi ¢ocuk ve genglerin baslarindan
gecen olumsuz seyleri samimi bir arkadasina veya okulda 6g-
retmenine anlattiklar;, fakat anne-babasimma anlatamadiklari
goriilmektedir. Iste bdyle bir durumun anne-babadan korkma
veya onlara giiven duymama ile iliskisi olabilir Ailede giivenin
olusabilmesi igin ise ¢ocuklar1 anlamaya ¢alismak, onlarla soh-
bet etmek, kaliteli zaman gegirmek ¢ok 6nemlidir. Pek ¢ok an-
ne-babanm, isinin énemli oldugu bahanesiyle ailesine ve ¢o-
cuklarina yeterince zaman ayirdig1 sdylenemez. Bu konuda
giiniimiizde iki anlayistan soz edilmektedir:

- Denetleyen, 6giit veren, anlam verme yaklasimi: Bu
sistem ¢ocugun hayat arabasinin direksiyonuna oturup ona
yon vermeye calisan anne-baba modelidir. Anne ac1 ¢ekiyor,
cocuguna yardim etmek istiyor, beni dinlemiyor diye sikayet
ediyor, onun devamli ders galismasini istiyor. Yani gocuga
nasihat ediyor, yol gosteriyor, bazen de tehdit ediyor, bu go-
riislerinde 1srar ediyor. Ancak onunla sohbet etmek istemiyor.

- Gelismeye, sohbete dayali anlam verme sistemi: “Sen
ne dersin bu konuda?” diyen ve gerektiginde ¢ocuklariyla isti-
sare eden anne-baba modelidir. Bu durumda ¢ocuk anne-
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babaya giivenir ve onlarla yakinlasir. Farkindalik, ¢ocugu an-
lamaya ¢alismak ve onunla sohbet etmekle miimkiindiir.*

Daha 6nce gegen drneklerden de anlagildig gibi Islam
Peygamberinin uygulamasinda goriilen ve Islam alimlerinin
tavsiye ettigi aile tipi bu sekildedir. EbGi Hiireyre (r.a)nin “As-
habi ile Rasulullah’tan daha ¢ok istisare eden birini gorme-
dim”* rivayeti bizi bu kanaate gotiirmektedir.

Anne-Cocuk iliskisi

Cocuk, dogum sonras1 gobek baginin kesimi ile anneden
ayrilmaya baglar. Fakat anne ile arasindaki biyolojik ve psiko-
lojik beraberlik uzun siire devam eder. Bu siire ergenlik cagina
kadar uzanmakla birlikte, cocugun ozellikle ruhi gelisimi ve
ihtiyaglar1 bakimindan anne ile iligskisinin en yogun oldugu
yillar, erken ¢ocukluk olarak ifade edilen okul 6ncesi donem-
dir. Bu arada ilk iki-ii¢ yas, bu ¢agin en hassas devresi olarak
kabul edilir.

Cocuk giiven duymak, korunmak, sevilmek ve sefkat is-
ter. Bu ihtiyaglar1 karsilayan en 6nemli ve tabii kaynak oncelik-
le annedir. Bundan dolay1 anne, ¢ocugun karakter ve sahsiyet
yapisina ilk sekil verendir. Annenin ¢ocugunu emzirmesi, ku-
caginda tasimasi, sevip oksamasi, giiliimsemesi, iliskilerindeki
tavri, cocukta sevgiye dayali bir itaat duygusu gelistirir. Bu,
manevi degerlere sevgi ve sayginin ilk temelini tegkil eder.
Aragtirmacilar saygmin “sevgi, tehdit ve korku” seklinde iki
kaynaktan dogdugunu ifade ederler. Iste cocugun, anne sevgi
ve sefkatini yeterince tatmasi, sevgiye dayali bir sayginin
olusmasina yardim eder. Bu sevgi ve sefkatten cesitli derece-
lerde mahrum kalmasi ise pek ¢ok psikolojik rahatsizligin or-
taya ¢ikmasma kaynaklik eder. Mesela boyle bir durumda ¢o-

%2 http://www.dogancuceloglu.net/yazilar/327/anlam-verme-
sistemleri-ve-insan-1/
9 Tirmizi, Cihad, 34.
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cukta terk edilme endisesi goriiliir. Cocukluk yillarinda anne-
sinden uzun siire ayr1 kalmig, onun ilgi ve sevgisinden mah-
rum olan, istenmeyen cocuklarda siirekli olarak annesini ve
iliski kurdugu insan1 kaybedecegi korkusu gelisir ve insanlara
giiven duyamazlar. Bu durum {i¢ sekilde tezahiir edebilir:

- Tliski kurduklar1 insan ve toplumla kolayca catismaya
girer, alkol ve uyusturucuya alisir, sonugta da suga yonelir.

- Insanlara ve toplum degerlerine ilgisizdir. Insanlarla
iletisim kurmakta zorlanir. Géziinii kirpmadan insanlara zarar
verebilir ve kural tanimaz. Bulamadig1 insan sevgisi yerine
esya, para ve mala yonelir, tekrar tekrar sug isleyebilir.

- Saldirganlik ayrilmaz bir parcasidir, otorite tanimaz-
lar. Cok sevdikleri insanlara ve topluma bile diisman kesilir,
yaralama ve 6ldiirme gibi suglar sik isledikleri goriiliir.”

Diizensiz aile ¢ocuklarinin digerlerine gore okul ve ders
basarilarinin daha diisiik oldugu tespit edilmistir. Ciinki bu
ailelere mensup cocuklar diizensiz, gergin ve motivasyonlari
diisiik oldugundan okuldaki ders ve 6devlerinde de basarili
olamamaktadir. Ote yandan yapilan bir arastirmada sosyal
davranislarinda diizensizlik goriilen ve “problem ¢ocuk” ka-
bul edilen ¢ocuklarin %66’sinin problemli, %12’sinin de nor-
mal ailelerden geldikleri bulunmustur. Buna gore cocuklari
intibaksizliga, basarisizliga, davranis bozukluguna iten faktor-
lerin baginda ana-baba ilgisizligi ve egitim hatalar1 gelmektedir
denilebilir.

Egitimciler ve psikologlar ¢ogunlukla 0-3 yas arasinda
¢ocugu olan annenin ¢alismasini, ozellikle de tam giin mesaisi
olan bir is yapmasmni uygun bulmamaktadir. Zira ¢ocugun

94 Muharrem Ozsan, “Cocuk Suclarinda Aile ve Anne-Baba
Hi@kileri”, AAK Aile Yazilar1 IIl, Ankara, s. 37-38. Glintimiizde eslerin
birbirlerini, anne-babalarin g¢ocuklarini, ¢ocuklarin anne-babalarini
oldiirmeleri {ilkemizde siddet olaylarimin ulastigi  boyutu
gostermektedir.
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bakimi kadar sevgi, 6zen ve ilgiye ihtiya¢ duydugu bu do-
nemde, onun hayatinda en etkili kisi annedir. Ciinkii o, hayati
ogrenirken ilk bilgilerini ve algilarin ailesinden ve 6zellikle de
annesinden alir, anneden alinan bilgiler canli ve kalicidir.
Clnki yapilan egitim ve 6gretim, tabil ortaminda, s6zden zi-
yade davranisla gerceklestig§inden daha kalic1 ve etkili olmak-
tadir. Bu itibarla her anne, ¢cocugun ilk 6gretmeni konumun-
dadir.”® Yapilan aragtirmalar, cocugun bu donemde aldig: egi-
timin sonraki egitimine temel teskil ettigini ortaya koymakta-
dur.

Her yasta cocugun anneye ihtiyaci olmasma ragmen bu
ihtiya¢ hayatin ilk yillarinda daha fazladir. Gelisimin en hizli
oldugu bu donemi, sihirli yillar olarak nitelendiren egitimciler
vardir. Bunlara gore ilk yillarda ¢cocugun temel ihtiyaglar1 anne
tarafindan karsilanmali ve ¢ocuk annesi tarafindan yetistiril-
melidir. Bu sebeple ilk iki-li¢ yilda zorunluluk olmadikca anne
calismamali, zorunlu hallerde ise tam zamanli olmayan bir is
tercih etmelidir. Bu durumda annenin yerini alacak kisinin
se¢imi 6nem kazanir. Annenin galistig1 siire iginde ¢ocuk ba-
kiminin bir biiyiikanneye veya yakin bir akrabaya devredilme-
si en uygun ¢oziim yolu olarak kabul edilmektedir.*

Calisan annelerin ¢ocugun bakimini yapmasi ve egitimi
ile ilgilenmesi zorlagmaktadir. Anne ¢cocugun ihtiyaclarmi kar-
silayacak yeterli zamani bulamamaktadir. Cocuk, annesinin

% bnii'l-Hacc el-Abderi (6.737/1336) “Ogretmen, cocugu diinyaya
getiren anneden sonra onun ikinci annesi gibidir.” derken ¢ocugun
ilk o6gretmeninin onu diinyaya getiren annesi oldugunu ifade
etmektedir. el-Medhil, Kahire, ts, 11/325.

% Bkz. Norma Razon, “Calisan Anne ve Cocugu”, Ana-Baba Okulu,
Istanbul 1990, s. 215-228; Tahir Cagatay, “Ictimai Nizam-Kadin-
Cemiyet”, AAK Aile Yazilari I, s. 116-117; Ali Cankirili-Sefa Saygul,
Calisan Kadin ve Problemli Cocuklar, Istanbul 1989; Faruk Beger,
Kadimin Calismast Sosyal Giivenligi ve Islim, Seha Nesriyat Istanbul
1991.
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yerine bakimini {istlenen kimselerle siki iligki i¢ine girmekte-
dir. C)rnegin ¢ocugu 12 yasinda olan ve galisan bir anne: “Ev
sahibi oldum ama ¢ocugumu kaybettim. Ciinkii o, beni anne
olarak tanimiyor, anneannesini anne olarak biliyor” demistir.

Bazi uzmanlar okul doniisii evde bulunmas: sartiyla,
okul ¢ocugu i¢in annenin ¢alismasinda bir sakinca gormemek-
tedirler.”” Bagka bir ifade ile ¢ocuk evde yalniz birakilmamali-
dir. Anne ise erken gidiyorsa, cocugu okula kim hazirlayacak?
Okulun tatil oldugu giinlerde ¢ocuga kim bakacak? Gorevi
geregi aksam eve ge¢ doniiyorsa bu arada ¢ocukla kim ilgile-
necek? Bunlar glintimiizde ¢6ziim bekleyen problemler olarak
onitimiizde durmaktadir.”® Ayrica bir annenin, ¢cocugunun ba-
kimini paylasabilecegi baska bir yetiskin olmadig: takdirde, is
performansinin da diisebilecegi unutulmamalidir.

Annenin ¢ocuguna karsi tutumu, onun tiim hayatini et-
kilemektedir. Annesi ile kuracag1 samimi ve giiven verici ileti-
sim ¢ocugun hayati boyunca, insanlarla kurdugu iligkilerinin
temelini olusturur ve biitiin faaliyetlerinde belirleyici rol oy-
nar.

Sonug olarak ¢ocuk egitimindeki etkin rol ve gorevi do-
layisiyla iyi bir anne yiiz 6gretmene bedel kabul edilmistir.”
Bu agir ve sorumluluk gerektiren gorevi dolayisiyla Islam,
anneyi yiiceltmis ve cenneti analarin ayaklar1 altinda kabul
etmistir. Annelere itaat ve saygiy1 cennetin anahtari olarak
degerlendirmistir.'®

Baba-Cocuk iliskisi

Kesin ¢izgilerle ayrimlar olmasa bile, annenin rolii 6nce-
likle ¢ocugun sevgi ve merhamet beklentilerini karsilamak

7 Razon, agm, s. 220.
% Tezcan, agm, s. 276.
»  Alpay, s. 87.
100 Nesai, Cihad, 6.
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iken, babanin rolii ise ¢ocugu sosyal hayatta giivenli kilmaktir.
Baba, aile igindeki konumu ile ¢cocuk ve gencin emniyet, huzur
ve giiven ortaminin teminatidir. Sosyal gevreye adaptasyonun
gerceklesmesine ihtiya¢ duyulan ilk ¢ocuklugun bitimi ve er-
genlik gibi donemlerde babanin miithim gorevleri vardir. Co-
cugun dis diinyaya acilan sahalarda rehberidir. Iginde bulun-
dugu toplumun degerlerini benimseyebilmesi igin ona en bii-
yiik yardimaidar.

Bulug ¢ag1 dncesinde yapilan hatalar, gencin kendi basi-
na buyruk ve sorumsuz olmasma sebep olabilir. Onceki do-
nemde gelismesini tamamlayamamis geng, bu devrede de aile-
sinden yeterince yakinlik, destek ve yardim gormezse, cesitli
psikolojik rahatsizliklar ve aile i¢i ¢atismalar yasayabilir Cevre
sartlar1 ve kendi yapisina gore bu catismalar genci bazen alkol
ve uyusturucu kullanmaya, fert ve grup halinde islenen sugla-
ra itebilir. Nitekim II. Diinya Savasi sirasinda Avrupa’nin gesit-
li kentlerinde dehset sacan ¢ocuk cetelerinin ortaya ¢ikmis ol-
masi, aile yapisindaki kriz ve otorite bogluguna baglanmakta-
dir. Yine gerek Bat1 tilkelerinde ve gerekse iilkemizde biiyiik
sehirlerin bazi bolgelerinde goriilen fert ya da grup halindeki
hirsizlik, gasp ve yaralama suglarmin artmasinda, olumsuz
cevre sartlar1 yaninda, ailenin ilgisizlik ve otorite boglugunun
da onemli rolii vardir.

Baba otoritesinin yoklugu, ¢ocugun dengeli ve topluma
uyumlu bir insan olmasi bakimmdan ayni derecede zararlidir.
Bu bakimdan psikologlar baba-anne rol degisimini ve baba
otoritesinin yoklugunu Bat1 iilkelerinde ¢ocuk ve gengler ara-
sinda sug oranmin artmasinin baglica sebebi olarak gosterirler.
Su halde kaynagini sevgi ve anlayisin olusturdugu baba otori-
tesi, ¢ocuk igin daima gerekli ve faydalidir. Cocugun hayata
intibaki anne ile birlikte babanin sabir ve hosgorii yiiklii sevgi-
si ile saglanabilir.
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Cocuklarin ruhi dengesizlik, sosyal uyumsuzluk ve gesit-
li suglara yonelmelerinde olumsuz anne-baba gocuk iligkilerini
konu alan aragtirmalar yapilmistir. Bir arastirmaya gore suglu
¢ocuklarin %40'1mnn, bir bagkasinda %58’inin pargalanmis aile-
lere mensup oldugu ve egitim giicliigii gosteren cocuklarda
aile faktoriiniin %70 etkili oldugu bulunmustur.1*!

Yeterli sevgi ve anlayistan yoksun, asir1 baskici, cezaci ve
korkuya dayali disiplin anlayisi, ¢ocugun kendisine giivenini,
cesaret ve miicadele enerjisini engeller. Boylece sinirleri zayf,
korkak ve ¢ekingen olmasina yol acar ya da babanin gosterdigi
bu olumsuz tutum ve tavri aynen kendisine mal eder ve ken-
disi de gevresine karsi ayn1 davraniglar1 gosterir.

Biitiin bu soylediklerimizi gbz 6niine alirsak ¢ocugun ki-
silik yapisinin olugmasi, gelismesi ve sosyal intibakinda aile
egitiminin ve 6zellikle de olumlu bir ana-baba ¢ocuk iligkisinin
biiyiik onemi vardir. Nitekim Hz. Lokman ¢ocugun egitimine,
“Yavrucugum!” diyerek baglar. Bu, ana-baba ile ¢ocuk arasin-
da giizel bir iletisim kurulmasi, egitim ve 6gretimin karsilikl
sevgi ve anlayis temeline oturtulmasi geregine isarettir.’> Do-
layisiyla “Eger kotii anne ve babalar olmasaydi, kotii cocuklar
da olmazdi” denmistir. Ana-baba arasindaki ahenkli bir iliski,
cocukta kararli ve iyi gelismis bir sahsiyetin olusumunda
onemli rol oynar. Ana-baba arasindaki iletisimsizlik ve ¢atisma
ise cocugun sahsiyetini olumsuz yonde etkiler.

Ote yandan cocugun egitim kurumlarinda ve hayattaki
basarisinin, ilk yillarda aldig1 egitime bagh oldugu kabul
edilmektedir. Iyi aliskanliklar, iyi bir aile egitimi ile olusur.
Insanin hayat boyu gocukluk yillarinin izlerini tagimasi bunu
gosterir. “Insan, yedisinde ne ise yetmisinde de odur” atasé-
ziimiliz de bunu belirtir. Yapilan gozlem ve arastirmalar gos-
termistir ki, ailede iyi egitim alan ¢ocuklar, normal uyum gos-

101 Ozsan, agm, s. 39.
102 Tokman, 31/13, 16, 17.
113



terdikleri halde, iyi egitim gormeyenler daha ¢ok ve siklikla
savunma mekanizmalarina bagvurmaktadirlar.

Egitim kalitesi yiiksek olan okullardan gelen ¢ocuklarin
bilgi yoniinden digerlerine gore ileri olduklar1 goriilmiistiir.
Bunun gibi ¢ocukla yeterince ilgilenen ailelere mensup olanla-
rin daha intibakl1 olduklar1 ve digerlerine gore daha kolay egi-
tildikleri goriilmektedir.

Aile-Okul iliskisi

Cocugun hayatinda son derece onemli olan ilk gelisim
yillarinda en etkili ¢evre aile olmakla birlikte, cocugun sahsiye-
tini meydana getiren tek sosyal kurum aile degildir. Ailenin
yaninda ¢ocuklarin oyun grubu, aile gevresi (akraba, komsu ve
dostlar) ve her seyden once okul 6nemli rol oynar. Baska bir
ifade ile ailenin egitim ve sosyallestirme gorevi ¢ocuk okula
baslaymcaya kadar biiyiik 6nem tasimakla birlikte daha sonra
ailenin egitim gorevine okul da katilir.

Yapilan arastirmalarda ¢ocuklarin okul egitimleri ile sii-
rekli ilgilenen ve yardimc olan ailelere mensup cocuklarin
daha basarili oldugu goriilmiistiir. Ailenin destegi, fiziki ¢evre,
evdeki calisma aligkanliklar1 ve 6zellikle aile g¢evresinin okul,
ogretmen ve egitim Ogretim ile ilgili tutumu, ¢ocugun okul
basarisini etkileyen faktorlerdir. Bu sebeple giiniimiizde okul
idarecileri, ¢ocuklarin 6grenimini aile, 6grenci ve okul arasin-
da karsilikli dayanismadan olusan bir siire¢ haline getirmeye
calismaktadirlar.10

XIII. yy'da yasamis Islam bilgini Burhaniiddin ez-
Zernldi (6.1213)'nin'* “Egitim ve Ogretimde {i¢ unsurun gay-

105 Remzi Y. Kincal, “Aile ve Egitim”, Egitim, Istanbul 1993, say15, s. 68.
104 Miuellifin vefat tarihi hakkinda ihtilaf vardir.
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retine ihtiyag vardir: Ogrenci, 6gretmen ve baba”1% demesi son
derece dikkat gekici ve giiniimiiz anlayisma uygundur.

Ote yandan belli bir seviyede dgrenim goérmiis anne ve
babalarin ¢ocuklarma daha fazla yardimc olabilme imkanina
sahip olduklari, okul ve 6gretmenleriyle daha cok ilgilendikle-
ri bilinmektedir. Ancak bazi aileler, ¢cocuklarin okul durumu
ile daha ziyade bagar1 yoniinden ilgilenmektedirler. Yani not
durumu iyi ise ¢ocuk basarili kabul edilmekte ve artik okul ile
ilgilenmeye gerek duyulmamaktadir. Bu durumda okul haya-
tinin takibi, sadece ders basarisi ile sinirlandirilmis olmaktadir.
Aileler ¢ocuklarmnin okul ve okul dis1 hayati ile her zaman ve
yakindan ilgilenmeleri gerektigini unutmamalidir. Ciinkii ba-
zen tedbir almakta geciken aileler, ¢ocuklarin 6grenim hayati-
nin son bulmasina bile sebep olabilmektedirler.

Iyi bir aile egitimi ve egitim tecriibesi, vasat kabiliyette
diinyaya gelmis bir cocugun, okulda iistiin bir basar: elde et-
mesine yardim etmektedir. Ailede iyi egitilen bir cocuk okulda
daha kolay egitilirken, kotii bir aile cevresinden gelen ve iyi
egitilmeyen bir ¢ocuk, zor olmakla birlikte okulda iyi bir ogre-
tim ve rehberlik yapan 6gretmenler tarafindan egitilebilir.

Anne-baba ayrica okul, 6gretmen ve ders arag geregleri
ile ilgili olumlu degerlere sahip olmalidir. Bu durum ¢ocugun
da okulda ayni tavri sergilemesine yardim eder. Aksi halde
cocuk, okulda basarisiz ve gergin olur. Baz1 velilerin ¢cocugun
yaninda okul ve ogretmenle ilgili olumsuz seyler sdylemesi
¢ocugun da egitim aldig1 kuruma kars: onyargili hareket etme-
sine ve Ogretmenin rehberligine kendisini kapatmasina sebep
olabilir.

Aile ile okul, cocugun egitimi ile ilgili konularda devaml
goriistip istisare eden, gerekli tedbirleri zamaninda alan iki
ortak gibi kabul edilmelidir. Nitekim Gazali, ¢cocuk egitiminde

105 Zernuci, Ta'limu’l-Miite’allim, tah. Mustafa Asur, Kahire, ts,, s. 68.
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anne-babanin sorumlulugu ile 6gretmenin sorumlulugunu
ayni derecede gormiistiir.10

Cocuklar okula baglamadan once aile ve okulun almasi
gereken bazi tedbirler vardir. Bunlardan biri ¢ocugun egitim
gorecegi okula dnceden gotiiriiliip, okula 1sindirilmas: ve ha-
zirlanmasidir. Bu arada okul idarecileri tarafindan belli bir giin
tespit edilerek okula yeni baslayacak gocuklar ve velileri ile
birlikte kayitlar baslamadan o6nce bir toplanti tertip edilmesi
yerinde olur.!” Okulun agildig; ilk glinlerde verilecek derslerin
az ve kolay olmasi da ¢ocuklarin okula intibakini kolaylagtiran
bir bagka tedbir olarak diistiniilmelidir.'%

Cocuklar farkli zeka tiirlerine sahip olmalarma ragmen
baz1 ebeveyn ve 6gretmenler, onlardan ayn1 sonug ve basariy1
beklemektedir. Mesela ¢ok ¢alisan ancak basaris1 diisiik 6gren-
ciler vardir. Cabalar1 takdire layik olmakla birlikte sonug itiba-
riyle bagarisiz gortinmektedirler. Ayni1 zamanda iftihara ge¢me
ve takdirname almak igin bazi ¢ocuklarin kapasitelerini zorla-
diklar1 gortilmektedir. Onlarin esit sartlar altinda olmaksizin
bagkalar1 ile rekabete sevk edilmesi, ruh saghig: yoniiyle ¢ogu
kez yaralanmalarina sebep olmaktadir. Cocuklar kendilerini
seven, kendilerine giivenen ve kendileriyle ilgilenenlerden

106 Gazzali, Kimyd-y1 Saddet, cev. A. Faruk Meyan, Bedir Yayinevi,
Istanbul 1979, s. 316.
107 Biliyoruz ki Osmanli déneminde ¢ocuklar okula baslarken halk
arasinda “Amin Alay1” denilen, “Bed-i Besmele Cemiyeti” adi
verilen bir merasim diizenlenir, bdylece cocugun okulu sevmesi, okul
korkusunu yenmesi saglanmis olurdu. Bkz. Osman Ergin, Tiirkiye
Maarif Tarihi, Eser Nesriyat, Istanbul, 1977, I, 91-97; Ali Birinci —
Ismail Kara, Bir Egitim Tasavouru Olarak Mahalle/Stbyan Mektepleri,
Dergah Yayinlari, 2. Bask, Istanbul, 2019; Haciseyhoglu Hasan Ugok,
Cankir1 Tarihi ve Halkiyati, Okuyan Adam Yayinlari, Ankara, 2002,
s. 173-178; Mefail Hizli, Bursa Sibyan Mektepleri, Uludag Universitesi
Basimevi, Bursa, 1999, s. 71-73.
108 Bkz. Seker, s. 120-121.
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daha kolay 6grenirler. Bu sebeple onlarla yakindan ilgilenmek
ve iyi bir 6grenme ortami hazirlamak gerekir.

Ailenin Din Egitimi Gorevi

Ailenin, dogumdan 6liime kadar insan yasaminda ¢ok
fazla gorev ve sorumluluklar1 vardir. Sorumluluklarin fazla
olmasi, insanin ¢ok yonlii bir varlik olmasi ve gelisiminin
omiir boyu devam etmesi ile alakalidir. Ayrica sadece madde-
den ibaret olmayan insanin manevi gelisiminde de aile ¢ok

etkilidir. Dolayisiyla ebeveynler, ¢ocuklarinin dini gelisimin-
den (iman, ibadet ve ahlak) de sorumludurlar.

Yiice Allah Kur’an-1 Kerim'de “Aile fertlerine namazi
emret ve kendin de ona devam et...”'” buyurmakta, ibadet
egitimi ve sabr (istikrarli olmay1) birlikte zikretmektedir. Bu-
radan hareketle anne ve baba ¢ocuklarina namaz kilmay1 6g-
retmeli, namaz kilmalarini tavsiye etmeli, kendileri de namaz
kilarak bu konuda g¢ocuklara érnek olmalidir. Ote yandan
“Hepiniz ¢obansimiz, hepiniz giittiigiiniiz siiriiden sorumlusu-
nuz...”!% hadisinden anlagildig: tizere her konuda oldugu gibi
¢ocuklara namazi ogretmek konusunda da ailenin biiyiik bir
sorumlulugu bulunmaktadir. Zira Hz. Peygamber (sav), bu
konuda sdyle buyurmustur: “Cocuklara 7 yasindayken namaz
kilmay1 Ogretiniz. 10 yagina bastigi halde kilmazsa zorlayi-
niz/israr ediniz.” """ Konuya iliskin bir ayet meali sOyledir:

109 Taha, 20/132.

110 Buhari, Cuma 11; Itk,17, Vesaya, 9 Nikah 81; Miislim, Imare 20;
Tirmizi, Cihad, 27; Ebu Davud, imare, 1.

111 Ebu Davud, Salat, 26; Tirmizi, Mevakit, 182. Darabe ( <= ) fiili
yalin olarak “dovmek, vurmak” anlamina geldigi halde (s2) harfi
cerriyle kullanildiginda dévmek manasina degil “zorlamak, mecbur
etmek, mecbur tutmak, baski yapmak, farz kilmak” anlamina
gelmektedir. Bkz. Ibn Manzur, Lisdnii’l Arab, 8/40, “Darabe” maddesi;
el-Mu’cemii’l Vesit, I, 537. Goriildiigii gibi sozliiklerde dovmek
anlami verilmedigi halde bu hadisi terciime edenler ve ilmihal
yazanlar en azindan hafifce dovmek manasi vermislerdir. Bu anlayzs,
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(Lokman ogiitlerine devamla soyle demisti) “Yavrucugum!
Namaz: ki, iyiligi emret, kotiiliikten vazgecirmeye calis, basi-
na gelenlere sabret. Dogrusu bunlar kararlilikla yerine getir-
meye deger islerdir.”!'2 Kur’an’dan 6greniyoruz ki, Hz. Lok-
man ogluna “Yavrucugum! Allah’a ortak kosma...”!® diyerek
ogiit vermis, bir anlamda ¢ocugun egitimine tevhid inanciyla
baslamistir. Buradan hareketle ¢ocuga ilk kazandirilacak sey,
saglam bir iman ve iyi bir din egitimidir, diyebiliriz. Ciindeb b.
Abdullah (r.a.) soyle anlatir: “Biz Hz. Peygamber (sav)'in ya-
ninda bulunan ergenlik ¢aginda bir grup geng idik. Kur'ant

¢ocuklar1 ¢ok seven ve fiili olarak ¢ocuklara vurduguna dair higbir
kayit bulunmayan Hz. Peygamberin uygulamalarina ve terbiye
anlayisina uygun diismemektedir. Ciinkii O, “egitim-06gretimde
azarlamayan, dovmeyen ve kotli s6z sOylemeyen bir muallimdi.”
Miislim, Mesacid ve Mevakitii’'s-Salat, 7; Konuyla ilgili bkz. fmam
Nevevi, Riydzii’s Salihin, Terc. ve serh. M. Yasar Kandemir vd.,
Erkam Yayinlari, Istanbul 2005, 11/389-391; Seker, s. 98-99.
Dihlevi (6.1762) namazin Islam siarindan oldugunu ve ¢ocuklarin
bulugdan itibaren namaza zorlanacagi goriisiindedir. Bk. Dihlevi,
Hiiccetullahi’l-Baliga, 1/186. Ote yandan namaz kilmayan ¢ocugun
doviilebilecegi yoniinde fikir beyan eden alimler bunun igin biitiin
terbiye metotlarinin denenmis olmasina ragmen sonug¢ alinamamis
ise son care olarak buna cevaz veriyorlar. Yoksa ¢ocugu, namazla
ilgili egitmeden, gerekli sure ve dualar1 6gretmeden cezalandirmayi
hi¢bir alim tasvip etmemistir. Soyle diisiinebiliriz; namaz hakkinda
yapilacak bilgilendirmeden sonra, ergenlik c¢agina ulasanlarda
cezalandirmayr kanser hastalarina uygulanan kemoterapiye
benzetebiliriz. Biliyoruz ki kemoterapi son caredir ve aslinda hasta
da doktor da bunu tasvip etmemektedir. Bu anlamda Islam
alimlerinin ¢ogu te’dib icin ¢ocugun fiziki ve ruhi yapismna uygun
diisen cezaya cevaz vermislerdir. Bkz. Miinavi, Feyzu'l-Kadir, IV/327;
Seker, s. 53, 121.
112 Lokman, 31/17.
113 Lokman, 31/13.
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ogrenmeden Once iman1 6grendik. Daha sonra Kur’ant 6gren-
dik ve Kur’an’1 okuyup anladik¢a imanimiz arttr.” 114

Allah sevgisinin ve korkusunun verilecegi, ibadet duy-
gusunun kazandirilacagr en etkili kurum ailedir. Aile, ¢ocu-
gun, dini tecriibe ve ibadet egitimi ile de dogrudan dogruya
karsilastig1 yerdir. Ancak gilintimiizde bir¢ok ailenin ¢ocugun
dini egitimini ve ibadet 6gretimini ihmal ettigi goriilmektedir.
Adeta ailede ¢ocuga verilecek din egitiminin ana hatlariyla
miifredatinin verildigi Lokman Stiresi'nde imandan sonra iba-
det ve ahlak/iletisim konularina yer verildigi goriilmektedir.

Bilerek, isteyerek ve Allah’in rizas1 amaclanarak yapilan
her faaliyet ibadettir. Cocuga ibadet etme duygusunun kazan-
dirilmasi, din egitiminin amaglarindan ve ailenin gorevlerin-
den biridir. Giizel s6z, ana-baba basta olmak tizere biiyiiklere
saygl gostermek ve hizmet etmek, mii'min kardesine zarar
vermesin diye yoldan bir seyi kaldirmak, selam vermek, cami-
ye gitmek, ders calismak gibi bircok davranis, Allah rizas1 go-
zetilerek yapildig: siirece her biri birer ibadettir. Bununla bir-
likte namaz, orug, hac, zekat gibi sekli, yer ve zamar belli iba-
detler de vardur.

Cocuk diizglin konusma ve okuma yazmay1 0grenme-
den 6nce din ve ahlak konusunda da pek ¢ok tecriibeler edinir.
Bu, biiytik olciide taklit yoluyla olur. Zira taklit, bagh bagina
bir 6grenme seklidir. Dindar ailede yetigsen bir ¢ocuk, namaz
kilmay1 zaten 7 yasina kadar taklit yoluyla 6grenmis olur. Bu
durumda anne babaya diisen gorev, onun namazla ilgili eksik-
lerini tamamlamak olmalidir. Biliyoruz ki ilk ¢ocukluk/okul
oncesi 3-6 yas aras1 donem oyun ¢ag1, soru ¢agi ve en énemlisi
de taklit devresidir. Cocuklar bu dénemde bilingli ve bilingsiz
olarak biiyiiklerinden gordiikleri davranislari taklit eder ve
tekrarlar. Oyle ki yalniz hareketler degil, duygu ve heyecanlar
da taklit edilir. Eskiden 6zellikle eve gelen misafirlerin veya

114 bn Mace, Mukaddime, 9.
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yaslilarin, abdest alirken ¢ocuklarin yanlarinda havlu tutmasi,
namaz kilacag1 seccadeyi sermesi ve buna benzer namaza ha-
zirlik halleri, taklit ile namazi sevdiren ve 6greten faaliyetlerdi.

Yedi yasina kadar namaz kilmay1 6grenmeyen ¢ocuklara
namaz hakkinda bilgi verilir, baz1 sure ve dualar 6gretilir. Hz.
Peygamber (sav) bizzat namaz konusunda gerekli olan bilgileri
cocuklara Ogretirdi. Ayrica Hz. Peygamberin, ibadetin bilgi
boyutunu ayrintili bir sekilde 6gretmeye 6zen gosterdigini Hz.
Enes’ten aktarilan su rivayette agik¢a gorebiliriz: “Enes! Na-
maz kilarken riikGiya gidince ellerinle dizlerini simsiki tut.
Parmaklarini birbirinden ayir. Dirseklerini yanlarma yapistir-
ma. Ogulcugum, riiktidan kalkinca her uzvun tam olarak yeri-
ne gelsin. Ogulcugum, secde edince de ellerini ve alnini yere
tam olarak koy. Secdede kollarini yere serme. Namazda saga
sola bakma. Ogulcugum, namazimni kilmaya 6zen goster... Sa-
yet namaz kilmaya 6zen gosterirsen melekler de senin icin
rahmet dilerler.”115 Ote yandan torunu Hasan (r.a) der ki “Ra-
sulullah (sav) vitirde okuyacagim dua ciimlelerini bana 6gret-
ti.”1¢ “Benim nasil namaz kildigimi gordiiyseniz siz de oyle
namaz kiliniz.”"” hadisi de konuyla ilgili bir bagka Ornektir.
Sahabe de Nebevi metodu takip ederek bizzat ¢ocuklarina na-
maz1 Ogretmislerdir. Mesela Hz. Ali (r.a) oglu Hiiseyin’e ab-
dest almay1 6gretmistir.!’® Dolayisiyla anne baba her konuda

oldugu gibi, namaz konusunda da ¢ocuklara rol model olma-
lidur.

Hz. Peygamber (sav) yukarida zikredilen “Aile fertlerine
namazi emret ve kendin de ona devam et...” " ayeti nazil
olunca alt1 ay sabah namazina ¢iktiginda kizi Fatimanin kapi-

1

jamy

5 Tirmizi, Kiyamet, 61.

6 Tirmizi, Vitr, 338.
Buhari, Ezan, 18.

118 Bkz. Nesai, Taharet, 78.
119 Taha, 20/132.
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sma ugrar; “Ey ehli beytim namaza kalkiniz buyururlardi.”?
Anne babalar da ¢ocuklarma namaz kilmay1 emrettikleri gibi
hatirlatma yapmay1 da ihmal etmemelidir. Anne baba ¢ocukla-
r1 namaz kilmaya tesvik etmeli ve hazirlamalidir. Mesela evde
zaman zaman cemaatle namaz kilmak bu konuda 6nemli bir
metottur. Ancak anne baba oncelikle namaza engel olabilecek
seyleri ortadan kaldirmaya gayret etmelidir. Mesela ¢ocugun
oyuna diigkiinliigii, internet tutkusu vb. bunlar makul 6lgiide
olmalidir. Aksi halde ¢ocuk, bu aktivitelerle mesgul oldugun-
dan namaz kilmak istemez, namaz kilmak icin yeterli zaman
da bulamaz. Cocugu, oyuna/internete ayiracagi zaman konu-
sunda ikna etmek ve kesinlikle siddet uygulamamak gerekir.
Aksi halde anne baba kas yapayim derken goz ¢ikarmis olur.
Neticede c¢ocuklar, namazdan tamamen uzaklasabilir ve na-
maz kilmayan biri olabilir.

Ana-baba, ¢ocuklarina ergenlik ¢agina ulagtiklar1 zaman
kolay gelmesi ve zorluk ¢ekmemeleri icin abdest ve namazi
ogretmekle, namaza alishrmakla sorumludur. Buna baglh ola-
rak onlara namazda okuyacak kadar Kur'an da 6gretmek ge-
rekir.’?! Hadis-i serife gore ¢cocuk yedi yasina girdiginde namaz
Ogretimi baslayacak, on yasinda namaz kilmazsa miieyyide
uygulanacaktir. Goriiliiyor ki burada bir tedricilik s6z konu-
sudur. Peki, gocugun egitiminde son derece etkili olan 0-7 yas
aras1 yok mu farz edilecektir? Cocuk diinyaya geldiginde dini
vecibeleri yerine getiren aile fertlerinden olusan bir atmosferde
gozlerini agmis ise ana-babasini namaz kilarken gozleyecek,
taklit edecek, onlarla namaz kilacak, namazla ilgili sorular so-
racak, abdest alacak, tespih ¢ekecektir. Yani ¢ocuk yedi yasmna
kadar namaza hazirlanmis olacaktir. 7-10 yas arasi bir gegis

120 Tirmizi, hadis no: 3206
121 Kabisi, Islimda Ogretmen ve Ogrenci Meselelerine Dair Genis Risale,
cev. S. Ates — H. R. ()ymen, Yeni Ufuklar Nesriyat, Ankara 1966, s.
30.
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donemidir. 10 yasindan sonra ise namaz kilma konusunda
daha disiplinli olmak gerekecektir.

Cocuk zaman zaman camiyi gotiiriilmelidir. Ancak bu,
oncelikle teravih, cuma ve sabah namazi olmamalidir. Clinkii
uzun zaman alan bu namazlarda ilk defa camiye giden ¢ocuk
sikilabilir. Tkindi, 6gle ve aksam namazi ile baglamak daha
dogru olur. Ciinkii Islam Peygamberi, dinde kolaylastirmay1
emrettiginden, ibadet 6gretiminde de bu yolun izlenmesi ve
benimsenmesi gerekir. Cocuklarin egitimi konusunda eski
alimlerin su s6zii daima goz oniinde bulundurulmalidir: “Co-
cugu gercekten seviyorsan, ona yapmakta zorlanacagi seyi
emretme.” Namaz Ogretiminde ince nokta, ailelerin ¢ocuklari
bunaltmadan, severek ve isteyerek dgrenmelerine yardim et-
mesi, firsatlar sunmasidir.

Cocuklar namaz kildiklar1 i¢in takdir edilmeli ve odil-
lendirilmelidir. Mesela Bosna Hersek’te cemaatin camiye gelen
cocuklarin ayakkabilarma har¢hk olarak para biraktig: bilin-
mektedir. Camiye giden cocuklar cikista boyle bir siirprizle
karsilasmakta ve sevinmektedirler. Yiizyillar oncesine daya-
nan bu gelenegin tiim canlilig1 ile giintimiizde de devam ettigi
bilinmektedir.'”? Bu ¢ok ince ve giizel gelenekrasu iilkemizde
son yillarda Kirikkale’nin Bahgili ilgesinde uygulanmaya bas-
lanmigtir.123

Namazi emretmede 1srar etmek gerekir. Konuya iliskin
bir anekdot sdyledir: Ogretmen namaz kilmayan bir &grencisi-
ne, “Sen akill1 bir ¢ocuksun ve sana namazin farz oldugunu da
biliyorsun, neden kilmiyorsun”, der. Bunun tizerine ¢ocuk,
“Ama Ogretmenim annem bir kere namaz kilmami soyliiyor
ancak 1srar etmiyor” cevabin verir.

122 https://bosnaklarl.com/bosna-hersekte-camiiye-giden-cocuklarin-

ayakkabisina-para-birakiliyor.html.

123 https://www.haber7.com/yasam/haber/3213775-kirikkalede-ilginc-

gelenek-camiye-giden-cocuklarin ayakkabilarina-para-birakiliyor.
122
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https://bosnaklar1.com/bosna-hersekte-camiiye-giden-cocuklarin-ayakkabisina-para-birakiliyor.html
https://www.haber7.com/yasam/haber/3213775-kirikkalede-ilginc-gelenek-camiye-giden-cocuklarin%20ayakkabilarina-para-birakiliyor
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Ne gilizel sOylemisler “Sabreden dervis muradina ermis.”
Cocuklarimizin eksikleri, yanlslar1 yaramazliklar: karsisinda
sabir ve merhamet gostermeliyiz. Bu durumda kazanan elbette
biz oluruz. Dolayisiyla anne-baba, hatalar1 hatirlatan, gerekti-
ginde affeden olmali, hatalar1 unutmayan, her zaman soyleyen
biri olmamalidir.

Hz. Peygamber (sav) ¢ocuklarin namazla ilgili yanhslari-
n1 diizeltirdi. Ummii Seleme (r.a) anlatiyor: “Peygamber (sav)
ad: Eflah olan ¢ocugu gordii, secdeye vardiginda alm toz ol-
masin diye toprag iiflityordu. Rasulullah ona : ‘Ey Eflah! Yii-
ziinili topraga koy.” buyurdu.”!?* Yine Hz. Peygamber (sav) sav
cocuklara namazda saga sola bakmamalarin1 ogiitlerdi, bu da
¢ocuklara namazin hiikiim ve keyfiyetini 6gretmeye verilen
hassasiyeti gostermektedir.’? Ayrica Hz. Peygamber (sav) her
namazdan Once bir konusma yaparak ¢ocuklarin son safta bu-
lunmalarini hatirlatirdi. Ciinkti ¢ocuk camide sikilabilir, eve
gitmek isteyebilir. Bu durumda anlayis gostermek gerekir.
Ancak gilintimiizde bazi ¢ocuklarin teravih namazinda 6n saf-
larda yer aldiklar1 goriilmektedir. Abdullah b. Abbas (r.a)'in
anne babalara yaptig1 su nasihat ne kadar diisiindiirtictidiir:
“Namaz hususunda ¢ocuklariniza goz kulak olunuz, onlar
iyilige alistirmiz. Ciinkii iyilik, aliskanliktr.”126

Sonug olarak biitiin giizel aligkanliklarda oldugu gibi
ibadet aliskanligiin da kiigiik yaslarda kazandirilmas: gerek-
mektedir. Islam alimleri de bu yonde baz fikirler ileri siirmiis-
lerdir. Mesela, Gazali'ye gore cocuk, 6-7 yaslarma geldigi za-
man namaz ile birlikte alismasi i¢in Ramazanin bazi giinlerin-
de orug tutmakla emredilir.’”” Buna gore ¢ocuk once namaza,
daha sonra da oruca arastirilmalidir. Ana-babalar ¢ocuklarim

1

N

4 Tirmizi, Salat, 163.

125 Bkz. Tirmizi, Cum’a, 60.

126 Muhammed Nur Siiveyd, s. 132.
7 Gazali, Thyd, 11, 1271.

N

1

N
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kiiciik yastan itibaren ibadete tesvik etmeli, alistirmali, bunun
icin de ¢ocugun karakter Ozelliklerini dikkate alarak gerekti-
ginde uygun bir yaptirnmda bulunmalidir. Bu, Miisliiman ana-
babanin 6nemli bir gorevidir. Nitekim Hz. Peygamber (sav)
zamaninda ¢ocuklar vakit namazlari ile birlikte, cuma, bayram
ve cenaze namazi gibi cemaatle kilinan namazlara da tesvik
edilip gotiiriilmiislerdir.'” Kiigiik yasta camiye gitmeyen veya
gotiirtilmeyen ¢ocuklarin ileriki yaslarda camiye gitmek iste-
medikleri, utandiklar1 goriilmektedir.

Ibn Sahn{in (6. 256/869) da 6gretmenin; ¢ocuklara abdesti
ve namazi, ayrica cenaze namazini ve cenazeye dua etmeyi
Ogretmesi gerektigini ifade etmektedir.'” Boylece ¢ocuklarda
birlikte dua ve ibadet etme aligkanlig1 gelismis olacaktir. Ilmi
arastirmalar, Ozellikle yedi yasindan sonra ¢ocuklarda duaya
ve ibadete ilginin yiiksek oldugunu ortaya koymaktadir.!®

Ote yandan aile biiyiiklerinin yemege baglarken -
cocuklara hatirlatmak ve onlar1 egitmek amaciyla- biraz ytik-
sek sesle “besmele” ¢ekmesi, yemekten sonra “elhamdiilillah”
demesi, “dua” etmesi, birlikte el ve agiz temizligi yapmasi,
ihmal edilmemesi gereken davranislardir. Dua ve ibadetlerin
¢ocukla beraber yapilmasmin onun {izerinde 6nemli etkisi ol-
dugu bilinmektedir. Ote yandan sordugu dini sorulara verilen
doyurucu cevaplar ¢ocugu rahatlattigi gibi, onda dini duygu
ve yasayisin uyanigina da yardima olur. Bu arada sorular kar-
sisinda takinilacak kayitsiz tavir ve verilecek yanls cevaplar
¢ocugu olumsuz yonde etkiler. Dolayisiyla ¢ocugun sorularinm
ciddiye almasi gereken anne-baba bunu firsat bilmeli ve ken-
dini bu konuda iyi yetistirmelidir.

128 Buyhari, ideyn, 16; Cenaiz, 56.
129 {bn Sahniin, E gitim ve Ogretimin Esaslari, ¢ev. Mehmet Faruk
Bayraktar, M.U. IFAV Yayinlari, 5. Basim, Istanbul, 2018, 74-78.
130 K. Yavugz, s. 80-81, 157, 248-249.
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Sonug

Insan, biiyiik bir potansiyele sahip olmasma ragmen
yardima muhtag ve aciz bir varlik olarak diinyaya gelir. Ozel-
likle hayatin ilk yillarinda olmak iizere annesi veya onun yeri-
ne gecen birisinin yogun bakim, yardim, ilgi ve destegine
muhtactir. Bu gelisme devresi igin dogal ¢evre, aile yuvasidir.
Ancak istenen etkiyi gosterebilmesi igin bu yuvanin ¢ocugun
ihtiyaclarma yeterince cevap verebilecek nitelikte olmas1 gere-
kir. Bu sebeple ailenin yapisi, anne-babanin kisilik 6zellikleri
ve aligkanliklari, bilgi ve tecriibe birikimleri, gelecek tasavvur-
lar1 vs. cocugun sahsiyetinin ingasinda biiyiik 6nem arz etmek-
tedir. Cocugun nasil bir kisilik ve karakter yapisina sahip ola-
cag1 konusunda dogustan getirdigi irsi 6zelliklerin rolii olmak-
la birlikte, ailede ¢ocuga verilen deger ve ¢ocuk yetistirme tu-
tumlar1 da 6nemli bir etkiye sahiptir. Dolayisiyla anne ve ba-
banin rol model olmasi, ¢ocuklarindan beklentileri ve ebeveyn-
lik tutumlar1 ¢ocugun gelisiminde belirleyici bir noktada yer
almaktadir.

Ana-baba c¢ocuklarinin nasil olmalarini ve nasil davran-
malarini istiyorlarsa Oyle olmali, yapmacik hareketlerden ka-
¢inmali, 6giit vermek yerine davranigs: ile 6rnek olmalidirlar.
Diger bir ifade ile ¢ocuklarina egitim verirken telkinden 6nce
temsile agirhik vermelidirler. Zira onlar, anne-babay1 6rnek ve
model almakta ve taklit etmektedirler. Mevlana'nin su sozi
daima goz oniinde bulundurulmalidir: “Ogiit verecek insana
degil, 6rnek olacak insana ihtiyag var. Fetva veren ¢ok olur,
ama takva ile yasayan az olur.” Ote yandan bir kimse Ibn Hal-
dun’a (6.1406) “Cocuklarimiz1 nasil terbiye edelim” diye sorar.
Ibn Haldun; “Cocuklarinizi terbiye etmeye galismaym, zira
zaten size benzeyeceklerdir... Kendinizi terbiye edin yeter.”
der. Dolayisiyla anne-babalar ¢ocuklar i¢in rol-model oldukla-
rin1 ve ¢ocuklarnin egitiminden sorumlu olduklarmi unut-
mamalidirlar. Zira “Cocuklar sozlerinizi degil, ayak izlerinizi
takip eder, biraktiginiz izlere dikkat edin.” Cocuk kendilerini

125



taklit ettiginden, ana-babalar istenen davranis normlarini 6nce
kendileri yerine getirmeli ve davranislarina 6zen gostermeli-
dir.

Aileler, ¢ocuklarmi biiyiitiirken fiziksel ve ruhsal bir¢ok
ihtiyaclarma cevap vermek durumundadirlar. Bu ihtiyaglardan
biri ve en 6nemlisi olan sevgi, cocuklarin ruh saghginin saglikl
gelisimini icin gereklidir. Ayrica sevgi, cocuk terbiyesinde
merkeze alinmasi gereken bir duygudur. Bilge bir doktor en
iyi ilacin “ilgi ve sevgi” oldugunu soylemis. Ya ise yaramazsa
ne yapmak lazim diye sorulmus. Bunun {izerine tebesstim et-
mis ve soyle cevap vermis: “O zaman dozunu arttirin.” Bura-
dan hareketle anne-baba sevginin pek ¢ok problemin ¢oziimii-
ne care oldugunu diisiinerek ¢ocuklara olan sevgisini arttir-
maya ¢alismalidir. Cocuklar ancak bilgiyle, ilgiyle ve sevgiyle
egitilebilir.

Giiniimiizde her sey Oyle hizli gelisiyor ki, cocuklarimi-
zin gelecekte ne gibi sartlarla karsilasacaklarmi bilemiyoruz.
Yeni durum ve sartlara uyum gosteren ve ayak uydurabilen
ana-baba, ¢ocugun kabiliyetlerini gelistirmeye de yardim ede-
bilir. Bu da ancak anne-babanin, ¢ocuk egitimi konusunda bil-
gi sahibi olmasi, kendini gelistirmesi ve yeniliklere acik olmasi
ile miimkiin olur. Cocuklara dogru rehberlik yapabilmek, ilgi
ve kabiliyetleri dogrultusunda bir egitim imkani saglamak
ebeveynin bilgili ve duyarh olmasini gerekli kilmaktadir.

Anne-baba, ¢ocuk terbiyesi konusunda birlikte hareket
etmelidir. Bu konuda iki goz gibi olmalidirlar. Zira iki gozii-
miiz arasindaki iliskiye bakalim. Hicbir zaman birbirlerini
gormeseler de, her ikisi birlikte hareket ederler, aglarlar, giiler-
ler ve uyurlar/kapanirlar.

Gelecegin ana-babalar1 olan bugiiniin ¢ocuk ve gengcleri-
nin, manevi deger, tutum ve anlayis1 daha ¢ok benimsemis
kisiler olarak yetistirilebilmesi i¢in anaokulundan baslayarak
yliksekdgretimin son basamagina kadar biitiin egitim kurum-
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larinda, 6gretmen-6grenci ve veli iligkisini daha verimli ve
etkilesimli hale getirmek gerekmektedir. Ciinkii iyi bir aile
ortaminda yetisen ¢ocugun okulda olumsuz bir ¢evre ve basa-
ris1z bir 6gretmenle karsilasmasi muhtemeldir. Bu sebeple ¢o-
cuk, ebeveyn ve 6gretmen {igliisiinii daima birlikte diisiinmek
gerekir.

Insanin huzuru, mutlulugu, ruh ve beden saghgi, egiti-
mi, milli ve manevi degerlerini gelecek nesillere aktarilmasin-
da en 6nemli kurum olan ailenin 6nemli fonksiyonlara sahip
oldugu goriilmektedir. Ailenin bu gorevini tam olarak yerine
getirebilmesi i¢in devlet kurumlarmin ve STK’larin g¢ocuklarin
egitiminde gerekli destegi saglamasi ve problemlerin ¢ozii-
miinde yardimci olmasi gereklidir. Cocugun iyi yetistirilme-
sinde 6nemli rolleri olan biitiin kurumlar arasinda saglikli bir
iletisimin saglanmasi kaginilmazdir.
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THTIYACLAR HiYERARSiSi UZERINE BiR TARTISMA:
NEFSIN GUCLERI VE iHTIYACLAR UZERINE
GELISTIRILEN TEORILERE BiR KATKI

Omer DINCER’
Giris
Insan, varligin siirdiivebilmek igin birgok eksiklikle ve bu ek-
siklikleri (ihtiyaclari) giderebilecek giiclerle yaratilmistir. Baska bir
deyisle, birey davraniglarinin, insanin dogasi geregi ii¢ temel

gudisii vardir: Varhigin stirdiirme ¢abasi, bu ¢aba igin hareke-
te geciren ihtiyaclar ve bu eksikliklerini giderebilme giicii...

Insan organizmas eksikligini hissettigi seyi gidermek is-
ter ve bu dogrultuda hareket eder. Eksikligi hissedilen sey in-
san davraniglarinin en temel nedenidir. ihtiyaglar ya igsel itki-
ler ya da digsal uyaricilarla kendini agiga cikarir.

Insan davranislarinin bir baska nedeni ise amaclardir. In-
sanlarin arzu ve istekleri, gergeklestirilmek istedikleri amag ve
hayalleri (tutkular) onun davraniglarina yon verir.

Boylece insanlarin tiim davraniglarinin belirli bir nedene
ve/veya amaca dayandig1 iddia edilebilir. Baska bir ifadeyle,
biitiin insan davraniglar1 nedenli ve amaglidir.

Insanin varligini siirdiirebilmesi igin gerekli herhangi bir
seyin eksikligine ihtiya¢ denir. Bu ihtiyaglar maddi veya ma-
nevi; biyolojik, psikolojik veya sosyal nitelikli; bilingsiz veya
bilingli olabilir.

*Prof. Dr., YOnetim Bilimi.



Insanda bu eksikligi gidermeye sevk eden giice ise diirtii
ve/veya gilidii denir. Diirtii ve giidiiler bilingli veya bilingsiz
davraniglar1 doguran, onlarin siirekliligini saglayan ve yon
veren giiclerdir. Insanlara ait bir davranigin, bir eylemin gizli
nedenidir. Diirtli ile glidii arasinda kesin bir ayirim yapila-
mamakla birlikte daha ¢ok biyolojik ve psikolojik olan ihtiyac-
lara veya bilingsiz davranislara sevk eden igsel giice diirtii;
sosyal nitelikli veya bilingli olan davranislara yonelten giice de
gidi denilebilir.!

Insanda var olan bu potansiyel giicler icten veya distan
gelen uyaricilarla etkin hale gelerek, davranmaya sevk eder.
Bu siire¢ veya uyarilma durumu giidiile(n)me olarak adlandi-
rilir. Dolayisiyla bu uyaricilar1 anlamak, insan davranislarini
anlamaya biiyiik katk: saglar.

Diger yandan, insan ihtiyag ve giiglerini anlamak ve hat-
ta bilingli olarak bu uyaricilar sekillendirmek, insan davranis-
larmi belirli amaca yoneltmeye de yardimcr olabilir. Kisaca
uyaricilar bilingli bir sekilde tanimlanarak, bireyin davranigimni
belirli yone sevk edebilir veya insan istenen dogrultuda dav-
ranmaya tesvik edilebilir.

Nitekim tarih boyunca, insan davranislarini belirli isti-
kamete tegvik etmeye veya davranislari kontrol altinda tutma-
ya yonelik ¢abalar hi¢ eksik olmamistir. Bu amagla hem eksik-
ligi duyulan ihtiyaclar hem de insanin dogasinda mevcut giic-
ler tizerinde tartismalar yapilmis ve teoriler gelistirilmistir.

Insanin sahip oldugu giicler iizerine yapilan tartigmalar
oldukga eskiye, antik Yunan donemine kadar uzanir. Konu
tizerinde ilk kez Platon (6. MO 347), Aristoteles (6. MO 323) ve
Galen (6. MS 210) gibi diistintirler durmus, ilerleyen déonem-
lerde Ibn Miskeveyh (6. 421/1030), Devvani (6. 908/1502) ve

1Bu calismada, giidii kavrami diirtiiyli de kapsayacak sekilde genis
bir anlamda kullanilmgtir.
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Tusi (6. 672/1274) gibi Miisliiman bilginler de konuyla ilgilen-
miglerdir.2 Hkgag ve ortagag disiiniirleri davraniglara yon ve-
ren insan dogasiyla ilgili 6zellikleri nefsin giicleri olarak kav-
ramlastirmiglardir.

Modern cagda da insanin mevcut veya potansiyel giicleri
hakkinda 6nemli calismalar yapilmistir. Bunlar arasinda en
onemli ve tanman ¢alisma Maslow tarafindan gelistirilen Ihti-
yaglar Hiyerarsisi teorisidir. Gergekte Maslow konuyu insan
dogasinda var olan giiglerle degil, insan dogasinda var olan
ihtiyaglar ve onlar1 tatmin etme giidiisii {izerinden aciklar.

Bu kisa makalede iki ayr1 zaman dilimi ve iki farkl kiil-
tiir ve diisiinceye ait teoriler birlikte incelenecek, yapilan smnif-
landirmalar kendi i¢inde analiz edilecektir. Geleneksel ve mo-
dern olmak tizere iki farkli doneme ait ve farkli yaklasim ve
yonteme sahip teorileri bir arada incelememiz elestirilebilir.
Farkl bilgi iiretme yontemleri ve farkli amaglarla yapilan ca-
lismalar olmasi nedeniyle yapilacak elestiriler hakli olacaktir.
Ayrica tam anlamiyla ayni konuya odaklandiklar:1 da iddia
edilemez. Insan dogasina ait ortak bir hususun 6n veya arka

2 Hig siiphesiz konuyla ilgilenen diisiiniirler burada ad1 gegenlerden
ibaret degildir. Burada ismi gegenlerden dnce ve sonra ilgilenen pek
¢ok diisiiniirden bahsetmek miimkiindiir. Theofrastus, Porfiryus,
Themistius, Proklos, Pythagoras vb. bunlar arasinda sayilabilir. Biz
bu diistiniirler arasinda eserleriyle etki yaratmis, bilim ve diisiince
diinyasinda Onemli yer edinmis olanlarin ismini zikretmekle
yetindik. Islam diinyasinda da konuyla ilgilenenler gergekte ibn
Miskeveyh’ten dncesine dayanur. Kindi, Razi, Farabi ve Ibn Sina gibi
diistiniirler konuya yakinlik gostermislerdir. Ancak bu diisiiniirler
evrene ve insana dair pek ¢ok konu igerisinde ahlaki ele alirken,
Yahya b. Adi ve Ibn Miskeveyh eserlerinde dogrudan insan dogasi
ve ahlak lizerine odaklanirlar. Biz bu ¢alismada, konu hakkinda daha
sistematik yaklagimi ve ilk ¢ag diislincesini de daha kapsaml
yansitmasi nedeniyle Ibn Miskeveyh'in eserine ve ardillarna yer
vermeyi tercih ettik.
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ylizleriyle ilgilendikleri soylenebilir. Elestirilebilecek bu alan-
larin farkinda olarak, bu ¢alismadaki hareket noktamiz da tam
burasidir ve insan dogasina dair ortaklasa kabuller olmustur.
Baska bir ifadeyle, iki ayr1 ¢atinin ayni 6ze yaslanmasi ve bu-
nun arka ve 6n ytliziinii gérmesidir. Birinci varsayimimiz ko-
nuyla ilgili biitiinciil bir bakisin gerekli oldugu ve daha yeterli
bir agiklamanin bu yiizlerin birlikte goriilmesiyle miimkiin
olacagidur.

Diger varsayimimiz ise, bu makaledeki odak noktamizin
ihtiya¢ ve gliglerle ilgili siniflandirmalar1 karsilastirmak ve
onlar1 yeniden siflandirmak degil, bu cabalar1 esas alarak
ihtiyaclarin tatmin edilmesini derecelendirerek norm koyma
denemesi olmasidir. Daha agik bir ifadeyle, cevap aranan Mas-
low’un “Ne”, Ibn Miskeveyh ve ardillarinin “Nasil” sorusuna
karsin, bu makale ile “Ne oranda veya miktarda” sorusu so-
rulmustur. Cevabi ise yine hem gelenek hem de modern ¢alis-
malarda aranmigtir. Boylece, makale ayri ayr1 mecrada akan
gelenek ve modern cabay1 normatif ilke ve ahlaki 6lcii konula-
rak ortak bir mecrada bulusturmay1 denemistir.

Esasen bu makale yeni ve kusatici bir teori gelistirme id-
diasindan uzak, ama konu hakkinda farkli bir yaklasim suna-
rak, bir tartismay1 baslatmay1 amaglamaktadir.

1. INSANLARIN IHTIYAC VE ARZULARI

Insanlarin gosterdigi biitiin davraruslar belirli bir ihtiyac:
gidermeye veya bir amaci gerceklestirmeye yoneliktir.

Thtiyag insanin varligini siirdiirebilmesi igin eksikligini
hissettigi gereklerdir. Bu gerekler bireylerin davranisini belir-
leyen en 6nemli uyaricilardir ve tatmin edildiginde bireye haz
verir. Ancak ihtiyaglarin bireyi davranisa sevk etme giicii onla-
rin tatmin edilme derecesiyle ters orantilidir. Thtiyaglar arttikca
davraniglar1 etkileme giicli de artar, tatmin edilmis ihtiyacin
insanlar1 yonlendirme etkisi ise azalir.
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Bu nedenle hayat kalitesinin en énemli 6gesi insanca bir
yasam icin temel ihtiyaglarini karsilayacak makul bir gelire
sahip olmak ve giinliik gecim i¢in endise tasimamaktir. Clinkii
insanlar fizyolojik ihtiyaclarini diizenli ve siirdiirtilebilir bir
sekilde karsilamadan hayatini idame ettiremez ve bagka ihti-
yaglarmi diistinemezler.

a. Maslow (6. 1970) ve Ihtiyaclarin Dikey Hiyerarsisi

Insan ihtiyaglariyla ilgili kapsamli bir ¢alismay1 Abra-
ham Maslow yapmustir. Maslow her insanda, asagidan yukari-
ya belirli bir hiyerarsik diizen iginde, bes temel ihtiyag¢ oldu-
gunu varsayar:3

e Fizyolojik ihtiyaclar: Biyolojik varhgin devamu ile ilgili
ihtiyaglardir. Aglk, susuzluk, saglik, korunma, cinsellik ve
diger bedeni ihtiyagclar,

e Giiven ve giivenlik ihtiyaci: Istikrar, fiziki ve duygusal
zararlardan korunma, yap1 ve diizen iginde olma, hukuki gii-
vence, can giivenligi, giivenligi ve giivencesi, hastalik ve yash-
ik durumlari igin gelecek giivencesi,

e Aidiyet ve sevgi ihtiyaci: Insanlarla iligkiler, akrabalik
ve arkadaslik, grup iiyeligi, baglanma ve kabullenilme, sefkat,
sevme ve sevilme,

e Saygi duyma ve itibar gérme: Oz saygi, 6zerklik ve baga-
11 gibi i¢ faktorler ile statii elde etme, taninma ve saygi gorme
gibi dig faktorler,

o Kendini gerceklestirme: Bir insanin sahip oldugu yete-
nek ve potansiyeli kullanabilmesi ve gelisim.

3 Maslow, Motivation and Personality, 35-46.
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Erdemli,
yaratici,
icten,
problem ¢ézicd,
oényargisiz,
Kendini Gergekle;;tirme hakikati kabul eder olmak

Ozsayaql, dzgiiven, basari,
baskalarina saygi duymak,
Saygmhk baskalan tarafindan saygi duyulmak

Arkadaslik, aile, cinsel mahremiyet

Sevgi/Ait olma

Glvenlik Beden, is, kaynak, ahlak, aile, saghk ve milkiyet givenligi

nefes alma, yemek, su, bosaltim, cinsellik, uyku, saglikl metabolizma

Fizyolojik

ahlak,
dogallik,
yaraticilik,
onyargili olmama,
problem ¢ézme,

Kendini gergeklestirme Rttt sul

Ozsaygl, 6zgliven, basari,
baskalarina saygi,
Saygl baskalarindan saygi

arkadaslik, aile, mahremiyet
Sevgi/ait olma

beden, is, kaynaklar, ahlak, aile, saglik ve
miilkiyet glivenligi

Giivenlik

- nefes alma, yemek, su, seks, uyuma, bosaltim
Fiziksel

Sekil: Maslow Temel Thtiyaclar Hiyerarsisi — Maslow Teorisi ayni zamanda

Maslow Piramidi de denilmektedir.

Bu hiyerarsiye gore en temel ve ilkel ihtiyaglar fizyolojik
olanlardir ve hayatin siirdiiriilmesiyle ilgilidir. Bu ihtiyaglarin
giderilememesi halinde yasam cekilmez hale gelir.
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Ikinci sirada giiven duyma duyulma ve giivenlik iginde
olma ihtiyaci yer alir. Bunlar insanin varligin her tiirlii tehli-
keden uzak tutma egilimiyle ilgili giidilerdir. Barmnma, kendi-
ni savunma, ¢alistif1 isten ¢ikarilmama, is kazasi gecirmeyecek
sekilde gerekli giivenlik Onlemlerinin alinmas: gibi konular:
kapsar. Belli 6l¢iide karsilaninca bu konudaki kaygilar tatmin
edilmis olur. Bu tiir ihtiyaglar, diger ihtiyaglardan farkl olarak
siirekli degildir ve yeterli oranda tatmin edilince sona erer.*

Daha sonra sirastyla aidiyet ve sevgi ihtiyaci gelir. Sosyal
bir varlik olmasi nedeniyle her insan bir aile iginde dogar, bir
toplum iginde yasar; dolayisiyla aile ve iletisim i¢inde bulun-
dugu toplum fertleri tarafindan sevilmek ister. Diger yandan,
yine sosyal niteligi nedeniyle baskalarinin saygisini kazanma
ihtiyaci, itibar gorme ve bu ihtiya¢ nedeniyle de baskalarina
saygl gosterme sorumlulugu duyar. Ayrica kendi benligi igin-
de tasidig1 zeka, diistinme, muhakeme etme, sanat ve estetik
duygularmi yansitma geregi duyar.

Gergekte biitiin bu ihtiyaglar organizmada ayn1 anda var
olur. Ancak ihtiyaglarin organizma {izerinde yogunlugu ve
baskis1 ayni siddette degildir ve bu nedenle hepsi ayni anda
hissedilmez. Kisi oncelikle temel fizyolojik ihtiyaglarini gider-
menin agir baskis1 altindadir. Dolayisiyla bu ihtiyag gideril-
meden diger ihtiyaglar tam olarak agiga ¢ikmaz. Alt siradaki
temel ihtiyaglar belirli oranda tatmin oldukga iist siralardaki
ihtiyaglar agiga ¢ikar. Ornegin ag ve susuz olan veya giinlitk
gecimini temin etmekte zorlanan bir insanin basini sokacak bir
ev ya da araba almay1 diistinememesi gibi. ..

Diger yandan, hicbir ihtiyacin tam olarak karsilanmasi
gerekmez. Ciinkii, her bir basamaktaki ihtiyag belirli bir oran-
da karsilandiktan sonra giidiileyici olmaktan ¢ikar. Maslow’a
gore ihtiyaglarin karsilanma orani tist kademelere dogru ¢ikil-
dikca azalir. S6z gelimi fizyolojik ihtiyaglarin ytizde 85’i karsi-

4 Eren, Orgiitsel Davranis ve Yonetim Psikolojisi, 405.
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laninca giivenlik ihtiyac1 agiga c¢ikarken, giivenlik ihtiyacinin
ylizde 70’1, aidiyet ihtiyacinin ytizde 50’si, saygt duyma ve
itibar gorme ihtiyacinin yiizde 40’1 ve nihayet kendini gercek-
lestirme ihtiyacinin yiizde 10'nu tatmin edilince yeterli olmak-
ta ve sonraki ihtiya¢ dogmaktadir.

Maslow bu bes ihtiya¢ grubunu yiiksek ve diistik diizey-
li olmak tizere ikiye ayirir. Fizyolojik ve giivenlik ihtiyaglarini
diistik diizeyli, digerlerini ise yiiksek diizeyli olarak tanimlar.
Yiiksek diizeyli ihtiyaglar sadece kisiye degil ayn1 zamanda dis
faktorlere de baghidir.

Ozellikle diisiik diizeyli ihtiyaglarm giderilmesi siirecin-
de yiiksek diizeyli ihtiyaglarin etkisi de goriiliir. Ev ve sehir
mimarisi, yeme ve igme aliskanliklar1 sosyal ve kiiltiirel ¢evre-
nin etkisi altindadir. Insanlar oturarak veya masada yerken
ayni1 zamanda bazi sosyal veya kiiltiirel ihtiyaglarin1 da gide-
rirler.

b. Nefsin Giigleri

Cok eski ¢aglardan beri, insan1 hareket etmeye yonelten
giicler hakkinda tartismalar yapilagelmistir. Platon (6. MO
347), Aristoteles (6. MO 323) ve Galen (6. MS 210) gibi filozof-
lar insanlar1 belirli bir yonde hareket etmeye sevk eden potan-
siyel gilicleri hakkinda teoriler gelistirmis, daha sonra gelen
distinir ve bilim adamlar1 konu hakkinda elestiriler ve katki-
lar yapmuslardir.® Genel kabul goren ilkeye gore, belirli bir
durumdan (mevcut denge) arzulanan duruma (yeni denge)
dogru hareket etmeyi saglayan gii¢ insanda 6z olarak vardir ve

5 Maslow, Motivation and Personality, 54; ve agiklamalar igin 47-55.
6 Ozturan, Ethostan Ahlaka, 31-78. Ozturan eserinde ahlak hakkinda
calismalar yapan diisiiniirler ile bunlarin eserlerinin Islam diinyasina
intikali ve alinma sekli hakkinda ayrintilar verir. Ayrica nefsin
giiclerinin alimlanmas1 ve benzetmelere dair de ayrintili tasnifler
yapar. Bkz. Ozturan, Ethostan Ahlaka, 155-171.

140



davranistaki degisim mevcut giictin potansiyeline dogru hare-
ketiyle gerceklesir.

Gergekte nefsin (ruhun) giigleri siniflandirmasinin temel-
leri platona dayanir.” Daha sonralar1 Aristotales konuyla ilgi-
lenmis, goriislerini nefse dair miistakil olarak kaleme aldig:
Nefs Uzerine (Peri Psiikhes) adli eserinde ayrintili incelemistir.?
Daha sonralar1 Kindi (6. 252/866), Razi (6. 313/925), Farabi (0.
339/950) ve Ibn Sina (6. 428/1037) gibi disiiniirler Platon (0.
MO 347) ve Aristoteles’in (6. MO 323) iddialar1 iizerinden tar-
tisma yaparlar.

Biitiin bu birikimler iizerine Yahya Ibn Adi (6. 364/965),
Ibn Miskeveyh (6. 421/1030), Nasiruddin Tusi (8. 672/1274),
Celaleddin Devvani (6. 908/1502) ve Kinalizade Ali Efendi (6.
979/1572) gibi bilginler de eserlerinde, insanlarin varlik ve ihti-
yaglariyla dogrudan ilgilenmis ve farkl tasnifler yapmislardir.’
Bu tasniflerde kullanilan merkezi kavram “nefsin giicleri” ol-

mustur. Nefsin giicleri insan davranisini yonlendiren giidiiler-
dir.

7 Eflatun, Devlet, s. 129-130 (439); Platon, Devlet, s. 140-141 (439)
8 Ozturan, Ethostan Ahlaka, 156.
° Nefsin giicleriyle ilgili {iclii tasnif ahlak yazarlari tarafindan farklh
sekilde kavramlagtirilir. Ancak butiin agiklamalar ve Ornekler
aymdir. Gegekte Islam bilginlerinin yaptig1 bu tasnif ¢ok eskilere
dayamir. Yahya b. Adi, Platon’un tasnifini benimser. Platon nefsin
gliclerini sehvani(arzu), gazabi(dfke) ve natik(diisiince) olmak tiizere iige
ayirir. Ibn Miskeveyh ve Kinalizade de bu tasnifi benimser.
Nasiruddin Tusi ise Aristo'nun nebati, hayvani ve insani nefs tiglii
tasnifi tiizerinden kavramlastirma yapar. Diger Miisliiman
diisiiniirler de bu iki kaynaktan hareket eder ve farkli kavramlar
kullanarak {iglii tasnifi benimserler. Yahya b. Adi, Tezhibii’l-Ahlak,
Girig XXXVIII ve 14-26; Nasiruddin Tusi, Ahlak-1 Nasiri, 35-37.
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Nasiruddin Tusi Aristotelesgi gelenege uygun olarak

nefsin giiglerini “nebati”, “hayvani” ve “insani” olmak tizere tlige
ayirir:1

o Bitkisel (Nebati) nefis: Bu nefsin beslenme, biiyiime ve
iireme olmak tizere i gilicti vardir.

o Hayvani nefis: Gergekte bu irade gliciidiir; alg! giicii ve
hareket etme giicii olmak tizere ikiye ayrilir. Organizmanin alg
gticii de iki yonde gergeklesir. Birincisi bes duyu organiyla algi-
lanan uyaricilar; ikincisi de hayal etme, hatirlama ve vehim
gibi duygulardir. Hareket etme giicii ise fayda ve hazzin pesin-
den gitmek (arzu veya sehvet) veya zarardan kaginmak, ken-
dini korumak (6fke) yonlerinde ortaya ¢ikar.

e Insani nefis: Bu gii¢ diisiinme ile 6zdestir; dis ve i¢ du-
yular yoluyla gelen verilerden hareketle tiimel ve kavramsal
diistinebilme giictidiir.

Kinalizade Ali efendi de Tusi'yi takip eder, ayn1 kavram-
larla smiflandirma yapar. Ona gore seref ve noksanda birbi-
rinden farkl: {i¢ gii¢ vardir: En asagis1 behimi (vahsi, kendini
kontrol edemeyen), ortasi sebu’i ve en iistiinii de meleki... 1

. i§tah veren lezzetlere siiriikleyen; yeme, i¢me ve cin-
sellik gibi hususlara meyletmeye vasita olan behimi nefis

e Makam, tstiinliik, tasallut, intikam ve gazap kuvvet-
lerinin kaynag1 olan sebu’i nefis,

e Temyiz ve idrak kuvvetinin kaynag1 olan meleki nefis.

Bu tiir simiflandirmalara Ibn Miskeveyh’in ardili sayilabi-
lecek pek ¢ok diistiniir de yer verir. Ancak bu smiflandirmalar
O0zgin olmayip, onceki diisiiniirlerin tekrarindan ibarettir.
Hepsi farkli kavramlar kullanarak ama figlii siniflandirmayi

10 Tusi, Ahlak-1 Nasiri, 35-37; Sunar, [bn Miskeveyh ve Yunan'da ve
Islam’da Ahlaki Goriisler, 42.
11 Kinalizade, Ahlak-1 Alai, Ttrkiye Yazma Eserler Kurumu, 122-146;
Kinalizade, Ahlak-1 Alai, Klasik, 68-76; Kinalizade, Ahlak (Ahlak-1 Alai),
86 ve 95-96.
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tekrar etmistir. Bunlara gore organizma “hayvani giigler”, “vahsi
giicler” ve “meleki giicler” olmak tizere iig tiir glidiiye sahiptir:'?

e Hayvani giicler: Bedeni arzularin gerceklesmesi, yeme
ve icme gibi beslenme, cinsel iliski, zevk veren diger seyleri
isteme glicii.

e Vahsi giicler: Ofke, tehlikeler karsisinda tedbir alma ve
atilganlik, bagkalaria egemen olma, yiicelme ve her tiirli se-
ref ve itibar1 kazanma ihtiyaci

o Meleki giicler: Diislinme, ayirt etme ve muhakeme
yapma gibi giigler.

Bu giicler insanin bedeninde potansiyel olarak vardir ve
icten veya distan gelen uyariciya bagl olarak harekete gecer.
Bu giiglerin belirli oranda gerceklesmesi dogaldir. Belirli bir
oranin altinda veya {istiinde gerceklesmesi ise hem birey hem
de toplum igin zararh sonuclar dogurabilir.

Diger yandan bu giiglerin itidal icinde gerceklestirilmesi
toplumsal adalet i¢in zorunludur. Dostluk ve baris, iilfet icinde
yasama, bagkalarina sayg1 ve baska yasamlara hosgorii, hakka
ve hakkaniyete baglhlik, baskalarinin derdine ortak olma (sef-
kat), iyilik ve siikiir, dogru ve diiriist olma, sevgi ve giiven igin
adalet ve hikmet, dolayisiyla bu giiglerin 6l¢iilii tatmini 6nem-
lidir.

2. IHTIYACLAR VE NEFSIN GUCLERI SINIFLANDIRMASI
UZERINE TARTISMA

Maslow'un gelistirdigi teori insanlarin yaratilistan var
olma, hayatini stirdiirme, neslini devam ettirme ve iktidar ol-
ma gibi ihtiya¢ ve arzu i¢inde olduklarina vurgu yapar. Baska
bir ifadeyle, Maslow’un ihtiyag tasnifi insanlarin biyolojik var-
liginin stirdiirtilmesi tizerine odaklanir ve bireyi esas alir. Sos-

12 Adi, Tezhibii'l-Ahlak (Ahlak Egitimi), 14; Tbn Miskeveyh, Tezhibii'l-
Ahlak (Ahlak Egitimi), 32-33; Kinalizade Ali Efendi, Ahlak (Ahlak-1
Alat), 95-96.
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yal ihtiyaclar, aidiyet veya sevgi ihtiyaci gibi gerekler de ger-
cekte toplum icindeki bireyle ve onun giiclenme arzusuyla
ilgilidir.

Diger yandan, Maslow ihtiyaglarin tatmin edilmesi ko-
nusuna herhangi bir &l¢ii ve smnir getirmez. Insanin arzu ve
isteklerinin tatmin edilmesini serbest birakir. Hatta bireyi be-
lirli davraniglara dogru motive ederken, ihtiyaglar ne kadar
¢ok tatmin edilirse o kadar iyidir. Bu agidan, Maslow’un yak-
lasiminda, insanin sosyal normlara ve 6zellikle ahlaki degerle-
re baglihig: zayiftir.

Gergi birey ihtiyaglarimi belirli oranda tatmin ettikten
sonra, daha sonraki ihtiyacina yonelecektir ama yine de her bir
ihtiyacin daha fazla tatminine mani bir durum yoktur. Maslow
en azindan merhamet, iyilik yapma, oteki icin fedakarlik ve
toplumun gelisimine katki gibi insanlarin manevi niteligini
goz ardi eder.

Maslow’un Ihtiyaglar Hiyerarsisi Teorisi insanlarin ihtiyag
ve arzularmi ayrintili ve derinlemesine analiz etmis, kendi
icinde tutarli kavramsal bir gerceve olusturmustur. Bu teori
sadece ihtiyaglarin analizini ve hiyerarsisini tanimlamakla
kalmaz, uyarilarin sekillendirilmesi yoluyla davranislari etki-
lemeyi ve hatta degistirmeyi miimkiin kilar.

Diger yandan Ibn Miskeveyh ve ardillarina gore Mas-
low’un hiyerarsisinde yer alan ihtiyaglar ile arzu ve istekler
birbirinden ayirt edilmelidir. Ihtiyaclar sonsuz degildir, smir-
lidir. Onlara gore sonsuz olan arzu ve isteklerdir. Dolayisiyla
sinirlt olan ihtiyaglarla sonsuz olan isteklerin tatmin edilme-
sinde meleki/akli giigler vasitasiyla 6l¢ii ve sinir konulmalidir.
Aksi halde, dlgiistiz ve sinirsiz tatmin gabasi kotiiliigiin kayna-
g1 olacaktir. Ciinkii, “iyi davranmak i¢in yalnizca bir sey yap-
mak yetmez, bunu gerektigi gibi yapmak onemlidir. Yani ku-
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rallar1 iyice belirlenmis bir tercihe gore hareket etmeli, yalnizca
itki ya da tutkuyla degil.” 1

Ayrica Ibn Miskeveyh ve ardillar1 konuyu insan dogasi-
nin bir niteligi olarak ele almakta ve insan ihtiyaglarindan da-
ha kapsamli tartismaktadir. Ozellikle vahsi ve meleki giicler
tanim1 biyolojik ihtiyaclarin iizerinde ve daha kapsamli bir
icerige sahiptir. Bu agidan Maslow’un hiyerarsisinin hayvani
giicler ile vahsi giiclerin bir kisminda yer alan giidiileri kapsa-
dig1 iddia edilebilir.

Maslow’un hiyerarsinin en tistiine koydugu kendini ger-
ceklestirme ihtiyac: ise egemenlik, farkli ve {istiin olma gibi vah-
si glicler ile meleki giiglerin kesisme noktasinda diisiiniilebilir.
Ancak bu ihtiyag nitelik olarak oldukca farklidir: Insann ic
diinyasini disa yansitmasi, sanat ve estetik giidiilere sahip ol-
mas1 beseri bir giictiir. Maslow bu giicii tanrisal bir 6zellik
olarak insanin gevresini etkilemek igin igsel bir giidii ve ba-
gimsiz yaraticr bir gii¢ olarak goriir. Bu ozelligi ile kendini
gerceklestirme ihtiyac geleneksel yaklasimda hig yer almaz.

Insan ihtiyaglarinin tatmin edilmesine 6lcii ve sir koy-
mayan Maslow’a karsin, Ibn Miskeveyh ve ardillari ihtiyaclara
ylizeysel yaklasmis, derinlemesine analizlerden kaginmis ve
ihtiyaglarin tatmin edilmesinin sonuglarina ve islevine hig de-
ginmemislerdir.

Ibn Miskeveyh, Tusi ve takipgilerinin siniflandirmasi or-
ganizmadaki bir eksikligi belirten ihtiyagtan ¢ok yaratilista var
olan (mevcut ve potansiyel) giicler {izerine odaklanir. Ayrica
siniflandirmada biitiin ¢abalar bu giiclerin kontrol altina alin-
masma yogunlasir. Yani, giicler herhangi bir uyariciya gerek
olmaksizin mevcuttur ve birey bu giigleri gergeklestirmek igin
sonsuz bir arzuya sahiptir. Insan hazcidir; kendi arzusunu ve
zevk veren seyleri gerceklestirme, elem ve acidan kaginma

13 Segur, Icimizdeki iilke (Kisver-i Derun), s.105
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konusunda smir tanimaz. Hatta baskalarina haksizlik etmek-
ten ve kendi ¢ikarlar i¢in digerlerine ac1 vermekten kaginmaz.
Oyleyse, bu giicleri gerceklestirme siirecinde nefs denetim
altinda tutulmalidir.

3. INSAN IHTIYACLARINA BUTUNCUL YAKLASIM

Yaratilista insanda var olan giiglerin tasnifi ile Mas-
low’un teorisi dikkate alinarak, yeni bir siniflandirma yapmak
miimkiindiir.

Maslow’un hiyerarsisi oldugu gibi kabul edilmis, ancak
kendini gerceklestirme ihtiyaci, tipki geleneksel tasnifte oldu-
gu gibi ele alinmistir. Bagka bir ifadeyle, Maslow’un kendini
gerceklestirme ihtiyaci, yetkinlesme giidiisii olarak kavramlas-
tirllmig, ancak farkli bir icerikle tanimlanmistir. Yetkinlesme
giidiisii igerigi de 6ziinde diislince ve estetik ihtiyaclarimi kap-
sar. Buna gore insanin dogasi geregi sahip oldugu giidiiler; bes
temel ihtiyag ve {i¢ ayr1 gii¢ olarak simiflandirilabilir:

Maslow’un teorisindeki bes temel ihtiyag, hiyerarsik olarak;

e Fizyolojik ihtiyaglar

¢ Giiven ve giivenlik ihtiyaglari

e Sevgi ve aidiyet ihtiyac

e Sayg ve itibar gorme ve gosterme ihtiyacidir ve
¢ Kendini gergeklestirme ihtiyacidir.

Insan dogasmin sahip oldugu giicler ise yeni bir kavram-
lagtirma ile:

o [lkel (sehevi) giidiiler: Bu giidiiler 6znel ve fizyolojiktir;
beslenme, yiyecek, igecek, cinsellik ve her gesit zevk verici ba-
sit ihtiyaglar, giiven ve giivenlik icinde olma,

e Sosyal giidiiler: Ozneler aras1 giidiilerdir; akraba ve ar-
kadaslik, isbirligi, 6fke ve tehlikeler karsisinda atilganlik, ma-
kam sahibi olmak ve egemenlik, yiicelme ve her cesit serefi
kazanma, sevgi, sayg1 gosterme ve gorme ihtiyaglars,
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o Yetkinlesme giidiileri: Bu giidiiler ise hem 6znel hem
de Ozneler arasidir; akilla ve derin duygularla ifade edilir.
Dogru diisiinme, 6grenme, anlama, ayirt etme (temyiz), estetik
ve sanata yonelme, olaylar1 idrak etme ve irade ihtiyac1 olmak
tizere tige ayrilabilir.

Burada tanimlanan ihtiyag ve giidiilerin birbirinden ayr1
ve farkli oldugu diisiiniilmemelidir. Gergekte tanimlanmaya
calisilan bu ihtiyaglar ve giligler gergekte ayni giidiilerin iki
yuzidiir.

Bu ii¢ temel giidii birbirinden ayri, asagidan yukariya
hiyerarsik olarak siralanmis, ancak karsilikli etkilesim iginde-
dir; birisi insan dogasimna zarar verecek sekilde giiclenirse, Gte-
kilere de zarar verir. Bazen biri 6tekinin fiilini yok eder.

Nefsin giigleri ve ihtiyaglar insanin dogasiyla ilgilidir. Bu
gliclerin kullanim1 ve ihtiyaglarin giderilmesi hem bir zorunlu-

14 Yukaridaki dipnotta belirtildigi gibi, Islam ahlak diisiiniirleri bu
tasnifleri yaparken, hayvani (behimi, sehevi), vahsi (sebu’i, yirtici) ve
meleki giigler veya nebati, hayvani ve insani glicler seklinde
kavramlastirirlar. Bu kavramlastirma bitkiden Tanriya uzanan bir
cizgi i¢inde insani yerlestirme c¢abasini ve insanda hepsinden bazi
o6zellikler bulundugunu ima eder. Ancak bu yaklasim ayn1 zamanda
meleklerin de akli melekeleri oldugunu kabul etmek sonucunu
dogurur. Bu tasniflerin ilk ve orijinal kaynagi olan Antik Yunan
filozoflar1 cismi olmayan varliklar1 akli varlik olarak goriiyordu.
Dolayisiyla melekler de cisme sahip olmadigindan onlar da akli
varlik olarak kabul ediliyordu, insan da bedeni yaninda bir akla
sahip oldugundan tamamen olmasa da kismen bir akil varligidir.
Ancak akil bir giidii miidiir? Aklin, idrakin ve irfanin insana ait birer
meleke oldugu tartisilmaz ancak giidii olup olmadiklar: tartisilabilir.
Bu endiseyle, ¢alismamizda, bu giiglerin sadece insana ait oldugu
diisiincesiyle akil, diisiince ve estetigi kapsayacak sekilde yetkinlesme
glidiisii  demeyi daha wuygun bulduk. Ayrica bu hususu
kavramlastirma konusundaki katkilarindan dolay1r saymn Ahmet

Okumusa tesekkiir ederiz.
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luk hem de sorumluluktur. Thtiyaglarin giderilmesi siirecinde
toplumun degerleri, ahlak ve hukuk normlar1 ve kiiltiirel ter-
cihler devreye girer. Thtiyaclarin tatmini dogru ve olgiilii bir
sekilde giderilmesi kisiyi ahlakla biitiinlestirirken, haksiz ve
Olgiisiiz sekilde giderilmesi ahlaki degerlerden kopararak kisi-
sel zaafa dontistir.

Bu noktada insanin erdemli veya ¢irkin karsilanan tutum
ve davranislari ihtiyaclarin veya giiglerin varlik 6ziinden veya
niteliginden degil, onlarin giderilme yonteminden kaynaklan-
dig1 vurgulanmalidir.’> Bu ise insanin biyolojik veya sosyal
boyutundan ¢ok ahlaki boyutuyla ilgilidir. Birey olarak insan
bu ihtiyaglarini tatmin ederken veya giiclerini kullanurken, akil
ve irfanin denetiminde Ol¢iilii davranir ve itidal iginde olursa,
toplum i¢inde hukuki ve ahlaki mesruiyetini artirir.

Bu tasnif sadece biyolojik varligin stirdiiriilmesi ile sinirh
degildir. Maslow’un bes kademede tanimladi8: ihtiyaclarmn, bu
yaklagimda ti¢ gruba ayrildig: goriiliir. Fizyolojik ve giivenlik
ihtiyaglar ilkel (sehevi) giidiiler, itibar ve saygi gorme/gosterme
ihtiyaglari ise sosyal giidiiler olarak gruplandirilmistir.

Bu ayrimda yetkinlesme giidiisii ayr1 bir gii¢ olarak kabul
edilmistir. Ozellikle akil insam diger canlilardan ayiran en
onemli glictiir; sorumluluk sahibi olmak, dogruyu yanhstan ve
iyiyi kotiiden ayirmak akilla miimkiindiir. Diisiince ve irfan,
yani dogru diisiinme, dogru anlama ve dogru bilme giicii; gui-
zel diisiine ve glizel yapma biitiin ihtiyaglarin erdem ve adalet
cizgisinde gerceklesmesi icin nefsin diger glicleri iizerinde
kontrol ve yonetim saglayabilir. Bu giiciin olumlu ve yeterli
diizeyde islev gormesi hikmeti, bagkalarina ayni giiciin yansi-
mas1 halinde de adaleti dogurur

Thtiyaglarin yatay hiyerarsisini Maslow’un smiflamasin-
dan ayirt eden onemli farkliliklardan biri yetkinlesme giidii-

15 Davutoglu, Durus: Genglerle Yiiz Yiize, 267.
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sidiir. Arzu ve ihtiyaglar giderilirken diisiince, estetik ve irfa-
nin yonlendirici bir gii¢ olmasi beklenir. Buna gore, ihtiyagla-
rin tek basina giderilmesi hayvani bir cabadir, dolayisiyla ilkel
ve sosyal ihtiyaclar giderilirken belirli bir erdemlilik, gercegi
gorebilme sezgisi, estetik ve giizellik de gozetilmelidir.

Yaklasim Maslow’un teorisindeki diisiik seviyeli ihtiyag-
lar ile sosyal ihtiyaglarin birlikte giderilmesi diistincesiyle ben-
zerlik gostermesine karsin akilli ve erdemli davranisi bir zo-
runluluk olarak ortaya koymakta ve asiriliklardan dogacak
reziletleri insan ve toplum hayatindan c¢ikarmaya calismakta-
dur.

Ilkel giidiiler birey {izerinde ¢ok baskin bir giictiir ve bu
gibi ihtiyaglar: igin arzulu, ¢ikarci, baskalarinin hakkimni gasp
edici davranma egilimi yiiksektir. Bu alanda bireyin hazc1 egi-
limi asiriligin riskli sonuglarini gérmesine engel olabilir. Birey-
sel yanhslarm ve pismanliklarin 6nemli bir kismu ilkel giidiile-
rin bu baskin giiciine boyun egmek nedeniyledir. Bu tiir ihti-
yaglarin giderilmesinde akli giidiilerin harekete ge¢mesi, itidal
ve adaletin saglanmasinda 6nemli rol oynar. Ciinkii akil igsel
ve digssal uyaricilara karst nefsten daha bagimsizdir, hukuk
disina ¢ikmayi engelleyerek, makul olam dgiitler. Irfan ise top-
lumsal degerler, ahlak ve akl-1 selim smurlar1 icinde kalmaya
sevk eder.

Maslow un kendini gerceklestirme olarak tanimladig1 yete-
negin ve potansiyelin agiga ¢ikarilma ihtiyaci, insan hayatimi
idame ettirmede, diger ihtiyaglara kiyasla zorunluluk tasima-
dig1 varsayimiyla, diisiince, estetik ve irfanin uzantilarindan biri
olarak goriilebilir. Insanin kendi yetenek ve potansiyelini aciga
¢ikarmasi ve buna yonelik ihtiyacinin ¢ok az bir kismini bile
gidermesi onu mutlu edebilmektedir. Hi¢ gerceklestirileme-
mesi durumunda bile siirekli bir mutsuzluk kaynag: olustur-
mamaktadir. Dolayisiyla onun yerine yetkinlesme giidiisii daha
makul bir tanimlama olarak goriilebilir. Ciinkii akil sahibi ol-
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mayan bir insanin biyolojik yasami devam etse bile begeri nite-
liklerini kaybedecegi kabul edilmelidir.

Thtiyaglar giderilirken hem mal ve hizmetlerin temini
hem de tiiketilmesi ve kullanilmasi sirasinda bazi ilke ve Ol¢ii-
lerin g6z oniinde bulundurulmasi geregi de ayr bir gidii ve
ihtiya¢ olarak kabul edilmelidir. Bu giidiiler sosyal hayatin
diizeni, birlikte yasama, baris ve mutluluk igin zorunluluktur.
Insanlar sadece kendi asgari ihtiyaglar1 i¢in ¢aba sarf etmezler,
daha fazlas1 ve daha iyisi icin de ugragirlar. Refah ve bolluk da
insanlar igin giidiileyici faktorler arasindadir. Sahip olunan
daha fazla giig, refah ve bollugun bir 6lcii igerisinde paylasma-
st hem kendilerine tatmin hem de bagkalarina yardim ve katki
saglar. Dolayisiyla insanlar ihtiyaglarini tatmin ederlerken ya-
tay olarak derecelendirilebilecek farkli diizeylerde davranislar
sergiler.

Baska bir ifadeyle bireyler ihtiyaglarmi tatmin ederken
veya giiclerini kullanirken genelde ii¢ farkli yontemle hareket
eder: Gerektiginden az(tefrit), gerektigi kadar (itidal), gerekti-
ginden ¢ok (ifrat)...

Bu agiklamalar 151g1nda insanlarin ihtiyag veya giidiileri-
ne, ii¢ yatay boyut eklemek gerekir. Bu boyutlar ihtiyaglarin
giderilmesi esnasinda insanlarin tig tiirlii davranis i¢inde olabi-
leceklerini gosterir: Gereklilik (zaruret), yeterlilik (refah/itidal) ve
agirilik (ifrat/tefrit).16

16 slam bilginleri, (Ciiveyni, Gazali ve Satibi gibi) insan
davrarnislariyla ilgili farkl: bir tasnif ve kavramlastirma yapmaktadir:
Zaruriyat, haciyat, tahsiniyat ve kemaliyat gibi. Bu tasnif ve
hiyerarsiyi daha ¢ok insamin i¢ diinyasiin derinligini ve
olgunlugunu ifade eden {igiincii bir boyut olarak gormek gerekir. Bu
kavramlarin hepsi olumlu bir niteligi ifade eder ve takva sahibi bir
insanin kendi i¢ diinyasindaki olgunluk seviyeleriyle ilgilidir. Bizim
burada bahsettigimiz boyutlar ise insanin varligini idame ettirmek icin
ihtiyac duydugu mal ve hizmetin tiiketiminin azlik-cokluk derecesine,
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Yatay eksende yer alan ogeler, ihtiyaglar: giderme dav-
raniglarin1 derecelendirir. Herhangi bir ihtiyacin tatmin dere-
cesini diisiik, yeterli ve yiiksek gibi derecelerle simiflandirir.
Boylece davraniglarin toplum igindeki ahlaki konumu hakkin-
da bilgi verir.

Yatay eksen gruplar1 asagidaki gibi tanimlayabiliriz:

o Gereklilik: Bir kisinin kendisi ve ailesi i¢in insanca ya-
samasmi1 saglayacak miktarda ihtiyaglarini giderebilmesidir.
Her birey icin bu miktar zorunluluk olarak goriiliir. Daha az1
onun biyolojik varligini tehdit eder.

e Yeterlilik: Zorunlu ihtiyaclardan fazlasmna sahip olma,
refah ve servet iginde olma durumudur. Servet ve gili¢ sahibi
olmak desteklenir. Ciinkii bunlar kisinin sosyal ihtiyaglarin
gidermek ve toplum iginde daha iyi bir konuma sahip olmak
i¢in kullanabilecegi imkan ve firsatlar saglar. Ancak bu gii¢ ve
serveti olciilii kullanmak, baskalarina egemenlik saglama cabas
icine girmemek ve denge ve itidal {izere davranmak gerekir.
Yeterlilik bu gii¢ ve imkanlar1 hem kendisi hem de ¢evresi icin
kullanirken itidal ve 6l¢iilii olmayi belirtir.

e Aginilik: Bir insanin sahip oldugu gii¢ ve imkanlar
hem kendisi hem de gevresi kullanirken ya kisitlamasi (cimri-
lik) veya sagip savurmasi (israf) durumudur. Bu davranslar
kinanir veya yapilmasi hos kargilanmaz.

tiiketim tercihlerinin simirlarina isaret eder. Tamimlanan boyutlar dini
bir boyut olmaktan ¢ok, sosyolojik ve ahlakla ilgilidir. Sosyolojik
boyut toplumun ve iginde yasanilan grubun gelismisligiyle ilgilidir.
Fizyolojik ihtiyaglarmi tatmin etmede zorlanan kisi igin otomobil
litkks bir arag iken, zengin ve gelismis bir toplumda pahali bir marka
otomobil ihtiyag olarak tanimlanabilir. Ahlaki boyut ise zengin olan
bir kisi kazancini fakir ve yetimlerle paylasarak, bagkalarinin
dertlerini dert edinen bir kisi onlara yardim edip merhamet
gostererek, mutedil bir davrams gosterecegi gibi, kendi kazancini hig
kimseyle paylasmadan veya hi¢ kimseye iyilik yapmadan asir1 bir
duyarsizlik i¢inde yasayabilir.
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Yatay eksen derecelemesinde asil olan (itidal) yeterlilik-
tir. Yeterlilik ihtiyag adir altinda istek, arzu ve zevklerin pesinden
kosmak yerine onlara egemen olmay: saglayan dengeli ve ol¢iilii dav-
ranmak demektir. Yeterliligin asagisinda kalan veya tistiine
c¢ikan tatmin durumu hikmet ve adaletin disina ¢ikmak de-
mektir. Ciinkti, yeterli derecede tatmin edilemeyen ihtiyaglar
veya asiriliga kagan tatminler hem bedene zarar verir hem de
hukuken ve ahlaken mesru ve dogru olanin disina ¢ikmaya
zorlar.

Tlkel giidiiler icin yeterlilik iffet ve comertlik demektir. Iffet
aklin ve ahlakin dogru kabul ettigi ve uygun gordiigii davra-
nis tarzidir ve kisaca akl-1 selim olarak da tanimlanabilir. Iffet
arasinda utanma duygusu, zarafet, barisiklik, iyilik, siikiir,
diizen ve intizam, 0zgiir davranma sayilabilir. Comertlik ise
aile efradinin refahini saglamak ve gevresinin gecimine katkida
bulunmak anlamina gelir. Bagskasin1 kendine tercih etme, ba-
gislama, yardim elini uzatma, iyilik yapma ve toplum yararina
isler yine comertlik kapsami iginde yer alir. Imkani oldugu
halde ailesini darda birakacak kadar eli sikilik (cimrilik), yada
elindekini sagip savurmak ve kontrolsiiz harcamak asirilik
sayilir.

Bir insanin kendisi ve ailesi igin ge¢imini saglayacak bir
gelire sahip olmasi ve yeme igme konusunda endise iginde
olmadan yagsamasi asgari bir ihtiyactir. Bu ihtiyac1 ancak kargi-
layabilenler igin, gelirinden akraba ve fakirlere pay ayirmasi
beklenemez ve sorumlu tutulamaz. Ancak kendisi ve ailesi i¢in
gerekenden daha fazla geliri olanlar igin gevresine yardim et-
mesi beklenen bir durumdur. Gerektigi yerlere yeterli dlgiide
harcama yapmaktan kaginmak (tefrit) da aklin ve ahlakin uy-
gun gordigii ol¢liyli asarak ve uygun olmayan amaglar igin
harcama yapmak da (ifrat) dogru degildir. Zengin bir kisinin
savurganlik ve cimrilik yapmas: asirilik sayilarak yasaklanir-
ken, ikisinin ortasi kabul edilen comertlik tesvik edilir. Bagska
bir ifadeyle, ilkel giidiilerin agirilif1 bir yandan bedenin ihtiyag
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duydugu biitiin arzular terk etmek, diger yandan ise 6lgiisiiz
bir gsekilde arzu ve sehvetini tatmin etmektir.

Sosyal giidiilerin itidali hem secaat hem de esitlik, hosgo-
rii ve baskalarina saygi olarak gelisir. Cesaret, dogruluk, mert-
lik demek olan secaat dfke ve intikam duygularmin akla bagh
kalmasi ve ona itaat etmesi durumu olarak acgiklanabilir. Bura-
da secaat ayni zamanda girisimcilik anlam1 da tasir. Sosyal
gudiiler arasinda vakar ve olgunluk, azim, sebat ve sabir, 6l¢ii-
lii davranmak, fedakarlik, algak goniilliiliik de yer alir. Sosyal
giidiilerin asirihigl kendine tanidigi haklar1 bagkalarina tani-
mamak, ¢ikarcilik, cesaretin asir1 uglar1 olan korkaklik ile gozii
karalik ve saldirganlik ve kendini begenmedir.

Akla dayanan yetkinlesme giidiilerin yeterliligi ise hikmet
ve adalettir. Hikmet akil tarafindan belirlenen ya da akilli insa-
nin belirledigi orta yolu bulma (itidal) becerisidir."” Hikmet
esyanin hakikatini kavramak, davraniglarin dogru ve giizel
olanmi yapmaktir. Adalet ise hakkaniyet ve esitlik igerir; hak-
kaniyet herkesin hak ettigini almasiyla gerceklesirken, esitligin
bozulmas: zulmii dogurur. Adalet kendisine ulasilmasini
amaglayan erdemdir. Ayrica bu erdem diger insanlarla olan
iligkileri diizenledigi i¢in en 6nemli erdemdir.'® Bu agidan di-
ger erdemlerin ifrat ve tefriti varken sadece adaletin ifrat ve
tefriti olmaz. Adalet arayis1 gercekte insan dogasinda vardir.
Ancak insanlar kendi haklar igin adalet beklentisi i¢cindeyken,
kendi arzu ve oOfke glicleri nedeniyle baskalarmmin haklarina
tecaviiz edebilir.”? Insanlarin hakkinin verilmemesi (cevr) ya
da haksizlik yapilmasi (zultim) ancak yetkinlik giidiilerinin
itidali ile ortaya cikar. Bu giidiiler dogru, iyi ve giizel diisiin-
me; ¢abuk anlama ve 6grenme, akli giidiilerin diger boyutlari-
dir. Agiriliklar: ise cerbeze (hile ve kurnazlik, miinasebetsiz

17 Aristoteles, Nikomakhos’a Etik, 49.

18 Aristoteles, Nikomakhos’a Etik, 107.

19 Dinger, Kamu Yonetimi Adabi, 116.
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mizah ve alay etme, maskaralik) ile ahmaklik (dogru ve giizel
olan1 yanlis ve kotiiden ayirt edememe) olarak tanimlanabilir.

Biitiin bu ¢abalar kisisel ve toplumsal adaletin saglanmasi
amacina yoneliktir. Dogru olanla yanlis olanin, toplumun uygun
bulup destekledigi davranislarla aksinin ayirt edilmesi ancak
itidal ve adaletle saglanabilir. Yukarida agiklanan iki farkli boyu-
tu; glidiilerin dikey hiyerarsisi ile giidiilerin tatmin edilme yon-
temini ve derecesini tek tablo iizerinde gosterebiliriz:

ihtivaclar Gereklilik Yeterlilik Asirilik
yag (Zaruret) (Rfah/itidal) (ifrat/Tefrit)
Kendisinin dl{f(etélsjltjagmi
ve ailesinin seI)i/r?\ ) ' Cimrilik, A¢
. . ihtiyaclarini L gozliilik,
LFIZYOLOJIK | yarsilayacak Comertlik (cev- | 5 ¢
ILKEL kadar yelir resiyle paylasa- B k’ |
GUDULER | 2.GUVEN ve arg bilecegi gelir aska armii
GUVENLIK temin etme, seviyesi, daha hakkina teca-
barmnma ve ivi giiveiqlik viiz,
lssﬁhk sart- imkant), Sabir Zahitlik,
ve Kanaat
Vatandaslik
i\;e eosrigglﬁna Secaat (Cesaret | Zuliim ve
al}<]raba ve > | ve girisim), haksizlik,
3. AIDIYET ve arkadashk H05g(')'rz_'4', Kabul Haset,
SEVGI isbirlisi i’ etme/edilme Yalancilik,
SOSYAL s teluk | Dvilik, Dogru- | Korkaklik,
GUDULER | 4.SAYGIve by luk, Gozii karalik,
ITIBAR GORME ;aal'(a'rnovrza' Fedakirlik, Cikarcilik,
mevkii Azim, Tevazu, Ikiytzlilik,
L Vefa Merhamet, Kibir,
sahibi olma,
o N Muhabbet,
itibar gorme
ve basari
Aklin1 kullan-
lisi . mama ve baska-
]BDIL:;TH.:;?’ HlkmEt’_ larina t\zlim o
lam lég_ Hakkanlyet ve teslimiyet,
YETKIN 5. KENDINI renm’e Esitlik, Aklin1 kétiiye
” : L Akal yiiriitme, kullanma ve
LESME | GERCEKLES- | Birey olma, ik hilecilik (cerbe-
GUDULERi | TiRME temyiz, "}’)‘Z“r e wiinel | 290
yetenek ve ©08 & Kaétiiliik ve
giiclerini dilyinme zulim
kullanma Estetik ve sanat Meczupluk,

Tablo: Dikey ve Yatay Eksende Ihtiyag ve Giidiiler Kaynak.
Maslow, Motivation and Personality, 35-46. Yahya b. Adi, Tezhibii'l
154




Ahlak (Ahlak Egitimi), Giris XLV, Ibn Miskeveyh, Tezhibii’l-Ahlak
(Ahlak Egitimi), 32-33; Tusi, Ahlak-1 Naswri, 35-37; Kinalizade Ali
Efendi, Ahldk-i Alai (Ahlak), 94-134’den yararlanarak hazirlanmistir.

Thtiyaglarin hiyerarsik siralamasi insanlarin dogustan var
olan giidii ve diirtiilerini tanimlamaya ve tasnif etmeye caligir-
ken, yatay diizlem onlar tatmin edilirken normatif bir sekilde
kisiye ahlak kurallarina uymay1 tavsiye eder.

Diger yandan ihtiyaglarin giderilme siirecinde birey dav-
raniglarinin belir bir yone sevk edilmesi ¢abalarma da smir
getirecektir. Boyle insanlarin giidiilenmesi de yeterlilik (itidal)
olgiistinde kullanilma sorumlulugunu dogurur.

Sonug

Sonug olarak ister ihtiyag, isterse giidii kavrami {izerin-
den agiklansin, insanoglu hayatini idame ettirebilmek ve bas-
kalar1 karsisinda gii¢ ve itibar kazanmak igin bir takim diirtii
ve giidiilere bagli olarak yaratilmistir. Bu giidiiler igsel (itki)
veya digsal uyaricilarla (tutku) harekete ge¢cmekte ve insan
davraniglarinin nedenini olusturmaktadir.

Maslow gitidiileri harekete gegiren itkileri ihtiya¢ olarak
tanimlamis ve kapsamli bir siiflandirma yapmustir. Thtiyaglar
hiyerarsisi giderilmesi gereken kisisel eksiklikleri mantikl1 bir
cerceve icinde siralamis ve onlar1 daha iyi kavramamizi sag-
lamigtir. Hatta bu yoniiyle uyaricilar: betimleyerek davranisla-
11 etkileme imkani da sunmaktadir. Ancak ihtiyaclarin tatmin
yontemleri ve tatmin edilme derecesi hakkinda herhangi bir
ol¢li koymaktan uzaktir. Kisisel ve toplumsal dengeyi bozacak
tatmin ¢abalar1 hakkinda bir tavsiyede bulunmaz.

Halbuki ihtiyaclarin kapsami ve igerigi kadar onlarmn
tatmin edilme derecesi ve yontemi de énemlidir.

Ibn Miskeveyh ve ardillar1 ise yaptiklari tasniflerde insan
gldiilerinin tatmin edilme yontemi iizerinde durmus ve insan-
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lar1 sinir tanimayan istek, arzu ve egemenlik ¢abalarmi ahlaki
degerlerle kontrol etmeye ¢abalamistir.

Onerdigimiz model ise Maslow’un hiyerarsisinde belirti-
len hangi ihtiyaclarin, Tbn Miskeveyh ve ardillar1 tarafindan
nasil tatmin edilmesi gerektigi diistincesi ile birlikte ele alinmis
ve tliglincii bir boyut olarak ihtiyaglarin tatmin edilme (orani)
miktarimi derecelendirmistir. Daha agik bir ifadeyle, onerilen
modelde Maslow’un cevap verdigi “Ne”, Ibn Miskeveyh ve
ardillarmin agikladigr “Nasil” sorular1 yaninda, farkh tatmin
edilme derecesi i¢in “Ne kadar” veya “Ne oranda” sorusuna
da cevap vermeye ¢aligilmistir.

Gergekte bir birey ihtiyaclarmi gidermek ve giliclerini
kullanmak igin, belirli bir yerindelik ve olgunluk igerisinde
davranmasi durumunda hem daha ¢ok tatmin olur hem de
igsel ve dissal olarak hareket ve davranislarinda mesruiyet
kazanir. Ayrica bu ihtiyaglarini giderirken de bagkalarmin da
ayn Olgiiler igerisinde kalmasini bekler. Ahlak ve mesruiyet
smirlarini koruyarak tiitketmek hem bireyin hem de toplumun
kemale (olgunluga) ulasmas: ile sonuglanir.

Sinirlarin digimna ¢ikilmasi durumunda ise sadece kisisel
zaaflar ve toplumsal sorunlarla karsilasilmaz, aym1 zamanda
ahlaki veya hukuki sorunlarla karsilagilir.
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ABDULMUHSIN B. MUHAMMED ES-SiHi VE
HZ. AiSE’NIN DUZELTTiGi HADISLERE DAIR CUZ’U

Mehmet EREN"

Giris

Kendisiyle evlendikten sonra yaklasik dokuz yil Medi-
ne’de Rasflullah (a.s.) ile birlikte yasayan Hz. Aise bu siire
zarfinda kazandig ilmi birikim sayesinde Hz. Peygamber’in
vefatindan sonra kirk yedi sene boyunca bilhassa hadis-stinnet
alaninda insanlarin miiracaat ettigi onemli bir kaynak olmus-
tur. Kur’an’1 ve siinneti iyi bilmesi, hadislerin-siinnetin anla-
silmasmda ilmi tenkit olgiilerini ortaya koymasi ve goriisleri
icin kiyas basta olmak {izere ictihat yontemlerini kullanmasi
onun dini ilimlerdeki ytiiksek derecesinin delilleridir. Ayrica o,
hadislerin ve dini hiikiimlerin illet ve sebeplerini, hangi mak-
sat ve maslahatlara binaen varit olduklarin iyi bilen sahabi-
lerden biridir.

Hz. Aise'nin diinya kadimlari arasindaki {istiin konumu
hakkinda Siileyman Nedvi'nin su ciimlesi kanaatimizce gayet
isabetli bir tespittir: “Beseri tarihin sayfalari, hayati boyunca
dini ve hukuki gorevlerini hi¢ aksatmama ve ytice bir ahlak,
glizel-diizgiin bir yasayis lizere olmanin yani sira biitiin ilmi
gorevlerini yerine getirme, teblig ve talim emanetini en giizel
ve kamilen ifa etme, siyasi ve i¢timai meselelerde hissedilir
bariz bir rol oynama gibi meziyetleri sahsinda toplayabilen Hz.

* Prof. Dr., Necmettin Erbakan U. Ahmet Kelesoglu flahiyat Fakiiltesi



Aige’den baska herhangi bir kadini érnek gostermeden aciz-
dir.”

Muhaddisler sahabe doneminden itibaren hadisin iki
kismma da -yani hem isnadina, hem de metnine- énem verip
ozen gostermislerdir. Bilindigi gibi, sahabe zamaninda heniiz
isnad ve ona dair problemler s6z konusu degildi. Dolayisiyla
Hz. Aise’nin yaptig1 istidrakler hadislerin metnine ve muhte-
vasimna yonelik olmasi yoniiyle onemlidir. Sahabe nesli Hz.
Peygamber’e ait olmayan bir bilginin ona nispet edilerek siin-
net sayllmasinin oniine ge¢mek i¢in hadis naklinde gereken
hassasiyeti gostermistir. Ayni hassasiyet sonraki nesillerde de
devam ederek neticede Hadis Usuliinde senede ve metne dair
bazi kaideler olusmustur.

Hz. Aise tenkit ve tashih faaliyetinde bulunan sahabiler
arasinda hig sliphesiz ilk siradadir. Baz1 hadisleri sahip oldugu
ilmi birikimle elestirip onlardan yanls ve eksik bulduklarinm
diizeltme gorevini yerine getirmistir. Onun ¢ogu sahabe, bir-
kag1 da tabiin neslinden bazi kisilerin naklettikleri hadislere ve
verdikleri fetvalara yonelik yaptig1 bircok diizeltmesi yani is-
tidrakleri vardir. S6z konusu faaliyetin Hadis alaninda yaptig:
onemli hizmetlerinden biri oldugu sodylenebilir. Nitekim bu
istidrakler tizerine hem Arap diinyasinda, hem de tlkemizde
cesitli akademik ¢alismalar yapilmistir.

Biz bu calismada, kisaca Hz. Aise’nin hadisciligi ve istid-
rakleri iizerinde duracagiz. Pesinden istidrakte bulundugu
rivayetleri ilk defa miistakil bir clizde toplayan Abdiilmuhsin
es-Sihi ile Ciiz’ii hakkinda detayli bilgi verecegiz. Daha sonra
s0z konusu Ciiz’den ornek rivayetlerin incelemesini yapacagiz.
Nihayet bu Ciiz’iin Zerkesi'nin konuya dair el-Icdbe adli eseri-

I Silleyman en-Nedvi, Siretii’s-seyyide Aise iimmi’l-miiminin (r.a.),
Arapca ¢ev. ve thk. Muhammed Rahmetullah Hafiz en-Nedvi,
Daru’l-Kalem, Dimagk 2003, 1. bs., s. 356.
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nin ana malzemesini olusturmasi meselesini arastirip deger-
lendirecegiz.

A.HZ. AISE’NIN HADISCILiGi VE iISTIDRAKLERI

1. Hadisgiligi

Hz. Aige, kendisiyle evlendikten sonra yaklagik dokuz
yil Medine’de Rasfilullah (a.s.) ile birlikte yasamistir. Bu siire
zarfinda kazandig1 ilmi birikim sayesinde Hz. Peygamber’in
vefatindan sonra kirk yedi sene boyunca hadis-siinnet alanin-
da insanlarin miiracaat ettigi onemli bir kaynak olmustur. Oy-
le ki, aralarinda rasid halifelerin de bulundugu biiyiik sahabi-
ler bile pek ¢ok problemin hallinde bilgisine bagvurmustur.
Dolayisiyla siinnet ve hadislerin sonraki nesillere aktarilma-
sinda onde gelen sahabilerden biri oldugunda siiphe yoktur.
Sahip oldugu {istiin zekasi, ilmi birikimi ve fikhi melekesi sa-
yesinde Kur’an-1 Kerim’i ve Rastliillah’in (a.s.) siinnetini iyi
bilen ve dogru anlayan hanim sahabilerin baginda gelir. O, bu
iki kaynaktan 6grendigi hususlar1 hayati boyunca etrafinda
bulunan insanlara 6gretme ve agiklama gayreti iginde olmus-
tur.

Hz. Aige cok hadis rivayet eden sahabilerden biridir.2
Yiiz sekiz hanim sahabinin rivayet ettigi tekrarsiz toplam ha-
dis sayis1 bin civarinda iken, onun tek basina tekrarsiz rivayet
ettigi hadis sayis1 yedi yiize yakindir.? Kendisinden rivayet
nakleden talebelerinin sayisi iki yiiz civarindadir. Ondan en
cok rivayet nakleden erkek yegeni Urve b. ez-Ziibeyr olup er-
kek ravilerin naklettigi hadislerin {igte birini o rivayet etmistir.
Otuz dort kadin ravisi iginde ondan en fazla rivayet nakleden

2 Buhari ile Miislim’in naklettigi 297 hadisinin 174'i miittefakun
aleyh, 54t sadece Sahih-i Buhdri'de, 69'u da yalmizca Sahih-i
Miislim’de bulunmaktadir.
3 Sehal Deniz Kotan, “Ogrenen-Ogreten-Uzmanlagan Model Sahsiyet:
Aise Validemiz”, Mii’minlerin Annesi Hz. Aise Uluslararast Sempozyum
(29-30 Nisan 2016 Sivas) Bildirileri, Sivas 2017, s. 182.
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Amra bint Abdirrahman olup kadin ravilerin naklettigi hadis-
lerin tigte birini o rivayet etmistir.*

Hz. Ai§e’nin ibadat, muamelat, ahlak ve savas hukuku
gibi konularda bir¢ok ayetin tefsirini yaptig1 bin civarinda ri-
vayeti oldugu soylenmektedir. Tekrarlar dahil toplam 2210
rivayeti olduguna gore, neredeyse bunlarin yarisinin tefsirle
alakali olmas1 onun tefsir ilmindeki derecesini gostermesi ba-
kimindan 6nemlidir.5 Sahih-i Buhdri’deki rivayetlerinin toplam
sayis1 miikerrerlerle birlikte 791 olup yogunluk bakimindan
ibadetlerden (en fazla hac boliimiindedir) sonra sirayla su {ig
boliim gelir: Tefsir, Megazi, Nikah.® Ayrica onun Hz. Peygam-
ber’in aile hayati ve ev halkiyla iligkilerine dair rivayetleri
Miisliimanlarin aile hayatlarini sekillendirdigi hadislerin bii-
ylik bir kismini olusturur. Dolayisiyla hemen her konuda riva-
yetinin bulunmas1 Hz. Aise’nin zengin bir hadis-siinnet biri-
kimine sahip oldugunu gostermektedir.

Hz. Aigse’nin terbiyesinde yetisip ilminden c¢ok istifade
eden, kendisinden ¢ok sayida hadis ve bilgi nakleden 6nemli
talebeleri vardir. Kadin talebeleri icinde Amra bint Abdirrah-
man, erkekler i¢cinde ise yegenleri Urve b. Ziibeyr ile Kasim b.
Muhammed onlarin baginda gelir. Nitekim Siifyan b. Uyeyne
sOyle demistir: “Hz. Aise’nin en saglam hadisleri Amra, Kasim
ve Urve tarafindan rivayet edilenlerdir.”” Bu ti¢ kisiden sonra
erkek talebelerinden Ebli Seleme (b. Abdirrahman b. Avf) ile
Mesriik b. el-Ecda’ el-Kifi, kadin talebelerinden de Safiyye

4+ Zeynep Geng, “Hz. Aise’'nin Ravileri ve Rivayet Metodu”, RTE U.
flahiyut Fakiiltesi Dergisi, 9 (2016), s. 155-156, 180.
5 Hatice Gormez, Hz. Aise'nin Tefsir Rivdyetleri, Ankara U. SBE. Tefsir
Anabilim Dal1 yiiksek lisans tezi, 2006, s. 34.
6 Neriman Velioglu, Hz. Aise’nin Hadis Ilmindeki Yeri ve Metin Tenkidi
Yéntemleri, Fatih U. SBE. Temel islam Bilimleri Anabilim Dali yiiksek
lisans tezi, 2014, s. 55.
7 Baci, Silleyman b. Halef, et-Ta'dil ve’t-tecrih, thk. EbG Liibabe
Huseyn, Daru’l-Livad’, Riyad 1986, III, 1293.
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bint Seybe, Giilsiim bint Amr el-Kuresiyye, Aise bint Talha ve
Muéze bint Abdillah el-Adeviyye siralanir.t Boylece Hz. Aise,
la Miisliiman kadinlarin ilimle mesgul olmalar1 gerektigini
higbir tereddiide mahal birakmayacak sekilde ortaya koymus-
tur.?

Hz. Aise hadis ve siinnete dair genis bilgisiyle meshur
olmustur. Bilhassa Hz. Peygamber’in 6zel hayatiyla ilgili olan-
lar olmak iizere sadece ondan gelen bazi hadisler vardir. Saha-
be nesli ¢6ziimii zor bir mesele yahut anlayamadig: bir hadis
ile karsilastiginda ona miiracaat eder ve mutlaka onun bir bil-
gisi oldugunu goriirdii. EbGi Musa el-Esari (r.a.) bu hususu
sOyle ifade etmistir: “Rastliillah’in ashab1 olan bizler, he ne
zaman anlamakta zorlandigimiz bir hadisi Hz. Aise’ye soracak
olsak, mutlaka o hadis hakkinda sahip oldugu bir bilgiye sahit
olurduk.”’ Ebi Seleme b. Abdirrahman da su tespitte bulun-
mustur: “Rastliillah’m siinnetlerini Hz. Aise’den daha iyi bi-
len, goriisiine ihtiyag oldugunda goriistinde ondan daha fakih
olan, ayetlerin sebeb-i niizuliinii ve feraiz meselelerini ondan
daha iyi bilen birini gérmedim.”"

2. istidrakleri

Onceden telif edilmis bir eserde goriilen eksikleri ta-
mamlayia olarak yapilan calismalar igin “istidrak” ve “mdiis-
tedrek” terimleri kullanilir. Hz. Aige'nin rivayetlere yonelik
istidrakleri ise, eksik goriilen hususlar: tamamlama anlaminda
degildir. Bilakis o, bazi sahabilerin naklettikleri hadis metinle-
rinde diistiikleri hatalari, yanlislari, unutmalar: ve yanhs an-

8 Nedv1i, s. 322-325.
9 Mustafa Fayda, “Aise”, DIA, istanbul 1989, II, 204.
10 Tirmizi, “Menakib”, 62 (3883). Tirmizi, “hasen-sahih bir hadis”
demistir.
11 fbn Sa’d, Muhammed, et-Tabakatii’l-kiibrd, thk. M. Abdiilkadir Ata,
Daru’l-Kiitiibi’'lI-[lmiyye, Beyrut 1990, I, 286.
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lamalar1 diizeltmeye yonelik istidraklerde bulunmustur. Yapi-
lan hatalar1 konuyla ilgili gordiigii ayetler, sabit hadisler ve
ilmi birikimine gore diizeltme faaliyetinde bulunmustur. Bu
faaliyet igin son asirlarda ve bilhassa giiniimiizde “metin ten-
kidi” terimi kullanilir.

Burada istidrak ile kastedilen, raviye bir hadis metnini
iyi belleyemedigi yoniinde itiraz ederek zikrettigi metinde
hata ettigini sdylemektir. Istidrak yapan kisi bazen o hadisin
dogru seklini agiklar, bazen agiklamaz. Istidraklerinde bazen
konuyla ilgili ayetlere, bazen de iyi bildigi hadislere dayanir.

Bilindigi gibi ravi kaynakli hatalardan korunmak igin
hadisleri iyi arastirmak (tesebbiit) gerekir. Insan olmalarmmn
geregi olarak sahabi raviler de bazen zapt kusurlarindan 6tiirii
tenkit edilir. Zaten sahabe nesli hadis rivayetinde dikkatli ol-
maya biiylik 6nem verip birbirlerinin hatalarin1 diizeltmeye
gayret etmislerdir. Hatasiz olduklarmi iddia etmemisler,
bilakis ilmi emaneti yerine getirmek ve bildigini gizlememek
icin s0z konusu diizeltmeleri yapmuslardir. Diizelten kisinin
hata edenden daha {istiin olmas1 da gerekmez. Herkes hatasi-
nin diizeltilmesini goniil hosluguyla kabul eder. Zira bilir ki, o
diizeltme kendisinin iyiligi ve hadis rivayetinde dikkatli olma-
s1igin yapilmugtir.

Kuskusuz Hz. Aige, Rasuliillah’a en yakin olan sahabe-
nin baginda gelir. Dolayisiyla bilhassa 6zel hayat1 olmak {izere
onu en iyi bilenlerden biridir. Allah’in kendine bahsettigi {is-
tiin zeka ve hafiza giicii sayesinde Kur’an’1 ve siinneti iyi bil-
digi gibi, bilemedigi yahut anlayamadig1 hususlar: bizzat Hz.
Peygamber’e sormak suretiyle 6grenmistir. Sahip oldugu bu
tistiin ozellikler ve zengin birikimi sayesinde nass bulunmayan
meselelerde yaptig1 ictihatlarla fakih sahabilerin meshurlarin-
dan biri olmustur. Dolayisiyla Kur’an ile siinneti iyi bilmesi ve
seriatin maksatlarma vakif olmasi Hz. Aise’nin yaptig1 istid-
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raklerde isabet oranini artirmistir. Ama bu husus tabii ki onun
igtihatlarinda hig hata etmedigi anlamina gelmez.

Istidrakleri genellikle Hz. Aise’nin sahip oldugu ilave
bilgi yahut i¢tihadina dayali olarak metinde yaptig1 diizeltme-
leri, farkliliklari, tek kaldig1 veya reddettigi hususlar1 ihtiva
eder. O, hadislerin bas veya son tarafinin yahut esbab-1 viiru-
dunun iyi bilinmemesinden kaynaklanan hatalar1 diizeltirken
sahabi ravisi igin “yanild1”, “unuttu”, “hadisin bas tarafim
nakletmeyip sonunu nakletti” gibi ifadeler kullanarak Islam
diinyasinda tenkit zihniyetinin gelismesine onciiliik etmistir.

Hz. Aise'nin istidrakte bulunma sebepleri baslica su iig
grupta toplanabilir:'2

a) Muhalefet (ters diisme): Kur’an’a, sabit-mahfuz siinne-
te-hadise, gorgli tamigmin rivayetine muhalefet, sahabinin
verdigi fetvanin olay1 bizzat yasayanin rivayetine ters diisme-
Si.

b) Hata, yanilma, unutma ve mana rivayetinin s6z konu-
su olmasi.

c) Ilgili hadis hakkinda bilgisi olmama veya onun nesh
edildiginden haberi olmama.

Hz. Aise kendisine gore Hz. Peygamber’e nispeti dogru
olmayan s6z konusu hadislere su ii¢ hususun birinden otiirii
itiraz etmistir: Rivayette bulunan bir kusur, ravinin hata yap-
masl1, Hz. Peygamber’in kastinin baska olmasi. Bu ti¢ husus da
neticede ravilerin hadis metininde yaptig1 hatalardan kaynak-
lanir.

Sahabe arasinda birbirinin rivayetlerini diizeltme yaygmn
bir uygulama olup normal karsilanirdi. Zira gergegi bilen biri-

12 Jbrahim Berekat Avvad bu konuda “Esbabii istidraki’s-sahabe ala
bazihim fi rivayeti metni’l-hadisi'n-nebevi” (Dirdsit, Uliimii’s-seria
ve’l-kiniin, el-miicelled 41, el-aded 2, 2014, s. 1229-1253) adl1 makaleyi
yazmugtir.
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nin onu sdylemeyip saklamasinin biiyiik mesuliyeti vardir. Bu
ylizden her zaman ilgili hadisi daha iyi bilenin bilgisine miira-
caat edilirdi. Diizeltmede bulunma muhatab: yalancilikla it-
ham etme olmayip bilakis hadisi tahammiil (6grenme) veya
eda (nakletme) esnasinda hata ettigini belirtmek igin yapilirdi.
Her birinin yegane amaci, dini bilgileri korumak ve ilmi ema-
neti yerine getirmekti. Nitekim Hz. Omer ile oglu Abdullah b.
Omer’den nakledilen bir hadis iizerine Hz. Aige: “Sizler (bu
hadisi) bana elbette yalan soylemeyen ve yalanla itham edil-
meyen iki kisiden naklediyorsunuz. Ne var ki, kulak isitirken
bazen hata edebilir” demistir 1* Bir rivayette de Ibn Omer icin
sOyle der: “O, tabii ki yalan sOylemez, ancak unutmus veya
hata etmis.”

Hz. Aise’nin hadislere baska bir s6z karismamas icin
gosterdigi caba ve onlarin lafzen zapt edilmesi konusunda
gosterdigi hassasiyeti sahabiler arasinda bilinmekteydi. Dola-
yistyla sahabe hadisler hakkinda siipheye diistiiglinde veya
ihtilaf ettiginde onun hakemligine bagvurmustur. O, yegeni
Urve b. ez-Ziibeyr’e soyle demistir: “Ebti Hiireyre'nin yaptigi-
na bakar misin? Gelip odamin yanina oturuyor, (Dinle ey oda
sakini! Dinle ey oda sakini diyerek) yiiksek sesle Hz. Peygam-
ber’den hadisler aktarmak suretiyle onlar1 bana dinletiyor. Ben
ise, o esnada nafile namazda oluyorum. Daha namazimai bitir-
meden kalkip gidiyor. Sayet ona yetisebilseydim kendisine
sunu sOyleyecektim: ‘Rastliillah (a.s.) sizin yaptiginiz gibi
ciimlelerini boyle hizli bir sekilde pesi pesine sdylemezdi. (Bi-
lakis o konusurken sayet birisi soyledigi kelimeleri saymak
istese onlar1 sayabilirdi).” 1>

13 Miislim, “Cenaiz”, 22 (929).
14 Mislim, “Cenaiz”, 27 (932).
15 Buhari, “Menakib”, 23 (IV, 168); Miislim, “Fezailii’s-sahdbe”, 160
(2493); “Ziihd ve rekaik”, 71 (2493).
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Demek ki, Ebti Hiireyre nakledecegi hadislerden bazila-
rin1 Hz. Aise’nin sozlii yahut siikiti onayindan gegirmek isti-
yor. Anlagildig1 kadariyla Hz. Aise duydugu hadislere dair bir
itirazda bulunmamis, ama Eb(i Hiireyre'nin ¢ok sayida hadisi
kisa siirede hizl1 bir sekilde pesi pesine sdylemesini elestirmis-
tir. Zira bu yontem, climleleri ve kelimeleri birbirine karistir-
ma, ilaveli veya eksik aktarma gibi problemlere sebep olabilir.

Urve b. ez-Ziibeyr'in “yeryiiziinden ilmin kaldirilmasina
dair hadisi” Abdullah b. Amr’dan kendisine nakletmesi tizeri-
ne Hz. Aise bunu imkansiz goriip garipseyerek: “Hz. Peygam-
ber’i boyle buyururken duydugunu gercekten sana soyledi
mi” diye sorar. Bir sene sonra Urve’ye: “Abdullah b. Amr bu-
raya gelmis. Ona ugra, kendisiyle asagidan-yukaridan konu-
sup fark ettirmeden sana ilim hakkinda zikrettigi o hadisi sor”
talimatini verir. Urve onunla goriisiip kendisine sordugunda,
Abdullah ona hadisi ilk defasinda soyledigi gibi zikreder. Ur-
ve'nin gelip durumu bildirmesi {izerine Hz. Aise soyle der:
“Onun dogru soyledigini zannediyorum. Zira hadise ne bir
ilave yapmuis, ne de bir eksiltmede bulunmus.”

Rastliillah’in hicri 9. yilda kesilmek iizere Mekke'ye
gonderdigi kurbanliklar (hedy) igin takilar ordiigiinii, Hz.
Peygamber'in o zaman ihramli olmadigini belirten Hz. Aige,
Ibn Abbas'n “Mekke’ye kurbanlik génderen kisinin ihrama
girmis sayilacag1” goriisiiniin yanls oldugunu sdylemistir. Ibn
Sihab ez-Ziihrl su tespitte bulunur: “Bu meselede insanlarin
zihnindeki karisiklig1 gideren ve onlara Hz. Peygamber’in
stinnetini aciklayan ilk kisi Hz. Aise olmustur... Insanlar onun
bu goriisiinden haberdar olunca uygulamada onu esas alip Ibn
Abbas’in fetvasini terk etmislerdir.”?”

16 Miislim, “Ilim”, 14 (2673).

17 Beyhaki, Ahmed b. el-Huseyn, es-Siinenii’l-kiibrd, thk. Muhammed

Abdiilkadir Ata, Déru’l-Kﬁtﬁbi’l—ilmiyye, Beyrut 2003, V, 382 (10191).
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istidrakleri incelendiginde Hz. Aige’nin genis bilgi, ince
anlayis, dogru diistince, isabetli tenkit, gilizel tartisma ve anin-
da hatirlama giiciine sahip oldugu goriiliir. Tabii ki o, bu dii-
zeltmelerin bir kismin1 kendi bilgisine ve ictihadina gore yap-
mustir. Dolayisiyla bazilarinda isabet, bazilarinda hata etmesi
s0z konusudur. Zaten ictihadi meselelerde sahabe arasinda
goriis ayriliklar: olabilmektedir.

Ayrica Hz. Peygamber’i yakindan taniyan birisi olarak
Hz. Aise elestirilerinde bazen kisisel kanaatine ve tahminine
dayal1 yorumlar da yapabilmistir. Dolayisiyla “Hz. Peygamber
boyle dememistir, dese dese sOyle demistir” anlamindaki dii-
zeltmeleri sahsi yorumu olmasi ihtimalinden 6tiirii selef alim-
leri tarafindan tasvip ve kabul gérmemistir. Ozellikle ayn1 ha-
dis hakkinda kendisinden farkli izahlarin gelmis olmas: veya
ona atfen bazi zayif haberlerin nakledilmis olmasi bu ihtimali
kuvvetlendirir.'®

Ebfi Bekir el-Ismaili (6. 371/982) sdyle demistir: “Hz. Ai-
se’nin anlayisi, zekasi, cok rivayet bilmesi, kapali-ince ilmi
bahislerdeki uzmanligr hususlar1 miisellem olup bunlara on-
dan fazla sahip olan yoktur. Ne var ki su da bir gergek: Sikanin
rivayetini reddetmek ancak benzeri bir nasla miimkiin olabilir.
Yani o benzeri nassin tenkit edilen hadisin neshine veya tahsi-
sine yahut aklen imkansizligina delalet etmesiyle.”"

3. Istidrakte bulundugu kisi ve rivayet sayis1

Hz. Aise’'nin istidraklerini toplayan Zerkesi'nin (&.
794/1392) el-Icibe adli eserinden toplam istidrak sayisi yetmis
bir olarak tespit edilmistir. Ismi belirtilerek istidrak yapilmis
kigilerle altmis rivayetin dagilimi sdyledir: Eb(i Hiireyre'ye on

18 Biinyamin Erul, Hz. Aise’nin Sahdbeye Yonelttigi Elestiriler, Otto,
Ankara 2012, s. 391.
19 bn Hacer, Ahmed b. Ali, Fethu'l-bdri serhu Sahihi’l-Buhdri, Daru’l-
Marife, Beyrut 1379, VII, 304.
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bir, Ibn Omer’e on, Omer ve Ibn Abbas’a sekizer, Cabir b. Ab-
dillah, EbGi Said el-Hudri ve Abdullah b. ez-Ziibeyr'e ikiser,
diger on beg sahabi ile iki tabiiye birer. Geri kalan on bir istid-
rak ise, sahabenin geneline yoneltilmistir. Yetmis bir istid-
rakten otuzu rivayetlere, on besi fetvalara, yedisi uygulamala-
ra aittir. Geriye kalan on dokuz istidrakin on yedisi Hz. Ai-
se’nin sorulara vermis oldugu cevaplardan, ikisi de yorum ve
tavsiyelerinden olusmaktadir. Yaptig1 yetmis bir istidrakte Hz.
Aise’nin kullandig: kriterlere bakilacak olursa, bunlardan seki-
zinin Kuran’a, otuz ikisinin Stinnet’e, on altisinin Hadis’e, do-
kuzunun akil ve kanaatine, sekizinin tarihe, ligiintin de Arap
diline arz etme seklinde oldugu goriiliir.?

SiiyGiti (6. 911/1505), Zerkesi'nin el-Icdbe’sini Aynu’l-Isdbe
adiyla ihtisar etmistir. Onda Hz. Aise’nin istidrakte bulundugu
on yedi kisi ve toplam kirk bes rivayetin dagilimi soyledir:?!

2 Erul, s. 19. Istidraklerin toplam sayisi yetmis bir iken, kriterlere
gore yapilan dagilimda her nedense toplam say1 yetmis alt1 olmakta-
dir. Dolayisiyla ya toplam istidrak sayisi yetmis altidir ya da kriter
dagilimdaki sayilarda hata s6z konusudur.

2 Bu liste Aynii’l-Isdbe'nin  sonundaki fihristten (s. 83-86)
hazirlanmistir. Kitapta toplam rivayet sayisi elli {i¢ olsa da aym
konuda olanlar birlestirildiginde say1 kirk bese diismektedir. Ayrica
dordiincii rivayet yanhslikla Hz. Aise'nin Abdullah b. Omer’e
istidraki yapilmis, dogrusu Abdullah b. Amr b. el-As’a istidrakidir.
Zerkesi'nin kitabinda Hz. Aise'nin istidrakte bulundugu kisi (24 kisi)
ve istidrak sayisi (74 istidrak) daha fazladir. SiiyGtl onlarin bir
kismin1 kitabina almamistir. Nitekim 49. rivayetin sonunda:
“Zerkegi’'nin zikrettikleri burada sona erdi. Onun zikrettigi baz
seyleri de hazfettim, zira onlar istidrak tiiriinden degildir”
demektedir (s. 76). Sonra da Zerkesi'nin zikretmedigi dort rivayeti
ilave etmistir (s. 76-78). Bu dort rivayet aslinda iki rivayettir.
Mehmed S. Hatiboglu ilk rivayetin istidrak sayilamayacagini, ikinci
rivayetin de Zerkesi’'nin kitabinda bulundugunu (EbtG Hiireyre'ye
istidrak bashigmin 11. hadisi) belirtmistir (bk. “Hazret-i Aise’nin
Hadis Tenkitciligi”, Ankara U. llahiyat Fakiiltesi Dergisi, 1973, XIX (1),
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Ebt Hiireyre (12), Abdullah b. Omer (10), Abdullah b. Abbas
(4), Abdullah b. Amr b. el-As (1), Omer b. el-Hattab (1), Abdul-
lah b. Mestid (1), Ali b. Ebi Talib (1), EbG Said el-Hudri (1),
Cabir b. Abdillah (1), Ebii’d-Derda’ (1), el-Berd’ b. Azib (1),
Abdullah b. ez-Ziibeyr (1), Seybe b. Osman (1), Fatima bint
Kays (2), Hz. Peygamber’in hanimlari (1), Mesriik (1), el—Aliye
(1), Genele yonelik (4).

Zerkesi'nin el-Icdbe’sinde bulunan Hz. Aise istidrakleri
li¢ grupta toplanabilir:?2

a) Hz. Aise’ye nispeti sahih olanlar (hadis kaynaklarinda
sahih senedlerle bulunanlar)

b) Hz. Aise’ye nispeti sahih olmayanlar (herhangi bir se-
bepten 6tiirii zayif olanlar)

c) Sahabenin fetvalarma ve fikhi goriislerine yonelik
olanlar (bunlar hadis istidraki sayi1lmaz)

Ayrica, Hz. Aige’nin bazi ayetlerin tefsirine dair yahut is-
tidrak olmaksizin diger rivayetlere ters diisen bazi rivayetleri
daha vardir ki, SiiyGiti bunlar istidrak kapsaminda saymadig:
icin hazfetmistir.

Hz. Aige ve diger sahabilerin hadislere yonelik yaptiklari
istidraklerde daha ¢ok Kur’an’i ve sabit siinneti esas aldiklari
gortilmektedir. Dolayisiyla itirazlarin cogunda “Allah’in kitabi
ve Rastliillah’in sabit siinneti bize yeter” anlayisinin hakim
oldugu goriilmektedir.

59-74, s. 62, dn. 10). Hatiboglu, “ilk rivayetin istidrak sayilamayacag1
goriisiinii” Miibarekptrinin: “On kolun en ¢abuk pisme 6zelligi,
onu sevme sebeplerinden biridir’ de denmistir. Bu durumda Eba
Hiireyre hadisi ile Hz. Aise hadisi birbirine ters diismez” (Tuhfetii'l-
Ahvezi, V, 464) izahina dayandirmistir.

2 Genis bilgi ve misaller icin bk. Yasir es-Simali, “Nakdii’l-metn
inde’s-sahabe: Dirase fi'stidrakati’s-seyyide Aise (r.a.)”, Mii'temer: es-
Sahdbe ve’s-siinne en-nebeviyye, Amman November (Kasim) 2012, s. 16-
25.
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Su hususa da dikkat ¢cekmek gerekir: Senedlerinde bulu-
nan zayifliktan o6tiirii bazi rivayetlerin Hz. Ai§e’ye nispeti sa-
hih degildir. Zerkesi bu tiirden rivayetlere de kitabinda yer
vermistir. Halbuki onlar Hadis ilminin kurallar1 agisindan is-
tidrak tiirtinden sayilmaz.

Hz. Aige’nin hadisciligi ve istidraklerine dair bu bilgiler-
den sonra simdi onun istidraklerini bir clizde toplayan ilk mu-
haddis Abdiilmuhsin es-$thi'nin biyografisi ve clizii izerinde
durmak istiyoruz.

B. ABDULMUHSIN B. MUHAMMED ES-SiH{
1. Kimlik bilgileri

Ebti Manstir Abdiilmuhsin b. Muhammed b. Ali b. Ah-
med b. Ali b. Sithdanke es-$ihi el-Bagdadi. Bu kimlik bilgileri-
ne gore, kiinyesi Eb(i Mansfir, ad1 Abdiilmuhsin, baba ad1

Muhammed olup sonraki isimler yukar1 dogru dedeleridir.
“$ihi” nisbesiyle ve “Ibn Sithdanke” diye bilinir.?

Tiiccar olup ¢ok seyahat etmesiyle meshurdur. “Biiytik
alim, muhaddis, miifid, ¢ok seyahat eden, dogru sozlii, Maliki
fakihi” vasiflariyla tanitilir. “Bagdadi” nisbesi Bagdat'in Nas-
riyye mahallesinden,? Haleb’in koylerinden “Sitha”ya nispet
olan “Sihi” nisbesi de babasi Muhammed o kdyden oldugu
icin verilmistir. Ibni'l-Adim (6. 660/1262) bu koye “Sihu’l-
Hadid” dendigini belirtip Yusuf b. Esbat'in orali oldugunu
sOyler.? Bazi kaynaklarda “Kazzaz” (ipek tiiccar1) lakab: zik-

2 [bn Asakir, Ali b. el-Hasen, Tdrihu Dimagk, thk. Amr b. Garame el-
Amravi, Daru’l-Fikr 1995, 36/485, sahis no: 4210.

2 Zehebi, Muhammed b. Ahmed, Siyeru a’ldmi’n-niibeld, Daru’l-
Hadis, Kahire 2006, 14/174, sahis no: 4502; a.mlf., Tdrthu’'l-isldm, thk.
Bessar Avvad Martif, Daru’Garbi’l-Islami, Beyrut 2003, 10/629, sahis
no: 317.

25 Zehebi, Tarihu'l-islim, 10/631; Yakt el-Hamevi, Ibn Abdillah, Mu-
cemii’l-biilddn, Daru Sadir, Beyrut 1995, 3/379 ($iha adli diger yerlere
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redilir.? Bu durumda tiiccar vasfi agiklanmis olup es-Sihi'nin
ipek ticaretiyle istigal ettigi anlasilmaktadir.

Semani (6. 562/1167), Abdiilmuhsin es-Sihi’yi soyle tani-
tir: “(Ebii'l-Abbas Ahmed b. Said es-Sithi'nin kizinin ogludur).
Tiiccar olup Irak, Sam ve Misir diyarinda hadis yazarak riva-
yet etmistir. Hadislere iinsiyeti olup cok hadis toplamustir.
478/1085 yilinda Bagdat'ta oldii. Ben onun &grencilerinden
hadis yazdim.”?

Abdiilmuhsin Sam ve Misir’a seyahat ederek oralarda bir
grup muhaddisten hadis sema etmistir. Stir sehrinde iken Ebti
Bekr el-Hatib’den (6. 463/1071) ¢ok rivayet almistir. Onu
Sam’dan Irak’a (Bagdat) gotiirdiigii igin el-Hatib kendi hattiyla
yazdigr Téarihu Bagddd niishasini ona hediye edip soyle demis-
tir: “Sayet yanimda bu kitaptan daha kiymetli bir sey olsaydi,
mutlaka o seyi ona hediye ederdim.” el-Hatib eserlerinde on-
dan “Abdullah” ismiyle rivayette bulunmustur. “Abdullah”
da denen Abdiilmuhsin sika, iyi ve dindar bir zatt1.2

dair de bilgi var). Ebii’'l-Hasen Ali b. el-Mufaddal el-Makdisi (0.
611/1214) ise, Abdiilmuhsin es-Sthi'nin Kife halkindan olup Misir
diyarma bir seyahat yaptigimi sdylemistir (Ibn Nasiriddin, Muham-
med b. Abdillah, Tavzihu'l-Miistebih, thk. Muhammed Naim el-
Arkas(isi, Miiessesetii’'r-Risale, Beyrut 1993, 5/37).
26 Semani, Abdtiilkerim b. Muhammed, el-Ensdb, thk. Abdurrahman b.
Yahya el-Muallimi, Dairetii’l-Maarifi’l-Osmaniyye, Haydarabad
1962, 8/212; Ibn Mak{ila, Ali b. Hibetillah, el-Ikmal, Daru’l-Kiitiibi'l-
[lmiyye, Beyrut 1990, 4/482; ibn Nokta, Muhammed b. Abdilgan,
Ikmalii’l-Ikmal, Camiatii Ummi’l-Kura, Mekke 1410, 3/302.
77 Semani, 8/210; krs. Ibnii'l-Esir, Ali b. Muhammed, el-Liibib fi
tehzibi’l-Ensib, Daru Sadir, Beyrut ts., 2/220-221.
28 [bnii’l-Cevzi, Abdurrahman b. Ali, el-Muntazam f1 tarthi’l-timem ve’'l-
miilitk, Daru’l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, Beyrut 1992, 17/34. Ibnii'l-Cevzi,
Abdiilmuhsin’e “Abdullah” da dendigini ve el-Hatib’in eserlerinde
ondan bu isimle rivayette bulundugunu belirtmisse de, biz baska bir
kaynakta bu hususu tespit edemedik.
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Ebii’l-Ferec Gays b. Ali'nin kendisine dogum tarihini
sormasi tizerine Abdiilmuhsin su cevabi vermistir: “421/1030
senesinde (Receb ay1) dogdum. Ilk sema tarihim de 427/1036
yilidir.” Yani daha alt1 yasinda iken hadis sema etmeye basla-
migstir. 16 CiimadelGla 489/12 Mayis 1096'da Pazartesi giinii
vefat edip Sali giinti Babu Harb kabristanina (anne dedesi
Ebii'l-Abbas Ahmed b. Said es-Sihi'nin yanina) defnedilmis-
tir.? Baz1 kaynaklarda oliim tarihi hatali olarak 487/1094 ve
478/1085 seklinde ge¢mektedir.

2. Yakinlar1 ve Hemserileri

Abdiilmuhsin es-$ihi'nin yakinlari ve hemserilerine dair
kaynaklardan tespit edebildigimiz “Sihi” nisbeli on kisi ve
haklarinda verilen bilgileri sdyledir:

1. Ebii'l-Abbas Ahmed b. Said es-Sami. Abdiilmuhsin’in
anne dedesidir. Bagdat'ta ikamet edip orada hadis rivayet et-
migtir. Sika, salih, dindar, giizel ahlakl biriydi. Kadilar nez-
dinde sahitlik gorevi yapardi. Sonra bu gorevi birakmugtir.
406/1015 yilinin Ziilkade ayinda 6lmiis ve Babu Harb kabrista-
nimna defnedilmistir. Zeval ve namaz vakitlerini bilme hakkin-
da kiiciik bir eseri vardir. EbG Talib Muhammed b. Ali b. el-
Feth el-Harbi ondan hadis rivayet etmistir.®

2. Ebii'l-Huseyn Abdullah b. Ahmed b. Said el-Bagdadi.
Abdiillmuhsin’in dayisidir. Misir’da Ebii’l-Hasen Ali b. Abdi-
laziz et-Tahir?’den hadis rivayet etmistir. Orada Omer b. Ab-
dilkerim er-Riiasi ondan hadis sema etmistir. Ibn Makala (6.
475/1082) bu Ebii'l-Huseyn’i Misir’da gormiistiir. Sthi'nin tale-
belerinden Ebii’l-Fazl ibn Nasir: “O, hocamiz Abdiilmuhsin el-
Kazzaz'm dedesidir. Ibnii'l-Usari ondan zevali bilmeye dair

2 fbn Asakir, 36/487; Ibnii’'l-Cevzi, 17/34.
% el-Hatib el-Bagdadi, Ahmed b. Ali, Tdrihu Bagdid, thk. Bessar
Avvad Marif, Daru’Garbi’l-Islami, Beyrut 2002, 5/283; krs. Semani,
8/213; Ibn Nasiriddin, 5/38.
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kitabini rivayet etmistir” der. Ancak verdigi bu bilgi yanhstir.
Zira Ebii'l-Huseyn Abdiilmuhsin’in dedesi degil, dayisiduir.
Bahsedilen kitap da ona ait olmayip Abdiilmuhsin’in dedesi
Ebii’l-Abbas’in eseridir.?!

3. Ebii'l-Fazl Mestid b. Muhammed es-Sihi. Abdiilmuh-
sin’in kardesidir. 480/1087 dolayinda vefat etmistir.>

4. Abdiilmuhsin’in Aliye adinda bir kiz kardesi olup
Ebii'l-Mamer el-Ensari ondan rivayet etmistir.®

5. Ebii'n-Necm Bedr b. Abdillah es-$ihi. Abdiilmuhsin’in
azath kolesidir, tiiccar olup defalarca Dimagk’a gelip gitmistir.
9 Ramazan 532/21 Mayis 1138’de Cumartesi gecesi vefat edip
Babu Harb kabristaninda efendisi Abdiilmuhsin’in yanina
defnedilmistir. 3 Semani (562/1167) sOyle der: “Abdiilmuh-
sin’in hizmetgisi ve azath kolesi olan Bedr b. Abdillah es-Sihi
er-Riimi efendisinden Bagdat'ta ¢ok hadis dinlemistir. Abdiil-
musin sonra onu azat etmistir. Dolayisiyla ona nispetle “Sih1”
nisbesini almigtir... Biz Bagdat'ta bu Bedr’den bazi hadis ctiz-
leri yazdik. O, 532/1138 yilinin Ramazan ayinda vefat etti.”
Semani bagka bir yerde de soyle der: “Bedr salih bir seyh olup
temiz kalpli (saf), anlayis1 kit biriydi. Efendisi Abdiilmuhsin
ona el-Hatib el-Bagdadi gibi bir¢ok biiyiik muhaddisten sema
ettirmisti. Ben bir¢ok hadisi ona okudum. Cok sayida hocamiz
da ondan hadis yazmigt1.”%

6. Bedr b. Abdillah’in oglu Ebii'r-Riza Muhammed (Ah-
med de denir). Hadis rivayet etmis olup 573/1177 yilinin

31 Semani, 8/212; Ibn Makiila, 4/482; ibn Nokta, 3/302.
32 Semanti, 8/212; ibn Nokta, 3/301.
33 [bn Nasiriddin, 5/37.
34 [bn Asakir, 71/363-364; ibn Nokta, 3/302.
% Semant, 8/211; krs. [bnii’1-Esir, 2/220-221.
3 Semani, 8/213.
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Rebiulevvel ayinda vefat etmistir.®” Hadisii Ebi’l-Hasen Ali b.
Omer el-Hammdmi adl eserin besinci ciiziiniin rivayet senedin-
de “Ebii'r-Riza” kiinyesiyle zikredilmisgtir.

7. Ebii'l-Feth Abdiilvahid b. Ulvan b. AKkil es-Seybani.
Abdiilmuhsin yazdig1 bir notta bu kisinin Bagdat'mn Nasriyye
Mahallesi halkindan oldugunu belirtip “ben 403/1012 yilinda
dogdum” dedigini kaydetmistir. 491/1098'de vefat etmis ve
Babu Harb kabristanina defnedilmistir.®

8. Ebti Ali Ahmed b. Muhammed. “Sihi” nisbeli alimler-
den olup ikamet yeri Antakya’dir. Mutayyen lakapli Muham-
med b. Abdillah ve onun tabakasinda olanlardan hadis rivayet
etmigtir.40

9. Muhammed b. Cafer es-Sihi. Yusuf b. Esbat’tan, ondan
da Ibn Hubayk rivayet etmistir.4!

10. Ebir'l-Hasen Ahmed b. Muhammed es-Sihi. Ishak b.
Hatim el-Allaf ile Muhammed b. Hisam’dan hadis rivayet et-
migstir.#

3. Bulundugu yerler ve hocalarn

Abdiilmuhsin es-$ihi Irak’mn yani sira Suriye ve Misir’da
bir¢ok hocadan hadis almistir. Zehebi’'ye gore ¢ok hadis sema
ettigi Bagdatli hocalar1 sunlardir: EbG Manstir Muhammed b.
Muhammed Ibnii’s-Sevvak, Ebi Bekr Ahmed b. Muhammed
b. es-Sakr, Abdiilaziz b. Ali el-Ezeci, Ebti Talib ibn Gaylan, Ebti
Muhammed el-Hallal, Ebiti’l-Hasen el-* Atiki.4

7 ibn Nokta, 3/302; Tarihu Bagdad wve ziiyiliihéi, Daru’l-Kiitiibi'l-
[Imiyye, Beyrut 1417, 15/17-18.
3 Tbn Hacer, el-Mecmau’l-miiesses li'l-mucemi’l-miifehres, thk. Yusuf
Abdurrahman el-Mar‘asli, Daru’l-Marife, Beyrut 1992, 2/234-235.
% Tarthu Bagdad ve ziiyiliihil, 16/155-156.
40 Semant, 8/211; Ibn Mak{la, 4/481; Tbn Nasiriddin, 5/38.
41 Tbn Makdila, 4/482-483, dn. 5.
4 Tbn Makdila, 4/482-483, dn. 5.
43 Zehebi, Tarihu’l-Isldm, 10/629.
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Bagdath diger hocalarinin isimleri: Ebt Muhammed el-
Cevheri, Ebti Talib el-Harbi, Ebii'l-Kasim Ubeydullah b. Omer,
Ebi'l-Hasen Ali b. Ibrahim, Ebii’l-Hasen el-Kazvini, Ebii’l-
Kasim et-Tentihi, Ebii’'t-Tayyib et-Taberi, Ebii'l-Feth Abdiilke-
rim b. Muhammed, Ebs Ishak Ibrahim b. Omer el-Bermeki,
Ebii'l-Huseyn b. en-Nak{r, Ebi Bekr el-Hatib.

Dimasgkl1 hocalarinin isimleri: Ebii'l-Huseyn Muhammed
b. Abdirrahman b. Ebi Nasr, Ebii'l-Kasim el-Hinnai, ibnii’l-
Furat, EbG Abdillah Muhammed b. Yahya b. Selvan.

Misirli hocalarinin isimleri: EbGi Abdillah el-Kudai, Ali b.
Ubeydillah, Abdiilmelik b. Abdillah b. Miskin, Ebii'l-Hasen et-
Taffal, Ebii’l-Kasim Ali b. Muhammed el-Farisi.

Ayrica Str sehrinde el-Hatib el-Bagdadi ile birlikte bulu-
nup ondan ¢ok rivayet almistir. Bu sehirde rivayet aldig1 diger
hocas1 Abdiilvehhab b. el-Hasen el-Gazzal'dir. Rahbe sehrin-
deki hocas1 da Ubeydullah b. Ahmed er-Rakki’dir. #

Yukarida sayilanlarmn diginda Ibn Humusa diye bilindigi
icin el-Humusi nisbeli Misirli sika muhaddislerden Ebii’l-
Hasen Ali b. Omer el-Harrani es-Savvaf'tan (6. 440/1048 civa-
r1),* Misir’da ikamet eden vaiz Ebii'l-Fazl Ahmed b. el-Hasen
er-Rani ed-Dimagki'den * ve yasca kendinden kiigiik olan
Ebii'l-Ganaim Muhammed b. Ali en-Nersi’den (6. 510/1116)%
rivayet etmigtir.

4. Talebeleri

Abdiilmuhsin es-Sthi'nin ¢ok sayida hocasi oldugu gibi
bir¢ok da talebesi vardir. Yasca kendisinden biiyiik ve daha ali
isnada sahip oldugu halde ondan rivayette bulundugu igin

# Zehebi, Siyer, 14/174.
4 Semani, 4/251-252. 421/1030 yilinda dogduguna gore bu hocasiyla
19-20 yasinda iken goriismiis olmali.
46 Tbn Nasiriddin, 4/98.
47 Zehebi, Tarithu’l-islam, 11/142.
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hocasi Ebti Bekr el-Hatib el-Bagdadi de talebeleri arasinda zik-
redilir.

Talebelerinin isim listesi sdyledir: Omer b. Abdilkerim
ed-Dehistani (kendisinden Tinnis’te sema etmistir), Ebii’l-Ferec
Gays b. Ali, Ebii’s-Siitid Ahmed b. Ali el-Miicella, Ebi Amir el-
Abderi, Ebii’l-Kasim Ismail b. Muhammed es-Semerkandi, Ebt
Muhammed b. Tavus, Eb Abdillah el-Belhi, Ebii’l-Feth Mu-
hammed b. Abdisselam, Said b. Muhammed er-Razzaz, Ebii’l-
Fazl b. Nasir, Ebi Bekr b. ez-Zagni, [bnii’l-Batti ve daha bas-
kalar.

Hanefi fakihi Abdiilmelik b. Abdisselam ed-Damigani (6.
527/1133) Bagdat'ta Ebti Nasr Muhammed ez-Zeynebi ile Ab-
dilmuhsin es-Sihi’den hadis sema etmistir.* Abdiilmuhsin
Trablus’ta hadis rivayet etmis, orada kendisinden Ebii'l-Leys
Nasr b. el-Hasen eg-Sasi (0. 486/1093) hadis almistir.* Necib b.
Ali el-Ermenazi de Abdiilmuhsin’in talebeleri arasinda zikre-
dilir.%

Cin’e seyahat edip uzun bir miiddet ortaliktan kaybolan,
sonra tekrar Irak’a donen, bu yilizden kendisi i¢in “es-Sini”
nisbesini kullanip bu nisbe ile bilinen Ebii'l-Hasen Sa‘dii’l-
Hayr b. Muhammed b. Sehl b. Sa’d el-Ensari dogu Islam diin-
yasinda Abdiilmuhsin’den hadis rivayet eden son kisidir. O,
541/1146 yilinda vefat etmisgtir.>!

Ebt Talib Ibn Ebi’l-Ezher diye bilinen Muhammed b. Ali
el-Vasiti (485-579/1092-1183) zamaninda bazi muhaddislerden
icazet alabilen yegane kisidir. Icazet aldigi muhaddislerden
biri de Abdiilmuhsin es-Sihi’dir. Bu yiizden muhtelif beldeler-

48 Tarthu Bagdid ve ziiyfiliihil, 16/52-53.
9 Tedmiiri, Omer Abdiisselam, Mevsiiatii ulemdi’l-miislimin fi tarihi
Liibndni’l-isldmi, el-Merkezii’l-islami 1990, 3/233.
5% Yakat, 3/379. “Ermenaz”, tarihi kiiclik bir belde olup Halep ile
arasindaki mesafe yaklasik bes fersahtir (1/158).
51 Ibn Nasiriddin, 5/446-447.
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den muhaddisler ona gelerek kendisinden hadis sema etmis-
lerdir.* 485/1092’de dogduguna gore Sihi'den dort yasinda
iken icazet almistir.

bnii'l-Cevzi, Semani ve Ibn Asakir gibi biiyiik muhad-
disler Abdiilmuhsin’in Ogrencilerinden hadis yazmuiglardir.
Yani es-Sihi'nin 6grencileri s6z konusu muhaddislerin hocalar1
arasinda yer almaktadir. Mesela Ebtc Muhammed b. Tavus'un
Bagdat'ta kendisine okumak suretiyle hocasi Abdiilmuh-
sin’den aldig1 bir hadisi Ibn Asakir Ibn Tavus’tan imla yoluyla
rivayet etmistir. Nesal’nin Siinen’inde rivayet ettigi bu hadise
Abdiilmuhsin iki vasitayla ulagsmistir: Ebii'l-Hasen Abdiilme-
lik b. Muhammed b. Miskin < Ebii'l-Abbas Ebyaz b. Muham-
med < Nesai.®® Nesai ile Abdiilmuhsin arasindaki ytiiz seksen
alt1 yillik zaman fark: dikkate alininca bu isnadin ¢ok ali oldu-
gu soylenebilir.

5. Hadisciligi ve hakkindaki 6vgiiler

Abdiilmuhsin es-$ihi’ye “muhaddis” ve “miifid” unvan-
lar1 verilmistir. “Muhaddis”, Malik’'in Muvatta’'mi, Ahmed b.
Hanbel’in Miisned’ini, Kiitiib-i Sitte’yi, Darimi, Darekutni ve
Beyhaki'nin Siinenlerini, Hakim’in Miistedrek’ini sema eden, bu
kaynaklarin yaninda bin hadis ciizlinii de sema edip hadis
metinlerinin biiyiik kismini belleyen kisidir.

“Miifid” ise, muhaddisin biitiin sartlarin tasiyan ve ha-
diste uzman olan i¢in kullanilir. Bu unvana sahip olan, hadis
hafizinin derslerine katilanlara yardimci olur. Hocadan duya-
madiklar1 cilimleleri onlara iletir, anlayamadiklar1 hususlar:
anlatir. Ali ve nazil ile bedel-miisafaha-muvafaka tiirii isnadla-
r1 iyi bilir. Ayrica ilelii’l-hadis dalinda da belli 6lgiide bilgi sa-
hibidir.

52 Tarihu Bagdad ve ziiyiliihil, 15/52-53.
53 [bn Asakir, 36/486.
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Talebeleri ve alimler tarafindan Abdillmuhsin hakkinda
kullanilan 6viicii ifadeler soyledir:

O, Ismail b. Muhammed'’e soruldugunda: “Yiice bir alim,
faziletli ve sika” cevabini vermistir. Ebi Ali es-Sadefi: “Fazilet-
li, asil, akilly, sika biriydi” demistir.>* Ebi Ali el-Beredani: “Cok
hadis sema edip ¢ok hadis yazmisti. Hayirhah ve giizel ahlak-
liydi. Sika, giivenilir, 6nde gelen, zengin biriydi. Kitap temi-
ninde her tiirlii yardimda bulunan kisilerden olup istenen ki-
tabin fiyati ne kadar ytiksek olursa olsun bir kitap igin hi¢ kim-
seye cimri davranmazdi” demistir. Siica’ ez-Ziihli de soyle
demistir: “Cok hadis sema etti ve vefatina kadar hadis rivaye-
tine devam etti. Sadiik (dogru sozlii) biriydi.”>

Muhammed b. Sa’diin el-Abderi hocasi Abdiilmuhsin
hakkinda: “O, gordiigiim alimlerin en asil ve en giivenilir olan-
larindan biriydi” demistir.% Silefi, bu Abderi’ye Abdiilmuh-
sin’i sorunca: “Bagdat’a ondan daha sika olan biri gelmedi”
demistir. Bunun tizerine Silefi: “Onun hattindan bazi hadisleri
naklettim, onlarda hatasi-yanhsi ¢oktu” deyince, Abderi:
“Muhtemelen onlar1 kiiglikken yazmistir. Sonraki yillarda
yazdiklarma gelince, o hadisleri alimlerin en iyi muhafaza
edeniydi” cevabini vermistir. Ibnii'n-Neccar (5. 643/1245), “si-
ka, sadtik, asil bir kisi olan Abdiilmuhsin’in hadislerini lafzen
Abderi'nin hattiyla okudugunu” sdylemistir.” Ogrencilerin-
den Ebii'l-Fazl Muhammed b. Attaf (?): “Hocamiz Abdiilmuh-
sin giizel, 6vgiiye layik bir hal/yasays iizereydi. llme ¢ok de-
ger verirdi. Maliki mezhebine mensup, sika ve giivenilir bir
zatt1” demistir.>

5+ Zehebi, Siyer, 14/174.
% Kasim b. Kutluboga, es-Sikdt mimmen lem yeka’ fi'l-kiitiibi’s-sitte,
Merkezi’'n-Nu’man, San‘a’ 2011, 6/430.
5 Ibn Asakir, 36/486.
5 Kasim b. Kutluboga, 6/430.
58 Zehebi, Tarihu’l-isldm, 10/630.
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6. Sahip oldugu Tdrihu Bagdad niishas1

Semani (562/1167) adin1 vermedigi bir hocasindan su bil-
giyi nakleder: “el-Hatib el-Bagdadi Tarihu Bagdad'in birinci
ciziinii (ilk seklini?) yazip rivayet ettiginde, Ebii'l-Fazl b.
HayrGin yahut $lica’ ez-Ziihli icazeti istenen her yerde onu
ogrencilerine okumak icin el-Hatib’den izin istedi. Bunun {ize-
rine el-Hatib soyle dedi: ‘Izni Abdiilmuhsin hocadan isteyin.
Zira bu niisha ona aittir. Sayet yanimda ondan daha degerli bir
sey olsaydi, mutlaka o seyi kendisine hediye ederdim.”

Tarthu Bagddd miellifi el-Hatib’e okunmus ve bazi 6g-
rencileri tarafindan rivayet edilmistir. Ayrica daha el-Hatib
hayatta iken mubhtelif sayida niishasi istinsah edilmistir. Yani
icazetini almak isteyenler tarafindan tamami veya her bir ders-
te okunacak kadar kismi istinsah edilerek derslerde okunup
tashih edilmistir. Dolayisiyla Tarthu Bagdid’m Abdiilmuhsin’in
yaninda el-Hatib’in hattiyla bir niishas1 bulundugu gibi, onun
el-Hatib’in niishasindan tashih edilmis bagka niishalar1 da
vardir.

Ibni’1-Cevzi, Ebi’l-Yiimn el-Kindi ve Sibtu ibni’l-Cevzi
gibi alimler Tédrihu Bagdid’s EbG Manstr Abdurrahman b. Mu-
hammed el-Kazzaz vasitasiyla el-Hatib’den rivayet etmisler-
dir. Stica” b. Faris ez-Ziihli'nin hattiyla olan niishay1 Ebi Galib
Muhammed b. Abdilvahid el-Kazzaz ile oglu EbG Manstir Ab-
durrahman el-Hatib’den dinleyip onun niishasindan tashih
etmiglerdir.®

5 Zehebi, Tarihu’l-islam, 10/630.

6 Muallimi, Abdurrahman b. Yahya, et-Tenkil bimd fi te’nibi’l-Kevseri
mine’l-ebatil, el-Mektebii’l-islami 1986, 1/302-303. ibn Asakir iki niisha
daha zikreder (Tdrthu Dimagk, 1/45-46). Ebi Sa’d Seméani'nin babasi
EbG Bekr Muhammed es-Semani de Tarihu Bagdid'i el-Hatib’in
ravilerinden EbG Muhammed b. el-Abanfisiden sema etmistir
(Zehebi, Tezkiretii'l-huffiz, Daruw’1-Kiitiibi'l-Ilmiyye, Beyrut 1998,
4/43).
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Ibn Merz(k'un nakline gére Abdiilmuhsin sdyle demis-
tir: “Ibn Hayr(in (Ahmed b. el-Hasen) benden Tdrihu Bagddd'm
besinci ciiziinii kendine gondermemi istedi. Ben de onu gon-
derdim. O bu ciizii bana geri verdiginde... (ona bazi ilaveler
yaptigim gordiim).” Zehebi'ye (5. 748/1348) gére, Ibn Tahir bu
yiizden haksiz yere Ibn Hayr(in'u elegtirmistir. Zira onun ila-
veleri kenara not yazma tiirtinden olup el yazis1 da bellidir, el-
Hatib’in el yazisiyla asla karismaz. Kaldi ki, Ibn Hayrtn’un
sikalik derecesi Ibn Tahir'den ¢ok tstiindiir, hatta o mutlak
olarak sikadir.”®!

el-Hatib’in kendi hattiyla olan Tdrthu Bagdid niishasi
(tamami veya bir kismu olabilir) Abdiilmuhsin’e hediye ettigi
bilgisi yukarida ge¢misti. Bu durum kitabin el-Hatib’in yanin-
da baska bir niishas1 olmadig1 sonucunu dogurmaz. Muhteme-
len el-Hatib yaninda bulunan o niishaya daha sonra bazi ilave-
ler de yapmustir. Haliyle o ilaveler Abdiilmuhsin’in niishasin-
da mevcut degildir. Ilaveli bu son niisha [bn Hayr(ina intikal
edince, o Abdiilmuhsin’den onda bulunan niishanin beginci
ciizlinii kendine gondermesini istemistir. O cliz gelince ona
bazi bilgiler ilave etmistir. S6z konusu ilaveler sayet Hatib’in
son niishasindan yapilmigsa, bunda zaten garipsenecek bir
durum yoktur. Yok, Zehebi'nin dedigi gibi Ibn Hayr{in o ilave-
leri kenara not yazma seklinde yapmigsa, bu durumda mesele
daha bariz olup onlar zaten Ibn Hayr{in'un notlar1 olarak bili-
nir.2

7. Yazdig ve rivayet ettigi eserler

Abdiilmuhsin sema ettigi hadislerin ¢ogunu kendi hat-
tiyla yazmistir. el-Hatib el-Bagdadi'nin eserlerinin ¢cogunu da
kendi hattiyla yazip (sema etmis) ve ¢ok hadis rivayet etmis-

61 Zehebi, Mizdnii’'l-i ‘tiddl fi nakdi’r-ricil, Daru’l-Marife, Beyrut 1963,
1/92, sahis no: 342.
62 Muallimi, et-Tenkil, 1/302.
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tir.%® Ayn1 zamanda yazma eserlerin asil niishalarini elde et-
mek icin biiyiik gayret sarf etmistir. ® Bu hususta Ebii'l-Hasen
Muhammed b. Abdilmelik su bilgiyi verir: “Ebt Yusuf el-
Kazvini hi¢ kimsenin malik olamayacag: tiirden bazi degerli
kitaplara malik olmustu. Buna dair bazilar1: ‘O eserleri M-
sir'da iken oradaki asir1 hayat pahalilift zamaninda sadece
ekmek karsilig1 satin ald1” diyordu. Eb Manstr Abdiilmuhsin
b. Muhammed ise, bana onlar1 ¢ok pahali fiyatlarla satin aldi-
gin1 soyledi.”®®

Nesai'nin 6grencilerinden en son o6len Ebyaz b. Mu-
hammed el-Misri (293-377/906-987) Nesai'den Siinen’in sadece
iki meclislik (ders) kisminin rivayetini almistir. Abdilmuhsin
iste bu iki meclislik kismin rivayet senedinde yer almaktadir.
Ibn Hacer'in verdigi rivayet senedi sdyledir: Ibnii’s-Sabtini -
Ibnii'l-Enmati - Eb{i Bekr Ibn Faris (bu ti¢ kisi) < Ebii’l-Kasim
Ibnii’'l-Harestani < Ebti Muhammed Ibn Tavus < Abdiilmuhsin
b. Muhammed b. Ali el-Maliki < Abdiilmelik Ibn Miskin < Eb-
yaz < Nesai.®® Buna gore, Abdiilmuhsin Siinen-i Nesdi'nin ilgili
kisminin rivayet hakkini hocas1 Abdiilmelik Ibn Miskin’den,
Abdiilmuhsin’den de talebesi Ebti Muhammed Ibn Tavus al-
mustir.

Ibn Hacer (6. 852/1449), Ibn Sahin’in (6. 385/995) Kitabii't-
tergib’inin clizlerini farklh isnatlarla rivayet etmistir. Bu kitabin
bir yazma niishasmin altinc cliziinti rivayet etti§i senedde
Abdiilmuhsin de yer almistir.”” Ebti Talib Muhammed b. Ali el
el-Vasiti Ibn Kuteybe'nin (6. 276/889) Miiskilii’l-kirdat adl ese-

63 Zehebi, Siyer, 14/174; a.mlf., Tarihu’'l-islam, 10/629, 630.
64 Zehebi, el-‘Iber fi haberi men gaber, Daru’l-Kiitiibi'l-[imiyye, Beyrut
ts., 2/360.
65 Zehebi, Tarihu’l-isldm, 10/599.
s Ibn Hacer, el-Mecmau'l-miiesses 2/579-580. Ebyaz'in biyografisi igin
bk. Zehebi, Siyer, 12/330, sahis no: 3429.
¢ ibn Hacer, el-Mucemii’l-miifehres, Miiessesetii’'r-Risale, Beyrut 1998,
s. 106, no: 354.
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rinin rivayet hakkmi Abdiilmuhsin’den aldig: icazetle elde
etmistir. Abdiilmuhsin de bunun rivayet hakkin1 Ebii Ishak
Ibrahim b. Ahmed el-Bermeki’den almustir.ss

Yusuf b. Tbrahim b. Nasr el-Babi hac yolculugu esnasin-
da 475/1082 yilinda Bagdat’a gelmis, Abdiilmuhsin ondan el-
Hattabi'nin (6. 388/998) Isldhu egalit ashabi’l-hadis adh kitabini
rivayet etmistir. Ug vasita ile Hattabi’ye ulastig1 senedi sdyle-
dir: el-Babi < Ebii’'l-Meali Abdurrahman b. Abdillah el-Magribi
< Ebii'l-Huseyn Abdiilgafir b. Muhammed el-Farisi < el-
Hattabi.® Abdiilmuhsin ile el-Hattabi arasindaki yiiz yillik
zaman farki dikkate alininca bu isnadin nazil oldugu sdylene-
bilir.

Abdiilmuhsin’in bazi siirleri de rivayet ettigi anlasilmak-
tadir. el-Hasen b. Muhammed el-Belhi ile Ebii’s-Sutid Ahmed
b. Ali b. el-Miicella'nin ondan naklettigi iki siiri Tbnii'l-Cevzi
(6. 597/1201) ile Ibn Asakir (571/116) bu dgrencilerinden ak-
tarmistir.” es-Sihi, Ciiz’ fihi ahbdr ve hikdydt adl eseri Ebii't-
Tayyib Tahir b. Abdillah et-Taberi < Ebii’l-Ferec el-Muafa b.
Zekeriyya en-Nehravani isnadiyla rivayet etmistir.”

Biyografi kaynaklarinda maalesef Abdiilmuhsin’in telif
ettigi eserler hakkinda herhangi bir bilgi bulamadik. Hz. Ai-
se’nin sahabeye yonelttigi istidraklere dair rivayetlerin toplan-
dig1 ciiziin ona aidiyeti meshur ve kesin olmasina ragmen her

68 [bnii’l-Miistevfi, el-Miibarek b. Ahmed el-Erbili, Téarihu Erbil,
Daru’r-Resid, Irak 1980, 1/399.
 Safedi, Halil b. Aybek, el-Vifi bi'l-vefeyit, thk. Ahmed el-Arnafit,
Daru Thyai’t-Tiiras, Beyrut 2000, 29/33.
7 Alai, Halil b. Keykeldi, Isdretii’l-fevdidi'l-mecmia fi'l-isire ile’l-
ferdidi’l-mesmiia, Mektebetii’'l-Ulim ve’l-Hikem 2004, 2/708-709; $afii,
Muhammed b. Idris, er-Risdle, thk. Ahmed Sakir, Mektebetii’l-Halebi,
Maisir 1940, mukaddime s. 75.
71 fbn Hacer, el-Mucemii'l-miifehres, s. 117, no: 421.
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nedense biyografisine yer veren kaynaklarda ondan bile bah-
sedilmemektedir.

C. ABDULMUHSIN ES-SIHI'NIN CUZz'U

Hz. Aige’nin istidrakte bulundugu hadisler icin bilindigi
kadariyla ilk eseri Abdiilmuhsin es-$ihi telif etmistir. Ancak o,
sadece konuyla ilgili yirmi bes hadisi bir araya getirmekle ye-
tinmis, onlara dair herhangi bir degerlendirme veya aciklama-
da bulunmamustir. Sonra Zerkesi daha giizel ve genis olan el-
Icdbe adli eseri yazmis, Siiy(ti de bu kitab1 Aynii'l-isdbe adiyla
ihtisar etmistir. Zerkesi mukaddimesinde es-Sthi'nin cliziinden
bahsetmese de aslinda ondan istifade etmis ve ona bir¢ok ila-
vede bulunmustur. StiyGti ise mukaddimesinde s6z konusu
clizii zikretmistir. Bu ii¢ eserden hareketle, sahabe dénemin-
den itibaren hadis metinlerine yonelik tenkit faaliyetinin bas-
ladigin1 ve Hz. Aise'nin metin tenkidi yapan sahabilerin ba-
sinda geldigini sOyleyebiliriz.

Sthi'nin biyografisine yer veren kaynaklarda s6z konusu
ciize dair herhangi bir bilgi yoktur. Tespit edebildigimiz kada-
riyla ondan bahseden ilk alim Ibn Hayr el-Isbili (6. 575/1179)
olup adini Ciiz’ fihi istidrdkii iimmi’l-miiminin Aige ale’s-sahdbe
seklinde zikreder. Ibn Hayr'mn bu ciiziin rivayetine dair miiellif
es-Sthi’ye ulasan senedi soyledir: Ebti Ishak Ibrahim b. Mervan
b. Ahmed et-Tiicibi (kirdeten minni aleyh) < Ebi Abdillah el-
Huseyn b. Muhammed b. Husrev el-Belhi (kirdeten aleyh) < EbG
Manstir Abdiilmuhsin b. Muhammed b. Ali miellifiihG
(kirdeten aleyh). Goriildiigii gibi Ibn Hayr bu ciizii hocasi et-
Tiicibi’ye, et-Tiicibi hocas: el-Belhi’'ye, el-Belhi de ciiziin miiel-
lifi hocas1 es-Sihi’ye okumustur. Boylece Ibn Hayr ciizii miielli-
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fi es-Sihi’den iki vasitayla ve kiraat metoduyla rivayet etmis
olmaktadir.”

Ibn Hacer el-Askalani, Zerkest'nin el-Icdbe adli kitabinin
kapagina su bilgileri yazmustir:

“Bu eserin ash biiyiik iistaz, fakih, muhaddis, meshur
EbG Manstir Abdiilmuhsin b. Muhammed b. Ali b. Tahir el-
Bagdadi'nin eseri olup onu kiigiik bir cilt (ciiz) halinde gor-
ditm (ona Reddii’l-ukiili’t-tdise bi-zikri md istedrekethii Aise adin
vermistir’®). Onda bulunan toplam hadis sayist yirmi bestir.
Mezkr kitap ($ihi'nin ciizii) Kadi Burhaneddin b. Cemaa'nin
yaninda mevcuttu (sonra Kahire’deki el-Hizanetii'l-
Mahmiidiyye Kiitiiphanesi'ne konmustur. Ibn Hacer onu bu
kiitiiphanede gérmemis olsaydi, Ibn Cemaa’nin yaninda mev-
cut oldugunu bilemezdi). Zerkesi el-Icdbe’sini kendine sundu-
gunda Ibn Cemaa kitabin ashimin farkinda degil miydi yoksa
ona bunu bildirdi mi, bu hususu bilemiyorum. Evet, Zerkesi
kitabini giizel tertip etmis, asil kitaba bazi ilaveler yapmis ve
rivayetlerin Onemli-biiylik kaynaklarini gostermistir. Ebt
Mansr ise -Onceki miielliflerin yaptig1 gibi- sadece hocalarina
ulasan isnadlariyla ilgili hadislerin zikri ile yetinmistir. Kendi-
lerinden bu hadisleri naklettigi Bagdatli, Misirh ve diger hoca-
larmin toplam sayis1 otuza yakindir (yani clizdeki yirmi bes
hadisi otuza yakin hocasmin isnatlariyla nakletmistir). Dolay1-

72 bn Hayr el-Isbili, Muhammed b. Hayr, Fihrist, thk. Bessar Avvad
Ma’rif - Mahmd Bessar Avvad, Daru’l-Garbi’l-islami, Tunus 2009,
s. 222, no: 264.

73 Sihi'nin clizlintin adina dair bu bilgiye baska hicbir kaynakta
tesadiif edemedik. Abdiilkadir b. Muhammed es-Sazeli'nin (0.
935/1529) Reddii’l-ukiili’t-tdise ild marifeti ma ihtessat bihi Hadice ve Aise
adl1 bir kitab1 var. Kanaatimizce bu isim $thi'nin ciizii i¢in yanlislikla
kullanilmistir. Ayrica Zekesi'nin el-Icdbe’sinde “Ebii Mansilr el-Bagdadi
f1 Kitabihi” seklindeki birkag ibare kitabin bazi nesirlerinde yanlislikla
“fi Kifdyetihi” olarak kaydedilmistir. Bu ylizden bazi arastirmacilar
ciiziin adinn el-Kifdye olabilecegini sdylemekle hata etmistir.
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styla hadislerin bulunduklar1 kaynaklar1 belirtmez. Zerkesi
kitabinda Eb(i Manstir'dan nakillerde bulundugu i¢in onun
ciizinii gordiigii anlagilir. Bu durumu belirtmesi gerekirdi
(ama belirtmemis). EbG Mans{ir'un eserini birka¢ hocamiz bize
icazet yoluyla su isnadla rivayet etti: Abdiilkadir b. Ebi’l-
Berekat < el-Miislim b. (Muhammed b.) “Allan (semaan) < (Eba
Tahir Berekat b. Ibrahim) el-Hus('i < Ebi Abdillah el-Huseyn
b. Muhammed b. Husrev (el-Belhi) < Musannif yani Ebt
Mans{ir (semaan).””* Bu isnad zincirine” gore, Ibn Hacer ciizii
miiellifi Ebti Manstir’dan bes vasitayla rivayet etmis olmakta-

1S

dir. Onun isnad zincirinde Ibn Hayr'in hocas1 “et-Tiicibi”"nin

A ANTT

yerinde “el-Hus1” vardir.

Zerkesi el-Icibe’de hadisleri istidrak yapilan sahislara,
Siiy(ti ise Aynii’l-Isibe’de onlar1 fikih konularma gore tertip
etmistir. StiyGti sadece hadis metinlerini zikretmekle yetinerek

7 Sehavi, Muhammed b. Abdirrahman, el-Cevihir ve'd-diirer fi
terciimeti seyhi’l-isldm ibn Hacer, Daru ibn Hazm, Beyrut 1999, 1, 392-
393. Bu kitabin yazma niishalarinin birinde Sehavi'nin su ilavesi
varmis: “Bu Ebit Manstr bahsedilen asil eserin miiellifi degil, bilakis
onun hocasidir. Eserin miiellifi ancak Ustaz Ebi Manstir Abdiilkahir
b. Tahir b. Muhammed el-Bagdadi’dir. Hocamizin (ibn Hacer) eserin
isaret ettigi niishasim  gordiim  (el-Hizanetii’l-Mahmfidiyye
Kiitiiphanesi'ndeki niisha olmalr). Sehivden uzak olan Zati tenzih
ederim.” Sayet bu ifadenin Sehavi'ye nispeti dogruysa, kanaatimizce
o burada hataya diismdiistiir. Zira eserin miellifi Ebti Manstr'un adi
hi¢bir kaynakta “Abdiilkahir b. Tahir” (6. 429) seklinde ge¢cmez. el-
Fark beyne’l-firak adl1 eseriyle bilinen bu Ebi Mans{ir bagka bir alim
olup Beyhaki'nin hocalarindandir. Zerkesi, Ustaz Ebii'l-Manstr el-
Bagdadi'nin el-Usilii’l-hamsete aser adli eserinden Hz. Aise ile Hz.
Fatima arasindaki iistiinlitk konusuna dair bilgi nakleder (el—fcﬁbe, S.
66). Bu kitabin miiellifi de Abdiilkahir b. Tahir'dir (bk. Ibnii’s-Salah,
Osman b. Abdirrahman, Tabakdtii’l-fukahdi’s-sifiiyye, thk. Muhyiddin
Ali Necib, Déru’l—Be§éiri’l—1slémiyye, Beyrut 1992, II, 553).

75 Isnad zinciri igin yine bk. Ibn Hacer, el-Mucemii’l-miifehres, s. 59, no:
95.
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Zerkesi’nin onlara dair yaptigi agiklamalar1 hazfetmistir.
Siiy(ti Aynii’l-Isdbe'nin mukaddimesinde su bilgiyi verir: “Bu
konuda (Hz. Aise’nin istidrakleri) Bedreddin (ez-Zerkesi’den)
once fakih, muhaddis, meshur Ebi Manstr Abdiilmuhsin b.
Muhammed b. Ali b. Tahir el-Bagdadi bir kitap telif etmis olup
onda yirmi bes hadis zikretmistir. O bu hadislerin isnadlarim
hocalarindan nakleder.”7

StiyGti miellif es-$thi'ye ulasan su isnadiyla (semdan) cii-
ziin rivayet hakkina sahip olmustur: EbG Abdillah b. Mukbil <
es-Salah b. Ebi Omer < Ebii’l-Hasen b. el-Bahhar (?) < el-Husi1
< Eb(i Abdillah el-Huseyn b. Muhammed b. Husrev (el-Belhi) <
Miiellif (es-Sihi). Bu isnad zincirinde de ciizii miielliften riva-
yet eden el-Belhi’dir. Ondan nakleden ise el-Hus'? dir. SiiyGti
ciizli miellifi es-Sihi’den bes vasitayla rivayet etmistir. Son
tarafindaki iki kisi Ibn Hacer’in isnadi ile aynudir, bas tarafin-
daki ii¢ kisi ise ondan farklidir. Ibn Hacer el-Hus('?'ye iki vasi-
tayla ulagirken, SiiyGti ona {i¢ vasitayla ulasmaktadir.

es-S$ihi'nin clizliniin iki yazma niishasi tespit edilmistir:””

a) Bankiptir, Hudabahs Kiitiiphanesi, nr. 3/3125, 12 va-
rak, istinsah tarihi: 1321.
b) Haydarabad, Sa‘idiyye Kiitiiphanesi, hadis, nr. 360.

Bilindigi kadariyla ciiziin sadece bir nesri mevcut olup
kiinye bilgileri soyledir: Ebti Manstr Abdiilmuhsin b. Mu-

7 SiiyGti, Abdurrahman b. Ebi Bekir, Aynii'l-isdbe fi istidriki Aise ale’s-
sahdbe, thk. Abdullah Muhammed ed-Dervis, Mektebetii’l-Ilm,
Kabhire 1988, s. 27-28. Katip Celebi (6. 1067) ciiz hakkinda Siiy{iti'nin
verdigi bilgileri nakletmektedir (Kesfii'z-zuniin an esdmi’l-kiitiib ve’l-
fiiniin, Mektebetii’l-Miisenna, Bagdat 1941, 11, 1384).
77 Aliriza Karabulut - Ahmet Turan, Mucemii tarith’t-tiirdsi’l-islami fi
mektebati’l-dlem (el-mahtiltit ve’l-matbiidt), Daru’l-Akabe, Kayseri 2001,
I1I, 1881. Kahire’deki el-Hizanetii’l-Mahmidiyye Kiitiiphanesi'nde
de bir niishasinin varligina dair bk.
https://www.alukah.net/culture/0/106449/#ixzz7KoPfRWmN
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hammed b. Ali es-Sihi el-Bagdadi, Ciiz’ fihi istidrakii timmi’l-
miiminin Ai§e ales’s-sahibe, thk. Muhammed Aziz Sems, ed-
Daru’s-selefiyye, Bombay 1416/1996.

Baz1 eserleri tahkik edenlerin es-$thi'nin bu ciiziine yap-
tiklar1 atiflara sahit olduk. Mesela Ebéi Bekir Ibnii’l-Arabinin
el-Mesdlik fi serhi Muvattai Malik (Daru’l-Garbi’l-Islami, Beyrut
2007) adli eserini tahkik edenler ti¢ yerde (IV, 331-332, dn. 12;
IV, 476, dn. 7; VII, 544, dn. 3) ona atifta bulunmustur. Lakin
¢ok arastirmamiza ragmen maalesef matbu niishanin ne ken-
dine, ne de pdf dosyasma ulagabildik. Bu yiizden asagidaki
“Ornek Rivayetlerin Incelenmesi” baglig1 icin onda bulunan
yirmi bes hadisin incelendigini diistindiigiimiiz Stileyman en-
Nedvi'nin Siretii’s-seyyide Aise iimmi’l-miiminin (r.a.) adli kita-
binin ilgili boliimiinii (s. 250-263) esas aldik.

D. ORNEK RiVAYETLERIN iINCELEMESI

Bilindigi gibi, Hz. Aise baz1 sahabilerin rivayetlerde yap-
tiklar1 hatalar1 diizeltip onlarin hata etme sebeplerine ve yanil-
diklar1 hususlara isaret etmistir. Diizeltme yapti1 yirmi alti
rivayetin incelenmesi neticesinde, onun sahip oldugu bilhassa
dort ozellik sayesinde s6z konusu diizeltmeleri yaptig1, dolayi-
styla yirmi alt1 rivayetin bu o6zelliklere gore dort grupta top-
landig1 sonucuna varilmistir.”® Su var ki, birinci rivayet ile
yirmi altinci rivayet aynmi oldugu igin aslinda rivayet sayisi
yirmi bestir. Dolayisiyla dordiincii gruptaki rivayet sayis1 da
dort degil ti¢ olacaktir. Biz burada dort gruptan birer 6rnek
rivayet incelemekle yetinecegiz.

1. Kur’an’a ters diisen hadisi delil kabul etmemek

Hz. Aise rivayetin sihhati icin 6ncelikle onun Kur’an’a
ters diismemesi prensibini benimser. Dolayisiyla bu prensip-
ten Otlirli baz1 hadisleri sahih kabul etmemis, Kur’an bilgisine
dayanarak onlar1 elestirmis ve kendi goriisiine gore tevil et-

78 Nedvi, s. 250-263.
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mistir. Yirmi bes rivayetin altis1 bu grupta yer almaktadir. On-
lardan “veled-i zinaya dair rivayeti” 6rnek verebiliriz.

Ebh Hiireyre (r.a.) Hz. Peygamber’den (a.s.): “Veled-i zi-
na ii¢ kisinin en kotiistidiir” hadisini nakletmistir. Hz. Aige
bunu duyunca su agiklamay1 yapar: “O hadis, bu sekilde genel
hiikiim olarak sdylenmis bir s6z degildir. Bilakis isin asl su-
dur: “(Hanimina iftira atarak) Rastliillah’a sikint1 veren miina-
tiklardan bir adam vardi (itk olay1). Bu ytizden: “Filana karsi
beni kim destekler ve savunur?” buyurdu. Denildi ki: “Ya
Rastilellah! Ustelik o, bir veled-i zina.” I@te insanlarin bu sozi
tizerine Rastliillah (a.s.): “O, ii¢ kisinin en kotiistidiir” buyur-
mustur. Yoksa Allah: “Higbir giinahkar baska bir gtinahkarin
giinah yiikiinii yiiklenmez” (Enam, 6/164 ve diger dort yer)
buyurmaktadir.”

Hz. Aise okudugu ayeti delil gostererek giinahin zina
eden anne-babaya ait oldugunu, cocugun onlarin fiilinden 6tii-
rii herhangi bir giinahinin s6z konusu olmadigini belirtmis
olmaktadir. Bunun yaninda, s6z konusu hadisin biitiin veled-i
zinalar igin genel bir hiikiim ifade etmedigini, bilakis sadece
“Hz. Peygamber’e sikint1 veren belli bir miinafik” i¢in sdylen-
digini aciklamaktadir.

Hakim bu hadisin Miislim’in sartina gore sahih oldugu-
nu sdylese de, Zehebi su uyarida bulunur: “Miislim, bazilar1

79 Hakim en-Nisabtiri, Muhammed b. Abdillah, el-Miistedrek ale’s-
Sahihayn, thk. Mustafa Abdiilkadir Ata, Daru’l-Kiitiibi'l-Iimiyye,
Beyrut 1990, h. no: 2855; Beyhaki, h. no: 19991; krs. Tahavi, Ahmed b.
Muhammed, Serhu miiskili’l-dsdr, thk. Suayb el-Arna(it, Miiessesetii'r-
Risale, Beyrut 1994, h. no: 910. Ayrica bk. Abdiirrezzak b. Hemmam
es-San‘ani, el-Musannef, thk. Habiburrahman el-A’zami, el-
Mektebii’l-Islami, Beyrut 1403, h. no: 13860-13864. Hz. Ai§e’nin
agiklamasi olmaksizin “Veled-i zina ii¢ kisinin en kotiistidiir” hadisi
icin bk. Eb Davud, “Itk”, 12 (3963); Ahmed b. Hanbel, el-Miisned,
thk. Suayb el-Arnafit ve dgr., Miiessesetii'r-Risale, 2001, h. no: 8098,
24784.
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tarafindan sika kabul edilse de ravilerden Seleme b. el-Fazl (el-
Ebres) ile ihticac etmemis, Ibn Rahtiye de onu zayif saymistir.”
Ayrica Beyhaki bu Seleme’nin bazi miinker hadisler rivayet
ettigini bildirir.® Demek ki, bu rivayet Seleme b. el-Fazl’dan
otiirii elestirilmektedir.

2. Hadisin 6ziine yani onunla kastedilen asil manaya
vakif olmak

Hadis metinlerinin farkli nakledilmesi, onlarla kastedilen
asil mananin ne oldugu hususunda ihtilafa sebep olmustur.
Hz. Aise Allah Teala tarafindan kendisine verilmis ince anlayis
gliclinii ve parlak zekasini bu tiir hadisleri anlamada kullana-
rak onlarla kastedilen asil manalar:1 tespit etmistir. Yirmi bes
rivayetin yedisi bu grupta yer alir. Onlardan “kisinin icinde
oldiigii elbise ile diriltilecegine dair hadisi” 6rnek verebiliriz.

Ebti Seleme b. Abdirrahman’in nakline gore, 6liimii yak-
lagsan Eb(i Said el-Hudri (r.a.) yeni elbise isteyip onu giydikten
sonra sOyle demistir: “Rastliillah’in (a.s.) ‘Muhakkak Kkisi,
icinde dldiigii elbise ile diriltilir’ buyurdugunu isittim.”8!

Ebit Davud'un bu hadisi “6liimii yaklasanin elbisesinin
temiz olmasimin miistehaplig1” bashg: altinda zikretmesi, onu
zahiri anlamiyla anladigini gosterir. Ibn Hibban ise, “batini
hitkmiiniin zahiri hiitkmii oldugu hususunda bir alimi (Ebt
Said el-Hudri) hataya diisiiren haber” bashig: altinda zikrede-
rek su izah1 yapmugtir: “Hz. Peygamber burada ‘elbise’ ile
‘amelleri” kastetmistir. ‘Elbiseni temizle” (Miiddessir, 74/4) aye-
tinde oldugu gibi ki bu ifadeyle ‘amellerini diizeltmesi” kaste-

8 Beyhaki, h. no: 19991. Bilgi icin bk. Zerkesi, Muhammed b.
Abdillah, el-icabe li-irddi ma istedrekethii Ai§e ale’s-sahibe, el-Mektebii’1l-
slami, thk. Said el-Afgani, Beyrut 1970, s. 119-120; Siiyati, s. 72-74.

81 Abdiirrezzak, h. no: 6203; Ebi Davud, “Cenaiz”, 13, 14 (3114); ibn
Hibban, Muhammed, el-ihsin f1 takribi Sahihi Ibn Hibbén, thk. Stiayb
el-Arnafit, Miiessesetii'r-Risale, Beyrut 1988, h. no: 7316; Hakim, el-
Miistedrek, h. no: 1260.
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dilmistir. Yoksa bu hadis ile ‘insanin iginde 6ldiigi elbise ile
diriltilecegi” kastedilmemistir. Zira Rastliillah’tan gelen birgok
(sahih) hadiste ‘kiyamet giiniinde insanlarin yalin ayak, ¢iplak
ve siinnetsiz olarak hasrolunacag’’ aciklanmaktadir.” Tbn
Hibban’a gore bu hadis zahiri anlamda olmay1p onda “elbise”
ile kastedilen “kisinin amelleridir”. O, bu goriisiine delil olacak
birkag rivayet zikreder. Ancak Hz. Aise’nin asagida zikredile-
cek agiklamasina yer vermez.

Hakim, Ebt Said hadisinin Buhari ile Miislim’in sartina
uygun sahih bir hadis oldugunu ama onu kitaplarina almadik-
larin1 soyler. Zehebi de onun bu hiikmiine katilir. Lakin ravi-
lerden Yahya b. Eyytb el-Gafiki el-Misri hakkinda ihtilaf edil-
mistir. Onu sika sayanlar olmakla birlikte, bilhassa ezberinden
naklettigi hadislerde hatta ettigini, bazi1 miinker rivayetleri
oldugunu soyleyenler de vardir. Miinziri, gorebildigi biitiin
kaynaklarda Arap dilcilerinin bu hadisteki “elbisesi” ifadesiyle
kiginin “amellerinin” kastedildigi goriisiinde oldugunu belir-
tir.82 el-Herevi de sOyle demistir: “Bu hadis, ‘Her kul, oldiigi
amel (hal) tlizere diriltilir'® (seklindeki Cabir) hadisi gibidir.
Elbiseyi kefen olarak anlayanlarin goriisiiniin hi¢bir dayanag:
yoktur. Zira kisi ancak 6ldiikten sonra kefenlenir (yani kefen
i¢in kisinin elbisesi denemez).”8

8 Miinzirl, Abdiilazim b. Abdilkavi, et-Tergib ve't-terhib, Daru’l-
Kiitiibi'l-Ilmiyye, Beyrut 1417, 4/205-206, h. no: 5417.
88 Abdtuirrezzak, h. no: 6746; Ahmed b. Hanbel, h. no: 14543, 14722,
14941; Miislim, “Cennet”, 83 (2878). Abdullah b. Omer de su hadisi
nakletmistir: “Allah bir kavme azap murat ettiginde, o azap onlarla
birlikte olan kisilere de isabet eder. Sonra onlar amelleri {izere
diriltilirler” (Miislim, “Cennet”, 84 (2879). Ayrica bk. Tahavi, Serhu
miiskili’l-dsdr, h. no: 255.
8 Herevi, Ahmed b. Muhammed, el-Garibeyn fi’l-Kur’dn ve’l-hadis, thk.
Ahmed Ferid, Mektebetii Nizar Mustafa el-Baz, Suudi Arabistan
1999, 1/300-301.
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Zerkesi, Bezzar'in su tespitini nakleder: “Bu hadis sadece
Eb( Said el-Hudri’den nakledilir. Bu tarikten baska bir tarikini
de bilmiyoruz.”® Ebti Said (r.a.) zahiri anlami esas alarak “el-
bise” ile “kefen” kastedildigini diisiinmiistiir. Hz. Aise (r.a.)
bundan haberdar olunca onun anlayisini hatali gorerek soyle
demistir: “Allah Teala Eb(i Said’e rahmet etsin. Hz. Peygamber
bu ctimle ile ancak kisinin Oliirken iizerinde oldugu amelini
kast etmistir (yani elbise ifadesinden kasti insanin amelidir).
Zira Rasfiliillah (a.s.): “Insanlar kiyamet giiniinde muhakkak
yalin ayak, c¢iplak ve siinnetsiz olarak hasrolunacak...”% bu-
yurmustur.®”

Gortldiigu gibi, konuya dair diger sahih hadislere ters
diistiigii icin Ebhi Said el-Hudri'nin s6z konusu hadisi zahiri
olarak anlamasi Hz. Aise ve sonraki alimler tarafindan elesti-
rilmektedir. Ayrica dilciler hadisteki “elbise” ifadesinin zahiri
anlamiyla degil “insanin ameli” anlaminda kullanildiginda
hemen-hemen ittifak etmistir. Ne var ki, Hz. Aise'nin séz ko-
nusu elestirisi temel hadis kaynaklarinda bulunmamaktadir.

3. Rastliillah’in 6zel hayatina dair sahsi bilgiye sahip
olmak

Hanimlar1 Rastliillah’in 6zel hayatin1 bilme hususunda
diger sahabilere gore daha sanshidir. Bu ytlizden 6zel hayatla
ilgili birgok meselede sahabe onlarin bildikleri hadisleri ve
gortislerini esas alarak hiikiim vermistir. Ote yandan Hz. Aise
bagkalarinin muttali olmadig1 sahsi bilgisine dayanarak bu
alanda verilen baz1 hiikiimleri reddetmis, dolayisiyla ilgili me-

8 Bezzar'in Miisned’inin $Samile programindaki niishasinda bu bilgi
bulunamadi.
86 Miislim, “Cennet”, 56 (2859); krs. Buhari, “Rikak”, 45 (7/195).
87 Zerkesi, s. 132; SiiyGti, s. 48-49. Zerkesi Hz. Aise’nin agiklamasini
Ebii'l-Huseyn Ahmed Ibnii’l-Kattan'in Usialii’l-fikh adli kitabinin el-
keldm ale’r-rivdye bi'l-ma’nd (mana ile rivayet meselesi) baghg1 altinda
gormiustiir.

192



selelerde genellikle onun goriisleri esas alinip kabul edilmistir.
Yirmi bes rivayetin dokuzu bu grupta yer almaktadir. Onlar-
dan “clintip olarak sabahlayan kisinin orug¢ tutmasina dair
hadisi” 6rnek verebiliriz.

Eb(i Hiireyre'nin (r.a.): “Kim fecir vaktine cliniip olarak
ulagirsa, o glin orug tutmasin” sézlinii duyan EbGi Bekir bunu
babast Abdurrahman b. el-Haris’e soyleyince, o bu hiikmii
kabul etmemistir. Bunun {izerine baba-ogul Hz. Ummii Seleme
ile Hz. Aige’ye gitmigler, Abdurrahman onlara bu meseleyi
sordugunda ikisi birden gdyle demistir: “Rastliillah ciliniip
olarak -ihtilamdan 6tiirii degil- sabahlar, sonra o giin orug tu-
tardi.” (...) Bunun tizerine Ebt Bekir ile babasi tekrar EbtG Hii-
reyre’ye varmigtir. Abdurrrahman ona bu cevab:i bildirince,
Eb Hiireyre soyle demistir: “O ikisi sana gercekten boyle dedi
mi?” Abdurrahman’m “Evet” demesi tizerine Ebti Hiireyre: “O
ikisi bu meseleyi daha iyi bilir” demistir. Sonra sdyledigi ciim-
leyi el-Fazl b. el-Abbas’a nispet edip: “Onu bizzat Hz. Pey-
gamber’den degil, el-Fazl’dan duymustum” demistir. Boylece
Ebti Hiireyre bu meseledeki goriisiinden donmdistiir. ..

Ibn Huzeyme bu meselede su izahi yapar: “Bu hadis
mensuhtur, yoksa bir hata ve yanilg: degildir. Soyle ki, orucun
farz kilindig: ilk zamanlarda gece uyuduktan sonra artik ye-
me-i¢gme ve cima yasakti. Anlasilan o ki, el-Fazl b. el-Abbas’in
EbG Hiireyre'ye soyledigi climle iste fecir vaktine kadar cimain
mubah kilinmasindan 6nceki zamana ait bir hiikiimdiir... Do-
layisiyla Hz. Aige ile Ummii Seleme’nin bildirdigi Hz. Pey-
gamber’in uygulamasina dair hiikiim el-Fazl'in bildirdigi
hiikmii neshetmistir. Zira mezk{r uygulamanin fecrin dogu-
suna kadar cimain mubah kilinmasindan sonra oldugu anla-
silmaktadir.”®

8 Miislim, “Styam”, 75 (1109).
8 [bn Huzeyme, Muhammed b. Ishak, es-Sahih, thk. M. Mustafa el-
A’zami, el-Mektebii’l-Islami, Beyrut ts., 3/250 (2011).
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bnii'l-Miinzir de nesih goriisiinii tercih edip sdyle de-
mistir: “Bu meselede duydugum en giizel izah, bu hadisin
neshe hamledilmesidir. $éyle ki, Islam’in ilk yillarinda orug
tutana uyuduktan sonra geceleyin yeme-icme gibi cima da
yasakt1. Sonra fecir dogana kadar cima mubah kilininca, gus-
letmeden sabaha ¢ikan ciiniip kisiye -yasagin kalkmasimdan
Otiirli- o glin orug tutmasi caiz oldu. Ebi Hiireyre (r.a.) neshe-
dildigini bilmeden ilk uygulamaya dair el-Fazl'dan duydugu
haberle fetva veriyordu. Hz. Aige ile Ummii Seleme’den son-
raki uygulamaya dair haberi 6grenince ona dondii.”*

4. Son derece kuvvetli bir hafizaya sahip olmak

Allah Teala Hz. Ai@e’ye kuvvetli bir hafiza bahgetmistir.
Bilindigi gibi bilhassa sifahi rivayet doneminde giiclii hafiza-
nin 6nemi biiyiiktii. Hz. Peygamber’in fiillerini ve sozlerini
takip edip onlar1 dogru bir sekilde anlayarak hafizada tutmak
ve hicbir degisiklik yapmadan bagkalarina aktarmak hadis
ravisinden beklenen hususlarin basinda gelir. Hz. Aise baz1
diizeltmelerini kendine bahsedilen giiclii hafiza ve anlayis gii-
ciine dayanarak yapmustir. Yirmi bes rivayetin ti¢li bu grupta
yer alir.”! Onlardan “Hz. Peygamber'in Recep aymnda umre
yapip yapmadigina dair hadisi” 6rnek verebiliriz.

Miicahid ile Urve Mescid-i Nebevi'ye girdiklerinde Ab-
dullah b. Omer’i Hz. Aise’nin odasi tarafinda otururken gor-
miisler. (...) Urve, Abdullah b. Omer’e: “Rasfiliillah (a.s.) kag
umre yapt1” diye sorunca, o: “Biri Recep ayinda olmak tizere
dort umre” cevabini vermis. Urve ile Miicahid bu meselede
ona itiraz etmeyi uygun gérmemisler. O esnada Hz. Aise’nin
odasindan misvak kullanma sesini duymuglar. Urve Hz. Ai-
se’ye: “Ey anne, ey miiminlerin annesi! Ebi Abdirrahman’in

% Beyhaki, 4/363 (7998). Bilgi icin bk. Zerkesi, s. 113-114; Siiyfiti, s. 51-
52.
91 Ik grupta zikredilen alt1 hadisin birincisi bu son grubun dérdiincii
hadisi olarak tekrar edilmistir.

194



(ibn Omer) ne dedigini duydun mu?” deyince, Hz. Aise: “Ne
diyor ki?” diye sormus, Urve de onun: “Rastliillah biri Recep
ayinda olmak tizere dort umre yapti” dedigini sOylemistir.
Bunun iizerine Hz. Aise sOyle demistir: “Allah Ebi Abdirrah-
man’a rahmet etsin. Ustelik o, Hz. Peygamber’in yaptig1 her
umrede onunla birlikteydi. Rastliillah (a.s.) asla Recep aymnda
umre yapmadi.”®?

ibnii'l-Cevzi'ye gore, Ibn Omer'in Hz. Aise’ye bir sey
sOylemeyip susmasi su iki sebebin birinden otiiriidiir: Ya ken-
di bilgisinde siipheye diistiigii icin susmustur ya da unuttugu
bilgiyi hatirladig1 icin susmak suretiyle Hz. Aige'nin goriisiine
donmiistiir. Hz. Aise ise, bu meseleyi gayet iyi bellemistir. Ni-
tekim Enes b. Malik (r.a.): “Rastliillah (a.s.) dort umre yapt;,
hepsi de Ziilka’de ayindaydi” demistir. Iste bu Enes hadisi de
Hz. Aise’'nin hafiza kuvvetine ve hadisleri iyi belledigine dela-
let eder. O, iyi bellemenin yaninda kuvvetli bir anlayis sahibi-
dir. Bu ozelligi sayesinde sahabenin hatali rivayetlerini dii-
zeltmistir.”

el-Berd’ b. Azib’in “Rasdliillah ii¢ umre yapt, iicii de
Ziilkade aymdaydi” seklindeki soziine Hz. Aise’nin istidrakini
ihtiva eden rivayet mahfuz/sahih degildir. O rivayette Hz. Aise
sOyle demistir: “Bera” sunu mutlaka bilir: Hz. Peygamber hac-
da yaptig1 umreyle birlikte dort umre yapmistir.” Zehebi Muh-
tasar'inda: “Ibn Hibban ravilerden Malik b. Yahya’y1 biraz za-

92 Buhari, “Umre”, 3 (2/199); Miislim, “Hac”, 220 (1255).

% [bnir'l-Cevzi, Abdurrahman b. Alj, Kesfii’l-miiskil min hadisi’s-
Sahihayn, thk. Ali Huseyn el-Bevvab, Daru’l-Vatan, Riyad ts., 4/347
(2538/3255). Bilgi i¢in bk. Zerkesi, s. 105; Siiyfiti, s. 57. Enes hadisinin
metni sOyledir: ““Rasfiliillah dort umre yapti, hacciyla birlikte olan
hari¢ hepsi de Ziilka’de ayindaydi ...” (Buhari, “Umre”, 3 (2/199);
“Megazi”, 35 (5/62); Miislim, “Hac”, 217 (1253). Hacciyla birlikte
yaptig1 umre i¢in Ziilka‘de ayinda ihrama girip onu Ziilhicce ayinda
yapmuistir.
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yif gordii” demistir. Zerkesi “Hz. Aise’nin el-Berd’ b. Azib’e
istidraki” baglhiginda sadece bu rivayete yer vermistir. Aslinda
kaynak gosterdigi Beyhaki bunu sahih saymadig: igin kitaba
alinmamasi daha isabetli olurdu.

E. EL-ICABE'NIN ANA MALZEMESINiI SIHI'NIN
CUZ'UNUN OLUSTURMASI

1. Sihi’nin ciiziinde oldugu halde el-Icibe’de bulunma-
yan hadis sayis1

Sihi'nin ciiziindeki yirmi bes hadisin yirmi iigli Zer-
kesi'nin el-Icibe’sinde mevcuttur. Mevcut olmayan iki hadisten
biri ikinci, digeri tiglincii gruptaki hadislerden olup sunlardir:

a) Eb(i Hiireyre’den “Hz. Peygamber’in en ¢ok 6nkol eti-
ni sevdigi rivayet” edilir. Hz. Aise bunu duyunca su itirazda
bulunmustur: “Onkol Rastliillah’in en gok sevdigi et degildir.
Su var ki, Hz. Peygamber et yemegini ancak ara-sira bulabilir-
di. Bu ytizden hemen 6nkolu yemek isterdi. Zira 6nkol etin en
cabuk pisen kismiydi.”® Hz. Aise’nin itirazini ihtiva eden bu
tek rivayet, icinde “Hz. Peygamber’in 6nkolu sevdigi” belirti-
len sahih hadislere ters diistiigii i¢in garib ve miinkerdir.* Bu
rivayet, “hadisle kastedilen asil manaya vakif olma” baslikh
ikinci gruptaki yedi hadisten biridir. Ne var ki, miinker bir
rivayet oldugu icin Hz. Aise’ye nispeti sahih degildir.

b) Abdullah b. Omer (r.a.) kisinin hanimini Opmesinden
otiirii abdestin bozuldugu yéniinde fetva veriyordu. Hz. Aige

% Beyhaki, 5/17 (8840); Zerkesi, s. 140.
% Tirmizi, “Et'ime”, 34 (1838); Tirmizi: “Garib bir hadis olup sadece
bu tarikle biliyoruz” demistir.
9% Hgili hadisler icin bk. Buhari, “Enbiya”, 3 (4/105), “Tefsir”, 17, 5
(5/225); Miislim, “Iman”, 327 (194). Yine bk. Ahmed b. Hanbel, h. no:
9623, 23859; Eba Davud, “Et‘ime”, 20 (3781); Tirmizi, “Et'ime”, 34
(1837) Tirmizi, “hasen-sahih bir hadis” demistir; “Sifatii’l-kiyame” 10
(2434) Tirmizi, “hasen-sahih bir hadis” demistir; Ibn Mace, “Et'ime”,
28 (3307).
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buna soyle itiraz etmigtir: “Hz. Peygamber hanimlarindan bi-
rini 6pmiis, sonra abdest almadan namaz kildirmaya gecmis-
tir.” Ravinin (Urve b. ez-Ziibeyr) Hz. Aige’ye: ‘O hanimi sen-
den bagkas:1 degildir’ demesi tizerine Hz. Aise giilmiistiir.” Bu
rivayet, “Hz. Peygamber’in 6zel hayatina dair sahsi bilgiye
sahip olma” baglikl1 tigiincii gruptaki dokuz hadisten biridir.

Hadis kaynaklarinda Hz. Aise’nin bu itiraz1 ibn Omer’in
ilgili fetvasina kars1 yaptigina dair bilgi bulunamadi. Yani ha-
disin gectigi kitaplarda bas taraftaki “Ibn Omer’in fetvasiyla
ilgili cimle” yoktur. Ibn Omer’in gériisiiniin belirtildigi ayr1
bir rivayette onun soyle dedigi nakledilir: “Adamin hanimin
Opmesi ve eliyle tenine dokunmas1 (Nisa’, 4/43; Maide, 5/6
ayetlerinde zikredilen) miildmesedendir. Dolayisiyla hanimin
Open veya eliyle tenine dokunanin abdest almasi gerekir.”*

Muhaddisler Hz. Aige’nin itirazin ihtiva eden rivayetin
zaylf olduguna dair bazi agiklamalar yapmistir. Tirmizi su
bilgileri verir: “Benzer goriis, sahabe ve tabiinden bir¢ok alim-
den rivayet edilmistir. Bu, Siifyan es-Sevri ile Kufe ehlinin de
goriisiidiir. Bunlar: ‘Opmeden &tiirii abdest gerekmez’ derler.
Malik b. Enes, Evza‘i, Safil, Ahmed ve Ishak ise: ’Opmeden
Otlirli abdest gerekir’ derler. Bu, sahabe ve tabiinden birgok
alimin de goriistidiir. Ashabimiz zikredilen Hz. Aise hadisini
ancak isnadinda bulunan kusur sebebiyle kendilerine gore
sahih olmadig icin terk etmistir... Yahya b. Said el-Kattan bu
hadisi zayif sayarak ‘yok hitkmiinde” demistir. Buhari de zayif
say1p sOyle dedi: ‘Habib b. Ebi Sabit Urve’den hadis isitmemis-
tir. Hz. Aise’nin “Hz. Peygamber’in kendini 6ptiigii ve abdest
almadig1’ sozii Ibrahim et-Teymi'den rivayet edilse de o da
sahih degildir. Bu ibrahim’in Hz. Aise’den hadis isittigini bil-

% Muvatta’, “Taharet”, 64. Ayrica bk. Abdiirrezzak, 1/132, h. no: 496;
Ibn Ebi Seybe, Abdullah b. Muhammed, el-Musannef fi'l-chddis ve'l-
dsdr, thk. Kemal Yusuf el-Hfit, Mektebetii'r-Riisd, Riyad 1409, 1/49, h.
no: 491.
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miyoruz. Dolayisiyla bu konuda Hz. Peygamber’den nakle-
dilmis herhangi bir sahih hadis yoktur.”*

EbG Davud da Ibrahim et-Teymi hadisi i¢in “miirsel”
hitkmiinii verip onun Hz. Aige’den higbir hadis duymadigim
belirtir. Ebi Esma’ kiinyeli Tbrahim et-Teymi'nin kirk yasma
varmadan 6ldigiini soyler.”

Nesai, “Kisinin hanimina sehvetsiz dokunmasindan 6tii-
rii abdestin terki” baslig1 altinda ilgili hadisleri zikreder. Sonra
“Opmeden &tiirii abdestin terki” baghigini koyarak Ibrahim et-
Teymi'nin Hz. Aise’den naklettigi hadisi zikreder. Pesinden su
aciklamay1 yapar: “Her ne kadar (Ibrahim et-Teymi'nin Hz.
Aise’den isitmemesi sebebiyle) miirsel olsa da 6pme konusun-
da bu hadisten daha iyi durumda olan bir hadis yoktur. A“mes
bu hadisi Habib b. Ebi Sabit > Urve > Hz. Aise senediyle nak-
letmistir. Yahya el-Kattan bu Habib hadisi hakkinda “yok
hiitkmiinde” demigtir.” 1%

Stifyan es-Sevri'nin: “Habib bize (Urve b. ez-Ziibeyr'den
degil) sadece Urve el-Miizeni’den hadis rivayet etti’ dedigi
nakledilir. Yani Habib onlara Urve b. ez-Ziibeyr'den higbir
hadis rivayet etmemistir. Ancak Ebti Davud bu hususta su
istisnay1 yapar: Hamza ez-Zeyyat, Habib < Urve b. ez-Ziibeyr <
Hz. Aise isnadiyla sahih bir hadis rivayet etmistir.”10!

2. Zerkesi’'nin Sihi'nin ciiziinden aldigimi belirttigi ha-
dis sayis1

Yukarida incelenen iki hadis hari¢ Sthi'nin cliziindeki
yirmi bes hadisin yirmi {i¢li Zerkesi'nin kitabinda mevcuttur.
Ama o, bunlarin sadece dordiinde onun ciiziinii kaynak gos-

% Tirmizi, “Taharet”, 63 (86). Yukarida verilen bilgiler Tirmizi'nin bu
hadisin sonunda zikrettigi agiklamalardir.
9 Ebi Davud, “Taharet”, 68 (178).
100 Nesai, “Taharet”, 121 (170).
101 Eb{i Davud, “Taharet”, 68 (180).
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termis, digerlerini bagka kaynaklardan almistir. S6z konusu
dort hadisi $ihi'nin ciiziinden su ifadelerle nakleder:

a) Rava Ebi Mansir el-Bagdadi fi Kifayetihi (Kitabihi
olacak)

b) Rava Eb(i Mansir el-Bagdadi bi-isnadihi ila (ibn) Cii-
reyc

c) Zekera Ebi Manslir el-Bagdadi bi-isnadihi ila Ebi
Ar(ibe el-Harrani

d) Rava Ebi Mansir el-Bagdadi min ciheti Muhammed
b. Ubeyd et-Tanafisi

Gortldign gibi ilk yerde “fi Kifayetihi” ifadesiyle ciiziin
ad1 “Kifaye” olarak zikredilmistir. Ancak Siiy(iti bunun yerine
“fi Kitabih1” ifadesini kullanir. Abdiilmuhsin es-Sthi'nin bi-
yografisinin bulundugu kaynaklarda onun “Kifaye” adli bir
eserinden bahsedilmez. Dolayisiyla bunun istinsah hatasi,
dogru seklinin “fi Kitabihi” oldugunu diisiiniiyoruz. $ihi bu-
radaki hadisi hocas: el-Hasen b. Muhammed b. el-Hasen el-
Hallal’dan icazet yoluyla senediyle nakletmis, Zerkesi o sene-
din tamamini vermistir. StiyGti ise, “mechul ravi bulunan bir
senedle” diyerek ravileri Abde b. Ebi Liibabe’den itibaren zik-
reder 102

Sonraki ii¢ yerde ise, Sthi'nin ilgili hadisi yine senediyle
naklettigi sOylenmis, ancak senedin bas tarafindaki isimler
zikredilmeyip orta tarafindaki bir isme isaret edilmistir, dola-
yisiyla bunlarda $ihi'nin hocalarmin kimler oldugunu goéremi-
yoruz. Isaret edilen isimler (Ibn) Ciireyc, Eb{i Arfibe el-Harrani
ve Muhammed b. Ubeyd et-Tanafisi'dir.

a) (Ibn) Ciireyc’den (6. 150/767) sonra senedde (Abdul-
lah) Ibn Ebi Miileyke, ondan sonra da mechul bir kisi vardir
(raciil min Beni Temim li niikezzibiihil = Beni Temim’den yalanc

102 Zerkesi, s. 85. Siiyati, s. 33.
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saymadigimiz bir adam ).!® SiiyGti bu hadisi Ahmed b. Han-
bel'in Miisned'i ile Ibn Ebi Seybe'nin Musannefinden almistir.
Ahmed’in senedinde Yahya b. Abdirrahman, Ibn Ebi Seybe’nin
senedinde Said b. Amr hadisi Ibn Omer’den nakleder.1*

b) EbG Artibe el-Harrani’den (6. 318/930) sonra senedde
sirastyla su raviler vardir: Dedesi Amr b. Ebi Amr, EbG Yusuf
Yakub b. ibrahim mevla’l-Ensar, Muhammed b. Amr, Yahya b.
Abdirrahman b. Hatib, Eb(i Hiireyre. SiiyGti ravileri Muham-
med b. Amr’dan itibaren zikretmigstir.!%

¢) Muhammed b. Ubeyd et-Tanafisi’den (6. 204/819) son-
ra senedde sirasiyla su raviler vardir: el-A’'mes, Hayseme, Ebti
Atiyye ve Mesrtik.1%

Ayrica Zerkesi'nin Ebti Ar(ibe < dedesi Amr b. Ebi Amr <
Ebe Yusuf Yakub b. Ibrahim < el-Kelbi < Ebii Salih < Ebéi Hii-
reyre isnadiyla zikrettigi bir hadisi StiyGti “EbG Artibe el-
Huseyn b. Muhammed el-Harrani ile Ebti Manstr el-Bagdadi
el-Kelbi'den, el-Kelbi de Ebhi Hiireyre’den tahrig etti” seklinde
verir.!” Burada “Ebi Manstr el-Bagdadi” ismi sayet istinsah
hatas1 degilse, SiiyGti hadisin Sthi'nin ciiziinde bulundugunu
bildirmis demektir. Dolayisiyla ondan alindig1 belirtilen hadis
say1s1 bununla bese ulasmaktadir.

Sihi'nin cliziinde bulunan 25 hadisin 23’tini kitabina
alan Zerkesi’nin onun adini sadece dort veya bes hadiste an-

103 Zerkesi, s. 109. Ahmed b. Hanbel hadisi bu isnadla Ravh’tan (b.
Ubade) da nakletmistir (h. no: 26067). Lakin Zerkesi hadisin bu
isnadla Miisned’de bulundugunu belirtmez. Bilakis onda hadisin
Yahya (b. Said) < Muhammed (b. Amr) < [Yahya b. Abdirrahman <
fbn Omer] < Hz. Peygamber isnadiyla gectigini soyler (h. no: 5182).
104 Siiytitl, s. 50. Hadis i¢in bk. Ahmed b. Hanbel, h. no: 4866, 5182,
24247; Tbn Ebi Seybe, h. no: 9609.
105 Zerkest, s. 121-122; Siiy(ti, s. 36-37.
106 Zerkesi, s. 133; Stiyfti, s. 47-48.
107 Zerkes, s. 122; Siiytti, s. 72.
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mas! garipsenmistir. Mesela Acliini bir hadisin kaynag1 olarak
Ebi Mansir el-Bagdadi'nin Hz. Aise’'nin sahabeye istidrakle-
rine dair kitabini gosterip Zerkesinin el-Icibe’sinden bahset-
mez.1% Zerkesi’den ¢ok sayida alinti yaptigi halde el-Icdbe’sini
hi¢ zikretmez. Dolayisiyla bu tavrindan onu ayri bir telif ola-
rak gormedigi sOylenebilir. Ancak bu husus fazla dnemsen-
mez. Zira Zerkesi hem kitaba bircok rivayet ilave etmis, hem
de rivayetleri giizel bir tertiple sunmustur. Dolayisiyla miista-
kil bir telif haline geldigi i¢cin onu kendine nispet etmistir.

Bu konuda Ibn Hacer’in daha &nce zikrettigimiz agikla-
malar1 isabetlidir. Sehavi onun verdigi bilgileri “bagkasinin
eserini alip az bir ilave ve eksiltme yaparak -lakin bilgilerin
¢ogu asil kitabin metniyle zikredilir- onun kendinin oldugunu
iddia edenlere dair fasil” bashg: altinda zikretmistir.!®

Sonug

Hz. Aige hadislerin dogru anlagilmas icin yaptig1 istid-
raklerde bazi ilmi tenkit yontemlerini ortaya koyup uygula-
mugtir. Bu yontemlerdeki hareket noktas: ve dayanagi Kur’an
ile Stinnet’'tir. O, bu iki kaynaktan edindigi ilmi birikimine
kendi goriislerini de katarak pek cok meselede Islam toplu-
munu aydinlatan bir ilim ve fazilet mesalesi olmustur.

Baz istidrakleri isabetli olmasa da, metin tenkidi alanin-
da rivayetlere uyguladig: esaslar oldukca 6nemli olup giinii-
miiz metin tenkidi uygulamalarinda da kabul edilmektedir.
Dolayisiyla sahih hadislerin tespitinde ve dogru anlasilip yo-
rumlanmasinda s6z konusu esaslarmn 6nemli bir katkismin
olacaginda stiphe yoktur.

Hz. Aise’nin sahabe donemindeki istidrak uygulamasi
metin tenkidi hususunda sonraki alimler i¢in konmus gtizel bir

108 Aclini, Ismail b. Muhammed, Kesfii’l-hafd’, Mektebetii’]-Kudsi,
Kahire 1351, 2/223 (2356).
109 Sehavi, el-Cevihir ve’d-diirer, 1, 390.
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stiinnettir. Onun istidraklerinden hareketle; bazi1 hadislerin
ilgili Kur’an ayetlerine veya sahih hadislere arz edilmesi, hii-
kiimlerde haracin (zorlugun) kaldirilmasi, sebeb-i viirudun
dikkate alinmasi1 gibi metin tenkidi usullerinin kabul edildigi
sOylenebilir.

Hz. Peygamber’in sozlerinin ve fiillerinin dogru bir se-
kilde anlasilmas1 ve hatasiz-eksiksiz olarak gelecek nesillere
aktarilmas1 sahabenin 6nem verdigi hususlardan biridir. Bu
ytizden karsilikli istidraklerine bakildiginda, sahabe dénemin-
de yaygin bir elestiri faaliyetinin oldugu sdylenebilir. Hz. Ai-
se’nin daha ¢ok rivayetin metnini ve muhtevasmi esas aldig;,
ona itiraz eden alimlerin ise senedlerin sahih olmasin ve hadi-
sin farkl tariklerden gelmesini 6ne ¢ikardiklar1 anlasilmakta-
dur.

Hz. Ai§e’nin kullandig1 ifadelerden yaptig1 tenkitlerin
unutma, hata etme, yanilma, vehme diisme, eksik isitme, eksik
nakletme, dogru isitmeme, iyi belleyememe, kast1 anlayama-
ma, yanlis yorumlama, dogru ifade edememe gibi insan olma-
nin tabii sonucu ortaya ¢ikan zapt kusurlarma yonelik oldugu
goriilmektedir. Bilindigi gibi sahabenin adaleti miisellem olup
onlar Rasfliillah {izerine yalan sdylemezler. Dolayisiyla bazi
istidraklerde bulunan “kezebe” fiili “ahtae” (yanildi) anlamin-
da kullanilmaistir.

Hz. Aise’nin sahabeye yonelik istidrakleri onlar1 yalan-
lama ve adil sayilmalarina itiraz degildir. Bilakis yaptiklar1
hatalar: tespit ederek diizeltmedir. Sahabenin adil oldugunu
sOylemek onlarin giinahsiz ve hatadan beri oldugunu iddia
etme anlamma gelmez. Onemli olan, gergegin ortaya konma-
sidir. Dolayisiyla itiraz ettigi sahabiler onu hakh gordiiklerin-
de yaptig1 itirazlar1 kabul edip bundan herhangi bir rahatsizlik
duymamuslardir. ftiraz konusu ictihatlari olup Hz. Aise aksine
hadis zikrettiginde o hadisi esas almislardir. Zira Hz. Peygam-
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ber’in hadisi ile sahabe fetvasi birbirine ters diistiigiinde hadis
esas alinir.

Hz. Aige’nin istidrakleri genel olarak hadislerin degerini
ve istidrakte bulundugu sahabilerin adaletini kabul etmeme
anlaminda degildir. Bilakis ilgili hadislerin Hz. Peygamber’e
nispetini veya hatasi, yanilmasi ve unutmasi s6z konusu olan
ravileri tenkit etme anlamindadir. O, bu istidraklerle hadisleri
iyi koruma ve dogru anlama hususunda giizel bir ¢ig1r baglat-
mastir.

Hz. Aige'nin istidrakte bulundugu hadisler icin bilindigi
kadariyla ilk eseri Abdiilmuhsin es-$ihi telif etmistir. Ancak o,
sadece konuyla ilgili yirmi bes hadisi bir araya getirmekle ye-
tinmis, onlara dair herhangi bir degerlendirme veya agiklama-
da bulunmamistir. Sonra Zerkesi daha giizel ve genis olan el-
Icdbe adli eseri yazmus, SiiyGti de bu kitab1 Aynii'l-isibe adiyla
ihtisar etmigstir. Bu ii¢ eserden hareketle, sahabe doneminden
itibaren hadis metinlerine yonelik tenkit faaliyetinin basladig-
m ve Hz. Aige'nin metin tenkidi yapan sahabilerin baginda
geldigini sOyleyebiliriz.

Biyografi kaynaklarinda maalesef Abdiilmuhsin’in telif
ettigi eserler hakkinda bilgi yoktur. Hz. Aise'nin istidraklerine
dair rivayetlerin toplandig1 Ciiz’iin ona aidiyeti meghur ve
kesin olmasina ragmen her nedense biyografisine yer veren
kaynaklarda ondan bile bahsedilmez. Bu ciize dair bilgileri Ibn
Hayr, Ibn Hacer ve Siiyfiti'nin eserlerinden temin edebildigi-
miz i¢in onlara minnettariz.

Sihi’nin clizinde bulunan 25 hadisin 23’iinti kitabimna
alan Zerkesi'nin onun adini sadece dort veya bes hadiste an-
mas1 garipsenmistir. Ancak bu husus fazla 6nemsenmez. Zira
Zerkesi, hem kitaba bir¢ok rivayet ilave etmis, hem de rivayet-
leri giizel bir tertiple sunmustur. Dolayisiyla eser miistakil bir
telif haline geldigi icin onu kendine nispet etmistir. Belki de
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oldukga giizel ve hacimli hale gelen el-icdbe adli bu eser ash
olan Abdiillmuhsin’in Ciizii'nii unutturmustur.

Zerkesi'ya kadar gegen {i¢ asirlik siire iginde ve Zer-
kesi’den sonraki asirlarda bu Ciiz'iin sohret kazanip yaygimn
olarak kullanilmasi ilim diinyasi i¢in ¢ok iyi olurdu. Ama her
nedense boyle olmamustir. Hatta onun bilinmezligi hala devam
etmektedir denebilir. Zira sadece iki-li¢ yazma ve bir matbu
niishast vardir. Ustelik matbu niishasina da ulasilamamakta-
dir. Bu calisma boyle kiymetli bir eseri ilim ehlinin dikkatine
sunma gorevini yerine getirebildiyse kendimizi bahtiyar his-
sedecegiz. Bu vesileyle yazma niishalarinin toplanarak tahkik
edilip yeniden nesredilmesini temenni ederiz.
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PEYGAMBERLERIN OGRETMENLIGI

Sakir GOZUTOK*

Giris

Insanlarin 6grenmeleri icin bir rehbere ve egitilmeleri
i¢in de bir 6gretmene ihtiyaglar1 vardir. égretmenlik meslegi
muallim, miieddib, miiderris vs gibi degisik kavramlarla ifade
edilse bile,! mahiyet olarak hepsi de bagkalarina bilgiyi ulas-
tirmak, 6gretmek ve yonlendirmek mihverinde birlesmektedir.
Sonralar1 0gretmenlikte meslekteki ihtisas alanlarina gore ay-
rismalar goriilse de, Peygamberlerin 6gretmenliginin genel
anlamda egitimciligi de igeren bir 6greticilik oldugunu belirt-
meliyiz. Keza Kur’an ayetlerinde dogrudan 6gretmen kavrami
ifade edilmemis olsa da, ayn1 muhteva ve manay1 ¢agristiran
baska lafizlar kullanilmistir. Bu lafizlardan biri “hadi”dir, yani
dogru yolu gosteren demektir. Bu baglamda Allah Teala soyle
buyurmustur: “Her kavim icin de bir yol g0steren vardir.”? Stiphe-
siz burada yol gostericiden kasit peygamberlerdir. Bunlardan
bir digeri “teblig” kelimesidir. Kur’an’da bu husus, birgok
ayette acitk bir sekilde ifade buyurulmustur. Bunlardan biri
sOyledir: “Ey Peygamber! Rabbinden sana indirileni teblig et. Eger
bunu yapmazsan, O'nun verdigi peygamberlik gorevini yerine ge-
tirmemis olursun. Allah, seni insanlardan korur. Siiphesiz Allah,
kifirler toplulugunu hidayete erdirmeyecektir.”

* Prof. Dr., Van Yiiziinciiy1l Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi.

1 Bayramali Naziroglu, Isldm egitim geleneginde dgretmenlik (Ankara:
Sarkag Yayinlari, 2011), 47 vd.

2Ra’d, 13/7.

3 Maide, 5/67.



Teblig, bir seyi idrak edip onu bagkasina ulagtirmaktir.*
Belagat kelimesi de ayn1 kokten gelmektedir ve bu anlamla sik1
bir iliski igindedir. belagat, teblig ettigi seyde methedilecek
derecede fasih bir dil ile isi karsidakine ulastirmaktir.’ Teblig
de, mana ve mefhumu bir kisiye soziin en gilizeli ile ulastirmak
oldugundan,® bu bakimdan belagatle siki iligkisi vardir. Zira
tebligin belagat ile iliskisi, iletilecek mesajin giizel bir ifade ve
dille kargidakine anlatilmasini gerektirmektedir. Ileride bu
konuya agiklik getirecegiz.

Konumuz agisindan teblig kelimesi, bir yoniiyle bagkala-
rma mesaj ve bilgiyi ulastirip onlara anlatmak ve 6gretmek
bakimmdan ogretmenligi, diger yoniiyle de peygamberlerin
ayirict vasfina isaret etmesi bakimindan farklh bir dnemi haiz-
dir. Zira her peygamber teblig ile gorevlendirilmemistir. Bura-
da 6gretmenlik konusunu ele aldigimizdan, bu yoniiyle 6ne
cikan peygamberlik hususu bizi ilgilendirmektedir. Dolayisiy-
la teblig ile gorevli olanlar, ayn1 zamanda 6gretmenlik yiikiim-
liltigti olan peygamberlerdir. Hadislerde ise peygamberlerin
ogretmen olduguna dair agik ifadeler mevcuttur. Neredeyse
biitiin peygamberlerin olumsuz sartlar altinda Ogretmenlik
yaptig1 bildirilmistir. Kendileri ile dalga gegcilmis, alay edil-
mis,” iskence yapilmig® ve hatta dldiirtilmiiglerdir.” Peygamber-
lerin bir kismi, ogretmenliklerinde basarili sonuglar almay:
basarmis ve bazilari ise istedigi sonucu elde edememistir.

4 Muhammed Basim Mikati, Muhammed Ziithri Ma’saran’i, Abdullah
Ahmed Dendesi, Kutiifu’l-Kur'an (Beyrut: Mektebetu Liibnan, 2007),
84; ayrica bkz. Ferit Devellioglu, Osmanlica-Tiirkce ansiklopedik Ifigat
(Ankara, Aydin Kitabevi, 1984), 1254.
5 Mikati, Kutiifu'l-Kur’an, 85.
6 Ebu Abdullah Muhammed b. Ahmed b. Ebubekr el-Kurtubi, el-
Cami’ li-ahkami’l-Kur’an, thk. Abdullah b. Abdulmuhsin et-Turki
(Beyrut: Miiessestu’r-Risale, 2006), 8/225.
7 Enam, 6/10; Rad, 13/32; Enbiya, 21/41.
8 Enbiya, 21/68.
9 Bakara, 2/61; Ali Imran, 3/21, 112; Maide, 5/70 vs.
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Kendilerine Allah tarafindan bildirilen bilgileri dogru-
dan insanlara anlatmaya ve ulastirmaya gorevli olanlar Restl-
lerdir. O halde oncelikle Restller ve 6gretmenliklerini ele al-
maly1z.

1. Restller

Islam literatiiriinde peygamberler, iistlendikleri gérevleri
bakimindan restil ve nebi olarak ayrilmaktadirlar. Restil, risa-
leti teblig etmek iizere gonderilmis ve her durumda bununla
gorevlendirilmis kimsedir. Nebi ise, soru sorulmasi ve bilgi
talebi durumunda soranlara bir takim hususlar1 haber veren
demektir. Res(l, ister sorsunlar ister sormasinlar, ister dilesin-
ler ister kagmsinlar tebligle gorevlendirilmis elgidir. Hz. Mu-
hammed (s.a.) igin bildirme ve teblig olmak {izere her iki du-
rum da mevcuttur.'

Bazilari, restil ve nebi kelimeleri arasindaki farki agiklar-
ken “restil (yeni bir seriat1) teblig ile gorevli; nebi ise bir baska
restliin teblig ettigi (seriat1) bildirmekle gorevli peygamber
anlamina gelir” demislerdir. Bazilar ise, restil kendisine vahiy
ve kitap inen peygamber; nebi ise (kendine 6zel vahiy gelme-
yen, bir baska resuliin seriatini) haber veren peygamberdir,
demislerdir.” Restillere indirildigi bildirilen kitap, ilk etapta
yazili bir kitap degil vahiy biitiintinii ifade etmektedir. Zira
Kur’an’da, okuma yazmasi olmayan Resulullah’a (s.a.v.( hita-
ben: “(Ey Muhammed!) Eger sana kigida yazili bir kitap indirsey-
dik, onlar da elleriyle ona dokunsalardi, yine o inkdr edenler, “Bu,
apagik biiyiiden baska bir sey degildir” diyeceklerdi”'? buyurulmak-
tadir. Ayetlerde gegen kitaptan kasit, meleklerin vahiy getir-
mesidir.’”® Resulullah’in (s.a.v.) miraca ¢ikisina inanmak iste-

10 Ebu Mansur el-Maturidi, Te'vilatu’l-Kur’an terciimesi, trc. Bekir
Topaloglu (Istanbul: Ensar Yayinlari, 2015), 6/92.
U Maturidi, Te'vilatu’l-Kur’an terciimesi, 9/195.
12 Enam, 6/7.
13 Kurtubi, el-Cami’ li-ahkami’l-Kur’an, 8/326.
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meyen miisrikler, su itirazda bulunmuslardi: “Bize gokten oku-
yacagmmiz bir kitap indirmedikce g0ge ¢iktigina da inanacak degi-
liz.”1* Dolayisiyla miisrikler, melegin vahiy indirdigine inan-
mak istememekte ve maddi, elle dokulunur bir kitab1 gérmeyi
talep etmekteydiler.

Buna gore restil, risaleti yani kendisine vahyedileni teb-
lig etmek tizere gonderilmis ve her durumda bununla vazifeli
kimsedir. “Ben size Rabbimin vahyettiklerini teblig ediyorum ve
size nasihat ediyorum”'5 ayeti, bunu sarih bir sekilde ortaya
koymaktadir. Nebi ise, soru sorulmas: ve bilgi talebi duru-
munda onlara bir takim hususlar1 haber veren demektir. An-
cak Restil, muhataplar1 olan kimseler ister sorsunlar ister sor-
masinlar, ister dinlesinler ister kaginsinlar tebligle gorevlendi-
rilmis elgidir. Hz. Muhammed (s.a.v.) i¢in, bildirme ve teblig
olmak tizere her iki durum da mevcuttu.'®

Allah, her topluluga restil gonderdigini haber vermekte-
dir: “Her iimmetin bir resillii (peygamberi) vardir.”'” Nitekim Hz.
Musa (a.s.) ve Hz. Isa (a.s.) 1srailogullarma;18 Hz. Hud (a-s.),
Ad kavmine;" Hz. Salih (a.s.), Semud kavmine;** Hz. Suayb
(a.s.), Medyen kavmine;?' Hz. Yunus (a.s.) Binivnevi kavmine;?
Hz. Nuh (a.s.) ile Hz. Muhammed (s.a.v.) biitiin insanliga®
gonderilmislerdir.

14 fsra, 17/93.

15 Araf, 7/62.

16 Maturidi, Te vilatu’l-Kur'an, 6/92.

7 Yunus, 10/47; Nahl, 16/36.

18 Bakara, 2/87.

19 Araf, 7/65; Hud, 11/50.

20 Araf, 7/73; Hud, 11/61.

21 Araf, 7/85; Hud, 11/84; Ankebut, 29/36.

22 Kurtubi, el-Cami’ li-ahkami’l-Kur'an, 11/54.

2 Ali Tmran, 3/138; Nisa, 4/79; Ibrahim, 14/52; Sebe, 34/28.
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Sahih bir rivayete gore, yeryiiziinde insanlara gonderilen
ilk Restil, Hz. Nuh’tur.?* Hz. Nuh (a.s.), yeni hiikiimler getiren
bir restildiir. Bunlarin i¢inde kisinin kendi kizlariyla, kiz kar-
desleriyle, hala ve teyzeleriyle evlenmesini yasaklayan hiikiim-
ler vardir.?®> Ancak bir bagka rivayette Hz. Adem’in (a.s.) de,
restl oldugu bildirilmistir. 2 Hz. Nuh'un, risalette Hz.
Adem’den daha meshur olmasinin sebebi, iman sebebiyle in-
sanlarin helake ve azaba diigar olmalari hususunda onlar1 1slah
ile mesgul olmasindandir.?” Dolayisiyla Hz. Adem’den Hz.
Nuh’a gelinceye kadar gonderilenlerin tamami nebidirler. Ni-
tekim Kur’an’da Nuh’tan sonra restllerin (Hz. Hud, Hz. Salih,
Hz. Ibrahim, Hz. Lat, Hz. Suayb gibi) génderildigi bildirildigi
halde,”® Hz. Adem’den sonra resfllerin gonderildigine dair bir
bilgi mevcut degildir.

1.1. Resdllerin Ogretmenligi

Allah bir restil olan Hz. Muhammed’in kendisine indiri-
lenleri teblig etmekle gorevli oldugunu ok agik bir sekilde
haber vermektedir: “Ey Resill, Rabbinden indirileni teblig et!”?
Bilindigi gibi teblig, bir bilgi veya iletiyi bagkasina ulagtirmak
demektir. Hem Res(il hem de nebi olan Resulullah’in (s.a.v.):

24 Buhari, Tefsir, 2 (4476); Miislim, Iman, 84 (193); Ibn Mace, Ziihd, 37
(4312).
% [bn Atiyye, Kadi Ebu’l-Muhammed Albulhak b. Galib b. Atiyye el-
Endelusi, el-Muharreru’l-veciz fi tefsiri’l-kitabi’l-aziz, thk. Abdiisselam
Abdussafi Muhammed (Beyrut: Daru’I—Kutubi’l—ﬂmiyye,ZOOl), 2/416;
Kurtubi, el-Cami’ li-ahkidmi’l-Kur’an, 9/257.
2 Kadi Iyaz, Iyaz b. Musa b. Iyaz el-Muhaysebi, [kmalul-mu’lim bi
fevdidi’l-Miislim, thk. Yahya Ismail (Mansura: Daru’l-Vefa, 1998),
1/576.
7 Ibn Atiyye, el-Muharreru’l-veciz, 2/416.
28 Yunus, 10/74.
2 Maide, 5/67.
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“Ben, bir 6gretmen olarak gonderildim”*® diyerek ifade buyurma-
s1, restillerin ayni zamanda Ogretmenlik goreviyle yiiktimlii
olduklarinin en bariz isaretidir. Ebu Hatim de, Allahu
Teala’'nin Resulullah’1 kullart i¢in hem sozlii ve hem de fiili
ogretim icin 6gretmen olarak gonderildigini ifade etmektedir.3!
Resulullah (s.a.v.) yalniz kendisinin degil, diger biitiin pey-
gamberlerin de birer 6gretmen olarak gorev yaptiklarina da
isaret buyurmuslardir. Nitekim bir restil olan Hz. Davud (a.s.)
da tipki Resulullah (s.a.v.) gibi insanlara hitap ederdi..®

Restillerin genellikle kafir bir topluma gonderildigi ve
onlara teblig yapmakla gorevli oldugu; nebilerin ise daha ¢ok
miimin bir topluluga gorevlendirildigi de ifade edilmektedir.
Resuller, genellikle inanmayan yani kafir bir topluluga gonde-
rildikleri® igin gorevleri ¢ok daha zordur. Zira inanmayan bir
topluma Ogretmek ve onlar1 egitmek ciddi fedakarliklar ister.
Clinkii tebliglerinin yani 6gretmenliklerinin esasi, verilen egi-
tim neticesinde insanlari, Allah’a kulluk etmeye ve ibadet
yapmaya ikna etmektir: “Andolsun biz, her iimmete, “Allah’a
kulluk edin, tagittan kagimin” diye resiiller gonderdik.”* Bununla
birlikte insanlarin zihnine takilan hususlar1 veya 0grenmek
istedikleri ayrintilar1 da agiklamaktir: “(O peygamberleri) apagik
belgeler ve kitaplarla gonderdik. Insanlara, kendilerine indirileni
aciklaman ve onlarim da (lizerinde) diisiinmeleri icin sana bu
Kur'an't indirdik.”® Muhatap her ne kadar inanmayanlar olsa

3 fbn Mace, Mukaddime, 17 (229); Darimi, Mukaddime, 32 (361);
Bezzar, Miisned, 6/428 (2458); ibn Abdilberr, Ebu Omer Yusuf b.
Abdilberr, Cami'u beyani’l-ilm ve fadlihi, thk. Ebu’l-Esbar ez-Ziihri
(Suudi Arabistan: Daru Ibni’l-Cevzi, ts.), 1/50.
31 {bn Hibban, Sahih, 3/207, 208 (928); 6/364 (2638).
32 Tbn Ebi Seybe, Musannaf, 16/555 (32548).
33 Muhammed b. Ahmed el-Imam, Tenviru’l-ukiil fi’l-farki beyne n-nebi
ve'r-resill, (Kahire: Daru ImAm Ahmed, 2007), 14.
3 Nahl, 16/36.
% Nabhl, 16/44.
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da, elbette iman edenlerin de restllerin getirdiklerine iman
etmeleri ve bu hakikatleri bagkalarina ulagtirmalar1 sarttir.
Buna isaret etmek iizere Resulullah (s.a.v.) soyle buyurmustur:
“Allah miiminlere de, Restillere emrettigi seyleri emretmis-
tir.”36

Restillerin etkin 6gretmenlikleri, muhataplarina ciddi bir
sorumluluk getirmektedir. Ciinkii sorumluluk, kendilerine
iletilen bilgi ve emirleri yerine getirmeyi gerektirmektedir.
Allah Teala bu hususu agik¢a beyan etmektedir: “Teblig sana
ait, hesap ise bize aittir.”¥” Sorumlulugun teblige bagl olduguna
isaret etmek {izere Allah Teald, su izah1 da yapmaktadir: “Biz,
bir Resiil gondermedikge azap edici degiliz.”*® Keza bir diger ayette
de: “Miijdeleyiciler ve uyaricilar olarak resiiller gonderdik ki, resill-
lerden sonra insanlarin Allah’a kars: bir bahaneleri olmasin. Allah,
mutlak gii¢ sahibidir, hiikiim ve hikmet sahibidir”® buyurulmakta-
dir. Bagka bir ayette bu husus muhataplarin diliyle ifade edil-
mektedir: “Eger biz onlart o Kur'an'dan énce bir azib ile heldk et-
seydik mutlaka, “Ey Rabbimiz! Keske bize bir Resill gonderseydin de
al¢alip rezil olmadan once dyetlerine uysaydik” derlerdi.”*® Aslinda
ayni sorumlulugun nebilere muhatap olan topluluklar igin de
gecerli oldugu kanaatindeyiz. Ciinkii insanlara bilginin ulasti-
rilmasi, onlar1 egitmek, belli davrarns, tutum ve tavirlari ka-
zandirmak igindir.

Buraya kadar yaptigimiz izahtan, restillerin mutlak an-
lamda kendilerine bildirilen hakikatleri bagkalarina ulagtirmak
ve onlara anlatmakla gorevli olduklar: anlasilmistir. O halde
ogretmenlik restiller icin bir yiikiimliiliiktiir ve bu ytikiimliilii-
gl yerine getirmeleri sarttir. Nebiler ile ilgili bu konudaki agik-
lamay1 asagida yapacagiz. Restllerin, nebilerden farki, kendi-

36 Miislim, Zekat, 19 (1015); Ahmed b. Hanbel, Miisned, 14/90 (8348).
37 Ra’d, 13/40.
38 [sra, 17/15.
3 Nisa, 4/165.
40 Taha, 20/134.
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leri ile birlikte yeni hiikiim ve mesajlar igeren bir kitapla gel-
mis olmalaridir. Aslinda restl ile nebi arasindaki ayirim da bu
esastan kaynaklanmaktadir. Aksi takdirde Allah’in elgilerinin
tamamina peygamber denir ve boyle bir ayirima gidilmezdi.

Restiller kendilerine bildirilen ilahi hakikatleri baskalari-
na bildirmek ve 6gretmek zorunda olduklarindan, kendileri-
nin ulasamadig1 kimselere, mutlaka birilerini bu gorevle gon-
dererek mesaji iletmeye calismislardir. Nitekim Resulullah
(s.a.v.), kendisinin gidemedigi bircok topluluga 6gretmenleri
gorevlendirmistir.

2. Nebiler

Yukarida restil ve nebiler arasindaki farki kisaca izah
etmeye calismistik. En kisa manasiyla “nebi”, haber getiren
demektir. Bu haberler Allah’tan geldigi icin yalan, hata ve ta-
sarlanmadan miinezzehtir.* Serif Ciircani, “Nebi” kavramini
sOyle izah etmektedir: “Kendisine melek vasitasiyla vahyedi-
len veya kalbine ilham verilen ya da salih riiya ile tenbih olu-
nan kimsedir. Resfil ise, nebiye gelen vahyin {istiinde kendine
has bir vahiy gelmesinden dolay1 daha tistiindiir. Ciinkii restl,
Cebrail’in (a.s.) 0zel olarak Allah'in kitabin1 vahyettigi kimse-
dir.”# Daha once degindigimiz gibi, nebiler de peygamberdir
ancak kendilerine yeni bir kitap gelmemistir. Restllerin icinde
de®, nebiler arasinda oldugu gibi birbirlerinden iistiin olanla-
ri* vardir. Ama her haliikarda peygamberlerin tamami ytik-
lendikleri gorev icab1 Allah katinda sair insanlardan daha {is-
tiindtirler.*® Siiphe yok ki bu tiistiinliik, Allah tarafindan segil-

4 Ibn Teymiyye, Takiyyuddin, en-Nubiivvdt, thk. Abdiilkerim b. Salih
(Medine: Mektebetu Evdai’s-Selef, 2000), 2/873.
2 Ali b. Muhammed Seyyid Serif el-Ciircani, Mu’cemu’t-Ta’rifit, thk.
Muhammed Siddik Mingavi (Kahire: Daru’l-Fadile, ts.), 201.
43 Bakara, 2/253.
4 [sra, 17/55.
45 Enam, 6/86; Neml, 27/15.
212



mis olmalarindan,* vahiy almalarindan# sonra 6gretmenlik
(teblig) gorevlerinden*® dolayidir.

Imam Maturidi, konuya sdyle aciklik getirmektedir:
“Nebi, kelimesi esasen her tiirlii hayir ve bereketten haber ve-
ren peygamber demektir. Bir peygambere “nebi” denmesinin
sebebi, kendisinde (hayir ve bereket) 6zelliklerinin toplanma-
sindan dolayidir. Buna “siddik” kelimesi 6rnek verilebilir. Bir
kimseye bu isim ancak biitiin hayir ve bereket 6zelliklerinin
kendisinde toplanmasindan sonra verilebilir. 56z konusu 6zel-
liklerden birisi eksik olursa o kisiye “siddik” degil “sadik”
denilir. Iste “nebi” de boyledir. Kendisinde biitiin hayir ve
bereket 6zellikleri toplandig1 igin ona “nebi” denilmisgtir.”+

Mu'tezililer, resil ile nebinin ayni anlama geldigi ve aym
gorevle yiikiimlii olduklar1 goriisiindedirler. Onlara gore
restil, Allah’in gonderdigi seyi teslim etmekle gorevli elgidir.
Mu'tezililer, Allah’in Resulullah’a (s.a.v.) bazen restl bazen de
nebi diye hitap ettigini ileri siirerek, restl ile nebi arasinda fark
gormezler.®® Ancak Zamahseri gibi® baz1 Mu'tezili alimler, bu
konuda Ehl-i Stinnet alimleri gibi diisiinmektedirler.

Resulullah (s.a.v.) ¢ok zayif rivayetle gelen bir hadisinde
sOyle buyurmustur: “Allah sekiz bin nebi gondermistir. Bun-
lardan dért bini Beni Israil’e, dort bini de diger insanlara gel-

4 Ali Tmran, 3/33.
47 Nisa, 4/163.
48 Maide, 5/67; Araf, 7/62, 68, 79, 93; Hud, 11/57.
499 Maturidi, Te vilatu’l-Kur’an terciimesi, 9/195.
5 Ciircani, Mu'cemu’t-ta’rifit, 96.
51 Carullah Ebu’l-Kasim Mahmud b. Omer ez-Zemahser, el-Kessdf an
hakaiki't-tenzil ve uyiini’l-ekdvil fi vucithi’t-te’vil, thk. Adil Ahmed Ab-
dulvuctid, Ali Muhammed Muavvid (Riyad: Mektebetu’l-Ubeyk+an,
1998), 4/203.
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mistir.”52 Ibn Sa’d’mn, Ibn Abbas (r.a.) vasitasiyla aktardig ri-
vayette, Hz. Musa (a.s.) ile Hz. Isa (a.s.) arasinda bin dokuz
yiiz yil vardir, ancak aralarinda fetret donemi yoktur. Zira di-
gerlerine gonderilenlerin diginda Israilogullarin yaklagik bin
Nebi gonderilmistir. Hz. Isa ile Resulullah (s.a.v.) arasinda beg
yiliz doksan alt1 y1l vardir. Bu donem arasinda ii¢ nebi gonde-
rilmistir. Alimlerimize gore Kur’an’daki, “Hani biz onlara iki el¢i
gondermistik de onlar: yalanci saymuslardi. Biz de onlara iigiincii bir
elgi ile destek vermistik”™ ayeti buna isaret etmektedir.> Tabil ki
bu goriis sadece bir yorumdan ibarettir. Imam Kuseyri'nin de
belirttigi gibi bu tiir olaylarda ancak sahih haberlere itibar edi-
lebilecektir.® Imam Buhari’nin Sahih’inde Selman’dan (r.a.)
gelen sahih bir rivayete gore, Hz. Isa ile Resulullah (s.a.v.) ara-
sinda yaklasik alt1 yiiz sene vardir,® ki dogrusu da budur. Bir
defasinda Resulullah (s.a.v.), Ebu Zerr’in (r.a.) peygamberlerin
sayisin1 merak edip sormasi tizerine toplamda “Allah’mn yiiz
yirmi bin peygamber gonderdigini” ifade buyurmustur. Ebu
Zerr'in “Bunlardan kag1 restildii?” sorusuna cevaben ise Resu-
lullah (s.a.v.): “Ekseriyetle ii¢ yiiz on ii¢” buyurmustur.”” Elbet-
te gonderilen restil ve peygamberlerin sayisini kesin olarak
bilme durumunda degiliz, ancak hadislerde gelen haberler
ortalama bir say1y1 ifade etmektedir.

Nebiler hususunda el-Bikd'l sunlar1 sdylemektedir:
“Dogru olan sunu demektir: Nebi, yeni veya daha onceki bir

52 Ebu Ya’'la el-Mavsili, Ahmed b. Ali el-Miisenna, Miisned, thk.
Hiiseyin Selim Esed (Dimagk: Daru’l-Me mun li't-Turas, 1986), 7/160
(4132).
53 Yasin, 36/14.
54 [bn Sa’d, Muhammed b. Sa’d b. Muni’ ez-Ziihri, et-Tabakatu'l-Kiibra,
thk. Ali Muhammed (Kahire: Mektebetu’l-Handj, ts.), 1/35, 36.
55 Kurtubi, el-Cami’ li-ahkami’l-Kur’an, 7/390.
5 Buhari, Menakibu'l-Ensar, 53 (3948).
57 ibn Hibban, Sahih, 2/77 (361); Ahmed b. Hanbel, Miisned, 35/431,
432 (21546). Ahmed b. Hanbel'deki rivayette sadece resfillerin sayisi
belirtilmis, nebilerin belirtilmemistir.
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seriati devam ettirmek icin kendisine vahiy gelen bir insandir.
Onlar da tebligle gorevlidirler, keza restiller de 6yledir.”*® Ha-
fiz Hakemi, Hattabi ve Ibn Usaymin gibi bazi alimler, nebilerin
teblig gorevinin olmadig1 kanaatindedirler.” Ancak yukarida
Imam Maturidi'nin de dedigi gibi kendilerine sorulmasi du-
rumunda insanlar1 aydinlatmak ve onlara 6gretmekle yiikiim-
lii olmalarindan, nebiler de birer 6gretmen olarak gorev yap-
miglardir. Asagida bu konuya agiklik getirmeye calisacagiz.

2.1. Nebilerin Ogretmenligi

Nebilerin 6gretmen olduklarini ortaya koyan en giiglii
delil, Restlullah’a (s.a.v.), “Ya Resulallah, Adem (a.s.) da bir
nebi miydi?" diye sorulmasi {izerine, “Evet, O 0gretmen ve mii-
kellem (Allah'in kendisiyle konustugu biri) idi” diyerek® cevap
vermesidir. Zira yukarida da aktardigimiz gibi, Resulullah’tan
(s.a.v.) sahih senetle gelen bir rivayette, yeryiiziinde insanlara
gonderilen ilk Restl’'tin, Hz. Nuh oldugu bildirilmistir.®! Buna
gore, Hz. Nuh’tan once gelen biitiin peygamberler nebidirler
ve dolayisiyla Hz. Adem de bir nebi ve 6gretmendir. Peygam-
berlerin bagkalarina Allah’in emirlerini ulastirmalarina, ister
teblig, ister beyan, ister irsat vs diyelim anlam degismez, neti-
cede kendisine bildirilen hakikatleri etrafindakilere ulastirmak
ve 0gretmek zorunda olduklarindan, Restil ve Nebiler herha-
liikdrda ogretmendirler. Nitekim bir Nebi olan Hz. Idris'in
(a.s.), kalemle ilk yaz1 yazdigina dair rivayet de vardir.> Keza

58 Burhanuddin Ebu’l-Hasan ibrahim b. Omer el-Bik&’i, Nazmu'd-
durer fi tenasubi’l-ayiti ve's-suver (Kahire: Daru’l-Kitabi'l-Islami, ts.),
13/70.

5 Imam, Tenviru'l-ukill, 11, 12.

0 Ahmed b. Hanbel, Miisned, thk. Suayb Arnaut, Adil Miirsid
(Beyrut: Miiessesetu’r-Risale, ts.), 35/431 (21546); Hakim, Miistedrek,
2/288.

61 Buhari, Tefsir, 2 (4476); Miislim, Iman, 84 (193); Ibn Mace, Ziihd, 37
(4312).

62 Tbn Hibban, Sahih, 2/77 (361).

215



Hz. Idris'in (s.a.) Allah’in kitabindan ¢okca ders yaptigindan
bu ismi aldig1 ifade edilmektedir.®® Zamahseri ise, bu gortisiin
dogru olmadig1 kanaatindedir.*

Yukarida aktardigimiz alimlerin goriisiine gore, resil ve
nebiler arasindaki en belirgin 6zelligin, restllere kitap verildi-
gini ve nebilerin ise kendilerinden 6nce gelen kitaplara tabi
olduklari, yeni bir kitap almadiklar1 seklindedir. Ancak
Kur’an-1 Kerim’de bir ayet nebilere de kitap gonderildigini
ihsas ettirmektedir. “Hani, Allah Nebilerden, “Andolsun, size ve-
rece§im her kitap ve hikmetten sonra, elinizdekini dogrulayan bir
peygamber geldiginde, ona mutlaka iman edeceksiniz ve ona mutlaka
yardim edeceksiniz” diye soz almigt1”% Bu ayetteki ifadelerin, yu-
karida aktardigimiz ulemanin nebiler hakkindaki genel goriis-
lerine muariz olmasimi Fahruddin Razi su ifadelerle izah etme-
ye calismaktadir: “Bu hususta iki goriis vardir: Birincisi,
nebiler, her ne kadar kendilerine indirilmemis olsa da tabi ol-
duklar1 ve tebligle gorevli olduklari bir kitaba sahiptirler. Tkin-
cisi, nebilerin en stlinlerine bir kitabin verilmis olmasi ihtima-
lidir. (Ayette gecen) kitap, Allah tarafindan indirilen ve oku-
nandir; hikmet ise, kitabin ihtiva etmedigi teklif ve konularda
varit olan vahyi ifade etmektedir.”® Buna gore ayette gegen
kitap, igerigi belli Allah tarafindan gonderilen hiikiim ve nasi-
hatleri ihtiva etmektedir. Hikmet ise bu kitaplarin 1s1igmda
nebilerin izah, agiklama ve ictihatlarini igermektedir.

Nebiler, Restillerin aksine kafir topluluklarina degil ge-
nellikle inanan insanlarla muhatap olduklari i¢in® 6gretmenlik
gorevleri Restillere gore nispeten daha kolaydir. Keza Resulul-
lah'in “Israilogullar1 zamaninda, onlar1 nebiler idare ederdi.
Her ne zaman bir nebi 6liirse, onun yerine bir baska nebi ge-

63 Kurtubi, el-Cami’ li-ahkami’l-Kur’an, 13/466.
64 Zamahseri, el-Kessaf, 4/28.
65 Ali Imran, 3/81.
6 Razi, et-Tefsiru’l-kebir, 8/130.
67 Imam, Tenviru'l-ukill, 17.
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cerdi”® hadisi de bunu agik bir sekilde ortaya koymaktadir.
Kur'an'da, “Siiphesiz Tevrat' biz indirdik. Icinde bir hidayet, bir
nur vardir. (Allah’a) teslim olmug nebiler, onunla yahudilere hiikiim
verirlerdi”® ayeti Resulullah’mn (s.a.v.) soziinii teyit etmektedir.
Keza ayetin ifade buyurdugu gibi nebiler, insanlara yardimci
olmaya, glinliik problemlerini ¢6zmeye ve onlar1 egitmeye
calismiglardir.

3. Resulullah’in (s.a.v.) Ogretmenligi

Resulullah’mn (s.a.v.) bir 6gretmen oldugu gerek sozle-
rinden ve gerekse uygulamalarindan anlasilmaktadir. Nitekim
Resulullah (s.a.v.), bir hutbesine baglarken soyle buyurmustur:
“Haberiniz olsun ki igte bu giintimde Rabbim, bana 6grettikle-
rinden sizin bilmediginiz seyleri size 6gretmemi emredip soyle
buyurdu...”” Bu ifadeler, Resulullah’in 6gretmen olarak go-
revlendirildigini sarih bir sekilde ortaya koymaktadir.

Resulullah (s.a.v.), kendisine niibiivvet verildiginde en
yakininda bulunanlara; risalet verildiginde ise, ulasabildigi
herkese kendisine gelen vahyi 6gretme gayretinde bulunmus-
tur. Ustelik Resulullah (s.a.v.) okuma yazma bilmeyen biri yani
“timmi” oldugu halde, kitab1 (Kur’an'1) 6greten bir ogretmen
olarak gorevlendirilmesi,” 0gretmenligini ¢ok daha anlamh
kilmaktadir.

Muaviye b. Hakem es-Siilemi (r.a.), Resulullah’in (s.a.v.)
ogretmenligini soyle anlatmaktadir: "Resulullah’a (s.a.v.) gel-
dim ve bazi Islami emirleri 6grendim. Ogrendigim hususlar-
dan biri de, hapsiran biri hamdettiginde, ona “Yerhamukellah”
dememdi. Bir ara, Resulullah (s.a.v.) ile beraber namazda iken

68 Buhari, Ahadisu’l-Enbiya, 50 (3455); Miislim, Imare, 10 (1742).
6 Maide, 5/44.
70 Miislim, Cennet, 16 (2865).
7“0 (Allah), iimmilere, iclerinden, kendilerine dyetlerini okuyan, onlar:
temizleyen, onlara kitabr ve hikmeti 6greten bir peygamber gonderendir.”
Cuma, 62/2.
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biri hapsirdi ve hamd etti. Ben de: “Yerhamukellah” derken
sesimi de ytikselttim. Oradakiler bana kizgmn bakislarla bakti-
lar. Ben de: “Size ne oluyor ki, bana 6yle sinirli (bir sekilde)
bakiyorsunuz” dedim. “Subhanallah” dediler. Resulullah
(s.a.v.) namazin bitirince, “Kim o konusan?” diye sordu. “Su
Arabi” dediler. Beni ¢agird1 ve bana: “Namaz Allah’t zikretmek
ve Kur'an okumak icindir. Namazda oldugun zaman (biitiin) isin bu
olsun” buyurdu. Kesinlikle ne 6nce ve ne de sonra Resulul-
lah’tan (s.a.v.) daha giizel bir 6gretmen gormedim.””> Gergek-
ten de Resulullah (s.a.v.), tarihin sahitligiyle diinyanin yetis-
tirdigi en biiyiik 6gretmenlerden biridir. Zira o6gretim agisin-
dan oldukca olumsuz sartlarla gecen on ti¢ yildan sonra yal-
nizca on yil egitim icin uygun bir ortamda 6gretmenlik yaptig:
halde, yetistirdigi sahabileri hem illerde, hem bdlgelerde vali-
lik ve hem de bir tilkeyi yonetecek kapasiteye ulasmislardir.

Resulullah’m (s.a.v.) 6gretmenligini iki ayr1 eserimizde”
genis bir sekilde ele aldigimizdan dolay1 burada genis izahatta
bulunmayacagiz.

3.1. Ogretmen Okulu Olarak “Suffa”

Resulullah (s.a.v.), kendisi bir &gretmen oldugu gibi,
kendisinin ulasamadig1 yerlere ve kimselere &gretimde bu-
lunmak tizere bir¢ok Ogretmen yetistirmistir. Her ne kadar
dogrudan bir “0getmen okulu” olarak ifade edilmemis de olsa
Suffa, neredeyse bir 6gretmen okulu olarak islev gormdistiir.

Bilindigi gibi Medine’de muhacirler ¢ogalinca, kalacak
yerleri olmayanlar i¢in Resulullah (s.a.v.), onlara Mescid-i Ne-
bevi’'de bir yer hazirlad1 ve buraya Suffa denildi. Suffa, biiytik
ihtimalle kiblenin Mescid-i Aksa’dan Kabe’ye donmesinden

72 Mislim, Salat, ; Ebu Davud, Salat, 181; Nesei, Sehv, 20; Taberani,
el-Mu'cemu’l-kebir, 19/401.
73 Sakir Goziitok, Hz. Peygamber déneminde egitim ve 6gretim (Istanbul:
Ensar Yaynlari, 2017); Sakir Goziitok, Hz. Peygamberin hadislerinde
egitim metotlart (Istanbul: Ensar Yayinlari, 2016).
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sonra kurulmus olmalidir. Zira Suffa, Mescid-i Nebevi’'de kib-
lenin ters tarafindadir. Samhudi, Zeheb1’ den naklen, kible de-
gistiginde eski kiblenin yiiksek duvar1 dylece kald1 ve buras:
Suffa olarak kullanildi, demektedir.” Bilindigi gibi Kible hic-
retten on alt1 (ya da on yedi) ay sonra degismistir.” Buna gore
neredeyse hicretle birlikte Suffa'min hizmete girdigi anlasil-
maktadir.

Suffa’ya genelde Medine’ye go¢ edn muhacirler yerlesti-
gi icin “Suffatu’l-Muhacirin” diye de anilird1.”® Burada kalan-
lar, hem golgelenir hem de ders gordiikten sonra gece Mescid-i
Nebevi’'de uyurlardi.”” Medineli Ensar’dan bazi kimseler, Suffa
ehlinin yasantisina gipta ettiklerinden, gelip burada kalanlar
olurdu.”® Ayrica Medine’ye gelenlerden, yaninda kalabilecegi
bir yakini olmayanlar da Suffa’ya inerlerdi.”

Suffa’da kalan Sahabeye bizzat Rastilullah (s.a.v.) Kur’an
kiraatim1 Ogretirdi. Rastilullah (s.a.v.) onlara halka seklinde
oturmalarini isaret eder ve onlar da halka olusturarak ders
alirlardi.® Suffa ehlinin biitiin mesguliyetleri Kur’an1 6gren-
mek ve anlamakti.8! Burada Rastlullah’tan (s.a.v.) ders aldikla-
r1 ve ¢cogu zaman onunla birlikte olduklar1 i¢in Rastlullah’m

7+ Samhudi, Nureddin Ali b. Ahmed, Vefiu'l-vefi bi ahbari dari’l-
Mustafa (Beyrut: Daru’l-Kutubi'l-Iimiyye, ts.), 2/453.
75 Buhari, Iman, 30 (40); Miislim, Mesacid, 2 (525); Beyhaki, es-
Siinenii’l-kiibrd, Salat, 107 (2190), 2/3.
76 Taberani, Ebu’l-Kasim Siileyman b. Ahmed, el-Mu cemu’l-kebir, thk.
Hamdi Abdiilmecid es-Selefi (Kahire: Mektebetu Ibn Teymiyye, ts.),
1/334 (999).
77 Ibn Sa’d, Tabakat, 1/219.
78 Ebu Nuaym el-Isfehani, Ahmed b. Abdullah, Hilyetu'l-evliya ve
tabakati’l-asfiya (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1996), 1/357, 369.
7 Ebu Nuaym el-Isfehani, Hilyetu'l-evliya, 1/339.
80 Hammad b. Ishak b. Ismail (5.267/880), Tezkiyetu n-Nebi, thk. Ekrem
Diya el-Ahri (Nsr. Ekrem Diya el-Ahri, 1984), 73.
81 Ebu Nuaym el-Isfehani, Hilyetu'l-evliya, 1/342.
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(s.a.v.) sozlerine ve fiillerine en ¢ok onlar miilaki olmuslardir.
Bu sebeple Suffa ehli genellikle ilmi yonden ve ¢ok¢a Hadis
ezberlemeleriyle 6ne ¢gitkmuslardir. Rastlullah (s.a.v.), peygam-
berligi miiddetince nerdeyse tamami Medine’de ve ¢ogunlukla
da Suffa’da olmak {izere bagkalarmna 6gretmek {izere yetmis
kurra yetistirmistir.®> Bu minvalden olmak tiizere Rasfilullah
(s.a.v.), Abdullah ibn Mes'ud i¢in: “Allah sana merhamet etsin,
sen egitim almis bir gengsin”® demistir.

Bilindigi tizere Suffa’da Sahabenin 6nde gelen ilim ehli
yetismistir. Ebu Hureyre, Sa’d b. Ebi Vakkas, Ebu Huzeyfe'nin
azathis1 Salim bunlardandir. Hatta Salim, iclerinde Hz. Omer
ve diger Sahabenin 6nde gelenleri oldugu halde muhacirler-
den Medine’ye hicret etmis olanlara imamhk yapardi; Zira
iclerinde en ¢ok Kur’an’i bilen oydu.% Suffa ehlinden sohret
sahibi Sahabenin yaninda isimleri fazla duyulmamis kimseler-
den birkag 6rnek ile onlarin 6gretmenlik gorevlerini ifa ettikle-
rini gostermeye calisacagiz. Suffa ehlinin tamamini bu yoniiyle
ele almak ¢alismanin hacminin bir hayli biiyiiteceginden, bun-
dan sarf-1 nazar edecegiz. Ancak Ornek olmasi bakimindan
yalnizca birka¢ misal ile yetinecegiz.

Bi'r-i Maftne olayinda Ensarin alimlerinden olan
kurradan yetmis kisi sehit edilince,® biitiin ilmi gorev Suffa
ehline kalmis oluyordu. Bi'r-i Matine hadisesi, hiretten otuz
alt1 ay sonra meydana geldigine gore,* ilmi 0grenmek ve 0g-
retmek gorevinin erken sayilacak bir donemde Suffa ehli tara-

8 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 19/393, 394 (12402).
8 Ahmed b. Hanbel, 6/92 (3598); ibn Hibban, Sahih, 14/432, 433
(6504).
84 Buhari, Ezan, 54; Ahkam, 25; Ebu Davud, Salat, 61; Taberani, el-
Mu’cemu’l-kebir, 7/59.
8 Buhari, Megazi, 28 (4090).
86 [bn Sa’d, Tabakat, 3/476.
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findan devralindig1 anlasilmaktadir. Rastlullah (s.a.v.), her
yere ve her topluluga giderek Islam’i &gretmeye yetisemedi-
ginden, ihtiyag hasil oludukga birilerini bu isle gorevlendirirdi.
Mesela yukarida isaret edildigi gibi Benu Amr kabilesi, kendi-
lerine egitim ve 0gretimde bulunmak tizere 6gretmenler talep
edince, Resulullah (s.a.v.) onlardan yetmis kurra gondermisti.®”

Ozellikle Suffa ehli bizzat Rasfilullah (s.a.v.) tarafindan
ogretmenlik gorevi ile gorevlendirildikleri gibi, Rastilullah’in
(s.a.v.) vefatindan sonra 6gretmenlik gorevini yerine getirmek-
le kendilerini miikellef saymislardir. S6z gelimi Vasile ibnu’l-
Eska’, “Rastilullah’in (s.a.v.) ashabiyla birlikte Suffa’da yirmi
kisiydik, en kiigiikleri bendim” diye haber vermektedir. Vasile,
Rasfilullah’in (s.a.v.) vefatindan sonra Sam’a yerlesir ve bura-
da hadis dersi verenlerden biridir.8® Salim b. Abid el-Esca’i de
Suffa’dandir ve Kufe’de ilim ogretmekle mesgul olmustur,
Kiitiib-i Sitte'nin tamaminda rivayet ettigi hadisler vardir.®
Sa’d b. Ubade de Suffa’da kalanlardandir,® ok ve mizrak at-
mada mahir, okuma yazma bilmesinden dolay1 “kamil” diye
anilan bilginlerdendir. Cahiliye doneminden beri Arapga
okuma ve yazmay1 ¢ok iyi derece bilen nadir kimselerdendir.”
Tihve b. Kays da Suffe ehlinde olup hadis ilmini 0gretenler-
dendir.”? Kiitiib-i Sitte’'nin ¢ogunda rivayeti bulunmaktadir.

Nadir yaz1 bilen ve giizel yaz1 yazanlardan biri olan Ab-
dullah b. Said b. As Suffa’da kalanlar arasinda isteklilere oku-

87 Ibn Sa’d, Tabakat, 3/477.
88 [bn Sa’d, Tabakat, 9/411.
8 Jbn Hacer Ebu’l-Fadl Sihabuddin Ahmed b. Ali el-Askalani, el-Isabe
f1 temyizi’s-Sahabe, thk. Abdullah b. Abdulmuhsin et-Tiirki. (Kahire:
Merkezu Hicr, 2008, 4/182.
9% {bn hacer el-Askalani, el-Isabe, 4/275.
91 ibn Sa’d, Tabakat, 3/566.
9 [bn hacer el-Askalani, el-Isabe, 5/442.
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ma-yazma ve giizel yazi1 Ogretmistir.”®> Abdullah b. Said b.
As’m (r.a.) Bedir savasinda sehid edildigi hatirlanirsa®, yakla-
sik iki y1l bu gorevi siirdiirdiigli anlasilmis olur. Ubade b. Sa-
mit'in de, baz1 rivayetlerde gecen: "Suffe ehlinden bazilarina
Kur'dn ve yazi yazmay: 6grettim"™> seklindeki ifadesinden, O'nun
da Suffa’da 6gretmenlik yaptig1 anlasilmaktadir.

Keza Cerhed b. Huveylid (r.a.), Suffe ashabindandir,®
Medine ve Basra’da ilim ehli kendisinden hadis almiglardir.”
Rabi’a b. Ka’b da Suffa ehlindedir, Mislim ve Hakim el-
Isfehani onu Hadis alimleri arasinda anarlar.% Irbad b. Sariye
es-Stilemi, sahabenin meghurlarindandir, Suffa’da kalmistir ve
Stinen sahipleri onun hadislerini rivayet etmigtir.”

Burada kendilerinden hadis alinmis derken bunlarin ha-
dis 6gretiminde bulunduklar1 anlagilmalidir. Dolayisiyla Suffa
ehlinin ¢ok az1 Rastlullah (s.a.v.) zamaninda bizzat Suffa’da,
Oonemli bir kisminin ise Rastilullah’in (s.a.v.) vefatindan sonra
ogretmenlikle mesgul olduklar: goriilmektedir. Bu bakimdan
mesele ele alindiginda Suffa, diger 6zelliklerinin yaninda bir
yatili 6gretmen okulu hiiviyetiyle karsimiza ¢ikmaktadir.

% [bn Abdilberr, Ebu Omer Yusuf b. Abdullah el-Kurtubi. el-Isti’ab fi
Ma’rifeti’l-Ashab, thk. Adil Miirsid, (Urdﬁn: Daru’l-A’1am, 2002, 3/920;
Tbnu'l-Esir, Usdu'l-gabe, 3/158; Sehavi, Semsuddin. et-Tuhfetu’l-latife fi
tarihi Medineti’s-Serife, nsr. Es’ad Trabzuni el-Hiiseyin. 1979. 1/47;
Kettani, Muhammed Abdulhayy, Nizamii’'l-hiikiimati'n-Nebeviye ve't-
teratibu’l-idariye, thk. Abdullah el-Halidi (Beyrut: Daru’l-Erkam b. Ebi
Erkam, 2. tab. ts.), 1/48; Subhi Salih, Hadis ilimleri, trc. Mehmet Yasar
Kandemir (istanbul: [FAV Yayinlari, 2016), 12.
% Ibn Abdilber, el-Isti’ab, 3/920; Ibnu’l-Esir, Usdu’l-gabe, 3/158.
% Ebu Davud, Buyu', 37; Ibn Mace, Ticaret,8; Ahmed b. Hanbel,
Miisned, 6/430 (5/315); Beyhaki, es-Siinenii’l-kiibra, fcare, 13 (11681),
6/206, 207; Hakim, Miistedrek, 2/48; Kettani, et-Teratibu’l-idariyye, 1/48.
% Taberani, el-Mu’cemu’l-kebir, 2/272 (2144).
97 {bn Hacer el-Askalani, el-isabe, 2/188.
% [bn Hacer el-Askalani, el-Isabe, 3/515.
9 [bn Hacer el-Askalani, el-Isabe, 7/142.
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4. Ogretimde Ontolojik Birlik

Kargiliklr iletisimin kurulabilmesi igin, iletisimde bulu-
nanlar arasinda birbirlerini anlamay1 kolaylastiracak ontolojik
(varlik agisindan) birligin olmasi sarttir. Yani insan insan ile,
hayvanlar da kendi tiirlerinden olanlarla rahat iletisim kurar-
lar. Peygamberlerin teblig gorevi ilahi mesaji muhataplarma
iletmek olduguna gore, ontolojik (varlikta) birlik kacginilmaz
olmaktadir. Buna isaret etmek tizere Allah: “Andolsun, size ken-
di iginizden bir peygamber gelmistir”1® buyurmustur.

Bu konu ele alimirken mesaj gonderen Allah’in, zatinda
ve sifatlarinda insanlara hi¢ benzemedigi halde, !*! insanlar
(daha dogru bir ifadeyle peygamberler) ile ontolojik birlik ol-
madig1 halde Allah’in mesajini (vahyini) nasil aldigini agikla-
mak gerekir. Allah ile Peygamber arasinda varlik agisindan
birlik olmadig agiktir. O halde Peygamberlerin, Allah’in mesa-
jin1 dogrudan dinleyip almalar1 imkansizdir. Bunun igin Allah
ile insanlar arasinda Cebrail (a.s.) vahiy melegi olarak aracidir:
“(Ey Muhammed) De ki: “Ruhu’l-Kudiis (Cebrail), inananlarin
inanglarim saglamlastirmak, miisliimanlara dogru yolu gostermek ve
onlara bir miijde olmak iizere Kur’ant Rabbinden hak olarak indir-
di.”12 Bir rivayette, “Rasfilullah’a yaklasik ii¢ yil Israfil (a.s.)
kelime kelime vahiy getirmis ve daha sonra Cebrail (a.s.)
Kur’an’1 indirmistir”1% denilmektedir. Ibn Sa’d ise: “Rasfilullah
(s.a.v.), Mekke’de on bes yil kaldi. Yedi yi1l boyunca 1s1k ve nur
gormiis ve sesler isitmistir, sekiz yil ise vahiy inmistir”1* diye-
rek benzer bir rivayette bulunmaktadir. Ancak bu rivayetleri
kesin olarak dogrulama imkanina sahip degiliz. Her ne kadar

100 Tevbe, 9/128.
101 “O"'nun benzeri highir sey yoktur.” Sura, 42/11.
102 Nahl, 16/102.
105 Beyhaki, Ebubekr Ahmed b. Hiiseyin, Delailu’n-Niibiivve ve
ma’rifetu ahvali sahibi’s-seri’a, thk. Abdiilmuti’ Kal’eci (Beyrut: Daru’l-
Kutubi'l-{lmiyye, ts.), 2/ 132.
104 bn Sa’d, Tabakatii'I-kiibrd, 1/191.
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Miislim’de bunlara benzer bir rivayet naklediliyorsa da,'® ge-
len melegin Israfil (a.s.) oldugu bildirilmemektedir.

Kirmani, Buhari serhinde Allah ile peygamberler arasin-
da ontolojik birligin olmamas1 meselesini ¢ok giizel izah et-
mektedir. Kirmani'nin aciklamasi soyledir: Vahiy Allah ile
insan olan peygamberleri arasindaki konusmadan meydana
gelir. Bu iki taraf arasinda bir bakima esitlik gerceklesmedikge,
yani konusan ile dinleyen iligkisi olmadikga karsilikli bir ko-
nusma, egitim ve ogretim de miimkiin degildir. Peki Allah ile
insan arasinda bu c¢esit bir iliski nasil olur? Kirmani, bunun iki
yolla miimkiin olabilecegini ifade etmektedir: Ya dinleyen,
konusmacinin sifatiyla, ruhaniyetin kendisine galip gelmesiyle
derin bir mahiyet degisikligine ugramasi gerekir; ya da konu-
san asag1 inip bir parga dinleyenin sifatlarina biiriinmesi gere-
kir. Kirmani, Resulullah (s.a.v.), vahye muhatap olurken soz
konusu iki durumun da gergeklestigini soylemektedir.' Ha-
diste de bildirildigi tizere Resulullah’in (s.a.v.) zil sesi ve ar1
ugultusu gibi acayip sesler isittigi, adeta kendisinden gectigi

105 Miislim’deki rivayet sdyledir: Ibn Abbas (r.a.) rivayet etmektedir:
“Cebrail (a.s.), Peygamber’in (s.a.v.) yaninda oturdugu sirada iistiin-
den kap1 agilmasini andirir bir ses isitti. Basini yukari kaldirdi. “Iste
su, bugiinden baska gokte asla agilmayan bir kapidir” dedi. O kapi-
dan bir melek indi ve: “Bu, yeryiiziine inen bir melektir ki bu giinden
bagka asla inmis degildir” dedi. (Melek) Selam verdikten sonra: “An-
cak sana verilen ve senden evvel hicbir peygambere verilmemis bu-
lunan iki nfir ile miijjdelendin. Bu iki ntir Fatihatu'l-
Kitab ile Bakara Stiresi'nin sonlaridir. Bunlardan okuyacagin herbir
harfe karsilik, mutlaka istedigin sana verilecektir, dedi.” Bkz: Miis-
lim, Salatu’l-Miisafirin, 43 (806).
106 Kirmani, el-Kevakibu'd-durari fi serhi’l-Buhari (Beyrut: Daru Thyai’t-
Turasi’l-Arabi, 2. tab, 1981), 1/28;, Bedruddin Muhammed b.
Abdullah ez-Zerkesi, el-Burhan fi ulumi’l-Kur'dn (Kahire: Daru’t-
Turas, ts.), 1/229; Toshihiko Izutsu, Kur’dn’da Allah ve insan, trc.
Siileyman Ates (Ankara: Ankara Universitesi Basimevi, 1975), 157.
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vahiy cesidi,'”” Kirmani'nin ifade ettigi vahyin birinci kategori-
sine girmektedir. Ciinkii bu esnada Resulullah (s.a.v.), beseri
sifatlardan siyrilip meleklerin durumuna gelmis olmaktadir.'%
Ayni1 Hadisin devaminda gelen, melegin insan suretinde go-
riindiigli vahiy cesidi ise ikinci kategoriye girmektedir. Bilin-
digi gibi Cebrail (a.s.), ¢ogunlukla Dihyetu’l-Kelbi'nin (r.a.)
suretinde gelirdi.'® Nitekim Melek, onceki peygamberlerden
Hz. Ibrahim (a.s.),'® ve Hz. Lut’a (a.s.)!' da insan suretinde
gelmistir. Bu sekilde Allah ile Peygamberler arasinda ontolojik
birlik konusu agildiktan sonra geriye peygamberlerin, mesaji
iletecekleri toplulukla ilgili varlikta birlik meselesi kalmakta-
dir. Bu husus da, peygamberlerin aym tiirden olan varliklara
gonderilmesi ile konu ¢oziilmiis olmaktadir.

Insanin kendisinin farkina varabilmesini kolaylastirmak
i¢in kendilerine 6rnek alinmasi i¢in Peygamberler gonderilmis-
tir. Gonderilen Peygamberler, meleklerden degil de kendileriy-
le aynm tiirden varlik olan insanlardan secilmesi bu hikmete
mebnidir: “De ki: “Ben de ancak sizin gibi bir insanim.”"2 Ciinkii
her varlik, ayni tiirden olan diger varliklarla rahatlikla iletisim
kurabilmektedir. O halde Peygamber olarak gonderilen zatlar
da, sair insanlar ile ontolojik birlige sahip olan insanlardan
gonderilmistir. Allah Teala, ontolojik varligin sart oldugunu su
ayette carpici bir ifadeyle bildirmektedir: “De ki: "Eger yeryii-
ziinde, (insanlar yerine) yerlesip dolasan melekler olsaydi, elbette

107 Buhari, Bed'u’l-Vahy, 1.
108 Kirmani, el-Kevakibu'd-durar, 1/28; Abdurrahman Ibni Haldun,
Mukaddime, thk. Abdusselam es-Seddadi (Hizanetu Ibni Haldun,
2005), 1/146; Zerkesi, el-Burhan, 1/229.
109 Buhari, Menakib, 20 (3634); Miislim, Fedailu’s-Sahabe, 17 (2451);
Ahmed b. Hanbel, Miisned, 22/443 (14589).
110 Hud, 11/69, 70; Zariyat, 51/24-28.
111 Ankebut, 29/33.
112 Kehf, 18/110.
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onlara gokten bir melek peygamber indirirdik.”''> Bir baska ayette,
mesaj1 ileten ile mesaji alanlar arasinda varlik agisindan birlik
olmas1 gerektigi soyle ifade buyurulmustur: “Eger onu (Pey-
gamberi) bir melek kilsaydik yine onu bir adam (suretinde) yapar-
dik.”" Cilinkii Peygamber, insanlara bir rol model olmakta-
dir.”> Peygamber olan zat, muhataplar1 egitmek ve onlara bazi
hakikatleri 6gretmek i¢in insan toplulugun anlayayacag sozler
sOylemeli ve onlarin ortaya koyabilecegi davramislar sergile-
melidir. Bu sebeple Peygamberler, hemcinslerini uyarmak ve
egitmek icin daima insanlardan gonderilmistir. Oysa Mekkeli
miisrikler, bu hakikati anlamadiklar1 icin peygamberin melek
degil, insan olmasina sasirmiglardir: “Dediler ki: “Bu ne bicim
peygamber ki yemek yer, carsida pazarda dolasir. Ona bir melek indi-
rilseydi de, bu onunla beraber bir uyaric olsaydi ya!” 116

Ilahi mesaji getiren Peygamberler ile muhataplari, birbir-
lerini kolayca anlayan ayni tiirden varliklar olduktan sonra
geriye konustuklar: ortak dil ile getirilen mesaj1 acik bir sekilde
iletmek kalmaktadir. Egitim ve ogretim agisindan ¢ok onemli
olan bu hususu ele almaya ¢alisalim.

5. Ogretimin Aracis1 Olarak Dil

Restiller ve nebiler, gonderildikleri topluluklarla dogru-
dan ve saglikli iletisime gegmeleri i¢in daima onlarin konus-
tuklar dil ile tebligde bulunmuslardir. Zira peygamberler 6g-
retmekle gorevlidirler. Zaten 6gretmen de, her seyden once
bagkalarma bazi bilgiler aktarmak ve Ogretmekle gorevlidir.
Bu sebeple Ogretmenler, anlatacaklarini agik ve anlasilir bir
sekilde ifade etmelidir. Bu meyanda Peygamberler de, ulasa-

113 {sra, 17/95.
114 En’am, 6/9.
15 “Andolsun, Allah"in Resuliinde sizin icin;, Allah’a ve ahiret giiniine
kavusmayr uman, Allah’1 ¢ok zikreden kimseler i¢in giizel bir rnek vardir.”
Ahzab, 33/21.
116 Furkan, 25/7.
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bildiklerine 6gretmek, onlar1 egitmek ve toplum olarak huzur-
lu yasamalarini saglamak iizere agik ve anlasilir mesajlar sun-
muslardir. Bu hususu ifade etmek i¢in Kur’an’da soyle buyu-
rulmustur: “Biz her peygamberi, ancak kendi kavminin diliyle gon-
derdik ki, onlara (Allah"in emirlerini) iyice agiklasin.”'” Dolayisiyla
Peygamberler, gonderildikleri toplumun diliyle donanmis ve
lugatlariyle konusmuslardir; boyle olunca Peygamberlerin
mubhataplar1 onun konustuklarmi ve anlatiklarini anlamalar:
kolaylagsmaktadir.’® Bagka bir dile terciime edilip ayni sekilde
anlasildigr takdirde, her ne kadar anlam tam orijinal dil ile
birebir Ortiismese de, mesajin anlasilmas: saglanmakta ve do-
layisiyla benzer sonuglar, yani sorumluluklar ortaya c¢ikmus
olmaktadir.”® Bilindigi tizere Rastilullah (s.a.v.) biitiin insanli-
ga gonderilmistir,'? ancak biitlin insanlar Arapga bilmezler,
terclime ile mesaj kendilerine ulagmis sayilmaktadir. Ciinkii ilk
muhatap Rastilullah’in (s.a.v.) ¢evresindeki topluluktur: “Siip-
hesiz bu Kur'an, sana ve kavmine bir 6giittiir, ondan hesaba ¢ekile-
ceksiniz.” 12!

Ayrica dil birligi ayn1 zamanda soy birligine de isaret
etmektedir. Nitekim Allah Teala, Hud (a.s.) hakkinda soyle
buyurmustur: “Ad kavmine de kardesleri Hiid'u Peygamberi gon-
derdik,”1?2 Burada kardes ifadesinden, onlarla ayni soydan gel-
digine isaret edilmistir.!® Zira soy birligi baz1 sosyal ve siyasi
orgiitlenmelerin temelini tegkil etmektedir. Ayni1 husus, dinin
rahatlikla egitim ve 6gretiminin yapilabilmesi igin de gegerli-
dir. Bu gergege isaret etmek {izere Ibn Haldun, Mukaddime'de

117 fbrahim, 14/4.
118 Muhammed b. Ali b. Muhammed es-Sevkani, Fethu’l-kadir, thk.
Yusuf el-Glis (Beyrut: Daru’l-Ma'rife, 4. tab. 2007), 738.
119 Kurtubi, el-Cami’ li-ahkami’l-Kur’an, 12/105.
120 Sebe, 34/28.
121 Zuhruf, 43/44.
122 Araf, 7/65.
123 Kurtubi, el-Cami’ li-ahkami’l-Kur’an, 9/262.
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“Asabiyete dayanmadan bir dini davetin tamamlanamayaca-
gina dair” bir bab'?* agmaktadr.

Nitekim Rastilullah’a (s.a.v.) hitaben bu konu soyle ifade
buyurulmustur: “Biz, Allah’a karst gelmekten sakinanlart Kur'an
ile miijdeleyesin, inat eden bir toplulugu da uyarasin diye, onu senin
dilin ile (indirip) kolaylastirdik.”'?> Bir baska ayette ayn1 husus
sOyle dile getirilmektedir: “Biz Onu (Kur'an'1) senin dilinle ko-
laylastirdik ki, diisiiniip 0giit alsinlar.”'?% Dilin anlagilir ve agik
olmasini, bu suretle muhataplara 6gretilmek istenen konularin
anlagilmasinin kolaylastirildigini ifade eden bagka ayetler de
vardir.

Peygamberlerin iginde bulunduklar1 toplumdan farkh
bir dil konusmalari, iletisimi en bastan keseceginden, bu tak-
dirde gonderilmelerinin bir hikmeti kalmazdi. Ayrica sayet
peygamberler yabanci bir dille gelmis olsalardi, bu dili 6gren-
meleri uzun zaman alacagindan bu da ayrica bir zorluk mey-
dana getirirdi. Zira gerek peygamberlerin ve gerekse iman
edenlerin dil ile delilleri ortaya koymalari, muhataplar ikna
etmeleri, her zaman yerine getirmeleri gereken bir yiikiimlii-
litkktiir."”” Bu bakimdan Suayb (a.s.), bedenen zayif veya kendi-
sini koruyacak akraba bakimindan gli¢stiz oldugu halde,?
peygamberler igerisinde en giizel hitaba sahip kisiydi.'® Bu

124 fbn Haldun, Abdurrahman b. Haldun, Mukaddime, thk.

Abdusselam es-Seddadi (Daru’l-Beyda: Beytii'l-Fiintin ve'l-Ulim

ve'l-Adab, 2005), 1/269.

125 Meryem, 19/97.

126 Duhan, 44/58.

127 fbn Arabi, Ebubekr Muhammed b. Abdullah, Ahkédmu’l-Kur'an,

thk. Muhammed Abdiilkadir Ata (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-Iimiyye,

2003), 2/544.

128 Hud, 11/91.

129 Taberi, Ebu Cafer Muhammed b. Cerir, Tarihu't-Taberi Tarihu'r-

Rusil ve’l-Muliik, thk. Muhammed Ebu’l-Fadl ibrahim (Misir: Daru’l-

Me'arif, ts.), 1/327; ibn Kesir, imaduddin Ebu’l-Fida ismail b. Omer,
228



yonii, Hz. Suayb’a egitim ve ogretimde bedeni zayifligin aksi-
ne bir gili¢ katmistir. Keza Rasfilullah (s.a.v.) da, “Cevami'u’l-
Kelim”® yani az sozle ¢ok mana ifade etme yetenegine sahip
olarak gonderildigini buyurmaktadir. Cilinkii s6ziin aktarim
dil iledir. Cahiz’a gore, tipki zihnin niifuz etme 6zelligi fazla-
lastik¢a tistiinliigliniin artmasi gibi, dil ne kadar acik ve anlagi-
lir olursa o kadar iyidir. Bir seyi anlatan ile anlayan fazilette
esittir; ancak 0gretenin 6grenene nazaran tstiinliigii gibi, anla-
tanin da anlayana gore bir tstiinltigii vardir.’® Bu sebeple egi-
tim ve 6gretim hem o6greten ve hem de egitilen agisindan ¢ok
sayida hikmeti ve fayday1 barindirmaktadir.

6. Ogretimde Uslup

Ogretimde iislubun 6nemli oldugu, biitiin egitimciler ta-
rafindan teslim edilmektedir. Zira peygamberler birer ogret-
men olduklar1 gibi ayni zamanda (her ne kadar o donemler
icin psikoloji ilmi mevcut degilse de), adeta birer psikologtur-
lar.’® Bunun i¢in Allah Teala, Resulullah’a (s.a.v.) hangi tislup-
la konusacagmni soyle bildirmistir: “(Ey Muhammed!) Rabbinin
yoluna, hikmetle, giizel 6giitle cagir ve onlarla en giizel sekilde mii-
cadele et. Siiphesiz senin Rabbin, kendi yolundan sapanlari en iyi
bilendir. O, dogru yolda olanlar1 da en iyi bilendir.”1% Peygamber-
lerin iisluplarma dikkat etemeleri gerekiyorsa, onlarin varisi
olan alimler ve dini anlatanlarin 6ncelikle tisliiplarma dikkat
etmeleri gerekir. Bununla birlikte toplumun veya muhatapla-
rinin i¢inde bulundugu sosyal ve ruhi durumu ile zeka seviye-

el-Bidaye ve'n-Nihaye, thk. Abdullah b. Abdulmuhsin et-Tiirki (Beyrut:
Daru Hicr, ts.), 1/429.
130 Buhari, Cihad, 122 (2977); Miislim, Mesacid, (523); Tirmizi, Siyer, 5
(1553); Nesei, Cihad, 1 (3087).
131 Cahiz, Ebu Osman Amr b. Bahr (6.255/869), el-Beyan ve't-Tebyin,
thk. Abdiisselam Muhammed Harun (Kahire: Mektebetu’l-Hanci,
ts.), 1/11, 12.
132 Gustave Le Bon, Kitleler psikolojisi (Istanbul: Hayat Yayinlari, 1997), 15.
133 Nahl, 16/125.
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sini gozoniine almalidirlar. Rastlullah (s.a.v.), biitiin peygam-
berlerin insanlarin zekalarma gore hitap etmekle gorevlendi-
rildiklerini haber vermektedir.’* Bunun i¢in Rastlullah (s.a.v.)
da, egitim ve Ogretimde bulunurken insanlarin seviyesine
inilmesini emretmistir.'3 Insanlara Allah’in vahyi aktarilirken,
goniillerini kazanmak icin yumusak bir tislup kullanmak ge-
rekmektedir. “Eger Rabbinden umdugun bir rahmeti istemek icin
onlardan yiiz cevirecek olursan, o zaman onlara yumusak bir soz
soyle.”1% Tath dilin etkisi yadsmamaz. “Ona yumusak soz soyle-
yin. Belki 6giit alir, yahut korkar.”'¥” Keza Rastilullah (s.a.v.) de,
bir hadisinde: “Yumusak soz sadakadir” buyurmustur.!3

Bu konuda Rastilullah’a (s.a.v.) hitaben Kur’an’da soyle
uyarilir: “Allah’in rahmeti sayesinde sen onlara karst yumusak dav-
randin. Eger kaba, kat1 yiirekli olsaydin, onlar senin etrafindan dagi-
lip giderlerdi.”’® Bu durum Rastlullah’in peygamberlik hayati
boyunca hi¢ degismemistir. Nitekim Rastlullah (s.a.v.) soyle
buyurmustur: “Allah beni kaba biri olarak degil, bilakis kolay-
lastiric1 bir 6gretmen olarak gondermigtir.”140

Hz. Musa (a.s.) da dilindeki sikintidan dolayzi, tebligi tam
yerine getirmeyecegi endisesi tasimaktadir ve Allah’a soyle
yalvarir: “Dilimdeki tutuklugu ¢oz ki soziimii anlasinlar.”14 Ken-
disinin tebligi bu sebeple yerine getiremeyecegini diisiinen Hz.
Musa, kardesi Harun (a.s.)’mn yardima olarak yanina verilme-

134 Deylemi, el-Firdevs bi me’siiri’l-hitab, thk. Said b. Besylni Zaglal
(Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-[imiyye, ts.), 1/368 (1611).
135 Ebu Davud, Edeb, 23 (4842);
136 {sra, 17/28.
187 Taha, 29/44.
138 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 13/272, 273 (8111)
139 Ali Imran, 3/159.
140 Miislim, Talak, 5 (1478); Nesel, Siinenii’l-kiibrd, 8/,279, 280 (9164);
Ahmed b. Hanbel, Miisned, 22/392 (14515); Beyhaki, Siinenii’l-kiibra,
Nikah, 1 (13267).
141 Taha, 20/26, 27.
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sini Allah’tan niyaz eder: “Gogsiim daralir. Akici konusamam.
Onun ig¢in, Hariin'a da peygamberlik ver (ve onu bana yardimci
yap).”"*? Clinkii Hz. Harun, Hz. Musa’dan daha sarih ve belig
bir konusmaya sahiptir: “Kardesim Harun'un dili benimkinden
daha diizgiindiir. Onu da benimle birlikte, beni dogrulayan bir yar-
dimct olarak gonder. Ciinkii ben, onlarin beni yalanlamalarindan
korkuyorum.”143

israﬂogullarl, Hz. Harun'u daha ¢ok seviyorlardi, ¢tinkii
o daha yumusak huylu ve sinirlenmeyen biriydi.'* Zira Hz.
Musa (a.s.) bazen sinirlenir kendini kaybederdi: “Musa, kavmi-
ne kizgin ve iizgiin olarak dondiigiinde, “Benden sonra arkamdan ne
kotii isler yaptinmiz! Rabbinizin emrini beklemeyip acele mi ettiniz?”
dedi. ( Oﬂcesinden) levhalary atti ve kardesinin sacindan tuttu, onu
kendine dogru cekmeye basladi.”14

Allahu Teala, kullarn konusunda adil, hakim ve Rahim
oldugundan, din de adalet, hikmet ve rahmet iizerinedir.'¢ O
halde Nebiler de, adalet ve rahmetle muamele ettikleri gibi
dini nasihatlerde hikmet sahibidirler.

7. Egitim ve Ogretimde Ogretmenin Giyim ve Kusami

Insanlarin Allah indinde sorumlu olabilmeleri icin Al-
lah'm gonderdigi ilahi mesajin ulastirilmasi esastir: “Iste bu
Kur'an bana, onunla sizi ve eristigi herkesi uyarayim diye vahyolun-
du.”' Bundan dolay1 gerek peygamberler, gerek onlarn go-
revlendirdikleri kimseler ve gerekse onlarm izinden yiiriiyen
alimler, ilahl mesaji bagkalarina ulastirmaya gayret etmislerdir.
Nitekim Hz. Isa, Hz. Yahya (a.s.) ve on iki havariyi insanlara

142 Suara, 26/13.
143 Kasas, 28/34.
144 Kurtubi, el-Cami’ li’l-ahkami’l-Kur’an, 9/340.
145 Araf, 7/150.
146 Ton Teymiyye, en-Nubiivit, 2/926.
147 Enam, 6/19.
231



Allah’mn vahyini tebli§ etmek ve onlar1 egitmek iizere gorev-
lendirmistir.8

Bir mesajin bagkalar1 tarafindan hiisnii kabul gérmesi,
egitim ve 6gretimde verimin alinabilmesi ise mesaji getirenin
diger bir ifadeyle 6gretenin, durusu ve tutumuyla ciddi iligkisi
vardir. Bu sebeple Rastlullah (s.a.v.), genelde bagkalarina teb-
ligde bulanacak kisiyi 6zenle segerdi; ¢ogu zaman Dihyetu’l-
Kelbiyi teblig icin gonderirdi, zira o sahabenin en yakigikli-
stydi. 4 Ibni Habib el-Hagimi’nin rivayet ettigine gdore,
Rastlullah (s.a.v.) bir elgi heyeti geldiginde en giizel elbisesini
giyer ve Ashabina da bunu emrederdi.’ Unlii diisiiniir Ca-
hiz'm da dedigi gibi: “Insanlar elbiseleri ile karsilanir, fikirle-
riyle ugurlanirlar.”

Rasfilullah (s.a.v.), 6gretmen olarak gorev gorevlendirdi-
gi sahabeye kendilerine ¢eki diizen vermelerini tavsiye buyu-
rurdu. Bu meyanda Rasflullah (s.a.v.) Ashabina hitaben: “Siz-
ler arkadaglarinmizin onderlerisiniz, oyleyse giizel elbise giyiniz, yol
iytiyaclarimizi diizenleyiniz. Oyle ki sizler insanlar arasinda (birer)
nisane gibisiniz.”’5! buyurmustur. Dolayisiyla 6gretimde bulu-
nan insanlar, bagkalarina 6rnek olacaklar1 ve taklit edilecekleri
i¢in dis goriintislerine, giyim ve kusamlarina dikkat etmeleri
gerekmektedir. Ciinkii insanlar, ilk bakista kisinin dis gorii-
miiyle bir intiba sahibi olurlar. Toplum tarafindan Kabul gor-

148 Ebu Cafer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Tarihu'r-rusiil ve’l-muliik,
thk. Muhammed Ebu’l-Fadl ibrahim (Misir: Faru’l-Me'arif, 2. tab. ts.),
1/586.
149 Kettani, et-Teratibu’l-idariye, 1/190.
150 fbnu’l-Cevzi, Ebu’l-Ferec Abdurrahman b. Ali b. Muhammed, el-
Muntazam fi tarihi’l-mulilk ve’l-umem. thk. Muhammed Abdulkadir
Ata, Mustafa Abdulkadir Ata (Beyrut: Daru’l—Kutubi’l—Ilmiye, 1992),
4/3; Celaluddin Abdurrahman es-Suyuti, Camiu’l-ehadis, thk. Abbas
Ahmed Sakr, Ahmed Abdiilcelal (Mekke: Daru’l-Fikr, ts.), 34/197
(37174).
151 Hakim, Miistedrek, 4/203.
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menin ilk sart1 da, toplumun benimseyebilecegi bir giyim ve
kusama sahip olmaktir.

Sonug

Allah Teal3, insanlar1 egitmek ve razi oldugu davranisla-
r1 kazandirmak igin peygamberleri birer 6gretmen olarak gon-
dermistir. Keza peygamberler ayn1 zamanda insanlarm 6rnek
alacaklar1 miimtaz kimselerdir. Peygamberlerden rastil olarak
gorevlendirilenler, her haliikarda bagkalarina Allah’in bildir-
diklerini 6gretmekle yiikiimliidiirler. Nebiler ise, kendilerin-
den 6nce gonderilmis ilahi kitaplar1 anlatmak, 6gretmek ve
aciklamakla gorevli olduklarindan, onlar da ayni zamanda
birer 6gretmendirler.

Stiphesiz 0gretmenlerin ilk etapta en ¢ok dikkat ettikleri
husus, verdikleri bilgi veya mesajin muhataplar1 tarafindan
anlagilmasidir. Bu bakimdan peygamberler de, Allah'm gon-
derdigi emir ve yasaklari, icinde bulunduklar1 toplumun di-
linden ve yumusak bir iislupla anlatmaya ¢alismislardir. Bunu
yaparken dis goriiniislerine de 6zen gostermislerdir. Biitiin
peygamberlerin Ogretmenlik mesleginde basarili oldugunu
ifade edemeyiz, ¢iinkii i¢cinde bulunduklar: ortamin egitim ve
ogretim agisindan uygunlugu veya toplumun hazir bulunus-
lugu farkli olmustur. Bu durum da, peygamberlerin 6gretimde
sonu¢ almalarinda etkili olmusgtur.
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OSMANLI DEVLETININ SON DONEMINDE
MALAY MUSLUMANLARININ HAC SERUVENLERI

Mustafa GULER" - Sevgi TASPINAR'

Giris

Hac farizasi {slam’in yayilmasi ve uzak bolgelerde haki-
miyet tesis etmesinden itibaren hem dini hem de siyasi bakim-
dan Miisliimanlar arasindaki iliskinin en kesintisiz, en canli ve
en netice verici ameliyelerinden biri olmustur. Islam’in ilk d&-
nemlerinden itibaren ¢ok veya az sayida hacinin deniz asir
iilkelerden gemi veya uzakta olan Islam yurtlarindan daha ok
karayolu ile Mekke’ye geldigi bilinmektedir.

Bengal Korfezinin Giiney Dogusundan baslayarak bu-
ginkii Filipinler cografyasina uzanan Malay bdlgesi Miislii-
manlarmin XIII. Asirdan itibaren deniz yolunu kullanarak Hac
ibadetini yaptiklar1 bilinmektedir. XIX. Asirda bolgede yasa-
nan olumsuzluklara ragmen 6ncelikle gemi teknolojisinde ya-
sanan gelismelerin yolu kisaltmasi, ardindan hususiyle II. Ab-
diilhamid déneminde takip edilen Islam birligi siyaseti sonucu
eskiye oranla daha fazla sayida Miisliiman Mekke’ye gelmeye
baslamistir.

Avrupali somiirgeci devletlerin Hint okyanusuna agil-
malar1 sonrasi kismen veya tamamen istila edilen Malay Cog-

* Prof. Dr., Afyon Kocatepe Universitesi Islami Ilimler Fakiiltesi De-
kani, mustafaguler4308@gmail.com

* Doktorant, Afyon Kocatepe Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii
Osmanli  Medeniyeti ve  Miiesseseleri  Anabilim  Dali
sevgitaspinar03@gmail.com
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rafyasindan ¢ok sayida haci, biiyiik oranda gemilerle Cidde’ye
ulasmis ve Hac ibadetlerini edaya gayret etmislerdir. XX. Yiiz-
yilin basindan itibaren ise Osmanli Devleti Hicaz’da uyguladi-
g1 bir takim tedbirlerle hacci daha diizenli ve rahat ifa edilebi-
lir hale getirdi ise de II. Abdiilhamid’in tahtan indirilmesinden
sonra degisik problemler yasanmaya baslamigtir.

Bu ¢alisma XIX. Asrin ikinci yarisindan itibaren bugtinkii
Endonezya yani Age, Java ve Sumatra adalar: ile Malay Yari-
madasindan hacca gelen veya gelip donemeyenlerin Cid-
de’den baslayarak Mekke, Medine ve yine Cidde’ye doniiste
hem tabii zorluklardan, hem bedevi tehlikelerinden, hem de
donemin sartlarindan dolay: yasadiklari sikinti ve olumsuz-
luklar1 konu edinmektedir. Hemen belirtelim ki arsiv vesikala-
ria bugiinkii Malezya ve Tayland'in Miisliiman eyaletlerinde
yasayanlar kendi adlariyla yansimamistir. Kanaatimizce bu-
nun temel nedeni Ingiliz isgali altinda olan bu bdlgelerin hem
nakilde, hem de Cidde ¢evresinde Hintli hacilarla birlikte kay-
dedilmis olmalarindandir.

1- Malay Diinyasinda Haccin Arka Plani ve Tarihi Ge¢misi

Kadim Islam diinyasinin en uzak cografyalar1 olan bu-
glinkii Malezya, Endonezya, Filipinler bolgesinin siyasi ba-
kimdan Islam ile tanismasi miladi XIII. Asrin 6ncesine rast
gelmektedir. Su ana kadar siyasi bakimdan en eski Miisliiman
idarenin XIII. asrmn ikinci yarisinda tesis edildigi kabul edil-
mektedir. Hacca gelenler icinde bugtinkii Malezya, Tayland in
Miisliiman eyaletleri, Singapur, Moro Miisliimanlar: ve Endo-
nezya’da yasayan Miisliimanlarin 6nemli bir yekiin tuttugu
bilinmektedir. Yani haccin Islam’mn temel sartlarindan biri ol-
masi, hem hiitkmi hem de ictimail olarak bu ibadetin tesvik
edilmesi gibi temel saiklerle Malay Miisliiman cografyasindan
bireysel anlamda Miladi X. asirdan itibaren, kitlesel olarak ise
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XIII. Asirdan itibaren hacilarin Mekke’ye gidip geldiklerini
sOylememiz mimkiindiir!.

Bolgede ilk giiclii Islam idaresi kabul edilen ve Megat Is-
kender Sah’in sultanlig1 sirasinda(1414-1423) tamamen Islam’1
benimseyen Malakka Sultanlii? idaresindeki hatir1 sayilir sa-
yida Malay Hacinin Mekke ve Medine’ye gelmis oldugu giiclii
ihtimaldir.

2-1517'den XX. Asra Malay Hacilar

Osmanli Devleti'nin 6nce Suriye ve Misir ardindan da
Hicaz’1 ilhak etmesiyle Memlukiiler doneminde nispeten zayuf-
layan siyasi idare giiclenmis, Akdeniz havzasinda bulunan
Miisliimanlarin Hacca gelmeleri oncelikli olarak siyasi yekne-
saklik nedeniyle daha da kolaylagsmistir. Yani 1517 yili itibar1y-
la Saraybosna’dan Mekke’ye, Kirim’dan Mekke'ye ve Mi-
sir’dan Mekke’ye uzanan yollar tamamiyla Osmanli Devletinin
hakimiyetinde oldugundan buralardan yola ¢ikan Miisliiman-
lar Osmanl: yol sistemi iginde giivenli bir yolculuk yapabilmis-
tir.

Malay diinyas1 bakimindan ise Hicaz'in ilhakinin ardin-
dan Kizildeniz’e sarkmak isteyen Portekizlilerin engellenmesi
ve buradan uzaklastirilmasi, ayn1 dénemde Hint okyanusunda
faaliyet gostermeleri nedeniyle Malay diinyasin1 da yakindan
etkilemistir. 1517 sonrasinda Hint Okyanusundaki Portekiz-
Ispanyol hakimiyeti nedeniyle Osmanl Devletinin tesvik edici
siyasetine ragmen bu bdlgeden olmasi gereken sayida hacinin

Her ne kadar da Kuzey-Bat1 Sumatradaki Barus merkezli daha erken
donemlerde islémlagmaya dair tartismalar olsa da burada bulunan
kalintilar daha ¢ok Arap Tiiccarlarinin bolgedeki varliklar ile alakal:
olmadir. (tartismalar igin bkz: Asep Nurhalim Jamjuri, Endonezya’nin
Isldmlasma Siireci (Baslangicindan X1II. Asrin Sonuna Kadar), Istanbul
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Basilmamig Doktora Tezi, Is-
tanbul, 2018, s. 56-90.

2 {smail Hakki Goksoy, “Malakka”, DIA, Cilt 27, s. 466.
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Mekke'ye gelemedigini diisiiniiyoruz. Ayrica 1511 tarihinde
Portekizlilerin Miisliiman Malakka sultanligin1 yikmalar1 bah-
se konu kisithligin en mithim amillerinden biri olmalidir.

Malakka sultanliginin yikilmasi ve bolgede ilk somiirge
faaliyetlerinin baslamasina ragmen hususiyle Age bolgesindeki
Miisliimanlar tegkilatlanarak Age Sultanligini tesis etmisler-
dir(1521)%.

Bu tarihten itibaren eski ihtisam ve giiciinde olmasa da
Ace Sultanlig1 hakimiyetindeki Miisliimanlarin yukarida bah-
settigimiz olumlu havadan istifade ile eskisinden daha fazla
hacca gittikleri vakidir. Nitekim Acge limaninin ad1 o donmede
Mekke Kapisi olarak adlandirilmis olup bu ifade bizi biiyiik
bir ihtimalle hac yolcu gemilerinin buradan Cidde’ye dogru
hareket ettikleri sonucuna gotiirmektedir. 1521 den sonra yani
Ace Sultanliginin tesisini takip eden yillarda Malay bolgesin-
den her yil gemilerle diizenli olarak Hac Seferleri diizenlen-
mis, kayd: tutulsun veya tutulmasin Cidde Limani veya Yen-
bu' limaninda karaya ¢gikan Malay hacilar1 kisa veya uzun siire-
li Hicaz topraklarinda kalmigslardir. Bu stiregte Hicaz bolgesin-
deki Osmanli idaresinin tesis ettigi sosyal ve ekonomik nizam
gozlemleme sansi bulan iglerinde ilim ehli ve siyasetgilerinin
de oldugu Malay Miisliimanlar hem Hicazda iken, hem de
dontislerinde ikili iligkilerin gelismesi icin ciddi bir altyapi
olusturmuslardir. Kanuni Sultan Siilleyman déneminde Os-
manli Devletinin Kizildeniz ve Basra tizerinden Hint Okyanu-
suna agilmasi, bir donem Hicaz'1 tehdit eden Portekizlileri bu
anlamda takip etmesi Osmanli denizcilerinin bir sekilde Malay
diinyas! veya en azindan Hac gemileri ile irtibat kurmasi neti-
cesini hasil etmis olmalidir.

Acge Sultanlig1 ile Osmanl devleti arasinda ilk resmi te-
masin 1566 yilindaki yazismalarda kuruldugu ve bu yazigsma-

3 Numan Kurtulmus, “Ace”, DIA, Cilt: 1, istanbul 1988, s.330.
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larda hacilardan detayl olarak bahsedilmesi yukaridaki tezi-
mizi dogrulamaktadir. Mezk(ir mektubun detayinda Age Sul-
tan1 Alaeddin, Hint okyanusunda aktif olarak faaliyette bulu-
nan Portekizlilerin hac gemilerinin yollarini kestiklerinden, ele
gecirdikleri Miisliimanlar1 kolelestirip sattiklarindan, hatta
kagmak isteyen kimi Miisliimanlarin denizde bogulduklarin-
dan bahsederek Osmanli Sultanindan yardim istemistir*.

Bu tarihten itibaren Malay bolgesinden hacilar gemilerle
hacca gelmislerdir. Hacca gelen Miisliimanlar buradaki ibadet-
lerini ifa etmekle birlikte hem Islam diinyasmin diger bolgele-
rinden haberdar olmusglar, hem de diger Islam diinyas ile ala-
kali hususlar1 memleketlerine ulagtirmislardir. Ornegin XVIL
asirda Age'nin i¢inde bulundugu Sumatra, Cava adalari, Ma-
lezya cografyasi ve Sulavesi’den hacca gelenlerin bir kismi
diger bolgelerden gelen Miisliimanlarin yaptiklar1 gibi kisa
veya uzun siireli Mekke ve Medine’de kalmiglardir. Bunlarin
bir kismi iki Harem cevresinde miicavir olarak ikamet etmis,
bir kismi da Medine basta olmak {izere ¢evredeki ilim merkez-
lerinde egitim almistir®. Bir siire sonra memleketlerine donen
bu sahislar hem ilmi hem de siyasi olarak kurulacak iligkilerini
mihverinde yer almis olmalidirlar.

Bunun en miihim delili bolgede bulunan Hollanda S6-
miirge yonetiminin 1664'te Hacca giden c¢ok sayida Miislii-
man’in Mekke ve gevresinde yaptigini diisiindiigii siyasi faali-
yetleri nedeniyle dontislerinde tilkelerine girmelerine izin

4 Baiquni Baiquni, Osmanli Imparatorlugu ve Ace Daru’s-Selam Kralli§i
Arasindaki Tliskileri, Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii
Basilmamis Yiiksek Lisans Tezi, Ankara 2012, s. 46. “Mektubun tam
metni ve okunusu icin bkz: a.g.e., s. 95-104.

> Muhammad Abdullah Azzam, Endonezya Basiunda Birinci Diinya
Savast ve Osmanli Devleti, Marmara Universitesi Tiirkiyat Arastirma-
lar1 Enstitiisii Basilmamuis Yiiksek Lisans Tezi, Istanbul 2019, s.35.
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vermemesi ve onlar1 Cape Town’a stirmesidir®. Bir siire sonra
yani 1716 tarihinde Hindistan sirketi kendi gemilerinin Hac1
gotiirmesini tamamen yasaklamigtir”.

XIX. asrin baslarindan itibaren Hollanda somiirge idaresi
Ace ve Cava’da Haccin toplum iizerindeki kendilerince olum-
suz etkilerini kirmak icin careler aramistir. Bunlardan birisi
1825-1855 yillarinda uyguladiklar1 Hacca gitmek isteyenlerin
ozel raporlar yazmalari ve limanlardan ayrilanlara getirdikleri
110 rupiah para 6deme zorunlulugu idi®.

Uygulamaya koyduklar1 bir bagka engelleyici tedbir ise
Hollanda valisinin bolgeden hacca gidecekler icin pasaport
zorunlulugu getirmesidir. Ancak bu ve benzeri engelleyici ya
da zorlastiric1 uygulamalarin higbiri Miisliimanlarin Hacca
olan ilgisini azaltmamustir. Nitekim 1895 yilinda hacilarin sayi-
s1 2.000 iken 1914 yilinda bu say1 20.000 e ulasmistir®.

Bu artis1 kontrol etmek ve gerektiginde giris ¢ikis islem-
lerini yapmak {tizere bolgeyi somiirgesinde tutan Hollanda
Devleti Cidde’de 1872 tarihinde konsolosluk a¢gmistir. Konso-
loslugun agilmas: akabinde atanan konsoloslarin 6nemli go-
revlerinden biri Hacilarin Hicaz’a girislerinden, doniis yolcu-

¢ Alaeddin Tekin, Endonezya’da Hollanda Somiirgeciligi ve Bu Dénemde
Endonezya-Osmanl: Iliskileri, Basilmamis Yiiksek Lisans Tezi, Gazian-
tep Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Gaziantep 2015, s. 40.
7 Tekin, a.g.t., s. 40.
$Frial Ramadhan Supratman, Istanbul’dan Semarang’a Panislamizm:
Endonezya’daki Anti-Kolonyal Harekette Osmanli Etkisi (1876-1918),
Istanbul Unversitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Basilmamis Yiiksek
Lisans Tezi, Istanbul 2016, S.44(Anthony Reid, “Pan-Islamisme Abad
kesembilan belas di Indonesia dan Malaysia,” Kekacauan dan Keru-
suhan : Tiga Tulisan mengenai Pan-islimisme di Hindia Belanda
Timur pada Abad Kesembilanbelas dan awal abad keduapuluh, Ed.,
Nico J. G. Kaptein, Leiden-Jakarta: INIS, 2003, s. 6.dan naklen.
9 Tekin, a.g.t., s. 42.
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lugu igin yeniden gemiye binmelerine kadar Hac ahvalini ta-
kip etmek olmustur. 1°

Konsoloslugun agilmasi sonrasinda artan hac trafigini is-
tedigi gibi kontrol edemeyen Hollanda Devleti Islam ve Miis-
liiman topluluklar ile alakali oldukc¢a miiktesebati olan C.
Snouck Hurgronje’yi Hiikiimete danisman olarak atamistir. Bu
tarihten sonraki Hollanda'nin somiirgelerindeki din politikas:
ile Hacca yaklasgimda onun fikir ve diistinceleri belirleyici ol-
mustur.

Hollanda’nin tedbir ve takiplerine ragmen Hac ve egitim
igin diger Islam toplumlari ile temas kuran Age ve Sumatrali
Miisliimanlar tilkelerine dondiiklerine bu fikirlerine oldukga
takipgi toplamislar ve zaman zaman g¢ikan somiirge karsiti
isyanlarda basat rol oynamislardir?2.

Haccin bu doniistiiriicii ve uyaricl etkisine ragmen hem
Hicaz bolgesindeki gelismeler hem de malay bolgesinden ge-
lenlerin davranislar1 sikintidan hali olmamastir. Asagida bu
cercevede Malay Miisliimanlarinin yolculuklar: ve Hicaz Bol-
gesinde yasadiklar1 kimi sikintilar ele alinacaktir.

3- XIX. Asrin Sonlarinda Yasanan Problemler ve
Aranan Careler

Malum oldugu iizere Malay bolgesinde gemi ile Hacca
gelen kafilelerin Hicaz'da ayak bastiklari ilk liman Cidde idi.
Cidde Limani gemi yolculuklarinin kolaylagsmasi ve yaygin-
lasmasindan itibaren yani bu ¢alismanin ele aldig1 zaman di-
liminde en fazla haci agirlayan merkez olmustu. Bu yogunlu-
gun onemli bir yekéinunu Hint-Islam cografyasindan hacca

10 Konuya dair detayl bilgi i¢in bkz: Mustafa Giiler- Abdullah Cak-
mak, Osmanli Hac Organizasyonunda Cidde Hac Konsolosluklari(1840-
1916), Aktif Yaymevi, Istanbul 2021,5.44.
1 Tekin a.g.t., s. 42.
12 Tekin a.g.t., s. 43.
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gelenler ve tabiatiyla bunlar arasinda bulunan Malay Miislii-
manlar1 olusturuyordu. Hal bdyle olunca limandan itibaren
bazi problemlerle karsilastiklar1 ve bunlara muvakkat ya da
kalic1 cliziim icin careler arandigi goriilmektedir. Ele alman
zaman diliminde ilk karsilasilan problem diinyanin biiyiik
cogullugunun XIX. Asir boyunca kars: kars: kaldig: salgin has-
talik kaynakl idi.

a- Malay Hacailarinin Kolera Karantinalar:

Gergekte XIX. yiizyilin tamaminda, belgelere yansimasi
bakimmdan ise yiizyiin ikinci yarisinda Malay hacilarinin
Hicaz topraklarina yaklastiklarinda kargilagtiklar: ilk problem
kagmilmaz olarak tatbik edilen Kolera Karantinasiydi. Malum
oldugu tizere XIX. Asrin baslarinda baglayarak XX. Asrin bas-
larma kadar devam eden bu salginda Osmanli Devleti igin en
fazla karantina islemi degisik bolgelerden gelen insan hareket-
liligi nedeniyle Hicaz ve cevresinde uygulaniyordu®®. Osmanh
devleti Malay hacilarin da dahil oldugu Giiney Asya’dan gele-
cek haalar i¢cin Hadramut Sahiline yakin konumda bulunan
Kamaran Adasi ile Cidde’ye yakin bir mevkide bulunan Ebu
Said Adasinda karantina merkezleri olusturmustu. Bu diizen-
leme cergevesinde Babiilmendep bogazindan Kizildeniz’e girip
Cidde’ye yonelen Malay haci gemileri oncelikli olarak Kama-
ran Adasma yanasip burada karantina islemleri igin belli bir
stire beklemekteydiler. Hint ve Malay bolgesinden gelen haci-
larin bir kism1 da Ebu Said adasinda karantina altina alinmis-
tir'. Bu gergevede aslinda zorunlu bir saghk uygulamasi olan
karantina zaman zaman hacilarin hac ibadetlerin aksamasi ve
gecikmesine neden olmustur.

13 Kolera karantinasinin detaylari igin bkz: Giilcan Aras, Hintli Hacilar
Arasindaki Kolera Salgini ve Tedbirler (1831-1911), Afyon Kocatepe
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Basilmamis Yiiksek Lisans
Tezi, Afyonkarahisar 2020, s.69.
14 Giilden Sariyildiz, “Hicaz Karantina Teskilat: (1865-1914), Tirk Tarih
Kurumu, 1996, s. 92.; Aras, a.g.t., s. 69.
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Ornegin 1891 yilinda Malay Hacilarin tasiyan Konvarc
adli gemi karantina i¢in Kamaran adasmna yanastigl sirada
kuma oturmustur. Ik planda hacilar karantina alinmis ve bek-
leme siirecinde geminin kurtarilmas: icin acele edilmemistir.
Ancak Ozellikle gemide bulunan kimi hacilarin olaydan bir
sekilde Hollanda'nin Cidde Konsolosunu haberdar etmeleri ile
konsolos Kamaran’a gelerek hem gemi ile ilgilenmis, hem de
hacilarin zamaninda Cidde’ye ulastirilmalar1 husussunda Os-
manli yerel yoneticilerinden yardim istemistir 5.

Malay Hacilarinin ugradig bir diger karantina merkezi
ise Ebu Said Adasinda baslangigta Hurma dallari ile olusturu-
lan bir mekan idi. Boylece ozellikle Sumatra adasindan gelen
hacilar hurma agacindan yapilmis mekanlarda karantina stire-
sinin gecmesini bekliyorlardi. Ozellikle yagmur mevsimi ve
diger tabii zorluklarin yasandig1 donemlerde yar1 agik durum-
da olan bu mekanlarda oldukg¢a sikint1 yasayan Malay hacilar
sikayetlerini dile getirmisler bunun iizerine Osmanl yerel yo-
netimi ve Istanbul’'un tesebbiisleri ile adaya 1886 yilinda ka-
rantina merkezi insast baslatilmis olup bu insaat 1888 yilinda
tamamlanmustir.

Konuya dair son olarak belirtelim ki oncelikli olarak Ma-
lay ve Hind Miisliimanlarinin karantina merkezi olarak insa
edilen Kamaran Karantina merkezinde 1887-1902 seneleri ara-
sinda karantinaya tabii tutulan hacilarin %42’si Malay bolge-
sinden gelenlerdi'”.

b- Hacilarin 6deyecegi Pasaport Harclar1 Meselesi

Uluslararas: gegis sistemleri ile alakali olarak belge kul-
lanimi igslemleri daha ¢ok Fransiz ihtilali sonrasi Fransa’da bas-

15 BOA.DH.MKT, 1841/38-1; Giiler -Cakmak, a.g.e., s.117.
16 Sar1yildiz, a.g.e., s. 58-59; Aras, a.9.t., s. 76.
17 Sinan Kuneralp,” Osmanli Yonetimindeki (1831-1911) Hicaz'da
Hac ve Kolera”, (Cev. Miinir Atalar), Osmanl: Tarih Arastirma ve Uy-
gulama Merkezi Dergisi (OTAM), Cilt: 7, Say1: 7 Ankara 1996, 5.510
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lamistir. Kanaatimizce bu donemde insan hareketliligin artma-
sina paralel olarak da pasaport uygulamasi baglamis olmalidir.
Osmanli Devleti ise bu meyanda 1867 yilinda Pasaport Odasi
Nizamnamesi ¢ikarmistir’® Ancak bu tarihten once 6zellikle
insan hareketliliginin yogun oldugu yerlerde belge kontrolii-
niin yapildig1 ve giris c¢ikis ticretlerinin alindig1 vakidir. Keza
Hicaz Vilayetinde bu uygulamanin XIX. Asrin ortalarinda bas-
ladigini ve Cidde ile Yenbu' limanlarina gelen hacilarin belge-
lerinin hem konsolosluklar hem de Osmanli memurlarinca
kontrol edildigini biliyoruz. Ancak Hollanda hiikiimeti daha
XIX. Asrin baglarinda Haci kafilelerinin de iginde oldugu kimi
durumlarda Cavali Miisliimanlara Pasaport zorunlulugu ge-
tirmistir’®.

Yiizyilin ikinci yarisindan itibaren ise Osmanli Devleti,
Malay bolgesinde fahri veya resmi sehbenderler atama yoluna

18 http://tid.web.tr/kurumlar/tid. web.tr/isd/197/omererdogan.pdf(erisim
Tarihi 2.7.2022)
19 [smail Hakki Goksoy, Endonezya’da Islam ve Hollanda Somiirgeciligi,
Tiirk Diyanet Vakfi Yayimni, Ankara 1995, s. 20. - Ayru sayfada 1811-
1816 yillar1 arasindaki Ingiliz yénetimi sirasindaki Ingiliz Genel Vali-
si Sir Thomas Stamford Raffles, hacci siyasi bir tehlike olarak gor-
mekte ve bu durumla ilgili izlenimlerini su sekilde aktarmaktadir:
“Mekke’den gelen her Arap ve Hacdan donen her Cavali, Cava'ya
dondiikten sonra bir aziz 6zelligi almaktadir. Siradan halk o kadar
saf ki, onlar bu tiir insanlarin olaganiistii kuvvetlere sahip olduklari-
na inanmaktadirlar. Saygi duyulan bu insanlarin iilkeyi ayaklandir-
maya tesvik etmeleri hicte zor degil ve Hollanda menfaatlerine mu-
halefet olan yerli otoritelerin ellerinde en tehlikeli bir ara¢ olmakta-
dir. Her karigiklikta, Miisliiman —papazlar- hemen hemen istisnasiz
bir sekilde en aktif kimseler olarak rol almiglardir. Genellikle Araplar
ve yerlilerle karismis olan bu insanlarin ¢ogu, dogudaki adalarda bir
bolgeden bir bolgeye seyahat ederler ve genellikle bunlarin entrikala-
11 ve kigkirtmalariyladir ki, yerli reisler kafir veya isgalci olarak nite-
ledikleri Avrupalilara kars1 saldirmaya ve onlar1 katletmeye kalkigir-
lar.”

248


http://tid.web.tr/kurumlar/tid.web.tr/isd/197/omererdogan.pdf(erişim

gitmistir. Bu tesebbiisiin en miithim amillerinden biri siiphesiz
hac yolcuguna ¢ikan Miisliimanlarinin islerinin kolaylastiril-
masi niyetidir. Bu niyetle Osmanl hiikiimeti 1864 yilinda Sin-
gapur’da yerli halktan Seyyid Abdullah el-Ciineyd’i sehbender
olarak tayin etmistir. Seyyid Abdullah’in gorev tanimi icinde
en mithim unsur Hacca giden Miisliimanlarin islerine takip
etmek bulunuyordu®. Bu gercevede bolgede sonraki yillarda
da sehbenderler ayni yolla faaliyetlerini siirdiirmiislerdir?.

Malay Hacilar ile ilgili Pasaport islemleri ise iki tiirlii
gergeklesiyordu. Bunlardan birincisi sayet hacilar normal islem
sistematigi ile hareket edip Age veya Batavya(Cakarta)'dan
hareket ederlerse Hollanda somiirge idaresi ¢ikis islemlerini
burada veya Cidde’ye inmeleri sirasinda Hollanda'nin Cidde
Konsoloslar1 vasitasiyla yapiyordu. Ancak hacilarin bir sekilde
Ingiliz idaresindeki Singapur limanina ugramalari veya bagka
bir limandan gemiye binmeleri durumunda Cidde’de yeni bir
islem yapilmasi gibi fiili islemlere sahne olmustur. Belki de
Osmanli veya konsolosluk memurlarinin islem ticreti alma
niyetiyle yaptiklar1 bu islemler bizatihi hacilar tarafindan
sikayet konusu olmustur. Mesele Hicaz Vilayeti ve Istanbul
yonetimince incelendikten sonra Osmanli yonetimi iki tilke
arasindaki ahitnameleri de esas alarak her hal ve karda tek
giris islemi yapilmasi ve yeniden ticret talep edilmemesi kara-
ra baglamistir®. (20 Receb 1321/29 Haziran 1319)

Konuya dair bagka bir 6rnek ise 25 Saban 1311/ 3 Mart
1894 tarihlidir. Anilan tarihte Singapur’dan gemi ile gelen ve
Ingiliz miistemleke idaresinde yasayan 1000 kadar Singapur
hacisi ihtiyag icinde olduklarin beyanla Cidde’de pasaportlari-
nin lcretsiz vize edilmesini istemislerdir. Osmanl devleti ge-
rekli yazigmalar yaptiktan sonra ihtiyag icinde olup vize ticreti

2 Tekin, a.g.t., s.85.
21 Konuya dair detay icin bkz: BOA.DH. MKT. 776/58-1
2 BOA, DH. MKT., 776/58-2.
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odeyemeyen diger hacilar gibi Singapurlu hacilarinda Sul-
tan’in misafiri sayillmalarin karar vermistir?.

Pasaport ile alakali olarak verebilecegimiz bir bagka 0r-
nek ise sadece kutsal sehirlere gelen Malay Miisliimanlarimnin
fakirliklerini beyan etmeleri halinde uygulanacak prosediire
dairdir. Osmanl Pasaport nizamnamesinin 11-12. maddelerine
istinaden normalde Osmanli sehbenderleri veya kendi konso-
losluklar1 vasitasiyla yapilan vize islemlerinde 20 kurus alinir-
ken fukara haci ve ziyaretgilerden bu paranin alinmamas: ka-
rara baglanmistir®*. (20 Receb 1321/29 Haziran 1319)

Son olarak belirtelim ki Singapur gibi Ingiliz somiirge-
sinden veya Malay boélgesindeki Hollanda somiirgelerinden
gelen Miisliiman Hacilarin pasaport islemlerini kolaylastirma
veya bizzat bu devletlerin tesviki ile zaman zaman Cidde’deki
kendi konsolosluklar: vasitasi ile de yapilmistir.

c- Cidde-Mekke-Medine Arasinda Yasanan Giivenlik
Sikintilar

Hac yolculugunun yiiriiyerek veya binek hayvanlar ile
yapildig1 zamanlarda Hicaz cografyasinda hacilar ve ticaret
ehli i¢in degismeyen temel zorluklardan biri Urban denilen ve
¢olde diizensiz yasayan Arap kabilelerinin bireysel veya Kkitle-
sel olarak zararlarina maruz kalmalariydi. Osmanli Devleti
1517 yilindan itibaren bu konu tizerinde ¢ok mesai harcamis ve
gerek kara yolunda gerekse deniz yolundan sonraki yolculuk-
larin giivenligini olagan tistii derecede onemsemis ve tedbir
almistir®.

23 BOA.HR.ID. 98/26-7

24 DH. MKT. 776/58-1

% Konu ile ilgili olarak Bkz: Mustafa Giiler, “XVIIIL. Asirda Hac Yolu-
nun Giivenligi Kapsaminda Urdiin’deki Menziller ve Kaleler”, Yeni
Tiirkiye, Say1: 85, 2016, s.704-711.
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Bu minvalde XIX. asrin ikinci yarisinda Malay hacilari-
nin Urban kaynakl giivenlik sikintilar tarihi gegmisinden gok
farkli degildir. Soyle ki Cidde-Mekke arasi, Mekke-Medine
arast ve Medine- Yenbu' veya Medine-Cidde arasinda gercek-
lesen Malay hacilarinin hareketleri esnasinda zaman zaman
urban kaynakl giivenlik problemleri veya zararlar1 yasanmis-
tir. Ornegin 1316/1899 yili hacci sonrasinda déniis yolculuguna
gecen zaman icinde Hintli ve Malayl1 hacilarin bulundugu 350
develik bir kafile Cidde yakinlarinda 400 kadar oldugu tahmin
edilen Urban gurubunun saldirisina ugramistir. Saldir1 esna-
sinda atesli silah da kullanan Urban, biri Cinli biri de Malay iki
haciy: 6ldiirmiis ve kafiledeki diger hacilarin 6zellikle kiymetli
esyalarini calmistir. Konu hac kafilesindeki biiyiik cogunlugun
Ingiliz tebaasindan olmasi hasebiyle Cidde'nin Ingiliz konso-
losu vasitasiyla Hicaz Vilayeti ve Hariciye nezaretine iletilmis-
tir. Konsolos hem ¢alian esyalarin bulunmasini, hem 6ldiirii-
len Hacilarin kan diyetini, hem de olaya karisanlarin yakalan-
masini istemistir?®. Eski donemlerden beri bu tiir meselelerde
olduk¢a hassas davranan Hicaz vilayet idaresi ve Osmanh
merkez yonetimi hemen hareket gegerek yerel giivenlik birim-
lerine olayin arastirilmasi ve suglularin tevkifi yoniinde talimat
vermistir?.

Aslinda Osmanli Devleti mikat?® sinirlarinda yer alan ve
Mekke ile arasinda giivenlik icin belli araliklarla askeri garni-
zon ve seyyar askeri birlikler bulunduruyordu. Ancak hac ker-
vanlarinin yogunlugu, hava sartlar1 ve Urban kabilelerinin
hizli hareket etmeleri gibi saiklerle tiim tedbirlere ragmen kafi-

26BOA, BEO, 1315/98604
7 BOA, BEO, 1315/98604; Yeliz Gok, Hintli Hacilarin Yasadigi
Sikintilar: Sirkat ve Osmanli Devletinin Aldig: Onlemler (1820-1914),
Afyon Kocatepe Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Basilmamis
Yiiksek Lisans Tezi, Afyonkarahisar 2020, s.52.
28 Mikat: Hacilarin veya Umreye gidenlerin Thram girmeleri gereken
sInir.
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lelere saldir1 vuku bulabiliyordu. Ozellikle kalabalik ve maddi
varlig1 yaninda olan hac kafilelerinin segildigi de bilinen bir
hakikatti. Bu minvalde 18 Mayis 1308/4 Zilkade 1309 tarihinde
yani Malay hac kafilesinin Cidde’den ayrilmasindan onceki
giinlerde Hariciye nezaretine ulasan bir telgrafta 6100 deveden
miitesekkil bir kafilenin hareketinden 6nce Urban saldirisi ih-
bar1 alinmis olmali ki Hollanda konsolosu konuyu Hicaz vila-
yetine bildirmistir. Yapilan tetkikler ve alinan onlemlerden
sonra bu biiyiik kafilenin Cidde’den Mekke’ye dogru hareket
edebilecegine dair yazi, ilgili konsolosluga ulagtirilmistir®.

c- Hacilara Yardim Yapilmasi ve Yol Paralarinin
Karsilanmasi

Osmanli Devleti haccin sorumlulugunu iistelendigi 1517
yilindan itibaren iki sekilde Hacilara dogrudan para yardi-
minda bulunmustur. Bunlardan birincisi Harem veya Hicaz
smirlarina geldiginde ihtiya¢ duymasi durumunda kendisine
nakit para yardimmi yapilmasi, ikincisi ise Ozellikle Osmanl
smirlarindan sonra yola devam edecekler icin kalan mesafede
kullanacag1 paray1 nakden vermesidir®. Hemen belirtelim ki
bu ¢alismanin konu aldig1 Malay Miisliimanlari istisnai haller
disinda Istanbul’a gelmedikleri igin ihtiyag bildirilmesi halle-
rinde kendilerine ya Mekke Serifi ya da Hicaz vilayet idaresi
yardimer oluyordu. Istanbul’a gelen hacilar igin ise bizatihi
Padisahlar yardimda bulunabiliyordu. Bu gercevede 1303/1886
yili haccinda Mekke’de iken donitis paralar: biten Cava ahali-
sinden Seyyid Mehmed ve Seyyid Muhsin isimli sahislar Cid-
de’de yasayan tiiccar Omer Nasif Efendiden birincisi 35.000 ve
ikincisi 15.000 toplamda 50000 riyal borg¢ almiglardir. Borcu
memleketlerine dondiikten sonra Omer Nasif Efendi'nin Sin-

» BOA.BEO., 11/795-1
% Konuya dair bir Ornek igin bkz: Mustafa Giiler, XIX. Asirdan
Giiniimiize Kirgizistan’da Hac Olgusu ve Osmanli Devleti'nin Bolge
Hacllarina Yaklagimi, Afyon Kocatepe Universitesi Sosyal Bilimler
Dergisi, Cilt:18, Say1:1, 2016, ss.1-16.

252



gapur'da bulunan vekili iizerinden gondereceklerini taahhiit
etmislerdir. Kanaatimizce 1303/1886 yili Zilhicce ayinin sonla-
rinda veya 1304/1886 yili Muharrem ayinin baglarinda gercek-
lesen bu bor¢lanma meselesinde Omer Nasif Efendiye ortaklari
da borcun verilmesini tavsiye etmislerdir. Ancak muhtemelen
Omer Nasif Efendinin Singapur’da bulunan vekilinden aldig1
haber veya Cidde’ye bu yonde ulasan bilgi sonucunda borcun
teahhtid edildigi gibi 6denmedigi anlasilmaktadir. Bu gelisme
{izerine Omer Nasif Efendi 7 Safer 1304/ 5 Kasim 1886 tarihin-
de dogrudan Sadaret’e bir ariza yazarak durumu 6zetlemis ve
borcunun ya kendisine teahhiid edilen yoldan ya da Ingiltere
Sefirinin de araya girmesi ile devletleraras1 muamele yonte-
miyle tahsil edilerek 6denmesini istemistir®'. Dilekge tizerine
harekete gecen Sadaret meselenin takibi i¢in Hariciye Nezare-
tine 22 Rebiulahir 1304/ 18 Ocak 1887 tarihinde emirname
yazmig, meselenin uluslararas1 boyutta takip edilerek, 6den-
mesini istemigtir®.

Burada hemen belirtelim ki bu donemde yukardaki or-
nekte oldugu gibi biiyiik bir meblagin bor¢ olarak verilmesi
gliindeme geldiginden dogrudan Cidde’de tiiccarlik yapan
kisinin talebi karsilanmistir. Bu muamele aklimiza biiyiik meb-
lag tutan bor¢lanmalarin anilan zaman diliminde hukuki ola-
rak takip edilebilecek evrak ile gerceklestigi sonucunu hasil
etmektedir.

Aslinda Haccin temel menasiki ile alakali olmasa da Me-
dine ziyareti hususunda Osmanli devletinin, hususiyle de II.
Abdiilhamid doéneminde bu derece hassas olmasimnin temelin-
de mukaddes mekanlardaki Miisliimanlarin her tiirlii ibadetle-
rini arzu ettikleri gibi yapmalar1 prensibi kadar, Osmanl Sul-
tanmin Halife sifatiyla karizmasmin sarsilmamas: hassasiyeti
de vardir.

3 BOA. HR.TH., 68/21-1
2 BOA.HR.TH., 68/21-7
253



Hatta Birinci Diinya savasi doneminde hacda yasanan
sikintilara ragmen Hollanda somiirge idaresi Cidde Konsolos-
lugu vasitasiyla kimi hacilar1 tevkif etmistir®. Ayn1 dénemde
Malay yarimadasmndaki somiirge idaresi buradan Hacilarin
gidisine engel koymustur. Bu engeller yiiziinden savas sonrasi
ilk resmi kafile 1920 yilinda Mekke’ye gidebilmis olup bunun
toplam sayis1 14.000 olarak kaydedilmistir3.

4- Hirsizlik olaylar1 ve Paralarin Emanete Birakilmas:

Genelde tiim hac1 adaylarinin 6zelde ise Cidde limanina
inen Malay hacilarinin Hicaz cografyasinda yasadiklar: olum-
suz hususlardan biri de sehirlerde veya ¢olde yasadiklar1 gasp
ve hirsizlik olaylar idi. Yukarida bahsettigimiz {izere Sehir
iclerinde her zaman ve her yerde rastlanilan hirsiz tasallutu
Cidde ve kutsal sehirlerde de miimkiin olabiliyordu. Bu tiir
olaylara kars1 Hicaz vilayet idaresi, Hicazda bulunan konsolos-
lar ve bizatihi hacilar kendilerince tedbirler almiglardir. Buna
dair bir 6rnek 14 Muharrem 1317/29 May1s 1899 tarihinde Hi-
caz valisi Ahmet Ratib’in Dahiliye nezaretine yazdig: takrirden
ortaya ¢ikmaktadir. Takrire gore Mekke’den Cidde’ye donen
Hintli ve Malayl bir gurup haci Urban’in taarruzuna ugramis
ve yanlarindaki kiymetli esya ile kiymetli hediyeler ¢alinmistir.
Hadise tizerine en yakin giivenlik merkezinden ulagan askerler
hacilar1 bu taarruzdan yara almadan kurtarmiglarsa da esyay1
geri almalar1 miimkiin olmamigtir®.

Bir baska olay ise Birinci Diinya Savasi'nin devam ettigi
1333/1915 yilinda yasanmustir. Hacilar belki de savasin getirdi-
gi olumsuzlugun da etkisi ile anilan yi1lda Cidde’den Mekke’ye
dogru yola ¢ikmadan evvel doniiste kullanacaklar1 paray1 Hol-

3 Tekin, a.g.t, s.82.
3 Abdul Kadir Haji Din, Economic Implications of Moslem Pilgrima-
ge from Malaysia, Contemporary Southeast Asia, Vol. 4, No.1, (June
1982), s.62.
% Gok, a.g.t., s.50.
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landa konsolosuna emanet etmisglerdir. Ancak dondiiklerinde
muhtemelen konsolosun Cidde’yi terk etmesi nedeniyle veya
terk edecek olmasi hususundan miitevellit emanet paralarinm
alamamiglar ve gemiye binememislerdir. Durumlarini savas
icinde olsa da Osmanli merkez yoOnetimine bildirmisler ve
Devlet yonetimi bu magduriyetin giderilecegine dair taahhiitte
bulunmustur®. Bu taahhiidiin devaminda devlet yonetimi
Konsolos ve devletler ile alakali siyasi bir takim karar alinsa da
hacca gelen Miisliimanlarin siyasi karar ve tavirlarin haricinde
tutuldugunu, yani Malay hacilarin da i¢inde bulundugu Miis-
liimanlara yaklagimin eskiden oldugu gibi Islam Kardesligi
temelinde olacag ve hac i¢in gelenlerin magdur edilmeyecegi
vurgulanmistir.

5- Cavali Hacilardan Alinan Fazla Verginin
Engellenmesi Meselesi

Cidde Limaninda hac trafiginin artmasi1 buna paralel ola-
rak gecislerin kontrol edilmesi, ticari hareketliligin gozle gorii-
liir miktarda dikkat cekmesi gelismelerini hasil etmisti. Bu
hareketlilik sonucunda Osmanli Devleti'nin Cidde gtimrii-
giindeki memurlar: tiiccarin nizamname ve ahitnameler dog-
rultusunda 6demekle miikellef olduklar1 vergi ve harglarin
benzerini hac icin gelen Miisliimanlardan da alma yoluna git-
miglerdi. Aslinda limanda ve giimriikte verilen hizmet, giris
cikiglarin zamaninda ve giivenli yapilmasi noktasinda devlet-
lerin halen miiracaat ettigi bu uygulama zaman zaman sikaye-
te konu olmustur. Bu gercevede 19 Cemaziyelevvel 1323/ 9
Temmuz 1321 tarihinde Sura-y1 Devletge goriisiiliip Sultan
Abdiilhamid’e sunulan bir hiikme gore Cava’dan Cidde’ye
ulasan ve yaninda seccade, kumas gibi 6zel ticaret esyas1 bu-
lunan haca adaylarindan giimriik vergisi alinmayacakti”. An-
cak muhtemelen giimriik memurlarinin isgiizarliklar: neticesi

3% BOA. HR. ID. 1670/10-1
37 BOA. BEO. 2642/198085
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Cavali hacilarimin yiyecek ve giyecek sandiklarindan da vergi
alinmasi istenmistir. Muhtemelen hacilar ve konsoloslarca bi-
linen bu husus siiratle Hollanda sefiri vasitasiyla Osmanli yo-
netimine ulastirilmis ve karar yeniden Hicaz vilayet idaresine
teblig edilmistir 3. Ozellikle hacdan déniiste ticari olmayan
tesbih ve misvak gibi mallar iizerinde yine giimriik memurla-
riin usule uymayan davranislari da suray1 devlet tarafindan
yasaklanmistir®. Sonugta Malay hacilar1 da ticari olmayan es-
yalarindan hem giriste hem de ¢ikista vergi muafiyetine ka-
vusmuglardir. Belgenin igeriginden hem giriste hem de ¢ikista
ticari malzemelerden %?2 lik bir verginin alindig1 anlasilmak-
tadir.

6- Mekke ve Medine’de Kalan Cavalilarin Anadolu’da
Yerlesmesi

Ele aldigimiz zaman diliminde Malay boélgesi hacilar
icin en dikkate dair sikint1 Birinci Diinya Savasi’nin baglamasi-
nin akabinde yasanmugtir. Hacilarin 1333 yili haccanda yola
c¢ikmalar1 vakti olan Recep ayma (Mayis 1915) gelindiginde
Cava’dan hacca gitmenin miimkiin olmadig1 bolgedeki So6-
miirge idaresi tarafindan Miisliimanlara ilan edilmistir*. Hal
boyle olsa da ayni yilin Ramazan/Agustos aymna gelindiginde
iskelelerde gemi bekledikleri goriilmiis ve durum Sehbender-
ler tarafindan Osmanli yonetimine bildirilmistir. Devlet iskele-
lerde bekleyen haci adaylariin nakli i¢in tarafsiz {ilke gemile-
rinin kiralanmasi yolunda tesebbiislerde bulunmustur. # Bu
tiir engellere ragmen 1915 yilinda az veya ¢ok Malay bolgesi
hacisinin Mekke’ye ulastigi vakidir. Bu durumda onlarin
memleketlerine donemeyecegi asikar oldugundan Osmanl
yonetimi fiilen elinden ¢ikmis olsa da Malay bolgesi hacilari-

33 BOA. BEO. 2642/198085
3 BOA. BEO. 2642/198085.
% BOA.HD.ID., 1670/14,1-2.
41 BOA.HR.ID.,1670/15-1.
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nin sehirde rahat ikametleri i¢in hiikiim irad etmistir®2. Tim bu
gelismelerin ardindan sonraki yillarda da Cava ve diger bolge-
lerden hacilar Mekke’ye gelmis olmali ki harbin sonlarina dog-
ru Medine’de kalan ii¢ Cavali hacinin Anadolu’ya nakli giin-
deme gelmistir. 24 Subat 1918 tarihinde Osmanli dahiliye ne-
zaretinin hariciye vekaletine yazdig1 yaziya gore kanaatimizce
harp ve Fahreddin Pagsa’'nin Medine savunmasi siirecinde se-
hirde bulunan belki kendi istegiyle belki de savas sartlari ne-
deniyle Medine’den ¢ikamayan ¢ogu uzak bolge Miisliimanla-
r1 gibi Cavalilar da sehirden tahliye edilmistir. Bu minvalde {ig
Cavali Mislimandan birisi Adana’nin Kozan Kazasina, ikisi
de Mersin’e sevk edilmis ve burada muilteci olarak yerlestiril-
miglerdir.

Harp doéneminde olunmasi ve g¢ogu cephede savasin
kaybedilmesinden dolay1 sikintili bir siire¢ yasanmasina rag-
men Osmanl idaresi bu ¢ kisinin zorunlu olarak istemedikle-
ri iglerde calistirilmalarmin engellenmesini istemis ve diledik-
leri takdirde kendilerince daha giivenli mahallelere nakledil-
mek isteyip istemediklerinin sorulmasini talep etmistir®.

7- Nakil ve Deve Ucretleri

Gerek Cidde’ye gemi ile yapilan yolculuklarda, gerekse
Sam, Bagdat ve Yemen {iizerinden yapilan kara yolundan se-
yahatlerde en miihim ulagim vasitas1 develer idi. Malay hacila-
rm1 Cidde limanin indiklerinde kendilerine rehberlik eden ve
bolgede Seyhii'l-mesayih olarak isimlendirilen bugiinkii an-
lamda hac rehberleri karsilardi. Hacilar bireysel veya kafile
halinde ilk etapta Mekke’ye kadar yapacaklar1 yolculuk igin
deve kiralama yoluna giderlerdi. Haliyle giiniimiizde ekono-
milerin degismez kurali kabul edilen arz-talep dengesi nede-
niyle Zilkade aymin baglarindan Zilhicce aymin sonlarina ka-
dar deve kiralama ticretleri artis gosterirdi. Hatta kimi deve

2 BOA. HR.ID.,1670 /19-1.
3 BOA, HR. SYS., 2448/29-2.
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tedarikgcileri Ozellikle bireysel pazarlik yapan hacilara fahis
tiyatlar soyleyebilirlerdi. Hicaz vilayet idaresi bu konu ile ya-
kindan alakalandigindan genelde hac mevsimi 6ncesinde deve
kiralama {ticretlerini belirler ve ilan ederdi. Dolaysi ile her yil
bu {icretler gegerli olarak uygulanirdi. Ancak kiracilarin tama-
hi, kontroliin azalmasi ve tabiatiyla kiracilarin ya da hac reh-
berlerinin bilgisizligi gibi durumlarda fazla ticret 6denmesi
gibi olumsuzluklar yasanabiliyordu. Ornegin 13 Cemaziyela-
hir 1313/1 Aralik 1895 tarihli Hollanda'nin Cidde konsoloslu-
gundan Osmanli Hariciye nezaretine iletilen bir sikayette muh-
temelen 1312 yili haccinda Hintli ve Cavali hacilardan alinan
beger riyallik fazla deve iicreti sonradan Ingiliz ve Hollanda
elgileri tarafindan devlet merkezinden talep edilmistir. Talep
tizerine Osmanli devleti Hicaz vilayetine 1000 lira gondermis-
tir#,

Bir sonraki yilda ise yine Ingiltere konsoloslugu Hint ve
Singapurlu hacilarin Mekke’den Medine’ye yaptiklar1 yolcu-
lukta hacilardan fazla deve ticreti alindigin1 ve bunun tazmin
edilmesi istemistir. Konunun ilk muhatabi olan Hicaz vilayeti
idaresi deve tasima iicret tespit komisyonunun anilan yilda
Mekke’den Medine’'ye deve iicreti i¢in 26-27 mecidiye tespit
edildigini ve bundan fazla ticretin alinmadigini, ihbarin asilsiz
oldugunu bildirmistir. Devaminda konunun kendisi tarafin-
dan hassasiyetle takip edildigini vurgulayan Vali Ahmed Ra-
tip Pasa geri adim atmamistir. Konu bu kez Hariciye nezareti
tizerinden Istanbul yonetimine ulastirilmigsa da Osmanl dev-
leti Hicaz valisinin arkasinda durmustur®.

Konuya dair bir bagka tartisma da Singapur-Cidde ve
Yenbu-Cidde arasindaki deniz tasimacilig1 sirket ve vapurlar:
ile bolgenin yerel yoneticileri arasinda yasanmistir. Bu min-
valden olmak {izere muhtemelen 1294/1877 yil1 hac nakillerin-

“4BOA. Y.A. HUS. 340/132
4% Gok, a.g.t., s.15
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de yaganan problemler 1295/1878 yilinda Ingiliz konsoloslugu,
Hicaz Valiligi ve Hariciye nezareti arasinda yazigsmalara konu
olmustur. Bu gergevede Singapur-Mekke arasinda haci nakli
yapan Ocean isimli vapur sirketi muhtemelen daha fazla yolcu
tasimak niyetiyle hacilarin esyalarindan alinan nakliye iicretini
diistirmiistiir. Bu gelisme sonrasinda rakip firma olan Kano-
les’in temsilcisi miisliiman kisvesi ile Mekke’de Mekke serifi
ile gortiserek dontiste hacilar1 kendi sirketlerine yonlendirme-
sini ve karsiliginda 6-8 lira haci bagma ilave 6deme yapmay1
taahhiit etmistir. Mekke Serifi bu gelismeyi Ocean sirketine
bildirip, onlarin tasiyacag1 hacilardan da ilave besger lira iste-
mistir. Devaminda Serif hacilar1 tazyik ederek Kanoles sirketi-
nin gemilerine binmeye zorlamistir. Hatta kendi istegi dogrul-
tusunda hareket etmeyen kimi seyhleri de hapse attirmistir.
Osmanli devleti ve Hicaz valiligi bu durumun teamiile ve
ahitnamelere aykir1 oldugunu ve vazgecilmesini istemislerdir.
Sonug olarak idarenin ise dahil olmasi ile eski ahvale doniil-
miis ve Serif ile goriisen ve Miisliiman Kisvesine biirtinen He-
raklot ile Konoles sirketinin vapurlar1 Cidde’den ayrilmak zo-
runda kalmiglardir#.

8- Kotii Muamelenin Engellenmesi

Yukarida {ticretlendirme meselesinde gilindeme gelen
1294 yili haccinin arkasindan belki de Osmanli devletinin 1293
yilinda Rusya’ya karg1 kaybedilen harbin getirdigi ekonomik,
siyasi ve harici sikintilarin etkisi ile 1294 yil1 haccinda alisilmai-
sin haricinde olumsuzluklar yasanmis olmalidir. Bunlardan bir
kismini haccin bittigi ve nakillerin gerceklestigi son tarih olan
Muharrem-Safer 1295 giinlerinde Cidde’deki Hollanda konso-
losu Istanbul’daki Hollanda biiyiikelgisine bildirmistir. Bu tak-
rire gore gerek nakillerde, gerek ibadet esnasinda gerekse ko-
naklamalarda 6zellikle dil bilmeyen ve rehberlerinin de yete-
rince sahiplenmedigi Malay Hacilariin magduriyetlerinin

46 BOA. HR. H. 932/4-3
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azaltilmasma yonelik idari tedbirler yeniden ele almmustir.
Bundan baska Harice Nezareti bilgilendirmenin anlagilir olma-
st niyetiyle Cidde’den itibaren hacilara dagitilmak tizere Tiirk-
¢e-Arapga ve Malayca rehberler bastirma karar1 almistir®”. Hol-
landa sefaretine de gonderilen bu i'lamnamelerde hacilarin
kendi diledikleri vapura binebilecekleri, mutad olmayan para
talebinin reddedilebilecegi, hac rehberlerinin ilk etapta gorev-
lerine son verildigi gibi hususlar bulunuyordu. Ayrica nizam-
name hilafi alinan paralarin Hicaz vilayetince takip edilerek
geri 6denecegi de bildirilmisti*.

Sonug¢

Hac Miisliimanlar nazarinda ilk dénemden itibaren zor-
lugu, masrafi ve can tehlikesine ragmen imkan bulundugunda
yerine getirilmesi gereken temel bir ibadet olarak tatbik edil-
mistir. Bu minvalde yolculugun tabii sartlar icab1 zor ve me-
sakkatli oldugu zamanlardan bagka gelisen olagan {istii du-
rumlarda da bu hakikat degismemis, yani miisliimanlar kesin-
tisiz her yil uzak yakin demeden hac yapmaya gayret etmis-
lerdir. Bu ¢alisma neticesinde ortaya ¢ikan 6nemli hususlardan
biri Osmanli Devletinin ekonomik ve siyasi olarak gii¢ kaybet-
tigi son doneminde, Hicaz ve hac i¢in farkl bir yaklasim sergi-
leyerek icinde bulundugu zor sartlara ragmen miisliimanlarin
hac ibadetlerini problemsiz yapmalari i¢cin maddi ve idari ted-
birlerinden kaginmadigidir.

Keza calisma muhtevasinda savas icinde bile olsa diin-
yanin en uzak Islim cografyasindan miisliimanlarim hac yap-
mak i¢in tiim engellemeleri ve zorluklar1 goze alarak yola ¢ik-
tiklar1 ve bir sekilde Hicaz’a ulastiklar ortaya konuldu. Ayrica
Hicaz’a ulasan Cava, Singapur ve Ageli miisliimanlarm doniis
zamaninda yasadig1 sikintilara ragmen savasin biitiin siddetini
yasayan Osmanli Devletinin farkli birimlerinin daha evvelki

¥ BOA. HR. H. 932/7-2
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sorumluluk cevresinde nasil yardim etmeye gayret ettikleri,
hatta onlarin memleketlerine donmeleri igin ¢areler iiretildigi
ortaya kondu. Calismanin en orijinal neticelerinden biri de
savas sonlarina dogru {ilkelerine dénemeyen {i¢ Cavali miis-
liiman hacinin Osmanli Devletinin Medine’den ¢ekilmesinden
sonra Adana ve Mersine yerlestirildiklerinin tespiti olmustur.
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BIR KUR’AN SAVUNUSU ORNEGI:
KADI ABDULCEBBAR’IN
TENZIHU'L-KUR AN ANI'L-META IN ADLI ESERI

Ali KARATAS" - Soner AKSOY*

Giris

Savunma TDK sozliigiinde “saldiriya kars: koyma, mii-
dafaa; bir kisiyi, bir diisiinceyi dogru, hakli gostermeyi amacg-
layan yaz1 veya konusma” olarak tanimlanmaktadir. Bu cerge-
vede Kur’an savunusu “gesitli agilardan Kur'an’a yoneltilen
elestiri ve tenkitlere kars1 koyma, Kur’an ve ayetler hakkinda
olusturulan vehim ve endiselere cevap verme; Kur’an'in orta-
ya koydugu deger, ilke vb. hususlar1 farkli agilardan miidafaa
etme” seklinde tarif edilebilir. Islam ilim geleneginde genel
manada Islam, 6zelde Kur'an ve Hz. Peygamber hakkinda
ortaya atilan siiphe ve iddialara cevap sadedinde yazilan eser-
ler yaygin olarak “er-Redd ‘ala...” seklinde isimlendirilmistir.
Bu tiirden eserlerde yapilan itirazlar ta'n, es’ile ve siiphe gibi
kelimelerle dile getirilmis; def’, cevib ve tenzih gibi ifadeler kul-
lanilarak bunlara karsilik verilmistir. Dolayisiyla Kur’an'la
iligkili olarak boyle bir muhtevaya sahip olan eserleri “Kur’an
Savunusu” seklinde adlandirabiliriz. Zira bu tiirden eserlerin
icerigini, Kur’an’a yonelik ortaya atilan itirazlar ve bunlara
verilen cevaplar tegkil etmektedir.

* Prof. Dr. Ali Karatas, Sakarya Universitesi {lahiyat Fakiiltesi,
* Dr. Ogretim Uyesi, Soner Aksoy, Sakarya Universitesi Ilahiyat Fa-
kiiltesi.
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Tarih boyunca Kur’an’a yoneltilen itirazlarmn iki yonii
vardir. Bunlardan birincisi Kur’an'in ilahi vahiy oldugu gerge-
gine, ikincisi de Kur’an muhtevasinin anlasilmasina yoneliktir.
Kur’an’in icazina ve Hz. Peygamber’in risaletinin ispatina dair
yapilan c¢alismalar biiyiik oranda birinci itiraza cevap verme
gayesi tagimaktadir. Bu noktada Kur’an’mn ilahi bir vahiy ol-
madigimi dne siirenler Islam digi gevreler olmustur. Diger yan-
dan Miiskilu’l-Kur’dn, Miitesibihu’l-Kur’dn gibi ¢alismalarda ise
Kur’an’in muhtevasina yonelik ortaya atilan siiphelere cevap
verilmeye calisilmistir. Kur’an ayetlerinin anlasilmas: bagla-
minda dile getirilen siiphe veya itirazlarm sadece Islam digt
cevrelerden degil, Islam’in icerisindeki farkli mezhebi gorus-
lerden kaynaklandig1 da goriilmektedir. Zira her mezhep ya
da firka kendi goriisiinii otekine kars1 savunma kaygis: tasi-
maktadir. Bu bakimdan Kur’an ayetlerinin anlasilmasiyla ilgili
birtakim siiphelerin ortaya atilmasinda Islam dig1 unsurlarn
onemli bir pay1 olmakla birlikte mezhebi kabullerin de belirle-
yici bir etkisi vardir. Buna gore Islam ilim geleneginde “Kur’an
Savunusu” seklinde isimlendirebilecegimiz bir edebi-
yat/literatiir olusmustur.

Kur'an'in muhtevasina yonelik kaleme alman savunu
edebiyatinin 6nemli bir halkasini ve ornegini Kadi Abdiil-
cebbar’'in Tenzihii’'l-Kurin ani’l-Metdin adli eseri teskil etmek-
tedir. Bu arastirmada oncelikle Kur’an savunusunun tarihsel
siirecine ve bu alandaki literatiire dair genel bir bilgi verilecek,
ardindan bir Kur'an savunusu Ornegi olarak Tenzihii'l-
Kuriin’in ilgili edebiyat icerisindeki yeri ve muhtevasi iizerinde
durulacak ve bu gercevede bir degerlendirmede bulunulacak-
tir. Boylece konuyla ilgili temsil giictiniin yiiksek oldugunu
diistindiiglimiiz bir eser {izerinden Kur’an savunu literatiiriine
dair genel bir bakis olusturulacaktir. Bu baglamda isaret ede-
cek olursak Metin Bozkus tarafindan Kadi Abdiilcebbir ve Tefsiri
Tenzithu'l-Kur’dn ani’l-Metdin isimli bir yiiksek lisans tezi ya-
pilmistir. Fakat Bozkus bu c¢alismada Tenzihii'l-Kur’dn’t daha
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ziyade Kadi Abdiilcebbar’in tefsir metodolojisinin tespiti gerge-
vesinde ele almis ve onun mezhebi goriisleri iizerine yogun-
lagsmistir.® Benzer sekilde Arif Akto tarafindan sunulan “Kadf
Abdiilcebbar ve Kur’an’1 Tefsir Metodolojisi” isimli tebligde de
Tenzthii’l-Kur’dn Kadi Abdiilcebbar’'in takip ettigi tefsir yonte-
mi ekseninde incelenmistir.®® Metin Ozdemir'in Mu tezile'nin
Kur'an Miidafaas: (Kadi Abdiilcebbdr Ornegi) adli eseri konuyla
ilgili diger bir aragtirma olarak zikredilebilir. Ancak Ozdemir
bu calismasinda Kadi Abdiilcebbdr’'in el-Mugni isimli meshur
eserinin 16. cildini merkeze alarak icaz ekseninde Kur’an'in
ilahi kelam oldugu gercegine yani kaynagina yonelik savunu-
yu konu edinmistir.>! Bizim ¢alismamizda ise Tenzihii’'l-Kur’an,
ayetlerin anlasilmasina dair dile getirilen siipheleri ve bunlara
verilen cevaplar1 igermesi itibariyle Kur'an’in muhtevasiyla
alakali savunu literatiiriiniin bir 6rnegi olmasi bakimindan ele
alinacaktir ki eserin bu yonti ¢cok daha belirgin ve gii¢ltidiir.

1. Kur’an Savunusu Tarihine Genel Bir Bakis

Kur’an savunusu, vahyin bir hitap seklinde muhataba
sunuldugu ve muhatabin bir haber olarak onu duydugu ilk
andan itibaren ortaya ¢ikan bir tutumdur. Bu karsi tutum
Kur’an’in, daha ilk nazil oldugu anda ortadan kaldirmak iste-

4 Bk. Metin Bozkus, Kaidi Abdulcebbdr ve Tefsiri Tenzihii’l-Kur'dn
ani’l-Medéin (Kayseri: Erciyes Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisi,
Yiiksek Lisans Tezi, 1990). Ayrica Bozkus bu calismasini muhtasar
hale getirerek makale olarak da yaymlamistir. Bk. Metin Bozkus, “
Kadi Abdiilcebbar ve “Tenzihii’l-Kur’an ani’l-Metain” adli Eserinin
Degerlendirilmesi”, Cumhuriyet Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 3
(1999), 357-384.
% Arif Akto, “Kddi' Abdiilcebbar ve Kur'ant Tefsir Metodolojisi”,
Kur’dn ve Yorumu -Ilk Uc Yiiz Yil- 2, ed. Halil Rahman Acar (Ankara:
Azde Ajans Matbaacilik, 2019), 17-33.
51 Metin Ozdemir, Mu'tezile'nin Kur'an Miidafaas: [k Dénem
Rasyonalistlerin Kur'an’a Yéneltilen Itirazlara Verdigi Cevaplar (Kadi
Abdiilcebbdr Ornegi) (Istanbul: Endiiliis Yayinlari, 2017), 9.
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digi sirk diizenini benimseyenlerin bu diizeni korumak ama-
ayla gelistirdikleri bir refleks hatta bilingli bir tavir seklinde
tezahtir etmistir. S6z konusu tavir karsisinda Kur’an’in ilk tep-
kisi tenkitleri reddetme, ikinci tepkisi de kendini dogru ve
hakli kilma gabasidir. Bu bakimdan Kur’an savunusu tenkit,
itham ve elestirileri reddeden ve kendi gercekligini ispat etme-
ye g¢alisan bir ¢aba seklinde ortaya ¢ikmaktadir. Bunun ilk or-
nekleri Kur’an’m miisriklerle iliskisinde agik¢a goriilmektedir.
Soyle ki Mekke miisriklerinden baglamak {izere Kur’an'in
kaynagini ilahi bir giice dayandirmak yerine onun bir beser
driinii oldugunu iddia etmek ve Kur’an’t Hz. Muhammed’in
uydurdugu bir s6z olarak gormek en temel ve en yaygin itirazi
teskil etmektedir. Nitekim niizul sirast bakimindan ikinci sira-
da yer alan Kalem Stiresi'nde bu tiirden itirazlara ve miisrikle-
rin kendilerince bu itirazlar1 nasil temellendirdiklerine degi-
nilmistir. Zira miigriklere gore Hz. Peygamber cinlenmis biri-
sidir. Boyle olunca o siradan bir insandan farkli olarak cinler-
den etkileyici sozleri alan bir mecnundur.

Miisrik zihniyete gore onun boyle olmasinda bir sorun
bulunmamaktadir. Ciinkii onlarin zihin diinyasinda cinlerle
irtibat kurularak birtakim bilgilere ulasmak yaygin ve giiglii
bir diisiincedir. Dolayisiyla miisrik zihniyet Hz. Muham-
med’in getirmis oldugu vahyi bu diistinceyle iligskilendirerek
izah etmeye ¢alismistir. Fakat Hz. Muhammed, cinlerden siislii
sozleri alan bir sairden farkli olarak -her ne kadar ona zaman
zaman sair deseler de- onlara gore atalarinin yolunu terk ede-
rek bu yoldan sapan birisidir. Zaten temel sorun buradadir. O,
atalarin dinini terk etmekle kalmamis ve bu dine alternatif,
hatta bu dini ortadan kaldiracak seyler sdylemektedir. Bu ne-
denle o dogru yolda degildir. Kiyamet ve ahiret hayatina dair
anlattiklar1 ise oteden beri dillere pelesenk edilmis esdtir yani
masaldan ibarettir. Buna karsilik gesitli ayetlerde Kur’an'in
levh-i mahfuzda korundugunun, emin bir rih vasitasiyla
alemlerin rabbinden indirildiginin, vahyin mdiibelligi ve mii-
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beyyini olan Hz. Peygamber’in mecnun (cinlenmis) ve kahin
olmadiginin beyan edilmesi® miisriklerin vahyin kaynagina
yonelik bu tiirden itirazlarma cevap niteligi tassmaktadir.

Miisrikler, Kur’an’in kaynagimin yani sira muhtevasiyla
iligkili olarak da ozellikle gayba yonelik miitesabih karakter-
deki ayetlere dair birtakim itirazlarda bulunmuslardir. Orne-
gin cehennem azabini tasvir eden zakkum agaciyla alakali
ayetler nazil olunca Ebi Cehil'in “Muhammed bizi bu agagla
mi1 korkutuyor! Bizim bildigimiz zakkum, hurma ve kaymak-
tan ibarettir. Ayrica ateste aga¢ m1 yetisirmis!” diyerek itirazda
bulundugu, bunun tizerine “Bu mu daha iyi bir ikramdir, yoksa
zakkum agact mi1? Biz o zakkumu, zalimler icin bir fitne aract yap-
tik.” (es-Saffat 37/62-63) ayetlerinin nazil oldugu rivayet edil-
mistir.>® Benzer sekilde cehennemde on dokuz melegin bulun-
duguna yonelik Miiddessir 74/30 ayeti nazil olunca EbG Ce-
hil'in soyle dedigi nakledilmistir: “Vay anneleri kendilerini
kaybedesi Kureysliler! ibn Ebi Kebse'nin cehennem zebanileri-
nin sayisinin on dokuz oldugunu haber verdigini isitiyorum.
Siz ise ¢ok sayidasiniz. Sizden on kisi, zebanilerden birine giig
yetirmekten aciz misiniz?”5 Hemen pesinden gelen Miiddessir
74/31 ayetinde ise bu itiraza karsilik cehennemdeki meleklerin
sayisinin kafirler igin fitne kilindigindan bahsedilmistir.

Bu tiirden rivayetlere bakildiginda miisriklerin itirazla-
rinin hedefinde Hz. Peygamber degil, vahyin kaynagi/imkamn
ve muhtevast bulunmaktadir. Nitekim su ayet buna isaret et-
mektedir: “(Resuliim!) Onlarin soylediklerinin gercekten seni iiz-
mekte oldugunu biliyoruz. Aslinda onlar seni yalanlamiyorlar fakat o

52 Bk. es-Suara 26/192-193; et-Ttr 52/29; el-Burtic 85/21-22.
5% Muhammed b. Cerir Ebli Ca’fer et-Taberi, Ciamiu’l-beyin fi tefsiri’l-
Kur’an, thk. Ahmed Muhammed Sakir (Beyrut: Miiessesetii’'r-Risale,
2000), 17/484.
5 EbG Abdulldh Muhammed b. Ahmed el-Kurtubi, el-Cimi’ li
ahkami’l-Kur’dn, thk. Ahmed BerdGni (Kahire: Daru’l-Kiitiibi'l-
Misriyye, 1964), 14/79.
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zalimler agik¢a Allah'in dyetlerini inkdr ediyorlar.” (el-En’am 6/32).
Allah miigriklerin itirazlarina karsihk, Hz. Peygamber’e sab-
retmesini tavsiye ederek Kur’an’in bizzat Allah’in s6zii oldu-
gunu ve onda hicbir ¢eliski bulunmadigini vurgulamistir. Bu
noktada Allah, Kur’an'in ilahi olusunu inkar edenlere meydan
okuyup sayet iddia ettikleri gibiyse bir benzerini getirmelerini
talep ederek meydan okumustur ki bu meydan okuma halen
gecerliligini korumaktadir. Fakat Kur’an'm bir benzerini ge-
tirmekten aciz kalan inkarcilar garesizce birtakim itirazlarda
bulunmakla yetinmistir. Dolayisiyla Kur’an’in hem kaynagina
hem de muhtevasina yonelik itirazlar daha ilk nazil oldugu
donemde Hz. Peygamber’e ve getirdigi vahye iman etmeyen
miisrik muhataplar tarafindan yapilmis ve bunlara cevap ve-
ren ilk etapta yine Kur’an olmustur. Bu agidan ilk Kur’an sa-
vunusunda bulunan Kur’an’in kendisidir.

Niizul doneminde Kur’an’daki baz1 ayetlerin nasil anla-
silmas1 gerektigine yonelik ortaya c¢ikan miigkil hususlar ve
bunlara verilen cevaplar da Kur’an savusu kapsaminda deger-
lendirilebilir. Bu baglamda Mugire b. Su‘be’den nakledilen bir
rivayette Necran Hristiyanlarinin ona sormus oldugu bir soru
buna misal gosterilebilir. $oyle ki Mugire, Necran Hristiyanla-
rina gelince ona; “Siz sk <Al U 'Ey Hardn'un kiz kardesi!'
(Meryem 19/28) ayetini okuyorsunuz ancak Musa, Isa’dan 6n-
ceydi.” dediler. Bunun tizerine Mugire, Hz. Peygamber’e gelip
Hz. Meryem’in Harun'un kardesi olmasi meselesini sordu-
gunda Hz. Peygamber bu durumu Israilogullarmin, &nceki
peygamberlerin ve iyi kimselerin isimlerini ¢ocuklarina ad
koyma gelenegine sahip olduguna isaret ederek izah etmistir.>
Buna gore ayette Hz. Musa’nin kardesi Harunun, Meryem’in
kardesi oldugu belirtilmemis; Meryem’in kardesi bu gelenege
bagh olarak Harun'un adiyla anilmustir. Ancak Hristiyanlar
muhtemelen bu gelenegi bilmedigi icin bu ayete dair miigkil

% Abdulmuhsin b. Zeben el-Mutayri, et-T‘an fi'l-Kur’dni’l-Kerim
(Beyrut: Daru’l-Besairi’l-Islamiyye, 2006), 42.
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bir hususu giindeme getirmislerdir. Diger yandan miiskil go-
riilen baz1 ayetler hakkinda 6zellikle niizul ortamina sahit ol-
mayan tabiin nesli tarafindan sahabeye gesitli sorular sorul-
mustur. Bu agdan Hz. Peygamber'in vefatindan sonra
Kur’an’in anlagilmasina dair insanlarin zihninde stiphe ve ve-
him olusturan sorulara sahabeden gesitli isimlerin cevaplar
verdigi goriilmektedir ki Ibn Abbas bu tiirden sorulara cevap
veren en meshur sahabidir.® Nitekim Nafi’ b. Ezrak’in (0.
65/685) Mekke’de bulundugu sirada Kur’an’da anlasilmas: giig
200 kadar kelimeye dair Ibn Abbas’a sordugu sorulari ve bun-
larin cevaplarini igeren, Su aldtii Néfi b. el-Ezrak ild Ibn ‘Abbds
adiyla Ibrahim es-Samerrai tarafindan nesredilen calisma
Kur’an savunu literatiiriiniin ilk ornegi olarak degerlendirile-
bilir.

Tabiin déneminden itibaren Islam cografyasmin genis-
lemesiyle birlikte miisliimanlar farkli inang¢ ve kiiltiire sahip
toplumlarla karsilagmistir. Bu karsilagsma Islam toplumu igeri-
sinde sosyal, kiiltiirel, dini, ilmi ve fikri alanlarda bir hareketli-
lige neden olmustur. Bu hareketliligin sonucunda hem
Kur’an’in kaynagina hem de muhtevasma yonelik tartismalar
yeni ve farkli bir ivme kazanmuistir. Cabiri bu yeni durumu
sOyle tasvir etmistir: “Dini azinliklardan Islam’a ve Arap ida-
resine karsi olanlar 6zellikle de Maniheistler, igeriginin bilinen
ve yenilik getirmeyen seyler oldugu, ondaki eskiye ait olarak
anlatilan haberlerin Tevrat'tan ya da kadim mirastan alinmis
oldugu iddialariyla Kur’an’t ve onun ilahi kaynagmni karala-
maya c¢alisiyorlardi. Boyle bir gelisme karsisinda basta kelam-
cilar olmak iizere tiim Islam miitefekkirlerinin bu karalamala-

5 Bk. Mutayri, et-T an fi'l-Kur’ani’l-Kerim, 43-46.
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ra, Kur’an’m mucize oldugunun dayanaklarini ortaya ¢ikara-
rak kars1 koymaya ¢alismalar1 dogaldi.”>

Islam dis1 unsurlarin yani sira miisliimanlar igerisinde
ortaya cikan cesitli firka ve mezhepler de kendisi disindakile-
rin yani 6tekinin goriisiinii gegersiz kilmak i¢in ayetlerin anla-
silmasima yonelik birtakim itirazlarda bulunmus ve her mez-
hep kendi kabullerini destekleyecek bir yorum anlayis1 benim-
semistir. Bu manzaray1r gostermesi itibariyle Ubeydullah b.
Hasan'm (6. 168/784) erken donemde dile getirdigi su sozler
son derece 6nemlidir: “Kur’an ihtilafa delalet eder. Kader1 ola-
nin, Kur’an’da sahih ve asli bir dayanag1 vardir. Cebri olanin,
Kur’an’da sahih ve asli bir dayanagi vardir. Kim bunu soylerse
isabet etmis olur. Zira tek bir ayet, iki farkli manaya gelebilir.
Bu manalarin zit olmasi da muhtemeldir.”* Buna gore Hz.
Peygamber’in vefatindan sonra maksath veya maksatsiz orta-
ya atilan soru, itiraz ve ithamlarin bir kismi dogrudan
Kur’an’in kaynaginin ya da mevsukiyetinin sorgulanmasina,
bazilari ise igeriginin anlasilmasina yonelik olmustur.® Bu bag-
lamda hicri ikinci asrin sonlarindan itibaren hem Islam digsi
akimlarm hem de Islam diisiince geleneginde orta yolun di-
sinda kalan mezheplerin Kur’an'in kaynagina ve muhtevasina
dair ileri stirdiikleri iddialara cevap veren calismalar kaleme
alinmigtir. Boylece genel itibariyle “I’cAzu’l-Kur’an”, “Miis-
kilu'l-Kur’an”, “Miitesabihu’l-Kur’an” ve “er-Red ‘ala...” bas-
liklar1 altinda Kur’an Savunu Edebiyat: olarak isimlendirebile-

7 Muhammed Abid el-Cabiri, Arap-Islim Kiiltiiriiniin Akil Yapist,
cev. Burhan Kéroglu — Hasan Hacak — Ekrem Demirli (Istanbul:
Kitabevi, 2000), 98.
55 Ebt Muhammed Abdulldh b. Miislim Ibn Kuteybe, Te'vilu
Mubhtelefi’l-Hadis (Liibnan: el-Mektebetii'l-Islamiyye, 1999), 95.
% Siileyman Kaya, “Kur'an Miidafaast: Ibn Kuteybe'nin Te’'vilii
Miiskili'l-Kur'an Ornegi”, Abant Izzet Baysal Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi 2/9 (2021), 575-576.
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cegimiz bir edebiyat/literatiir ortaya ¢ikmis ve siireg igerisinde
bu edebiyat tiirii gelisme gostermistir.

“I‘cazu’l-Kur’an” daha ziyade Kur'an’m kaynagma, di-
gerleri ise muhtevasina doniik bir savunuyu icermektedir. Bu
noktada Kur’anin muhtevasina dair savunu literatiiriiniin
tespiti baglaminda Adem Yerinde tarafindan “lk Bakista Ce-
ligki Gorintimii Veren Miiskil Ayetler ve Etrafinda Olugan
Bilimsel Edebiyat” bagslikli bir makale yapilmistir. Yerinde,
miisliimanlarin zihnini karistirmak isteyen farkli din ve ideolo-
jilere mensup kimseler, oryantalistler ve misyoner tegkilatlari-
nin, art niyetli emelleri i¢in Kur’an’daki miiskil ayetler {izerine
yogunlastigini ifade ederek miisliiman ilim adamlarmin miis-
kil ayetler iizerine yaptig1 calismalara deginmistir. Yerinde'nin
kaynaklardan hareketle yer verdigi bilgilere gore Siifyan b.
‘Uyeyne'nin (0.198/814) Cevabitii’l-Kur’an’y, Kutrub'un (0.
210/825) er-Redd ale’l-miilhidin fi Miitesdbihi’l-Kur’dn't -ki bu
eserler elde mevcut degil- ve Ahmed b. Hanbel'in (6. 241/855)
er-Redd ale'z-Zenadika ve'l-Cehmiyye’si muhtevasina doniik
Kur’an savunu edebiyatinin ilk 6rnekleridir.®

Ahmed b. Hanbel’in zikredilen eseri zindiklar ve Ceh-
miyye’ye cevap niteliginde olup iki boliimden olusmaktadir.
[k bsliimde “zindik” diye isimlendirilen kimselerin Kur’an
hakkinda ortaya attig1 iddialara ve diistiikleri hatalara cevap
verilmistir. Ortaya atilan iddialar baz1 ayetler hakkinda celiski
olduguna yoneliktir. Ahmed b. Hanbel toplam 22 olan bu id-
dialar1 gesitli agilardan cevaplamistir. Ona gore s6z konusu
iddialarin temeli lafiz ve konu benzerliginden hareket edip
ayetlerin baglam ve muhatap farkliligini dikkate almamaya
dayanmaktadir. Kitabin ikinci boliimiinde ise Cehmiyye nin
itirazlarma ve ortaya attiklar: siiphelere cevap verilmistir. Do-

60 Adem Yerinde, “Ilk Bakista Celiski Goriiniimii Veren Miiskil
Ayetler ve Etrafinda Olusan Bilimsel Edebiyat”, Sakarya Universitesi
[lahiyat Fakiiltesi Dergisi 16 (2007), 33.
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layistyla Ahmed b. Hanbel’in bu eseri biiyiik oranda kelami
meselelerle iligkilidir.*!

Miiskilii’l-Kur’an 6zelindeki ilk telif ise Ibn Kuteybe'nin
(0. 276/889) Te'vilii Miiskilii’l-Kur'an adl eseridir. Siileyman
Kaya, Ibn Kuteybe'nin zikredilen eseri baglaminda Kur’'an
miidafaasina dair 6nemli degerlendirmeler yapmistir. Ka-
ya'min belirttigi iizere Ibn Kuteybe, yasadigi donemde Islam
toplumunun kendi i¢ dinamikleri ve farkl kiiltiirlerle yiizles-
mesine paralel olarak Kur’an’in anlasilmasi baglaminda giin-
deme gelen ve miidafaa edilmesini gerekli gordiigii hususlari
bu eserinde degerlendirmistir.®? Miislim veya gayr-i miislim-
lerden kendi doneminde Kur’an’a yoneltilen ithamlara cevap
vererek adeta bir savunu metni yazmistir.® Ibn Kuteybe boyle
bir eser kaleme alma gerekgesini soyle izah etmistir: “Miilhid-
ler gercek dis1 iddialarla Kur’an’a kars1 ¢ikmis, onun hakkinda
yanlis ve asilsiz konusmuslar ve ciliz zekalariyla miitesabihle-
rin pesine diismiislerdir... Bu nedenle ben de acik deliller ge-
tirmek sureti ile Allah’in kitabin1 savunmak ve insanlarin stip-
heye diistiikleri noktalar1 agiklamak igin bu kitab1 yazdim.”¢
Ibn Kuteybe'nin eserde yer verdigi iddialar biiyiik oranda
Kur’an’in dil, iislup ve metin yapisiyla iligkilidir. Bundan do-
lay1 Ibn Kuteybe Kur'an'mn dil ve {islup 6zelliklerinden hare-
ketle bu iddialara cevap vermistir ki bu agidan eser filolojik bir
tefsir goriintimiindedir.

6 Bk. Ahmed b. Hanbel, er-Reddu ‘ale-z-Zenddika wve’l-Cehmiyye -
Zindiklara ve Cehmiyye'ye Reddiye-, gev. Yunus Oztiirk (Ankara:
Ankara Okuluy, 2020).

2 Kaya, “Kur'’an Miidafaas:: Ibn Kuteybe'nin Te'vilii Miigkilii’l-
Kur’an Ornegi”, 576.

6 Kaya, “Kur'’an Miidafaas:: Ibn Kuteybe'nin Te'vilii Miigkilii’l-
Kur’an Ornegi”, 580.

6+ Ibn Kuteybe, Te'vilii Miiskili'l-Kur’dn, thk. Ibrahim Semseddin
(Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-[imiyye, ts.), 23.
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Zikredilen eserlerin diginda Kur’an muhtevasina yonelik
savunuya dair gliniimiize ulasan ve ulasmayan pek ¢ok ¢alis-
ma bulunmaktadir. Bu eserlerde liigat ve nahiv agisindan
miigkil goriilen hususlarla birlikte, anlayis eksikliginden kay-
nakli itham ve itirazlara da cevaplar verilmistir.®> Ancak biz bu
eserlerin hepsinden s6z etmek yerine Kadi Abdiilcebbar’in (.
415/1025) calismasiyla benzer bir gelenege sahip oldugunu
diistindiigiimiiz baz1 eserlere deginmek istiyoruz. Bunlardan
ilki Malatya dogumlu fikih, kiraat ve mezhepler tarihi alimi
Ebu’l-Hiiseyn el-Malati'nin (6. 377/987) et-Tenbih ve'r-red ald
ehli’l-ehvi ve’l-bida adli eseridir. Bu eser mezhepler tarihi litera-
tirtintin bir 0rnegi olsa da igerisinde Ehl-i Stinnet dis1 bazi
mezheplerin ayetlerden hareketle ortaya attig1 iddialara cevap
verilmesi itibariyle Kur’an savunusu kapsaminda degerlendiri-
lebilir. Bu noktada Kur’an’daki miitesabihler iizerine actig
baslikta gesitli agiklamalara deginen Malati bunun gerekgesini
su sekilde izah etmistir: “Zindik firkalar helak oldu. Kur’an’da
siiphe uyandirarak miitesabih ayetlerin tefsirinde yalan ve
iftirayla Kur’an’in bir kisminin diger bir kismimi nakzettigini
ve bunlarin birbiriyle celistigini iddia ettiler.”

Malati’'nin yaklagimini gérmek bakimindan 6rnek verile-
cek olursa bir ayette Allah, Hz. Musa’ya “Sen beni goremezsin.”
(A’raf 7/143) derken bagka bir ayette Hz. Muhammed igin Al-
lah’t gordiigiinden bahsetmektedir (Necm 53/1-12). Malati, bu
iki ayet arasindaki miigkili gidermeye calisarak Hz. Musa’dan
nefyedilen gormenin diinyada, Hz. Muhammed icin ispat edi-
len goérmenin ise Isra gecesinde cennette gerceklestigini be-
lirtmistir.”” Ancak Malati'nin bu agiklamas: tartismaya agiktir.

65 Bk. Mutayri, et-T"an fi’l-Kur'dni’l-Kerim, 54-55.
6 Ebu’l-Hiiseyn el-Malati, Kitdbii't-Tenbith ve'r-Redd uld Ehli’l-Ehvd’
ve’l-Bida; nsr. S. Dedering (Beyrut: el-Ma’hedii’l-Almani 1i'l-Buhtsi’l-
Sarkiyye, 2009), 43.
67 Malati, Kitibii't-Tenbih, 38.
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Clinkii Necm stiresinde bahsedilen olayda goriilenin Cebrail
olmast muhtemeldir. Bu takdirde Malati’nin miigkil olarak
gordiigii husus ve buna bagli olarak yaptig1 agiklama manasirn
yitirmektedir. Bu bakimdan Malati’nin yer verdigi siipheler
daha ¢ok kelami konularla alakalidir.

Bakillani'nin (6. 403/1013) el-Intisdr li-Sthhati nakli’l-Kur fin
ve'r-Red ald men Nehalehii’l-Fesid bi-Ziyide ev Noksin adli eseri
Kur’an metinlesme siirecine dair Kur’an’da eksiklik ya da faz-
lalik oldugu yoniindeki iddialara ve elestirilere cevap vermek-
tedir. Bakillani bu eserinde 0zgiin bir savunu Ornegi ortaya
koymustur. Bu anlamda el-Intisir Kur’an tarihine dair dnemli
veriler ortaya koymasi, Kur'an'in metinlesmesiyle ilgili ileri
siiriilen iddialar1 igermesi, 0 donemin tartigmalarini yansitmasi
ve baz1 $il kaynaklarda zikredilen tahrif rivayetlerini akli gika-
rimlar ve nakli verilerle degerlendirmesi sebebiyle énemli bir
yere sahiptir.®® Buna gore eser daha ziyade Kur’an'in mevsuki-
yetine yonelik stipheleri konu edinmektedir.

Kadi Abdiilcebbar ile vefat tarihleri birbirine ¢ok yakin
olan Arap dili ve edebiyati alimi Hatib el-iskafi'nin
(0.420/1029) Diirretii’t-tenzil ve gurretii’t-tevil adli eseri de
Kur'an savusunu kapsaminda sayilabilir. Iskafi, bu eserinde
miigkil ve miitesabih olarak gordiigii ayetler hakkinda olusabi-
lecek muhtemel sorulari belirleyip bu sorulara cevaplar vermis
ve boylece bir tiir Kur’an savunusunda bulunmustur. Fakat o,
Kur’an’da tekrar gibi goziiken ifadeler arasindaki farkliliklarin
sebeplerine odaklanmistir. Bu agidan eserde Kur’an'daki tek-
rarlar arasindaki mana farkliliklarinin konu edinildigi, tekrar
olmayan stirelere dair bir degerlendirme yapilmadig1 goriil-
mektedir. Bu yoOniiyle eser Kur'an'daki tekrarlar hakkinda
muhtemel ve mukadder soru ve elestirilere verilmis cevaplari
igeren bir ¢alisma niteligindedir.

6 Bk. Abdulvahap Kosesoy, el-Intisar Baglaminda  Kur’an'in
Metinlesme Siireci (Ankara: Arastirma Yayinlari, 2019).
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Ornek olmas: agisindan Tekasiir Stiresi'nde gegen a3 3&
05l “Hayir; ileride bileceksiniz!” (et-Tekasiir 102/3-4) ayetinin
tekrar edilmesinin sebebine dair sunlar1 sdylemistir: “Ilk ayetle
vaat edilen ikincisinden farklidir. Birincisinde diinyada onlarin
nail olacaklari liituflar, ikincisinde ise onlar icin ahirette hazir-
lanan nimetler vaat edilmistir. $Soyle de denilebilir: 1k ayet
diinyadan ayrilis esnasindadir ki bu esnada onlarin cehenne-
me varacaklari miijdelenmistir. Ikincisi onlarin kabir azabina
dair gordiikleri seydir. Bu durumda iki azap da diinyadadir.
Her haliikarda birinci ayet digerinden farkli bir manadadir.”®

Kadi Abdiilcebbar’in eserine gegmeden 6nce sonraki bir
donemde yasamis Tiirk asilli dil, tefsir ve hanefi alimi Mu-
hammed b. Eb(i Bekir er-Razi'nin (6. 666/1268) ayetlerle ilgili
suallere cevap niteliginde telif ettigi Es’iletii’l-Kur’ani’l-Mecid ve
Ecvibetiihi adl1 eserine de kisaca temas etmek faydali olacaktir.
Ebt Bekir er-Razi, bu eserinde Kur’an ayetlerinin anlasilmasi-
na yonelik ortaya atilan ya da muhtemel soru ve siiphelere
fengale/A&d0 yani s oi “Soyle denilirse” ws “Soyle deriz.” yon-
temini takip ederek cevap vermistir.”!

Eserin yonteminin goriilmesi bakimindan su soru-cevap

ornegini zikredebiliriz: S6yle denilirse: “Nasil olur da el-Fatiha
1/5 ayetinde ibadet etme yardim dilemeden 6nce getirildi. Oy-

 Hatib el-Iskafi, Diirretii’t-Tenzil ve Gurretii't-Tevil (Beyrut: Daru’l-
Afaki’l-Cedid, 1981), 535.

70 Fengale yontemi ile daha 6nce akla gelen veya gelmesi muhtemel
olan sorular sorularak muhatapta bilme meraki ve ilgili sorunun
cevabini 6grenme arzusu olusturulmakta ve boylece bilgilendirme
siireci baslamaktadir. Bk. Veysel Gengil, Tefsir Geleneginde Soru-Cevap
Metodu (Zemahgeri ve Peygamber Kissalari Baglaminda) (Ankara: Fecr
Yayinlari, 2021), 11-12.

7t Razi’nin bu eseri hakkinda bir yiiksek lisans tezi yazilmistir. Bk.
Ibrahim Gorener, Muhammed b. Ebu Bekir b. Abdu’l-Kadir Er-Razi ve
Mesailii’r-Razi An Ayi’t-Tenzil Adli Eserinin Tahlili (Kayseri: Sosyal
Bilimler Enstitiisti, 1990)
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sa yardim dileme Oncedir. Ciinkii kul ibadet i¢in Allah’tan
yardim diler, Allah da ibadet hususunda ona yardim eder.”
sOyle deriz: “Vav edat1 tertip bildirmez ya da bu ibadetten mu-
rat tevhittir. Ciinkii tevhit diger ibadetler i¢in talep edilen yar-
dimdan daha once gelir. Ciinkii bir kimse muvahhit degilse
ibadetleri eda etmek icin yardim talebinde bulunmaz.””?

Eserde yer verilen sorular biiyiik oranda Kur’anin i'rabs,
dili ve iisltibuyla iligkilidir.”® Nitekim Ferra (6. 207/822), Ebii
Ubeyde (6. 209/824), Zeccac (0. 311/923) ve Zemahseri (0.
538/1144) gibi dil alaninda meshur olan alimler eserin temel
kaynaklarini olusturmaktadir. Bu noktada Réazi, mushaf sirasi-
n1 takip ederek ilgili stire igerisindeki ayetlere dair ortaya ati-
lan 1200’den fazla soru sormus ve bunlar1 cevaplamistir. Ote
yandan eserini 6nceki alimlerin kitaplarinda yer alan bilgiler-
den hareketle muhtasar olarak telif ettigini belirtmistir. Bunun-
la birlikte, kardes olarak niteledigi ve gesitli ovgiilerde bulun-
dugu ancak ismini zikretmedigi Thvan-1 Safd’dan birisiyle Al-
lah’in dini ve kitab: {izerine yaptiklar1 miizakerelerin eserin
telifinde onemli bir katkis1 oldugunu 6zellikle vurgulamistir.”
Daha sonra goriilecegi {izere soru-cevap tarzinda kaleme ali-
nan bu eserin yontemiyle Tenzihii’l-Kur’dn’in yontemi biiyiik
oranda Ortiismektedir. Burada son olarak ¢agdas donemde de
bu tarzda ¢alismalarin kaleme alindigin belirtebiliriz. Bunlar
arasinda Fadil Salih es-Semerrai'nin Esile Beydniyye fi'l-
Kur’ani'l-Kerim, Miinkiz b. Mahm(d es-Sekar'in Tenzihu'l-
Kur’ani’l-Kerim ‘an Da’dval’I-Mubtilin, Kasim A§ﬁr’un 1000 Sual
ve cevib fi'l-Kur’dn ve Abdul’l-Muhsin el-Mutayri'nin Da’dva’t-
Ta‘inin  fi'l-Kur’ani’l-Kerim  fi'l-Karni’r-Rabi* ‘asera el-Hicriyyi
eserlerini sayabiliriz. Ayrica Abdulcelil Candan’in Kur’an’i

72 Muhammed b. Eb( Bekir er-Razi, Esiletii’l-Kur’dni’l-Mecid ve
Ecvibetiihd, nsr. Muhammed Ali el-Ensari (Iran: Sebeketii Kiitiibi’s-
Sia, 1390), 2.
73 Ebii Bekir er-Razi, Esiletii’l-Kur’an, 1.
74 Ebi Bekir er-Razi, Esiletii’l-Kur’dn, 1.
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Kerim’de Anlagilmas: Giig¢ Ayetler, Siileyman Ates’in Islam’a Iti-
razlar ve Kur'an-1 Kerim'den Cevaplar ve Sadi Eren’in Tartisilan
Ayetler (Giiniimiiz Tefsir Problemleri ve Coziim Onerileri) isimli
eserleri de Kur’an savunusu kapsaminda degerlendirilebilecek
calismalardandir. Bu ¢alismalar klasik dénemdeki benzer eser-
lerle yontem itibariyle ayni olsa da igerik bakimindan farklilik
gostermektedir. Zira ¢agdas donemde Kur'an’a yoneltilen iti-
razlar belli oranda farklilasmis ve yeni boyutlar kazanmistir.
Dolayisiyla ilgili eserde bu yeni durum dikkate alinarak
Kur’an’a yoneltilen itirazlara cevap verilmistir.

2. Tenzihii'l-Kuran ‘ani'l-Metain

Kadi Abdiilcebbar (6. 415/1025) Islam ilim geleneginde
Mutezile diisiincesinin en 6nde gelen temsilcilerinden birisidir.
Basta kelam olmak {izere tefsir, hadis, fikith ve dinler tarihi
alanlarina dair pek ¢ok eser kaleme almigtir. Bir kismi giinii-
miize ulasan bu eserler 6zellikle Mutezile diislincesinin temel
kaynaklarin1 olusturmaktadir. Bunlardan birisi Tenzihu'l-
Kur’dn ‘ani’l-Metd‘in’dir. Isminden de anlasildig1 iizere eserin
konusu Kur’an’a yoneltilen saldir1 ve elestirilerin ondan uzak-
lastirilmasidir. Buradaki saldir1 ve elestiri Kur’an’in muhtevasi
yani ayetlerin anlasilmasiyla iligkilidir. Kadi, eserinin mukad-
dimesinde belirttigi tizere miikellef bir kimse i¢in en evla sey,
dini ve diinyas: hususunda ona faydasi olana yonelmesidir.
Zira kisi bu sekilde namaz, oru¢ ve bunun disindaki ibadetler-
de Rabbine nasil kulluk edecegini 6grenir. Bu 6grenme ise an-
cak Kur’ant dogru bir sekilde okumak, okudugunun manala-
rin1 anlamak ve tamamen Allah’mn soziine kulak vermekle ger-
geklesir. Cilinkii Yiice Allah Kur’an’da o6giit verici, engelleyici
ve bunlarin disinda kisi diistindiigiinde kendisi igin kafi olan
daha baska buyruklar zikretmistir.

Bu noktada Kadi, Kur’'an’dan istifade etmenin ancak
onun i¢indeki manalara vakif olup muhkem ve miitesabihini
birbirinden ayirt ettikten sonra miimkiin olacagina vurgu
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yapmistir.”s Ote yandan insanlardan pek cogunun miitesabih
olana sarilmalar1 nedeniyle sapittigina ve boyle kimselere
okudugu Kur’an'in fayda vermedigine isaret etmistir. Bu min-
valde muhkem ayetleri miitesabihden ayirt eden bir kitap ka-
leme aldigini, bu kitapta Kur'an stirelerini Mushaf sirasina
gore takdim ettigini, stirelerdeki miitesabih ayetlerin manala-
rmi, insanlardan bir grubun bu tiir ayetlerin te’vili hususun-
daki yanhs yorumlarmi agiklayarak beyan ettigini belirtmis-
tir.76

Kadi bu ifadelerle bu kitaptan 6nce kaleme aldig1 Mii-
tesdbihu’l-Kur’dn isimli eserine atif yapmaktadir. Aslinda hem
yontem hem de muhteva agisindan Miitesdbihu’l-Kur’dn ile
Tenzihii’'l-Kur én arasinda ciddi bir benzerlik vardir. Oyle ki her
iki eserde de soru-cevap yontemi kullanilmis ve benzer soru-
cevaplara yer verilmistir. Fakat Miitesibihu’l-Kur’dn daha ziya-
de muhkem-miitesabih ayetler cercevesinde diger mezhepler
tarafindan Mu’tezile’ye yoneltilen itirazlar1 ve Kadi'nin bunla-
ra dair cevaplarini icermektedir. Tenzihii’l-Kuriin ise kelamla
ilgili hususlarin yani sira dil, tislup, i'rab, belagat ve fikih gibi
konularla iligkili meseleleri de i¢ine almasi itibariyle daha kap-
samlidir.

Kadi Tenzihii'l-Kurin’a kisa bir mukaddimeyle basladik-
tan sonra Mushaf sirasi itibariyle Fatiha’dan Nas stiresine ka-
dar hemen biitiin stireler igerisinde yer alan birtakim ayetlerin
manasina yonelik kendi zamanina kadar sorulan ya da sorul-
mas1 muhtemel siiphelere cevap vermektedir. Bu noktada ilgili
ayete dair sorulmasi muhtemel soru ve siiphelerin eserde
onemli bir yer tuttugu anlasilmaktadir. Zira birgok soruda s \,

“Muhtemelen soyle soylendi.”, \s ¢ “Sayet denilirse”, s s+ “Ne

75 Kadi Abdilcebbar, Tenzihii’l-Kur’an ‘ani’l-Meti‘in, thk. Hadr
Muhammed Benha (Beyrut: Déru’l—Kutubi’l—Hmiyye, 2008), 55.
76 Kadi Abdiilcebbar, Tenzihii’l-Kur’dn, 56.
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zaman goyle denilse”, Ji “Soyle sdylenir.” gibi olasilik bildiren
sigalar siklikla kullanilmaktadir.

Kadi ilgili ayete dair siipheyi bir soru olarak dile getir-
mekte ve daha sonra Ww!s»“cevabimiz” diyerek bunu cevapla-
maktadir. Oyle ki eserinde agirlikli kelami meselelerle ilgili
olmakla birlikte dil, i‘rab, belagat ve fikih gibi konularla iligkili
850 kadar soruya/stipheye yer vermis ve bu sorular: ilmi bir
metot kullanarak cgesitli agilardan cevaplamistir. Bununla bir-
likte sadece ilgili soruya cevap vermekle yetinmemis, soruya
konu olan ayeti hatta bazen ayetin icinde bulundugu pasaji
tefsir etmistir ki bu agidan eser muhtasar bir tefsir goriinii-
miindedir. Ayrica eserin sonunda 25 sfirenin iginden segilen
Allah’in doksan dokuz sifat1 kisaca izah edilmis, Kur’an oku-
manin, dua ve niyazlarin makbul sayilmasi igin bu sifatlarin
manasinin bilinmesinin sart olduguna vurgu yapilmis, ardin-
dan hangi hususlarda dua yapilip yapilmayacagina temas
edilmisgtir.

Her ne kadar Kadi Abdiilcebbar’dan 6nce soru-cevap
yontemi, hadis ve kelamla ilgili ¢alismalarda, Matiiridi (.
333/944) ve Taberi (6. 310/923) gibi alimlerin tefsirlerinde ve bir
onceki baslikta zikri gegen eserlerde belli oranda kullanilsa da
Tenzihii’l-Kur @n Islam ilim geleneginde Kur'an yorumuna dair
bu tarzda kapsamli ve miistakil diizeyde yazilan ilk calisma
Ozeligine sahiptir. Sonraki donemde Zemahseri (6. 538/1144)
ve Fahreddin er-Razi (6. 606/1210) gibi miifessirler tefsirlerinde
belli oranda bu yontemi kullanmustir. Ayrica daha 6nce belirt-
tigimiz tizere Muhammed b. Ebti Bekr er-Razi el-Hanefi Esile-
tii’l-Kur’dni’l-Mecid ve Ecvibetiihi ismiyle Kadi Abdiilcebbar'in
eserine benzer bir ¢calisma kaleme almistir. Devam eden siireg-
te glintimiiz dahil buna benzer ¢alismalarin telif edildigi go-
riilmektedir. Dolayisiyla Kadi Abdiilcebbar'in bu eseri tefsir
literatiirii igerisinde soru-cevap tarzinda yazilan ilk kapsaml
ve miistakil eser olmasi ve sonraki stirecte bu tarzda bir litera-
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tiirtin olugsmasina katki saglamasi itibariyle 6zgiin bir deger
tasimaktadir.

Cesitli Kiitiiphanelerde yazmas:t bulunan 77 Tenzihii'l-
Kurdn'in dort nesri yapilmustir. Birincisi 1349/1911 yilinda M-
sir‘da Muhammed Said er-Réfii tarafindan nesredilmis olup
eserin ilk baskisin1 olusturmaktadir. Tahkikli bir nesir degildir.
Bu bakimdan kitabin basinda igindekiler kismi ve bir sayfalik
miiellifin hayat: disinda, metindeki ayet referanslar1 dahil her-
hangi bir ilave aciklamaya ve nota yer verilmemis eserin dizgi-
sinin yapilmasiyla yetinilmistir.” Ikincisi tarihsiz olarak Bey-
rut’ta basilmistir. Bu baski da bir 6nceki gibi tahkikli olmayip
eserin sadece yayin evi tarafindan dizgisi yapilmis, herhangi
bir ek aciklamaya, yoruma, ilaveye hatta atif yapilan ayetlerin
referanslarina dahi yer verilmemistir.” Uctinctisii 2006 yilinda
Kahire de basilmigtir. Bu baski tahkikli bir nesir olup eserin
girisinde muhakkikler tarafindan yazilan 20 sayfalik bir dirase
boliimii bulunmaktadir. Ayrica ana metindeki ayetlerin ve
ulasilabildigi kadariyla atif yapilan hadislerin referanslarina
deginilmis, az da olsa dipnotlarda agiklayic1 bilgilere yer ve-

77 Eserin dort yazmasi bilinmektedir. 1. Misir, Kabhire, el-
Mektebetii’'l-Hudeyviye, Kayit numarasi: 1/155; 2. Misir, Kabhire,
Daru’l-Kutubi’l-Misriyye, Kayit numarasi: 1/42; 3. Misir, Kahire, el-
Mektebetii’l-Ezheriyye, Kayit Numarast: 383; 4. Pakistan,
Haydarabat, el-Mektebetii'l-Asifiyye, ~ Kayit Numaras::  3/224,
Rakam: 499. Bk. Carl Brockelmann, Tirthii'l-Edebi’l-Arabi, cev.
Abdiilhalim en-Neccar (Kahire: Darii'l-Mearif, 1968), 4/34; Fuat
Sezgin, Tarihu’t-Turdsi’l-Arabi, cev. Arafe Mustafa (Riyad: Camiatii’l-
Imam Muhammed b. Suud el-Islamiyye, 1988), 4/82.
78 Bk. Kadi Abdiilcebbar, Tenzihii’l-Kur'an ‘ani’l-Metd‘in, nsr.
Muhammed Said er-Rafii (Misir:  el-Matba’atii’l-Cemaliyye,
1349/1911).
7 Bk. Kadi Abdilcebbar, Tenzihii’l-Kur'dn ‘ani’l-Metd‘in (Beyrut:
Daru’n-Nehdatii’l-Hadjise, ts.).
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rilmistir.8° Dordiinciisii 2008 yilinda Beyrut'ta basilmistir. Bu
baski tahkikli bir nesir olup bir 6ncekine gore 53 sayfalik daha
genis bir dirase boliimiine sahiptir. Ayrica ana metinde kapali
olarak goziiken ve agiklama ihtiyact duyulan hususlara dair
dipnotlarda 6nceki tahkike nispeten daha detayli izahlara yer
verilmigtir. Bununla birlikte eserin sonunda gesitli fihristler
hazirlanmistir. Bu tahkiki oncesinden farkli kilan en onemli
husus ise her bir soru ve cevabinin konuya uygun olacak se-
kilde basliklandirilmasidir.8!

3. Tenzihii'l-Kur’an’da Yer Alan Soru ve Cevap Tiirleri

Kadi Abdiilcebbar’in bu eserinde yer verdigi sorular ge-
sitli bagliklar altinda gruplandirilabilir. Biz s6z konusu sorulari
belirli baghiklar altinda toplayip onun bu sorular1 nasil cevap-
ladig: tizerinde duracagiz. Boylece Kadi'nin takip ettigi yon-
temi ve hangi hususlarla iligkili nasil bir Kur’an savunusunda
bulundugunu daha yakindan gérme ve degerlendirme firsati
yakalamaya galisacagiz.

3.1. Kelami Meseleler

Kadi'nin eserinde ayetlere yonelik ortaya atilan siiphe ve
sorular 6nemli oranda kelami konularla iligkilidir. Bunlar igeri-
sinde Allah’in insanlara hidayet etmesi ve onlar1 saptirmasi,
insanin kendi fiillerinin faili olup olmamasi, Allah'in sifatlars,
ahirette goriiliip goriilmeyecegi, Allah’'in adaleti, vaat ve vaidi,
niibiivvet, taklit, teklif-i ma 1a yutak yani Allah'in gii¢ yetire-
meyecegi bir seyle kulunu yiikiimlii tutmasi, yeniden dirilis
gibi hususlar sayilabilir. Kadi biitiin bu sorulara mensubu ol-
dugu Mutezile diisiincesinden hareketle cevap vermis ve bu
bakimdan bir tiir kendi mezhebi goriislerinin savunusunu

80 Bk. Ka&adi Abdiilcebbar, Tenzihii'l-Kur’an ‘ani’l-Meta’in thk.
Ahmed Abdurrahim es-Sayih - Tevfik Ali Vehbe (Kahire:
Mektebetii'n-Nafize, 2006).
81 Bk. Kadi Abdiilcebbar, Tenzihii’l-Kur’'dn ‘ani’l-Metd‘in, thk. Hadr
Muhammed Benha (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-[lmiyye, 2008).
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yapmistir. Bununla birlikte 6zellikle kelami meselelerle ilgili
hususlarda Hariciler, Miisebbihe, Hasviyye, Cebriyye ve Ka-
deriyye’nin goriislerine cevap verdigi goriilmektedir. Burada
dikkat ¢ekici bir husus olmasi bakiminda Kadi; Allah’in sifatla-
r1, ahirette goriiliip goriilmeyecegi ve kullarin fiilleri gibi ko-
nularda ehl-i siinnetin goriislerini elestirmekle birlikte ismini
hi¢ zikretmemistir. $Simdi konuyla alakali birka¢ hususa 6rnek
verebiliriz.

3.1.1. Hidayet ve Dalaletin Anlam

Eserde en ¢ok soru sorulan kelami hususlardan birisi
Kur’an’in bir hidayet olusu ve Allah’in insanlara hidayet etme-
si ve onlar1 saptirmasmin manasimna yoneliktir. Bu baglamda
ornek olarak &l s34 “Kur'an muttakiler igin bir hidayettir.” (el-
Bakara 2/2) ayeti verilebilir. Kadi bu ayete dair soyle bir soru-
ya/siipheye yer vermistir: Size gore hidayet “dela-
let/gostermek” anlamindadir. Buradaki “gostermek” ise herkes
icindir. O zaman neden Allah hidayeti bagkalarma degil de
muttakilere tahsis etti? Bu durum hidayetin, bizzat iman et-
mek olduguna isaret etmez mi? Kadi bu soruya Yiice Allah'm
baska ayetlerde Kur’an'in insanlar ic¢in hidayet oldugunun
belirtildigine dikkat ¢ekerek cevap vermistir. Bu bakimdan
hidayet herkesi kapsar. Hidayeti kabul etmek ise muttakilere
has oldugundan, burada ozellikle onlar amilmistir. Kadi'ye
gore bu, Yiice Allah'in su sozii gibidir: &% 5 545 &5 & “Sen,
ancak ondan korkanlar: uyaricisin.” (en-Naziat 79/45). Bu ayette
kendilerine yapilan uyaridan korkmalar1 sebebiyle bilhassa
miiminlerden séz edilmistir. Dolayisiyla her ne kadar ¥ 3l s

i3 uis 8 88 “Biz, seni ancak biitiin insanlara miijdeleyici ve uya-
rict olarak gonderdik.” (Sebe’ 34/28) ayetinde Yiice Allah’in bu-
yurdugu gibi Hz. Peygamber herkes icin uyarici olsa bu uyari-
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ya kulak verdikleri ve buna iman ettikleri igin bazi ayetlerde
Ozellikle miiminler zikredilmistir.s

Diger bir 6rmek olarak su ayet zikredilebilir: 1, - &
B8 s 1S & D S 1R, &0 51 B o g8 “Kiifre saplananlar ise, "Allah,
ornek olarak bununla neyi kastetmistir?” derler. (Allah) onunla bir-
coklarini saptirir, bircoklarimi da dogru yola iletir.” (el-Bakara
2/26). Bu ayetin Mu‘tezile’nin sdylediginin aksine Allah’n in-
sanlar1 saptirdigina ve dogru yola ilettigine isaret edecegine
yonelik bir soru sorulmustur. Kadi bu soruya cevap vermeden
once Yiice Allah'in kiifrii, glinahlar1 ve bunlari irade etmeyi
yaratarak insanlar1 dinden saptirdigi, giinahlar1 emrettii ve
bunlara tegvikte bulundugu goriistinii reddetmistir. Bu nokta-
da Allah’in kiifrii ve fasiklig1 sebebiyle dalaleti hak eden kim-
seyi saptirdigina vurgu yapmistir. Buna ayetin devaminda
zikredilen ged ) & Az by “Onunla ancak fasiklar: saptirr.” ifade-
sini ve bir sonraki ayette bu kimselerin, Allah'in korunmasini
emrettigi baglar1 (iman, akrabalik, beseri ve ahlaki biitiin iligki-
leri) koparan ve yeryiiziinde bozgunculuk yapan® olarak nite-
lendirilmesini delil gostermistir. Ayrica Kur’an’daki benzer
ayetlerle bu yorumu desteklemistir.5

Bu bakimdan saptirmay1 ve fahis/koti fiilleri yaratmayi
Allah’a izafe eden Kaderiyye ve Cebriyye'nin goriislerinin
batil oldugunu beyan etmistir. Kadi'ye gore Yiice Allah genel
manada beyan ve delillerle biitiin insanlara hidayet eder. An-
cak Ozel olarak hidayeti kabul edenlere liituflarda bulunur.
Dalaleti segenlere ve azabi hak edenlere ise liituflarda bulun-
mayarak onlar1 saptirir.®® Dolayisiyla Allah biitiin insanlara

82 Kadi Abdilcebbar, Tenzihii’l-Kur’dn, thk. Hadr Muhammed
Benh3, 60.
8 el-Bakara 2/27.
84 Bk. el-A‘raf 7/30; ibrahim 14/27; el-Mu'min 40/34; et-Tegabun
64/11.
85 Kadi Abdiilcebbar, Tenzihii’l-Kur’dn, thk. Hadr Muhammed
Benh3j, 67.
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hidayet delilleri sunmasina mukabil bunlar: goriip kabul eden-
lere liitufta bulunurken reddedenleri ise bu lituftan mahrum
birakmaktadir. Bu agidan ona gore hidayetin genel ve 6zel
olmak {tizere iki manasi vardir. Genel manasi biitiin insanlara
deliller sunulmasi, 6zel anlami ise bu delilleri goriip kabul
edenlere liituflarda bulunulmasidir. Allah'in delalet etmesini
ise hidayetin bu ikinci anlaminin mukabilinde kullanmaktadr.

3.1.2. Kullarin Fiillerinin Yaratilmasi

Kadi'nin en fazla soruya yer verdigi kelami hususlardan
bir digeri kullarin kendi fiillerinin yaraticisi/faili olup olmadi-
gryla iligkilidir. Buna misal & & 3 & 6 “De ki: Biitiin is, Al-
lah'indir.” (Al-i Imran 3/154) ayeti verilebilir. Bu ayetin, kulun
kendi fiillerinde higbir etkisinin olmadigina delalet ettigi soy-
lenmistir. Kadi'ye gore bu ayette kullarin fillerinin nefyedilme-
sine yOnelik higbir delil yoktur. Zira ayetten murat, Allah’in
insanlara yardim etmesi, liituf ve imkanlarda bunmasidir. Eger
boyle olmasaydi Allah onlara cihadi emretmez ve onu terk
etmelerinden dolay1 onlar1 kinamazdi. Kadi Allah’in her seyi
yaratmaya kadir oldugunu vurgulamakla birlikte kullarin fiil-
lerinin Allah’in kudreti dahilinde olmadigini belirtmistir. Zira
insan kendi fiilinin faili olarak kabul edilmedigi takdirde Al-
lah’mn iman1 emretmesi, kiifrii yasaklamasi, iman etmesinden
dolay1 insan1 miikafatlandirmas: ve kiifiirden dolay1 ise ceza-
landirmasinin bir anlami kalmaz.% Bu nedenle Kadi cesitli
ayetlerin anlasilmas: baglaminda buna yonelik ortaya atilan
soru ve sliphelere cevap vererek insanin kendi fiilinin faili ol-
dugunu beyan etmistir.

Buna bagka bir 6rnek su ayet zikredilebilir: 2 #s3 25058 &
\o5 “Onlarin kalbinde hastalik vardir. Allah onlarin hastaligini daha

da artirmigtir.” (el-Bakara 2/10). Bu noktada sOyle sorulmustur.
Sayet buradaki murat, “Onlarin kalbinde kiifiir ve nifak mev-

86 Kadi Abdiilcebbar, Tenzihii’l-Kur’dn, thk. Hadr Muhammed
Benh3, 125.
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cuttu, Allah bunu daha da artirdi.” seklinde ise bu durum kiif-
riin Allah’in yaratmasiyla vuku bulduguna delalet etmez mi?
Kadi buna cevap verirken ayette “kiifiir” degil de “hastalik”
kelimesinin zikredilmesine 6zellikle dikkat cekmistir. Ona gore
buradaki hastalig1 kiifiir manasia hamletmek biiyiik bir yan-
listir. Zira bununla kastedilen Yiice Allah’in, Hz. Peygamber’e
ve ashabina has kildig1 seye yonelik inkarcilarin kalbinde bir
keder ya da haset olmasidir. Bu ise onlarin kendi yonelimleri-
nin ve tercihlerinin bir sonucudur ki bundan dolay1 oy 4 2435

“Allah onlarin hastaligini arttirdr.” buyrulmustur. Ciinkii Al-
lah’m kiifrii yaratmasi durumunda kafirlere azap etmesi ve
kiifriin onlara nispet edilmesi miimkiin olmaz. Nitekim ayetin
sonunda 54i5 1§86 G “Yalan soylemelerine karsilik olarak” (el-

Bakara 2/10) kaydi getirilmistir. Ayrica Kadi devam eden ayet-
lerde bu kimselerin “yeryiiziinde fesat cikaranlar” (el-Bakara
2/12) ve “sefih kimseler” (el-Bakara 2/13), “Onlar seytanlariyla
yalniz kaldiklar zaman, ’Siiphesiz, biz sizinle beraberiz” derler.” (el-
Bakara 2/13) seklinde nitelendigine isaret ederek yaptig1 yo-
rumu desteklemisgtir.?”

3.1.3. Allah’in Sifatlar

Kadi farkli ayetlerde Allah'in sifatlarmin anlasilmasma
yonelik ortaya atilan siiphe ve sorulara yer vermis ve bunlari
kendi mezhebi kabullerinden hareketle cevaplandirmistir. Bu-
na misal su ayet verilebilir: i 25 3,29 1 5 dad Vi e Jdds g das g
<t e “Biz, yonelmekte oldugun ciheti ancak Resul’e tabi olan ve
gerisingeriye ddnecekleri bilelim diye kible yaptik.” (el-Bakara
2/143). Bu noktada sOyle bir soru sorulmustur: Bu ayet Hz.
Peygamber’e kimin tabi olup olmadigini Yiice Allah’in kible
degistirildiginde bildigine delalet etmez mi? Bu durum Yiice
Allah’in ilminin hadis olmasini gerektirmez mi? Kadi'ye gore
Jdh a8 o ey NI “Resule tabi olanlar1 bilmemiz icin” sdziinden mu-

87 Kadi Abdilcebbar, Tenzihii’l-Kur’dn, thk. Hadr Muhammed
Benh3, 63.
289



rat, Jy)) gl 4laid Y| “Peygambere tabi olmay1 yerine getirmeleri
icin (oray1 kible yaptik)” seklindedir. Bu bakimdan ayette Al-
lah’in ilmi zikredilmis ancak o ilmin taalluk ettigi maltim kas-
tedilmistir. Zira ilmin zikredilmesi malimun durumuna isaret
etmektedir ki buradaki maltim, onlarin tabi olma fiilini isleyip
islememeleriyle aldkalidir. Kadi su ayetin de benzer manada
anlagilmast gerektigine vurgu yapmuistir: £ selsdl 18 & S5,
“Andolsun iginizden, cihat edenleri bilinceye dek sizi deneyecegiz.”
(Muhammed 47/31). Ona gore burada “Onlar cihat edinceye
kadar biz bunu biliriz.” kastedilmektedir.

Kadi ayetle ilgili bagka bir yoruma daha yer vermistir.
Soyle ki Allah ayette kendisinin bilmesini zikrederek resulii-
niin bilmesini kastetmistir. Bunu su ayete benzetmistir: & 5,5%
535 G g @ 1 Uitgs “Siiphesiz Allah’t ve Restiliinii incitenlere,
Allah diinya ve ahirette ldnet etti.” (el-Ahzab 33/57). Burada Al-
lah’a eziyetten kastedilen, O'nun peygamberlerine eziyet etme-
leridir. Bu bakimdan Kadi'ye gore yukaridaki ayette Allah
sanki sOyle demek istemigtir: «xz » o) o ¥ “Ancak, resul

kendisine tabi olan bilsin diye (kibleyi degistirdik).”

Kadi'nin sik sordugu sorulardan bir digeri Allah’a yone-
lik ayetlerde kullanilan haberi sifatlarla iligkilidir. O bu tiirden
sorulara cevap verirken Mutezile mezhebinin yaygin yaklagi-
mindan hareketle bu ifadeleri te’vil ederek mecaza hamletmek-
tedir. Buna misal su ayet verilebilir: &1 45 5 NP Loy &2 s
“Dogu da, Bat1 da Allah’indir. Nereye donerseniz Allah’in yiizii iste
oradadir.” (el-Bakara 2/115). Bu ayetin Allah'in belli bir
mekanda bulunduguna delalet edecegi yoniinde bir soru so-
rulmustur. Kadi'ye gore ayetten murat, orada Allah’in rizasi-
nin bulunmasidir. Bu bir kimsenin bagka birisine soyle demesi

88 Kadi Abdtlcebbar, Tenzihii’l-Kur’dn, thk. Hadr Muhammed
Benha, 83.
89 Kadi Abdiilcebbar, Tenzihii’l-Kur’dn, thk. Hadr Muhammed
Benhj, 84.
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gibidir: & ey Jas o Slis . “Seni Allah’mn yiizii/r1zasi i¢cin namaz
kilmaktan kim mesgul etti?” Bununla o kimsenin Allah’in riza-
st icin degil de riya ve gosteriste bulunarak namaz kilmasi kas-
tedilmektedir. Ayrica Kadi'ye gore sayet Allah'in bir mekanda
bulunmasi kabul edilirse namaz kilanlarin durumuna gore
Allah’in ayni1 vakitte bircok mekanda bulunmasi gerekir ki bu
dogru olmaz. Bagka bir yorum ise ayette 5 zikredilmis Al-
lah’in zat1 kastedilmis olabilir. Kadi bu hususu bir kimsenin
kendisi disindaki birisinden yardim talep ederek soyle deme-
sine benzetmistir: Jw & 4y &0 s of >l “Bunu Yiice Allah’in
vechi/zat1 i¢in yapmani istiyorum.” Bununla Allah’a yaklas-
mak kastedilmektedir. Bu noktada Kadi & i3 ';Jy Lt “Nereye
donerseniz Allah’in yiizii iste oradadir.” s6zUniin namaz esnasin-
da gesitli sebeplerle kiblenin belirlenemedigi durumlarda igti-
hada bagvurulabilecegiyle iligkili olduguna dikkat gekmistir.
Bununla birlikte ona gore ayette sefer esnasinda binek iizerin-
de kilinan nafile veya savasta eda edilen namaz da kastedilmis
olabilir.”

3.1.4. Allah’in Ahirette Goriilmesi

Kadi'nin kelami meselelerle ilgili yer verdigi sorulardan
birisi Allah’in ahirette goriiliip goriilmeyecegiyle alakalidir.
Buna Ornek su ayet verilebilir: 50 &5 ) 506 duy 343 “O giin birta-
kim yiizler aydindir. Rablerine bakarlar.” (el-Kiyame 75/22-23). Bu
ayetin ahirette Allah'in goriilecegine dair en giiclii delillerden
oldugu soylenmistir. Kadi'ye gore .= “Bakmak” bir seyi gor-
meyi talep ederek gozii ona dogru dondiirmek manasina gel-
mektedir. Bu durum ise ancak cisimler i¢in miimkiindiir. Oysa
Allah bir cisim degildir. Bu durumda )\ kelimesinin te’vil

edilmesi gerekir. Kadi'ye gore bu kelime mecazi olarak Al-
lah’in sevabini ummak demektir. & Jtu, “Karyeye sor.” (Yhsuf

% Kadi Abdiilcebbar, Tenzihii’l-Kur’dn, thk. Hadr Muhammed
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12/82) ayetini buna delil gostermistir. Zira burada sormanin
miimkiin olmas: agisindan karye degil karyenin ehl-i kaste-
dilmistir. Dolayisiyla ilgili ayette Allah kullarii sevaba ulas-
maya tesvik etmektedir. Nitekim ona gore devaminda gelen
56 b Aads 31 455 5.6 sy 5445 “Bel kemiklerini kiran bir felakete ugrati-
lacaklarini anlarlar. O giin birtakim yiizler de asiktir.” (el-Kiyame
75/24-25) ayetleriyle benzer bir {islupla bu defa Allah kullarinm
azaptan sakindirmigtir.”!

Baska bir misal olarak su ayet zikredilebilir: 2l \iasi ol
%45 “Giizel ig yapanlara (karsilik olarak) daha giizeli ve bir de fazlasi
vardir.” (YGnus 10/26). Soyle bir soru sorulmustur: Nakledilen
bir rivayete gore buradaki ziyadeden maksat Allah’in ahirette
goriilmesi degil midir? Kadi'ye gore bundan murat Allah1
gormek degil sevabin artirilmasidir. Zira bir seyi artirma artiri-
lan seyin cinsinden olur ki burada o sey sevaptir. Nitekim aye-
tin devaminda & Y5 %8 48,24 383 N5 “Onlarin yiizlerine ne bir kara ne
de bir zillet bulagir.” (YGnus 10/26) buyrulmustur. Bu ayet ziya-
denin sevap cinsinden olduguna delalet etmektedir. Kadi aye-
tin zahirinden anlagilanin bu oldugunu ayni zamanda bdyle
bir goriisiin de nakledildigini belirtmis ne var ki ilgili rivayete
yer vermemistir. Ayrica sayet ahirette Allah’in goriilmesi en
biiyiik sevapsa bunun bir ziyade olarak tanimlanmasi ona gore
dogru degildir. Dolayisiyla Kadi ayette Allah’in ahirette gorii-
lecegine yonelik bir vurgu yapilmadigmi, buna yonelik bir
delil bulunmadigini ve boyle bir seyin de miimkiin olmadiginm
belirmistir.?

91 Kadi Abdilcebbar, Tenzihii’l-Kur’dn, thk. Hadr Muhammed
Benha, 418.
92 Kadi Abdilcebbar, Tenzihii’l-Kur’dn, thk. Hadr Muhammed
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3.2. Fikhi Meseleler

Kadi Abdiilcebbar'in, itikatta Mutezile mezhebine men-
sup olmakla birlikte fikihta Safii oldugu nakledilmistir.>* Ese-
rinde talak, iddet, evlilik, sahitlik, namaz, orug ve hac gibi iba-
detlere yonelik 6nemli sayida fikihla alakali siiphe ve soruya
yer vererek bunlar1 cevaplamistir. Eserin tahkikini yapan Hadr
Muhammed Benha 43 fihki meseleye deginildigini tespit et-
migtir.% Buna misal su ayet zikredilebilir: 7.3 = &2 11485 33
“Iman etmedikleri siirece Allah’a ortak kosan kadimlarla evlenme-
yin.” (el-Bakara 2/221). Bu ayetin devaminda ;& ) &% s “On-
lar atese cagirirlar.” (el-Bakara 2/221) buyrulmustur. Bu noktada
ehl-i kitap ve fasik kimseler de miisrikler gibi atase ¢agirmala-
ria karsilik ehl-i kitabin kadinlarini nikahlamanin caiz olmasi
hususunda bir soru sorulmustur.

Kadi’ye gore bu ayet Islam giic kazanmadan 6nce kafir-
ler iistiin durumda iken nazil olmustur. Bu sebepten dolay:
Yiice Allah kafirlerin kadinlariyla evlenmeyi haram kilmistir.
Ancak daha sonra Islam ve miisliimanlar giiglenip kafirler ciz-
ye 6demekle zelil duruma diisiince bu illet ortadan kalkmis ve
Allah su ayette ehl-i kitabin kadinlariyla evlenmeyi helal kil-
mustir: ol o Seandly J e Kokb; K e Sl gl sl ks el K 0 25
35T (sl Vs ppilad 7B et 585t 8528 0 KIS 5 S Ul sl e Seasidly “Bu
giin size temiz ve hog seyler heldl kilindi. Kendilerine kitap verilenle-
rin yiyecekleri size heldl, sizin yiyecekleriniz de onlara heldldir.
Mii'min kadwnlardan iffetli olanlarla, daha once kendilerine kitap
verilenlerden iffetli kadinlar da, mehirlerini vermeniz kaydiyla; ev-
lenmek, zina etmemek ve gizli dost tutmamak iizere size heldldir.”
(el-Maide 5/5). Kadi'ye gore bu ayete ragmen her ne kadar
bazilar1 ehl-i kitaptan olan kadinlarla evlenmenin haram kilin-
digin1 soylese de fakihlerin genelinin goriisii helal kilindig:

% Abdurrahman b. Ebti Bekir Celaleddin es-Siiyfitl, Tabakdtii’l-
miifessirin (Kahire: Mektebetii Vehbe, 1396), 1/59.
9% Kadi Abdiilcebbar, Tenzithii'l-Kur’dn, thk. Hidir Muhammed
Benhj, 37.
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yoniindedir. Ote yandan Kadi, Islam’1 kabul edenler ciimle-
sinden olan fasik kimselerin “atese gagiranlar” seklinde nite-
lendirilmeyeceginden, bunlarin kadinlar1 ile evlenme konu-
sunda bir tahrim s6z konusu olmadigini belirtmistir.”

Kadi'nin fikhi meselelerle iligkili yer verdigi sorulara bir
bagka misal su ayet zikredilebilir: sks 5571 s (6 iy s o s
& “Sana ickiyi ve kumart sorarlar. De ki: Onlarda hem biiyiik gii-
nah, hem de insanlar icin (bazi zahiri) yararlar vardir.” (el-Bakara
2/219). Bu ayette biiyiik bir giinah olmakla beraber icki ve ku-
marda insanlar igin birtakim faydalarin bulunmasmin zikre-
dilmesi hususunda bir soru sorulmustur. Kadi'ye gore ickide
bedenin faydasina raci olan birtakim menfaatlerin bulunmas:
pekala miimkiindiir. Bu agidan ayetteki fayda diinyayla alakali
olup ahiretle iliskilendirilmesi dogru degildir. Zira Allah’in
icki icmedeki giinahin faydasindan daha ¢ok oldugunu beyan
etmesi bundan ahiretteki faydalarin kastedilmesini gegersiz
kilmaktadir. Kadi bu ayetin ickinin haram kilindigina delalet
eden en giiclii delillerden biri oldugunu belirtmistir. Bu bag-
lamda o yetimlerle iliskili olan bir sonraki su ayeti de izah et-
migtir: K26 S by g B ol B S6 e diless “Bir de sana ye-
timleri soruyorlar. De ki: Onlarin durumlarim diizeltmek hayirhdir.
Eger onlara karisip (birlikte yasar)saniz (sakincast yok). (Onlar da)
sizin kardeslerinizdir.” (el-Bakara 2/220).

Kadi'ye gore bu ayet, yetimlerin mallarmin bizim malla-
rimizla karistirllmasinin, artmanin ve biiytimenin gergeklestigi
hususlarda igletilerek kullanilmasinin miibah olusuna delalet
etmekle birlikte bu durum daha sonra, kendi mallarimizdan
ayirmak suretiyle yetimlerin mallarmi gozetmek ve onlar igin
kazang talebinde bulunmak emredilerek nesh edilmistir.%

% Kadi Abdilcebbar, Tenzihii’l-Kur’dn, thk. Hadr Muhammed
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Kadi fikihla aldkali sorulari cevaplarken nesh anlayisin
siklikla kullanmigtir. Buna bir misal su ayet verilebilir: - f;
oS 36b 53 S48 “Oruca (zar zor) giic getirenler ise bir yoksul doyu-
mu fidye verir.” (el-Bakara 2/184). Kadi'ye gore orucun farziyye-
tini bildiren ayet nazil olmadan 6nce bir kimse orug tutmak ile
bir yoksulu doyurmak arasinda muhayyer birakilmistir. Ancak
daha sonra orucun farz kilinmasiyla bu uygulama nesh edil-
mistir. Allah sadece sefer ve hastalik gibi bir durumdan dolay1
oruca gii¢ getiremeyenlere ruhsat tanimistir. Kadi devaminda-
ki 2 K45 200K &k, “Allah, sizin igin kolaylik diler, zorluk dile-
mez.” (el-Bakara 2/185) ayetinin buna delalet ettigine dikkat
cekmistir.?” Bu noktada Kadi'nin ibadetler ve hiikiimler husu-
sunda neshi caiz gordiigii anlagilmaktadir. Nitekim o Yiice
Allah’mn sicaktan sonra sogugu, giindiizden sonra geceyi ge-
tirmesi gibi bir ibadeti bagkasiyla nesh edebilecegini zikretmis
ancak bunu aslah diisiincesiyle iligskilendirmistir. Bu noktada
nesihle ilgili ayette zikredilen & % <t “Ondan daha hayirlisim
getiririz.” (el-Bakara 2/106) ifadesini “Ilk ayetten daha uy-
gun/aslah olani getiririz.” seklinde izah etmistir.*

3.3. Tabiatla ilgili Meseleler

Kadi tabiattaki gesitli varliklardan bahseden ayetlerin an-
lagilmasma yonelik bilimsel nitelikte sayilabilecek birtakim
siiphe ve izahlara yer vermistir. Bu tiirden siliphelerin ortaya
¢ikmasinda Kadi'nin, miilhid (ateist) ve ashabu’t-taba‘i (natii-
ralist) olarak isimlendirdigi gevrelerin etkili oldugu anlasil-
maktadir. Nitekim o Hz. Isa’nin babasiz diinyaya gelmesini
Allah’mn iptidaen bir seyi yaratmaya kadir olusunun delili
saymis ve bunun tabiat ashabinin goriisiinii batil kildigini be-
lirtmistir. Ardindan isim vermeyerek bu kimselerden kendi

97 Kadi Abdilcebbar, Tenzihii’l-Kur’dn, thk. Hadr Muhammed
Benha, 88.
9% Kadi Abdiilcebbar, Tenzihii’l-Kur’dn, thk. Hadr Muhammed
Benh3,78.

295



doneminde ¢okca bulundugunu vurgulamustir.® Dolayisiyla
Kadi ilgili ayetler baglaminda buna benzer kesimlerin tabiatla
alakali goriiglerine itiraz kabilinden yer vermis ve bunlar: ce-
vaplamustir. Bu baglamda su ayet 6rnek verilebilir: :i .zl 5. 5
558 & s e By o33 3 388 55 “Biz, gokten belli bir dlgiide su indirdik
de (faydalanmaniz igin) onu yeryiiziinde tuttuk. Bizim onu tamamen
gidermeye de muhakkak giiciimiiz yeter.” (el-Mu’mintin 23/18). Bu
ayetle iligkili olarak su buluttan yagmasina ragmen Allah’in
suyu semadan indirmesinin nasil dogru olduguna yonelik bir
soru sorulmustur. Kadi'ye gore sahih olan goriis “Allah suyu
semadan inzal eder, ardindan onu buluta yiikler ve sonra bu-
luttan yeryiiziine indirir.” seklindedir. Bu noktada Kadi isim
vermeden onceki bazi kimselerin soyle dedigini zikretmistir:

“Su buhar olarak yeryiiziinden semaya ¢ikar, sonra onu
bulut yiiklenir ardindan bulut dagilir ve suyu yerytiziine indi-
rir.” Kadi bu yorumu dogru bulmayarak bu durumun onlarin
sOyledigi gibi olmadigini1 ve Allah’in kitabinin onlarin sozle-
rinden daha dogru oldugunu vurgulamistir.!® Kadi'nin bura-
da lafza bagl kalarak suyun semadan indirildigi yorumunda
1srar etmesi ve karsi goriisii kesin bir dille reddetmesi dikkat
cekicidir. Zira bilinmektedir ki vakia Kadi'nin yorumuyla de-
gil, digerlerinin goriisiiyle Ortiismektedir. Ancak Kadi hem
ayetin zahirini hem de kendi dénemindeki yaygin kanaati he-
saba kattigindan olsa gerek boyle bir yoruma gitmistir. Fakat
Kadi'nin kendi yorumunda israr etmesinin ve digerlerinin
gorisiinii kabul etmemesinin nedeni kanaatimizce kuru bir
tercihten ibaret degildir. Aslinda Kadi'nin buradaki sert tavri
bu goriisiin temsilcisi olan Miilhid (ateist) ve Ashdbu’t-Tabd’i
(nattiralist) olarak isimlendirilen zihniyete yoneliktir.

9 Kadi Abdilcebbar, Tenzihii’l-Kur’dn, thk. Hadr Muhammed
Benha, 111.
100 Kadi Abdiilcebbar, Tenzihii’l-Kur’dn, thk. Hadr Muhammed
Benh3, 296.

296



Kadi'mun tabiattaki gesitli varliklardan s6z eden ayetlerin
anlasilmasina yonelik zikrettigi soru ve bunlara getirdigi izah-
lara bagka bir &rnek su ayettir: gzl ;4% 4 dass “Biz geceyi ve
giindiizii (kudretimizi gosteren) iki dyet yaptik.” (el-Isra 17/12). Yer
verilen itiraza gore gilindiiziin ayet olmasi aydinlatict olmasim-
dan kaynaklanir. Oysa gece boyle degildir. Zira ay bulunma-
diginda gecenin aydinhigindan sz edilmez. Bu takdirde giin-
diiziin ve gecenin ayet kilinmasi nasil dogru oluyor? Kadi'ye
gore bu ayet Allah'in gilinesi semada hareket ettirdigine delalet
etmektedir. Giines goriilecek konuma geldiginde giindiiz, aksi
durumda ise gece olur. Bu ise miilhit kimselerin iddia ettigi
gibi ne tabii bir sekilde ne de Allah’in digindaki bir sebeple
gerceklesir. Zira bu Yiice Allah’in en biiyiik nimetlerinden
birisidir.!0!

Tabiatla alakal1 yer verilen sorulara diger misal su ayet-
lerdir: sl £4% W plil iad G &5 s sl o s da i “(Ey
inkdrcilar!) Sizi yaratmak mi daha zor, yoksa g6gii yaratmak mi?
Onu Allah kurmustur. Onu yiikseltmis ve ona diizen ve dhenk ver-
mistir. O gogiin gecesini karanlhik yapti, 1s1$1m1 da ¢ikardi.,” (en-
Naziat 79/27-29). Bu ayetlere dair soyle denilmistir: Gokyii-
ziinde gercek manada gece bulunmadigi halde bu s6z nasil
dogru olur? Zira gece giinesin hareketiyle olusur. Oyle ki gii-
nes zuhur ettiginde giindiiz, battiginda ise gece olur. Boyle bir
seyin semada gergeklesmesi ise imkansizdir. Kadi'ye gore ge-
cenin gokytiziine izafe edilmesi giines, ay ve yildizlarin izafe
edilmesi gibidir. Sayet giinesin hareketi olmasayd: biitiin ge-
zegenler kaybolur, gece ve giindiiz olmazdi.’> Bu baglamda
diger bir 6rnek meshur Nir 24/35 ayetindeki Allah’a dair nur
temsili yapilirken kullanilan 32 ¥5 €55 ¥ €45 56 552 5. “(O kan-

101 Kadi Abdiilcebbar, Tenzihii’l-Kur’dn, thk. Hadr Muhammed
Benha, 251.
102 Kadi Abdiilcebbar, Tenzihii’l-Kur’dn, thk. Hadr Muhammed
Benh3, 423.
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dil) miibarek bir agactan, ne doguya, ne de batiya ait olan zeytin
agacindan tutusturulur.” ifadesidir. Burada bahsi gecen zeytin
agacinin doguda ve batida yetismedigi ifade edilmistir. Oysa
t¢lincti bir stk miimkiin degildir. O halde Allah’in bu sozii
nasil dogru olur? seklinde bir soru sorulmustur. Kadi'ye gore
bu sézden murat, o agacin yetistigi yer ne sadece giinesin
dogdugu ne de battig1 yerdir. Bilakis gilinesin kesintiye ugra-
madig1 bir mekanda yetisir demektir. Kadi bu durumun agag-
lar i¢in faydali oldugunu belirtmistir.1%

3.4. Kur'an Metni ve Diliyle Ilgili Meseleler

Kadi eserinde Kur’an’daki tekrar ve cgeligkili goriinen
ifadelere, ayetler arasindaki miinasebete, lahn iddialarima, iis-
lup Ozeliklerine, nahiv ve dil kurallarina yonelik pek ¢ok soru-
ya ve siipheye yer vermis ve biitiin bunlar gesitli agilardan
cevaplandirmistir. Bu tiir meseleler neredeyse kelami konular
kadar eserde yer tutmaktadir. Tekrar eden ifadelere yonelik
Fatiha 1/3 ayetinde gegen -3 .4 sifatlarini misal verebiliriz.
Daha once besmelede bu isimler ge¢mesine karsmn bunlarmn
tekrar zikredilmesine yonelik bir soru sorulmustur. Kadi bu-
nun bir tekrar olmadigini belirtmistir. Zira birincisinde Al-
lah’tan yardim dilemek te’kit edilmis ikincisinde ise yalnizca
O'na siikretmek vurgulanmistir.’®* Bagka bir misal su ayettir: J
sy o sile “Allah sana Kitab't hak olarak indirdi” (Al-i Tmran
3/3). Bu ayetin ardindan 563 5" Allah furkam indirdi.” (Al
Imran 3/4) buyrulmustur. Bu iki soziin bir tekrar oldugu sdy-
lenmistir. Kadi'ye gore benzer goziiken iki seyin anlami ve
gayesi farkliysa bu bir tekrar olarak degerlendirilmez. Bu ba-
kimdan birincisinde Allah’in Kur’an’t hak olarak indirdigi ve
bu kitabin kendisinden onceki kitaplar1 tasdik etti§i beyan

103 Kadi Abdiilcebbar, Tenzihii’l-Kur’dn, thk. Hadr Muhammed
Benha, 304.
104 Kadi Abdiilcebbar, Tenzihii'l-Kur’dn, thk. Hadr Muhammed
Benhj, 58.
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edilmis, ikincisinde ise Tevrat ve Incil gibi Kur’an’in da insan-
lar i¢in hidayet ve furkan yani hak ile batili ayirdedici kilindig:
agiklanmigtir.1%

Kadi bazen de ayetler arasindaki miinasebete yonelik or-
taya atilan sliphelere cevap vermistir. Buna ornek su ayet veri-
lebilir: He ze & 31 15ty 1 Jus 3 185 “Allah yolunda savagin ve bilin ki,
siiphesiz Allah hakkiyla isitendir ve hakkiyla bilendir.” (el-Bakara
2/244). Bu ayette Allah’in sifatlarinin 6ncesiyle bir iligkisi bu-
lunmadigina yonelik bir soru sorulmustur. Kadi'ye gore bun-
dan murat Allah’in cihat eden kimsenin soziinii isiten, fiilini
ise bilen olmasidir. Boylece Allah bu sifatlarla Miisliimanlar:
cihada ve onu gerektigi gibi yerine getirmeye tesvik etmekte-
dir.'% Buna bagka bir misal su ayet zikredilebilir:

KL Jo 480 08 5 S 61 e 48 5 2l 38 0,25 Y1 e s “Muhammed,
ancak bir peygamberdir. Ondan once de peygamberler gelip gecmis-
tir. Simdi o oliir veya oldiiriiliirse gerisin geriye (eski dininize) mi
doneceksiniz?” (Al-i Imran 3/144). Bu ayetin, Uhud savasim
konu edinen 6nceki ayetlerle nasil bir iliskisi oldugu sorulmus-
tur. Kadi'ye gore bu ayet Hz. Peygamber’in ashab1 Uhud’da
maglup olunca bazilarinin “Peygamber oldiiriildii. Artik ilk
dinimize geri donebiliriz.” demesi iizerine nazil olmustur. On-
cesinde gegen 4 & |5 :. o3 83 2 45 “Andolsun, siz oliimle
karsilasmadan 6nce onu temenni ediyordunuz.” (Al-i Imran 3/143)
ayetini de bu baglamda izah etmistir. Boylece miisliimanlarmn
hezimete ugramasi, maglup olmasi, 6liimle karsilasmas: hatta
Peygamber’in O0lmesi durumunda dahi Allah biiyiik sevaba
yani iman lizerinde kalmaya tesvik etmektedir.'"”

105 Kadi Abdiilcebbar, Tenzihii’l-Kur’dn, thk. Hadr Muhammed
Benh3, 102.
106 Kadi Abdiilcebbar, Tenzihii’l-Kur’dn, thk. Hadr Muhammed
Benha, 95.
107 Kadi Abdiilcebbar, Tenzihii’l-Kur’dn, thk. Hadr Muhammed
Benh3, 123.
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Kadi Kur'an’da lahn/dilsel hatta bulunduguna yonelik
stiphelerle iligkili su ayeti zikretmistir: o=l oiis & J6 “Siyle
dediler: Bu ikisi sihirbazdir.” (Taha 20/63). Bu ayette agik bir
lahn/dilsel hata bulundugu ve bunun Allah’in kitabi i¢in nasil
caiz olacag1l yoniinde bir soru sorulmustur. Kadi bu soruya
farkli acilardan cevap vermistir. Ona gore Hasan el-Basri, Said
b. Ciibeyr, Ibrahim en-Nehai, Amr b. Ubeyd, isa b. Omer ve
Asim gibi pek cok kiraat alimi bunu ol e &) seklinde oku-
mustur. Ziihri, bir rivayete gore Asim ve diger kiraat alimleri-
nin okuyusu ise ol~ld ouis & seklindedir. Kadi, Allah’'in kita-
binda kelimelerin hakiki manasimnin disinda mecazi manada
kullanildigina isaret ederek burada da pekala o edatinin zik-
redilip baska bir seyin kastedilebilecegine vurgu yapmistir. Bu
bakimdan & edatinin yorumuna dair farkli goriiglere yer ve-
rilmistir.

Bir gortiise gore J=i \ o “evet/Oyle” anlamindadir. Bir di-
gerine gore ayetteki ilgili ifade Beni Haris lehgesinde o sekilde
kullanilmaktadir. Zira onlar o\ Wiy “Iki Zeyd'i gordiik.” derler.
Burada Zeyd mans(ib konumunda olmasina ragmen merft
olarak zikredilmistir. Diger bir goriis ise ¢1ds kelimesindeki elif

oy fiiline benzetilmis bundan dolayr mans(ib olmamistir.'

Kadi'nin Zeccac’dan naklettigi goriise gore ise bu ifadenin ash
ol olds & olup hli zamiri hazfedilmistir. Bu noktada Kadi
Kur’an’m pek ¢ok yerinde haziflerin bulunduguna dikkat ce-
kerek bu ifadeyi de hazif kabilinden degerlendirmek gerekti-
gine ve bunun da gayet anlasilir olduguna isaret etmistir.'®
Dolayisiyla her haliikarda ayette bir lahnin olmadigr farkl
yonleriyle beyan edilmistir.

108 Kadi Abdiilcebbar, Tenzihii’l-Kur’dn, thk. Hadr Muhammed
Benha, 280.
109 Kadi Abdiilcebbar, Tenzihii’l-Kur’dn, thk. Hadr Muhammed
Benh3, 281.
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Kadi'nin en ¢ok yer verdigi sorulardan birisi ayetlerde
tenakuz bulunduguna yonelik siiphelerdir. Buna su ayet mi-
saldir: i1 &gl 2% 3\t “Ey miisrikler Yeryiiziinde dort ay daha
dolagin.” (et-Tevbe 9/2). Bu ayetin ardindan ise soyle buyrul-
mustur: &8ss e oS540 86 1 459 A 66 “Haram aylar gikinea
miisrikleri artik buldugunuz yerde oldiiriin.” (et-Tevbe 9/5). Mu-
harrem aymin bitmesiyle haram aylar bittigine gore ikinci ayet
birincisiyle c¢elismez mi? seklinde bir soru sorulmustur.
Kadi'ye gore miisrikler icerisinde miisliimanlarla anlasmasi
olan ve olmayanlar vardi. Bu agidan ilk ayet anlagmasi bulu-
nan miigrikler, ikincisi ise anlasmas1 olmayan ya da anlasmay1
bozanlarla alakalidir. Dolayisiyla Kadi iki kelam arasinda ce-
liski bulunmadigini belirtmigtir.!°

Diger bir misal su ayettir: &3 &> 5 25 “Ardindan yeri
diizenleyip dosedi.” (en-Naziat 79/30). Bunun su ayetle celistigi
soylenmistir: g gs Hi3ad dazh Q) gl 7 s 20 3 LK g sl 5 7O,
yeryiiziinde olanlarin hepsini sizin icin yaratan, sonra goge yonelip
onlar: yedi g0k hdlinde diizenleyendir.” (el-Bakara 2/29). Buna
gore ilk ayette arzin, ikincisinde ise semanin sonra yaratildig:
anlasilmistir. Kadi'ye gore ikinci ayetten murat, Allah arzin
bizzat kendisini semadan 6nce yaratmis olmasidir. Birincisinde
ise her ne kadar arz 6nce yaratilmis olsa da onun diizeltilmesi
ve dayanip dosenmesinin sonraya birakildig1 kastedilmekte-
dir."" Boylece Kadi ayetlerin arasinda bir geliski bulunmadig;-
n1 vurgulamustir.

Kadi Kur’an’in anlagilmasinda Arap dilinin tislup 6zel-
liklerine ve nahiv kurallarina ¢ok 6nem vermis ve pek g¢ok
yerde bu husustaki siipheleri cevaplamigtir. Ornegin < o1z
@}‘J “Burglarla dolu goge andolsun!” (el-Burtic 85/1) ayetindeki

10 Kadi Abdiilcebbar, Tenzihii’l-Kur’dn, thk. Hadr Muhammed
Benha, 196.
1 Kadi Abdiilcebbar, Tenzihii’l-Kur’dn, thk. Hadr Muhammed
Benh3, 423.
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kasemin cevabinin nerede oldugu sorulmustur. Kadi su ayetin
cevap oldugunu belirtmistir: .50 & il & “Siiphesiz, Rabbinin
yakalamas: ¢cok cetindir.” (el-Burtic 85/12). Diger yandan su aye—
tin de cevap olabilecegini sOylemistir: 155 7 lsialls ussd) 135 ) &)
3 fJ Ve o & e s “Stiphesiz mii'min erkeklerle mii’min kadinlara

iskence edip, sonra da tévbe etmeyenlere; cehennem azab: ve yangin
azabi vardir.” (el-Burtic 85/12).112

Bu baglamda bagka bir misal su ayettir: iz b 2. BE B
AN &5 “Yine o su ile Sina dagindan ¢ikan bir agag yarattik ki o
yagla biter.” (el-Mu'mintin 23/20). Agacin yagla beraber bitme-
digi soylenerek ayetteki ifadenin Arap dilinde dogru bir kulla-
nim olmadig belirtilmistir. Kadi’ye gore bundan murat, yagin
ash olan seyin bitmesidir ki o zeytin agacidir. Zira yag zeytin
agaciin meyvesinden elde edilir. Kadi benzer sekilde -2
S s o “Agag sOyle soyle seylerle ¢ikti.” denildigini zikretmi-
sidir. Ayrica yer verilen bir goriige gore .44 kelimesindeki ba
harfi cerri Jam manasindadir. Bu bakimdan Allah sanki soyle
demistir: .~ <5 “O agag yag bitirir.” Kadi'ye gore her ha-
litkarda ayetteki soz dil agisindan dogrudur.'

Kadi'nin Kur’an'in dilsel yapisiyla ilgili zikrettigi stiphe-
lere bagka bir 6rnek su ayettir. 45 & odf Wb &b @ 86 “Eger kiz
kardegler iki iseler, (erkek kardesin) birakti§umn iicte ikisi onlarin-

1r.” (en-Nisa 4/176). Burada K& tesniye olmasina ragmen ay-
rica &3 kelimesinin getirilmesine yonelik bir soru sorulmus-
tur. Kadi bir kelime sifat olarak getirildiginde bunu caiz gor-
miistiir ki bu agidan & adet bildiren bir sifattir. Nitekim

Araplar benzer sekilde cstle o cxe WS “O ikisi kiigiik veya

12 Kadi Abdiilcebbar, Tenzihii’l-Kur’dn, thk. Hadr Muhammed
Benha, 429.
13 Kadi Abdiilcebbar, Tenzihii'l-Kur’an, thk. Hadr Muhammed
Benha, 296-297.
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salihtir.” ifadesini kullanir.'* Konuya dair diger bir misal su
ayet verilebilir: 335 % 53 Slalls 48 o2l e Ci2aX 51 “Yahut onlarin
durumu, gokten yogun karanliklar icinde gok giiriiltiisii ve simsekle
saganak halinde bosanan yagmura tutulmus kimselerin durumu
¢ibidir” (el-Bakara 2/19). Bu ayetteki 3l edatinin bir hususta
stiphe duyan ve kesin bilgi sahibi olmayan kimse icin kullanil-
dig1 oysa Allah'in bundan miinezzeh oldugu sdylenmistir.
Kadi'ye gore bu ayetteki 3l “veya” edati s “ve” manasmnda olup
cem’ bildirmektedir. Bu noktada o bu iki edatin Kur’an’da bir-
biri yerine kullanildigini vurgulamugtir. <isd 5 28865 G 1RE &
&6\ “Kendi evlerinizde veya babalarinizin evlerinde yemek yemeniz-
de de bir sakinca yoktur.” (en-Ndr 24/61) ayetini 3l edatinin vav
manasinda; §553 &lis s (Ll (e &1 Ga “Size heldl olan kadinlar-
dan ikiser ve iicer ve dirder olmak iizere nikdhlayin.” (en-Nisa 4/3)
ayetini ise vav/in 3l anlaminda kullanildigina érnek zikretmis-
tir.!15

Degerlendirme ve Sonug

Nazil oldugu tarihten giintimiize kadar Kur’an’m hem
kaynagima hem de muhtevasina dair kasith ya da kasitsiz ola-
rak birgok itiraz ve siiphe ortaya atilmistir. Tarihsel siiregte bu
itirazlar ve siipheler degiskenlik arz etmekle birlikte degisme-
yen tek sey bu itiraz ve sliphelerin varligidir. Kur’an’a yonelik
itirazlarin vahyin niizuliiyle es zamanh ortaya ¢ikti$1 goriil-
mektedir. Cilinkii Kur’an ilahi bir kaynaga dayanmasi, hayata
ve varligin biitiiniine dair kavrayis ve davranis diizeyinde
insana bir teklif sunmasi itibariyle giindem olusturan biiyiik
bir haberdir. Bu haberi ilk reddedenler kendi sirk diizenlerini
korumaya ¢alisan miisriklerdir. Aslinda onlar, hayatin ve var-
Iigin anlammna dair bu iladhi haberin sunmus oldugu teklifi
reddetmislerdir. Onlar Kur’an’a tepkisiz kalamadilar, ya

114 Kadi Abdiilcebbar, Tenzihii’l-Kur’dn, thk. Hadr Muhammed
Benha, 148.
115 Kadi Abdiilcebbar, Tenzihii’l-Kur’dn, thk. Hadr Muhammed
Benh3, 64-65.
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Kur’an’in isteklerini yerine getireceklerdi ya da onu reddetme
yolunu segeceklerdi. Kur’ant kabul etmeleri hayatlarinda bii-
ylik bir degisiklik yapmay1 gerektirmekteydi. Bu nedenle onu
reddetmek ve onun ¢agrisini carpitmak daha kolay geldi. Bu
bakimdan bilingli ve inkarci bir tutumla Kur’an’in kaynagina
ve muhtevasma yonelik itirazlarda bulunmuslardir. Onlarin
bu itirazlarina gesitli agilardan ilk cevap veren yine Kur’an
olmustur.

Niizul doneminden sonra sahabe, tabiin ve devam eden
stirecte bu tirden itirazlar farkh sekillerde de olsa devam et-
mistir. Bu baglamda niizul doneminde yapilan itirazlara cevap
verme gorevini Kur’an ve Hz. Peygamber {islenirken sonraki
siirecte bu gorevi Islam alimleri {istlenmistir. Ancak niizul do-
neminden farkli olarak Kur’an’a yonelik yapilan itirazlar sade-
ce Islam dis1 unsurlardan degil Islam diisiince gelenegi igeri-
sinde ortaya ¢ikan gesitli mezhep ve gruplardan da kaynak-
lanmistir. Bu gergevede hicri ikinci asrin sonlarindan itibaren
hem Islam dig1 akimlarin hem de Islam diisiince geleneginde
orta yolun disinda kalan mezheplerin Kur’an'm kaynagina ve
muhtevasina dair ortaya attiklar1 siiphelere cevap veren calis-
malar kaleme alinmis ve boylece “Kur’an Savunusu” seklinde
isimlendirebilecegimiz bir edebbiyat/literatiir olusmustur.

Kadi Abdiilcebbar'in Tenzihii’'l-Kur’dn ‘ani’l-Medd‘in’i
Kur'an muhtevasinin dogru anlasilmasina yonelik savunu
literatiiriiniin en Onemli eserlerinden birisidir. Zira Kadi bu
eserinde agirlikli kelami meselelerle ilgili olmakla birlikte fikih
ve tabiatla alakali hususlara, Kur’'an’in metni, dili ve tslubu
gibi konulara yonelik 800’den fazla soru/siiphe zikretmesi ve
bu sorular1 gesitli yonleriyle cevaplamasi bakimindan Kur’an
savunusunun en ideal ve en kapsamli 6rnegini ortaya koymus-
tur. Ancak Kur’an’m muhtevasma yonelik telif edilen savunu
tarzindaki eserlerin miiellifin mezhebi ve fikri 6n kabullerin-
den bagimsiz nesnel bir deger tasgimadigi anlasilmaktadir.
Ciinkii bu eserlerde cevap verilen muhatap kesimler, Islam
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dis1 unsurlarin yarn sira Islam’in icindeki cesitli gruplardan
olugsmaktadir. Nitekim Kadi'nin eserini inceledigimizde o6zel-
likle kelami konularda Hariciler, Miisebbihe, Hasviyye, Ceb-
riyye, Kaderiyye ve Ehl-i Siinnet gibi farklh Islami cevrelerin
goriislerinin elestirildigi goriilmektedir. Bu agidan Kadi,
Tenzihii’'l-Kur’dn’da mensubu oldugu Mutezile diislincesinin
diger Islami firkalar kargisinda bir tiir savunusunu yapmakta-
dir. Soyle ki kelami meselelerle ilgili hususlarda zikredilen
siiphe ve sorular Mutezile diislincesine itiraz niteliginde, bu
sorulara verilen cevaplar ise Mutezile diisiincesinin savunusu
mahiyetindedir. Dolayisiyla Kur’an’mn birtakim ithamlardan ve
itirazlardan tenzih edilmesi derken aslinda Kadi, kendi mez-
hebine ya da goriisiine uygun olmayan yorumlar1 bir tiir
Kur’an’a yapilmis itiraz gibi degerlendirmekte, kendi yoru-
munu ise tenzih edici olarak gormektedir. Kelamla ilgili konu-
larda bu durum acik bir sekilde fark edilmektedir. Kadi'nin bu
tutumunun fikhi meselelerde de gegerli oldugunu soyleyebili-
riz. Zira o fikhi konularda daha ziyade mensubu oldugu Safii
mezhebinden yana tercihlerde bulunmustur.

Tenzihii’l-Kur’dn’da tabiatla alakali bilimsel izah niteli-
ginde sayilabilecek bazi sliphelere ve acgiklamalara yer verildi-
gi goriilmektedir. Kadi'nin tabiatla iliskili ayetlerin anlamina
yonelik zikredilen siiphelere verdigi cevaplar her ne kadar
kendi doneminin yaygin algilariyla ortiigse de onun bu tiir
hususlara yer vermesindeki temel gayesi kanaatimizce ilgili
ayete dair bilimsel bir izah getirmek degildir. Bilakis bu dii-
siincelerin temsilcisi olan miilhid (ateist) ve ashabu’t-taba‘i
(Nattiralist) gevrelerin genelde Islam, 6zelde ise Kur’an tize-
rinde inkarci bir tutum olarak tezahiir eden stiphelerini izale
etmeye yoneliktir. Ne var ki Kadi'nin bu tavri ilgili ayeti kendi
baglaminin disinda yorumlamasma ve vakiayla uyusmayan
yorumlari siddetle savunmasina neden olmustur.

Kur’anin metni, dili ve tislubuyla alakal tekrar, tenakuz,
ayetler aras1 miinasebet, lahn, nahiv ve bazi kelimelerin anlami
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gibi hususlara dair eserde zikredilen sorular ve bunlara getiri-
len izahlar 6nemli bir yer tutmaktadir. Kadi'nin bu tiir yerler-
de mezhebi aidiyetinden bagimsiz olarak daha nesnel bir yo-
rum anlayisini benimsedigini sdyleyebiliriz. Zira o Kur’an'm
anlasilmasinda Arap diline ¢ok biiyiik bir 6nem vermistir. Bu
noktada sadece ilim gevrelerinin itirazlarina degil, bir insanin
Kur’an’1 okurken ve anlamaya ¢alisirken zihninde ortaya gika-
bilecek muhtemel siiphelere ve sorulara da cevap verildigi
goriilmektedir. Nitekim Kadi eserin mukaddimesinde bir kim-
senin okudugunun anlamini en dogru sekilde kavradiktan ve
icindeki manalara vakif olduktan sonra Kur’an’dan istifade
edebilecegini belirtmistir. Bundan dolay1 eserde bilfiil dile ge-
tirilmeyen basit diizeydeki sorulara da cevap verilmektedir.
Bu durum Kadi'nin siradan bir Kur’an okuyucusunu da gozet-
tiginin gostergesidir. Bu sebepten olsa gerek eserin sonunda
cesitli stirelerden sectigi Allah’in doksan dokuz sifatina dair
kisa agiklamalarda bulunmustur.

Sonug itibariyle Tenzihii’l-Kur'dn’da sadece dogrudan
Kur’an’a yoneltilen itirazlarin konu edinilmedigi, bunun yani
sira ortalama bir Kur’an okuyucusunun zihninde ortaya ¢ika-
bilecek muhtemel soru ve siiphelere de 6nemli oranda cevap
verildigi anlasilmaktadir. Bu bakimdan Tenzthii’l-Kur’in
Islam’in diginda veya icindeki ¢evrelerden kaynaklanan ayet-
lerin anlasilmasia yonelik kasitl, kasitsiz, bilfiil ya da muh-
temel olsun gesitli siiphelerin izale edilmesi seklinde bir savu-
nuyu icermektedir. Fakat bu savunu her haliikarda miiellifin
fikri 6n kabullerinden bagimsiz olmadig1 i¢in nesnel bir deger
tasimaktan ziyade belli seviyede 6znel bir yorum faaliyetini
ifade etmektedir. Bu durumun benzer tarzdaki eserler icin de
gecerli oldugu soylenebilir.

Kur’an savunusu baglaminda te’lif edilen eserlerde ken-
disine cevap verilen sorular genellikle her donemde var olan
sorulardir. Bu alana dair eser yazan alimler s6z konusu sorula-
ra kimi zaman kendi bakis agilarina gore cevap vermis olsa da
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bu cevaplar giintimiizde bizler igin yol gosterici niteligindedir.
Bu nedenle yeni yazilacak eserlerde bu cevaplardan istifade
etmek savunu maksath yazilacak eserlerin igerigini ve muhte-
vasini giiclendirecektir.
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BATINILERIN
PEYGAMBERIN SAHSIYETi VE VAHYIN MAHIYETI
ANLAYISLARINA DAIR BiR DEGERLENDIiRME

Cagfer KARADAS'

A. BATINILIK

Batinilik, Islam diisiince tarihinde, naslari zahir-batin
ayirimina tabi tutarak te’viller yapan, Islam’in temel hiikiimle-
rini biitiin miisliitmanlarin anlayisindan farkli yorumlayip din
anlayislarini inkar derecesine veya ibaha simira kadar gotii-
ren itikadi firkalar yaninda, son derece gizli bir sekilde teskil
edilmis orgiitler vasitasiyla merkezi idareye karsi girisilmis
isyan faaliyetlerinin basini ¢eken ¢esitli dini ve siyasi gruplar
icin kullanilmis ortak bir isimdir.!

Batmniligin kurucusunun Mec(si kokenli Abdullah b.
Meymiin el-Kaddah el-Ahvezi oldugu ve ilk davetini Huzistan
ve Cebel bolgesinde yaptig1 kabul edilir. Kaddah'm oliimiin-
den sonra oglu Ahmed, ardindan Karmatiler koluna ismini
veren Hamdan Karmat gorevi devralmis ve calismalariyla
mezhebi oldukca genisletmistir. Mezhepler tarihi arastirmaci-
lar1 Islam diinyasinda batini fikrin ortaya ¢ikisin1 umumiyetle
III/IX. ytizyi1lin baslangici olarak gosterirler. Batiniligin kayna-
g1 konusunda farkl fikirler bulunmakla birlikte genel kanaat
Meciisilik gibi ikili tanr1 anlayisina sahip din ve inanglar ile bir Ol¢ii-

* Prof. Dr., Bursa Uludag Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi.

1 Sehristani, el-Milel ve'n-nihal, ngr. Abdulemir Ali Mehna, Ali Hasan
Fagur, Beyrut: Daru’l-Ma'rife 1410/1990, I, 228; Bekir Topaloglu—ﬂyas
Celebi, Kelam Terimleri Sozliigii, Istanbul: ISAM 2010 s. 42-43; Avni
ilhan, “Bataniyye” DIA, istanbul 1992, V, 190.


https://islamansiklopedisi.org.tr/ibaha--ibahiyye

de Yahudilik gibi dinlerin oldugu seklindedir. Ancak daha son-
raki sekillenmelere bakildiginda kadim felsefenin batmiligin
inang ve diislincesinin sekillenmesinde ciddi anlamda kaynak-
lik tegkil ettigi aciktir. Bu mezhep Islam tarihi boyunca cesitli
isimlerle anilmigtir. Bunlarin icesinde en ¢ok kullanilanlar
Batiniyye, Ismailiyye, Karamita, Ibahiyye, Ta'limiyye, Miilhide
ve Miitekassife gibi isimlerdir. Bu isimlerin bazilar1 bolgesel
kullanim olmakla birlikte ozellikle Batiniyye genel bir isim
olarak bilinmektedir.

Batinilik, tarih boyunca Islam diinyasimi mesgul etmis,
estirdigi teror faaliyetiyle bircok insana zarar vermis bir mez-
heptir. Selguklular doneminde siyasetin bas konusu olan
Batiniler, hem siyasi hem de dini ve fikrl son derece yogun
faaliyet igerisinde olmuslar, Selguklularin din politikasinin
belirlenmesinde dikkate alinan grup ozelligi kazanmigslardir.
Nitekim biiyiik vezir Nizamiilmiilk’iin ¢abalariyla Selguklula-
rn Siinniligi desteklemesinde en &nemli neden Ismaili-
Batinilerin devlete ve biiyiik kitleye hem i¢ hem de dis tehdit
olusturmasidir.

Zamanla gelisen ve taraftarlarinin artmasiyla giiclenen
Batiniler, Bahreyn’de Karmatiler (281/894-361/972), Misir’da
Fatimiler (297/909-567/1171) devletlerini kurmuslardir. Ozellik-
le Fatimiler etkili ve yayilmaci politikalar1 sayesinde kisa siire-
de biitiin Kuzey Afrika'nin yani sira, Suriye, Filistin ve Arap
yarimadasinin ekseriyetini hakimiyetleri altina almiglardir.
Olusturduklar: giiglit donanma sebebiyle “donanma devleti”
unvaniyla anilmislar, bu sayede Sicilya'y1 ele gecirmekle kal-
may1p, denizden Bizans'1 tehdit eder konuma gelmisler, ayrica
biiyiik ticaret filolar1 sayesinde biitiin Akdeniz limanlariyla
irtibat kurmay1 basarmislardir. Fatimi halifesi el-Mustansir'mn
olimii tizerine ogullar1 Nizar ve el-Mustali’'nin taraftarlar1 Ni-
zariler ve Mustaliler olarak ikiye boltinmiislerdir. Bunlardan
daha aktif ve asir1 olanlar1 Suriye ve Iran Mustalilerini diger
bir ifade ile stinnilerin Hashasiler dedikleri grubu olusturmus-
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tur. Iran’daki grubun basina gegen Hasan Sabbah, Alamut ka-
lesini alarak (482/1090) siyasi ve ideolojik faaliyetlere girismis
ve Selguklu topraklarinda terdr estirmeye baslamislardir; basta
devlet biiytikleri olmak tizere bir¢ok suikaste imza atmuislar, bu
cerceveden olmak {izere 485/1092 tarihinde biiyiik vezir Niza-
miilmiilk, 496/1103 tarihinde Halep’de vali Celaliiddevle,
499/1105'te Efamiye valisi Halef b. Miilaib, 502/1109'da Mu-
hammed Tapar ve veziri, 520/1126’da Musul valisi ve Bagdat
ordu komutan1 Aksungur el-Porsiki’yi katletmiglerdir. Buna
karsilik Selguklular Batinilere yonelik bir¢ok askeri operasyon
diizenlemislerdir. Meliksah’mn Hasan Sabbah’mn tizerine gon-
derdigi ilk ordu dagilmis, Nizamiilmiilk’iin Alamut kalesini
muhasarasi, kendisinin Batinilerce suikast sonucu dldiiriilme-
si, ayn1 yil Sultan Meliksah’in da saibeli bir sekilde Glmesi
(485/1092) tizerine kaldirilmis, Muhammed Tapar'in muhasa-
rast yine onun Olimii (511/1118) iizerine basarisiz olmustur.
Olaylarm bu sekilde kendi lehine gelismesiyle giiclenen Hasan
Sabbah, tedhis faaliyetini artirarak siirdiirmiistiir. Onun 0lii-
miiyle (518/1124) orgiit moral bakimdan 6nemli bir darbe al-
migsa da varligimi Mogol hiikiimdar: Cengizhan'in torunu
Hiilagu'nun (663/1265) fran’1 ele gecirmesi ve 654/1256 yilinda
Alamut kalesini almasina kadar devam ettirmigtir.?

Batiniler genellikle miisliiman ¢ogunlugun benimsedigi
inang esaslarina uymayan fikirler ileri siiriip, bunlar1 halka
telkin ederek, siyasi ve ideolojik faaliyet ytiriittiiklerinden do-

2 Eb Muzaffer el-Isferayini, et-Tabsir fi'd-din, nsr. Izzet el-Attar el-
Hiiseyni, Kahira: Matbaatii’l-Enver, 1359/1940, s. 83; Fahreddin er-
Razi, I'tikddat firaki’l-Miislimin ve’l-miigrikin, Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-
Arabi, 1407/1986, s. 105-107; ibnii’l-Adim, Biyorofilerle Selcuklular
Tarihi, trc. Ali Sevim, Ankara 1989, s. 59, 79, 85, 134; Hiisamiiddin es-
Signaki, et-Tesdid fi serhi’t-Temhid, nsr. A.T. Ziya Yilmaz, Istanbul:
ISAM 14042/2020, 1, 192; Riza Nur, Tiirk Tarihi, Istanbul 1342-1924, 111,
35; Osman Turan, Selcuklular Tarihi ve Tiirk Islim Medeniyeti, Ankara
1965, s. 229.
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lay1 basta Selguklular olmak tizere Siinni devlet yoneticileri
tarafindan hem dinen hem de siyaseten tehdit olarak goriil-
miigler ve bu yiizden siki takibata ugratilmislardir. Onlar, sa-
dece siyasi otorite tarafindan degil Siinni, Mu'tezili ve mutedil
Sit alimler tarafindan da Islam digi siyasi inang ve kiiltiirlere
bagl bir hareket olarak degerlendirilmislerdir. EbG Manstr el-
Matiiridi, Batinilerin Allah anlayislarmi elestirmis ve felsefeci-
lerle aralarindaki benzerlige, Ozellikle Allah-alem iligkisiyle
ilgili iki diisiince arasinda neredeyse birebir Ortiisen yaklagim-
larma dikkat ¢ekmistir. Ayrica Matiiridi, Mavevariinnehir bol-
gesinde etkinlik kazanmis olan Batmilerin Karamita koluna
yonelik er-Redd ‘ale’l-Kardmita adiyla eserler kaleme almustir.
Mu'tezile’den Kadi Abdulcebbar ve ibnu’l-Murtazd da, bu
mezhebi tehlikeli sapkin firkalar arasinda saymaislar ve mezhep
ilkelerinin felsefeyle bagina dikkat cekmislerdir.?

Hasan Sabbah’in kurdugu yeralt: teskilati dogu ve batida
bircok oOrgiitiin kurulmas: ve tegkilatlanmasina esin kaynagi
olmustur. Bat1’daki meshur “Tapinak Sovalyeleri” Hacli Sefer-
leri esnasinda bu Orgiitten etkilenerek ve esinlenerek kurulmus
bir tegkilattir. Bat1 dillerindeki suikast¢1 anlamina gelen “assas-
sin” kelimesinin Hasan Sabbah’in fedailerinin “hassasi” olarak
tanimlanmasindan batiya gectigi bilinmektedir. Glintimiizde
de batini karakterli yapilar goriilmektedir. Ozellikle ruh-
cu/metafizikgi siyasi ve toplumsal yapilanmalarda bu karakte-
rin esintilerini gormek miimkiind{ir.*

3 Matiiridi, Kitabii't-tevhid, nsr. Bekir Topaloglu-Muhammed Arugji,
Ankara: ISAM 1438/2017, s. 148; Matiiridi, Te'vildtii'l-Kur’dn, nsr.
Halil Ibrahim Kacar-Ahmet Vanlioglu, Istanbul: Mizan Yayinlar1
2006, VIII, 196; X, 64, 337; XVII, 153-154; Eb(i'l-Mu'in en-Nesefi,
Tebsiratu’l-edille, ngr. Hiiseyin Atay, Ankara: DIB Yayinlar1 2004,
L472.

¢ Abdulkahir el-Bagdadi, el-Fark beyne’l-firak, ngr. Muhammed
Muhyiddin Abdulhamid, Beyrut 1411/1990, s. 284-285; Ebii’'l-Yiisr el-
Pezdevi, Usiilii’d-din, Kahire: Daru ihyai’t—Turasi’l-Arabi 1383/1963, s.
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B. BATINILERDE PEYGAMBERLIK VE VAHIY
1. Peygamberin Sahsiyeti

Imam Matiiridl, Te'vildtii’l-Kur'dn adl tefsirinde Ibrahim
Stiresi 10 ve 11. ayetleri gergevesinde Batinilerin niibiivvet
hakkindaki goriislerine yer vermekte ve miisriklerin inangla-
riyla sasirtict benzerligine dikkat ¢ekmektedir. Onun verdigi
bilgiye gore “Batmiler, beseri cevherin peygamberligini inkar
ederek bu sifatin ancak ruhani cevherde bulunabilecegini iddia
etmislerdir.” Ciink{i onlara gore “bir peygamber yiyen igen,
bozulan ve Olen kat1 cismani ceset degil; yemeyen, igmeyen,
bozulmayan ve 6lmeyen yani maddeden arinmis ezeli basit
cevher olmalidir.”> Fahreddin er-Razi ise ayn1 ayetin tefsirinde
bu goriisiin hukema dedigi felsefecilerden bir gruba ait oldu-
gunu dile getirmektedir. Bu diisiincedeki felsefecilere gore “Bir
insanin nefsinde ve bedeninde ulvi, kutsi ve serif ozellikler
bulunmadikga peygamberlik sifatini elde etmesi akli bakimdan
imkansizdir”.¢ Batinilerden Ebi Ya’k(ib es-Sicistani, peygam-
berligin Allah’in liitfu oldugunu belirtmekle birlikte nefs-i kiil-
liyle baglantisina dikkat ¢eker ve ancak hazir olanlarin bu liitfa
ulasacaklarin belirtir. Ona gore ruhani olan meleklerle cisma-

255-256; Eb(i Muzaffer el-isferéyirﬁ, et-Tabsir fi'-din, s. 83, 84; Ibni’l-
Murtaza, Kitdbii’l-miinye ve’l-emel, ngr. Muhammed Cevad Megkir,
Beyrut 1399/1989 s. 96; Sehristani, el-Milel ve’n-nihal, 1, 229; Cihangir
Gener, Ezoterik-Bétini Doktrinler Tarihi, Istanbul 1994, s. 73, 120;
Ibnii’l-Adim, Biyorogfilerle Selcuklular Tarihi, s. 59, 79, 85, 134; Riza
Nur, Tiirk Tarihi, istanbul 1342-1924, 111, 35; Osman Turan, Selcuklular
Tarihi, s. 226-230; Cagfer Karadas, Cagdas Inang Problemleri, Istanbul:
Tiirkiye Genglik Vakfi Yayinlar1 2021, s. 68-72; Omer Riza Dogrul,
“islam Tarihinde Gizli ve Yikia Tesekkiiller”, Cennet Fedaileri,
Istanbul, 1364-1945, s. 7-51; Avni ilhan, “Batiniyye”, V, 190-194.
5 Matiirldi, Te'vilatii’l-Kur’an, nsr. Hatice Boynukalin-Murat Siiliin,
Istanbul: Mizan Yayinlar1 2006, VII, 469, IX, 262.
6 Fahreddin er-Razi, et-Tefsiru'l-kebir, Beyrut ts. Daru Thyau't-
Turasi’l-Arabi, XIX, 96.
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nilerin dogrudan bir temas: olamaz, niizul ancak kalbe yonelik
gerceklesir.”

Aslinda diiz mantikla okundugunda bu goriislerde so-
run goriilmeyebilir, ancak peygamberligin, kisilerin tabiatina
yani dogustan sahip olduklar1 bir takim 6zelliklere indirgen-
mesi ciddi bir zihniyet farkina isaret etmektedir. Halbuki ani-
lan ayette peygamberligin, kisilerin 6zelliginden kaynaklanan
veya calismasma bagl olan bir husus degil, Allah’in bir mev-
hibesi ve liitfu oldugu bildirilmektedir. Nitekim hem Imam
Matiiridi hem de Fahreddin er-Razi tam da bu hususa dikkat
cekerek anilan ayetlerin Ehl-i Siinnetin peygamberligin kesbi
degil, vehbi oldugu seklindeki anlayisina temel ve dayanak
teskil ettigine vurgu yapmuislardir. Buna gore kisinin bir takim
ozellikleri veya calisip gayret gostermesi, peygamberlik sifat:
ve konumunu elde etmesinin bir gerekgesi olamaz. Peygam-
berlik, Allah tarafindan secilmis olan bir kisiye vehbi olarak
yani hicbir seyin karsilig1 olmaksizin verilmis bir gorevdir. Ote
yandan Matiiridi bu ayetin Batinilerin mezk{r goriislerini ge-
gersiz kilmasinin yaninda Mu'tezile i¢inde dillendirilen “Allah,
ancak hak etmesi durumunda bir kisiyi peygamberlik gorevi verir”
goriisiinti de bosa ¢ikardigini dile getirir.®

Goriildiigh gibi Batiniler peygamber olacak kisinin tabia-
tinda peygamberlige ait bir 6zellikler bulunmasim gerekli go-
riirken Mu'tezile’den bir kesim, ¢alisma ve gayret gostermesi-
nin gerekliligine vurgu yapmaktadir. Kald: ki peygamberligin
kesbi yani kazanmaya bagl olmadigina dair Islam alimleri
arasinda biiyiik oranda ittifak s6z konusudur. Nitekim Hz.
Peygamber gorevlendirildiginde Mekke toplumu iginde Hanif
inancina sahip baz1 kisiler peygamberligin kendilerine gelme-

7 Ebh Ya'kib es-Sicistani, Kitdbii'l-iftihdr, nsr. Ismail K. Poonawala,
Beyrut: Daru’l-Garb el-Islami 2000, s. 138-139.
8 Matiiridi, Te'vildtii’l-Kur’dn, nsr. Hatice Boynukalin, Istanbul:
Mizan Yayinlar1 2006, VII, 469.
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sini bekliyorlardi. Bunlarin dayandig1 nokta bastan beri bu is
i¢gin calistiklar1 ve sadece kendilerinin buna hazirlikli oldugu
diistincesiydi.” Yahudilerin peygamberlik beklentisi ise kendi-
lerinin adeta “Tanrimin cocuklar: ve sevgili kullar”1° olduklar1
seklindeki seckinci inanglariydi. Yani Batinilerin iddia ettigi
gibi dogustan tasidiklarina inandiklar iistiin 6zelliklerin ken-
dilerinde bulundugunu soyliiyorlardi. Ciinkii Yahudilerde
bugiin oldugu gibi o giin de kendilerinin seckin millet oldu-
gunu ve Tanri’nin kendilerine 6zel muamelede bulunacag:
inanct hakimdi. Halbuki bu inang ¢ogu zaman Yahudilerin
beklenmedik olumsuzluklara hazirliksiz yakalanmalarma se-
bep olmustu. Tarih boyunca maruz kaldiklar siirgtinler, katli-
amlar bu gercegin belgeleridir. Nitekim Nazilerin Yahudilere
uyguladig1 soykirim yani Holokost onlarin bir¢ogunun bu
inanglarin alt {ist etmis ve dinlerinden sogutmustu. Tanri'nin
cocuklar1 olduklarina inananlar, Hitlerin gaz odalarinda fareler
gibi zehirlenirken ne inandiklar1 Tanr1 onlar1 korumus ne de
giivendikleri ozellikleri ise yaramusti."! Zaten Batinilerin dii-
stincelerinin bir yoniiyle Yahudilerin bu inanglarindan etki-
lenmis olmasi uzak bir ihtimal degildir.

2. Peygamberlik Anlayisinin Temeli: Alem ve insan Anlayist

Batinilerin ve felsefecilerin peygamberlik konusundaki
bu goriislerinin evren ve insana dair parcali/ikili yaklasimlar-
dan kaynaklanmis olmasi kuvvetle muhtemeldir. Batinilerin
bir¢ok gortislerini felsefecilerden aldig1 da bilinen bir gergektir.
Onlara gore evren mabhiyet itibariyle birbirinden tamamen
farkli ulvi ve siifli olmak tizere iki boyuttan/tabakadan olusur.
Ulvi alem ay istiinde cisim ve cismanilikten arinmis (miicer-
ret), ruhani ve sermedi; siifli alem ise ay altinda cisim ve cis-

9 Adem Apak, Ana Hatlaryla Islim Oncesi Arap Tarihi ve Kiiltiirii,
Istanbul 2016, s. 265.
10 pbk. Maide 5/18.
11 bk. Irvin D. Yalom, Bir Psikiyatristin Amilari, Istanbul:Pegasus
2017, s. 31, 43.
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mani varliklardan olusmaktadir. Bu konuda ayiistii alem karsi-
higinda ulvi, melekiiti, niirdni, ruhani, dlem-i misal ve dlem-i emir
gibi isimler; ayalt1 alem icin ise siifli, zulmdni ve cismani gibi
isimlere {iretilmistir. Felsefeciler ayalt1 alemin var edilisini va-
hibii’s-suver dedikleri faal akla baglarken Batiniler bunu Nefs-
i Kiilliye baglamaktadirlar.!? Bazi1 Batiniler ise alemi yiice, orta
ve siifli olmak {izere iige taksim etmislerdir. Yiice alem akil ve
nefsin, orta alem feleklerin, siifli alem ise insanlarin yasadig1
alem katmanlaridir. Insan bu son alemin kalbidir ve zaten on-
dan dolay1 bu alem var edilmistir.'?

Endiiliis fakihlerinden EbG Bekir Ibnii'l-Arabi'nin tespi-
tine gore baz sifiler de, bu ayrim konusunda batinilerden ve
felsefecilerden etkilenmigler ve alemi, alem-i halk ve alem-i emir
seklinde ikili bir tasnif yoluna gitmislerdir. Sufilere gore alem-i
halk, 6l¢ti ve tartiya gelen nicelik sahibi cisimlerden olusurken
alem-i emir, nicelik ve Olgllebilirlikten uzak varliklardan
meydana gelir. Nitekim onlara gore Allah alem-i halki, halik
sifatryla yaratirken, alem-i emri ‘ol” emriyle meydana getirmis-
tir. Buna gore canlilarin bedenleriyle tas ve toprak gibi cansiz
varliklar alem-i halk cinsinden; melek ve ruh gibi varliklar ise,
alem-i emir cinsinden varliklardir.™

Batinilerin ve filozoflarm bu ikili evren modeli, zaman
icinde bazi kelamcilar1 da etkilemis, sozgelimi alemi, dlem-i
halk ve dlem-i emir olarak iki kategoride goren Fahreddin er-
Razi, “335 s 4 Y1 =" Sunun farkinda olun ki, halk da, emir de Al-

12 Matiiridl, Kitabii't-Tevhid, s. 144; Gazzall, Miskitii'l-envir,
Mecmuatii Resdil el-Imam el-Gazzali, Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-Ilmiyye
ts. s.13, 25; Sehristani, el-Milel ve'n-Nihal, 1, 229-230; Muhammed
Parisa, Faslu’l-hitdb, Tahran 1381, s. 230, 238.
38 Ali Avcu, Horasan ve Maveraiinnehir'de Ismaililik, Ankara: Asitan
Kitap 2014, s. 254.
14 Eb{(i Bekir Ibnii'l-Arabl, Kdninu't-te’vil, Beyrut: Daru’l-Garbi’l-
fslami 1990, s. 172-173.
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lah’a aittir” %5 ayetindeki yaratma anlamma gelen ‘halk’ ile
‘is/femir’ anlamina gelen ‘emir’ ifadelerinin sozii edilen dlem-i
halka ve dlem-i emre isaret ettigini diistinmiis ve Olgli/miktar
bildiren her seyin alem-i halka; 6l¢tilebilirlikten ve cismanilik-
ten uzak olanlarin ise alem-i emre ait oldugunu iddia etmis-
tir.1e Sii alimlerden Tabatabai de aymi yoldan giderek maddi
alemin Oncesinde, maddeden tamamen bagimsiz ve miicerred
dlem-i misdl ve dlem-i berzih adlarinda alemlerin bulundugunu
ileri ~ stirmistiir. Ona gore maddi alem, Allah'm
halk/yaratmasiyla viicut bulurken misal alemi ‘ol” emriyle
meydana gelmistir ve bu alemdeki her varlik ilahi emirden
ibarettir. Ote yandan cismani alemde varliklarin meydana
gelmesi kademe kademe gergeklesirken emir aleminde varlik-
lar tek seferde ve kiin/ol emriyle varlik sahnesine ¢ikmaislardir.
Nitekim emir alemine ait olan ruh tek seferde/bir emirle viicu-
da gelirken, cismani olan bedenin yaratilmasi1 kademe kademe
tedrici olarak gergeklesmistir. Dolayisiyla emir alemi hem va-
rolus hem de itibar noktasindan cismani olan halk aleminden
onceliklidir. Bu ytizden de Yiice Allah, yukarida gegen ayette
halk ile emir kelimelerini ayr1 ayr1 zikretmistir."”

Buna karsin onceki tefsirlerde, bu ayrima dayanak gorii-
len el-A’raf 7/54. ayeti hakkinda bu anlamlar1 bulmak miim-
kiin degildir. Nitekim Taberi, halk icin yaratilmislarin tamamy,
emir icin ise Allah’m geri ¢evrilemeyen emri/hiikmii anlamla-
rim1  verirken EbG Manstr el-Matiiridi, Ebii'l-Leys es-
Semerkandi ve Zemahseri ise halk igin yaratma, emir igin de
¢ekip ¢evirme/yonetme anlamlarin tercih etmislerdir. Nitekim
Mu'tezile ve Ehl-i Siinnet alimlerinin genel kanaati de bdyle-
dir. Ehl-i Siinnet ve Mu'tezile alimleri ayetin anlamini “hem
yaratmanin hem de yonetmenin Allah’a ait oldugu” seklinde

15 el-A’raf 7/54.
16 Fahreddin er-Razi, Tefsir, XIV, 119.
17 Tabatabai, er-Resdilii’t-Tevhidiyye, Beyrut: Miiessesetii’n-Nu'man
1412/1991, s. 163-165.
319



anlamuglardir. Onlara gore ikili degil tek bir evren s6z konusu-
dur, ruhun yaratilmasi ve insana tiflenmesi de yaratilis gerge-
vesi ve kademeleri dahilinde gergeklesmistir.'s

Batiniler ve felsefecilere gore insan, iki ayr1 tabaka kabul
ettikleri evrenin her iki boyutundan da 6zellikler tasimaktadir.
Insan, beden itibariyle cisim ve cismanidir, ruh ve nefis itiba-
riyle ulvi ve sermedidir. Diger bir deyisle insanin nefsi ay {is-
tiindeki ulvi alemde bulunan kiilli nefisten (nefs-i kiilli) kopup
ay altindaki siifli aleme ait bedenle birleserek bireysel bir ya-
prya kavusmustur. Beden, nefsin bir yoniiyle binegi ve aleti
diger yoniiyle ise hapishanesidir. Insanin ebedi mutlugu, gel-
digi yer olan ulvi alemdedir. Bu yiizden nefsin biitiin arzusu,
stifli alemin cisim tiirtinden bir pargasi olan bedenini kontrol
edip/onun etkisinden kurtulup ebedi alemdeki mutluluga (es-
saadetii’l-kusva) erismektir. Buna gore insanda bulunan ulvi
ozellikler maddeden miicerret ruh ve nefse; siifli 6zellikler ise,
cismani olan bedene aittir. Onlara gore peygamberlik ulvi bir
ozellik olduguna gore, ulvi alemden gelen ruha ve nefse ait
olmasi gerekir. Bu durumda bir kisinin dogustan ulvi, kutsi ve
serif Ozelliklere sahip olmaksizin peygamberligi elde etmesi
imkan dahilinde degildir. Oyleyse peygamberlik Allah tara-
findan bir lituf degil, kisinin daha baslangictan sahip oldugu
ustlin Ozellikleri sebebiyle hak edilmis bir makamdir. Bu du-

18 Tiicibl, Muhtasar Tefsiri’t-Taberi, Dimask 1425/2004, s. 157;
Matiiridi, Te'vildtii’l-Kur’dn, nsr. Ertugrul Boynukalin, Istanbul:
Mizan Yayinlar1 2006, V, 385; Ebii'l-Leys, Tefsiru’s-Semerkandi, nsr.
Adil Ahmed, Ali Muhammed, Abdulmecid, Beyrut 1427/2006, I,
546,Zemahseri, el-Kessif, nsr. Muhammed es-Sald Muhammed,
Kahire ts. el-Mektebetii't-Tevfikiyye, II, 121, 201-202; Fahreddin er-
Razi, et-Tefstru’l-Kebir, XXIII, 83-86; Genis bilgi i¢in bk. Cagfer
Karadas, Kelam Diisiincesinde Evren ve Insan, Bursa 2011, s. 88-96.
320



rumda Allah’mn bu kisiye peygamberlik vermesi de zorunluluk
(vuctibiyet) arz etmektedir.!

Mirac konusunda da benzer anlayisi sergileyen felsefeci-
ler ve Batiniler cismani bedenin, ruhsal ve tanrisal alan olan
gokytiziine ¢ikmasinin imkansizlig1 iddiasiyla mirag¢ olayi
ruhsal bir seyahat olarak diistinmiislerdir. Onlara gore nefis
dedikleri ruhun bendenden ayrilmas: bir eksiklik degil, insa-
nin kemalidir. Zaman zaman ruhun bedenden ayrilmasi ve
miistakil hareket etmesi de s6z konusudur, hatta riiya ruhsal
bir seyahatin tipik ornegidir. Onlar ruhsal alan kabul ettikleri
gokytiziine Hz. Peygamber’in seyahatinin cismani beden yii-
kiiyle olmasimni imkansiz gormiisler, zira bu seyahate ancak
beden yiikii birakildiktan sonra gidilebilecegine inanmuslar-
dir.0 Halbuki Islam alimlerinin ezici ¢ogunlugunun kanaati,
mirag seyahatinin beden-ruh biitiinliigii iginde gergeklestigi
seklindedir. Kur’an’daki Isra tasviri ve sahih haberlerde gecen
mirag¢ anlatimi olayin ruh-beden biitiinltigii icinde gergeklesti-
gi goriisiinii fazlasiyla desteklemektedir. Isra Stresi’deki kul
anlamina gelen abd kavrami, Arap dili ve kiiltiiriinde ruh-
beden biitiinliigli i¢indeki insan1 ifade eder. Ayette gegen Al-
lah’mn kulunu seyahate ¢ikarmasi, sadece ruhunu degil, ruh-
beden biitiinliigiinii bozmadan tam bir insan olarak ¢ikarmasi

19 Fahreddin er-Razi, et-Tefsiru’l-Kebir, XXIII, 85; Cagfer Karadas,
Kelam Diisiincesinde Evren ve Insan, s. 95, 128; Ali Avcu, Horasan ve
Maveraiinnehir'de Ismaililik, s. 257, 263-264, 269-270; Giirbiiz Deniz,
“Ibn Sina’da Ruhsal Dirilis ve Bazi Itirazlar”, Es-Seyhu’r-Reis Tbn
Sina, Ankara 2015, DIiB yaymnlari, s. 418, 430; Hatice Toksoz, “ibn
Sina’in Metafizik Sisteminde Irade ve Insanin Ozgiirliigii Problemi”,
Milel ve Nihal, c. 9, sy. 1. Ocak-Nisan 2012,
http://isamveri.org/pdfdrg/D03200/2012_9_1/2012_9_1_TOKSOZH.p
df
20 Fahreddin er-Razi, et-Tefsiru’l-Kebir, XX, 147-148.
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demektir. Bu yiizden Isra-Miracin riiyada gergeklestigi tezi cok
fazla kabul gormemistir.?!

3. Niibiivvet-Velayet Ayrim1

Batinilerin ve felsefecilerin evrene ve insana yonelik bu
ikili yaklasimlariin, burada ele alinan peygamberlik ve ilahi
kelamda oldugu gibi, hemen her konuya yansimasi kaginilmaz
olmustur. Nitekim tarihte ortaya ¢ikan niibiivvet-velayet tar-
tismasi da aslinda bu konuyla dogrudan irtibathdir. Kelam
kitaplarinda erken dénemden itibaren konu edinilen “hicbir
veli derecesi ne olursa olsun bir peygamberden iistiin degildir”
hiikmii bu anlayisa karsi ortaya konulmus bir ¢ekincedir. Bu
konu iinlii Hanefi alimi Tahavi'nin Imam Ebd Hanife, Imam
EbG Yusuf ve Imam Muhammed'in itikadi goriislerini derledi-
gi Akide metnine girdigine gore, demek ki o donemden itibaren
Miisliimanlarin giindeminde bulunmaktadir.?* Nitekim Eb(
Yiisr Pezdevi, Evliydiyye ismini tasiyan bir grubun “Veli, pey-
gamberden hatta biitiin insanlar ve meleklerden {istiindiir”?
goriisiinde oldugunu nakleder.

Oyle goriiniiyor ki “Nebi mi iistiin veli mi {istiind{ir?”
tartismasinun geri planinda felsefecilerde ve Batinilerde bulu-
nan bu ikili yaklagimin etkisi inkar edilemez bir gergektir. Ni-
tekim bazi felsefecilerin, faal akilla iliskiye ge¢mis bulunan
filozofun peygambere ihtiya¢c duymadan hak ve hakikat bilgi-
sine ulagilabilecegini iddia ederken bazi batiniler ise hakikate

21 Cagfer Karadas, “Isra-Mirac Hadisesi Mahiyeti ve Gergekligi”,
KISBU Ilahiyat Dergisi, y11 2019, sy. 1, s. 55-73.
2 Ekmeleddin el-Baberti, Akidetii Ehli’s-Sunne ve Cemaa’, nsr. Arif
Aytekin, Kuveyt 1409/1989, s. 148; SadeddinTeftazani, Serhu’l-akdid,
nsr. Abdusselam Sennar, Beyrut 1428/2007, s. 191; Ali el-Kari, Risadle fi
vahdeti'l-viiciid, Istanbul 1294, s. 79; Ali el-Kari, Serhu’l-Fikhi’l-Ekber,
Kahire 1323, s. 101.
2 Ebili'l-Yiisr el-Bezdevi, Usulii’d-din, nsr. Hans Peter Linss, Kahire
1963/1383, s. 253.
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ulasmis olan imamlarindan talim yoluyla bu hakikati 6grene-
bileceklerini iddia etmislerdir. Felsefecileri ve batinileri bu dii-
siinceye gotiiren saik, insanlar1 seckin ve siradan halk olarak
iki kategoriye ayirmalars, filozoflarin muhataplarinin segkinler,
peygamberlerin muhataplarinin ise, siradan halk oldugu dii-
stincesinde olmalaridir. Bu sekilde seckin-siradan halk ayrimi
ayni zamanda {istiinliik imasmi beraberinde getirmektedir.?
Matiiridi'nin ve Razi'nin yukarida zikredilen tavirlarinda ol-
dugu gibi alimlerin biiyiik ¢ogunlugu, bu iddianin temelsizli-
gini ifade etmislerdir.

Ne var ki, sorun tarihi stire¢ icinde devam etmis, baz1 su-
fi gevrelerde bu goriis revag bulmaya baslamistir. Orta yolu
tutan Stinni Sufi kesim, sorunu ¢ézmek igin sdyle bir ¢oziime
gitme ihtiyact hissetmistir: “Peygamberin sahsinda velayet ve
niibiivvet ayri iki 6zellik olarak birlikte bulunmaktadir. Ustiin-
liikk nebinin sahsinda bulunan bu iki 6zellik arasindadir, yani
her bir peygamberin velilik 6zelligi nebilik 6zelliginden iis-
tiindiir”? Her iki kesimi de memnun etme cabas1 olarak gorii-
nen bu ¢6ziim, sorunu ortadan kaldirmamis baska bir boyuta
tasimistir. Clinkii ¢oziime bakildiginda sonugta peygamberin
sahsinda da olsa ikili yap1 korundugu agikga goriiniir. Nitekim
Batiniler de peygamberin sahsinda ruhani ve cismani seklinde
ikili yapr ongoriiyorlardi, sufi kesim bunu lafiz farklihgiyla
velayet ve niibiivvet seklinde ifade etmistir.

2 Gazzali, el-Iktisad ﬁ’l—i ‘tikdd, Beyrut 1403/1983, s. 157; Sehristani, el-
Milel ve'n-Nihal, 1, 234; Ahmet Arslan, Ibn Haldun'un Ilim ve Fikir
Diinyasi, Ankara: Kiiltiir Bakanlig1 Yayinlar1 1987, s. 303, 330.

% Davud el-Kayseri, el-Mukaddimit, er-Resdil, Kayseri 1997, s. 88; Ali
el-Kari, Serhu’l-Fikhi’l-Ekber, s. 101; Ali el-Kari, Risdle fi vahdeti’l-viiciid,
s. 100; Cagfer Karadas, Muhyiddin Ibn Arabi’nin itikadi Goriigleri, Bursa
2019, s. 37.
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4. Vahyin Mahiyeti

Batiniler, vahyi mana ve lafiz olarak ikiye ayirmislar;
maddeden miicerret olan manann ulvi aleme; maddi bir 6zel-
lik (araz) olan lafzin ise, cismanilik 6zelligi dolayisiyla siifli
aleme ait oldugunu iddia etmislerdir. Bu durumda ulvi alem-
den gelen ve Allah’a ait olan mana, ruhani olan Cebrail vasita-
styla Hz. Peygamber’in ruhuna/kalbine intikal etmekte, cis-
mani Ozellikte bulunan lafiz ise cisim olan Hz. Peygamber’in
bedeninden yine cisim olan dil vasitasiyla ifade edilmektedir.
Boylece peygamber tarafindan lafza doniistiiren vahiy yine
peygamberin okumasiyla insanlara intikal etmektedir. Bir bas-
ka degisle ulvi alemden gelen manalarin kavranmasi Hz. Pey-
gamber’in ruhuna, bu manalarin siifli dleme intikali yani cis-
mani lafizlara dokiilmesi ise cisim olan Hz. Peygamberin be-
denine havale edilmistir. Ciinkii mana cismanilikten uzak ve
ulvidir; halbuki lafiz, cisme ait arazdir ve siifli bir olgudur.
Oyleyse ulvi yapidaki gokten yani ay {istii Alemden cismani
olan lafzin gelmesi s6z konusu degildir. Semadan ancak pey-
gambere bir tasavvur ve hayal olarak mana gelir, peygamber
de bedeni imkan ve kabiliyetleriyle o manay1 lafza doker. Bu-
radan hareketle Batiniler Kur'an’in Arapga inmedigini, Hz.
Peygamber’in onu Arapcaya doniistiirdiiglinii iddia etmisler-
dir.

Batinilerin bir baska gerekgesi ise insan kulagmin ruhani
alemin manalarmi anlamasmin imkan dahilinde olmamasidir.
Oyleyse burada doniistiiriicii ve insan seviyesine indirgeyen
bir vasitaya ihtiya¢ bulunmaktadir. Bu vasita da peygamberi
ruh tastyan insandir. Insanin peygamberi tarafi vahyi ahp,
begeri tarafiyla insanlarin anlayacag: lafiz boyutuna doniistii-
riir. Onlara gore sayet gelen vahiy lafizlardan ibaret olsaydi
peygambere gerek kalmaz ve her insan bunu anlardi. Halbuki
bu manalar1 kavrayacak olan ancak kiilli nefisle irtibat kurabi-
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len insanlar igin s6z konudur. Bu 6zellige sahip olanlar da an-
cak peygamberlerdir.?

Bazi filozoflarin peygamberlerin aldiklar bilgilerin hayal
ve tasavvur oldugunu iddia etmeleri Batinilerle olan benzerligi
ve etkilesimi ortaya koymaktadir. Zira filozoflar, vahyi Ceb-
rail'in getirdigi haber olarak degil, kazanilmis akla mahsus
yliksek bir sezgi olarak goriirler. Zaten bazi bfelsefeciler Ceb-
rail’i faal akilla 6zdeslestirirler ve filozoflarin ondan vahiy al-
diklarini kabul ederler. Ancak bu vahyi alabilmek i¢in elverisli
bir pozisyonda bulunmak gerekir. Peygamberlerin faal akilla
iligkileri ancak tahayyiil yoluyla gergeklesir.?”

C.iISLAM DUSUNCESINDE PEYGAMBERLIK VE VAHIY
1. Alem ve insan

Orta yolu tutan Islam diisiincesinin evren ve insan anla-
yisinda, islevsellik veya fazilet noktasindan ikili bir yapiya yer
verilmez. Bu diislinceye gore “alem tektir ve Allah’in disindaki
her seydir” (4w & s b :jW) ayin alt1 ve listii ayni kanuna tabi-
dir. Kitap ve siinnette evrenle ilgili sahid ve gaib ayrimi, cis-
mani-ruhani seklinde bir ayrim degil, goriinen ve goriinmeyen
yani duyularla algilanabilen ve algilanamayan seklinde, ta-
mamen duyu algisina gore yapilmis bir ayrimdir. Kelam dii-
siincesinde evrenin tamami cevher ve arazlardan yani cisim ve

26 Ebi Ya’kub es-Sicistani, Kitﬁbii’l—lﬁihﬁr, s. 138-140; Maturidi,
Tevilatii’lI-Kur’dn, nsr. Halil Ibrahim Kacar, Istanbul: Mizan Yayinlar1
2006, X, 337; Ali Avcu, Horasan ve Maveraiinnehir'de Ismaililik, s. 277;
Cagfer Karadas, “Peygamberlerin Begeriligi Uzerinden Batinilerin ve
Felsefecilerin Peygamberlik ve Vahiy Anlayisi, Bilge Adamlar, yil 19,
sy. 50, Van 2020, s. 151-157.

7 Yagar Aydinl, Farabi'de Allah-Alem Iliskisi, Istanbul: Iz Yaymcilik
2000, s. 132, 143; Orhan Sener Kologlu, Mutezile’nin Felsefe Elestirisi,
Bursa: Emin Yaymlar1 2010, s. 245-246; Hilmi Ziya Ulken, “ibn
Sina'nin Felsefesi”,http://dergipark.gov.tr/download/article-
file/14518, 25.02.2019, 11:59.
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cismani unsurlardan meydana gelmistir. Imam Matiiridi
Tefsir'inde agikca “melekler cisimdirler ama diinyada goOriinmez-
ler.”? ifadesini kullanir. Ciinkii onlar da evrenin bir parcasidir
ve cevher-araz unsurlarindan olusmuslardir. Her ne kadar
kategorik olarak insan, ruh ve bedenden olusmus olsa da, hem
ruh hem beden Allah tarafindan yaratilmistir, ruh veya bede-
nin tek olarak birbirinden bagimsiz islev gérmesi yani tek ba-
sina muhatap alinmasi s6z konusu olmadig1 gibi ruhun bedene
tistiinltigtinden de bahsedilemez.?

Ustiinliik ancak takva ve itaattedir, yani Allah’in emir ve
yasaklarini gdzetme hususundadir. Ote yandan Allah'in insa-
na hitabi, sadece ruhuna degil, ruh-beden biitiinliigii seklinde
ortaya ¢ikan tiim varligina yoneliktir. Bu gergek, diinyada boy-
le oldugu gibi 6te diinyada da boyledir. Aksi takdirde Gazzali
doneminde ortaya ¢ikan yeniden dirilisin ruhani mi yoksa
cismani mi oldugu tartismasinin bir anlami kalmazdi. Nitekim
Gazzali, genelde Islam 6zelde kelam diisiincesinin sozciiliigii-
nii tistlenerek o donemde yeniden dirilisin cismani oldugunu,
yani ruh-beden biitiinliigli igerisinde bir dirilisin gerceklesece-
gini ispat gayretinde olmustur.?* Bunun anlami Kur’an ve siin-
net naslarinda agikca belirtildigi gibi ahiret hayat: da cismani
bir hayattir, insanlar hem cennette hem cehennemde ruh-
beden biitiinliigii icinde bir hayat siireceklerdir. Zaten yeniden
diriliste ruhun bedene iadesi de bunu gerektirmektedir.

2. Peygamberin Sahsiyeti

Tarih boyunca biitiin peygamberlere hasimlar: olan mdis-
rik ve kafirler, insan tiirlinden peygamber olamayacag: iddia-
styla “Siz bizim gibi besersiniz” diyerek itirazda bulunmuslardir.
Clinkii onlar, atalarindan kendilerine gelen mitolojik bilgilerin

% Matiridi, Te'vilatii’l-Kur’an, nsr. Muhammet Masum Vanlioglu,
Istanbul: Mizan Yayinlar1 2006, XIV, 101.
»  Fahreddin er-Razi, et-Tefsru’l-Kebir, XXIII, 85.
% Gazzali, el-Tktisdd fi'l-I'tikad, s. 157
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etkisiyle, ya melek ya da yaninda bir melek bulunan insanin
ancak peygamber olabilecegini diistiniiyorlar ve peygamber-
lerden siirekli olaganiistiiliikler bekliyorlardi.’' Peygamberle-
rin onlara mukabelesi ise, “Evet dogru biz sizin gibi bir begeriz.
Ancak Allah, kullarimdan diledigi kimseye liitufta bulunur. Bizim
Allah’in izni ve imkdn vermesi olmaksizin size bir mucize getirme-
miz de soz konusu degildir” seklinde olmustur.® Bu ayette iki
hususun alt1 ¢gizilmektedir: Birincisi peygamberligin Allah’m
iradesi ve litfuyla bir gorevlendirme oldugu, ikincisi ise pey-
gamberlerin elinde gerceklesen mucizelerin Allah’in izni ve
yaratmasiyla meydana geldigidir. Buradan anlasilan, higbir
peygamberin gorevlendirildikten sonra bile insaniistii bir ko-
num veya imkana kavusturulmadigidir. Zira onlarin elinde
gerceklesen her mucize Allah’in izni, iradesi ve kudretiyle var-
ik sahnesine ¢ikmaktadir.

Ayni sekilde peygamberlere gelen vahiyler de, tamamuy-
la Allah’in iradesi ve tasarrufu altindadir. Peygamberin sahsi-
nin bu olaylarin gerceklesmesine veya indirilen vahye dogru-
dan bir etkisinin veya katkisinin olmas: s6z konusu degildir.
Onlarin gorevi, mucizenin Allah’in yaratmasiyla gerceklestigi-
ni bildirmek, gelen vahiy bilgisini de teblig etmek ve uygula-
maktan ibarettir. Nitekim Yiice Allah, miisriklerin bu anlamsiz
ve biktiric1 isteklerine karsin Hz. Peygamber’in onlara soyle
sOylemesini buyurmustur: “Ben, Allah’in hazineleri yanimdadir
demiyorum, ben gaybr da bilmem, Ben size melek oldugumu da soy-
lemiyorum; ben ancak bana vahiy olarak indirilene tabi olurum. On-
lara de ki: hakikati goren ile gormeyen hi¢ bir olur mu? Diisiinmiiyor
musunuz?”® Cinkii “Peygamberlerin gorevi sadece tebligde bu-
lunmaktir”3** Biitiin gii¢ ve kuvvet sadece Allah’a aittir.”* Biitiin

31 H(d 11/27, ibrahim 14/10, el-Mu’min(in 23/47, es-Suarad 26/154,
186, Yasin 36/15.
32 fbrahim 14/11.
% En’am, 6/50. ayr. bk. Had 11/31.
3 Maide 5/99.
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bu gergekler saptirict seytanin agzindan bir itiraf olarak
Kur’an’da verilmektedir. Nitekim “Kiyamet kopup her sey bitti-
ginde seytan vesvesesiyle yamilttigr insanlara soyle diyecektir: Allah
size gercek ve gerceklesecek bir vaatte bulunmustu. Ben ise size s0z
verdim ve soziimden caydim. Halbuki sizin iizerinizde benim hicbir
otoritem yoktu. Ben sadece size bos vaatlerde bulunmustum ama siz
hemen bana kanwerdiniz. Oyleyse beni degil, oncelikle ve sadece
kendinizi kinayin. Bugiin artik ne ben sizi ne de siz beni kurtarabilir-
siniz...”3¢

Oyleyse biitiin bir alemin yaratilmasi ve yonetilmesi,
peygamber secme ve vahiy indirme yetkisi yegane giic sahibi
Yiice Allah’a aittir. O’'nun disinda sifatt ve konumu ne olursa
olsun evreni ve igindekileri yaratma ve yonetme hususunda
O'na denk veya ortak olacak sekilde gii¢ ve iktidar sahibi ol-
mas! asla s6z konusu degildir. Yiice Allah, peygamberlerini
bile hem timmetlerine hem de gelecek nesillere 6rnek olsun
diye smamistir. Hz. Davud'un asilmaz denilen kale duvarlari-
n1 agarak yanina insan suretinde iki melegin girmesi, her seye
hiikmeden Hz. Siileyman’in tahtinda bayilip kalmasi gibi olay-
lar, ilim konusunda Hz. Musa'nin katindan ilim verdigi bir
kisiyle sitnamaya tabi tutulmasi bu hususa ¢arpici 6rneklerdir.?”
Ote yandan Yiice Allah’im “Elbette kendilerine peygamber gonderi-
len kimseleri de, gonderilen peygamberleri de sorguya cekecegiz”3®
buyrugu ise, 6te diinyadaki duruma isaret etmektedir. Bu dii-
siincenin bir sonucu olarak Tmam Matiiridi, “peygamberlerin
ismet sifatinin imtihana yani emir ve yasaklarla ytikiimlii ol-
masina engel olmadigini, bilakis ismet sifatinin ancak emir ve
yasaklarla bir anlam kazanacagini” tefsirinin bir¢ok yerinde

3% Bakara 2/165.
3 fbrahim, 14/22.
% bk. Kehf 18/60-82; Sad 38/21-26, 34-35; ayr. bk. Cagfer Karadas,
Hidayet Rehberleri Peygamberler, Bursa: Emin Yayinlar1 2013, s. 106,
109-110.
3 A’raf 7/6.
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acikca ifade etmistir.® Nitekim “Sen her istedigini hidayete erdi-
remezsin, hidayete erdirecek olan ancak Allah’tir” 0 hitabi, Yiice
Allah’in hidayete erdirme hususunda ortak kabul etmeyecegi-
nin 6rnegidir. Bu yiizden 6zellikle Ehl-i Siinnet ulemasi, “Allah
dilemedikce siz dileyemezsiniz, Allah ilim ve hikmet sahibidir.” +
mealindeki ayet ve benzeri ilahi buyruklar dogrultusunda hi-
dayet ve dalalet dahil olmak {izere insanin biitiin fiillerinin
Allah tarafindan yaratildigini kabul ve tasdik etmiglerdir. Boy-
le olmasi sorumluga da aykir1 degildir. Ciinkii sorumluluk
doguran sey, fiilden 6te insanin niyeti, iradesi ve kastidir. Za-
ten Yiice Allah insanlarin kaliplarina degil, kalplerine; s6z ve
tiillerine degil, niyetlerine bakar. Nitekim diinyevi hukukta
bile kasit unsuruna yani fiilin bilerek ve isteyerek islenmis olma-
sina bakilmaktadir.*2

3. Peygamberin Ozellikleri

Konunun bir bagka yonii ise, peygamberin beger oldu-
gunu ifade eden ayetler dikkatle incelendiginde, peygamberin
sahs1 degil, onu gonderen ve gorevlendiren Allah’in 6ne ¢ika-
rildigy goriiliir. “De ki onlara: Ben ancak kendisine ilahinizin tek
ilah oldugu vahyolunan sizin gibi bir beserim”* buyrugunda pey-
gambere degil, arkasindaki giice dikkat gekilmektedir. Fakat
insanlar her donemde gonderen ve gorevlendiren Allah’1 degil
de peygamberin sahsini esas ve hedef almakta ve yanilmakta-
dirlar. Allah’m secde edin emrini degil de, Hz. Adem’in sahsina

¥ Matiiridi, Te'vildtii’l-Kur’dn, nsr. Ertugrul Boynukalin-Mehmet
Boynukalin-Hatice Boynukalin, Istanbul: Mizan Yayinlar1 2006, 1V,
27-28; V, 55; VII, 180.
40 Kasas 28/56.
41 [nsan 76/30.
2 bk. Cagfer Karadas, Kaderin Sirrint Anlamak, Ankara 2018, s. 89-93,
128-135.
43 Kehf 18/110, Fussilet 41/6.

329



ve yaratilis maddesine takilip kalan Iblis’in yanilgisi da benzer
bir duruma isaret eder.*

Peygamberligin Allah vergisi (vehbi) oldugunu savunan
cogunluk alimler, peygamberlerin hicbir 6zelliklerinin olmadi-
g1 iddia ediyor degiller. Onlarin sdyledikleri, bu gorevlen-
dirmenin peygamberin 6zelliklerinden bagimsiz, Allah’mn bir
tasarrufu/lutfu olarak gergeklestigidir.* Ezeli ilmiyle kimin
peygamber oldugunu bilen Yiice Allah'mm peygamber olarak
sectigi kullarini daha bastan buna hazirlamasi, siinnetullah
denilen insana ve topluma yonelik muamelesinin bir geregidir.
Oyleyse burada peygamberin dzelliginden kaynakl bir gérev-
lendirmeden degil, secilen kisiye bir takim 6zellikler verilme-
sinden bahsedilebilir. Bu 6zelliklerin basinda da Allah’in liitfu
olarak verilen ismet sifat1 gelir.* Yiice Allah’in peygamber seg-
tigi kisiyi koruma ve kollama altina almasi seklindeki muame-
lesi, hikmetinin ve adaletinin de bir geregidir. Matiiridiler,
peygamber gonderilmesini mutlak gerekli goriirken, Allah’in
bu sekilde isleyen hikmetine isaret ederler. Zaten siinnetullah
da, hikmet ve adalet dlgiilerine gore isleyen bir sistemin adidur.
Kur’an’da zikredilen peygamberlerin ve son nebi ve rastil olan
Hz. Muhmmmed Mustafa'nin (sav) peygamberlikten onceki
hayatia bakildiginda bu tiirden bir siinnetullahin cari oldugu
acikca goriliir. Hz. Peygamber’in son derece giivenilir ve dii-
riist bir kisilige sahip olmas1 ve bu ytlizden Mekke halk: tara-
findan giivenilir anlaminda el-emin sifatiyla anilmasi, O'nun
Yiice Allah’in bir nevi himayesi altinda bulundugunun goster-
gesidir.

Bununla birlikte alimler arasinda peygamberin ilahi hi-
maye altina alinmasi anlaminda ismet sifatinin peygamberlik

4 bk. A'raf 6/12.
% bk. Rukneddin es-Semerkandi, el-Akidetii’r-Rukniyye, nsr. Mustafa
Sinanoglu, Istanbul: ISAM 1429/2008, s. 104.
4 Nureddin es-Sabuni, el-Miintekd min ismeti’l-enbiyd, nsr. Mehmet
Bulut, Istanbul: ISAM/Daru Ibn Hazm 1435/2014, s. 26-27.
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oncesini kapsayip kapsamayacag1 konusunda ihtilaf meydana
gelmistir. Bazi alimler, ismet sifatinin peygamber olarak gorev-
lendirilmesiyle baslayacag1 hususunda goriis ortaya koyarken
bazilar1 da bu korumanin dogustan oldugu kanaatini ileri
stirmiiglerdir. Ancak biitiin alimler bu koruma ve himayenin
peygamberin sahsmi degil, tizerine yiiklenen gorevi saglikh
yerine getirmesi icin saglanmis bir dokunulmazlik oldugu husu-
sunda miittefiktirler. Ciinkii peygamberler insan olmalar1 ha-
sebiyle diger insanlar gibi yeme, igme, uyuma, hacet giderme
ve nikahli yasama gibi 6zellikleri oldugu gibi hastalanma, ya-
ralanma ve diismanlar tarafindan sozlii veya fiili hakarete ve
alaya maruz kalma gibi durumlarla karsilasmiglardir. Ancak
hi¢bir peygamber, gorevi dahilinde olan hususlarda hata yap-
ma veya hatasinda 1srar etme gibi bir yanlisin veya yanilgmin
icinde olmamustir.

Peygamberlere yonelik ilahi uyarilar da hep gorevleri
dahiline giren hususlarda olmustur. Gorevleri haricinde pey-
gamberlerin hata yapmalari, insani bir 6zellik olup ismet veya
masumiyet sifatlarma bir halel getirmez. Ilk miiminler olan
sahabiler, bunu bildigi i¢cin Hz. Peygamber’in emirleri veya
uygulamalar1 hususunda, bunlarin ilahi kaynakli olup olmadi-
gm1 sorma ihtiyaci hissetmisler; eger ilahi kaynakli degilse,
kendi tekliflerini ve goriislerini rahatlikla sdylemislerdir. Hz.
Peygamber de onlarin bu tavir ve davramisina karst higbir
olumsuz tepki gostermemis aksine memnuniyetle karsilamais-
tir. Nitekim yukarida gegtigi gibi ismet sifat: imtihani ortadan
kaldirmaz, onlar da emir ve yasaklarin ilk muhataplar1 ve so-
rumlularidirlar. Zaten korunmusluk olan ismet sifati emir ve
yasaklarin varligiyla bir anlam ifade eder. Bunun anlami, her
ne kadar bir peygamber {lahi Makam tarafindan gorevlendi-
rilmis olsa bile, Allah’in kainata koydugu kanunlar olan adetul-
lahin veya kisi ve toplumlara yonelik uygulamas: olan siinne-
tullalhin disina ¢ikmasi soz konusu degildir. Peygamber de ol-
sa, netice itibariyle bir kuldur ve kullugun gereklerine tabidir.
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Bununla birlikte verilen gorevi yerine getirebilmesi igin zeki,
glivenilir, dogru sozlii ve verilen gorevi hakkiyla yerine getirme (fe-
tanet, emanet, sidk ve teblig) gibi Ozelliklere eksiksiz bir seklide
sahip olmas: gerekir. Aslinda yukarida zikredilen ismet sifat,
sayilan biitiin bu 6zellikleri tek basina karsilayacak anlam ge-
nigligine fazlasiyla sahiptir.

Peygamberlerin meleklerden veya insan dis1 varliklar-
dan gorevlendirilmemesi de onlarin insani biitiin 6zellikleri
tasidigr ve korudugu anlamina gelir. Sehadet kelimesinde,
Peygamberimiz Hz. Muhammed’in (sav) once kullugunun
ardindan peygamberliginin sOylenmesi, peygamberliinin
yaninda onun insani yoniiniin ikrar ve tasdikidir. Aksi takdir-
de Hiristiyanlarin Hz. Isa’y1 insaniistii bir konuma tastyarak
tanrilastirmalar1 gibi bir yanlsin icine Miislimanlarin da
diismesi s6z konusu olur. Nitekim Imam Matiiridi, “Biz her
kavme ancak kendi dillerini konusan bir peygamber gonder-
dik”4 ayetinin yorumunda, her cinsin ancak kendi cinsiyle
iilfet ve linsiyet saglayacagin1 “Eger biz melek gonderseydik
onu da insan suretinde gonderirdik”*® ayetiyle Yiice Allah’in
teyit ettigini dile getirmektedir. Ciinkii gaib olan melegi insa-
nin ne gormesi ne de onu Ornek almasi giicii dahilinde degil-
dir. Oyleyse peygamberin insanlardan secilmesi, hem iinsiyet
saglama hem de 6rnek alma bakimindan énemlidir.*

4. Peygamberin Ornekligi

Her insan, Hz. Adem’den beri hayat seriiveninde kendi
¢apinda miikemmeli yakalama ¢abasi igindedir. Ancak bu ¢a-
banin hedefe ulasmasi i¢in insanin mutlak 6rnege / hedef kisi-
lige ihtiyac1 vardir. Bunun i¢in insanin iki temel vasfi yakala-
mas1 gerekmektedir: Ebedilik ve kusursuzluk. Ebedilik, insa-

47 Jbrahim 14/4.
48 En’am 6/9.
4 Maturidi, Te'vildtii’l-Kur’dn, nsr. Hatice Boynukalin, Istanbul:
Mizan Yayinlar1 2006, V, 17; VIII, 457.
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nin gelecek kaygisindan kurtulmasi, korku ve aglik gibi temel
endiselerden siyrilmasidir. Kusursuzluk ise kendinde veya dis
diinyada bir eksikligin, hatanin, ¢irkinligin bulunmamasidir.
Aslinda bu 6zelliklere sahip yegane varlik Allah’tir.

Yaratilmis olanin mutlak kusursuz olmasi ise imkansiz-
dir. Ne var ki Iblis, Hz. Adem ve Havva'y1 “agaca yaklastikla-
rinda meleklesecekleri ve ebedilesecekleri” vaadiyle yani insan
i¢in imkansiz olan bu iki seyle kandirmist1. Bu sekilde Iblis’in
onlar1 kandirmasi, onlarda bu iki 6zellige dair bir gergeklesme
ihtimalinin bulunmas1 gerekir. Gergeklesme ihtimali olmayan
bir seyin beklentisine normal sartlarda bir insanin girmesi pek
miimkiin degildir. Demek ki, Yiice Allah yaratirken insanin
icine bu iki ozellige dair bir beklenti yiiklemis veya ogrettigi
isimler iginde bunlar baskin bir sekilde vardir. Oyleyse insanin
diinya hayatinda gergeklesecegi seklinde boylesi bir hataya her
an diismesi miimkiindiir.

Seytanin bu tuzagma diismemek, hata etmemek ve hata
ettiysek de Hz Adem ve Hz. Havva gibi tovbyle déniis yap-
mak ancak onlar1 6rnek almakla miimkiindiir. Allah’in iradesi
ve kudretine bagli gerceklesebilecek ebediyet ve kusursuzluk
anlaminda miikemmelligin yakalanacag: yer ise, cennet haya-
tidir. Kur’an’daki peygamber kissalar1 bir bakima bu ihtiyac
karsilamak igindir. Ancak insan tarafindan kazanilacak bu
ebedilik ve kusursuzluk, insanin 6ziinden degil, Yiice Allah’in
liituf ve bagisindandir. Daha agik ifadeyle cennette gerceklese-
cek ebedilik ve kusursuzluk, Allah’in dilemesine ve takdirine
baghdir. Cilinkii bu diinyada oldugu gibi te diinyada da hem
yaratma hem yonetme Allah’a aittir. Boylece cennete girmeye
hak kazanan kisi, gelecek kaygisinin olmadig: ebedi bir hayata
kavusmus, biitiin kotiiliikk ve kusurlardan arinmigtir. O kadar

50 bk. A’raf 7/20.
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ki, diinya hayatin1 zehir eden kin, nefret ve 6tke bile icinden
biitiiniiyle ¢ekilip alinmugtir.>

Felsefecilere gore ise miikemmellik ancak tanriya ben-
zemekle miimkiin olur. Tanriya benzeyen kisi biitiin maddi
ihtiyaclardan armnmus, korkulardan kurtulmustur. Bunun igin
insanin yapmasi gereken kadim felsefeye gore akl-1 faal ile
iliskiye gecip diinyevi olus ve bozulus zemininden kendini
kurtarmaktir. Hatta bazi felsefeciler bunun igin perhiz ve hare-
ketsizligi, bir nevi inzivay1 6nermis ve éngormiiglerdir. Clinkii
hareketsizlik stirekli ihtiya¢ doguran hareketten kurtulmak,
perhiz ise basta yemek ve icmek olmak {izere cismani ihtiyac-
lar1 azaltmanmn en iyi yoludur. Ciinkii insanin akli bedenine
bagh degildir. Bedenin biiyiimesi aklin oransal olarak kiigtil-
mesini beraberinde getirmektedir. Onlara gore insanin kavra-
ma glicii cisim tarafiyla degil, ruhani yoniiyledir.>

Sufiler ilk donemde Ornek sahsiyet olarak Hz. Peygam-
ber’i esas alirken sonralar1 felsefenin etkisiyle peygamberin
sahs-i manevisi veya 0z gercekligi kabul ettikleri hakikat-i
muhammediyeyi, akl-1 faal konumunda diisiinmiisler ve onu
ahlaki hedef olarak gormiislerdir. Boylece tasavvufta tanriya
benzemenin yerini Allah’la veya Allah’in isimleriyle ahlak-
lanma fikri almistir. S6zgelimi Ibn Arabi diisiincesinde insan-1
kamil, hem akil hem de hakikat-1 muhammediyye anlaminda-
dir. Peygamberin ruhu, akl-1 evveldir ve Allah’in biitiin haki-
katleri bunda toplanmistir. Nitekim Ibn ‘Arabi akl-1 evvel ile
kalem-i a’lanin ayni sey oldugunu soyler. Bu durumda haki-
kat-1 muhammediyye, nur-i muhammedi, ruh-i muhammedi,
kalem, akl-1 evvel ve insan-1 kAmil ayni anlamdadir. Oyleyse
miikemmel insan anlamindaki insan-1 kamil olmanin yolu bu

51 bk. el-A'raf 7/42-43.

52 Batalyevsi, el-Haddik fi'l-metilibi’l-dliye el-felsefiyye, nsr. Ahmed

Ferid el-Mezidi, Beyrut: Daru’l-Kiitiibii'l-Ilmiyye 1425/2004, s. 78, 84.
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benzerligi kesfetmektir. ® Bununla birlikte Muhyiddin Ibn
Arabi, Allah’a benzemeyi Oneren felsefecilerin aksine, Allah’in
isimleriyle ahlaklanmay1 onermektedir. Bu isimlerin tecellisi
tam olarak Hz. Peygamber’de anlamin1 buldugundan Allah’in
isimleriyle ahlaklanma (& :+l s« ) nihai noktada Hz. Pey-

gamber’i 6rnek almadr.
5. Vahyin Mabhiyeti

Kur’an vahyinin mabhiyeti 6zellikle lafiz-mana biitiinlii-
giinti konusunda Islam alimlerinin gogunlugu “Sana vahyi
tamamlanmadan Kur’ant okumada aceleci davranma ve Rab-
bim Ilmimi arttir, de” ayeti ile “Onu zihnine bir an &nce kay-
detmek icin, okumada acele etme. Onu zihninde toplayip
okumani saglama isi bize aittir. O halde okudugumuz zaman
sen onun okunusunu takip et. Sonra onu beyan etmek elbette
bize aittir”>> ayetlerinin isaret ettigi dogrultuda bir goriis olus-
turmuglardir. Tefsirlerde verilen ortak bilgi, Hz. Peygamber’e
Cebrail vahiy getirdi§inde onun okumasi bitmeden acele edip
ezberlemeye ve okumaya calismamasidir. Ciinkii Yiice Allah
vahyin hem ezberlenmesinde hem de agiklama ve uygulama-
sinda giivenligini saglayan yegane otoritedir. Bu ayetler ayni
zamanda bu giivenligi saglama hususunda Hz. Peygamber’e
glivence vermekte olup bir nevi O'nu teselli anlami tagimakta-
dir. Ebii’l-Leys es-Semerkandi ise buna ilave alarak “Kur’an’in
Arapca olarak indigini”> ifade eden ayetleri “Yiice Allah Hz.
Peygamber’e Kur’ant Arap diliyle okusun diye Cebrail’i in-
dirmistir”?” seklinde yorumlamistir. Matiiridi ise “diisiinesiniz

53 Cagfer Karadas, Muhyiddin Ibn Arabi ve Diigiince Diinyasi, Ankara:
Otto Yayinlar1 2018, 175-187.
3 Taha 20/114.
% el-Kiyame 75/16-19.
% Yusuf 12/2; Taha 20/113.
57 Ebii'l-Leys, Tefsiru’s-Semerkandi, Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-Ilmiyye
1427/2006, 11, 149, 355.
335



diye biz onu Arapga Kur’an kildik”% ayetini “onu Arapga ola-
rak nazmettik ki anlayip diisiinesiniz” seklinde anlagilmasi
gerektigini dile getirmistir. Cilinkii ayette “biz onu Kur’an kil-
dik” denilmiyor bilakis “onu Arapca Kur’an kildik” denili-
yor.”

Her ne kadar mezhepler arasinda bazi farkliliklar soz
konusu olsa bile vahyin dilsel mahiyeti olan, Yiice Allah tara-
findan Cebrail araciligiyla lafiz-mana biitiinliigii seklinde indi-
rildigi hususunda Miisliimanlar arasinda biiyiik Olgiide goriis
birligi bulunmaktadir. Daha acik ifadeyle Cebrail’in okudugu
Kur’an ile Hz. Peygamber’in dinledigi ve daha sonra insanlara
teblig ettigi Kur'an aymu lafiz ve mana biitiinliigiine sahiptir.
Tevatiirle gelen nakiller dikkate alindiginda kiraatler arasinda
goriilen farkliliklar bu lafiz-mana biitiinliiglinii bozacak boyut-
ta degildir. Tevatiir derecesine ulasmamais ve saz konumunda-
ki kiraatler ise Kur’an’m lafiz boyutunu degerlendirmede dik-
kate alinmaz.®° Netice itibariyle Kur’an’in mahiyeti konusunda
Islam diisiincesinde dort temel gortis bulunmaktadir. Bunlar
Ehl-i Hadisten Ahmed b. Hanbel, kelamcilardan Mu’tezile ile
Ehl-i Stinnet kelam ekolleri olan Eg’ariler ve Matiiridilerin go-
riglerdir.

%8 ez-Zuhruf 43/3.
% Mattiridi, Te'vilatii’l-Kur’dn, nsr. Murtaza Bedir, Istanbul: Mizan
Yayinlar1 2006, XIII, 219.
60 Mattiridi, Te'vildtii’l-Kur’dn, nsr. Murat Siiliin-Abdullah Basak,
Istanbul: Mizan Yayinlar1 2006, XI, 241-242; XVI, 294-298; Ebii'l-Leys,
Tefsiru’s-Semerkandi, 1II, 426-427; Tiicibl, Muhtasar Tefsiri’t-Taberi,
Dimesk 1424/2004, s. 578; Zemahseri, el-Kessif, nsr. Muhammed Said
Muhammed, Kahire ts. Daru’t-Tevfikiyye, IV, 721; Fahreddin er-Razi,
et-Tefsiru’l-Kebir, ihyau’t-Turasi’l-Arabi, XXII, 75, 122; XXX, 224;
Beydavi, Envarii't-tenzil ve esrarii’t-te’vil, nsr. Nasuriiddin Ebu Said,
Beyrut 2001, II, 114; Safedi, Kesfii'l-esrdr ve hetkii’l-estdr, ngr. Bahattin
Dartma, Istanbul 2019, IV, 451-452; Ebii’'l-Berekat en-Nesefi, Tefsirii'n-
Nesefi, Istanbul 1984, 1V, 315; Elmalili Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an
Dili, Istanbul ts. Eser Nesriyat, VIIIL, 5480-5481.
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Ehl-i Hadisten Ahmed b. Hanbel’e gore Kur’an, Allahmn
kelamidir, mahiyeti konusunda konusmak dogru degildir.
Ancak onun baz taraftarlari, Mu'tezile’ye yonelik sert muhale-
fet tavirlar1 yiiziinden okunan, dinlenen ve ezberlenen Kur’an
lafizlarinin dahi yaratilmamis oldugunu iddia etme asirihigma
dismiislerdir.®!

Mu’tezile’ye gore Kur’an lafiz ve mana olarak yaratilmis
ve Cebrail vasitasiyla Hz. Peygamber’e indirilmistir. Onlar,
Kur’an’in yaratildigi mahallin Levh-i Mahfuz, Cebrail veya
Hz. Peygamber oldugu konusunda ihtilaf etmislerdir. Ancak
Mu'tezile igindeki agirlikhi goriis, Kur’an'in lafiz ve mana ola-
rak Levh-i Mahfuzda yaratildigi ve elimizde bulunan
Kur’an’in, orada bulunan Kur’anin ifadesi oldugu seklindedir.
Onlara gore okudugumuz, yazdigimiz ve dinledigimiz Kur'an
Allah’in kelamidir ve fiilidir yani Allah’in yaratmasiyla mey-
dana gelmistir. Ancak Kur’an lafiz ve mana olarak mucizedir
ve mucize olmasi da yaratilmighginin bir gostergesidir. Bunun
Otesinde ne Allah’in bir kelam sifati vardir ne de Kur’an'in
ezeliligi s6z konusudur. Goriiliiyor ki, Mu'tezile lafiz-mana
ayrimina degil, sadece Kur’an'in yaratilip-yaratilmamas: ko-
nusuna odaklanmigtir.2

Ehl-i Siinnet kelam mezhepleri olan Eg’ariler ve Ma-
tiiridilere gore Allah'm kelami olan Kur’an yaratilmamustir.
Ancak lafiz-mana biitiinliigii icinde yaratilip Cebril’e verilen
ve oradan Hz. Peygamber’e gelen Kur'an; okudugumuz, din-
ledigimiz ve ezberledigimiz Kur’an’dir. Allah’in kelam1 olan
Kur’an yaratilmamis; okudugumuz, dinledigimiz ve ezberle-

6 Ahmed b. Hanbel, er-Redd ale’z-zenidika ve’l-Cehmiyye, nsr. Ali

Sami en-Negsar, Ammar Cem’i et-Talibi, Akdidii’s-Selef, Iskenderiyye

1971, s. 77-78; Ebii’l-Muin en-Nesefi, Tebsiratii’l-edille, I, 383.

62 Ebii'l-Kasim el-Belhi, Kitdbii’l-Makaldt, nsr. Hiiseyin Hansu vd.,

Istanbul 2018, s. 268-269; Ebii’'l-Muin en-Nesefi, Tebsiratii’l-edille, I,

385, Zemabhseri, el-Kessdf, Kahire ts. Mektebetil't-Tevfikiyye, II, 754
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digimiz Kur’an yaratilmistir. Arapga olarak yaratilmis olan bu
Kur’an, Allah’in ezeli kelamina delalet etmektedir.

Matiiridiler bu ikili durumu, kelam-1 nefsi ve kelam-1 lafzi
diye tasnif etmislerdir. Kelam-1 nefsi, yaratilmamis olan Al-
lah’in kelam sifati; kelam-1 lafzi ise, Cebrail’e intikal ettigi an-
dan itibaren yaratilmishk vasfi kazanmis elimizdeki
Kur’an’dir. Eg’ariler ise bu ayrimi, Allah'in disindaki varlik-
larda bulunan kelam yani Kur’an yaratilmis olup Allah’in ezeli
kelamma delalet etmektedir seklinde formiile etmislerdir. Bu
ikili yapiy1 ifade icin Kerramiler, hikdye ve mahki seklinde isim-
lendirmeye gitmislerdir. Ilk Ehl-i Siinnet kelamcilar1 olan
Imam-1 A’zam Eb(i Hanife ve Ibn Kiillab el-Basrinin kelam
mezhepleri olan Eg’ariligin, Matiiridiligin ve Kerramiyenin
goriislerinin olusmasinda ve sekillenmesinde katkilar1 biiyiik-
tiir. Sozgelimi EbG Hanife el-Fikhu'l-Ekber adl1 eserinde “oku-
dugumuz, dinledigimiz, yazdigimiz Kur’an muhluktur, Al-
lah’m kelam1 olan Kur’an mahluk degildir” ifadelerini kulla-
nir.%

Goriildiigii gibi Islam alimlerinin biiyiik cogunlugu vah-
yin Cebrail’in peygamberlere getirdigi ilahi haber ve bilgi ol-
dugu hususunda ittifak halindedirler. Cebrail'in getirdigi ha-
ber, her peygambere gonderildigi kavmin dilinde, mana-lafiz
biitiinliigli icinde ifade edilmistir. Su ayet meali bu gercegi
ifade etmektedir: “Istisnasiz her peygamberi kendi kavminin diliyle
gonderdik ki onlara agik agik anlatsin; bundan sonra Allah diledigini
sapkinlik igerisinde birakir, diledigini de dogru yola iletir. O, gii¢lii-
diir ve hikmet sahibidir.” Tbn Kesir ayetin agiklamasinda bunun
Yiice Allah’in halkina y6nelik bir siinneti yani degismez mua-

6 bk. EbG Hanife, el-Fikhu'l-Ekber, Cagfer Karadas, Ana Hatlariyla
Kelam Tarihi, Istanbul: Ensar Nesriyat 2019 icinde, s. 36; Ebii’'l-Muin
en-Nesefi, Tebsiratii’l-edille, 1, 368-369, 383-384; Ebli Sekir es-Salimi,
et-Temhid fi beyani’t-tevhid, nsr. Omiir Tiirkmen, Ankara: ISAM
1438/2017, s. 192-193; Sehristani, el-Milel ve’'n-nihal, 1, 108.
6t Tbrahim 14/4.

338



melesi oldugunu dile getirir.®> Yiice Allah bu stinneti dogrultu-
sunda vahyini kimi zaman Ibranice, kimi zaman Stiryanice
kim zaman da Arapga indirmistir. Cebrail vasitasiyla biitiin bu
dillerde inen ilahi kelamlar, Allah’in zatiyla kaim kelam sifati-
na delalet etmektedir. Vahyi indiren, alemdeki hicbir tiire ben-
zemeyen kadim olan Allah’tir. Allah’in hitabin1 peygambere
bildirmesi, ona uygun sesler yaratmasi yani Arapcanin ya da
bir bagka dilin kaliplarinda/lafizlarinda vahyi yaratip muhata-
b1 olan peygambere isittirmesidir.®

Sonug¢

Sonug olarak Batini ve felsefi diisiincede ortaya ¢ikan
peygamberin sahsiyeti, Kur’an’m mahiyeti ve bundan miilhem
nebi-veli tstiinliigli tartismas1 gibi sorunlar, evrene ve insana
parcact yaklasimdan kaynaklaniyor goriinmektedir. Aslinda
bu sorun Islam diisiincesi icerisinde derin bir zihniyet farklili-
gina da isaret etmektedir. Bu derin zihniyet fark: anlagilmadan
veya agilmadan bagta peygamberlik olmak {izere onunla dog-
rudan veya dolayl alakali olan peygamberin sahsiyeti, Kur’an'in
mahiyeti, velayet, mucize, keramet ve riiya gibi konularmn anlasil-
mas1 veya bu hususlardan dogan sorunlara cevap veya ¢oziim
getirilmesi oldukga zor gortinmektedir.

Batinilerin Kur'an’in manas1 Allah’a, lafz1 Hz. Peygam-
ber’e ait seklindeki anlayisa gitmelerinde, klasik felsefeden
miilhem alem ve insan anlayisinin etkisi biiyiiktiir. Onlara
gore alem ay alt1 ve ay tistii seklinde iki kategoriye ayrilir. Ay
ustli alem, cisim ve cismani olandan arinmis, olus ve bozulus
kanunlarina tabi olmayan ruhaniyet ve sermediyet alemidir.
Ay alt1 alem ise tam tersine olus ve bozulus kanunlarmna tabi
cisim ve cismani unsurlardan olusur. Bu ayrim felsefede, fizik

65 bk.Ibn Kesir, Tefstru’l-Kur’ani’l-Azim, Istanbul 1985, IV, 397.
66 Bakillani, et-Takrib ve'l-Irsdd es-Sagir, nsr. Abdullah b. Ali Eb
Zenid, Beyrut 1413/1993, I, 322; Ebii'l-Muin en-Nesefi, Tebsiratii’l-
edille, Ankara: DIB Yayinlar1 2004, I, 372.
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ve metafizik seklinde ifade edilmistir. Buna gore insanin bede-
ni ay alt1 alemin bir unsuru olmasi dolayisiyla olus ve bozulus
kanununa tabi cisimdir, insanin nefsi/ruhu ise olus ve bozulu-
sa tabi olmayan ay iistli aleme ait ruhani varliktir ve oradan
bilgi alabilme kabiliyetine sahiptir. Akillarin sonuncusu olan
ve suretler veren Akl-1 faal ile ittisal eden yani birlesen ne-
fis/ruh, yetkinlige erisir ve hakikat bilgisine sahip olur.
Batiniler felsefeden miilhem akli, kalem-i a’la veya Cebrail;
nefsi ise levh-i mahfuz olarak isimlendirmektedirler.

Batinilere gore Kur’an ruhaniyet alani olan ay iistii
alemden gelmistir. Orada cismani yani maddenin 6zelligi say-
lan seslerden ve sekillerden olusan araz kabilinden lafizlarin
bulunmasi s6z konusu degildir. Oyleyse Kur’an mana olarak
ruhani alemden yine ruhani olan Cebrail vasitasiyla Hz. Pey-
gamber’in ay {istii aleme ait ruhuna gelmis, O'nun cismani
tarafini teskil eden ve bedeninin konusma araci olan agiz ve
diliyle lafza dokiilmiistiir.

Ehl-i Siinnet ve Mu'tezile kelamcilarina gore alem, “Al-
lah'in digindaki her geyi” (5 4 ssu L :allall) ifade eden bir
yapiin adi olup cevher, araz ve onlarin birlesmesiyle meyda-
na gelen cisimlerden olusmustur. Diinya, ahiret, melek, cin,
seytan ve gok cisimlerinin tamami alemin unsurlaridir. Bu
cisimlerin kimisi latif goriinmez, kimisi de kesif goriinebilirdir.
Dolayisiyla biitiin alem, cevher ve arazdan olusan cisimler ve
cismani varliklardan miitesekkildir. Yeniden dirilmeden itiba-
ren Ahiret hayat1 da cismani olarak gerceklesecek ve devam
edecektir. Buna gore cisimden ve cismanilikten tamamen
arinmis bir alemden s6z edilemez.

Ote yandan nasil ki insan, ruh-beden biitiinliigiiyle bir
anlam ifade ediyorsa, kelime de mana ve lafiz birlikteligiyle
ancak bir anlam ifade eder. Tek basina ruhun ve tek basimna
bedenin insan kabul edilmesi s6z konusu olmadig gibi, kelime
de sadece lafza veya manaya indirgenemez. Lafizlar mana igin
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bir kaliptir. Kalip bozuldugu veya degistirildigi takdirde ma-
nanin biitiinliigii ve dlciisii kaybolur. Batiniler sanki tam da bu
lafiz ve mananin parcalanmighigin istemektedirler. Boylece
lafizdan kopardiklar1 manayi kafalarina gore bir kaliba sokma
imkanma kavusmus olacaklardir. Diger bir deyisle istedikleri
kelimeye cikarlarina ve durumlarina uygun bir anlam yiikleme
pesindedirler. Nitekim tarih boyunca Batinilerde goriilen en
onemli haslet, yerine ve zamanina gore kelimelere anlam yiik-
leyerek insanlarin kafalarini karistirmak olmustur. Takiyye
tam da bu islemin adidir yani istedigi manay istedigi kaliba
yiikleyerek, kimini gizleyerek kimini acgia ¢ikartarak planlari-
n1 yiirtitmiiglerdir. Boylece onlar kendi kafalarmna gore ikiytiz-
lilliik de yapmis olmamaktadirlar. Halbuki yaptiklar1 tam da
ikiytizltltiktir.
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FELSEFE ESERLERI NASIL INCELENMELI?
YAHYA B. ADI'NIN “SEKiZ BASLIGA” DAiR YORUMU

Cineyt KAYA®

Gec Antik donemde Aristoteles’in (6. 322 MO) eserlerini
serh etmenin felsefi etkinligin merkezine yerlesmesinin ve fel-
sefe 0greniminin gorece belirgin bir miifredata kavusmasinin
bir sonucu olarak 6grencilerin felsefeye ve 6zel olarak Aristote-
les’in felsefesine niifuzunu kolaylastirmay1 amaglayan bir tiir
“felsefeye giris” literatiirtiniin dogdugu bilinmektedir. Genel-
likle Aristoteles’in Kategoriler’i veya Porphyry’nin (6. 305) Ka-
tegoriler’e giris icin kaleme ald1g1 Isagoge’sine yazilan serhlerin
baglangicinda yer alan bu hazirlayic1 kisimlar yaklasik su on
bashig1 icermektedir:

1. Farkli felsefe okullarinin isimleri.

2. Aristoteles’in eserlerinin tasnifi.

3. Ogrencinin, felsefe 6grenimine nasil baglamasi gerek-
tigi.

4. Felsefe 6greniminin nihai amaci.

5. Felsefe 6greniminin nihal amacina ulastiran araglar.

6. Felsefe 6grenimi igin gerekli nitelikler.

7. Bir felsefe eserini yorumlamak igin gerekli nitelikler.

8. Aristoteles’in eserlerinde kullandig: tislup.

9. Aristoteles’in bazen muglak, kapal1 bir tislup kullan-
masinin sebebi.

10. Tek tek eserleri tahsil etmeye baslamadan 6nce ce-
vaplanmasi gereken temel sorular.

* Prof. Dr., Istanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesi.



Bu felsefeye giris literatiiriiniin Islam diinyasmdaki en
onemli 0rnegi, Farabi'nin (6. 339/950) Risdle fi md yenbagi en
yukaddeme kable te’alliimi’l-felsefe adl1 risalesidir. O, Geg¢ Antik
diinyadaki bu “giris” geleneginden ilhamla Aristoteles’in ki-
taplarmni tahsil etmek isteyenin bilmek zorunda oldugu dokuz
husustan bahsetmektedir:

1. Felsefe ekollerinin (firak) isimleri.

2. Aristoteles’in her bir kitabindaki amaci.

3. Felsefe 6grenimine hangi bilimle baglanmasi gerektigi.

4. Felsefe 6grenimiyle hedeflenen gaye.

5. Felsefe tahsil etmek isteyen kimsenin takip etmesi ge-
reken yontem.

6. Aristoteles’in her bir kitabinda kullandig1 argiiman
(kelam) tlri.

7. Aristoteles’i kitaplarinda kapali iislup kullanmaya
sevk eden sebep.

8. Kendisinden felsefenin 6grenilecegi kimsenin sahip
olmasi gereken ozellikler.

9. Aristoteles’in kitaplarini tahsil etmek isteyen kimsenin
ihtiya¢ duydugu seyler.?

1 Bu liste icin bkz. Robert Wisnovsky, “Yahya b. ‘Adi’s Discussion of
the Prolegomena to the Study of a Philosophical Text”, Law and
Tradition in Classical Islamic Thought: Studies in Homnor of Professor
Hossein Modarressi, ed. Michael Cook & Najam Haider & Intisar Rabb
& Asma Sayeed, New York: Palgrave Macmillan, 2013, s. 187-8.

2 Farabi, Ma yenbag? te‘alliimuhu kable’l-felsefe, nsr. Abdiilemir el-
A‘sem, er-Resdilii’l-felsefiyye es-sugrd, Dimagk: Daru’t-tekvin, 2012, s.
271-2 (Tiirkgesi: Felsefe Ogreniminden Once Bilinmesi Gereken Hususlar,
haz. Mahmut Kaya, Islim Filozoflarmdan Felsefe Metinleri, Istanbul:
Klasik, 2003, s. 109). Farabi'nin bu eseriyle Yeni-Eflatuncu
Iskenderiye Okulu'nun &nde gelen ismi Ammoniusun (5. 526)
Kategoriler Serhi'nin girisindeki, felsefe 6greniminden 6nce bilinmesi
gerekenlere dair kisim arasindaki giiglii benzerlik sebebiyle Muhittin
Macit, bu eserin Farabi'ye ait olamayacagini, Ammonius’un
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Farabi'nin dokuzuncu maddeyi agiklarken siraladig: ye-
di baslik ise bu genel girisin i¢inde yine kokleri Ge¢ Antik do-
nem Aristoteles serh geleneginde bulunan daha 6zel bir listeye
karsilik gelmektedir. Farabi, Aristoteles’in kitaplarimni tahsil
etmek isteyen kimsenin bilmesi gereken hususlar1 (esyd”) soyle
siralamaktadir:

1. Aristoteles’in Mantik Kitabr’'ndaki, yani Organon’daki
amacl.

2. Aristoteles’in bilimsel birikiminin saglayacag: fayda
(menfa‘at).

3. Aristoteles’in kitaplarmi isimlendirme gerekgeleri.

4. Aristoteles’in kitaplarinin orijinalitesi (sthhat).

5. Aristoteles’in kitaplarmin hiyerarsisi (merditib).

6. Aristoteles’in kitaplarinda kullandig1 argiiman [tiirle-
ri] (keldm).

7. Aristoteles’in her bir kitabinin boltimleri (eczd”).?

Farabi, el-Elfizu’l-miista ‘mele fi'l-mantik kitabinda ise bir
felsefe 6grencisinin herhangi bir kitab1 okumaya baslamadan
once (f7 iftitahi kiilli kitdb) bilmesi gereken sekiz hususa isaret
ederek bunlarin ge¢ donem Aristoteles yorumcularmin (el-

Arapgaya cevrilen eserinin bu kisminin sonradan Farabi'ye nispet
edildigini ileri siirmektedir; bkz. “Farabi’ye Nispet Edilen Iki Risale”,
Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, sy. 26 (2004), s. 7-11.
Macit'in dikkat cektigi benzerlikler, boyle bir yanlis nispet ihtimalini
akla getirse de kendisinin de belirttigi {izere bunu destekleyecek
elyazmasi niishalardan hareketle heniiz bir somut delile ulasilabilmis
degildir. Diger yandan Farabi'nin, iskenderiye Okulu’'nda
olusturulan felsefe miifredatini  Arapgada yeniden iiretme
konusundaki  ¢abalar1  dikkate  alindiginda,  boyle  bir
terclime/uyarlamanin bizzat Farabi tarafindan yapilmas: da pekala
miimkiindiir.

3 Farabi, Mad yenbagi te ‘alliimuhu kable’l-felsefe, s. 281-2 (Tiirkgesi: Felsefe
Ogreniminden Once Bilinmesi Gereken Hususlar, s. 115).
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miifessirin el-hades) eserlerinden kolaylikla 6grenilebilecegini
belirtmektedir. Bu sekiz husus sunlardir:

. Kitabm amaci (garazu’l-kitab).

. Kitabin faydasi (menfa ‘atiihu).

. Kitabin boliimlemesi (kismetiihu).

. Kitabin yazarma nispeti (nisbetiihu).

1
2
3
4
5. Kitabin diger kitaplar icindeki yeri (mertebetiihu).

6. Kitabin ad1 (unvanuhu).

7. Kitabin yazarinin adi (ismii vddi ‘thi).

8. Kitapta kullanilan 6gretim yollar1 (nahvu’t-ta ‘lim ellezi
iistii ‘mile fihi).*

Farabi'nin 6zel bir ad vermedigi bu sekiz hususun za-
man iginde er-ru’isii’s-seminiye® (sekiz baghk) adiyla yayginhk
kazandig: ve felsefe geleneginde 6zellikle Aristoteles’in eserle-
rine yazdiklar1 serhlerle meshur olan ve Farabi'yle yakin iligki
icinde bulunan “Bagdat Aristotelesgileri”’nin eserlerinde kulla-
nildig1 goriilmektedir.® Bu isimlerden biri de asagida bu konu-

4 Farabi, Kitdbii'l-Elfazi’l-miista ‘mele fi'l-mantik (Mantikta Kullamlan Lafizlar),
nsr.-cev. Yagar Aydinli, Istanbul: Litera Yayincilik, 2016, s. 68.

5 Bag/kafa anlamindaki re’sin ¢ogulu olan ru’ils, Wisnovsky'nin
dikkat cektigi tizere, ayni manadaki Yunanca kefalai, Latince capitaya
karsilik gelmektedir; bkz. “Yahya b. ‘Ad1’s Discussion...”, s. 187.

¢ Bagdat Aristotelesgilerinin “sekiz bashia” eserlerinde yer
vermelerine 6rnek olarak iki isme isaret edilebilir. Farabi'nin talebesi
Yahya b. Adi'nin (6. 364/975) 6grencisi olan Ibnii’l-Hammar (6. ykl.
410/1019) Aristoteles’in Kategoriler'inin Arapga terciimesi {izerine
aldig1 notlarda bu sekiz baslik; amac (garaz), yarar (menfa ‘at), kitabin
baslig1 (simetiihu), kitabin yazar1 (vddi‘uhu), disiplin igindeki yeri
(mertebe), kullanilan Ogretim yontemi (nahv), iginde yer aldig:
disiplin, kisimlari (eczd’) seklinde siralanmakta ve “ru’iis = bagliklar”
genel adiyla ifade edilmektedir; bkz. Aristhtalis, Kitdbu'l-Makilldt,
nsr. Ferid Cebr, en-Nassu'l-kimil li-mantiki Aristil, Beyrut: Daru’l-
fikri’l-Liibnani, 1999, c. I, s. 15-18. Ibni'l-HammaAr'in talebesi Ebu’l-
Ferec b. et-Tayyib, (6. 435/1044) Porphyry'nin Isagoge’sinin Arapga
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terciimesine ([sdgiici) yazdig1 serhin girisinde de bu sekiz husustan
“sekiz boliim/baslik (el-ebvdbii’s-semdniye)” adiyla bahsetmektedir;
bkz. Ebu’l-Ferec b. et-Tayyib, Tefsiru Kitabi Isigiici li-Furfiiryils, nsr.
Kwame Gyekye, Beyrut: Daru’l-mesgrik, 1975, s. 27 (# 54).

ligileri dolayisiyla Bagdat Aristotelescilerinden sayilmasa da Ibnii’l-
Hammar'm bir bagka talebesi Ibn Hinda (6. 423/1032), tibba giris
amaciyla kaleme aldigr Miftdhu't-tib adli eserinde “el-metdlibii’s-
semdniye = sekiz arastirma konusu” seklinde adlandirdig1 bu sekiz
baslig1 ayrintili olarak aciklamaktadir: “Sarihlerin adeti, bu [sekiz
hususa] her kitabin basinda yer vermektir ki, onlar bunlar1 “bagliklar
(ru’iis)” olarak isimlendirmektedirler. Sayet bu sekiz husus bir kitab:
okumaya baslarken &grenciye sunulursa, ona ¢ok biiyiik fayda ve
yarar saglarlar. [S6z konusu sekiz husus] sunlardir: (i) Kitabin amaci.
(ii) Kitaptan elde edilecek fayda. (iii) Kitabin bashg:. (iv) Kitabin
kisimlari. (v) Kitabin yazarinin ismi ve ona aidiyetinin sihhati. (vi)
Kitabin hangi bilimsel disiplin iginde yer aldig:. (vii) Kitapta 6gretim
yontemlerinden ve agiklama yollarindan hangisinin kullanildig.
(viii) Kitabin [disiplin igindeki] yeri. Ardindan Ibn Hindf bu
bagliklarin igerigi hakkinda bilgi vermektedir; bkz. Ibn Hindd,
Miftahu’t-tib, nsr. Sahban Halifat, Ibn Hindi: Siretithu, ard'uhu’l-
felsefiyye, mii‘ellefatiihil, Amman: Mens(ratii'l-Cami‘ati’l-Urdiiniyye,
1996, c. 11, 660-665. Ibn Hind’'nun tip ve felsefeye dair goriislerini ele
aldigim su makalede ilgili kismin terciimesine de yer vermistim: M.
Ciineyt Kaya, “Tabipler Icin Felsefe: Ibn Hindd'nun Felsefe
Tasavvuru ve Sozlugli”, Felsefe Arkivi, sy. 34 (2011), s. 21-79 (terciime:
s. 65-67).

Sekiz baghgm tip literatiiriinde kullanimina dair giizel bir &rnek Ibn
Sina'min (6. 428/1037) el-Kéniin  fi't-tibb'ndan  énce  Islam
medeniyetindeki tip ¢alismalarinin temel basvuru eseri olan Ali b.
Abbas el-Mectsi'nin (6. ykl. 384/994) Kamilii’s-sind’ati’t-tibbiyye veya
Kitabu'l-Meleki' sinde karsimiza ¢ikmaktadir. Mec(isi, eserinin ti¢iincii
faslin1 herhangi bir kitab1 okumadan 6nce bilinmesi gereken sekiz
basliga (ru’is) ayirmaktadir: Amag (garaz), yarar (menfa‘at), kitabin
baslig: (sime), kullanilan 6gretim yontemi (cihet), disiplin i¢indeki yeri
(mertebe), kitabin yazarmin ismi (ismu’l-vddy’ 1i’l-kitdb), kitabin
orijinalitesi (sthhat), kitabin kisimlari (eczd’); bkz. Ali b. Abbas el-
Mectisi, Kamilii’s-sind‘ati’t-tibbiyye, nsr. Fuat Sezgin, Frankfurt am
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daki risalesinin terciimesine yer verdigimiz Yahya b. Adi'dir
(6. 363/974). Yaklibi mezhebine mensup hiristiyan bir filozof
ve teolog olan Ibn Adi, Farabi ve Ebii Bisr Metta b. Y(inus’'tan
(0. 328/940) felsefe tahsil etmis ve Farabi'nin ardindan Bagdat
Aristotelescilerinin lideri olmustur. Metta ve selefleri tarafin-
dan kurulan, Farabi'nin katkilariyla gelisen Aristotelesci gele-
nek icinde, Aristoteles’in eserlerinin ve bunlara dair serhlerin
(iskender Afrodisi, Themistius, Olympiodorus ve John Philo-
ponus basta olmak tizere) alimlanisinda ve terciime edilme-
sinde énemli bir isim olan Ibn Adi'nin talebeleri arasmda Ebii
Stileyman es-Sicistani, Ibn Zur‘a, Ibni'l-Hammar, Ibnii’s-
Semh, Isa b. Ali b. Isa ve Ebti Bekr el-Ktimist gibi filozoflar yer
almaktadir.

Ibn Adi'nin yakin zamana kadar giiniimiize ulasmadig
diistiniilen yaklasik 24 risalesi, Tahran’daki Medrese-i Mervi
Kiitiiphanesi'nde kayith bir mecmuda kesfedildi.” Kegfedilen

Main: Institut fiir =~ Geschichte der  Arabisch-Islamischen
Wissenschaften, 1996 (Bulak 1294/1877 baskisinin tipkibasimi), c. I, s. 9.
I[slam diinyasinda feldsifenin bilimlerin konulari, meseleleri ve
gayelerine dair ayrintili incelemeleri baglaminda bu “sekiz baslik” da
felsefe eserlerinin Otesinde ister nakli isterse akli olsun her tiir
bilimsel eser igin ortak bir baslangi¢ cercevesi olarak kabul edilmistir.
Tehanevi'nin (6. 1158/1745’ten sonra) Kessifii 1stildhati’l-fiiniin ve’l-
ulfim adli ansiklopedik eserinin giris kisminda “sekiz bashga” dair
agiklamalari, bu listenin Islam entelektiiel tarihindeki yayginligim
gostermesi agisindan dikkate degerdir; bkz. Tehanevi, Kessifii
istildhati’l-fiintin ve'l-uliim, ngr. Refik el-Acem & Ali Dahriic, Beyrut:
Mektebetii Liibnan, 1996, c. I, s. 14-17. Tehanevi’den hareketle “sekiz
baglig1” analiz edip klasik-sonrast donem Islam diisiincesindeki
yayginligina isaret eden bir ¢alisma icin bkz. M. Zahit Tiryaki, “Ruils-
1 Semidniyye Kavramina Mukayeseli bir Yaklasim”, Siireklilik ve
Degisim Arasinda Diisiince ve Hayat, ed. Adem Bagpmar & Murat
Sentiirk, Istanbul: Yedirenk, 2010, s. 41-70.

756z konusu mecmuanin tanitimi icin bkz. Robert Wisnovsky, “MS
Tehran - Madrasa-yi Marwi 19: An 11th/17th-Century Codex of
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risalelerden biri de Makile fi mebdhisi’l-hamse ani’r-ru’ilsi’s-
semdniye adim tagimaktadir® ve Ibn Adi burada “sekiz bashg1”
siralay1p her birinin anlamini agiklamak yerine bunlar1 bes
soru etrafinda incelemektedir:

1. Bunlar ni¢in “baghk” (ru’iis) olarak isimlendirildiler?

2. Bunlar neden ibarettir?

3. Bunlar1 incelemenin faydasi nedir?

4. Bunlar1 nigin bu sekilde siraladik?

5. Bunlarin sayis1 ni¢in daha ¢ok ya da daha az degil de
sekiz tane?

Risale boyunca madde-suret, basit-bilesik, dogal-yapay,
birinci yetkinlik-ikinci yetkinlik, dort sebep teorisi, gaye sebe-
bin onceligi-sonralig1 gibi Aristoteles¢i metafizigin temel kav-
ram ve ayrimlarini ustalikla kullanan Ibn Adi’ye gore bu sekiz
basligin ru’iis seklinde isimlendirilmesi, istiare yoluyla hayvan
basiyla iliskilendirmekten kaynaklanmaktadir. Hayvanin basi,
hayvan olmak bakimindan hayvanin geri kalan kisimlarinin
varligin stirdiirmesini saglayacak seyin kaynagin igerip kap-
sadig gibi, bu sekiz baglik da kitabin biitiin yapisal unsurlari
tam anlamiyla icermektedir. Ikinci soruya cevap olarak Ibn
Adi, sekiz bashgr su sekilde siralamaktadir: Kitabin amaci,
faydasi, bashgi, boliimlenisi, yazari, ait oldugu bilim dali, kul-
lanilan 6gretim yontemi ve hiyerarsideki yeri. Uciincii soru
cercevesinde her bir bashgin bir ya da daha fazla faydasim
siralayan Ibn Adi, dérdiincii soruya cevap olarak ise bu baglik-
larm bu sekildeki diziligini, dort sebep teorisi ve bunlar ara-
sindaki oncelik-sonralik iliskisi gercevesinde izah etmektedir.
Son soruya cevaben ise ister yapay isterse dogal olsun, biitiin

Classical falsafah, Including ‘Lost’ Works by Yahya ibn ‘Adi (d.
363/974)”, Journal of Islamic Manuscripts, sy. 7 (2016), s. 89-122.
8 Wisnovsky, “Yahya b. ‘Ad1’s Discussion...” baslikli makalesinde bu
risaleyi kisa bir incelemenin ardindan nesrederek Ingilizceye terciime
etmistir. Bu yazinin sonunda yer verdigimiz terciime, Wisnovsky nin
bahsi gecen makalesindeki nesre dayanmaktadir.
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varliklarin tabi oldugu nedensel agiklamaya dikkat ¢eken Ibn
Adi, bu agiklamay: yapay bir varlik olarak kitaba uygulayarak
onun sekiz yonden incelenmesi gerektigini ortaya koymakta-
duir.

$ 45

[Felsefi Eserlerin Yorumlanmasinda Kullanilan] Sekiz Bas-
l1ga Dair Bes Inceleme (Makdle fi mebihisi’l-hamse ani’r-
ru’iisi’s-semaniye)

Yahya b. Adi

Filozoflarin eserlerini yorumlayanlarin adetlerinden biri
de inceleme 6ncesinde felsefe eserlerinden her birindeki sekiz
hususu (me‘dnin) arastirmalaridir. “Baslik” (ru’iis) adin verdik-
leri bu hususlar sunlardir: Kitabin [i] amaci (garazu’l-kitab), [ii]
faydas1 (menfa‘atiihu), [iii] bashgr (simetiihu), [iv] boliimleri
(aksdmuhu), [v] yazar1 (vdzi ‘uhu, [vi] ait oldugu bilim dali (min
eyyi’l-uliim hiive), [vii] 6gretim yontemi (nahvii ta‘limihi) ve
[viii] hiyerarsideki yeri (riitbetiihu). Bu bashklar1 bes noktada
incelememiz gerekiyor: (1) Nigin “baslik” olarak isimlendiril-
diler? (2) Bunlar neden ibarettir? (3) Bunlar1 incelemenin fay-
das1 nedir? (4) Bunlar1 ni¢in bu sekilde siraladik? (5) Bunlarin
say1s1 ni¢in daha ¢ok ya da daha az degil de sekiz tane?

Birinci inceleme baglaminda soyle deriz: Bunlar, hayvan-
larin baslarina benzetmek suretiyle ve istiare yoluyla “baglik”
(ru’fis) olarak isimlendirilmistir. Zira nasil ki hayvanin basi,
hayvan olmak bakimindan hayvanin geri kalan kisimlarmin
varligin stirdiirmesini saglayacak seyin kaynagimni igerip kap-
styorsa -¢linkii bag, hayvani hayvan olmayandan ayirt eden iki
ayirict konumundaki duyu ve iradi hareketin kendisinden
kaynaklandig: sinirlerin kokenidir ki, o [yani bitki] ve hayvan
yakin bir cinsin, yani “nefs sahibi” cinsinin altinda yer almak-
tadir- bu sekiz baslik da kitabin biitiin yapisal unsurlarini tam
anlamiyla kapsamaktadir. Kitabin varlifi bu [sekiz bashga]
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bagl olup kitap onlar sayesinde oldugu haliyle var olur. “Ki-
tap onlar sayesinde oldugu haliyle var olur” s6ziimii, sekizinci
baslik, yani hiyerarsideki yeri sebebiyle ifade ettim. Zira hiye-
rarsideki yeri, her ne kadar kitabin yapisal unsurlarindan biri
ve kitab1 kitap yapan sey olmasa da kitap onun sayesinde ol-
dugu sekle biirtinmiistiir. Yani bu sayede kitap, 6gretim nok-
tasinda basta, sonda veya ortada yer almaktadir. Birinci ince-
leme hakkinda bu kadar1 yeterlidir.

Ikinci incelemeye gelince, o, bu [sekiz basligin] her biri-
nin neler olduguna dairdir. Bu konuda soyle deriz: [i] Amag
(garaz), bir failin fiiliyle hedefledigi sey olup fail, ona ulasti-
ginda fiili sonlandirir. Onceki yorumculardan biri “amac”s,
“ilk olarak vehimde olusan gaye” (gdye sibika fi’l-vehm) seklinde
tasvir etmistir. Bu tasvir (resm) hakkinda stiphe duyan biri,
amaci bu sekilde tasvir eden kimseye yonelik siiphesini ortaya
koymus ve bu [tasvirde] bir geligki oldugunu soylemistir. SOy-
le ki, amacin anlam1 “sonra gelmek”tir. Tasvirin basinda “ga-
ye” demesi, onun sonradan olusunu gerektirmis, ancak pegin-
den gelen “ilk olarak” (sdbika) sozii ise onun Once olmasini
gerektirmistir. Once gelenin sonra gelen, sonra gelenin de 6nce
gelen olmadig1 kendiliginden agiktir. Bu siiphe, 6nce gelen ve
sonra gelenin anlaminin aciklanmasi ve bu ikisinin gorelik
kategorisinde olduklarina igaretle ¢oziiliir. Stiphesiz goreli,
ancak kendisine goreli oldugu sey bilindiginde ve hangi yon-
den ve agidan ona goreli oldugu anlagildiginda tam anlamiyla
bilinir. Bundan dolay1 “sonra gelen”in anlami ortaya ¢iktigin-
da -zira gaye, eylem agisindan onu dnceleyen ve kendisi i¢in
yapilan seylerden sonra gelirken, kendisi igin yapilan seyler-
den 6nce tasavvur edildiginden vehimde 6nce gelmektedir- bu
stiphe ortadan kalkar. Ciinkii gayenin kendisi dolayisiyla 6nce
geldigi ac1 ile kendisi dolayisiyla sonra geldigi a1 birbirinden
farklidir. Tek bir seyin iki farkli agidan bir seye gore dnce ge-
lirken, baska bir seye gore sonra gelmesi yadirganacak bir sey
degildir. Ancak bu tasvir, amaca ayrilmaz bir sekilde ilisse de
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amag olmasi bakimindan amaca ve amag¢ olmasi bakimindan
gayeye ilismemektedir ki, amag ve gaye tek bir 6znede bulun-
maktadir. Bilakis [bu tasvir], sayet gaye ise ve vehimde ilk ola-
rak bulunuyorsa amacin arazi durumundadir. Kelime olarak
“amac”a gelince, onun gercekligi; hedeflenen, kendisine dogru
hareket edilen, kendisinden dolay: fiilde bulunanin amagcladig:
seyden ibarettir. Bundan dolay1 onu bahsettigimiz sekilde tas-
vir etmeyi tercih ettik. [ii] Fayda, her seyde arzu edilendir. [iii]
Baslik, kitabin 6zetledigi icerigi 6zlii olarak ortaya koyan ifa-
dedir. [iv] Boliimleme, kitabin igerdigi her bir konuya dair ifa-
denin, pesi sira gelen konu hakkindaki ifadeden ayrigtirilma-
sidir. [v-vi-vii] Kitabin yazari, ait oldugu bilim dali ve yazarin kul-
landig1 6gretim yontemine gelince, bunlar tekil isimler olmayip
birer ibare seklinde oldugundan anlamlarina dair aciklamay1
zaten icermektedirler ve tasvir edilmelerine gerek yoktur. [viii]
Kitabin hiyerarsideki yeri, ait oldugu bilim dalinin alt dallarmin
hiyerarsik yapisi (nizdm) igindeki yerini ifade etmektedir. Bu,
s0z konusu basliklarm her birinin mahiyetine dair ikinci ince-
leme kapsaminda soyleyeceklerimizin nihayetidir.

Ugiincii inceleme, bu bagliklar1 incelemenin sagladig
fayda ve yarara dair arastirmadir. Bu noktaya kadar ifade etti-
gimiz lizere, amacin bilgisine birkac¢ sebepten dolay: ihtiyag
duyulur: [i] Ogrencinin diisiincesini o amaca dogru yonlen-
dirmek ve boylece ona gotiirecek her bir tartismanin faydasi-
nin agikliga kavusmasi. [ii] Ogrencinin bu amaca ulasip ulas-
madigini, fayday1 elde edip etmedigini sorusturup bunun iize-
rinde diistinmesi. [iii] Bu amacin gerisinde kalmamasi veya
onu agsmamas! ya da ondan sapmamasi icin. Faydanin bilgisine
ihtiya¢ duyulmasinin sebebi, [i] bu sayede 6grencinin o bilim
dalma daha giiglii bir sekilde yonlendirilmesi, [ii] gayeyi, ytice-
ligi oraninda uygun boliimlere ayirmas: ve gayenin biiyiik
olmas1 durumunda daha fazla ¢aba ve gayrete tahammiil gos-
termesi; gayenin kiiciik olmasi durumunda ise onun igin hak
ettiginden daha fazla galismamasi, ondan daha degerli olan
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[bir gayeye] kiyasla sadece onunla ilgilenip tamamen onun
pesine diismemesi[ni saglamaktir]. Basligin bilgisine ihtiyag
duyulmasinin sebebi, sayet baslik 6zlii ve kisaltilmis bir form-
daysa, amaci, genis ve uzun formda ifade eden seyi anlamak-
tir. Boliimlemenin bilgisine ihtiya¢c duyulmasinin sebebi, kitabin
icerigine dair tartismanin, onun baska bir igerigi hakkindaki
tartismayla karigsmasi [tehlikesinden] giivende olmaktir. Aksi
halde karisiklik ve belirsizlik ortaya ¢ikar, anlamlar belirgin-
lesmez ve iyice anlagilmaz olur. Kitabin yazarinin bilgisine ih-
tiya¢ duyulmasinin sebebi ise sudur: Bazen 6grencinin 6greti-
mi, onun [anlayisinin] uzaginda kapali konulara gelip dayanur,
ogrencinin algilama giicliniin zayif olmasi sebebiyle o konula-
rin kanitlamasini anlamasi zor olabilir. Iste bu tiir konularda
hocanin soziinii taklit yoluyla ve tasdik etmek suretiyle kabul
etmeye ihtiya¢ duyar. Insanlar arasinda ya bilgisizligi ya kotii-
liigti ya da her ikisi sebebiyle tasdik edilmeye ve giivenilmeye
layik olmayan kimseler bulunmaktadir. Zira kisi bilgisizse
hata yapip yapmadigindan emin olunamaz; sayet kotii birisiy-
se aldatip aldatmadigina giivenilemez; eger bu iki erdemsizlik
de kendisinde bir arada bulunuyorsa ondan bu iki zarar da
kaynaklanabilir. Dolayisiyla tasdik ve taklit edilmeyi ancak
kendisinde bilginin ve iyiligin bir arada bulundugu kimse hak
etmektedir. Boylece bilgisi sayesinde o kisinin dogru soyledi-
gine kanaat getirilir; iyiligi sebebiyle de aldatmayacagindan
emin olunur. Kitabin yazarma nispeti [konusunda su yollara
basvurulur]:

[i] Eger kitaptaki soylenenlerin dogrulugu veya yanlish-
gina dair bir belirsizlik s6z konusuysa, yazara dogru bir sekil-
de nispet edilen, meghur eserlerindeki dogru veya yanlis muh-
tevaya bakarak sonuca ulasilir; cocugun babasina nispetinin
gecerliligi konusunda ¢ocugun huyunun babasinin huyuna
benzerliginden hareket etmek gibi.

[ii] Yazara dogru bir sekilde nispet edilen kitaplarindaki
ibareleriyle benzer ifadelerin kullanilmasindan hareketle sonu-
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ca ulagilir; cocugun babasina nispetinin gecerliligi konusunda
¢ocugun bedeninin babanin bedenine benzerliginden hareket
etmek gibi.

[iii] Giivenilir yorumcularin bu konudaki sahitlikleri[ne
basvurulur]. [iv] Bizzat yazarin, kendisine aidiyetinde sorun
olmayan kitaplarinda o eserden bahsetmis olmasindan [hare-
ket edilir]. Bu kitabin kapsaminda yer aldig: bilim dalini bilmeye,
diger bilimler icinde bu kitabin kapsaminda bulundugu bili-
min hiyerarsideki yerine gore onunla ilgili incelemeyi uygun
bir siralama i¢inde gergeklestirmek icin ihtiya¢ duyulmaktadir.
Ogretim yontemini bilmeye, o kitabin dgretiminde, yéntemi yet-
kin hale getiren sartlar biitiiniiyle kapsayan dogru bir yonte-
min kullanilip kullanilmadigima, bu sartlarin dogru olup ol-
madigia vakif olunmas igin ihtiya¢ duyulmaktadir. Kitabin
hiyerarsideki yerinin bilinmesine ise onun hakkindaki arastirmay
hiyerarsiye gore gerceklestirmek ve o kitabin kapsaminda yer
aldig1 bilimin kisimlar1 agisindan once [mi yoksa] sonra [mi]
ogrenilecegini [belirlemek] icin ihtiya¢ duyulmaktadir. Sayet
bu bilimin diger kisimlarma kiyasla dncelikle bu kitabin muh-
tevasinin bilinmesine gerek duyuluyorsa o zaman onunla ilgili
inceleme hepsinden once gergeklestirilir. Eger o kitabin muh-
tevasmi anlamak icin o bilimin diger biitiin kistmlarmi bilmeye
ihtiyag varsa, kitapla ilgili inceleme sonraya birakilir ve diger-
lerine dair incelemeden sonra ele alinir. Eger o kitabin muhte-
vasini bilmek i¢in o bilimin diger baz1 kisimlarini bilmeye veya
o bilimin bazi kisimlarini bilmek i¢in o kitabin muhtevasim
bilmeye ihtiya¢ duyulursa kitapla ilgili inceleme o bilimin baz1
kisimlarindan 6nce, bazi kisimlarindan ise sonra gergeklestiri-
lir. Boylece tiglincii incelemede arastirilan seyin ne oldugu,
yani bu sekiz bagliktan her birine dair arastirmanin faydasi ve
ondan elde edilen yarar acgikliga kavusmus oldu.

Simdi dordiincii inceleme, yani bunlar1 bu sekilde sira
diizenine sokmamizin ve bu sira diizenine gore ele almamizin
sebepleri hakkinda konugsalim. Deriz ki, amag¢ digerlerinden
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onceye alinmistir, ¢linkii o, bilesikteki suret gibidir ve suret,
digerlerine kiyasla bilesigin tabiati olmaya daha layiktir. Fay-
danin [digerlerine gore] dnce gelmesinin sebebi ise onun bir
tiir amag olmasidir. Zira amag, hedeflenen seydir ve ilk yetkin-
liktir; fayda ise ikinci yetkinliktir. Bir yetkinlik ve hedef olmasi
agisindan fayda iki amactan birini olusturmaktadir. Onunla
amag arasindaki fark ise soyledir: Ik amac -istersen ona ilk
yetkinlik diyebilirsin- bilesigi olusturan iki parcadan biridir ve
bilesikte mevcuttur. Fayda ise ilk yetkinlige tabidir ve ilk
amag, onun i¢in vardir. Her ne kadar baglik, amacin anlamini
gosterse de faydanin bashgr oncelemesinin sebebi sudur: Fay-
da iki agidan &ncelenmeyi hak etmektedir: Ilk olarak o, iki
amagtan biridir, ikinci olarak ise o, kitabin 6grenimine baslama
konusunda yol gostermektedir. Baghgin oncelenmeyi hak et-
mesi ise bir agidandir ki, bu da onun ilk amaca gotiirmesinden
ibarettir. Baghgin geri kalanlarindan 6nce olusu, onun, biitiin
hepsinden 6nce gelmeyi hak eden amaca gotiirmesinden kay-
naklanmaktadir. Zira amacin konumu, bilegikteki suretin ko-
numu gibidir ki, suret bilesigin mahiyeti ve bizatihi kendisin-
den ibarettir. Hig siiphesiz bir seyin zati, en 6zel yoniidiir. Bas-
11g1 boliimleme takip etmektedir, ¢linkii onun konumu, bilesik-
teki madde gibidir ve o, bilesigin iki tabiatindan birini olus-
turmakta olup onda bulunmaktadir. Bunu, kitabin yazarina
dair bilgi takip etmektedir, ciinkii yazar fail sebeptir ve hig
siiphesiz sebepler sebepliyle iliskilidir. Yazara dair bilgiyi, ki-
tabin dahil oldugu bilimin bilgisi takip etmektedir, ¢linkii ki-
taptan kapsaminda oldugu bilime yiikselmek ya tiirden cinsi-
ne yiikselmek gibidir -ki bu durumda o surete benzer- ya da
parcadan biitiine yiikselmek gibidir -ki bu durumda da mad-
deye benzer-. Bunu 6gretim yontemi takip etmektedir, zira
onun konumu, alet durumundaki sebep gibidir, yani o, bilesi-
gin suretinin maddede bulunusunu saglayan alettir.

Hig siiphesiz bilesigin var olusunda yardimi olan sey,
boyle olmayana kiyasla [daha dnde yer almay1] hak etmekte-
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dir. En sonda ise hiyerarsideki yeri bulunmaktadir, ¢linkii o,
[bilesigin] Oziiniin varligin siirdiirmesini saglayan bir sey de-
gildir. Bilakis hiyerarsideki yeri, ona tabi olan zati bir amactir
ve onun icin dogaldir; atesin yukar1 dogru ytikselisinin ates
igin dogal olmas gibi. Iste bu, s6z konusu bagliklarn sirali bir
sekilde diizenlenmesi ve ozlerinin gerektirdigi sekliyle arasti-
rilmasidan ibarettir.

Besinci incelemeye gelince, o, bu bashklarin daha az veya
¢ok degil de nigin sekiz tane oldugu hakkindadir. Bu konuda
sOyle deriz: Her kitap bir varliktir ve ad1 olan bir seydir. Ad
olan bir sey olmas1 agisindan bagligini arastirmak gerekmekte-
dir, ¢linkii baglik, onun ismi mesabesindedir. Var olan bir sey
olmas1 agisindan [bakildiginda] ise her varlik ya basit ya da
bilesiktir. Hi¢ stiphesiz kitap basit degildir, dolayisiyla o bile-
siktir. Her bilesik ise ya dogal ya da yapay yolla bilesiktir. Ki-
tabin dogal bir bilesik olmadig: bariz olduguna gore o, yapay
yolla bilesik bir varhiktir. Suras1 aciktir ki, yapay olan her sey-
de, maddenin dogal varliklarla iligkisi tarzindan bir iligkiye
sahip bir sey bulunmaktadir ve o sey yapima (sind‘a) konu
olan seyden ibarettir. Aym sekilde yapay olan her seyde, sure-
tin dogal varliklardaki konumuna benzer bir konuma sahip bir
sey bulunmaktadir ki, o da yapimin amac ve konusunda
(mevzil‘) var etmeyi hedefledigi seydir. Onun, dogal bilesik
varliklardaki doga konumunda olan bir yapicisi (sini‘) da bu-
lunmaktadir ki, iste bu yapimdir. Buna ister yapim de isterse
yapict olmak bakimindan yapici de, fark etmez. Onun ayrica
yapicinin amacint konusunda gergeklestirmesini saglayan bir
aleti de vardir. Yapicinin kendisinde ise yapiminin amacin
konusunda gergeklestirmeye doniik bir ama¢ bulunmaktadir
ki, ondan dolay1 bunu tistlenmistir ve bu ona bu yolla ulagtira-
cak olan faydadan ibarettir; kitabin bundan dolay1 var olmasi
gerekmektedir, ¢linkii o yapay yolla var olan bir seydir.

Saymis oldugumuz bu bes sey, [sekiz bashigin] geri ka-
lanlaridir: Konu, muhtevasinin kisimlaridir. Yapilis amaci,
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bunun ifade edilmesi, izah edilmesi, diizenlenmesi ve telifin-
den ibarettir. Onu yapan birisi vardir ki, onun yazaridir. Ya-
panin onu telif edisinde bir amag¢ bulunmaktadir ki, o da onun
faydasidir. Yazarmnn kitabin boliimlerini telif ederken kullan-
dig1 bir arag s6z konusudur ki, o da yazarinin telifte kullandig:
6gretim yontemi veya yontemleridir. Iste bunlar, 6gretim ve
Ogrenim igin yapilmis bir sey olmas: agisindan kitapta bulun-
masi gereken bagliklardir. Ogretim ve dgrenim zorunlu olarak
baslangi¢ konumundaki, son durumundaki ve baslangig ile
son arasinda baslangigtan sona ulagsmay1 saglayan ara yerdeki
seyleri gerektirdiginden, kitap agisindan da zorunlu olarak bir
hiyerarsi gerekmektedir. Kitabin, tiir olarak kendisinden farkl
diger bilimler arasinda pargasi oldugu bilimin konumu agisin-
dan hiyerarside bir yerinin olmasi gerektiginden -teorik bili-
min pratik bilimden 6nce olmasi gibi- altinci bir inceleme ge-
rekmektedir ki, o da bu kitabin hangi bilim kapsaminda oldu-
gudur. Bu, parcasi oldugu bilim dalinin diger kisimlar: kargi-
sinda onun 06z itibariyle konumunu garanti etmektedir; geo-
metrinin ilkeleri bilimine girisin (el-medhal ild ilmi’l-usili’l-
hendesiyye) diger geometri kitaplarindan 6nce konumlanmasi
gibi. Boylece bu, sekizinci incelemeyi de gerektirmektedir ki, o
da soz konusu kitaba 6zgii konumun aragtirilmasidir. Boylece
bu bagliklarmn bu sayida olmasini gerektiren sebepler de aciga
¢itkmis oldu.

Bunu agikladigimiza gore bu meseleye dair amacimiza,
yani sekiz baslik hakkinda siraladigimiz bes incelemenin belir-
gin hale getirilmesine ulasmis olduk. Hedefimize comert, bilgi,
giiclii adil, akli bahseden Allah’in yardimiyla ulasmistik. Layik
oldugu sekliyle hamd, stirekli bir siikiir olarak O'na aittir.
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YUNUS EMRE’NIN SIiiRLERINDE KUR’AN KISSALARI

Hasan KESKIN™

I.Giris

13. yiizyilin ortalar1 ve 14. ylizyilin baglar1 arasinda ya-
sadig1 kabul edilen tasavvuf edebiyatimizin en biiyiik halk
sairlerinden Y{inus Emre, tasavvufla beslenen dizelerinde ge-
nellikle insanin kendisiyle, nesnelerle ve Allah ile olan iliskile-
riyle ictenlikle ilgilenmistir.! Siirlerinin temelini iman, ibadet
ve ahlak esaslar1 olusturmustur.? Diisiince diinyasi ilahi sevgi
temeli tizerine kurulu olan Y#nus siirlerinde 6liim, dogum,
yasama baglilik, ilahi adalet, Allah, insan ve tabiat sevgisi, ba-
115, hosgorii, kardeslik gibi tiim insanlig: ilgilendiren evrensel
konular1 ele almistir.® Siirlerinde bu konular1 yasadig1 ¢agin
diistiniis bigimini ve kiiltiiriinii konusulan dille yani diger bir
ifadeyle yalin, akici bir sdyleyisle dile getirmistir.4 Insanlara
sevmeyi, zarar vermemeyi, kimseyi hor gormemeyi, herkese
iyi gozle bakmayi ve herkese yardim etmeyi ogiitleyen Y{inus
insanlar arasindaki g¢ekismeleri, topluluklar arasindaki diis-
manliklar1 ve savaslar: anlamsiz bularak insanlar1 ve toplumu

* Prof. Dr., Namik Kemal Universitesi ilahiyat Fakdiltesi.

1Y{Gnus Emre, Divin, - Se¢meler - (Haz. Mustafa Tatc1), Ankara 2012,
s.17; Mustafa Ozgelik (Haz.), Yiinus Bize Ne Syler, Istanbul 2021, 21.
2Ridvan Demir, Yinus Emre’nin Eserlerinde Din Ve Degerler Egitimi
Ankara 2019, s.155-158.

3 Mustafa Tatci, “Yanus Emre” Mad. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi, Istanbul 2013, 43/600-606.; Ozgelik, Yiinus Bize Ne Soyler,
21; Demir, Yiinus Emre’nin Eserlerinde Din Ve Degerler Egitimi, s.157.

4 Tatcl, “Ynus Emre” Mad. 43/600-606; Ozgelik, Yiinus Bize Ne Soyler,
21.



hos olmayan davranislardan uzaklastirmaya ve onlar1 manevi
acidan egitmeye caligir.®

Insani ve ahlaki degerleri beyitlerine essiz bir bicimde
yerlestiren Y{inus'un eserlerinde isledigi iman, ibadet ve de-
gerlere bakis agis1 incelediginde bu hususlardaki fikirlerinin,
benimsedigi ahlaki degerlerin kaynaginin Islam dininin 6greti-
leri yani Kur’an-1 Kerim ve hadis-i serifler oldugu agik bir se-
kilde goriilmektedir.® Y{inus'un beyitleri incelendiginde nere-
deyse her beytinin bir ayetin meali veya tefsiri niteliginde ol-
dugu yahut ta biitiin beyitlerinin ayet ve hadislerle beslendigi
sOylenebilir.” Bundan dolay1 Ytinus Emre’nin siirleri daha soy-
lenip yazildig: tarihten itibaren ezberlenip okunmaya baslan-
mis ve tim Anadolu ve Rumeli cografyasma yayilmistir. Bu
durum, Y(nus'u caglar 6tesinden giiniimiize kadar getirmis-
tir.8

Ytnus Emre’nin ele aldigi konular: islerken Kur’an’da
yer alan kissalara da zaman zaman yer verdigini géormekteyiz.
Biz bu ¢alismamizda Y{inus Emre’nin siirlerinde yer alan veya
gonderme yapilan Kur’an kissalarini tespit etmeye, konuyu
nasil ve hangi baglamda ele aldigin1 agiklamaya ¢alisacagiz.

II. Yiinus Emre

YGnus Emre'nin dogdugu, yasadig1 ve vefat ettigi yerler
konusunda farkli goriisler® olmakla birlikte genelde agirlik
kazanan goriise gore 1240 yilinda Eskisehir’e bagli Sarikoy’de
dogmustur.'’ Yasadig1 donemdeki savaslardan dolay1 pek ¢ok

5 Demir, Yiinus Emre’nin Eserlerinde Din ve Degerler Egitimi, s.158.
¢ Demir, Yiinus Emre’nin Eserlerinde Din ve Degerler Egitimi, s.158.
7 Demir, Yiinus Emre’nin Eserlerinde Din ve Degerler Egitimi, s.158.
8 Tatci, “Y{nus Emre” Mad. 43/600-606;
9 Tatci, “Y{nus Emre” Mad. 43/600-606.
10 Adnan Sadik Erzi, “Tiirkiye Kiitiiphanelerinden Notlar ve Vesika-
lar I: Yanus Emre’nin Hayat1 Hakkinda Bir Vesika, 1.”, TTK Belleten,
XIV/53 (1950), s. 85-89.
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belge ve bilgi kayboldugundan dolay1 hayati hakkinda g¢ok
fazla bilgi bulunmamaktadir.!

Bektasi menkibelerine gore Ytinus Sarikdy’de yasayan,
ciftgilikle geginen fakir bir kisi iken 6nce bugday almak igin
Hac1 Bektas-1 Veli'nin dergahina gider, bir siire onun yaninda
kalir, geri donecegi sirada bugday yerine Haci1 Bektas ona “Ne-
fes” vermeyi teklif ederek maneviyat yoluna ¢agirir. Fakat o
zaman bunun manasimni bilmeyen Y{inus bugdayda 1srar edin-
ce kendisine diledigi kadar bugday verilerek gonderilir. Ko-
yline yaklastig1 esnada gafletinin farkina varan Ytnus, bugda-
yin bir giin tiikenip nefesin ise titkenmeyecegini diistinerek
tekrar tekkeye doner ve nasip ister.

Durum Hac1 Bektas-1 Veli'ye arzedilince o, “Bundan sonra
olmaz. Biz o kilidin anahtarimi Tapduk Emre’ye verdik, varsin nasi-
bini ondan alsin” der ve onu Tapduk Emre’ye gonderir. Y{inus
Emre bunun {izerine Tapduk Emre'nin yanma giderek uzun
bir siire egitim gormiis, daha sonra 6grendiklerini genis kitle-
lere anlatabilmek icin siirler soylemeye baslamistir. Bundan
sonra Anadolu'nun gesitli yerlerine giderek halki aydinlatmais-
tir. Daha sonra irsad hizmetlerini kendi koyiinde yiiriitmiis-
tiir.”? Halveti kaynaklarina gore ise koyiindeki temel egitimin-
den sonra Konya’da medresede 6grenim gormiis dini ve miis-
pet ilimleri Arapca ve Farscay: iyi bir sekilde 6grenmis daha
sonra kadilik yapmis ardindan Tapduk Emre’den gerekli egi-
timi aldiktan sonra halk: egitmek maksadiyla diyar diyar gez-
mistir.”® 1320 yilinda yine dogdugu Sarikdy’de vefat etmistir.!*
Tiirbesi buradadir.’

11 Tatcl, “Yhnus Emre” Mad. . 43/600-606.

12 Anonim, Mendakib-1 Haci Bektds-1 Veli: Vildyet-nime (haz. Abdiilbaki
Golpinarly), Istanbul 1958, s. 48-49; Aziz Mahmud Hiuday1, Viki dt-1
Uftade, Hact Selim Aga Ktp., Aziz Mahmud Hiidayi, nr. 574, s. 91,
256.

13 Abdiilbaki Golpinarly, Yiinus Emre ve Tasavouf, Istanbul 1961, s.100-
101; Yénus Emre, Risdlat al-Nushiyya ve Divin (haz. Abdiilbaki
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III. Yiinus Emre’nin Siirleri

Yénus Emre'nin Risdletii'n-Nushiyye (Ogiit Kitab1) ve
Divdn-1 lldhiyét (Siirler) olmak {izere bilinen iki eseri bulunmak-
tadur.'¢ Risdletii’'n-nushiyye 707/1307 yilinda mesnevi seklinde
yazilmis 600 beyitlik bir risale olup Y{inus'un seyriisiilGik ehli-
ne Ogiitlerini igerir.”” Tasavvufi muhtevali ilk 6zglin nasi-
hatnamelerden biri olan Risdletii’n-nushiyye, daha az siir 6zelli-
gine sahip bir eserdir.’® Yinus'un asil sanatini, agkini, imanin,
tevhidin hakikatiyle ve ilahi giizellikle ilgili diisiincelerini 6g-
rendigimiz eseri, Dividn adli eseridir.”” Calismamizda yer ver-
digimiz siirler Divdn adli eserinde yer almaktadir. Y(inus Emre
Divin'indaki siirler genellikle ilahi nutuk veya nefes tiirlerinde
degerlendirilmekle birlikte Divin’da miinacat, na't, istisfa,
mi'raciyye, nasihatname, viicudname, yasname, baharname,
lugaz ve fiitiivvetname gibi tiirden siirlere de rastlanmakta-
dir.? YGinus'un 417 siirinden 138’1 aruz, digerleri hece vezniyle
yazilmistir.?? O devirde veznin heniiz yeterince islenmemis
olmasindan dolay: aruzla kaleme alinan siirlerde biraz kusu-

Golpinarh), Istanbul 1965, hazirlayanin girisi, s. XI-LIIL; Y#inus Emre
Divani (haz. Faruk Kadri Timurtas), Istanbul 1972, hazirlayanin girisi,
15.
14 Adnan Sadik Erzi, “Tiirkiye Kiitiiphanelerinden Notlar ve Vesika-
lar I: Yinus Emre’nin Hayati Hakkinda Bir Vesika, 1.”, TTK Belleten,
XIV/53 (1950), s. 85-89.
15 Ozgelik, Yiinus Bize Ne Soyler, 21.
16 Y(inus Emre, Divin, - Se¢meler - (Haz. Mustafa Tatci), (hazirlayanin
girisi 5.69).
17Y(nus Emre, Divin, - Segmeler - (Haz. Mustafa Tatci), (hazirlayanin
girisi s.69).
18 Mustafa Tatci, “Ynus Emre” Mad. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim
Ansiklopedisi, Istanbul 2013, 600-606.
19 Y{nus Emre, Divin, - Secmeler - (Haz. Mustafa Tatci), (hazirlayanin
girisi s.83).
20 Tatct, “Y(nus Emre” Mad. DIA, 600-606.
21 Tatc1, “Yhnus Emre” Mad. DiA, 600-606.

364



run oldugu kabul edilir.? Siirlerin ¢ogunlugu beyit esasmna
gore, bir kismi da Méisammat tarzinda tertip edilmistir.?? Bu
nedenle aruzla veya heceyle yazilan bazi gazeller ikiye boliin-
diiglinde her beyit kita sekline de girebilmektedir.?* Ytinus'un
siirleri semai ve gazel tarzinda kaleme alinmistir.?> Ancak
onun sanati tefekkiiriinii, tefekkiirii ise sanatin1 ortmemistir.2
Siirlerinde sosyal olaylarin ve mahalli hayatin izlerinin goriil-
diigli Yhnus hak sirrinin pesindedir.?” Agk halleriyle hallendi-
ginden sairligini ispat etmek gibi bir diisiincesi de yoktur.?
Siirlerinden onun inang ve ibadet anlayisini, dini, insani ve
toplumsal degerlere iliskin fikirlerini tespit etmek miimkiin-
diir.®? Ayet ve hadislerden, klasik dénem mutasavviflarindan
ve halk kahramanlarindan pek ¢ok alint1 bulunan Ytinus'un bu
siirlerinde® Kur’an’da gegen pek ¢ok kissa, peygamber ismi ve
onlarin kissalarina dair ornekler de ge¢mektedir. Biz bu galis-
mamizda, yukarida da ifade ettigimiz tizere, Y(inus'un siirle-
rinde Kur’an’da gegen kissa, peygamber ismi ve onlarin kissa-
larina dair hususlar1 zikretmeye ve Y{inus'un bunlar1 hangi
baglamda ele aldigini tespit etmeye ¢alisacagiz.

22 Tatci, “Y(nus Emre” Mad. DIA, 600-606.
2 Tatct, “Y{inus Emre” Mad. DIA, 600-606.
2 Yhnus Emre, Divdn, - Se¢meler - (Haz. Mustafa Tatci), (hazirlayanin
girisi s.69).
% Y{inus Emre, Divin, - Se¢meler - (Haz. Mustafa Tatc1), (hazirlayanin
girisi s.69).
2% Y{inus Emre, Divdn, - Se¢meler - (Haz. Mustafa Tatci), (hazirlayanin
girisi 5.89-102).
¥ Ylnus Emre, Divdn, - Se¢meler - (Haz. Mustafa Tatci), (hazirlayanin
girisi s.95).
% Yhnus Emre, Divdn, - Se¢meler - (Haz. Mustafa Tatci), (hazirlayanin
girisi 5.89-102).
» Ridvan Demir, Yinus Emre’nin Eserlerinde Din Ve Degerler Egitimi
Ankara 2019, s.155.
% Ytinus Emre, Divdn, - Segmeler - (Haz. Mustafa Tatci), (hazirlayanin
girisi 5.89-102).
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YGnus Emrenin Divin adli eserinin pek ¢ok yazma ve
matbu niishalari1 bulunmaktadir.?! Biz konumuz ile ilgili olarak
bu ¢alismamizda Y{inus'un siirlerine yer verirken tenkitli met-
ni Dr. Mustafa Tatc tarafindan nesredilen (Istanbul 2008)
“Ytinus Emre Divini” adl1 eseri esas aldik.

IV. Kur’an Kissalar

Kur’an-1 Kerim’in 6nemli bir bolimiiniin kissalardan
olustugu bir gercektir. Kissalar, insanin insanla ve Allah’la
olan diyalogunun nasil bir gerceve igerisinde gerceklesmesi
gerektigi konusunda ornekler vererek, onemli bilgiler takdim
etmektedir. Hak-batil miicadelesinin en carpici orneklerinin
yer aldig1 kissalar, insana bir tarih perspektifi kazandirmakta
ve ne tiir bir davranis sergilemesi halinde nasil bir sonugla
karsilasacaglr konusunda o6nemli ipuglar1 sunmakta, bazen
dogrudan bazen de dolayl olarak ogiitler vermektedir.

Kur’an-1 Kerim’in biiyiik bir kismin1 olugturan kissalar
bazen dogrudan bazen de dolayl 6giitler vermektedir. Bu kis-
salarm biiyiik bir boliimiinii de peygamber kissalar1 olustur-
maktadir. Bu nedenle kissalarin biiyiik bir 6neme sahip oldu-
gunu ifade etmek gerekmektedir. Mahiyetleri itibariyle Kur’an
kissalarin iki kisimda degerlendirmek miimkiindyir:

1.Tarihi Kissalar: Kur'an’da adi gecen peygamberlerin
kissalar1 bu kategoriye girmektedir. Kur’an’da adi gegen pey-
gamberlerin sayis1 25'tir. Kur'an’da adi gegen peygamberler
sunlardir: Adem (as), idris (as), Niih (as), Htd (as), Salih (as),
Lt (as), Ibrahim (as), Ismail (as), Ishak (as), Ya’kiib (as), Ysuf
(as), Eyytb (as), Suayb (as), Miisa (as), Harun (as), David (as),
Siileyman (as), Ziilkifl (as), Ilyas (as), El-Yesa (as), Y{inus (as),
Zekeriyya (as), Yahya (as), Isd (as) ve Muhammed (sav). Bu
cercevede peygamberlerin haberleri, kendi kavimlerini tevhid
dinine davet etmeleri, gosterdikleri mucizeler, toplumun kars:

31 Tatci, Mustafa, Yiinus Emre Divani, Istanbul 2008, (S6zbas1)
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cikis sebepleri, inananlarin ve inkarcilarin sonlarinin durumu
gibi konular bulunmaktadir® ki Kur’an kissalarmin biiyiik bir
boliimiinii peygamber kissalar1 olusturmaktadir 2. Uzeyir,
Lokman ve Ziilkarneyn’in ismi Kur’an’da adi gectigi halde
peygamber olup olmadiklar tartismalidir. Kur’an’da anlatilan
peygamber kissalarinin yaninda Uzeyir, Lokman, Ziilkarneyn,
Meryem gibi salih kullarin kissalari, peygamberlerin kavimleri
ve Ozellikle israﬂogullarl, Ashabu’l-Kehf, Ashabu’l-Uhdud,
Ashab-1 Sebt, Ashabu’l-fil gibi topluluklarin kissalari, bahge
sahiplerinin kissasi, Taltit ve Calat kissasi, Firavun, Kar(n,
magrur hiikiimdar (Nemrud) gibi sapik yola stirtikleyenlerin
kissalar1 gibi kissalar da tarihi kissalar kategorisinde degerlen-
dirilmektedir.>*

2. Kur'an’in niiztlii sirasinda meydana gelen olaylar.
Kur'an’da bu olaylar da kissa formunda anlatilmistir: Isra,
mi’'rac, hicret, Ahzab, Bedr, Uhud, Hendek, Huneyn, Tebiik
savasglar1 ve seferleri, Bey’atii'r-Ridvan ve Hudeybiye Antlas-
mas1 gibi Kur'an'in niizGlii sirasinda diger bir ifade ile Hz.
Peygamber doneminde vuku bulan hadiseleri bu kategoride
degerlendirmek miimkiindiir.®

Sonug olarak Kur’an kissalarinin ¢gogunlugunu tarihi kis-
salar olusturmaktadir. Az once de ifade ettigimiz tizere, tarihi
kissalarmn biiyiik boliimiinii ise peygamber kissalari olustur-
maktadir. Diger kissalar da yine peygamber kissalarina gore az

% Remzi Kaya, “Kur’an-1 Kerim Kissalar1 ve Diisiindiirdiikleri”
Uludag Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, Cilt: 11, Say1:2, 2002, 5.34;
Abay, Muhammed, Kur’an Kissalari, Istanbul 2007,16-17.

% Bkz. Hocaoglu, Mustafa, Kur'an'da Peygamber Kissalari, Konya
2014, 7-144.

3 Kaya, “Kur’an-1 Kerim Kissalar1 ve Diistindiirdiikleri” Uludag
Universitesi flahiyat Fakiiltesi, Cilt: 11, Say1:2, 2002, s.34

% Mennau'l-Kattan, Mebdhis fi Ulimi’l-Kur’dn, Menstrati’'l-Asri’l-
Hadis, 1983, 306; Abay, Kur’an Kissalari, 17.
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olmakla birlikte onlar da ¢ogunlugu itibariyle yine peygamber
kissalari ile iligkilidir.

IV. Ytinus Emre’nin Siirlerinde Kur’an Kissalar1

Evrensel bir kutsal kitap olmasi sebebiyle bircok konuda
sair ve diisiiniire esin kaynagi olmus olan Kur’an 6gretilerini
referans alan sairlerin en Onemlilerinden biri de Y{inus Em-
re’dir. Bu gergevede Yinus'un bir¢ok ifadesi Kur’an’a dayan-
maktadir. Ancak biz burada onun, siirlerini yazarken referans
aldig1 Kur’an kissalarin1 ve hangi baglamda ele aldigin tespit
etmeye calisacagiz. Daha 6nce de ifade ettigimiz {izere, Kur’an
kissalarin biiyiik ¢ogunlugunu peygamber kissalari olustur-
maktadir. Bu g¢ergcevede Y{inus Emre siirlerinde ele aldig1 ko-
nular1 islerken en ¢ok peygamber kissalar1 olmak {izere
Kur’an’da yer alan kissalara da énemli 6lgiide yer vermektedir.
Siirlerinde Kur’an kissalarina detayli olarak yer vermeyen ve
nazim seklinde anlatmayan Y{inus, kissadan ¢ikaracagi sonuca
uygun olan noktaya deginir.

Soyledigi sozii Kur’an’a dayandirdigindan bu da sozii-
niin etki giiclinii arttirir. Ayrica siirlerinde verilen mesajlarm
kisa ve cogu zaman kafiyeli olusu da kolay 6grenilmesini ve
ogrenilen bilgilerin akilda kalicthgmi saglamis ve okuyucular
tizerinde de etkili olmustur. Y(inus, siirlerinde peygamberlerin
Kur’an’da gegen kissalarini kendine has bir tislup ve tasavvufi
bakis agisiyla dile getirmekte, insanlarin fena aleme dalip beka
alemini unutmamalari, diisiiniip ibret ve ahlak dersleri almala-
r1 igin soziinii ettigi peygamberlerin hayatlarinda doniim nok-
talarin1 olusturan bir veya birden fazla 6nemli hadiselere tel-
mih (animsatma, hatirlatma) sanatiyla gondermelerde bulun-
maktadir. Kissadan c¢ikaracaglr sonuca uygun olan noktaya
deginir. Boylece soyledigi sozii Kur'an’a dayandirarak sozii-
niin etki giictinii arttirir. Biz bu burada daha 6nce de ifade et-
tigimiz tizere, Y(inus Emre’'nin siirlerinde yer alan veya gon-
derme yapilan Kur’an kissalarin tespit etmeye, onun bu kissa-
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larda ima ettigi isari anlamlar tizerinde durmaga, konuyu nasil
ve hangi baglamda ele aldigin1 agiklamaya ¢alisacagiz.

Bu ¢ercevede Yinus Emre’nin siirlerindeki Kur’an kissa-
larma baktigimiz zaman orada da peygamber kissalarina sik-
likla yer verildigini onun pek ¢ok konuyu sozii edilen bu kissa-
lar egliginde anlattigini goriirtiz. Ynus Emre, peygamberlere
yaptigr gondermelerde okuyucular1 peygamberlerin hayatla-
rinda 6nemli olan bir veya birden fazla olaya gondererek vere-
cegi 6giit ve mesajlarini iletmeye ¢alismistir. Yinus Emre, siir-
lerinde Kur’an’da ad1 gegen peygamberlerin ¢ogunun ismini
anmis, onlarin hayatlariyla ilgili onemli olaylara gondermeler-
de bulunmustur. Ytinus, Emre siirlerinde Kur’an’da ad1 gegen
su peygamberlere gondermelerde bulunmustur: Hz. Adem,
Hz. Idris, Hz. Nuh, Hz. Ibrahim, Hz. Ismail, Hz. Yakup, Hz.
Yusuf, Hz. Eyyiip, Hz. Miisa, Hz. Isa, Hz. Davud, Hz. Siiley-
man, Hz. ilyas, Hz. Ytnus, Hz. Zekeriyya ve Hz. Muhammed.

Ornek 1. Adem (as)

Ytinus, Hz. Adem’den s6z ederken onun seytan tarafin-
dan kandirilip yasak meyveyi yemesi ve cennetten yerytiziine
indirilmesi hadisesine soylece gondermede bulunur:

“Adem yaratilmadin cin kaliba girmedin

Seytin la'net olmadin ‘Arsidi sayvan bana.” (12/5)%

“Miskin Adem yamldi ugmakda bugday vyidi
Isi Hak’dan bilenler seytandan tutmayalar.” (57/8)

“Iblis ii Adem kim olur kim azdura yahid aza
Bu ciimlesi eyii yavuz kamusin andan tutaram.” (180/3)

% Bu ¢alismada yer verilen beyitler, Mustafa Tat¢i'nin “Y{inus Emre
Divami II (Tenkitli Metin)” adli ¢alismasindan alinmistir. Parantez
icinde verilen numaralardan ilki beytin siir numarasini, ikincisi beyit
numarasini gostermektedir.
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Burada Y{inus Kur’an’m birgok ayetinde¥ anlatilan Ib-
lis'in ilk peygamber Hz. Adem’i aldatmasi neticesinde yasak
meyveden yemesi sliretiyle giinah islemesine telmihte bulun-
maktadir.

Ornek 2. idris (as)

Yinus, dizelerinde Kur’an-1 Kerim’de iki yerde adi ge-
cen® peygamberlerden olan Idris (as)'in terziliginden su sekil-
de s6z etmektedir:

“Ben oldum Idris-i derzi Sit oldum tokidum bizi
Daviid un gorklii dvdzi dh idiip ndlise geldiim.” (224/4)

Goriildiigii {izere Yeinus Idris ‘in (as) kumas dokuyup
terzilik yapmasina gondermede bulunmustur.

Ornek 3. Niih (as)

Ytnus, kendisine inanmayan kavmi helak edilen Nth
peygamberden bahsederken onu her zaman tufan ile beraber
anmaktadir:

“Ytinus ila balik beni ¢ekdi deme yutd: bile
Zekeriyyd'yila kacdum Nith"ila tifindayidum.” (168/6)

“Nith oldum tiifan iciin ¢ok diirisdiim diniciin
Diniime donmeyeni suya gark idiip geldiim.” (191/7)

“Bin yil cefd cekmeyinde Nith gibi
Tifaminda gemiye bindiirmeye.” (326/4)

Kur’an ayetlerinde de belirtildigi tizere kavmi putperest-
likten vazge¢meyince Niih (as) inanmayanlar1 cezalandirmasi

37 Bakara/35; Araf/11.
3% Meryem/56-57; Enbiya/85-86.
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icin Allah’a dua etmis, Allah da NGh'un duasinm1 kabul etmis
ve inkarci kavminin tufanla helak edilecegini kendisine bil-
dirmistir. Daha sonra gogiin ve yerin sular1 birlesmis, Nth ve
ona inananlar kurtulurken esi ve oglu inanmayanlarla birlikte
bogulmustur.®

Ornek 4. ibrahim (as)

Yéinus Emre, siirlerinde Hz. Ibrahim ile ilgili olarak
Nemrud ile arasinda gegen hadiseler, atese atilmasi ve Allah
tarafindan korunmasi olaylarma su sekilde gondergede bu-
lunmaktadir:

“Nemriid odin Ibrahim’e ben big u bostan eylediim
Kiifiir yiizinden toguban gine odi yakan benem.” (187/8)

“Nemrid'daki siiret kilan Ibrdhim’i oda atan
Bir kilini yandurmayan od u kiil ii reyhdn benem.” (199/4)

“Hakkun ‘indyeti cokdur irer kullarina diim
Allah Halil’i sakladi Nemriid oda atmus iken.” (273/3)

Kur’an’da putlarin1 paramparga ettigi kavmi tarafindan
atege atilan Hz. [brahim’i atesin yakmadig bildirilmektedir.+

Ytinus, Kabe'nin insa edilme olayna da su sekilde gon-
dergede bulunur:

“Asdyila Milsd"yila kagdum ¢ikdum Tiir Tagi'na
Ibrahim’ile Mekke ye biinydd biragandayidum.” (168/7).

Kur'an’da Hz. Ibrahim ile oglu Ismail tarafindan
Kabe'nin insa edildigi anlatilmaktadir.*!

3 Enam 6 11-12; Nih 25.
4 Enbiya 21/67; Enbiya 21/68; Saffat 37/97; Enbiya 21/69.
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Ornek 5. ismail (as)

Y{inus, dizelerinde Hz. Ibrahim’in, oglu Ismail’i kurban
etme hadisesine su sekilde gondergelerde bulunur:

“Dost oldi bize mihman bunca yil bunca zaman
Gergek Isma’il gibi kurbdn olasum geliir.” (46/7).

“Gdyet hor u hakir ol basda Halil olasin
Isma’il gibi sen de kurbdna irisince.” (309/3)

Kur’an-1 Kerim’de Hz. Ibrahim’in oglunu kurban etmesi
isim verilmeksizin zikredilmektedir.*?

Ornek 6. Yakup (as)

YGnus, Kur'an-1 Kerim’de adi1 gegen peygamberlerden
Yakub’dan (as) su sekilde s6z etmektedir:

“Gehi kan yas akar Ya'kilb gozinden
Geh olur Yiisuf-1 Ken’dn-1 ‘1skdur.” (90/6)

“Ya’kiib’am agladum Yisuf iciin cekdiim firdk
Yiisuf'am zinddn icinde fazl-1 Rahman isterem.” (228/2)

“Halil’iin hullesi Ya'kiib'un dhi
Yiisuf'un bendile-zindin: sensin.” (282/3)

Burada da goriildiigii tizere Yhnus, kendisinden uzun
bir siire haber alamadig1 oglu Yusuf (as) igin ¢ok iiziilen Ya-
kub’un (as) gozyast dokmesine gondergede bulunulur.

41 Bakara 2/127.
42 Saffat 37/101-107.
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Ornek 7. Yusuf (as)

YGnus, Yusuf'un giizelligi, kuyuya atilmasi, zindanda
kalmas1 olaymna su sekilde gondergelerde bulunur:

“Geliin biz varalum Yiisuf'1 goreliim
Cemali honindan bin aglar toyalar.” (62/2)

“Ytisufla ben kuyida yatdum bile ¢ekdiim cezd
Ya'kiib"1la ¢ok agladum bulinca figdndayidum.” (168/9)

“Ytisuf daki hiisn ii cemal Ya'kib’daki hiizn ii melal
Giih bedr olam gahi hildl gokde mah-1 taban benem.” (199/3)

Bilindigi tizere Kur’an’da en ayrintili bigimde anlatilan
peygamber Hz. Yusuf'tur. Yusuf suresinde Y{inus'un gonder-
gede bulundugu Yusuf'un giizelligi, kuyuya atilmasi, zindan-
da kalmas1 vb. hususlar detaylica anlatilmaktadir.

Ornek 8. Eyyub (as)

Ytnus, siirlerinde Kur’an-1 Kerim’de Enbiya/83-84 ve
S’ad/41-44. ayetlerinde ad1 gecen peygamberlerden biri olan
Eyyub’un (as) yakalandig1 hastaliga uzun yillar sabretmesine
su sekilde gondergelerde bulunur:

“Eyyiib oldum teniime cefd kildum canuma
Cagurdum Siibhdnuma kurtlar toyurup geldiim.” (191/9)

“Yiinus diisdiin bu derde Eyyilb’layin sabreyle
Derde katlanimazsin derman arzil kilursin.” (255/9)

“Dostdan beld gelicegiz Eyyiib’layin sabreylegil
Nice sthhat buld: teni bunca beld ¢ekmis iken.” (273/11)
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Ornek 9. Miisa (as)

Ytnus, dizelerinde Misa'nin (as) Tur Dagi'nda Allah’la
konusmasma ve Firavun ile arasinda gegen ibret verici olaylara
gondergede bulunur:

“Bir dem geliir Miisd olur yiiz bin miindcatlar kilur
Bir dem girer kibr evine Firavn'ila Hamdn olur.” (49/11)

“Turdugum yir Tiir ola bakdugum didér ola
Ne hicet Milsd bana sen-ben kayust degiil.” (165/12)

“Miisi varur Tiir’a ¢ikar anda varur niira bakar
Dostdan gayri zerre kadar bu gozleriim gormez beniim.”
(170/4)

Ornek 10. David (as)

Y{inus, dizelerinde Kur’an’da kissas1 anlatilan Daviid’'un
(as) glizel sesli olmasina ve tahta ¢ikmasina su sekilde gonder-
gede bulunur:

“Geh varam Dadvild olam ¢ikam Siileymdn tahtina
Geh gine giim-rih olup valst koyup hicrdn olam.” (201/33)

“Ben oldum Idris-i terzi Sit oldum tokidum bizi
Daviid"un gorklii dvdzi dh idiip nalise geldiim.” (224/4)

Ornek 11. Siileyman (as)

Yinus, siirlerinde Kur’an-1 Kerim’de ad1 gegen peygam-
berlerden biri olan Siileyman (as) peygamberden sz etmis,
onun kusdilini bilmesine, cinlere hiikiimdarligina, saltanatmin
ihtisam ve gegiciligine su sekilde gondergelerde bulunmustur:

“Astk dilin bilmeyen ya deliidiir ya dehri
Ben kus dilin biliivem séyler Siileymadn bana.” (12/9)
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“Sen Siileymdn kdskinde taht kurup oturdun bil
Div ii periye diip-diiz hiikiimler eylediin tut.” (18/2)

“Gelmeyen gelmedi sapdi secde eyledi tapd:
Bu ‘imdreti kim yapdr bu miilke Siileyman nediir.” (94/1)

“Calap viribidi bizi var diinyeyi goriin diyii
Bu diinye hod bak? degiil iilke Siileyman neyimis.” (120/4)

Ornek 12. ilyas (as)

Yints dizlerinde Kur’an-1 Kerim'de ad1 gegen peygam-
berlerden biri olan hayatta ve Muhammed iimmetinden darda
kalanlarin imdadina yetismekle miikellef olduguna inanilan
flyas (as)’a yine ayni sekilde hayat sahibi ve darda kalanlarin
imdadina yetismekle miikellef olduguna inandigr Hizir ile
birlikte su sekilde gondergelerde bulunmaktadir:

“Sol Hizir"ila Ilyds 4b-1 hayat icdiler
Bu birkag yil icinde bunlar dlesi degiil” (158/6).

“Kula nasib degicek sultin elden alamaz
Ziikarneyn neyledi ya Hizir u Ilyds ile” (335/16).

“Yiinils Emre bu diinydda iki kisi kalur dirler

Meger szzr—ilyds ola db-1 hayadt i¢mis gibi” (388/7).

Ornek 13. Yiinds (as)

YGn(Gs Emre, dizelerinde manevi yolculugundan bagla-
minda Y{n{is peygamberin balik tarafindan yutulmasi olayina
su sekilde gondergede bulunur:

“Ytintisila balik beni ¢cekdi deme yutdi bile
Zekeriyyd'yila kagdum Nithila tifindayidum” (168/6).

“Iskila gelsen yola Yiinils'layin olsan n’ola
T’ atini terk itmedi balik an1 yutms iken” (273/5).
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Ornek 14. Zekeriyya (as)

Ytinus, siirlerinde Kur’an-1 Kerim’de ad1 gecen peygam-
berlerden biri olan Zekeriyya (as) nin sehit edilmesi hadisesine
su sekilde gondergede bulunur:

“Zekerya oldum ka¢dum irdiim agaca ge¢diim
Kanum dort yana sagdum depem deldiiriip geldiim”
(191/10).

“Zekeriyyd agaca siginmagin
Bigguyila iki dildiirdiin an1” (379/6).

Ornek 15. Isa (as)

Ytinus, siirlerinde Kur’an-1 Kerim’de ad1 gecen peygam-
berlerden biri olan Isa (as) peygamberden soz etmis, babasiz
dogumuna, Oliileri diriltmesine, goklere ¢ikarilmasina su se-
kilde gondergelerde bulunmustur:

“Dirildiir 6lilyi ‘Isé deminde
Geh olur Miisi-i ‘Umran-1 “1skdur.” (90/8)

“Isd ki Meryem'e varur soyle varam ben ol Hakk'a
Fazl1 yolinda ol Hakk'un ‘dlemi handian eyleyem.” (173/4)

“Is@ oldum kudretden bahdne bir avretden
Indyet old1 Hak'dan 6lii dirgiiriip geldiim.” (191/12)

Ornek 16. Hz. Muhammed (sav)

Yin(Gs Emre siirlerinde bir¢ok peygambere deginmesine
ragmen tizerinde en fazla durdugu peygamber Hz. Muham-
med (sav)'dir. Yan@s un beyitlerinde Hz. Muhammed “Musta-
fa, Muhammed, Ahmed, Resul, Dost, Fahri Alem, iki cihan glinesi,
Giil vb.” isim ve sifatlarla anilmaktadir. Yln(s siirlerinde Hz.
Muhammed aski ve onunla ilgili hususlara sik¢a yer vermek-
tedir. Ona gore Hz. Muhammed dinin diregi ve biitiin nebile-
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rin bagidir. Onun mesaji miicevher gibi kiymetlidir. Ilk insan
yaratilmadan énce Hz. Muhammed’in nuru vardi. Diger pey-
gamberler de bu nurdan var edilmis oldugu i¢in Hz. Muham-
med ‘Peygamberler Serveri'dir®. Ytints Hz. Muhammed’in
biiyiikligiinii ve diger peygamberlerden iistiin oldugunu
onun denizinde/goliinde yetmis bin peygamber bulundugunu
ifade ederek dile getirmektedir. Y(intis’a gore Hz. Muhammed,
sefaat sahibidir ve mahser giiniinde biitiin immetine sefaatgi
olacaktir.#

Yhnts dizelerinde Hz. Muhammed (sav)in immetine
sefaat etmesine, mi'ra¢ hadisesine Mi'rac’a gondergede su se-
kilde bulunur:

“Terk idesin taht u tdci bilesin itdiigiin go¢i
Muhammed Hak yalvarici sefd’atcimiiz andadur” (44/7).

“Yitmig bin yil ondinden yaratdi Muhammed'i
“Hak kendii dsik oldi bahdne bir yilduzdan.” (233/9)

“Peygamberler serveri din diregi Muhammed
Gor ne gevherler kod1 biziim kinumuza.” (311/2)

Ol “alem fahri Muhammed nebiler serveridiir
Vir saldvit “iskila ol giindhlar eridiir (81/1)

Hak ani 6¢di yaratd: sevdi Habib"iim didi
Yir yiizinde ciimle ¢icek Mustafd'nun teridiir (81/2)

“Calap nilrdan yaratmis canint Muhammed'iin
Aleme rahmet sacnis adim Muhammed'iin.” (145/1)

# Demir, Ridvan; Yinils Emre’nin Eserlerinde Din Ve Degerler Egitimi,
Ankara 2020, 40.
# Demir, Yiinils Emre’nin Eserlerinde Din ve Degerler Egitimi, 40.
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“Muhammed bir denizdiir “dlemi tutup durur
Yitmis bin peygamberler golinde Muhammed'iin.” (145/3)

“Yiinus giindhun cokdur sen aglarisan hakdur
Yarin sana gerekdiir Muhammed sefd’ati.” (385/8)

“Cebriil davet kilinca Mi'rdc’a Muhammed'i

Mi’vdcinda dilediigi timmetiniin varidur” (81/3).

Yints Emre siirlerinde Kur’an’da anlatilan peygamber-
lerin yaninda yine Kur’an’da anlatilan Lokman, Ziilkarneyn
gibi peygamber olup olmadig tartisilan salih kimselere ve yine
Kur'an’da saliha bir hanim olarak anlatilan Hz. Meryem’e,
yine Kur’an’da iyi bir hanim olarak zikredilen Sebe Melikesi
Belkis’e, Kur’an’da agik olarak adi ge¢memekle birlikte Hz
Miisa'nin yolculugunda karsilastigr salih kul'un yorumlarin-
dan biri olarak zikredilen Hizir'a az olmakla birlikte yer ver-
mekte ve gonderme yapmaktadir. Y{inis Emre yine dizelerin-
de iblis, Firavun, HAman, magrur hitkiimdar (Nemrud) gibi
sapik yola siiriikleyenlerin azgin kafir kimselere de yer ver-
mekte ve gonderme yapmaktadir.

Ornek 1. Lokman

Yints Emre, Kur’an’da kendisine hikmet verildigi bildi-
rilen® kisi oldugu bildirilen Lokman’in ilim ve hikmetine su
sekilde gondergelerde bulunur:

“Bir dem cahdletde kalur hi¢ nesneyi bilmez olur
Bir dem talar hikmetlere Caliniis u Lokmadn olur” (49/5).

“Nige bir Cercis ii Bercis olam u Mirrih olam
Nice bir Calinils u Bukrdt olam Lokman olam” (201/ 23)

4 Lokman, 12/19.
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“Ol dost bana benden yakin hikmet bilen bulur Hakk'in Oku-
yup hikmet “ilmini Lokman olayin bir zaman *“ (253/8).

Ornek 2. Ziilkarneyn

Yunus Emre siirlerinde Kur’an’da Allah tarafindan bii-
ylk gii¢ ve genis imkanlar verildigi bildirilen, peygamber
olup olmadig: tartisilan salih kul Ziilkarneyn ile ilgili olarak
sOyle bir gonderide bulunmaktadir:

“Kula nasib degicek sultin elden alamaz
Ziilkarneyn n'eyledi yd Hizir u Tlyds ile” (335 /16)

Ornek 3. Hizir

Yunus Emre siirlerinde Kur’an’da agik olarak adi geg-
memekle birlikte Hz Miisa’'nin yolculugunda karsilagtigi salih
kul#’un yorumlarindan biri olarak zikredilen Hizir’a lediinni
ilme ve denizlerde s6z sahibi olusuna, ab-1 hayat ile ilgili olay-
lara gondergelerde bulunur:

“Sol Hizir"ila Ilyds Ab-1 Hayat icdiler
Bu bir kag yil icinde bunlar dlesi degiil” (158/6)

“Degmeler bu sirra irmezler lediinnidiir ‘aziz
Huzr’t koyup yolda ben kerritbila gerdin olam” (201/19).

“Girdiim “1skun denizine bahrileyin yiizer oldum
Gest idiiben denizleri Hizir’'layin gezer oldum” (222/1).

“Bir mekdna varmisam ki ol beniim yurdum degiil
Hizrila zulmete irdiim db-1 hayvdn isterem” (228/4).

“Hizr u Ilyds degiiliken 6lmez dirlige satasdum
Hergiz yimez i¢mez iken igiim toptolu as old1” (354/6)

4 Kehf, 18/ 83-98.
47 Kehf, 18/65.
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Ornek 4. Belkis

Yunus Emre siirlerinde Kur’an’da Kur'an-1 Kerim’de
tevhid dinini kabul ettigi bildirilen Sebe Melikesi Belkis* ile
ilgili olarak soyle gonderide bulunmaktadar:

“Bir dem div olur ya per? virdneler olur yiri
Bir dem ucar Belkis'ila sultdn-1 ins ii cdn olur” (49/6)

“Ugan kuglar ucunur esen yil gorse turur
Divler hiikmiine giriir Belkis-Siileymdn misin” (257/3)

“Belkis1la Siileyman “1ska diisdi bir zamdn
fsteyﬁp bulmadilar bu derdiin dermaninm” (398 /5)

Ornek 5. Havva

Yunus Emre siirlerinde adi Kur’an-1 Kerim’de acikca
gegmemekle birlikte Hz. Adem’le ilgili ayetlerde kendisinden
Adem’in zevcesi olarak bahsedilen® Havva ile ilgili olarak
sOyle gonderide bulunmaktadir:

“Adem Peygamber ile Havvd yaradilmadin
Ugmak'dan siiriiliiben ol miiflis olan benem” (185/4)

“Calap “15ki candaydi bu bilislik andayd:
Adem-Havvi kandayd: biz anunla ydr iken” (243/3)

Ornek 6. iblis

Yunus Emre siirlerinde Kur’an-1 Kerim’de Adem’e me-
lekler secde ettigi halde kibirlenip ilahi emre karsi ¢ikan ve
insana Misallat olup cesitli hile ve desiselerle onu saptirmaya

4 Neml, 27/20-44.
4 Bakara, 2/35-38; A’raf , 7/19-25; Taha, 20/117-123.
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calisan ruhani bir varlik olarak tanitilan Iblis® ile ilgili olarak
sOyle gonderide bulunmaktadir:

“Diin geldi safi Adem diinydya basd: kadem
Iblis aldad ol dem Ugmak'da gezer iken” (243/4)

“Adem toprak yatmisds at dlemi dutmisd
Fikrine bak 1blis iin ya'ni hiiner eyledi” (356/5)

“Ciin gitdi Adem ‘ahdi yetdi Miisd nin vakt
Iblis’e isbu isler yavlak eser eyledi” (356 /8)

“Adem Iblis kim ola isi isleden Calap
Ay gtini yaradup leyl ii nehdr eyledi” (356 /22)

“Ma'ni nediir Iblisden cihillik kamu bizden
Ne duydun is bu sozden sirr1 esrir eyledi” (356 /23)

Ornek 7. Firavn, Himan ve Kariin

Kur'an’da yetmis dort yerde gecen Firavun, Hz.
Miisa'nin karsisinda yer alan, biiyiikliik taslayan, bobiirlenen,
halkini kiiglimseyip zayiflar1 ezen, ilahlik iddiasinda buluna-
cak kadar kendini begenen bir kral olarak tasvir edilmekte-
dir®. Kar(in, Kur'an'da zenginligiyle tanman, Hz. Misa ve
HarGin'un sahsinda Allah’in emirlerine kars1 ¢iktig1 igin ceza-
landirilan kisi olarak tasvir edilmektedir.?2Kur’an-1 Kerim’de
ad1 alt1 ayette Firavun’la birlikte zikredilen Haman, Hz. Masa
donemindeki Firavun sarayimnn bir yetkili kisisi olarak tasvir
edilmektedir®®. Misa (as) insanlik tarihinde hak, adalet ve sag-

50 [brahim, 14/22, el-Bakara 2/34; el-A‘raf 7/11; el-Hicr 15/29-31; el-isra
17/61; el-Kehf 18/50; Taha 20/116; Sad 38/72-74; el-A'raf 7/12; el-Hicr
15/33; el-Isra 17/61; Sad 38/76.
51 2/Bakara 49; 7/A'raf 123; 8/Enfal 52; 8/Enfal 54; 10/Y{nus 75.
52 Kasas, 28/76-82.
53 Kasas 28/6, 8, 38; Ankebtit 29/39; Gafir 40/24, 36.
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duyuyu temsil eden niibiivvet zincirinin bir halkasimni olustu-
rurken Firavun, Kar(in, Hdmén ve taraftarlar1 bunun karsisin-
da yer alan bir zihniyeti temsil etmektedirler>.

Yunus Emre siirlerinde Firavun, Kar(in, Haman ile ilgili
olarak soyle gonderide bulunmaktadir:

“Bir dem geliir Milsa olur yiiz bin miindcatlar kilur
Bir dem girer kibr evine Firavn'ila Himdn olur” (49/11)

“Gah duzahda yanam Firavn'ila Himan 1la
Gah Cennet’de varam Gilman ila Ridvdn olam” (201/14)

“Tiz indiiriirler tahte’s-serdya
Sol Kiriin gibi diinyd kovani” (353/5)

“Batmusg diinyd malina bakmaz o6liim hiline
[rmis Kariin malina zihi is diisvdrlig1” (361/2)

“Seddad bir ugmak yapdr Nemrild goge ok atd:
Kériin'1 da yir yutdi Adil Nusirvin kam” (396/4)

Ornek 8. Nemrid

Nemrud adi Kur’an’da yer almamakla birlikte Allah'in
kendisine miilk ve hiikiimdarlik bahsettigi icin simarip
Hz.Ibrahim'le tartisigindan sdz edilen kisinin Nemrud oldugu
kabul edilmistir®. Hz. Ibrahim’in cezalandirilmasi ve atege
atilmasiyla ilgili ayetlerde® de Nemrud’a bazi gondermeler

5¢ Harman, Omer Faruk, “Firavun”, Mad. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi, Istanbul 1996. XII1,118-121.
55 Batuk, Cengiz “Nemrud” Mad. Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim
Ansiklopedisi, Istanbul 2006, XXXII, 554-555.
% el-Enbiya 21/68-70; el-Ankebit 29/24; es-Saffat 37/97-98
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oldugu disiiniilmektedir”. Yunus Emre siirlerinde Nemrut ile
ilgili olarak soyle gonderide bulunmaktadar:

“Nemriid odin Tbrdhim’e ben big u bostin eylediim
Kiifiir yiizinden toguban gine odi yakan benem” (187/8)

“Nemriid'daki sitret kilan Ibrdhim'i oda atan
Bir kilin1 yandurmayan od u kiil ii reyhdn benem” (199/4)

“Gah bir mechill olam merdiid olam Nemriid olam
Geh varam Ca'fer olam Tayydr olam perrdn olam” (201/16)

“Ibrahim’e Nemriid odin “iskdur giilistdn eyleyen
‘Iskdan ciin irdi bir nazar giil-zdr oldi ndr olmad:” (386/6)

Ornek 9. Harit ve Mart

HarGt ve Mar(Gt, Kur’an-1 Kerim’de adlar1 gegen ve in-
sanlara sihir Ogrettiklerine inanilan iki melektir. HarGt ve
Marat'la ilgili ayette yer alan bilgi, onlarmn Babil'de bulunduk-
lar1 ve giinah oldugu konusunda uyarida bulunarak insanlara
sihir 6grettikleri seklindedir®. Yunus Emre siirlerinde HarGt
ve Marfit, ile ilgili olarak soyle gonderide bulunmaktadir:

“Gor Hart-Marit neyidi Hazret'de feristeyidi
Nasibin “iska aldurup makdmin ziihreye vire” (307/3)

“Gokdeki Hariit-Marit “isk iciin indi yire
Ziihre yiizin goricek unitdr Rahman'im” (398/6).

5 Batuk, “Nemrud” Mad. XXXII, 554-555.
5 Bakara 2/102.
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V. Sonu¢

13. ylizyilin ortalar1 ve 14. ylizyilin baglar1 arasinda ya-
sadig1 kabul edilen tasavvuf edebiyatimizin en biiyiik halk
sairlerinden Ytinus Emre’nin siirlerinin temel konusunu iman,
ibadet ve ahlak esaslar1 olusturmustur. Bu cergevede ilahi sev-
gi temeli tizerine kurulu olan siirlerinde Y{inus, 6liim, dogum,
yasama baglilik, ilahi adalet, Allah, insan ve tabiat sevgisi, ba-
r1s, hosgorii, kardeglik gibi tiim insanlig ilgilendiren evrensel
konular1 ele almistir. Ytinus Emre ele aldig1 konular: islerken
Kur’an’da yer alan kissalara da zaman zaman yer vermekte,
onlara gonderme yapmakta onlar1 kendine has bir islup ve
tasavvufi bakis agisiyla dile getirmektedir.

YhnGs siirlerinde Hz. Muhammed (s.a.v.) basta olmak
tizere insanlara Allah’in mesajlarin1 ulastiran, onlara 6rnek
yasamlariyla rehberlik eden peygamberlerin 6ne ¢ikan bazi
ozellikleri ve insanliga 6grettikleri birgok ahlaki erdem ve fazi-
letlerden soz etmis, diinya ve ahirette huzur ve mutluluga ka-
vusmak i¢in onlarm 6rnek alimmalarmi tavsiye etmis, 6giit ve
mesajlarini iletmeye ¢alismistir.

Kur’an’da anlatilan peygamberlerin yaninda Y{ins siir-
lerinde Kur’an’da salih ve saliha olarak zikredilen kimselerden
ornekler verdigi gibi Kur’an’da agik olarak ad1 gegen batil yola
suriikleyen azgin kafir kimselerden de Ornekler vermekte ve
zaman zaman onlara gonderme yapmaktadir.
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ZEKAT FERDI BIR IBADET MIDIiR?

Abdullah ACAR’

Giris

Islam, kelime olarak baris ve huzur demektir. Bu mana-
styla Islamin 6ncelikli hedefi, tarih boyunca insan eliyle bozu-
lan toplumsal adalet ve huzurun yeniden ve daimi olarak ika-
me edilmesidir. IslAm inancina gore 1rki, rengi, cinsiyeti, dini,
dili, yas1, meslegi, statiisti, milliyeti vs. ne olursa olsun, sadece
insan olmasindan dolayr dogumuyla birlikte bilfiil kazandig:

“tabii haklar1” vardir. Bunlar; Hayat, Hiirriyet ve Miilkiyet
hakki olarak bilinirler.

En temel hak olan “yasama hakki”n1 insana Allah bagis-
lamistir ve diger haklar1 kullanmak bu yasama hakkima bagl-
dir.! Bu hakka sahip olan kisi bu hakkimi asla kotiiye kullana-
maz, vazgecemez ve devredemez. Diger insanlar ve yonetim-
ler de hayat sahibi olan birini hakl1 bir gerekce olmaksizin asla
oldiiremez.? "Hiirriyet hakki" ise dogrudan, din ve vicdan 6z-
gurliigii, ifade, seyahat, calisma, orglitlenme oOzgiirliigii gibi
haklarla ilgilidir. Kisi, inanip inanmamakta serbesttir. Kimse
inanmaya zorlanamaz.3 Ugiincii siradaki miilkiyet hakki ve
diger haklar da bu en temel iki hakla dogrudan irtibathdir.

* Dog. Dr. Necmettin Erbakan Universitesi Ahmet Kelesoglu flahiyat
Fak., Islam Hukuku Anabilim Dali Assocation Professor, Necmettin
Erbakan University Faculty of Theology, Department of Figh Konya,
Turkey. abacar42@hotmail.com / orcid.org/0000-0001-5792-4712..

1 Atilla yayla, Siyaset Bilimi, (Ankara, Adres Yayinlari, 2015), 247.

2 el-Isra, 17/33.

3 el-Bakara, 2/256.



"Miilkiyet hakki" ise, insanlarin miilk edinme 6zgiirlii-
glyle birlikte sahip olduklar1 miilk tizerinde her tiirlii tasarru-
fu gergeklestirebilme ve bagkalarimi o miilkii kullanmaktan
dislama hakki demektir. Buna gore insanlarin karsilikli rizaya
dayanan ticari faaliyetleri dolayisiyla gerceklestirdikleri miilk
devrine keyfi gerekcelerle engel olunamaz, herhangi bir insa-
nin miilkiyetinde bulunan bir esyaya keyfi gerekgelerle el ko-
nulamaz. ¢ Islam inancina gore, kisi hem canindan hem de ma-
lindan yani miilk edindiklerinden sorumlu tutulacaktir. 5 Islam
ticaret hukukunun ana konusunu tegkil eden midilkiyet hakki-
nin ihlal edilmesi durumunda, kazanilan mallar dinen sorun-
ludur. Bu nedenle, miilkiyetin elde edilis sekli, tasarruf hakk:
ve harcanma yollar1 konusu fikih kitaplarmin "babu'z-zekat"
ve “kitabu’l-bey” kisimlarinda detayl olarak agiklanmis ve
irade sahibi kullarin sorumluluk konular1 beyan edilmistir.

Beger aklinin iiriinii olan yonetim tarzlarindan farkl ola-
rak Islam'da "hayat, hiirriyet ve ferdi miilkiyet sahibi olma"
gibi temel insan haklar1 dogustan herkese verilmistir. Bu ferdi
miilkiyetle sahip olunan seylerin de mesru yoldan kazanilmasi
ve kendisine bu nimetleri nasip eden yaraticisinin gosterdigi
sekilde harcamas1 ve infak etmesi esastir. Bu ferdi mdiilkiyet
anlayisina ragmen bircok acidan bireye, topluma ve ekonomi-
ye katkis1 bulunmasi sebebiyle zekatin 6denmesi, uygulamada
sadece fertlerin vicdanina birakilmamis, basta Hz. Peygam-
ber(sas) olmak iizere Islamin ilk dénemlerinde hep devlet eliy-
le toplanmis ve dagitilmistir. Ciinkii zekat, Islam dininin temel
esaslarindan olup, zengin Miisliimanlar igin farz bir ibadet
olmasi yaminda, Islam toplumunu kusatan, kapsamli bir yar-
dimlasma vasitasi, ahlaki bakimdan da insandaki cimrilik,
kibir gibi hosa gitmeyen davraniglarin azaltilmasma katkida

*Yayla, Siyaset Bilimi, 248.
5 e]l-Bakara, 2/155.
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bulundugu belirtilir.¢ “...Diinya hayatinda insanlarin gecimlikle-
rini aralarmda biz paylastirdik. Ve onlarin kimini kimine derecelerle
iistiin kildik ki bazist bazisimi ¢alistirsin...” (Zuhruf, 43/32) mea-
lindeki ayet de, insanlarin dil, renk ve ferdi bakimlardan farkh
yaratildig1 gibi, maddi imkanlar bakimindan da farkl oldukla-
rina isaret sayilacagindan, zekat ibadeti yardimlasma ve daya-
nisma icin bir vasita kabul edilmistir. Isliam'da devlet tegkilati-
nin bizzat Hz. peygamber(sas) tarafindan temellerinin atilma-
styla birlikte kamunun ihtiyaglarinin karsilanmasi ve iktisadi
hayatin ilahi iradeye uygun sekilde diizenlenerek yardimlas-
ma ve dayamismanin olusturulmasinda zekatin hem ibadet
yonii hem de kamu maliyesi yonii etkili olmustur.

Bir insanin yasatilmasi manasindaki temel insan haklari-
nin korunmasi, devam ettirilmesi, baris ve adaleti saglamada
en etkin vasitalardan birisi zekat ibadetidir. Ciinkii Islam inan-
cna gore basibos ve gayesiz yaratilmamis insanin, yaraticisi
Allah’a, kendisine, diger insanlara ve cansiz varliklara karsi
gorevlerini yapti§1 oranda hem kendisiyle hem de diger insan-
larla baris i¢inde olabilecegi vurgulanmistir. Bu amagla insanin
her tiirlii davranisini diizenleyen ilkeler ihdas edilmistir. Iste
Islam'da Miisliimanlarin sadece Allah igin yerine getirmeleri
gereken yiiktimliiliiklerini diizenleyen namaz, orug, zekat ve
hac gibi farz olanlara genel olarak "ibadet" denilir. Bahsedilen
bu ibadetlerin neredeyse tamami Asr-1 Saadet'te cemaatle ve
devlet baskan1 onciiltigiinde ifa edildikleri, yani kisilerin vic-
danmna birakilmadiklar: goriiliir.

Islam'da ibadetler, her ne kadar ferdi olarak niyet edile-
rek ve diger sartlari yerine getirilerek ifa edilseler de sadece
kul ile Rabbi arasinda basit bir irtibat degildirler. Aksine ferdi
bakimdan faydalar1 yaninda ibadetlerin asil faydalar1 topluma
yoneliktir. Ibadetlerle 1slah olmus fertlerden olusan bir toplum

6 Ebu Hamid el-Gazzali, Esrdru’z-zekdt, thk. Abdu'l-al Ahmed Mu-
hammed (Beyrut: Menstiratu'l-Mektebe, 1982), 67.
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kendiliginden toplumsal barisin saglanmasimna da katkida bu-
lunmus demektir. Ciinkii "Isldm bes sey tizerine bind edilmistir.
Kelime-i Sehadet, namaz kilmak, oruc tutmak, zekit vermek ve
Kébe'yi tavaf etmektir' mealindeki hadis-i serifte Islam'm bes
sart1 igerisinde sehadetten sonra tigiincii, temel ibadetler baki-
mindan da ikinci sirada zikredilen’” ve makalemizin ana konu-
sunu tegkil eden zekat ibadeti, bir taraftan kul ile Allah arasin-
daki ferdi miinasebetini ilgilendirmekte, diger yandan da kul
ile icinde yasadig1 toplumu ve devleti, yani kamu hukukunu
ilgilendirmektedir.

Kisaca 6zetlenen bu faydalarin saglanmas: ve Tevbe su-
resi 103. ayetinin de yonlendirmesiyle Hz. Peygamber (s.a.v.)
doneminde zekat, bizzat devlet eliyle ve bir miiessese aracili-
giyla toplanmis ve dagitilmigtir. Islam tarihi boyunca tiim dev-
letlerde ve Osmanli Devleti'nin son zamanlarina kadar bu uy-
gulamanin devam ettirildigi goriiliir. Hatta Bati'dan alinan
vergi kanunlarma ragmen Cumbhuriyetin ilk yillarindan basla-
yarak 1962 yilina kadar farkli oranlarla hayvanlar icin agnam
vergisi, arazilerden asar vergisinin(ostir) devlet eliyle toplan-
maya devam ettigi belirtilir.® Dikkat edilirse ziral mahsullerin
Osrii ile mevasi (hayvanlarin zekati) devlet tarafindan topla-
nirken, altin ve giimiisiin zekat: kisilerin kendi ferdi takdirine
birakilmis, dileyen zekdt memuruna vermis, dileyen de dog-
rudan ihtiyag sahibine vermistir.°

Klasik kaynaklarda devletin gelir kalemleri arasinda sa-
yilan zekat ddemeleri, Miisliimanlarin tarih sahnesindeki etki-
lerinin azalmasiyla bu gelirler de etkin sekilde kullanilamaz

7 Bk. Buhard, "Iman", 8; Miislim, "Iman", 16; Tirmizi, "Iman", 2612.
8 Feridun Emecen, "Agnam Resmi", Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansik-
lopedisi,(Istanbul: TDV yay., 1988), 1/478-479.
‘Muhammed Ebu Zehra, Zehratii't-tefdsir, (Misir: Daru'l-fikri'l-Arabi,
1987), 6/3345; Ali Ozek, “Asr-1 Saadette Zekatin Tatbikat1”, Tiirkiye'de
Zekit Potansiyeli, ed. Sabri Orman, Ismail Kurt (Istanbul: ISAV Yay.,
ty.), 16.
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hale gelmistir. Buna karsin giiniimiizde zekatin etkin toplan-
masi ve dagitimi konusunda Islam {ilkelerinde farkli uygula-
malar bulunmaktadir. Ornegin Sudan, Yemen, Suudi Arabis-
tan ve Brunei'de zekat kanunen zorunlu olarak toplanmakta-
dir. Ancak Suudi Arabistan’da 6zel bir uygulama olarak
zekatin yarisinin dogrudan devlet tarafindan tahsil edilmesi,
diger yarisinin ise miikellefin kendisi tarafindan "gontlli"
olarak dagitilmas: seklinde bir yasal diizenleme yapilmustir.
Kuveyt'te ise sirketler igin zekat zorunlu iken, sahislar igin
goniilliiliik esasmna dayanmaktadir. Buna karsibk Malezya,
Endonezya, Misir, Urdiin gibi iilkelerde goniilliiliik esasina
gore toplanip, faaliyetler igin kurumsal hizmetler sunulmakta-
dur.

Islam Igbirligi Teskilat'na bagh iilkelerin niifusunun
yaklasik %40'mmn (56 iilkeden 317i) fakirlik sorunuyla karsi
karsiya oldugundan, diinya olgeginde zekatin toplanmasi, da-
gitim1 ve denetimini koordine edecek bir kurumsal federasyon
da onerilmistir. Ozellikle Islam i§birligi Teskilat1 (IIT) catis1
altinda boyle bir tesekkiiliin yoksullukla miicadele ederek
ekonomik agidan fakir iilkelerin desteklenmesinin saglanabile-
cegi dngorilmiistiir.

Hz. Osman oncesi donemde uygulandig: sekliyle giinii-
miizde de zekatin ferdi bir ibadet olmaktan ziyade mutlaka
kurumsal bir yapiya kavusturulmas: gerektigini hatta bunun
yasal diizenlemeler marifetiyle devlet eliyle yapilmas1 gerekti-
gini delilleriyle savunanlar bulunmaktadir. Onlara gore nasil
ki namaz ibadetinin cemaatle ifasi igin cami, mescit gibi
mekanlara ihtiya¢ duyuluyorsa ayni sekilde zekat ibadetinin
verimli bir sekilde ifas1 igin kurumlara ihtiyag vardir. Yine
Tevbe 60. ayette yer alan zekatin sarf yerleri arasinda zikredi-
len zekat memurlar: (amilin) ifadesi, zekat toplamanin zimnen
devletin gorevi oldugunu ifade edilmektedir. Buradan hareket-
le glintimiizde zekatin toplanmas: ve dagitilmas: isini bir ka-
mu gorevi olarak goren ve uygulayan Suudi Arabistan, Ku-
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veyt, Yemen, Urdiin, Libya, Pakistan, Banglades, Sudan, En-
donezya, Malezya gibi baz1 Miisliiman {iilkeler bulunmakta ve
bu tilkelerin bir kisminda zorunlu, bir kisminda goniillii zekat
Odemesi resmi zekat kurumlarma yapilmaktadir.® Boylece
zekatin devlet tarafindan toplanip dagitilmasiyla kayit, muha-
sebe, dagitim yollarinin gesitliligi gibi alanlarda daha saglikh
ve seffaf bir imkan ortaya ¢ikacaktir. Zekatin yasalastirilmasi
neticesinde devlet tarafindan toplanmas: durumunda kisinin
odedigi zekat karsilig1 vergi muafiyetinden yararlanmasi me-
selesi glindeme gelmistir. Zekatin vergiden muaf sayilmasi
ornekleri bazi Islam {ilkelerinde uygulanmaktadir. Ornegin
Urdiin’de zekati tesvik etmek maksadiyla zekat fonuna dde-
nen zekat miktarinda gelir vergisinden muafiyet uygulamasi
getirilmistir. Bu tiir uygulamalarin bir yandan zekati tesvik
edecegi, diger yandan ise hem vergisini 6deyip hem zekati
veren dindar zenginin ifte vergilendirme durumunda kalma-
siin onlenmis olacag1 da belirtilmektedir.

Bu goriise mukabil zekdatin kurumsallasmasmin hatta
kamulastirihp millilestirilmesinin getirecegi olumsuzluklara
elestirel yaklasip zekatin kisilerin inisiyatifine birakilmasi ge-
rektigini savunanlar da bulunmaktadir. Aract kurumun
zekatin belli bir yiizdesini fakire ulastirma masrafi olarak
diismesi sorunu, zekat fonunun nemalandirilmasi meselesi,
kurumlarin zekati toplarken vekalet meselesi, zekatin nema-
landirmasi durumunda kar ve zarara kimlerin dahil edilecegi
gibi bir¢ok soru ve sorunun kurumsallasmanin sakincalar
olarak glindeme getirilmektedir.

Bahsedilen tim bu konulara bir makalede temas etmenin
zorlugu takdir edilebilir. Zekatla alakali olarak bizim bu maka-

10 Recep Cici, “Giiniimiizde Islam Ulkelerinde Zekatin Kurumsallas-
tirllmas1 Cabalar1”, Bir Sosyal Giivenlik Kurumu Olarak Kur’an ve Siin-
nette Zekit, ed. Bedreddin Cetiner (istanbul: Ensar Nesgriyat, 2008),
225-262.
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lede ele alacagimiz ana konu; zekatin Hz. peygamber(sas),
Sahabe ve tabitin doneminde oldugu gibi devlet ya da kurum-
lar araciligr ile toplanip bir nevi cemaat halinde icra edilip nas-
larda belirlenen yerlere dagitilmas: uygulamasimin, delilleriyle
bir baska acgidan incelenmesi olacaktir. Ciinkii iyi incelendi-
ginde Kur'an'da ifa edilmesi bakimindan namaz, zekat, orug ve
zorunlu olarak cemaatle ve belli mekanda yapilmas: zorunlu
hac ibadeti igin daha ¢ok cemi’ siygasinin tercih edildigi ve Hz.
Peygamber'in(sas), Sahabe, Tabitin ve Tebe-i tabitin'un uygu-
lamalarinin da bu yonde gergeklestigi miisahede edilir. Fakat
zamanla Islam'in temelini olusturan namaz, orug ve hac iba-
detlerinin ifasinda cemaat ruhu korunmaya gayret edilmis
olmakla birlikte 6zellikle zekat ibadeti i¢in daha ¢ok ferdi ifa
sekli yayginlik kazanmistir. Bu sekildeki bir anlayis ve uygu-
lama ise zekat ibadetiyle toplumdaki refahin tabana ve tiim
kesimlere yayilmas1 seklindeki asil gayeye ulasmaya ¢ok da
katki yaptig1 soylenemez.

Ashinda Islam'in temel gayeleri dikkate alindiginda, ferdi
bir dini anlayis ve yasayistan yani kisinin vicdanina havale
edilen, sartlarini ve sinirlarini ferdin kendisinin belirledigi bir
ibadet anlayisindan ziyade ilkeleri belirlenmis halde ve cemaat
suuruyla ibadetlerin yapilmasini éngériir. Zaten ulvi bir Islam
Medeniyetinden bahsediliyorsa orada ferdiyetcilikten degil
birlik, beraberlik ve bilingli sekilde cemaatle hareket edilmis
olunmasindan da bahsedilmis demektir. Fatiha suresindeki
"tyydke na’budu ve iyyike neste’in" yani "sadece sana ibadet eder,
sadece senden yardim isteriz" ayetinde ¢ogul ifadenin kullanilma-
simnin hikmetini izah sadedinde miifessirler, Miisliimanlar ara-
sinda her tiirlii ibadetin cemaatle yapilmasinda fazilet bulun-
duguna ve Miisliimanlarin tek bir viicut gibi hareket ettikleri-
ne isaret vardir" seklindeki yorumlari, Islam medeniyetindeki
cemaat suurunun Onemine dikkatleri ¢ekmektedir." Nitekim

11 Elmalili Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, 9 cilt (1s—
tanbul: Eser Yayinlari, 1972), 1/110.
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bu ibadetlerin yapilmasini emreden ayetlerin ¢ogunlugunda
cem'i siygasinin tercih edilmesinin bir sebeb-i hikmeti ve yan-
simalar1 olmalidir. Nasil ki Hz. Peygamber (sas) cemaatle na-
maz kilmak icin Mescid-i Nebevi'yi insa etmisse, oruca basla-
mak ve iftar agmak i¢in Hz. Bilal'e(ra) ezan okutturarak cemaat
halinde hareket edilmesini saglamissa, hacci zaten zorunlu
olarak cemaatle yapmis ise zekatin toplanmasi igin de ilgili
ayetteki "amilin" lafzinin geregi "zekat toplama memurlugu"
gorevi olusturmustur. Rasid halifeler ve daha sonraki donem-
de de devam eden bu temel ibadetlerin cemaat halindeki uy-
gulamalarindan sadece zekat toplama siinneti daha sonra gev-
setilerek, Miisliimanlarin vicdanlarina havale edilmistir.

Bu ¢alismada ferdi, sosyal, iktisadi, siyasi, ahlaki gibi pek
¢ok faydal1 yonleri bulunan ve 6zellikle zengin ve fakir smiflar
arasindaki yardimlagmanin ibadet halini almis sekli denilebile-
cek zekat ibadetinin Kur'an ve Sitinnet'in i'cazi, Nebevi ve Asr-1
Saadet'teki zekat toplama ve dagitma uygulamalari, tarihi tec-
rilbe ve Orneklerle zekat ibadetinin sadece kisilerin vicdanina
terkedilmesinin nasslarin ruhuna uygun olup olmadig ve
zengin ve fakir yontinden etkilerinin incelenmesi hedeflenmis-
tir. Yine, ihmal ve istismara agik olmasi1 hasebiyle zekatin ferdi
sekilde ifasindan daha ¢ok kontrollii ve resmi, yart resmi kurum-
lar vasitasiyla icra edilmesi konusunda miitevazi bazi tespit ve
teklifler sinirli hacim dahilinde sunulmaya gayret edilecektir.

Bu arastirmada temel kaynak tabii olarak Kur’an-1 Kerim
ve onun i'cazini inceleyen temel eserlerle basta kiitiib-i sitte
olmak {izere hadis kaynaklar: ve zekat konusuna kismen ya da
tamamen konu edinen klasik ve ¢agdas calismalardan'? yarar-

12 Mesela bk. Islam Kamu Maliyesi Hukuku konusunda yazili ilk

kaynak olan ve hem zekat: hem de zekat disindaki diger devlet gelir-

lerini ele alan Ebu Yusuf'un (6. 182/798) Kitabu’l-Hardc't; Yahya b.

Adem'in (6. 203/818) Kitabu’'l-Harac'; Ebu Ubeyd Kasim b.

Sellam(6.224/838)'in  Kitabu'l-Emvil’i; Maverdi'nin (6. 450/1058) el-

Ahkdmu’s-Sultdniye'si gibi klasik eserler. Yararlandigimiz muasir
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lanilmis olmakla birlikte zekatin kurumsallagsmas1 hususunda
biz konuyu i'caz bakimindan da ele alacagimiz icin onlardan
kismen de olsa farklilik arzetmektedir.

1. Zekatin Farz Kilinmasiyla {lgili Ayetlerin Niizl Si-
ralamasinin Onemi

Kur’anin yirmi {i¢ yillik niizul siireci dikkate alindiginda
diger pek ¢ok hiikiim gibi zekatta da tedrici bir gelisim goze
carpmaktadir.’®* Mekke doneminin ortalarindan itibaren zekat
kavraminin da Kur’an’da yer almaya basladig1 gortiliir. Mek-
ke'de nazil olan Kur'an kissalarinda zekat da dahil olmak tize-
re ibadetler hakkinda bilgilerin bulunmasi, 6nceki timmetlerin
de bu ibadetlerle miikellef olduklari, Islam'm bes sartinin tiim
peygamberlerin tebliglerinin 6ziinii tegkil ettigi, hepsinin pey-
gamberler silsilesinden kalma koklii ibadetler ve degismeyen
seriatlar oldugu, bunlarin; 'tevhid, namaz, orug, hac, zekat ve
salih amellerle Allah'a yaklasmaktan ibaret oldugu' belirtilir.!4

Arapca kaynaklarin basinda Yusuf el-Karadavi'nin Fikhu'z-zekit';
Salih Tug'un Isldm Vergi Hukukunun Ortaya Cikis: isimli eseri; Meh-
met Erkal'm Isldm'tn Erken Déneminde Vergi Hukuku Uygulamalar: ile
Zekiat Bilgi ve Uygulama adl eserleri; Biiylikcoskun'un Mahiyetleri
Yoniinden Vergi ve Zekit bashikli yiiksek lisans tezi; Hasan Magin'in
Islam Hukukunda Zekdt Matrahlar: ve Vergi Iliskisi isimli bir doktora
tezi; Mervan Selcuk'un Zekdtin Kurumsal Anlamda Kurumsallagmasi ve
Tiirkiye Icin Uygulanabilir Bir Model Onerisi isimli yiiksek lisans tezi;
ISAV tarafindan 2007 yilinda diizenlenen Bir Sosyal Giivenlik Kurumu
Olarak Kur’an ve Siinnette Zekit baslikli ilm1 toplant: ile 2016 yilinda
gerceklestirilen Tarihte ve Giiniimiizde Zekit Uygulamalar: isimli ilmi
toplantilar neticesinde negredilen bildiri kitaplar1 da faydalanilan
eserler arasindadr.
13 Salih Tug, Islam Vergi Hukukunun Ortaya Ctkist, Marmara Universi-
tesi flahiyat Vakfi Yay., Istanbul 1984.
14 Ebu Bekr Muhammed b. Abdillah Ibnii'l-Arabi(6. 543), Ahkdmu'l-
Kur'dn, thk. Muhammed Abdulkadir Ata, 4 cilt (Beyrut: Daru'l-
kiitiibii'l-ilmiyye, ts.), 4/89, 90.
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Her ne kadar "Miisliimanlik Ibadet Tarihi" isimli kitabin
miellifi Tahirulmevlevi Olgun (6. 1951), hadiste bahsedilen
bes temel ibadetten hac hari¢ dort tanesini Cahiliye donemin-
den baslatsa da'® aslinda o dénemde bozulmus da olsa icra
edilmekte olan bir kisim ibadetlerin asillarinin vahiy kaynakh
oldugunu, ancak kiiciik biiyiik degisiklerle o giline kadar de-
vam ettigini, dolayisiyla ibadetlerin Hz. Peygamberle yeniden
asli hiiviyetlerine kavusturulduguna isaret sayilabilir. Su halde
hadiste zikredilen "Islam" kelimesinin sadece Hz. Peygamberin
teblig donemini degil, Hz. Adem'den(as) baslayarak Hz. Mu-
hammed'e(sas) gelinceye kadar tiim ¢aglarda teblig edilen hak
dinin ad1 oldugunu gosterir. Aslinda, Yunus Emre'ye atfedilen
"dort kitabin manasi, Lailahe illallah" beyiti tim bunlar1 6zetle-
mektedir.

Mekke doneminde infak, sadaka ve zekattan bahseden
ayetlerin bulunmasini zekatin hicretten dnce farz olusuna delil
sayanlar olmasma mukabil, genel kanaate gore nisap miktar:
nami mala sahip olanlarin vermesi emredilen zekat, hicretin 2.
yili Sevval aymnda Ramazan orucu ve fitreden sonra farz ki-
linmistir. Tevbe suresinin 60. ayetinde "zekat verilecek yerleri"
beyan eden ayetteki "ferizaten minallah" ibaresinin zekatin farz
olusuna oncelikle delil oldugu, ayni surenin 103. ayetindeki
“Onlarim mallarindan sadaka al; bununla onlar: temizler, aritip yii-
celtirsin..."1 ayetinin ise bu megruiyeti pekistirici oldugu kadar
zekat toplama gorevinin Miisliiman devlet baskanin gorevleri
arasinda olusuna delil sayilmistir. 7 Ozetle, her iki kanaat sa-
hiplerinin de farkli1 yorumlar1 bulunmas: sebebiyle zekatin ne
zaman farz kilindigr tam ve kesin olarak tespit edilememekle

15 Olgun, Tahirulmevlevi, Miisliimanlikta Ibadet Tarihi, (Istanbul: Ab-
dullah Isiklar yay. 1963), 22.
16 et-Tevbe, 9/103.
17 Fahreddin er-Razi, Mefitihu’l-gayb, 16/114; Ibn Hacer el-Askalani (©.
852/1449), Fethu’l-bari, 3/313-314.
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birlikte rivayetler, agirlikli olarak Hicretin 2. yilinda orucun
farz kilinmasidan sonraki bir zamanu isaret ettigi belirtilir.'®

Bu izahlara gore Peygamberimiz (sav)’in peygamberligi-
nin Mekke doneminde de zekat eskiden beri bilinen bir ibadet
idi. Baz1 kissalarda ve Mekki surelerde sadaka ve zekattan
bahseden ayetler'” bulunmasi sebebiyle bazi alimler zekatin
Mekke’de farz kilindig1 kanaatindedirler.?? Aslinda bu dénem-
deki zekat kelimesi daha ¢ok; fakirlere yardim etmenin erdem-
li bir davranis olmasi nedeniyle ileride farz kilinacak olan bu
ibadete Miisliimanlarmn psikolojik olarak hazirlanmas: ve 6n-
ceki iimmetlere de emredilen bir ibadet oldugunun hatirlatil-
mas1 gayesine matuf olmalidir. Yine bu donemde fakirlere
infaktan bahseden ayetler emir kipinde olmadigindan ve he-
niiz bir devlet kurumundan da s6z edilemeyeceginden zekatin
farz olusuna delil olamayacag: gibi kurumsal olarak toplanma-
s1igin de delil sayillamaz.

Su halde Mekke doneminde zekat vermek mecburi/farz
olmadig: gibi, devlet eliyle de zekatin toplanmas1 s6z konusu
olamayacagindan zenginlerin ferdi tasarruflarma birakilmstir,

18 Karadavi, Fikhu'z-zekat, 1/70-72.
19 Bk. el-Meryem, 19/31, 55; el-Enbiya, 21/73; el-Mii'mintn, 23/4; en-
Neml, 27/3; er-Rtim, 30/39; el-Lokman, 31/4.
20 EbGi Ca‘’fer Muhammed bin Cerir et-Taberi (6. 310/923), Camiu’l-
beyan ‘an te'vili dyi’l-Kur'dn, thk. Abdullah b. Abdulmuhsin et-Tiirki,
26 cilt (Kahire: Daru Hicr, 2001), 17/11; Ebii'l-Kastm Mahmaid b.
Omer b. Muhammed ez-Zemahseri (6. 538/1144), el-Kessdf, thk. Adil
Ahmed Abdulmevcud-Ali Muhammed Muavviz, 6 cilt (Riyad: Mek-
tebetii'l-Ubeykan, 1997), 2/404; Fahreddin er-Razi(6. 604), Mefitihu'l-
gayb, 32 cilt (Beyrut: Daru'l-fikr, 1981), 13/225; Eb(i Said Abdullah bin
Omer el-Beyzavi(6. 691), Enviru’t-tenzil ve esrdru’t-te’vil, 5 cilt (Bey-
rut: Daru ihyai’t-tiirasi’l-Arabi, 1418), 4/82.
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denilebilir.?! Bu konuda Yusuf el-Karadavi, Mekke’de inen
surelerde gecen "zekat" tabirinin Medine’de farz kilinip mikta-
r1 ve harcanacag yerleri belli edilen zekat olmayip her tiirlii
kayittan uzak ve miiminlerin kendi istek ve arzularina bira-
kilmis bir zekat oldugunu ve miktarinin da yine mdiikellefin
kendi tercihine birakildigini belirtir. 22 Nitekim ¢ogunlugun
kabuliine gore Mekke doneminde zekat veya sadaka, mutlak
bir emir olarak, nisap ve oranlar1 belirlenmeden ferdi bir gorev
olarak emredilmis, Medine doneminde ise biitiin esaslar1 belir-
lenmis bir ibadet miiessesesi olarak farz kilinmigtir.?

2. Hz. Peygamber ve Dort Halife Doneminde Zekat
Toplama Uygulamalar

Islam, vicdanlara hapsedilmis, disa déniik yansimalari
olmayan pasif bir din degil, aksine ibadetlerin topluca icra
edildigi, boylece toplum suurunun asilandig1 ve kendine has
eylem ve fiilleri olan ve diger dinlerden farkli olan uygulama-
larinin diger din mensuplarina kasten gosterilmesini hedefle-
yen nevi sahsma miinhasir bir dindir.

Islam'da devlet bagkanimin ibadetlerin icra edilecegi yer-
ler i¢in 6zel mekanlar/kurumlar ihdas etmesi bizzat Hz. Pey-
gamber'in(sas) uygulamasidir. O, oncelikle basta cemaatle na-
maz kilinmak olmak iizere egitim kurumu, devlet bagkanlig:
konutu, hapishane gibi pek ¢ok fonksiyona sahip mescid insa
ederek, Miisliimanlar1 cemaat olma suuruna kavusturmustur.
Namaza gelemeyenlerin mazeretlerini her giin takip etmis,
onlarmn dertleriyle dertlenmistir. Ihtiyac sahiplerini tespit ede-

21 Emrullah Dumlu, “Islam’in Ik Dénemlerindeki Uygulamalar Ek-
seninde Kamusal Bir Gelir Olarak Zekat”, Atatiirk Universitesi [lahiyat
Fakiiltesi Dergisi 3, (Erzurum, 2010), 99.
22 Karadavi, Fikhu'z-zekit, 1/84.
% Eb('l-Fida Ismail Ibn Kesir, Tefsiru’l- Kur'ani’l-Azim, (Beyrut:
Déru’l—Kﬁtiibii’I—ﬂmiyye, 1419/1998), 5/403; Karadavi, Fikhu'z-zekat,
1/60-61.
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rek onlara kamu maliyesinden destekler gondermistir. Rama-
zan aymin baglangi¢ ve bitisini tespit isinin immetine ogret-
mis, cesitli sebeplerle hilal goriilmedigi zaman takip edilecek
usulii 6gretmistir.

Ayetlerde miicmel belirtildigi i¢in haccin hangi ayda, bu
aymn hangi giinlerinde, nasil ve nerelerde yapilacagini bizzat
devlet baskani roliiyle gostermistir. Basta zekatin devletin go-
revlendirecegi "amilin" yani zekat toplama memurlar1 uygu-
lamas1 olmak tizere zekatla alakali konularda da 6rnek alinma-
s1 zorunlu uygulamalar1 sebebiyle dort halife, tabitin ve tebe-i
tabitin doneminde beytii'l-mal gelirleri arasina zekat da dahil
edilmistir. Ozellikle Medine'de zekatin toplanmas ile ilgili
ayetlere istinaden Hz. Peygamber de(sas) Medine'ye en uzak
yerlere dahi zekat tahsili i¢in gorevliler tayin etmis, zekatin
devlet tarafindan toplanmas: uygulamas: Rasid Halifeler tara-
findan da ayni sekilde devam ettirilmistir.

Hz. Ebubekir doneminde ayn1 uygulama tavizsiz devam
ettirilmigtir. Oyle ki Hz. Ebu Bekir(ra); "arap kabilerinin Resu-
lullah'a(sas) zekat1 6deyip de o vefat ettikten sonra kendisine
0deme yapmamalari {izerine, vallahi -deve kendisi degil- de-
venin bagini1 dahi Nebi'ye(sas) verip de bana vermezlerse on-
larla savagirim" diyerek,? zekat toplamada devlet otoritesinin
onemine dikkatleri ¢ekmektedir. Zekat sarf yerlerini beyan
eden ayette dordiincii sirada zikredilen "mtiellefe-i kultib" sini-
finin artik kalmadig1 gerekgesiyle bu sinif Hz. Omer dénemin-
de hari¢ birakilmig, hazinenin gelirlerinin kaydedildigi divan
sistemine fey’le birlikte zekat da dahil edilmistir.?> Bu iki halife
doneminde mallarm "zahir" ve "batin "seklinde ikiye ayrilma-
dig1 goriiliir. Sahabeden Ibn Omer ile digerlerinden(ra) rivayet

24 [bn Hacer el-Askalani, Fethu’'l-bdri, 3/313-314.
% Takiyyuddin Ibn Teymiyye, Siydsetii’s-Seriyye, (Beyrut: Daru’l-
afaki’l-cedide, 1983), 37; Celal Yeniceri, Islim’da Devlet Biitesi (Istan-
bul: Samil Yayinevi, 1984), 64-67.
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edildigine gore; zalim de olsa zekat toplama gorevinin halifeye
ait olduguna dair fetvalarmn, o donemlerde mallarin agik ve
gizli mallar seklinde ikiye ayrilmadigini gosterdigi yorumu
yapilir.26

Hanefi fakih Ibnii'l-Hiimam(s. 861/1457) Hz. Peygam-
ber(sas) doneminde mallarin zahir ve batin seklinde smiflandi-
rilmamis olusu konusunda; "Tevbe suresinde onlarin mallarin-
dan sadaka al mealindeki 103. ayette "emvalihim" kelimesinin
zahir manasi tiim mallar1 ihtiva edecek sekilde umumi olarak
kullanilmistir. Bunu tahsis edecek baska da bir kelime ve uy-
gulama yoktur. Hz. Peygamber(sas) ondan sonraki iki halife
de bu sebeple tiim mallarin zekatin1 devlet araciligiyla topla-
mislar, fertlerin vicdanina birakmamislardir,” mealinde yorum
yapar. Devaminda da, Hz. Osman'in(ra) batini mallarin
zekatini fertlere havale ederken onlarin imanina ve samimiye-
tine glivendigini, eger fertlerin —sirf bu bahaneyle- zekat ver-
meyeceklerini tahmin edebilseydi, o mallarin zekatin1 da dev-
let araciligryla toplardi. Bu sebeple de biitiin sahabenin zekat:
toplama gorevinin devlete ait oldugu konusunda icmai varken
Hz. Osman'in(ra) bu uygulamasi, devletin batini mallardan da
zekat toplayacag1 gorevini 1skat konusunda baglayici degildir,
der.”

Hz. Peygamber'in(sas), zahir ve batin tiim mallardan
zekat topladigma dair de "zirai mali ve hayvanlar1 olmadig:
sabit olan ve daha ¢ok ticaretle elde ettigi yani batini mallari-
nin zekatini devlet adma teslim almak tizere Hz. Peygam-
ber'in(sas) Hz. Omer'i ona gonderdigi, onun da ben iki yillik
zekatimi bizzat Resulullah'a(sas) teslim ettim demesi {izerine,
bu teslim isinin dogru olup olmadigr Hz. Peygamber'e(sas)

26Yusuf el Karadavi, Devru'z-Zekat fi ilci’l-miiskildti’l-iktisadiyye, (Kahi-

re: Daru's-surtik, 2001), 69.

27 Kemaleddin Ibnii'l-Hiimam, Serhu Fethu'l-kadir, thk. Abdurrezzak

Galip el-Mehdji, 10 cilt (Beyrut: Daru'l-kiitiibii'l-ilmiyye, 2002), 2/172.
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sorulunca, evet ben teslim aldim deyisini anlatan hadisi?® delil
olarak zikreder."?

Bu konuda Karadavi; "Hz. Peygamber(sas) doneminde
mesela, mallarmn agik ve gizli olmak {izere ikiye ayrildigi, an-
cak Hz. Peygamber'in(sas) zahir mallarin zekat: igin memur
gonderip batin mallardan zekat almak i¢in memur gonderme-
digi farz edilse bile bunun iki sebebi olabilecegini belirtir: Bi-
rincisi; ilk Miisliimanlarin itaatkéar bir sekilde tiim mallarindan
zekatlarin1 gondermis olabilecekleri, ikincisi ise gizli mallar
sahibinden bagkasinin bilemeyecegi, bu sebeple de bunlarin
zekatlarinin verilmesini 'Islam'la donatilmis' fertlerin vicdani-
na havale edilmis olabilecegi" seklinde yorum yapar. Ilave
olarak da Hz. Omer déneminde zahir ve batin mallardan dev-
letin zekat toplamaya devam etmekle birlikte, devlet toprakla-
riin oldukga genislemesi sebebiyle yavas yavas batin mallar-
dan zekat toplanmasi islemi Hz. Peygamber(sas) ve Hz. Ebu
Bekir(ra) donemine gore yavaslama kaydetmistir. ¥ Bu yo-
rumda "[slim'la ihya edilmis" zimmet ve vicdan tarifi gok
onemli olsa gerektir. Clinkii sorumlulugunun bilincinde olan
bir Miislimanin zekat vermemesi diistiniilemez.

Zekat toplanacak mallarin zahir ve batin seklindeki asil
ayrimi ve batin mallardan devletin zekat toplanmamasi uygu-
lamast Hz. Osman déneminde baglamistir. O, devlet tarafin-
dan toplanacak "zorunlu" zekat kisimlarini belirleyerek diger
kisimlar1 "goniilliiliik" esasina baglamistir. Soyle ki devletin
sadece emvil-i zdhire denilen saime hayvanlar, tarim triinleri
ve ticaret mallarindaki saklanmas: miimkiin olmayan mallar-
dan zekat1 toplay1p, emuvil-i bitine denilen para, altin, giimiis ve

28 fbn Sa'd, Tabakat, 4/25; Eb(i AbdillAh Muhammed b. Ali es-
Sevkani(o. 1250/1834), Neylii'l-evtdr min esrdri Miinteka’l-ahbdr, thk.
Muhammed Subhi b. Hasan Hallak. 16 Cilt (Demmam: Daru ibni’l-
Cevzi, 2006), 4/149; Ebt Ubeyd, Kitabii'l-emvdl, 319.
29 bnii'l-HiimAm, Serhu Fethu'l-kadir, 2/168.
% Karadavi, Devru'z-Zekit fi ilci’l-miiskildti’l-iktisadiyye, 70-71.
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goriinmeyen ticari mallarin ise miikelleflerin bireysel iradesine
birakilacagi hitkmiinii getirmistir.3!

Bu uygulamanin gerekgesi konusunda Karadavi, "fetih-
lerin artmasiyla Miisliimanlarin servetleri artmis, beytii'l-
mal'in gelirleri feyler, ganimetler, cizyeler, haraclar, osiirler ve
zahir mallarin zekatlariyla devasa rakamlara ulastigindan,
batini mallarin goniilliliige dayali zekat: fertlerin vicdanlarina
birakilmigtir. Clinkii bu miiminler dindar ve emin kisilerdi.
Ayrica zekat toplama masrafi gibi gereksiz harcamalardan
kaginmay1 hedeflemis ve yonettigi toplumdaki Miisliimanlarin
bu batini mallarmin zekatlarini eksiksiz 6deyeceklerine gii-
venmistir." demektedir. 3> Dikkat edilirse burada maslahat,
devlet hazinesinin gelirlerinin artmas: ve batini mala sahip
olan Miisliimanlarin zekatlarni verme konusunda ihmalkar
olmayacaklarinda siiphe bulunmamasidir. Giintimiizdeki
Miisliiman devletlerin hazinelerinin yetersizligi dikkate alin-
diginda zekatin ferlerin vicdanina havale edilmesinin sakinca-
lar1 daha iyi anlagilabilir.

3. Fakihlere Gore Zekatin Ferdi verilmesinin Hiitkmii

Alimlerin ¢ogunluguna gore; “Onlarin mallarindan sadaka
al; bununla onlar1 temizler, aritip yiiceltirsin..."” ayeti, hem zeka-
tin mesruiyetinin hem de zekat toplama gorevinin Miisliiman
devlet bagkanin gorevleri arasinda olusuna delil sayilmistir.
Imam Safii’ (6. 204/768), bu ayetin ilk muhatabinin Hz. Pey-

3 Ebu Ya'la Muhammed b. Hiiseyn el-Ferra(6.458/1066), Ahkdmu's-
sultaniye, (Beyrut: Daru'l-kiitiibi'l-ilmiyye, 2000), 115;Kasani, Eba
Bekir b. Mes'{id, Beddi'u’s-sandi’ fi tertibi’s-serdi’, 8 cilt (Beyrut: Daru’l-
kiitiibi’l-ilmiyye, 1986), 2/7.
%2 Karadavi, Devru'z-Zekit fi ilci’l-miiskilati’l-iktisadiyye, 71.
3 et-Tevbe, 9/103.
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gamber oldugunu ve ona zekat vermekle ytiikiimlii olanlardan
zekat1 almay1 emrettigini belirtmektedir.>

Imam Maturidi de (6. 333/945) bu ayetin devlet bagkani-
na zekat: tahsil etme yetkisi verdigini, Siinnetin de bu sekilde
tecelli ettigini, Hz. Peygamber’in Hicaz bolgesinin en ticra yer-
lerine kadar zekat tahsildarlar1 gorevlendirdigini, Hulefay-1
Rasidin doneminde de uygulamanin bu sekilde oldugunu ve
giiniimiize kadar da bu sekilde devam ettigini ifade ettigini,
Hz. Ebti Bekir'in zekat vermeyenlere kars1 savas ilan etmesinin
de zekat tahsilinin devlet baskanina tanimnan bir hak olmasi
sebebiyle oldugunu belirtir.% Yine, zekadtin verilecegi sekiz
smifi beyan eden ayetteki® zekit memurlar: ifadesinin de zekat
toplama isinin devletin asli gorevi olduguna hamledilir.?” Ayni
sekilde "Onlar oyle kimselerdir ki, kendilerine bir yerde egemen-
lik/idarecilik versek, namazi kilarlar, zekit: verirler, iyiligi emrederler
ve kotiiliikten alikoymaya ¢aligirlar..."*® mealindeki ayetin de na-
maz, zekat toplama, iyiligi emir ve kotiiliikten nehiyden olu-
san dort onemli gorevin tiim ¢aglardaki Miisliiman idarecilerin
gorevi olduguna delil sayilmistir.®

Kamu maliyesi hakkinda ilk eser yazanlardan birisi olan
Imam EbG Yusuf (6. 182/798), "... zekat memurlarinin fakirin
hakki olan zekati alip idarecilere vermeleri gerektigini, Hz.
Peygamber ve ondan sonra Rasid Halifeler doneminde uygu-

3 Muhammed b. Idris es-Safii, el-Umm, thk. Rifat Fevzi Abdulmutta-
lib, 11 cilt (y.y.: Daru’l-vefa, 2001, 2/7.
35 Ebt Manstr Muhammed b. Muhammed el- Maturidi, Te'vilatii
ehli’s-siinne, Tefsirii’l-Maturidi, 10 cilt (Beyrut: Darii’l-kiitiibi'lilmiyye,
2005), 5/468; Ayrica bkz. Kasani, Bedd'i’u’s-sana’i’, 2/448.
36 et-Tevbe, 9/60.
37 Kasani, Bedd'i'u’s-sana’i’, 2/448.
38 el-Hac, 22/41.
% Razi, Mefitihu’l-gayb, 23/42.
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lamanin bu seklide oldugundan bahsetmesi..."* Abbasi devleti
zamaninda dahi zekatin ferdin inisiyatifine birakilmadigini,
devlet eliyle toplanmaya devam ettigini gosterir. Imam Mu-
hammed de(6. 179/796), zekatin1 baska bir zekat memuruna
verdigini belgesiyle ispat eden birinden tekrar zekat alinma-
mas1 gerektigini ve ferdi olarak develerinin zekatini fakir ve
miskinlere dagitigin1 s6zlii olarak beyan eden birinden
zekatin tekrar alinmasi gerektigine dair verdigi Ornekler,
ozellikle zahiri mal olarak kabul edilen hayvanlarin zekatinin
devlet tarafindan toplanmasinin mecburi olusuna delil sayila-
bilir.

Imam Malik'ten de emval-i batine denilen yani altin,
glimiis, doviz gibi gizli mallarin zekatini ferdi olarak 6dedim
diyen birisinden, aralarinda kital ¢iksa dahi kamu hakkini ko-
rumak i¢in zekatin tekrar alinmas: gerektigi, ancak yol kesen
bir insanlarin zekatini zorla ellerinden alsalar, onlardan yeni-
den zekat alinmamasi gerektigine dair goriis nakledilir. +2
Maliki mezhebi fakihlerinden Karafi de(6. 684/1285), yonetici
adil birisi ise, kisi ferdi olarak hak sahiplerine zekatin1 verdigi-
ni ispat ederse zekati gegerli olur, aksi halde gegerli olmaz.
Ancak yoOnetici zalim olup zekat miikellefi samimi dindar
olursa zekat1 yine gecerlidir. Hatta imam zalim oldugu igin
onun toplanan zekat: ihtiyag sahiplerine ulagtirmasindan siip-
he edilirse ve ferdin de malmi gizleme imkani varsa, zalim

40 Eb{i Yusuf Yakub b. Ibrahim, Kitabii'l-hardc, (Beyrut: Darii’l-m‘arife,
1979), 76
4 Ebu Abdullah Muhammed b. Hasan es- Seybani, Kitdbii'l-asl, 5 cilt,
(Beyrut: Alemﬁ’l-kﬁtﬁp, 1990), 2/10, 11; Késani, Bedd'i'u’s-sana’i’, 1I,
449
# Sahntin b. Said et-Tentihi, el-Miidevvenetii’l-kiibrd, 4 cilt (Beyrut:
Darii’'l-kiitiibi'l-ilmiyye, 1994), 1/334.
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devlet bagkanina zekatini teslim etmesi dogru degildir, gizle-
yemiyorsa yine sahihtir, seklinde yorum yapar.*

Serahsi de (6. 483/1091), kisinin -devletten habersiz se-
kilde- zekatin1 muhtaglara verdiginin iddia etmesi durumun-
da, imam Safii'nin aksine bunun kabul edilemeyecegini,
zekatin tahsil ve dagitiminin bir kamu gorevi oldugunu ve bu
gorevini, gerektiginde zor kullanarak gerceklestirme hakkina
sahip oldugunu, dolayisiyla bu alanda devletten bagimsiz is-
lemlerin hiikiimsiiz oldugunu belirtmekte,* 6zetle yukarida
Hanefi mezhebinin kurucu imamlariyla benzer kanaatini be-
lirtmektedir.

Hanefi fakih Kasani de(6. 587/1191), emval-1 zahire olan
mallarin zekatini toplama isinin devlet bagkaninin gorevi ol-
dugunun Kitap, stinnet ve icma ile sabit oldugunu, bu uygu-
lamanin kendi yasadig1 zamana kadar bdylece devam ettigini
belirtikten sonra, devletin topladig1 zekatlarin layik olmayan-
lara dagitilmamasi durumunda zekat verenler acisindan zekat
verme farzinin zimmetlerinden sakit olup olmadigina dair
yorumlar yaptig1 goriiliir.+

4. Zekitin Ferdi Odenmesi Viiciib ve Sthhat sart: midir?

Zekat ibadetinin fert ve mal bakimidan vacip olabilme-
si, yani "viicilp sartlar" igin belli sartlar1 tagimasi gerekmekte-
dir. Bu bilgiler ilmihal kitaplarinda; "Miisliiman, hiir, akil ve
balig olma" gibi "sahisla alakali sartlar'la "tam miilkiyetle sa-
hip olma, artic1 6zellige sahip olma, asli ihtiyactan fazla olma,
nisap miktarina ulasma, iizerinden kameri bir y1l ge¢mis olma,
borg karsilig1 olmama" seklinde kaydedilir. Verilen bir zekatin
dinen gegerli (sahih) olmasi igin ise "niyet ve ehline temlik"

43 Ahmed b. idris el- Karafi, Sihabuddin, ez-Zehira, thk. Muhammed
Hucdi, 14 cilt (Beyrut: Déru’l—garbi’l—islémi, 1994), 3/134.
44 Serahsi, el-Mebsiit, 2/162.
45 Kasani, Bedd'i'u’s-sana’i’, 2/449.
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sartlar1 aranir. Su halde niyet edilerek ihtiyac sahibine ferdi
olarak verilmis bir zekat, ibadet olma bakimindan aslinda ku-
sursuzdur ve kisinin zimmetinden sakit olmustur. Ancak na-
maz ve zekatin birlikte emredildigi ayetlerdeki cemaat vurgu-
su goz ardi edildiginden sevap bakimindan ayni derecede ol-
madig gibi, zekattan beklenen gaye de tam manasiyla gercek-
lesmis sayilmaz.

Ote yandan, Miisliiman bireyin iginde yasadig1 devleti-
nin ebedi olarak ayakta kalabilmesi igin bu zekatin devlet eliy-
le fakirlere tevdi edilmesi onem arzetmektedir. Clinkii her bir
Miisliiman tabi oldugu Islam dininin birer temsilcisi ve teblig-
cisi konumundadir. Farz-1 kifaye igin 6rnek verilen cenaze na-
mazint bir grup kildig1 zaman digerlerinin tizerinden viicubi-
yetin kalktig1 gibi, zekat ibadetini bir grubun ferdi olarak icra
etmesiyle devletin zekat: toplama gorevi o devleti yoneten
Miisliiman idarecinin gorevi olmaktan ¢ikmaz. Zekat ferdi bir
ibadet olmaktan ¢ok 6tede bir fonksiyona sahiptir.

Zekatin verilecegi yerleri beyan eden Tevbe suresi 60.
ayetin "innemd" hasr edat1 ile baglamasinin, zekatin ferdi olarak
verilmesinden ziyade devletin bir gorevi olduguna vurgu ya-
pilir ve zekatin ferdin vicdanina havale edilemeyecek derecede
Ooneminden bahsedilir ve zekat fonu igin devletin hazinesinde
0zel bir birim olusturarak, bunlarin fakir ve miskinlere dagi-
tilmasmnin gereginden bahsedilmesi, “ zekatin ferdi olarak
0denmesinin 6nemini gostermektedir.

5. Zekatin Kurumsal Olarak ifa Edilmesinin Faydalari

Zekatin ferdi olarak degil de devlet eliyle toplandig1 do-
nemlerde zekat biitcesinin fazla verdigi ve zekat verecek kisi
bulmakta zorluk ¢ekildigi yoniinde rivayetler iyi incelendigin-
de bu ibadetin toplumsal faydas: ve devlet eliyle toplanmasi-
nin 6nemi ¢ok daha iyi anlasilabilir. Mesela, Hz. Omer déne-

4% Ebu Zehra, Zehratii't-tefdsir, 6/3346.
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minde Muaz b. Cebel Yemen’'de topladig1 zekat: ihtiyag sahip-
lerine dagittiktan sonra orada verecek kisi kalmadig1 gerekge-
siyle artanin1 Medine’ye gondermis ve gonderdigi miktar yil-
dan yila artarak sonunda tamamini gondermeye baglamigtir.*”

Omer b. Abdiilaziz déneminde de zekat verecek fakir
bulamayan Misir valisine, artan zekat mallariyla kole azat
edilmesi, yolcular i¢in ana yollar {izerine kervansaray yapti-
rilmas1 ve evlenecek yasa gelenlere de evlenme yardimi ya-
pilmasmin emredildigi kaydedilir.* Biitiin bu tarihi faydal
uygulamalar disiplinli ve kontrollii sekilde zekatin toplanmasi
ve dagitilmasmin onemine Ornek tegkil etmektedir. Nitekim
Islam devletlerinin hazinesi "beytii'l-mal'in gelir kalemleri
igerisinde zekatin ilk siray1 aldig: belirtilir.#

6. Zekatin Ferdi Olarak ifa Edilmesindeki Sorunlar

Kur'an-1 Kerim’de yakin manalara gelen infak ve sadaka-
nin disinda sadece zekat, yirmi sekizi namazla birlikte olmak
tizere otuz iki yerde ve genellikle de cem'i siygas1 kullanilmak
suretiyle zikredilir. Aslinda bu durum namaz ve zekat arasin-
daki sarsilmaz bag1 gosterdigi kadar cemaat halinde ifa edilis-
leri bakimindan da aralarinda giiglii bir benzerlik i¢in de delil-
dir. Adeta Kur'an-1 Kerim’de bedeni ibadet olan namaz ile
mali ibadet zekat 6zdeslesmis, arasinin ayrilmasi da asla kabul
edilmemistir. Bir bagka ifadeyle Rabbine karsi gorevini yerine
getirmek isteyen kul, namaz kilarak adeta zaman infak eder,
zekat ve sadaka vererek de mal infak etmektedir.

Zekatin Onemi konusunda Fahreddin er-Razi de(o.
606/1210), "asik, (neye asik olursa) ma'stikuna kavusunca onda
kaybolur. Insan, eger diinyaliga asik olursa diinyalikta(malda)

4 Ebti Ubeyd Kasim b. Sellam (6. 224/838), Kitabii'l-emvail, nsr. Halil
Herras (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1988), 710.
4 Ebti Ubeyd, Kitabii'l-emuvil, 319.
4 Mehmet Erkal, " Beytiilmal", Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklope-
disi, (Istanbul: TDV Yayinlari, 1992), 6/90-94.
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kaybolur. Artik diinyaliga ulasma konusunda oniine ¢ikan
engelleri defetmek igin her seyden destek alir. Bu asir1 diinya-
lik arzusu kisiyi artik tugyana gotiiriir. Iste zekat vermek in-
sandaki mal/diinyalik sevgisini azaltir, boylece onu tugyan-
dan/azginliktan kurtarir ve Rabbinin rizasimi kazanmak igin
kalbini aslina dondiiriir," seklinde bir tespitte bulunurken,
ferdi bakimdan zekatin insana katkisina vurgu yapar. %

Zekatin fertte meydana getirdigi kismi maddi ve manevi
faydalar1 onun sadece ferdi olarak ifa edilecegi manalarina
gelmemektedir. Simdi, Hz. Osman(ra) doneminde iyi niyetli
olarak baslatilan ferdi olarak zekat verme uygulamasinin zayuf
ve giiclii yonlerine tema etmeye gayret edecegiz:

-Goniilli ve samimi sekilde ferdi olarak 6denen zekatla-
rin ehil olanlara verilip verilmedigi tam olarak tespit edileme-
mektedir. Bu durum, "ben zekatimi niyet ederek 6dedim" sek-
lindeki bir izahla gecistirilemez.

Zekat miikellefi olan sahislarin miilkiyetlerindeki batini
ve zahirl mallarin tespiti 6nemli bir sorundur. Tam olarak be-
yan edilmeyen ya da tespit edilemeyen mallardan 6zellikle az
zekat hesap edilmesi, sahislarin {izerindeki farz olan zekati
sakit etmez.

Kapitalist diinyada sahislarin sahip olduklar1 mallarm
tamami kayit altina alinmakta ve ona gore de vergi takdir
edilmektedir. Zekat verme konusuna gelindiginde ise dini ba-
kimdan "Dinde zorlama yoktur" ayeti bahane edilmekte, ka-
nuni bakimdan da kisilerin mal varliklarina tecaviiz edilme-
mesi ve kisisel verilerin korunmasi1 kanunu gibi mazeretler
tiretilebilmektedir.

Islami devlet anlayisimin siirdiiriilebilirligi meselesi, Hz.
Osman'dan sonraki iktidar kavgalar1 ve halkin yoneticilere

% Fahreddin er-Razi, Mefitihu'l-Gayb (Tefsir-i kebir), 32 cilt (Beyrut:
Daru'l-fikr, 1981), 16/103.
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zekat da dahil pek ¢ok konuda giiven sorunu sebebiyle zekati
ifa gorevi fertlerin vicdanina havale edilmis olmas1 miimkiin-
diir. Bu mazeret kabul edilebilir olmakla birlikte, zekatin vak-
tinde ddenmesi, miktarinin tespiti, hakiki muhtag sahiplerine
ulagilamam gibi 6ngoriilemeyen bagka mefsedetlere de yol
agmaktadir.

Ozellikle zengin Miisliiman iilkelerde halkin zenginles-
mesi onlarin mallarinin kontroliinii zorlastirmis, boylece zahiri
ve batini mal ayrimi dahi miimkiin olamamaktadir. Fakir tilke-
lerde ise zekat toplanacak zengin bulunamadig gibi zekat top-
lama kurumu olusturacak diizeyde devlet kurumu bilincini
bulmak neredeyse imkansizdir. Bu tiilkelerde de zekat verebi-
lecek derecede zengin varsa onlar da kisisel inisiyatifleriyle
zekatlarin1 6demektedirler.

Zekatin verilecegini beyan eden ayette, ilk sirada "fakir-
ler", ikinci sirada "miskinler"”, bu ikisinden de sonra da ti¢lincii
sirada zekat toplama memuru manasindaki "amilin" lafzinin
gelmesi, fakir ve miskinlere ferdi olarak da ddenebilecegi ko-
nusunda belki bir isaret sayilabilir. Ayetteki "amilin" lafzinin
ticlincii siraya konulmasi ilahi bir tercih olmakla birlikte Hz.
Peygamber'in (sas) devlet eliyle zekat toplamay1 Onceleyip,
fakir ve miskinlere de devlet eliyle yardim yapmasi, bu sirala-
manin degisebilecegine ve baglayici olmayisina ornek sayilabi-
lir. Miifessir Razi bu konuda; "Zariyat suresindeki "onlarin mal-
larinda fakir ve mahrumlar icin hak vardir"s' ayetine gore fakir ve
muhtaglara batini mallardan yani ferdi olarak zekat verilebilir,
der." 52 Karadavi ise Razi'nin bu yorumunu tenkid eder ve s0y-
le der: "Yoksul ve muhtaglarin hakki sadece batini mallarda
degil zahir mallarda da vardir. Bu sebeple tiim deliller fakir ve
yoksullar1 da devlet bagkaninin gozetecegine isaret etmektedir.

51 ez-Zariyat,19.
52 Razi, 114.
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Razinin de dedigi gibi bu 6nemli isler sahislarin vicdanina
birakilamayacak 6nemli islerdir.">

Ote yandan, zekatin ferdi olarak verilmesinin umumi
faydalar1 ve mezheplerin yayilmalari baglamimda Ya'kubi,
tiiccarlar arasinda ticaretin artmasi ve maddi zenginligin ¢o-
galmas1 sonucunda bircok kolenin bu tiiccarlar tarafindan “en
biiyiik sadaka kole azad etmektir” fehvasinca azad edilmeleri, o
kolelerin kendilerini azad edenlerin mensup olduklar1 dine ve
mezhebe bagl olmay1 gerektirmis, boylece binlerce kole once
Miisliiman daha sonra da Hanefi tiiccarin mezhebini taklid
eder hale gelmistir, seklindeki tespitte bulunur. > Bu kole azat
etme olay1, belki farz olan zekatin haricinde nafile olarak yap:-
lan sadaka ya da infak harcamalari, yani ferdi harcama olarak
da degerlendirilebilir ki, bunda devletin miidahalesi zaten s6z
konusu degildir.

Sonug¢

Islam inancinda ferdi miilkiyet ve hiirriyet esas olmakla
birlikte bir Miisliiman sahip oldugu mallar istedigi gibi sacip
savuramaz. Ticaret, miras, hibe ve sorumluluk tiistlenme gibi
yollarla bu mallar1 kesbetme yollarinin mesru olmasi gerektigi
gibi harcamanin da ilkeleri ve kurallar1 yine mesru esaslara
baglanmistir. Dolayisiyla bir yandan kisinin kendisini ilgilen-
diren 6te yandan da zekat alacak konumda olmas: sebebiyle
bagkalarini ilgilendiren zekatin 6denmesi ibadetinin de kural-
lar1 ayet ve hadislerle disiplin altina alinmistir. “Zekat asla
iyiliksever insanlarin takdirine birakilmis bir sadaka degildir.
Tarifesi ve tahsil devreleri belli bir vergidir. Nisab miktarina

5 Karadavi, Devru'z-Zekit fi ilci’l-miiskildti’l-iktisadiyye, 68.
54 (rm Jumdl 3wll) Bk. Ebii’l-Abbas Ahmed b. Ebi Ya'kub Ishak b.
Ca'fer el-Ya'kdbi (6. 292/905), Kitabii'l-Biildin, (Leiden: Brill Publis,
1981), 345.
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sahip olan kimse bundan muaf degildir ve hiikiimet, vermek
istemeyenleri zorlamak igin kuvvet kullanir."

Zekat, sadaka ve infak ile ilgi nasslarin delaleti ve Hz.
Peygamber’in uygulamalari, zekatin toplanmasi ve dagitilmasi
isinin devletin sorumlulugunda ve bir kamu gorevi olduguna
isaret sayilabilir. Ik dénem fakihlerinin konu ile ilgili istinbat
ve ictihadlar1 da bu yondedir. Fakat tarihi siireg¢ igerisinde,
yoneticilerin zekatin sarfiyla ilgili yanhs uygulamalari, Maliki
fakih Karafi'de oldugu gibi sonraki fukahanin kanaatlerinin
yumusamasina sebep olmustur. Boylece zekat, ferdi bir ibadet
seklinde telakki edilerek kisilerin vicdanina havale edilerek,
kamusal yonii olmayan bir uygulamaya dontigsmiistiir. Halbu-
ki devletin, topladig1 zekat gelirlerinin gercek ihtiyag sahiple-
rine ulastirdigy biliniyorsa ferdi vermek yerine bu devletin
kurumlar: araciligiyla verilmesi daha uygun olur. Cilinkii dev-
letin gercek fakiri tespit etmesi sahislardan daha kolaydir ve
cok enteresandir ki Islam devlet teskilat: fertlere zekat: fakirle-
re bizzat ulastirmay1 6ngormediginden halifeler zekat memur-
larmi mal sahiplerine gondermislerdir.>

Safii miifessirlerden Ilkiya el-Herras(6.505), Bakara sure-
sinde Yahudilerden bir sigir kurban etmelerini emreden ayet-
lerde sigirin Ozelliklerini beyan eden tiglincii aciklamada "o
sigir heniiz boyunduruk altina alimip yer siirmemis, ekin sulamamus,
serbest dolasan ve alacast bulunmayan bir inek olmalidir..., “"mea-
lindeki ayetin tefsirinde; "bir inegin ¢ifte kosulup kosulmadigy,
su kuyusundan su cektirilip ¢ektirilmedigi, serbest dolasip
dolasmadig1 ancak uzun arastirmalarla belli olur, bu da ictihad

5% Muhammed Hamidullah, “Miisliimanlarda Hukuk Felsefesi” , cev.
Ibrahim Kafi Dénmez, Islim Medeniyeti 4, (1980), 90.
5 Eb(i Muhammed Ali b. Ahmed b. Said Ibn Hazm(6. 456/1064), el-
Muhalld, thk. Ahmed Muhammed $Sakir, 11 cilt (Kahire: mektebetii'l-
Hanci, 1933), 3/95.
57 e]-Bakara, 2/71.
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yapmaya Kur'an'dan bir delildir," seklinde izah yapar.>® Bu
ornekten de anlasilacagi tizere Kur'an'da zekatin farz kilnisina
delil sayilan Tevbe suresi 60. ayetteki "fakirler" ve miskinler"in
de tespiti meselesi detayli arastirmayi gerektiren bir husustur.

Bu konuda kisisel kararlardan ziyade Hz. Omer (ra) do-
nemindeki divanlarda oldugu gibi devletin arsivindeki kayit-
larla hareket edilmesi zekattan beklenen adaleti saglama konu-
sunda daha faydali olacaktir. Yine, zekatla alakali pek ¢ok ayet
arasindan Mekke donemindeki ayetlerin ferdi zekat dagitma
eylemi icin delil sayilip diger ayetler ve ozellikle Medine'de
nazil olan ayetler isaretiyle Hz. Peygamber'in(sas) zekat1 dev-
let gorevlileri araciligy ile toplamasimi delil ve ornek olarak
kabul etmemek ya da gormezden gelmek, Kur'an'in niizul sii-
recinin tam manasiyla anlagilmamas: demektir. Hatta Hz. Pey-
gamber'in(sas) "iisve" olarak nitelendirilen 6rnek hayatindan
kolay olanlarin tercih edilip digerlerinin tehir edilmesi mana-
sma gelir ki bu davranigi sergileyen Yahudiler Kur'an'da lanet-
lenmiglerdir. Cilinkii Hz. Peygamber'den(sas) tevariis eden
Islami diizen, tabiati geregi biitiin kurumlariyla tatbik edilirse
toplumsal adaletin ve huzurun saglanmasina katkida buluna-
bilir.

Islam {ilkeleri ismiyle amlan bircok iilkede heniiz devlet
kurumlar1 tam manasiyla kurumsallasmis olmadigindan, bu
zafiyetten zekatin kurumsallagsmas1 da nasibini olumsuz ma-
nada almaktadir. Baz1 Miisliiman {ilkelerde kismen de olsa
kurumsallasma baslamis olmakla birlikte hentiz istenilen sevi-
yede oldugu sdylenemez. Miisliimanlarin belki de asil sorunu
ulusal ve uluslararas: diizeyde birliklerini saglayamamis olma-
laridur.

58 Imadiiddin Ali b. Muhammed b. Ali el-Herrasi et-Taberi (6.
504/1110), Ahkdmu'l-Kur'dn, 2 cilt (Beyrut: Daru'l-kiitiibii'l-ilmiyye,
1983), 1/11.
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Zikredilen bazi Islam iilkelerinde oldugu gibi bizzat dev-
let eliyle zekatin toplandig: iilkeler oldugu gibi Tiirkiye gibi
bazi iilkelerde de "goniillii hayir kuruluslari'min olusturdugu
kurumlar araciigiyla zekatin toplandigi ve dagitilmaya calisil-
dig: bir vakiadir. Bu sebeple "goniillii modern zekat kurumla-
r1'nin {slami esaslarda hassasiyet basta olmak iizere, seffaflik,
denetlenebilirlik, verimlilik, planlama, kurum igi ve dis1 koor-
dinasyon, bilgi teknolojisinden yararlanabilme, biirokratik
karmagsadan uzak olma ve kayit altina almabilme gibi ilkeler
cercevesinde faaliyet gostermeleri 6nem arzetmektedir. Goniil-
lti katilimu tegvik icin de bazi tegvik tedbirleri alinabilir ve gii-
ven problemini ¢ozmek icin hem zekatin toplanmasi hem de
yerine sarfinin Islam’a uygunlugu konusunda alimlerden olu-
san bir heyet veya Diyanet’in Yiiksek Kurulu'ndan yararlani-
labilir.>

Bu sebeple Hz. Osman(ra) oérneginde oldugu gibi vicdan-
larin Islami suurla egitilmesi, diinyada resmi kurumlarm yeri-
ni alma konusunda giderek artan goniillii kurumlarin ¢ogal-
tilmasi ve aralarinda koordinasyon kurulmasi zekatin kurum-
sallasmas1 yolunda atilacak bir adim olacaktir. Zalim bir hii-
kiimdar doneminde cemaatle namaz kilmak yasaklansa, insan-
lar evlerinde ya da aile igerisinde yine cemaatle namazlarim
kilabilir, oruglarini tutabilirler. Hac ibadeti ise engellendigi igin
"ihsar" yani engellenmis konuma diisiileceginden 6ziir sayilir.
Dini hassasiyet konusunda ihmalkar bir Miisliiman idareci de
eger zekat toplamak igin bir kurum olusturmamais veya memur
gorevlendirmemisse bu durumda Miisliimanlarin Oncelikle
kendi kurumlarini insa etmeleri, miimkiin degilse zekatlarmi
ferdi olarak vermeleri kafi gelecektir.

Diinyada Miisliiman olmayan tilkelerde yasayan Miis-
liiman sayist da giderek artmaktadir. Bu iilkelerdeki Miislii-

59 https://www.yenisafak.com/yazarlar/hayrettin-karaman/zekt-
organizasyonu-ve-kurumsallasma-2058554 (Erisim: 10.08.2022)
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manlarin da kendi aralarinda organize olarak, mevcut teknolo-
jik imkanlarin da yardimiyla olusturacaklar1 gonillii zekat
dagitim organizasyonu mahiyetindeki kurumlarla, Islam'm
ongordiigii ve Hz. Peygamber'in de(sas) uyguladig1 zekat top-
lama Ornegini yasatmalar1 hakiki manada siinnetin ihya edil-
mesi olacaktr.

Ozetle, zekat vermek zorunlu, sadaka ise goniillii bir in-
fak bigimidir. Zekatin devlet ya da kurumlar araciligiyla sada-
kanin da fertlerin gayretleriyle yasatilmasi Miisliimanlarin
oncelikli hedefi olmalidir. Farz olan zekatin ferdi olarak kisile-
rin insafina birakilmas: ondan beklenen amaci gerceklestirme-
ye yetmeyecektir. Islam tarihindeki bagarili kurumsal rnekle-
rin yardimiyla Miisliimanlarin bu kurumlar1 yeniden ihya et-
meleri oncelikli hedefleri olmalidir.
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ZEKAT ODEME SEKLI
Ismail BILGILI*

A. Zekatta Temlik ve Temlik Vasitalar

Zekatin sihhat sartlarindan olan temlik, zekat islemini
gerceklestirme, zekatin islev ve gorevini yerine getirme baki-
mindan ele alinacak, bu dogrultuda zekatta temlik vasitalar:
degerlendirilecektir.

Zekat, zekata tabi ayni mallarin bizzat ayniyla alakali
mali bir ibadet oldugundan, ayni malin belirlenen kisminn ya
bizzat kendisinin veya mukabili olan deger/kiymetine dair
miilkiyet hakkinin zekat almaya elverisli kisiye bedelsiz temli-
kini ifade etmektedir. Menfaat ise icare gibi 1vazli akitlerde
akde konu olmadik¢a mal sayilmadigindan, 1vazsiz bir akit
olan zekatta genel kanaate gore temlik vasitas1 olarak da kabul
edilmemektedir. Bu sebeple zekatin gecerliliginde temlik vasi-
tasinin sadece maldan yararlanma veya menfaatinden istifade
etme izni olmayip malin bizzat kendisi veya degeri olmasi
gerekmektedir.

Genel olarak ibadetlerin gecerliligi niyete baghdir; bir ta-
kim sekil ve sartlardan olusan mersum yani miistakil ibadetler
niyet ile gegerlilik kazamr. Zekat, Islam’in emrettigi temel farz
mersum ibadetlerden oldugu ve ibadetlerde de imtihan gayesi
bulundugu icin zekat ibadetinde niyet, sithhat sartlarindandir,
gecerliligi niyete baglidir. Bir yoniiyle ibadet, diger yoniiyle
ihtiyag sahiplerinin hakkini verme dogrultusunda vergi niteli-
gi de tasiyan zekatin gecerlilik sartlarindan niyet, maldan zi-

* Dog. Dr., Necmettin Erbakan Universitesi Ahmet Keles Ilahiyat
Fakiiltesi Islam Hukuku Ogretim Uyesi.



yade miikellefle alakalidir. Niyet, biitiin ibadetlerde oldugu
gibi, zekat ibadetinde de yiikiimlii tarafindan yerine getirilme-
si gerekir, fiil ile birlesince hiikiim ifade eder.

Her ne kadar hac ve umre gibi ibadetler, adina yapilan
kisinin niyeti olmaksizin ifa edildiginde gegerli olmakta, kisi-
den sorumlulugun kalkmasina ve ilgili kisi i¢in miikafatin elde
edilmesine vesile olmakta ise de bu husus zekat icin gegerli
degildir. Zira zekat borcunun mirasindan 6denmesi dogrultu-
sunda vasiyette bulunmadan vefat eden yiikiimliiniin adina
varislerinin zekat borcunu 6demeleri, borcu diisiirmemekte,
sadece ilgili kisinin adina yapilmis bir hayir, sadaka olarak
deger kazanmaktadir. Niyet bulunmadig: icin yarg: yoluyla
zekat borcu da 6denmis olmaz.

Ayni sekilde bir kimse, zekat yiikiimliisii bir bagkasi
adina onun izin ve emri olmaksizin kendi sahsi malindan bir
fakire zekat 6demesi yapsa, sonradan da yiikiimliiniin bundan
haberi olup onaylasa yine de zekat borcu diismez. Fakat fakir
bor¢lunun borcunu, zekatina niyet ederek onun emri ile 6derse
zekata sayilir. Zira bu durumda zekat veren once fakir borglu-
ya zekat niyetiyle mal vermis olmakta, sonra da onun emri ile
borcunu verdigi mal ile 6demektedir.

Niyetin mal ile alakasi ise dolaylidir. Soyle ki, niyetin
zekat maliyla ilgili oldugu kismi, malin, zekat olarak belirlenip
ayrilmasina veya verileceginde zekat kastinin bulunmasma
baghdir. Zengin, fakire bor¢ veya hediye diye agik¢a isimlen-
dirdigi para veya mali gercekte zekat niyetiyle verdiginde,
zekatin1 0demis olur. Hatta zekata niyet edilmesi sartiyla fakir
olan diigiin sahibine verilen para ve hediyeler ile takilan taki-
lar; fakir aile cocuklarina verilen hediye ve bayram harcliklar
da zekat yerine gecer.

Zekatin gecerliliginde gerekli olan ikinci sart ise zekati
ihtiyag sahibine vermek, ytikiimliiniin sahip oldugu mali ken-
di miilkiyetinden c¢ikarip ihtiya¢ sahibi fakirin miilkiyetine
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devrettirmektir ki, buna temlik denir. Daha teknik bir ifade ile
temlik, esya tizerindeki miilkiyet hakkinin veya herhangi bir
mali hakkin sahibi tarafindan kendi miilkiyetinden ¢ikarilip
bir bagkasmin miilkiyetine bir islem vasitasiyla devredilmesi-
dir. Zekatin verilmesi dogrultusundaki emirler de malin miil-
kiyetinin kars1 tarafa devredilmesi yani temlik anlamini tasi-
maktadir. Temlik, 1vazsiz/teberru akitlerinden de sayilan
zekatin bir islevi, gorev ve fonksiyonudur.

Temlik kavraminda, ayni mala dair miilkiyetin veya
hakkin karsi tarafa devredilmesi veya belli siireligine yarar-
lanma izni verilerek menfaatinin gecmesi yer alsa da menfaa-
tin devri, belli siireligine kars: tarafa sadece maldan istifade
etme, ondan yararlanma izni sagladig i¢in hakiki degil, nisbi,
goreli bir miilkiyet ifade etmekte, bu durum ise zekatin eda-
sinda aranan ve miilkiyetin devri olan temlik sartim1 hakiki
anlamda saglamamaktadir. Dolayisiyla zekat yiikiimliisii zen-
ginin, evini ihtiyag¢ sahibi fakire zekatma mahsuben belli bir
miktar karsiliginda kiraya vermesi, zekat yerine gegcmemekte-
dir. Zira kiralama akdi ile yiikiimliiniin zekatini 6demesi ayr1
akitlerdir.

Zekat, malin menfaatinden faydalanmaya izin vererek
O0denmeyecegi gibi genel kanaate gore, bir fakirin karnmni do-
yurmak, malin menfaatinden yararlanmasmna izin vermek gibi
ibaha suretiyle de 6denmez. Ibaha, kars1 tarafa mali sadece
tiiketme ve ondan istifade etme izni vermekte, malin miilkiye-
tinin devrini degil, ondan yararlanma hakkin1 sunmaktadir.
[bahada malin miilkiyeti sahibinden cikmamakta, miilkiyet
iligkisini sona ermemekte, mal, sahibinin miilkiinde kalmaya
devam etmektedir. Dolayisiyla ibahada gercek anlamda temlik
bulunmamaktadir. Miilkiyetinin devredilemedigi bir mal tem-
like konu olamayinca zekatin ifasini da gegerli kilamamakta-
dir. Halbuki zekatin yerine getirilmesinde malin miilkiyetinin
ehline temlik edilmesi sartt1.
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Zekat ibadetinin edasinda temlik kuruma degil ihtiyag
sahibi hakiki sahislara yapilmalidir. Kamunun istifade edecegi
cami, hastane, okul, kiitiiphane gibi binalarin insasinda zekat
niyetiyle 6deme yapilmasi, genel kanaate gore zekat borcunu
diisiirmemektedir. Zira zekat tiizel kisiliklerin degil, ihtiyag
sahibi hakiki sahislarin miilkiyetine temlik edilerek yerine ge-
tirilen bir 6demedir. Vakif, dernek gibi kurumlar ise zekatin
ihtiyag sahibi hakiki sahislara temlik edilmesinde sadece birer
vasita olabilirler.

Vefat eden kisinin miilk edinme vasfi ortadan kalktig1,
bu tiir haklara sahip olma 6zelligi kayboldugu igin 6lenin teg-
hiz, tekfin ve defin masraflarin1 karsilamak da temlik kapsa-
minda degerlendirilmez, bu tiir harcamalarla zekat ddenmis
olmaz. Ayni sekilde vefat edenin borcunu 6demekle de zekat
0denmis olmaz. Neticede zekatta temlik, hayat sahibi, mali
acidan zengin sayillmayan muhtag, hakiki sahislara yapildigin-
da gecerli olmakta, sahistan zekat yiikiimliiliigtinii kaldirmak-
tadir.

Temlik, fakirin bizzat teslim almasi, kabz etmesi seklinde
olabildigi gibi, hesabina havale edilerek miilkiyetine devre-
dilmesi seklinde de olabilir.

B. Zekat Odeme Sekilleri

Yiikiimliiniin ihtiyag sahibi ehline dogrudan veya veka-
let yoluyla verebildigi zekat, ii¢ sekilde 6denebilir. Bu 6deme
sekillerinden birincisi yiikiimlii agisindan hemen eda edilebi-
len zekata tabi olan ayni maldan, ikincisi alacakl: ihtiyag sahibi
acgisindan istenildigi gibi rahat kullanim imkani saglayabilen
ortak miibadele vasitasi nakit/paradan, tiglinciisii ise alacakli-
nin daha ¢ok ihtiya¢ duyacag: bir bagka ayni maldan olur. As-
linda bu ti¢ 6deme sekillerinden ikisi ayni mal biri de na-
kit/paradir. Bunlarin disinda yukarida da kismen degindigi-
miz gibi ayni mallarin menfaatinden yararlanma ve ibaha su-
retiyle kullanim izni verme sekilleri ile zekat 6denmez.
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1. Zekata Tabi Malin Aynindan

Zekat yiikiimliisii i¢in en pratik ve 6demenin en kolay
sekli, zekata tabi malin aynindan yapilmasidir. {lk dénemler-
den itibaren en yaygin olarak uygulanan zekat 6deme sekli,
zekata tabi malin bizzat aynindan alinmas: olmustur. Yikim-
lii zekati dogrudan sahip ve malik oldugu zekata tabi mal-
dan 6demekteydi ki, bu zekat sahibine saglanan bir kolaylikt.
Zira zekat sahibinin zekat odemesi yapmasi gerektigi anda
yaninda nakit paras: olmayabilmekte neticede 6demeyi yap-
mada sikintiya girebilmektedir. Bu tiir 6deme sekli, taraflarm
haklarmi en giizel bir sekilde gozetmeye ve zekatin anlaminin
tatbikine uygun olanidur.

Zekat yikiimliisii, elinde bulundurdugu zekata tabi
maldan zekatin1 rahatca ddeyerek yiikiimliiliikten kurtulmak-
ta, ihtiyac sahibi alacakli da zekata tabi maldan zekat olarak
nasibine ulagsani elde ederek malin kullanim imkan ve alaninin
genislemesine, maldan daha c¢ok istifade edilebilir olusuna
katki saglamakta, malin tiiketilerek yeni iiretimlere firsat olus-
turmaktadir.

Bu tiir zekat 6demesinde en ¢ok dikkat edilmesi gereken
sey, zekatin orta olgekli maldan yapilmasidir. Zekatin, malin
ne en iyisinden ne de en koétiisiinden degil, deger bakimindan
vasat, orta hallisinden 6denmesi gerekir. Zira en iyisinden
o0demek yiikiimliiniin, zayif olanindan 6demek de fakirin za-
rarmadir. Zekat ibadetinin yerine getirilmesinde taraflarin
haklar1 gozetilerek zarara ugratilmamalar1 gerekir.

2. Zekata Tabi Malin Deger/Kiymetinden

Zekat Odemelerinde uygulanan ikinci bir sekil de
zekatin, malin degerinin nakit/para olarak ddenmesidir. Altin,
glimiis gibi nakit/paralar malin degerini belirlemede kullanilir.
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[lk dénemlerde zekat ddemeleri yapilirken malin degeri para
ile -ki o donemlerde para olarak daha ¢ok altin ve giimiis kul-
lanilmaktaydi- belirlenmekte, ayni ddeme kadar yaygm ol-
mamakla beraber nakdi 6deme de yapilmaktaydi.

Mali miibadelelerde ortak deger olgiisii olarak kabul edi-
len ve en yaygin bir sekilde kullanilan nakit/para, zekat 6de-
mesinde ihtiyag sahibi fakir agisindan en elverigli 6deme tiirii
olarak goriilmektedir. Zira zekat ibadetinin asil hedefi fakirle-
rin ihtiyaglarmi karsilamaktir. Nakit para da fakirin ihtiyacini
gidermede ayni mala gore daha uygun olabilmekte, fakir, para
ile istedigi ihtiyacin1 giderebilmektedir.

Zekat, para veya malin degerini ve kime ait oldugunu
belirten senet, ¢ek gibi kiymetli evrak ile de 6denebilir. Kiy-
metli evrak tizerindeki para tahsil edildiginde zekat 6denmis
olur. Karsiliksiz ¢ikar da tahsil edilemezse zekat borcu devam
eder.

Zekatin nakit para olarak 6denmesi bazen zengin igin de
elverisli olmaktadir. Zira zekat olarak zekat mali vermek yeri-
ne nakit para vermek zengin i¢in daha pratik ve kolaydir.

3. Yiikiimliiniin Miilkiyetinde Olan Bir Baska Ayni Maldan

Zekat yuikiimliisii, zekatim1 zekata tabi malin aynindan
veya zekat miktarinca degeri olan nakit/paradan 6demek iste-
mediginde, fakirin menfaatini 6n planda tutarak onun daha
cok ihtiyacin1 gidermeye elverisli ve yararlanabilecegi miilki-
yetindeki bir bagka maldan da verebilir. Burada, zekat olarak
verilmesi gereken malin degerinde bir mal olmasma dikkat
edilmesi gerekir. [k donemlerde zekatin, zekata tabi malin
aynindan veya degeri olan nakit paradan 6denmesi yan sira
takirlerin ihtiyaci olan bir bagka ayni maldan da 6denmektey-
di.

Zekat veren, zekatini, malinin cinsinden olmayan, kilo
veya hacimle alinip satilabilen veya bir baska menkul maldan
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verebilecegi konusunda soyle bir kural bulunmaktadir; “Bir
mala zekat, bizzat o malin kendisine bagli olacak sekilde ilintili
degildir. Mal sahibinin, zekat: baska bir maldan verebilme
segenegi de vardir.”

Bu tiir 6deme sekli fikhen gegerli olmakla birlikte, 5deme
yapan yiikiimliintin tamamen inisiyatifine birakilmamali, bu-
rada fakirin mevcut ihtiyac1 esas alinmalidir. Aksi taktirde
fakirin elinde ayni cins zekat malindan asir1 y1gilma olabilmek-
tedir. Fakir de fazla olan zekat mallarmi nakde/paraya cevir-
mek istediginde degerinin altinda elinden ¢ikarabilmekte, bu
da 6denen zekat miktarinda fakir aleyhine bir deger kaybi ve
ekonomik gii¢ azalmasina neden olmaktadir.

Piyasada zekat paketi olarak bulundurulan ve sirketler
tarafindan bir sektor haline getirilen baz1 uygulamalar fakir
icin fayda yerine aleyhine birtakim zararlara neden oldugun-
dan bunlar1 ihtiyatla karsilamak gerekir. Netice itibariyle fakir
icin en uygun olanin verilmesi, zekatin en saglikli 6deme sek-
lidir.

Sonug

Zekat, mali bir haktir, sebebi de maldir. Zekat olarak ve-
rilen mal da aslinda fakirin degil, vergi 6zelligi bulunmakla
birlikte sirf Allah hakk: bir ibadettir. Allah hakk: genel anlam-
da kamu hukuku ile alakali konular1 kapsar. Kamu hukuku da
toplum menfaatini ve diizenini korumay1 hedef alan hiikiimle-
ri barindirir. Zekat, toplumda ihtiyag sahibi fakirlerin ihtiyag-
larini gidermeleri amaciyla emredilmis, toplumsal 6nemi haiz
oldugundan kamu adina Allah’a izafe edilmis, Allah hakki
olarak isimlendirilmistir. Bu sebeple zekat olarak verilen seyin
fakirin ihtiyacini karsilamaya elverigli olmasi gerekir.

Zekatta farz olan, zekata tabi malin bir kismim fiilen
vermektir. Vermek, verenin verilen maldan yararinin kesilmesi
ile tam verme olur. Bu da ancak temlik ile gerceklesir. Temlik
bulunmayan hi¢bir 6deme zekat sayilmaz.
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Zekat, zekata tabi malin aynindan Odenebildigi gibi
onun degerinden de ddenebilir. Hatta zekat yiikiimliisii, bu
konuda kendisine 6demede kolaylik saglandig: igin tercih sa-
hibidir, isterse zekati malindan isterse degerinden deyebilir.
Zenginin 6deme yaptigi mal, kendi miilkiinde olmalidir. Bu,
zekata tabi olan mal olabildigi gibi miilkiindeki bir baska mal
da olabilir. Zekat, gercek anlamda temlik ifade etmeyen malin
menfaatinden yararlanma veya ibaha suretiyle kullanma izni-
ne sahip kilma seklinde 6denmez.
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ASIRI DUYGULARIN OLUMSUZ NETiCELERI
(YUSUF KISSASI ORNEGI)

Mahmut OZTURK*
Giris
Mekke doneminin son yillarinda nazil olan Yasuf stresi,
bir kissaya hasredilmistir. Bu yonii ile diger kissalardan ayri-
lan Ydsuf kissasi, hadiseleri kronolojik bir sirayla zikretmesi
bakimindan da farkli bir yapidadir. Hz. YGsuf'un gocukluk
yillarinda gordiigi bir riiyay1 babasmna anlatmasiyla baslayan

kissa, onun hayat hikayesinden gesitli kesitlere yer vererek
devam eder ve riiyasinin gergeklesmesi sahnesi ile son bulur.

Yasuf kissasi insan iligkileri agisindan tizerinde derinle-
mesine tahliller yapilmasma imkan verecek bir¢ok 6rnek ba-
rindirmaktadir. Olumlu-olumsuz yonleriyle baba-ogul miina-
sebeti, kardegslerin birbirlerine karsi gosterdikleri olumlu-
olumsuz davraniglar, yonetici-calisan iligkisi, elit insanlarin
birbirleriyle miinasebeti, namahrem kadim-erkek iliskisi gibi...
YGsuf kissasinda zikredilen bu miinasebetlerin her biri gercek-
likte sosyal hayatin bir kesitine denk geldiginden tizerinde
arastirma yapilacak bir icerige de sahiptir. YGsuf siiresinin
tasidig1 bu Ozelliklerin arastirmacilarin hakl ilgisine mazhar
oldugu goriilmektedir.

Nitekim Ydsuf kissasi baglaminda, bir gencin sahip ol-
mas1 beklenen ideal ahlak’, kisinin sahsina kars1 yapilan kotii-

*Dog. Dr., Harran Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi.



liikkleri affetmesi? gibi beger1 iliskilere dair konular arastirildig:
gibi ahkama dair kimi meseleler igin de bu slirenin arastirma
konusu yapildig1 goriilmektedir.? Yisuf stiresi iizerinde sosyo-
loji, psikoloji ve edebiyat alaninda da bir¢ok akademik ¢alisma
yapildig1 bilinmektedir. Tefsirlerde kissalarin incelenmesinde
tasvip edilmeyen israiliyat tiirii haberlerin YGsuf kissas1 gerge-
vesinde de dile getirildigini belirtmekte yarar vardir.* Bu tiir
uydurma ve dogrulanamayan haberlerin kissanin anlasilmasi-
na katki saglamaktan uzak ve mesaji bulaniklastirmaktan bas-
ka bir ise yaramadigimin da altin1 gizmek gerekir.

Ytsuf kissas1 mekan olarak iki yerde gecer. Hz. Yakb'un
ailesinin de yasadig1 Kenan diyar1 ve Misir tilkesi... Kur'an’da
Hz. Yakub'un kag oglu oldugu agikca zikredilmez. Ancak ge-
rek Tevrat gerekse Islami kaynaklarda bu kardeslerin (erkek
¢ocuklarin) Hz. Ytisuf'la beraber on iki oldugu nakledilmekte-
dir. Gerek riiyada on bir yildizdan s6z edilmesi, gerekse kendi-
lerinden sz eden kardeslerinin kendileri hakkinda Arapgada
on kisiden fazla gruplar igin kullamilan i z¢ kelimesinin® kulla-

1 Bkz. Fatih Tok, “Kur’an’da Ahlak Abidesi Bir Geng¢: Hz. Yusuf”,
Uluslararast Mevlid-i Nebi Sempozyumu “Peygamberimiz ve Genglik”
(Istanbul, 2019), 109-124.
2Bkz. Mehmet Cihat Ustiin, “Nefsi Fenaliklara Karg1 Affedicilik ve
Hz. YGsuf Ornegi”, Uluslararas: Sosyal Arastirmalar Dergisi = The
Journal of International Social Research, 8/37 (2015), 1064-1071.
3 Bkz. Mustafa Kara - Canan Kosetiirk, “Hz. YGsuf Kissasinda Yer
Alan Ahkama Dair Bazi Ayetler ve iligkili Oldugu Hiikiimler”, Tefsir
Arastirmalart Dergisi 3/1 (ts.), 121-139; Ahmet Giindiiz, “Yusuf Suresi
Baglaminda Ug Gomlekli Hayat Siirecinden Baz1 Ayrintilar”, Harran
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 35/35 (2016), 93-110.
¢Bkz. Abdullah Aydemir, “Hakkinda Gayr-i Mevsuk Rivayetler ve
Hz. Yusuf”, Diyanet Ilmi Dergi 14/2 (1975), 76-97.
5 Eb(i Ca’fer Muhammed bin Cerir et-Taberi, Cdmiii’l-beydn fi te’vili’l-
Kur’dn, thk. Ahmet Muhammed Sakir (b.y.: Miiessesetii'r-Risale,
2000), 15/563.
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nilmis olmast bu bilgiyi dogrular mahiyettedir. Tevrat Hz.
Ytsuf'un kardeglerinin isimlerini belirterek kissay1 zikreder-
ken Kur’an-1 Kerim bu kisimlar1 miibhem birakip mesaji 6n
plana gikarir.

Bu ¢alismada daha ziyade asiriya kagan duygularin neti-
celeri tizerinde durulacaktir. Bu baglamda Hz. Yakub’un Hz.
YGsuf'a besledigi sevgi, kardeslerinin kiskanglik duygusuyla
Hz. YGsuf'u 6ldiirmeyi diisiinmeleri ve Kur’an’da Misir Azi-
zi’nin karisi olarak zikredilen kadinin Hz. YGsuf’a karsi besle-
digi nahos hisler ve neticeleri klasik ve ¢agdas yorumlar 1s1-
ginda incelenecektir.

1. Hz. Yakub’un Oglu Hz. Yisuf’a Besledigi Duygula-
rin Olgiisii

Hilkaten miikemmel yaratilan insan, sireten de ayni se-
viyeye ulagabilmek igin egitilmek durumundadir. Aklin yol
gostericiliginde bu egitimin belli bir asamas: kisinin kendisi
tarafindan tamamlanabilse de gercek anlamda fazilete sahip
olmak ancak vahyin 1s1§inda miimkiin olabilir. Insanin fitraten
sahip oldugu cehalet,® acelecilik,” zuliim,? hirs®’ ve benzeri has-
letler, egitimle bicimlendirilmedigi taktirde kisiye ¢ok biiyiik
zarar verebilir. Ayni sey, sevgi, saygi, Ofke, kizginlik gibi du-
rumlar i¢in de gegerlidir. Bu hususlarda da itidal iizere olmak
siinnet geregidir.! Nitekim Hz. Peygamber’in su hadis-i serifi
muhtemelen herkesin hayatinda bir defa olsun yasadig: tecrii-
be ile dogruladigr bir hakikate isaret etmektedir: “Sevdigini

6 e]l-Ahzab 33/72
7 el-Isra 17/11; el-Enbiya, 21/37
8 fbrahim 14/34.
9 el-Me’aric 70/19.
10 Bkz. Ahmet Oz, Kur'an'n Onerdigi Vasat Ummet (Istanbul: Cira
Yayinlari, 2011).
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normal sev, kim bilir belki giiniin birinde o kisi en kizdigin kisi
oluverir. Kizdigin zaman da normal kiz. Bir bakarsin o kisi
senin en ¢ok sevdigin kisi oluvermistir.”!!

Yunus Emre bu hadis-i serifin tefsiri sayilabilecek, goniil-
lerin degiskenligini su dizelerle dile getirir:

Hak bir goniil verdi bana, ha! demeden hayran
olur
Bir dem gelir sadan olur, bir dem gelir giryan olur

Bir dem sanasin kis gibi, sol zemheri olmus gibi
Bir dem besaretten dogar, hos bag ile biistan olur

Bir dem gelir sdyleyemez, bir sozii serh eyleyemez
Bir dem dilinden diir doker, dertlilere derman olur

Bir dem div olur ya peri, viraneler olur yeri
Bir dem ucar Belkis ile, sultan-1 ins i can olur

Bir dem varir mescidlere, yiiz siirer anda yerlere
Bir dem varir deyre girer, Incil okur ruhban olur

Bir dem gelir Isa gibi, 6lmiisleri diri kilur
Bir dem girer kibr evine, Fir'avn ile Haman olur

Bir dem doner Cebraile, rahmet sacar her mahfile
Bir dem gelir giimrah olur, miskin Yunus hayran olur

Kalbin, dolayisiyla insanin girebilecegi bu tavirlarin hep-
sinin fitraten onun biinyesinde var oldugunu, insanin tabi ola-

11 Ebfi fs4 Muhammed b. Isa b. Sevre (Yezid) et-Tirmizi, el-Camiii'l-
kebir="Siinenii’t-Tirmizi, thk. Besar Avvad Ma'ruf (Beyrut: Darii'l-
Garbi’l-Islami, 1998), 3/428“Kitabii’l-Birr ve’s-Sila” 60.
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cagl egitim ve yasayacagl ¢evreyi yorumlama big¢imine gore
tavir takimacagin gostermektedir.

Kur’an-1 Kerim’den Hz. Yakub'un oglu Hz. YGsuf'a 6zel
bir sevgi besledigini anlamak miimkiindiir. Onu diger ogulla-
rindan sakinmasi, onun yoklugunda hig bitmeyen hiiziin dolu
yillar yasamasi, 6ldiigiine hicbir zaman inanmay1p ¢ocuklarina
siirekli YGsuf'u arayip bulmalarin tavsiye etmesi ve nihayet
Ytsuf'un ana baba 6z kardesi Biinyamin’in de alikonulmasi
tizerine acisiin katmerlesmesi ve gozlerini kaybetmesi bu

sevginin bariz kanitlarini olusturmaktadir.

Her evladin yeri ayr1 olmakla beraber geride on oglu da-
ha olan bir insanin sagligina zarar verecek derecede bir ogluna
boylesine diigskiin olmasi ne kadar dogrudur? Hz. Yakub'un
tavirlarinda diger ogullarinin 6fkesini tetikleyecek bir durum
s0z konusu mudur? Acaba bu hadisede ogullarinin kirgimliginm
hakli ¢ikaracak bir sey var midir?

Eger bu iliskiler ag1 Hz. Yakup ailesinde degil de her-
hangi bir aile de yasanmis olsaydi, yukaridaki sorular1 higbir
kayda bagh kalmaksizin incelememiz zorunlu olurdu. Yani
degerlendirmemizde bu hadisedeki baba karakterine yonelik
elestirileri rahatlikla zikredebilirdik. Fakat hadisenin ii¢ aya-
gindan birini olusturan Hz. Yakub’un o zaman diliminde vah-
ye mazhar bir sahsiyet olmasi ve Hz. YGsuf'un gelecekte nii-
biivvetle sereflenecek olmasi hadiseye farkli bir gozle bakma-
miza zorunlu kilmaktadir. Diger bir ifade ile bu noktada pey-
gamberlerde olmasi zorunlu olan sifatlar1 goz ardi edemeyiz.
En azindan sunu biliyoruz ki Hz. Yakub'un sevgisi gibi hiiz-
niiniin de bagkalarinin bilmedigi sahih bir bilgiye dayandig:
muhakkaktir. YGsuf stiresinin daha ilk ayetlerinde oglunun
rityasmi yorumladiinda onun seckin bir peygamber olacagin
bildigi anlasilmaktadir: “Iste boylece Rabbin seni sececek, sana
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(riiyada goriilen) olaylarin yorumunu ogretecek ve daha dnce iki atan
Ibrahim ve Ishak’a nimetini tamamladigr gibi sana ve Ya'kub soyuna
da nimetini tamamlayacaktir.”'? Hz. Y{suf'un gelecekte bir pey-
gamber olacagi Hz. Yakup tarafindan anlasildiktan sonra artik
sevgi, bakimmdan Hz. Yusuf'u diger ogullariyla bir tutmamasi
anlagilabilir bir seydir.

Kur’an-1 Kerim’e gore Hz. Yhsuf babasina gordiigi rii-
yay1 anlattiginda babasinin yaptig: ilk is riiyasin1 kardeglerine
anlatmamasi hususunda Hz. YGsuf'u siki sikiya tembihlemesi-
dir. Bu tembihinin sonunda seytanin insana olan diismanl-
gindan s6z etmesi akla Hz. Adem’in biri digerini 6ldiiren iki
oglunu getirmektedir. Kaynaklarda isimleri Habil ve Kabil®
olarak gecen kardeslerden birisi nefsine yenilip diinyalik bir
isteginden dolay1 kardesini 6ldiirebilmistir. Hz. Yakup sozle-
rinde bu konuya yer vermese de Hz. Y(isuf'u uyarmasinda bir
peygamber olarak Hz. Adem’in ogullar1 arasinda yasanan bu
hadiseden haberdar olma gergegini akla getirmektedir. Hz.
Yakub'un bu s6zii onun diger ogullarini ¢ok iyi tanidigini ve
onlarm Hz. YGsuf hakkindaki diistince ve tavirlarindan haber-
dar oldugunu gostermektedir. Bir peygamberin zan ile hareket
etmesi beklenmeyecegine gore Hz. Yakub’un bu soézlerinde
saglam delillere dayandig1 soylenebilir. Mevdadi'ye gore Hz.

12 Y{suf 12/6.

13 Taberi, Cdmiu'l-beyan, 10/207; EbGi Abdullah Fahreddin
Muhammed b. Omer Fahreddin er-Razi, Mefétihii'l-gayb (Beyrut:
Darii Thyai't-Tiirasi’l-’Arabi, 1999), 11/338; Ebii'l-Fida Imadiiddin
Ismail b. Omer Ibn Kesir, Tefstrii’l-Kur'ani’l-Azim, thk. Sami b.
Muhammed Selame (Beyrut: Darii Tayyibe li'n-Nesr ve't-Tevzi,
1999), 3/82.
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Yakub diger on oglunun dogru bir karaktere sahip olmadigini
yasadigl miiteaddit tecriibelerle biliyordu.*

Hz. Yakub'un oglu Hz. YGsuf'a diiskiinliigii sezilse de
ona kars1 asir1 bir sevgi i¢inde olduguna dair Kur'an’da agik
bir ifade yer almaz. Miifessirler kardeslerinin bu konudaki
algilarini dillendirdikleri “Yiisuf’la kardesi (Biinyamin) babamiza
bizden daha sevgilidir. HAlbuki biz kalabalik bir cemaatiz. Siiphesiz
ki babamiz apagik bir yanhslik icindedir” ayetini tefsir ederken Hz.
Yakub’un oglu Hz. YGsuf'u neden daha ¢ok sevdigine dair
bazi gerekgeler serdederler:

Matiiridi'ye gore sevginin ger¢ek mahiyeti bilinemez.
Kardeglerinin “Y{isuf babamizin yaninda bizden daha sevim-
lidir” ifadesi kendi alg1 ve gozlemlerinin eseridir. Ayrica bir
babanin ¢ocuklarindan birisine meyletmesi, onunla 6zel olarak
ilgilenmesi ve hatta diger cocuklarini tizmek kasti tagimadan
ona hediyeler vermesinde hicbir sakinca yoktur. Ona goére Hz.
Yakub'un Hz. Yisuf ve kardesine olan meylinin sebebi, ikisi-
nin de ogullarmin en kiigiikleri olmas ve ilgi ve alakaya daha
muhta¢ olmalarindan kaynaklanmis olabilir. Hz. Yakub oglu
Hz. Y{isuf'un niibtivvetinden haberdar olduktan sonra da ona
biraz daha ihtimam gostermis olabilir.® Fahreddin Razi ise
meseleye ictihad agisindan yaklasir. Ona gore babalarmimn nii-
biivveti konusunda hicbir siipheleri bulunmayan ogullari,
peygamberlerin bazen sirf kendi ictihadi goriisleriyle de hare-
ket edebilecekleri kanaatinde idiler ve i¢tihatlar1 babalarinin
bu konuda beser olarak hata yaptig1 seklinde oldu. Ayrica on-
lara gore Y(suf ve kardesi akil balig olmayan ¢ocuklardi. Ken-

14 Seyyid Ebii'l-A’la Mevdadi, Tefhimii’l-Kur'an (Istanbul: Insan
Yayinlari, 1996), 2/443.
15 Ebi Manstir Muhammed b. Muhammed b. Mahmid el-Matiiridi,
Te'vilatii ehli’s-siinne, thk. Mecdi Basellum (Beyrut: Darii'l-Kiitiibi'l-
‘Ilmiyye, 2005), 6/210-211.
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dileri yasca daha biiyiik ve akilli olduklar:1 gibi daha ¢ok hiz-
met ediyor ve onemli iglerin {istesinden geliyorlardi. Durum
boyle iken babalarinin Yésuf'u tercih etmesi bu delile aykir
idi."* Hz. Yakub'un ogullarini adeta mazur goren bu degerlen-
dirme kanaatimizce makul degildir. Bu kardeslerin daha son-
raki davranislari, Hz. Yusuf'u oldiirmeye tesebbiisleri, onu
kuyuya attiklarmi yillarca babalarindan gizlemeleri igtihatla
aciklanabilecek bir durum degildir. Bu kardeglerin sonradan
pisman olup tevbe etmeleri de davranislarin igtihat kapsami
disina ¢ikarmaktadr.

Diger ogullarinin Hz. Yakup hakkinda “$Stiphesiz baba-
miz apagik bir yanilgi icindedir” demeleri, haksizliga ugradik-
lar1 konusunda giiglii bir kanaate sahip olduklarini ve bu ko-
nuda sabit fikirli olduklarmi gostermektedir. Babasi Hz. Ishak
ve dedesi Hz. Ibrahim gibi Hz. Yakup da bir peygamberdi. Bu
silsile onun ¢ocuklarindan birisinin de peygamber olacag: dii-
stincesini akla getirmektedir. Diger ogullarinin peygamberligi
kendilerine ait bir hak olarak gormiis olmalar1 da miimkiin-
diir. Ancak bu konuda Allah'in iradesine miidahale edileme-
yecegini diistinmedikleri anlasilmaktadir.

Mevdidi diger ogullarinin Hz. Yakub hakkindaki dii-
stincelerinin sosyo-kiiltiirel nedenlerden de kaynaklanabilece-
gini diistinmektedir. Ona gore Hz. Yakub’un yasadig1 cograf-
yada kurulu bir devlet diizeni olmadig: icin her kabile diger
kabilelerle yan yana kendi bagimsizligin: stirdiiriiyordu. Kabi-
le reisinin iktidar1 biitliniiyle ogullarinin, torunlarmnin, kardes-
lerinin ve yegenlerinin ¢okluguna dayanirdi. Bunlar ailenin
miilkiinii, serefini ve hayatini korurlardi. Dolayisiyla kabilenin
basimni c¢eken kimse, ailesinin kiigiik ¢ocuk ve kadinlarindan
cok yetismis ogullarma egilim duyardi. Diger ogullar1 Hz. Ya-

16 Razl, Mefitihii’l-gayb, 18/423.
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kub’un kendilerini dahi korumaktan aciz kardeslerini degil;
kendilerini onemsemesi gerektigini diistiniiyorlardi.’” Bu kar-
deslerin sosyal ¢evrenin hakim diisiincesinden hareketle boyle
bir diistinceye kapilmalar1 mazur goriilebilecek bir durum
degildir. Zira kendileri peygamber ailesinin fertleridir. Hakka-
niyete uymayan telkinlere bu diizeyde acik/hazir olmalar1 ma-

zur goriilemez.

Tekrar konumuza donecek olursak Hz. Yakub’un higbir
zaman bitmeyen hiizniiniin, Hz. Yusuf'un 6ldiigiine inanma-
masindan kaynaklandigini sdylemek miimkiindiir. Orfen de
bilindigi iizere kayip bir evladin acis1 vefat etmis bir ¢ocugun
acisindan kat kat fazladir. Oglunun kaybolmasina sebep olan-
larin kendisinin 6z ogullar1 olmasi, Hz. Yakub’un tiziintiistinii
artiran bir diger etkendir. Duygularim bir yana biraktigimizda
daha ilk andan itibaren aslinda itidal tizere davrandigini soy-

lememiz de mumkindiir.

Tevrat’a gore Hz. Yakub’un {izlintiisii, oglunun bir vahsi
hayvan tarafindan parcalandigina inanmis olmasidir. Yine
Tevrat'a gore Hz. Yakub’un iziintiisii uzun siire devam eden
yas acisindan kaynaklanmaktadir.’® Kur’an’a gore ise Hz. Ya-
kub’un hiiznii, bir giin gergeklesecegine inandig1 hakikati bek-
lerken giderek artan 6zlemin neticesidir. Kur'an’a gore oglu-
nun haberi kendisine verildiginde Hz. Yakup onun oOliimiine
inanmadig1 gibi metanetini kaybetmemis, bir felaket esnasinda

17 Mevdadi, Tefhimii’l-Kur'dn, 2/443.

18 Kitab-1 Mukaddes (Istanbul: Yeni Yasam Yayinlari, 2010) “Yaratilis”
37/34. “Bunun {izerine bir teke keserek Yusuf'un renkli uzun
giysisini kana buladilar. Giysiyi babalarina gotiirerek “Bunu bulduk”
dediler., “Bak bakalim oglunun mu degil mi?” Yakup giysiyi taruda.
“Evet, bu oglumun giysisi” dedi. “Onu yabanil bir hayvan yemis
olmali Yusufu parcalamis olsa gerek.” Yakup {iziintiisiinden
giysilerini yirtt1. Beline ¢1l sardi. Oglu i¢in uzun siire yas tuttu.”
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Miisliimandan beklenen bir tavir sergilemistir. “Bilakis nefisle-
riniz size (kotii) bir isi giizel gosterdi. Artik (bana diisen) hakkiyla
sabretmektir. Anlatti§imz karsisinda (bana) yardim edecek olan,
ancak Allah’tir.”" s6zleri Hz. Yakub’un metanetinin isaretidir.

Kur’an-1 Kerim’de Hz. ibrahim, Hz. ishak ve Hz. Yakup
icin “giiclii ve gercegi goren basiretli kullarimiz”? ifadesi kul-
lanilmaktadir. Maturidi ayette gegen “yed” ve “ebsar” ifadele-
rinin bilinen manada el ve gozler anlaminda olmadiginin agik
oldugunu, “yed” kelimesinin ibadet ve itaatte biitiin giicii ile
inkiyat, basar kelimesinin de dini meseleleri kavrama ve yo-
rumlama, hadiseleri hikmetle degerlendirebilme manasinda
basiret manasinda oldugunu sdyler.?! Kur'anin Hz. Yakup
hakkinda kullandig1 bu ifadeler onun davraniglarinin asirilik-
tan uzak niibtivvet 1s181nda sekillenmis begseri karakterli oldu-
gunu gostermektedir.

2. Kardeslerinin Hz. Yisuf’a Besledikleri Kin ve Ofke-
nin Neticeleri

Bireyin anne ve babadan sonra sosyal miinasebette bu-
lundugu ilk kisi kardesidir. Kardes sahibi olmak bir yandan
dayanisma baglaminda bir nimet iken 6te yandan bir imtihan
vesilesidir.?? Tarih boyunca kardesler arasinda hem dayanisma
hem de tartisma sahneleri yasanmistir. Kur’an-1 Kerim’de de
buna iliskin olumlu-olumsuz 6rnekler bulunmaktadir.

Kur’an-1 Kerim’de Hz. YGsuf'un kardeglerinin babalari-
nin ona olan sevgisini asir1 gordiikleri ve buna tepki gosterdik-

19 Yisuf 12/18.

20 (V15 a3 sl 552355 Gl een 3t B3Ls 33315) es-Sad, 38/45.

21 Matiiridi, Te'vildtii ehli’s-siinne, 8/636.

2 Bkz. Mahmut Oztiirk, Peygamberlerin Aile Bireyleriyle Imtiham

(Ankara: Son Cag Yayinlari, 2016).
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leri zikredilmektedir. Gergegi yansitmayan bu degerlendirme-
de bulunan on kardes tam da babalarinin elestirdikleri tutu-
mun aynisini fazlasiyla sergilemislerdir. Bir babanin ¢ocukla-
rindan birisine karsi1 daha 6zel duygular beslemesi makul ol-
dugu gibi, kardeslerden birisinin bir digerini kiskanmasi da
miimkiindiir. Hayatin olagan akisi icinde bu durum anlasilabi-
lir niteliktedir. Ama babalarinin bu sevgisini onun yanls yolda
oldugunu iddia edecek kadar ileri gitmeleri, bu olumsuz duy-
gular1 masum bir ¢ocuga karsi beslemeleri, bu yaklagimlarinda
ferdi kalmay1p birbirlerini tegvik ve ikna etmeleri ve YGsufu
oldiirme gibi bir cinayette karar kilmalari, asil kendilerinin
nasil agiriya kacan bir tutum sergilemekte olduklarmin kaniti-
dur.

Kanaatimizce kin ve nefretle beslenen bu duygularinin
sebebi zikrettikleri gibi sadece babalarinin sevgisini kazanmak
degildir. Zikredilen bahaneden ibarettir. Asil neden babalarin-
dan sonra onun yerine ge¢mekle elde edilecek liderlik ve ma-
nevi kazanimlardir. Babalarmin yerine on kardes birden geg-
meyecegine gore yine aralarindan birisi bu makama gelmeye-
cek midir? O kisiyi kabullendikleri gibi Hz. Ytisuf'u da kabul-
lenmelerine engel olan durum nedir? Kaynaklarda zikredilen
iivey kardeslik durumu gerekge sayiliyorsa da on kardesin de
bir degil {ic annenin ¢ocuklar: oldugu bilinmektedir. O halde
0z kardes olmamak da durumu yeterince agiklamamaktadir.
Buna ragmen kardeslerinin Hz. YGsuf'a kars: bir cephe olustu-
racak sekilde ortak hareket etmesi oldukca diisiindiiriictidiir.
Bu durum onlarin ortak bir menfaat etrafinda toplandiklarin
gostermektedir. Bir vehimden Oteye ge¢meyen bu manevi
menfaat beklentisi ise temelsiz kuruntulara dayanmaktadir.

Fakat oyle anlasiliyor ki Hz. Yakub'un kissanin basinda
insanogluna olan diismanligina isaret ettigi Seytan, telkinleriy-
le bu on kardesi adeta kendisine esir etmis, hakikati gormele-
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rine engel olmustur. Hz. YGsuf'tan kurtulmanin bir¢ok yolu
oldugu halde onun hayat hakkini ortadan kaldiran 6liim yolu-
nu se¢meleri muhakemelerinin ehliyetsiz hale gelmis oldugu-
nu gostermektedir. Bu asamada kardeslerinden birisinin son
anda Oliim yerine siirgiin seklinde daha hafif bir yaptirnm
onermesi, digerlerinin de bu konuda hemfikir olmalar1 da dii-
stindiiriiciidiir. Peygamber ¢ocuklarma yakismayan bir tutum
halinde dahi vicdanlarinin derinliklerinde onlara olumlu tel-
kinlerde bulunan bir hissin varlig1 sezilmektedir. Oliim yerine
sirgiin fikrinin benimsenmesi de Y@suf'u 6ldiirme konusunu
igsellestiremediklerini gostermektedir.

Bu kissadan hareketle tebli§ ve irsadin her zaman, her
yerde ve her kesime yapilmasi gerektigi sonucuna varilabilir.
Cinayet gibi biiyiik bir giinah konusunda hem fikir olan bir
grubu aralarindan birisinin nasihati ile bundan vazgecirmek
miimkiin ise tebligden vazgecilecek bir gruptan sz edilmeye-
cegi de ortaya ¢ikar.

Hz. Yasufun kardegleri siirgiin konusunda hemfikir
olunca Hz. Yhsuf'u bir kuyuya sarkitarak bir kervanin gelip
onu almasimi beklemislerdir. Netice bekledikleri gibi olmus,
oradan gegen bir kervan su aramak {izere kuyuya sarkittiklar:
kovadan Hz. YGsuf'un ¢iktigini goriince onu kdle olarak satip
maddi bir gelir elde etmeyi diistinmiisler ve bunu hayat ge-
cirmisglerdir.

Hz. YGsuf’a reva gordiikleri bu muamelenin neticesi,
kardegleri agisindan tam bir fiyaskodur. Masum birisine zul-
mederek kul hakkini ihlal etmisler, babalarindan nail olacakla-
rin1 bekledikleri sevgiyi elde edememislerdir. Babalar1 Hz.
Yakup suglarmi agikga yiizlerine vurmasa da asla onlara
inanmadigini, devam eden yillarda onlara giivenmedigini mii-
teaddit kereler dile getirmistir. Yillar sonra hala “Gittiginiz
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yerlerde Y{isuf'u sorup arastirn”? demesi onun bir kurt tara-
findan pargalanip yenildigi konusunda yalan sdylediklerini
ylizlerine soylemekle es degerdir. Hz. Yakub'un gergegi yansi-
tan bu ifadeleri karsisinda susup yutkunmaktan bagka bir sey
yapamamuslardir.

Her giin ytiz yiize geldikleri, sosyal miinasebette bulun-
duklar1 ayn1 zamanda peygamber olan babalarinin kendilerine
inanmadigini ve giivenmedigini bilmek muhtemeldir ki onlara
bir kuyunun karanliklarinda yasama duygusunu da hissettir-
mistir. Onlarin bu Olgiisliz ve yakisik almayan hareketlerinin
neticesinde kendileri beklentilerine kavusmamis, babalarinin
yillar stiren bir hiiziinle bag basa kalmasimna sebep olmus, ma-
sum bir ¢cocugun da bir kole olarak mechule uzanan bir hayat
siirmesine sebep olmustur.

Onlarin bu diinyadaki cezasi tam da ugruna cinayete te-
sebbiis ettikleri seyin cinsinden olmustur. On kardes 6n gor-
diikleri bu tedbirle babalariin Hz. YGsuf'tan umudunu kese-
rek kendilerine yonelmesini beklerken aksine babalar1 Hz.
YGsuf’a daha bir tutkuyla baglanmis, yillarini giyabinda ve
onu anarak gecirmistir. Babalarinin goziine girmeyi beklerken
tam aksi olmus, babalarinin giivenini kaybetmiglerdir.

Hz. YGsuf'un ileride saygin bir konuma yiikselecegi en-
disesiyle ona sayg1 gosteren bir pozisyonda olmaktan kurtul-
mak icin yaptiklar1 hamle de beklentilerinin aksini netice ver-
mistir. Kendileri bilerek ve isteyerek Hz. Ytisuf’a avug agmak
zorunda kalmislar, ondan tahil alabilmek igin kelimenin tam
manastyla yalvarmiglardir. Yasamak istemedikleri hallerin
daha katmerlisini bin bir mesakkate katlanarak yasamislardir.

2 Y{isuf 12/87.
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3. Misir Azizi'nin Karisi’'nin Asiriya Kacan Duygu ve
Davranislan

Kur'an’a gore Hz. Ytsuf'un Misir Azizi ve karist ile te-
mast kole olarak satin alinmasiyla baslar. Misir Azizi Hz.
Ytsuf'u hentiz bir cocukken satin aldiginda ondaki asaleti fark
etmis/hissetmis ve karisina "Ona deger ver ve giizel bak! Umulur
ki bize faydasi olur. Veya onu evldt ediniriz.”?* demistir. Bu sozii
Misir Azizi'nin Hz. YGsuf'u asla bir kole olarak gormediginin
bariz bir delilidir.?> Aziz'in, Hz. Ytsuf hakkinda karisina soy-
lediklerine bakilirsa, onu gordiigii andan itibaren zeka ve kabi-
liyetini sezdigi ve onun gelecekte biiyiik isler yapabilecegi ka-
naatine vardig anlagilir. Bu sebeple ona kole muamelesi degil,
evlat muamelesi yapmis ve onu kendi ¢ocugu gibi biiytitmiis-

tir.2

Hz. YGsuf'un Misir’daki hayat1 hakkinda bundan sonra
ogrenebildigimiz ilk sey Misir Azizi'nin haniminin ondan mu-
rat almak istedigidir. Bu nahos hadise Kur’an-1 Kerim’de veciz
ifadelerle 6zetle zikredilir.

Kur’an’a gore Misir Azizi'nin karis1 emellerine ulasmak
i¢in evin kosullarini istedigi hale getirir ve Hz. YGisuf’a o nahos
teklifini iletir. Hz. YGsuf kadinin talebini kesin ve net bir dille
reddeder. Bu cevaba ofkelenen kadin fiziki olarak saldirida
bulununca Hz. Ytsuf kapiya dogru kosar. Kadinin onun dur-
durmak istemesiyle yasanan arbedede Hz. Y(isuf'un gomlegi

24 Yusuf 12/21.
5 Bazi miifessirler Misir Azizi'nin Hz. Yusuf'u evlatlik olarak almak
istemesinin arka planini cinsel iktidarsizlik nedeniyle ¢ocuk sahibi
olamamas: seklinde agiklamaktadirlar. Bkz. Taberi, Camiu’l-beyin,
15/19.
2% Hayreddin Karaman vd., Kur'an Yolu Medli (Ankara: DiB Yayinlari,
2016), 3/222-223.
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arkadan yirtilir. Tam kapmimn yaninda kadinin kocasi ile yiiz
ylize gelirler. Kadin hi¢ kimsenin konusmasina firsat verme-
den hemen yiiksek sesle konusarak, Yasufun kendisine kotii-
likk etmek istedigini ve mutlaka cezalandirilmasi gerektigini
sOyler. Misir Azizi durumu agiga kavusturmak igin bir delil
arayisina girdiginde, yakininda bulunan isabetli goriislere sa-
hip bir adam yirtilan gomlegin delil olabilecegini soyler. Ona
gore YGsuf'un gomlegi onden yirtilmis ise kadin dogru soylii-
yordur. Aksi durumda ise Y{suf olay mahallinden kagcmaya
calisirken kadmin arkasindan gekistirmesiyle gomlegin yirtil-
dig1 ortaya cikmus olur ki bu durumda Y{suf masum demektir.
Sahidin yorumuna goére Hz. YGsuf'un gomleginin arkadan
yirtildig: belli olunca, Misir Azizi asil suglunun karisi oldugu-
na hitkmeder. Ona seslenirken "Stiphesiz, dedi; bu, sizin tuza-
gmizdir. Sizin tuzagmiz gergekten biiyiiktiir."? demesi, bu
konuda kalbinin de mutmain oldugunu gostermektedir. Ancak
olaym duyulmamasi igin Hz. YGsuf'u tembihler ve olay: ortbas
etmeye calisir. Oyle anlagiliyor ki hadiseye tanik olan bir bagka
kisi, gordiiklerini bir bagkasina anlatinca hadise kentin kadin-
lar1 arasinda duyulmus ve Misir Azizi'nin karist hakkinda de-
dikodu yapmaya baslamislardir. Bu davranisi ona yakistira-
madiklarmi, kadinin kalbine s6z gegiremeyecek kadar aciz
oldugunu sdyleyince Misir Azizi'nin karis1 onlara bir oyun
oynar. Ellerine meyveler ve ¢ok keskin bigaklar verdikten son-
ra Hz. YGsuf'u onlarin huzuruna ¢agirir. Hz. YGsuf'un giizelli-
ginden etkilenen kadinlar farkina varmadan ellerini keserler.
Bu planla duygularinda hakli oldugunu iddia eden Misir
Aziz'in karisi, isteklerine 1srarci oldugunu daha keskin ifade-
lerle dile getirir.?s

27 Yiisuf 12/28.
28 Yiisuf 12/24-33.
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Kur’an’da detaylara yer verilmeden aktarilan bu hadise
hakkinda tefsirlerde ¢cok miktarda malumat nakledilmektedir.
Ancak biz Kur’an’da zikredilenler {izerinde yapilacak tahlille-
rin mesaj alma bakimindan yeterli oldugu kanaati ile deger-
lendirmelerimizi yapmaya ¢alisacagiz.

Misir Azizi ve karsinin Hz. Yasufla ilk karsilasmalari
onu satmn almalar1 aninda olmustur. Bu ilk karsilasma veya
bunun tizerinde gegen kisa bir siire Misir Azizi'nin Hz. Yasuf
hakkindaki temennilerinde hakli ¢iktigini gostermistir. Bu ger-
¢ekten, Hz. Yhisuf'un bilgi, beceri ve ahlakini yansitan bir du-
rus sergiledigini ve olgun davrandigini tahmin etmek giic de-
gildir. Hz. Yhsuf Misir Azizi'ni Oylesine etkilemistir ki, karisi-
na ona iyi bakmasini égiitlemekle kalmamis, “Veya onu evlat
ediniriz." demistir. Evlat edinme birbirine yabanci iki kisi ara-
sinda gergeklestirilebilecek iist diizey bir iliskidir ve ¢ogu defa
varis olmay1 da barmndirir. Miifessirler bu tevecciihiin sadece
Hz. YGsuf'un davranislarindan kaynaklanmadigini, Misir Azi-
zi'nin ferasetinin de bunda etkili, oldugu goriisiinii paylasir-
lar.? Misir Azizi'nin bu tutumunun takdire sayan oldugunu
sOylemek miimkiindiir. Ancak bu duygusunda herhangi bir
agirillik bulunmadigindan Hz. YGsuf bu ilgiden bir zarar gor-
memistir. Ancak ayni seyler Misir Azizi'nin karisi igin soyle-

nemez.

Misir Azizi'nin karsisinin ilk zamanlarda Hz. Y{suf’a bir
¢ocuk gibi davrandigini, onun duygularinin zamanla ve belki
de Hz. YGsuf'un genglik yillarina adim attig1 donemlerde de-
gistigini soylemek miimkiindiir. Tefsirlerde bu dénemde Hz.

2 Abdullah b. Mes'ud’dan Nakledildigine gore ferasette 6ne ¢ikan tig
kisinin varligindan soz edilmistir. Yusuf'un kiymetini takdir eden
Misir Azizi, kendisinden sonra yerine Hz. Omer’i vasiyet eden Hz.
Ebubekir ve Hz. Musa’y1 ¢oban olarak gorevlendirmeyi 6neren Hz.
Suayb’in kizi.Taberi, Camiu’l-beydn, 15/19.
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YGsuf'un yirmi bes, otuz li¢ veya kirk yaslarinda olduguna
dair rivayetler bulunmaktadir.3® Matiiridi bu donemle ilgili
Kur’an’in isaret ettigi olgunlugun insana 6zgii her tiirlii kemal
sifatinin en ideal hali oldugunu soyler ve yas olarak bunun on
sekiz — kirk yas araliginda bir zamanda olabilecegini belirtir.3!

Iste bu dénemde nefsinin arzularina ve seytanin telkinle-
rine kapilan Misir Azizi'n karisi, ayni evi paylastigr veya sik
sik tesrik-i mesaide bulundugu Hz. Y{suf'a kars1 olmamasi
gereken duygular beslemeye baslar. Hicbir sekilde tasvip edi-
lemeyecek boyle bir duygunun, bir iilkenin en yetkili kisisinin
hanimindan sadir olmasi, bunu kocasinin evlatlik goziiyle bak-
t181 ve bu tarakta bezi olmadig1 ayan beyan olan birisine kars:
beslemesinin bir kat daha ¢irkin oldugu aciktir. Bu sebeple
hayranlik ve takdirden baska bir duyguyu haketmeyen Hz.
Yisuf'a kars1 beslenen bu duyguyu asir1 bir duygu olarak nite-
lendiriyoruz. Kadinin bu hissinin duygu seviyesinde kalmayip
kuvveye dontismesi, Hz. Ylisuf'un irsad sayilabilecek nasihat-
lerine ragmen duygularinda 1srar etmesi, sehir kadinlarmin
diline diistiigi donemde dahi bu talebinde vaz ge¢meyip 1s-
rarci olmasi, bu duygunun Misir Azizi'nin karisinda artik ta-
kint1 haline geldigini gostermektedir. Giiya sevgiden neset
eden bu duygunun Hz. YGsuf'a verdigi ve verecegi zararlari
bile bile geri adim atmamasi, kadinin ifradin zirvesinde gezin-
digini gostermektedir.

Kadinin Hz. YGsuf'un hapsedilmesi gerektigine iliskin
sOzlerinde bu siddetin giderek arttigin1 gormek miimkiindiir.
Soyle ki: Hadisenin vuku bulmas1 esnasinda kapida karsilas-

3 Eb{i Muhammed Abdurrahman b. Muhammed b. idris ibn Ebt
Hatim, Tefsirii’l-Kur’ani’l-Azim (Suudi Arabistan: Mektebetii Nizar
Mustafa el-Baz, 1999), 7/2118.
31 Maturidi, Te'vilitii ehli’s-siinne, 6/222.
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malar1 tizerine kadmin kocas: olan Misir Azizine soyledigi s6z
sOyledir:

all Se 51 and O Y 1z s L 351 B ¢138 L &lE” Senin ailene
kotiiliik etmek isteyenin cezasi, zindana atilmaktan veya elem

verici bir iskenceden bagka ne olabilir” *

Goriildigh tizere kadmn ilk konusmasinda Hz. YGsuf'un
hapsedilmesini isterken (53id &) seklinde mutlak bir miizari
kalibin1 kullanmaktadir. Muhtemelen kendisi bu hapis cezasi-
nin ¢ok hafif kaldigimi fark etmis olmali ki, (a4 &% 3) ifadesini
de pesinden soylemistir. Hadise duyulup kadinlara verdigi
ziyafetten sonra yine Hz. Y#isuf'un hapsedilmesinden soz
ederken kullandig ifade ise (oo Gy Hiatdl 5040 W (e o (g
iroellall) seklindedir. Daha 6nce kullanilan miizari ifade bu
defa te’kid lam1 ve musakkal te’kid nunu ile pekistirilmistir.
Bu durum kadmin aradan gegen zaman zarfinda kocasinin
tavsiyesine uyarak giinahlarina tevbe etmek yerine aksine kin-
lendigini ve goziiniin emeline ulasmaktan baska bir sey gor-
mez hale geldigini gostermektedir. Daha once kapali kapilar
ardinda ve gizlice islemek istedigi glinah1 adeta ilan ederek ve
bir maharetmis gibi dile getirmesi ve 1srarci olmasi artik haya

3 Sugluluk hissinin insan1 bagirarak konusmaya ittigi gerceginden
hareketle kadmin bu soziinde buna iliskin ipuglar1 bulundugu
kanaatindeyiz. Kadinin konusmasina yer veren bu ifade tecvid
kurallarina dikkat edilerek okundugu taktirde iki medd-i muttasil,
bir medd-i mufasil ve bir meddi ariz olmak iizere toplam 16 elif
miktar1 uzatma meydana gelecektir. Ayrica soziin herhangi bir
yerinde vakfetmeye miisait bir durak da bulunmamaktadir. Bu da o
esnada kadinin adeta hi¢ kimseye s6z hakki vermeden tabiri caiz ise
bas bas bagirarak konustugu hissini vermektedir. Nitekim konusma
siras1 kendisine gelen Hz. Yusuf son derece sakin, kendinden emin
bir sekilde (& (& 2315 ) seklinde kisacik bir ciimle sdylemistir:
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perdesinin tamamen yirtildigini, nefsinin kolesi ve seytanin
oyuncagl haline geldigini gostermektedir.

Mevddi Misir Azizi'nin karisinin ahlaki yozlagsma ka-
rakterinin onde gelen bir temsilcisi oldugunu Hz. YGsuf'un
miicadele etmek istedigi tek kisi olmadigini, sehirde “soylu”
olarak nitelenen kadinlarin cogunun Ydsuf'a benzer duygular
besledigini sdyler. Misir Azizi'nin oOrtbas ettigi mesele aksine
kisa zamanda sehir halkinin diline diismiis, sadece Misir Azizi
degil, diger soylular da kurtulusun tek caresi olarak Ydsuf'u
zindana atmakta bulmuglardir.?

Misir Azizi'nin karsinin bu hirsi ona herhangi bir yarar
saglamadigr gibi takinti derecesinde ilgilendigi ve faydalan-
mak istedigi Hz. Yhsuf'a da bir yarar saglamamistir. Aksine
onun Omriiniin belki en giizel ve 6nemli yillarmi zindanda
gecirmesine sebep olmustur. Kur'an’da Hz. Yasuf'un hapis
yillar ile ilgi olarak ifade edilen ((#w @) ifadesinin 3-9 yil
arasina denk gelmekle beraber miifessirler bu stirenin 7 yil
doldugunu belirtmektedirler.** Hz. Yhsuf'un hapishanede kal-
dig1 toplam siire hakkinda bes, yedi, on iki ve on dort yil sek-
linde farkl1 goriisler bulunmaktadir.®

Misir Azizi'nin karisinin bu tavrmin neticesi bununla da
kalmamistir. Hz. Y(Gsuf yillar sonra Kralin riiyasini yorumla-
y1p onun takdirini kazaninca konu tekrar giindeme gelmistir.
Hz. YGsuf bu konuda tizerinde hicbir saibenin kalmamasi i¢in
tabiri caizse unutulmaya yiiz tutan dosyanin tekrar agilmasini
talep etmis, Kralin muvafakati ile sorguya alinan kadinlar Hz.

3 Mevdadi, Tefhimii’l-Kur’an, 2/458-459.
3 Taberl, Camiu’l-beyin, 16/115-116.
3% Ebi Abdullah Muhammed b Ali b Muhammed el-Havlani es-
Sevkani, Fethii’l-kadir: el-Cimi’ beyne fenneyi'r-riviye ve'd-dirdye min
ilmi’t-tefsir (Beyrut: Darii’l-Kelimi’t-Tayyib, 1993), 3/36.
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Yhsuf'un lehine sehadette bulunmuslar, Azizin kars1 da sugu-
nu agikga itiraf ederek Hz. Y{isuf'un tamamen kendi komplo-
suna kurban gittigini soylemistir.

Ozetle sdylenebilir ki Misir Azizi'nin karisinin izah edi-
lebilecek bir yani bulunmayan bu tavri neticesinde kendisi
hem kocasimnin hem de hemcinsleri olan sehrin ileri gelen ka-
dinlarmin goziinde kii¢iilmiis, bu hatas1 uzun siire onun yaka-

sin1 birakmamustir.

Bir kadin ve erkegin birbirine kars1 hissedecegi duygular
giinaha zemin hazirlamak icin degil, neslin devami ve hayatin
lezzeti ig¢indir. Kur’an ve siinnetin tavsiyelerine uyuldugu tak-
tirde cinsel duygularin tazyikinden kurtulmak, zina giinahimna
bulasmamak pekala miimkiindiir. Allah’in insana giic yetire-
meyecegi sorumluluklar yiiklemeyecegi ilkesi, evamir igin ol-
dugu kadar nevahi igin de gecerlidir. Bu agidan Misir Azizi'nin
karsmnin yaptiklarinin higbir hakli yani bulunmamaktadir.
Onun sonu hiisranla biten bu goniil maceras: da sevgi ile agik-
lanmaktan uzaktir. Zira gercek sevgi kisinin sevdigini her tiir-
lii beladan korumayi netice verir.

Bu arada Kur’an-1 Kerim'de yer almayan Hz. Y{suf'un
daha sonra mucizevi bir sekilde genglesen bu kadinla evlendi-
gi seklindeki haberlere de® son derece ihtiyatla yaklasmak
gerekir.

% “Ziileyha, hem zinaya c¢agiran, hem bagkalarii bu konuda
kistirtan, hem de iffet sahibi bir masuma iftira ederek onun yillarca
zindanda kalmasina sebep olan bir kadindir. Bir peygamberin tiim
bunlar1 kendisinde birebir gordiigii bir kadinla evlenmesi, onun
izzetine aykiridir. Kaldi ki bu evliligi destekleyecek herhangi bir
sahih kaynak da mevcut degildir.” Masallah Turan, “Ysuf
Peygamber Kissasinda ‘Kadin Unsuru’ Baglamindaki Algilara
Elestirel Bir Yaklasim”, Erciyes Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi =
Erciyes University Journal of Faculty of Theology 2/19 (2014), 73.
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Sonug

Insan yaratilis itibariyla duygu ve bilgi bakiminda de-
gisken bir varliktir. Aceleci davrananlar bu duygularin ucla-
rinda (ifrat-tefrit) seyredebilirler. Bu da asirilig1 beraberinde
getirir ki bundan hi¢ kimseye yarar gelmez. Islam’mn ibadetler-
de dahi itidal iizere olmasin 6giitledigi akla getirildiginde sair
durumlarda itidalin 6nemi daha iyi anlasilir. Hz. Yusuf kissa-
sinda duygularina hakim olamayip asiriya giden insanlarin
kendilerinin ve muhataplarmin bundan nasil zarar gordiikle-
rine dair 6rnekler bulunmaktadir. Bu baglamda Hz. Yakub'un
Hz. Yusuf’a karsi duygularinin, sahih bilgiye dayandigini,
ogullarinca agir1 sayilan bu duygularinin bu baglamda deger-
lendirilmeyecegi kanaatine varilmistir. Zira Hz. Yusuf, yasca
daha kiiciik, davranis olarak daha uysal, yardima muhtag ol-
mak diginda ayrica peygamber olacag: belli olmakla kardesle-
rinden bir¢ok yonden ayrilmis bulunmaktadir. Misir Azizi'nin
Hz. Yusuf’a duygusal olarak baglanan ve nefsine s6z gegire-
meyip bir takim ¢irkin davraniglar sergileyen karis1 bu emelle-
rine ulasma ugruna giiya sevdigi kisiye (Hz. YGisuf'a) haksizlik
etmis, onun dmriiniin 6nemli bir kismini zindanlarda gegirme-
sine sebep olmustur. Kentin saygin sahsiyetlerinden biri iken
bu davrarsi ile hakkinda ileri geri konusmalar yapilan ve kii-
¢iimsenen bir konuma diismekle onurunun zedelenmesine yol
agmistir. Hz. Yusuf'un kardeglerinin kiskanghiktan kaynakla-
nan davraniglari smir tanimayan bir boyuta ulasinca babalar:
iizme pahasma kardeglerini bir bilinmezlige dogru siirgiin
etmigler, fakat bu siire¢ onlarin istedigi gibi seyretmeyip kork-
tuklar1 basma gelmistir. Hz. Yusuf'un muhtemel liderligini
icine sindiremeyen bu kardesler giinii geldiginde muhtag bir
sekilde onun oniinde el penge durup bugday dilenecek hale
gelmislerdir. Bu ornekler asiriligin hi¢ kimseye higbir sekilde
yarar saglamadigini gostermektedir.
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KUR’AN VE SUNNET ISIGINDA iLIMLE YUKSELIS

Kadri Ziyaettin COSAN"

Islamiyet, Allah Teala tarafindan var edilen ve diinyaya
gonderilen insanoglunun, diinyada Rabbini tanimasmi, varl-
g1 ve birligini bilmesini temin etmeyi hedeflemektedir. Bunu
gerceklestirirken gerek fert gerekse toplum olarak daha huzur-
lu ve mutlu bir hayatin yollarini gostermek {izere insanhiga
gonderilmis bir dindir.

Peygamber Efendimiz (s.a.s.)’le beraber gonderilen
Kur’an-1 Kerim ise insanlar icin bir hayat rehberidir, bir hida-
yet kaynagidir.! Insanlari bulunduklar1 yerden daha iistiin
mevkilere tasimak ve diinya hayatinin seyri i¢inde onlarmn
seviyelerini yiikseltmek icin gerekli yollar1 gostermek igin
gonderilmistir.

Islamiyet'in ilk geldigi donemde Mekke’de bulunan top-
luma bakildiginda orada yasayanlarin okuma yazma bakimin-
dan oldukga diisiik bir seviyede oldugu gortiliir.

Bu sebeple Hz. Muhammed (s.a.s.), peygamber olarak
gonderildiginde kendisi immi? i¢inde bulundugu toplum da
mmi? idi. Ummilik kavrammimn cok genis anlamlar1 olmakla
birlikte esas itibariyle yazmayan ve kitaptan okumayan,* bir
egitim-Ogretim bir tedrisat gormemis anasindan dogdugu gibi

*Dr. Ogr. Uyesi, Diizce Universitesi {lahiyat Fakiiltesi

1 el-Bakara 2 / 2; Ytinus 10 /57; en-Nahl 16 / 89.

2el-A'raf 7 / 157-158.

3 el-Cum‘a 62 /2; Alu Imran 3 / 20,75.

4 er-Ragib el-Isfahani el-Allame, Miifreddtii Elfazi’l-Kur’dn, thk. Safvan
Adnan Davudi, (Dimegk: Darii'l-Kalem, 1992), 87.



hayatini devam ettiren kisi anlamina gelmektedir.> Ayn1 za-
manda anasindan dogdugu gibi saf ve temiz kalmak kisinin
tabiatinda bir bozukluk olmamasi anlami1 da tagimaktadir.

Bu sebeple okuma kiiltiirii olmayan ve okuma yazma bi-
len insan sayisinin ¢ok az oldugu bir toplumla muhatap olu-
yordu. Bu sadece toplumun okuma yazma aliskanliginin ol-
mamasindan kaynaklanmiyor; ayn1 zamanda o giiniin sartlar1
icinde yazi malzemelerinin ¢ok smirli olmasi, istenildiginde
bulunma imkanimin olmamasi ve benzeri sebeplerin de bunda
etkili oldugunu sdylemek miimkiindiir.

Vahyin ilk geldigi donemler diistiniiliirse Peygamber
Efendimiz (s.a.s.) kendisine indirilen ayetleri vahiy katipleri-
ne,® yazdirtyordu. Yalniz yazacak malzeme bulunmadig: igin
gelen ayetler, kimi zaman ince taslar, kimi zaman kiirek ke-
mikleri kimi zaman da hurma yapraklar1 ve benzeri malzeme-
lerin tizerine” gegici olarak hemen yazilmaya calisihyordu. Bu
da gostermektedir ki Miisliimanlar i¢in degeri ¢ok yiiksek olan
Kur’an ayetlerinin bile yazilmas igin gerekli malzemenin bu-
lunmasi hi¢ de kolay olmuyordu.

Boyle bir ortamda Rastilullah (s.a.s.) ilk emri oku® olan
Kur’an’1 insanlara ulastirmaya ¢alismistir. Bunun kolay bir sey
olmadig1 asikar olmakla beraber Peygamber Efendimiz (s.a.s.)
bu zorlu sartlar1 agarak insanlarin Kur’an'la, ilimle bulusabile-

5 ]bn Manzur, Ebii’l-Fadl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem b.
Ali el-ifrigi el-Misri, Lisanii’l-Arab, (Beyrut: Daru Sdir, 1414), 12/34.
6 el-Buhari, Ebi Abdillah Muhammed b. ismail, Sahihu’l-Buhari,
(istanbul: eI—Mektebetiil’1—1slémiyye, 1979), “Tefsir”, 4/19; ez-Zerkesi,
Bedruddin Muhammed b. Abdillah, el-Burhin fi Uliimi'l-Kur’dn, thk.
Muhammed Ebu’l-Fadl ibrahim, (Kahire: Daru ihyai’l—Kﬁh’jbi’l—
Arabiyye, 1957), 234-235.
7 es-Suyfit], Celaleddin Abdurrahman b. Ebi Bekr, el-itkan S Ultimi’l-
Kur'dn, thk. Muhammed Ebu’l-Fadl ibrahim, (Kahire: el-Hey'etii'l-
Misriyyetii’l-Amme 1i'l-Kitab,1974), 1/207.
8 el-Alak 96 / 1.
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cegi bir ortam hazirlama gayreti i¢indeydi. Yaziyla irtibatin
¢ok diisiik oldugu bdyle bir toplumda insanlar1 okumaya
yazmaya yOnlendirebilmek igin dncelikle bir zemin hazirlamak
gerekliydi.

Rastlullah (s.a.s.)’in boyle bir zeminin olusturulmasi igin
calismalar yaptigini miisahede ediyoruz. Insanlarin &ncelikle
zihniyetlerinde bir degisiklik meydana getirmek gerekiyordu.
Ciinkii okuma ve yazma diye bir giindemleri olmayan, belki
boyle bir husus akillarindan bile ge¢gmemis kisileri okuma ve
yazmaya yonlendirmek icin 6ncelikle bunun gerekli oldugunu
idrak etmeleri, kabul etmeleri ve bu yonde caba sarf etmeleri
gerekiyordu.

Kolay bir sey olmamasina ragmen Miisliimanlar arasin-
da 6ncelikle ciddi bir zihniyet degisimi meydana getirildi. In-
sanlar Once ilmin degerini anladilar. Sonra bu konuda gayret
icine girdiler.

Belli bir siire gectikten sonra tek tek insanlara ulasmak
yerine onlar1 belirli bir mekanda toplamak, bilgileri onlara
topluca aktarmak daha pratik bir ¢6ziim olarak goriinmektey-
di. Insanlara genel olarak tek tek, bire bir ulasmaya calisilsa da
Islamiyet’i kabul etmis olanlar arasinda ortak bir mekanin tesis
edilmesi, gelen vahyin ve Kur’an bilgisinin onlara aktarilmasi
acgisindan 6nem arz etmekteydi.

Mekanlar1 ve Imkanlari ilim Yolunda Degerlendirmek

Rasfilullah (s.a.s.), kendisine peygamberlik verilmesin-
den bir miiddet sonra Erkam b. Ebi’'l-Erkam’in evini Miislii-
manlar i¢in bir egitim merkezi haline getirmistir. Oras1 vahiy
ile gelen ayetler ve stirelerin miiminlerle paylasilma yeriydi.

Islam’in ilk dénemlerinde giiniin en énemli giindemi her
zaman igin Kur’an-1 Kerim idi. Bu sebeple Daru’l-Erkam ayni
zamanda bir Kur’an egitim merkeziydi. Islam’m ilk mensupla-
11, ilk Miisliimanlar i¢in bir Kur’an okulu vasfi tasiyordu. Ayni
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zamanda Rastlullah (s.a.s.)'in Daru’l-Erkam’a girisinden once
veya sonra Miisliiman olmak Islamiyet'e giris agisindan bir
degerlendirme kistasi olarak kabul edilmekteydi.’

Buras1 ¢ok farkli faaliyetleri bir arada yiriitiildiigti bir
bilgi paylasim merkezi olarak calistyordu. Yeni inen ayetleri,
Islami meseleleri, en son haberleri ogrenmek igin miiminler
orada toplaniyorlardi. Rastlullah (s.a.s.), ashabinin kendisine
tanittigl ve ilahi hakikati arayan bazi kimseleri burada kabul
ediyordu.'

Boylece bu mekan Miisliimanlarmn bilgi ve kiiltiirlerinin
artirilmasi, ilmi seviyelerinin yiikseltilmesine vesile oluyordu.
Peygamberligin ilk yillarinda Islam’in gizli gizli insanlara teb-
lig edildigi Daru’l-Erkam! ilmin paylasilmasi, Kur’an ayetleri-
nin 6grenilmesi agisindan ¢ok dnemli bir vazife ifa etmistir.

Gizli davet doneminin ardindan Rastlullah (s.a.s.)e
acgiktan davet ile ilgili

“Ey oOrtiisiine biirtinen, kalk ve uyar.”'?, “En yakin akra-
bani uyar.”'® ve benzeri ayetler gelmeye basladi.

Abdullah b. Mes'ud’dan rivayet edildigine gore Rastilul-
lah (s.a.s.),

5y 6 s i i

9 et-Taberi, Ebi Ca’fer Muhammed b. Cerir, Tarihu't-Taber? -Tarihu'r-
Rusiil ve’l-Mulitk, (Beyrut: Daru’t-Tiir'as, 1387), 4/419; bnii’l-Esir,
Ebu’l-Hasan izzeddin Ali b. Muhammed b. Abdiilkerim, Usdii’l-Gdbe
fi Ma'rifeti’s-Sahabe, thk. Ali Muhammed Muavvid ve Adil Ahmed
Abdiilmevcid, (Beyrut: Déru’I—Kiitijbi'l—ilmiyye, 1994). 3/475.
10 Muhammed Hamidullah, Islim Peygamberi (Hayat: ve Faaliyeti),
trc.Salih Tug, (istanbul: Irfan Yayinevi, 1991), 1/98.
11 fbn Kesir, Ebu'l-Fida Ismail b. Omer, Tefstru’l-Kur’dni’l-Azim,
(Beyrut:Déru’l—Kﬁtﬁbi’l—ﬂmiyye, 1419), 5/227.
12 e]-Miiddessir 74 / 1-2.
13 eg-Suara 26 / 214.
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Sana emrolunani agikga sOyle ve ortak kosanlardan yiiz
gevir.”!* ayeti ininceye kadar gizlenmeye devam etti. Ardindan
o ve ashab1 disar1 giktilar.’> Artik miimkiin oldugunca daha
cok kimseye, gelen ayetler okunup anlatilmaya ve Islam’m
genel esaslar1 ulastirilmaya calisiliyordu. Bu dénemde gizlice
ylriitiilen calismalarin diger insanlar1 da igine alacak sekilde
yaygin bir teblig faaliyetine doniistiigiinii goriiyoruz.

Mekkeli miigriklerin biitiin engellemelerine ragmen
Islam’a girenlerin sayisindaki artmanin devam etmesi baski ve
zuliimlerin ¢ogalmasina sebep olmaktaydi. Bu da teblig faali-
yetinin giicliikle devam etmesi sonucunu doguruyordu. Ama
biitiin sikintilara ragmen Rastlullah (s.a.s.) her firsatta Islam’t
ve Kur’an’t daha fazla kisiye ulastirabilmek igin insan tistii bir
gayret gosteriyordu.

Cogu zaman gittigi yerlerde hakarete maruz kaliyor. Hos
olmayan tavirlarla karsilasabiliyordu. Mekke miisrikleri ken-
disini sihirbaz,® mecnun,” kahin,'® sair,’ ve benzeri ifadelerle
toplum huzurunda kiiclik disiirmeye, yildirmaya, Oniinii
kesmeye calisiyorlardi.

Evden Once Mescid ve ilim Merkezi

Glinler gectikce Mekke’de Miisliimanlara baski ve zu-
liimler giinden giine artmaya devam etti.? Bu sebeple Rastilul-

14 e]-Hicr 15/ 94.
15 et-Taberi, Ebti Ca’fer Muhammed b. Cerir, Camiu’l-Beyin an Te'vili
Ayi'l-Kur'an (Tefsiru’t-Taberi), thk. Dr. Abdullah b. Abdiilmuhsin et-
Tiirki, (Kahire: Darii’l-Hecr li"t-Tibaa ve’'n-Nesr, 2001), 14/143.
16 ez-Zariyat 51 / 39.
17 e]l-Hicr 15 / 6.
18 e]-Ttr 52 /29.
19 e]-Kalem 68 / 2.
2 er-Razi, Fahruddin Ebu Abdillah Muhammed b. Omer, Mefatthu'l-
Gayb (et-Tefsiru’l-Kebir), (Beyrut: Daru 1hyai’t—Tiirési’1—Arabi, 1420),
28,9; bkz. et-Taberi, Camiu’l-Beyin,18/645.
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lah (s.a.s.)'in yol gostermesiyle once Habesistan'in yolunu tut-
tular.Daha sonra ise eziyet ve iskenceler karsisinda dayanacak
glicii kalmayan miiminler peyderpey Medine’ye hicret etmeye
basladilar. Cok sayida Miisliiman bu sebeple Mekke’den ay-
rilmisti. Bir miiddet sonra Rastilullah (s.a.s.)'in hicret etmesi
i¢in de izin ¢ikti?! ve Hz. Ebu Bekir ile birlikte kendilerini takip
edenleri sasirtacak bir giizergah izleyerek Medine’ye vardilar.

Herkes seving i¢indeydi. Rastilullah (s.a.s.)’i karsilayan-
larmn ¢ogu onu evinde agirlamak, misafir etmek istiyordu. O,
kimin teklifini kabul etse diger davet edenler kendilerini tercih
etmedigi icin tiziileceklerdi. Ama o ilahi yonlendirmeyle kim-
seyi incitmeyecek, dariltmayacak giizel bir ¢6ziim ortaya koy-
du.

Rasfilullah (s.a.s.)’i misafir etmek i¢in devesinin yularina
sarilanlara devenin yularin1 birakin o memurdur. Hangi evin
oniinde oturursa orada misafir olacagim diye hatirlatmada
bulunuyordu. Deve 6nce bos bir arazide oturdu. Biraz sonra
kalkip tekrar yiirtimeye basladi ve Halid b. Zeyd Ebu Eyytb
el-Ensari’nin evinin oOniinde oturdu.? O mibarek sahabi
Rasfilullah (s.a.s.)'i evinde agirlama bahtiyarligina eristi.

Peygamber Efendimiz (s.a.s.)'in Medine’de kalacag1 evi
bir devenin se¢gmis olmasi ayni zamanda hadiselerin Allah
Teala tarafindan nasil yonlendirildigini gosteren onemli bir
isarettir.

21 fbn Atiyye, Ebt Muhammed Abdiilhak b. Galib el-Endeliisi, el-
Muharraru’l-Veciz fi Tefsiri’l-Kitdbi’l-Aziz, (Beyrut: Daru'l-Kiitiibi'l-
Hmiyye, 1422); ibn Hisam, Ebli Muhammed Cemaleddin
Abdiilmelik, es-Siretii'n-Nebeviyye, thk. Taha Abdiirrauf Sa’d,
(Kahire : Seriketii’t-Tibaati’l-Fenniyyeti’l-Miittehide, ts.), 2/93.

22 fbn Kesir, Ebu’l-Fida Ismail b. Omer, el-Biddye ve’n-Nihdye, thk. Dr.
Abdullah b. Abdiillmuhsin et-Tiurki, (Kahire: Darii’l-Hecr li't-Tibaa
ve'n-Nesr, 2003), 4/492-493.
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Gorilintise gore Rastlullah (s.a.s.)in kalacag: evi tayin
etmek bir devenin se¢cimine birakilmistir. Daha sonra Medi-
ne’de yapilacak ilk islerden biri olarak bir mescid insa edilmesi
icin On calismalara baglanmis. Mescidin nerede konumlandiri-
lacag1 ise yine o miibarek devenin ilk defa oturarak isaret ettigi
mekandan yola ¢ikilarak belirlenmistir. Biitiin bunlarin, bir
devenin iradesiyle, rastgele oldugunu sdylemek tutarh ve isa-
betli bir goriis olmasa gerektir.

Her ne kadar Rastlullah (s.a.s.)’in kalacag1 yer devenin
isaretiyle belirlenmis olsa da ilk olarak Mescid ve egitim mer-
kezi yapilacak yerin aymn yolla tespit edilmis olmas1 buradaki
dikkat cekici bir baska husustur.

Mescid-i Nebi ve Suffe

Mescid-i Nebi'nin yapilacag: yer belirlendikten sonra
hemen insa faaliyetlerine baslanmis. Yanina da ilmi faaliyetleri
ylirtitmek iizere bir mekan tahsisi yapilmistir. Suffe ad1 verilen
bu egitim 6gretim kismi, daha sonra Islam’in dgrenilmesinde
ve yayillmasinda biiytlik katkilar saglayacak ayni zamanda in-
sanlara yon verecek ilim adamlarinin yetisecegi yiiksek seviye-
1i bir ilim merkezi, Adeta bir Islam Universitesi halini alacaktir.

Medine’de Mescid-i Nebi hayat1 paylasma yeri olmus ve
hayatin merkezinde konumlanmistir. Bu sebeple sehir onun
etrafinda biiylimeye devam etmistir. Hayat i¢in kararlar orada
alinmis. Sabah namaziyla baglayan birlikteligin giin boyu de-
vam etmesiyle orasi, miiminlerin giinde en az bes defa bir ara-
ya geldigi bir toplanma merkezi haline gelmistir.

Mescid-i Nebi ayni zamanda bir ilim merkezi oldugu igin
hayatin ilimle yogrulmasina vesile olmustur. Hayatin merke-
zindeki ilim yuvasinda Ogrenilen bilgiler aileden baslamak
tizere toplumun her katmanina dalga dalga yayilmis. Bilgi,
toplumun bir pargas: haline gelmistir. Toplumun igine, ziine
yerlesen ilim; toplumu daha giizel, daha hususi bir hale getir-
mistir.
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Ilimle yogrulan hayat insanlik igin faydali olma yarisina
doniigmiis. Insanlar sadece kendileri igin yasamamis, bagkala-
rin1 da diisiiniir hale gelmistir. Hatta kisi i¢in miimin kardesi
kendi nefsinden 6nce gelmeye baslamistir.?? Ciinkii orada artik
bencillik yoktur, birliktelik ve paylagim vardir.

Boylece yasanan pek ¢ok sikintiya ve hayatin zorluklari-
na ragmen Peygamber Efendimiz (s.a.s.)in donemine “asr-1
saadet” denilmeye baslanmis. Bunun i¢in zemin hazirlanmais-
tir.

Boyle bir ortamin olusmasi kisileri maddi manevi seviye-
lerinin ytikseltilmesi sayesinde miimkiin olmustur. Bunun igin
ilmi faaliyetler hayatin igine yerlestirilmistir. Giinde en az bes
vakit Mescid'de toplanildiginda Rasfilullah (s.a.s.)’den her an
bilgi akisi devam etmistir. Peygamber Efendimiz (s.a.s.)in
sohbetleri zaten ashabin yetismesinde en énemli unsur olarak
one ¢ikmaktadir. Tabii olarak devam eden bu ilmi faaliyetlerin
disinda hayatin akisi icinde meydana gelen hadiseler ashabin
bilgi seviyesini yiikseltilmesinde olumlu yonde kullanilmistir.
Mesela meydana gelen bir savas ortami bile ilim agisindan bir
firsat olarak degerlendirilmistir.

Savasi ilim Tahsiline Vesile Kilmak.

Miisliimanlar Islam'in ilk yillarinda Mekke’deyken miis-
rikler tarafindan ¢ok biiyiik baski ve zuliimlere maruz kalmis-
lardi. Bu sebeple Medine’ye hicret ettikten sonra Mekkelilerin
Suriye’ye biiyiik bir kervan gonderdigini haber alan mii'minler
hem Mekkeli miisriklere gozdag: vermek hem Suriye’ye gon-
derdikleri kervanlarin, Miisliimanlarin izni olmadan rahatlikla
hareket edemeyecegini onlara gostermek, ayn1 zamanda onlara
maddi bakimdan ciddi bir darbe vurmak i¢in miisriklerin ker-
vanina baskin yapmaya karar vererek harekete gectiler.

23 e]l-Hagr 59 /9.
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Kervandakiler durumu haber alinca hemen haberci gon-
dererek Mekke’den yardim istediler. Kervani ve mallarin1 ko-
rumak igin hizli bir sekilde harekete gecen miisrikler hem bi-
nek ve techizat bakimindan {istiin hem de say1 bakimindan
Miisliimanlarin yaklasik {i¢ kat1 askerden olusan bir ordu ha-
zirladilar. Allah Teala'nin takdiriyle?* iki ordu Bedir'de karsi
karsiya geldi. Savas Miisliimanlarin kesin zaferiyle sonuglandi.
Miigrikler ciddi kayiplar verdiler. Ayrica Mekkeliler yetmis
kadar askerini savasta kaybederken bir o kadar kisi de Miis-
liimanlarin eline esir diistii.?®

Rastilullah (s.a.s.) esirler hakkinda ne yapilacagini asha-
biyla istisare etti ve nihayetinde alinan karar geregi pek ¢ogu
fidye karsiligi, bir kism1 da karsiliksiz serbest birakildi. Fidye
veremeyenlerden okuma yazma bilenlere on Miisliimana
okuma yazma Ogretme karsiiginda hiirriyetlerine kavusma
imkani verildi.?e

Buradan anlasiliyor ki Rastilullah (s.a.s.)’in istisare sonu-
cunda aldig1 bu karar ¢ok 6énemli neticelerin dogmasina vesile
olmustur. Savas siirecinde bile Mislimanlarin ilmi agidan
gelismelerine vesile olacak bir karar almak Peygamber Efen-
dimiz (s.a.s.)’in ilme nasil 6nem verdigini ve bu hususta her
firsat1 nasil degerlendirdigini gostermesi agisindan dikkat ce-
kicidir.

2 el-Enfal 8 /7.
25 fbnu’l-Cevzi, Ebii’l-Ferec Cemaliiddin Abdurrahméan b. Ali b.
Muhammed, Zadii’l-Mesir fi [lmi’t-Tefsir, thk. Abdiirrazzak el-Mehdi,
(Beyrut : Daru’l-Kitabi’'l-Arabiyye, 1422), 2/ 224.
26Mukatil b. Siileyman b. Besir el-Ezdi el-Belhi Ebu’l-Hasan, Tefsiru
Mukiatil b. Siileyman, thk. Abdullah Mahmid Sehhate, (Beyrut : Daru
ihyai’t—Tiirasi’I—Arabi, 1423), 2/129; Ahmed b. Hanbel, Ebi Abdillah
Ahmed b. Muhammed, Miisned, thk. Suayb el-Arnatid-Adil Miirsid
vd., (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 2001), 4/92.
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Bu kararin neticelerinden birini misal olmak iizere bura-
da hatirlatmak faydali olacaktir. Medine de yas: kiigiik oldugu
i¢in Bedir gazvesine katilmasina izin verilmeyen Zeyd b. Sabit
savag sonrasi esirlerden okuma yazma Ogrenenler arasinday-
d1.” Kendisi Medine déneminde Ubeyy b. Ka’b'in olmadig1
zamanlar vahyi katipligi yapmis. Hz. Ebu Bekir doneminde
Kur’an-1 Kerim’in bir araya getirilerek toplanmasi vazifesi
kendisine verilmistir.

Goriildiigi gibi savas sonrasinda alinan bu karar gerek
vahyin yazilmasi gerekse Kur’an-1 Kerim’in sonraki nesillere
aktarilmasinda onemli gorevler {istlenmis bir sahsiyetin yetis-
mesinde onemli adimlardan biri olmugtur. Okuma yazma 6g-
renen ve bunu daha sonra hayatin iginde ve ilim yolunda kul-
lanan diger sahabiler de g6z oniinde bulunduruldugunda ne
kadar 6nemli bir karar ve ne kadar 6nemli bir sonucun ortaya
ciktigini miisahede edebilmek miimkiindiir.

Bu kisimda ilmin topluma yayilmasina vesile olan ve in-
sanlar1 ilim yolunda harekete geciren bazi ayet-i kerimeleri ele
almaya calisacagiz.

[Imin kaynagi ve Onu Talep etmek
Wele 33y & 485 s AL el 61 55 2 005l i g 50 Sl Juesd

Gergek hiikiimdar olan Allah yticedir. Sana vahyedilme-
si tamamlanmadan once Kur'an't okumakta acele etme. “Rab-
bim [Imimi arttir” de.?

Ayet-i kerimede (lk 35 <) “Rabbim ilmimi artir” buyru-

lurken Oncelikle Kur’an kastedilmektedir.? Ayrica bu ifadeyle

27 fbn Sa’d, Ebti Abdillah Muhammed b. Sa'd b. Meni’ ez-Ziihri,
Kitdbu't-Tabakiti’l-Kiibrd, thk. Dr. Ali Muhammed Omer, (Kahire:
Mektebe el-Hanci, 2001), 2/20.
28 Ta-Ha 20/114.
2 Mukatil b. Stileyman, Tefsiru Mukitil 3/43.
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Kur’an’1 anlama kabiliyetinin ve ezberinin artirilmas: da talep
edilmektedir.3°

Burada oncelikle bir hakikatin tesbiti yapilmaktadir. O
da bilginin asil kaynaginin Allah Teala oldugudur.® Ayetin
ifade tarzma gore bu hakikatin zimnen tespit edilmesi insan
agisindan 6nemlidir. Ciinkii kimi zaman insan bilginin asil
kaynag1 olarak Cenab-1 Hakk’t gormemektedir. Zimnen de
olsa 6grendigi bilginin kainatta kendiliginden var oldugu gibi
bir anlayisla hareket ederek o bilginin Allah Teala tarafindan
var edildigi gercegini bazen goz ardi etmektedir.

Ayet-i kerimedeki bu dua, kisinin bilgi agisindan kibir-
lenmesine mahal olmadigina, bilginin asil kaynaginin Allah
Teala oldugunu kulun kabul ederek bilgiyi ondan talep etme-
sinin gerekliligine isaret etmektedir. Ciinkii kisinin ilmi ne
kadar fazla olursa olsun Allah Tedlanin ilmi yaninda yok
hiikmiindedir. Onun bildirdigi disinda bir sey bilebilmesi
miimkiin degildir.?2 Zaten Iblisin durumuna bakildiginda Hz.
Adem’in yaratihg1 sirasinda ayagimin kaymasma sebep olan
seyin bilgi konusunda kendini yeterli gérmesi oldugu goriile-
cektir.®

Ayrica ayet ilmi; ehlinden, ilim sahibinden 6grenme usu-
liinti gosterir.

((65ka5 ¥ & &y FWr gai 1sled ) “Eger bilmiyorsaniz, bilenlere
sorun.”3*

Kisi 6nce Allah Teala karsisinda acziyetini anlayacak
sonra ilim ehli 6ntinde konumunu bilecek ve ilmi ondan talep

30 ibnu’l-Cevzi, Zadii’l-Mesir, 3/178.

31 el-Bakara 2 / 31.

32 e]-Bakara 2 / 255.

3 el-A'raf 7 / 12; Sad 38 / 75-76.

3 en-Nahl 16 / 43; el-Enbiya 21 /7.
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edecek.® Boylece nasil hareket ederek dogru ve hakiki bilgiye
ulasilacagini 6grenmis olacak ve bilgiyi yanlis yerlerde arama-
yacak. Kisi bir konuda yeterince bilgi sahibi degil ve bu konu-
da ne yapacagmi da bilmiyorsa yolunu sasirmasini, dogru
yoldan sapmasini engelleyecek, hedefi dogru belirlemesini
saglayacak.

Allah Teala'nin insanlara ne biiytiik bir liitufta bulundu-
gunu onlara merhametinin ne kadar genis oldugunu anlaya-
cak. Ciinkii onlara kendi ilminden gonderdigini, onu 6grene-
bilme kabiliyeti verdigini idrak edecek.* [lmin ne kadar muaz-
zam bir hazine oldugunu anlayacak onun nerede ve kimde
bulabilecegini kavrayacak. Bu sayede ilim kimde bulunursa
onu ylicelttigini 6grenmis olacak.%

Allah Teala’ya yonelmenin ve ondan istemenin en biiyiik
erdem oldugunu anlayacak.* ilim yolunda tek basma bilgi
olmadan yiiriimenin miimkiin olmadigimi anlayarak ilmi asil
sahibinden talep etmenin en akillica davranis oldugunu anla-
yacak.

Bir ifadeyle birden ¢ok seyi istemis olmanin yolu kendi-
sine acilacak. Insan genelde belirli bir seyi talep eder ister. Onu
elde edince bir baskasini daha sonra bir digerini. Her defasin-
da hedefi belirleyip talebi ona gore iletmek gerekir. Ama bura-
da bir sonraki adim kendiliginden talep edilmis oluyor. Aym
ifadeyle farkli hedeflere ulasmak miimkiin oluyor.

Kisi, ilim talep etti ve ona ihsan edildi. Mesela ilm1 agi-
dan birinci seviyeden ikinci seviyeye ¢ikarak bir kademe yiik-
seldi. Bir iist kademeyi talep edebilmek i¢in onun ne oldugunu

% Yhsuf 12 / 76.
3 el-Alak 96 / 3-5.
37 el-Miicadele 58 / 11.
3 el-Furkan 25/ 77.
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bilmek isteyebilmek, gerekir. Bu bilgi kisi de yoksa neyi nasil
isteyecek.

Diyelim kisi ki tefsir ilmini 6grenmek istiyor. Dogrudan
tefsir ilmine girmenin isabetli olmadigini bilmesi gerekiyor.
Once bir usul 6grenmesi gerekecek. Ciinkii tefsir usulii olma-
dan tefsiri anlayabilmek miimkiin degil. Yine hadis olmadan
tefsir eksik olur. Hadis oldu mu fikih eksik kalir. Bu sayede
Her defasinda hedefi belirleyip onu ifade ederek isteme kiilfe-
tinden kurtuluyor.

Bir de bazi ilimlerin admi vasfini biliyor. Ama insanlarin
aslimi bilmedigi ama talep edilse Cenab-1 Hakk’in verebilecegi
bir ilmi nereden nasil isteyecek. Iste bu dua sayesinde ne oldu-
gunu bilmedigi ama kendisi i¢in hayir olan insanlara faydal
ilmi de Allah Teald’dan istemis oluyor. Boylece hem insanlar
arasinda hem de Rabbi katinda ilmen daha yiiksek bir mevki-
ye gelebilme bahtiyarligina kavusuyor.

Ayet-i kerimedeki bu dua ile ayn1 ifadeler kullanilmasina
ragmen her an var olanin iizerine daha fazla bilgi talep edilmis
olmaktadir. Dolayisiyla bu duanin hususiyeti ifade aym ol-
makla beraber her yapildiginda, durum ve kisi degistiginde
farkli anlamlari ihtiva edebilmesidir.

(55 &y gald 81§53 e 013 Jonii ¥

Rasfilullah (s.a.s.) kendisine vahiy gelirken Kur’an’dan
bir sey kagirmaktan korkuyor ve Cebrail ile birlikte okuyordu.
Bu sebeple melegin okumasi sirasinda susmasi, kiraati bittik-
ten sonra okumaya baglamasi emredildi.

Ayrica ( oily a5 ¥5 ) ifadesiyle Kur’an’m tamami veya

beyan1 ya da her ikisi vahiy ile agiklanincaya kadar kendisi
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harekete ge¢memesi bagkasini da gegirmemesi kastedilmis
olmasi muhtemeldir.>

Ayet-i kerimenin bu kismi da Rabbim ilmimi artir, dua-
si1 desteklemektedir. Ciinkii bilgi Allah Teala’dan gelecektir.
Onun i¢in Rastlullah (s.a.s.)’in acele ederek kendi kendine
hareket etmenin isabetli olmadig1 bu konuda bilgisinin artiril-
masin1 Cenab-1 Hak’tan talep etmesi gerektigi vurgulanmak-
tadur.

e 335 &y fBs i S aly B 55 e ol ol W5 (B QM A Ju

Gergek hiikiimran olan Allah Teala ne yiicedir. Sana
vahyedilmesi tamamlanmadan 6nce Kur’ani okumada acele
etme ve Rabbim ilmimi artir de.%

Bu dua bir de ayetin biitiinliigii icinde degerlendirilirse
Cenab-1 Hakk gercek hiikiimranligin kendisine ait oldugunu
beyan ediyor. Ciinkii her alanda hiikiim onun oldugu gibi ilim
alaninda da boyledir. O halde Peygamber Efendimiz (s.a.s.)’e
vahiy tamamlanmadan acele edip okumaya kalkmamasi em-
rediliyor. Ciinkii insanda bilgiyi toplamak da okutmak da
Cenab-1 Hakk’a aittir.#* O halde bu durum ilk 6nce Rastilullah
(s.a.s.) igin gegerli olmakla birlikte immetinin de buradan ala-
cag1 bir hisse s6z konusudur.

5 % 19555 21 35 1 i 1 2] b g 0
Y e Uy Okl ¥ udly Shlag ol s s 8
(Boyle bir kimse mi Allah katinda makbuldyiir,) yoksa ge-

ce vakitlerinde, secde halinde ve ayakta, ahiretten korkarak ve
Rabbinin rahmetini umarak itaat ve kulluk eden mi? De ki:

¥ er-Razi, Mefitihu’l-Gayb, 22, 104.
40 T4-Ha 20/114.
41 el-Kiyame 75 / 16.
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"Hig bilenlerle bilmeyenler bir olur mu?" Ancak akil sahipleri
ogit alirlar.#

Bu ayeti giintimiizdeki insanin anlamasiyla Peygamber
Efendimiz (s.a.s.)'in doneminde yasayan insanin anlamasi bir
degildir. Asr-1 saadette insanlar, Rastilullah (s.a.s.)’den en ha-
yirli amel hangisidir diye sorarak hayirda birbirleriyle yarisi-
yorlardi.

Optduath buls &5 35 dlws s

“Onun i¢iminin sonunda misk kokusu vardir. Iste yari-
sanlar ancak onda yarigsinlar.”#

Bu sebeple bilenlerle bilmeyenlerin bir olmamas: onlar
i¢in bagka bir anlam ifade ediyordu. Ciinkii bilenler daha ha-
yirh daha giizel isler yapabilme imkanina sahipti. Bu sebeple
bilmeyen olmamak i¢in hepsi gayret ve caba igine girmiglerdi.

Ayet-i kerimenin ilk anda dikkat cekmeyen akla gelme-
yen asil anlamu ise onceki ayetten itibaren gelen agiklayici mi-
salde kendini gostermektedir.

Bu kisimda inkar edenlerle goniilden Allah’a kulluk edip
boyun egenler arasinda bir karsilastirma yapilmaktadir. O
halde buradaki bilgiyle aslinda kisinin bu iki durum arasinda-
ki farki anlamas: ve hayatin1 ona gore tanzim etmesi kastedil-
mektedir.

Bu sebeple Mekke’de o giin icin kendilerine gore bilgili
kabul ettikleri kimseler bulunmasina, hatta o toplumu idare
eden, isleri gekip geviren, kendilerine danigilan kimseler bu-
lunmasina ragmen asr-1 saadet 6ncesi doneme cahiliye donemi
denilmektedir. Ciinkii asil bilginin ve insanm1 mutlu sona ulasti-
racak olanin Allah Teala'min varligini ve birligini bilmek, onun

42 ez-Zuimer 39/9.
43 el-Mutaffifin 83 / 26; el-Maide 5 / 48.
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buyruklarina boyun egerek goniilden ona baglanmaktan ve
hayata buna gore yon vermekten gegtigi anlasilmaktadir.

Bu sebeple ki ayet-i kerimede gegen bilgi aslinda hakika-
tin bilgisidir Allah’in varhigini birligini tanima ve diinyanin
gecici bir hayat oldugunu idrak etme bilgisidir.

Hayat i¢inde Ilme Yer A¢cmak

193531 (18 1315 PQ i ki & 1gedb il & Il P.Q (3 131 1450 u,.u\ @i
e 05las G g s el 15l Gl oK il Gl i 5155256

Ey iman edenler! Size, "Meclislerde yer agin" denildigi
zaman ag¢imn ki, Allah da size genislik versin. Size, "Kalkin",
denildigi zaman da kalkin ki, Allah i¢inizden inananlarin ve
kendilerine ilim verilenlerin derecelerini yiikseltsin. Allah,
yaptiklarimizdan hakkiyla haberdardir.* Ayetten maksad 6nce-
likle Peygamber Efendimiz (s.a.s.)’in meclisidir. Ama bu biitiin
meclisler ve toplant: yerleri icin de gecerlidir.®

Peygamber Efendimiz (s.a.s.) Cuma giinii Suffe’de dar
bir mekanda bulunuyordu. Once gelenler meclisi doldurmus;
ardindan bedir ashabindan kimseler gelmisti. Rastilullah
(s.a.s.), Muhacir ve Ensar’dan Bedir gazvesine katilanlara ik-
ramda bulunurdu. Onlara yer agilmasi ihtiyaci hasil oldu. Yer
vermesi istenenler bu durumdan hosnut olmadilar. Bu hadise
lizerine ayet inmistir.4

Bir acidan, ayet-i kerimede, meclise yeni gelen kimseler
oldugunda duruma gore onlar igin yer agilmasi gerektigi vur-
gulanmaktadir. Ama burada bir incelik vardir. Ciinkii kisi

4 el-Miicadele 58/11.

4 er-Razi, Mefitthu’l-Gayb, 29/493.

4 el-AlGsi, Ebii’s-Sena Sihabiiddin Mahmid b. Abdillah el-Hiiseyni,

Ruhu’l-Medni fi Tefsiri'l-Kur'ani’l-Azim ve’s-Seb’i’l-Mesdni, thk. Ali

Abdulbari Atiyye, (Beyrut: Daru'l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, 1415),14/ 223.
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bagkalarina imkan saglar onlara kolaylik gosterirse Allah da o
kimseye genislik verecek ve islerini kolaylastiracaktir.

O halde kisi yaptig1 isin karsiligini Allah Teala’dan aldi-
gma gore zaten goniil hosnutluguyla onu yerine getirecektir.
Boylece kalkip yer veren kisi incinmemis aksine bizzat Cenab-1
Hak tarafindan miikafata nail oldugu icin yaptiginin karsiligi-
n1 en iyi sekilde almis 6nceki halinden daha iyi bir konuma
gelmis olacaktir.

Ayrica ayet-i kerimede mecliste yer sikintis1 oldugunda
orada oturan bir kigiye kalkabilir misiniz, denildiginde o kim-
senin darilmadan, giicenmeden gelen kimse icin kalkip yer
vermesinin daha isabetli oldugu vurgulanmaktadir. Allah
Teadla’nmn, iman edenler ve ilim sahiplerinin derecelerini ytiik-
seltmesi i¢in boyle yapilmas1 gerektigine ayet-i kerimede vur-
gu yapilmaktadir.

Ctinki yer veren kimse ilme hiirmet etmis demektir. Tmi
sebebiyle bir kimseye sayg1 gosterdigi icin miikafata nail ola-
caktir. O meclistekiler gelen kimsenin ilminden istifade ede-
cektir. Ilim ve ilim sahibi toplumda deger gdrmiis olacaktir.
flim 6ne alinip ona tabi olundugu icin o toplum yiikselecektir.

O halde kisinin kalkip yerini baskasina verebilmesi bir
erdemdir. Kisinin belirli bir seviyede oldugunu gosterir. Kisi
bu hareketiyle kiigiilmez aksine derecesi ytiikselir. Bulundugu
makama daha layik olan kisi hak ettigi yere kavusmustur. O
da ilminin karsilig1 olarak belirli bir paye kazanmis olur.

Bu durum aslinda sadece sohbet meclislerine yeni gelen
bir kimse oldugunda yapilmasi gereken bir uygulama degildir.
Mesela belirli bir makamda oturan kisinin, kendisinden daha
istiin konumda olan bir kimse geldiginde yerini seve seve onu
terk etmesinin bir gereklilik oldugu da ayet-i kerimede vurgu-
lanmaktadir.
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Bu uygulama Islamiyet'te zaten farkli alanlarda fiili ola-
rak gergeklestirilmektedir. Mesela cemaatle namaz kilinaca-
ginda eger o mescid igin hususi bir gorevli yoksa topluluk
icinde ilmi agidan en {iist seviyede olan kisiye yer acilarak
imamete ge¢cmesine imkan saglanmasi gerekir.

Ayet—i kerime bir baska agidan aslinda giiniimiizdeki ¢ok
onemli olan bir meseleye isaret etmektedir. Ciinkii kisiler her-
hangi bir makama geldiklerinde oray1 kolay kolay terk etmek
istemezler. Yeni bir kimse geldiginde onun makama kendile-
rinden daha layik oldugunu bilseler bile ¢ogu zaman yerlerini
ona terk etmemek icin ellerinden geleni yaparlar. Ama top-
lumda islerin daha giizel yiiriitiilebilmesi, hayatin her gecen
giin daha iyiye gitmesi i¢in bunun bir gereklilik oldugu apagik
ortadadr.

Bu ayni zamanda emanetleri ehline vermeyi emreden
ayet-i kerime ile de baglantilidir. Cenab-1 Hak soyle buyur-
maktadar:

s A O) JAall 15488 OF 1 G Q485 1315 ghat J) B 15335 O 48346 al o)
PR P
M o OSTA O 4 Shany

Stiphesiz ki Allah size emanetleri ehline vermenizi ve in-
sanlar arasinda hiikmettiginiz vakit adaletle hiitkmetmenizi
emrediyor.#

Emanetleri ehline vermek demek sadece bize verilen bir
emaneti sahibine iletmek degildir. Herhangi bir makam bir
sahsa verileceginde bu vazifeyi en giizel sekilde yerine getire-
bilecek olanin tercih edilmesi de dogrudan bu ayet-i kerime ile
baglantilidir. O halde makama daha layik bir kimse geldiginde
goniil hosnutluguyla makami ehline birakmak da kisi icin en
biiyiik bir erdem ve bir yiikselis vesilesidir.

47 en-Nisa 4 / 58.
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Ogrenilen Ilmin Insana Faydali Olma Olgiisii
5o B A O 15D eate G A 2E G SIS HI ik sai1 s lI5 a1 Gy

-Insanlardan, (yeryiiziinde) hareket eden (diger) canli-
lardan ve hayvanlardan yine boyle ¢esitli renklerde olanlar
vardir. Allah'a kars1 ancak; kullar1 i¢inden alim olanlar derin
saygl duyarlar. Siiphesiz Allah mutlak gii¢ sahibidir, ¢ok ba-
gislayandir.

Namazin husu iginde kilinmasi® Rabbimiz tarafindan
miiminlerin vasiflar1 arasinda sayilmaktadir. Ibadet sirasinda
kisinin tam manasiyla kendini Allah’a vermesi ve Rabbinin
huzurunda oldugunu hissetmesi sebebiyle icinin huzur dol-
masi, kalbinin titremesi, tiiylerinin tirpermesi* Cenab-1 Hak ile
irtibatin giiclinii gdstermektedir. Iste bu hali gercek manada
yasayanlarin alimler oldugu ayet-i kerimede beyan ediliyor.

Kur’an-1 Kerim ve Peygamber Efendimiz (s.a.s.)in ilim
ogrenme konusundaki tesvikleri sayesinde nice insan ilim yo-
luna girmistir. Ogrenilen ilimin, bazen insan iizerinde cok az
etkisi olurken kimi zaman olumlu kimi zaman da olumsuz etki
yapmasi soz konusu olabilmektedir.

Tahsil edilen ilmin insana faydali mi1 faydasiz m1 oldu-
gunu tespit etmede bir kistas belirlenmesi miimkiin miidiir
veya nasil bir Olgliyle bunu tespit etmek miimkiin olur diye
kisinin aklina gelebilir.

Bir meselenin ¢6ziimlenmesi igin kimi zaman sebepler-
den, onciillerden sonuca giderek ¢oziime ulasilirken kimi za-
manda sonucun test edilerek sebeplerin, Onciillerin saghkl
olup olmadig tespit edilebilir.

48 Fatir 35/28.
49 e]l-Mi'mintin 23 / 2.
50 ez-Ziimer 39 / 23.
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Mesela kimyevi olarak iki hidrojen bir oksijen atomu bir
araya gelerek suyu (H20) meydana getirir. O halde basit olarak
ifade edilirse kimyevi tepkime sonucunda elimizde su degil
bagka bir iirlin varsa o zaman demek ki baglangicta tepkimeye
giren atomlar iki Hidrojen ve bir oksijen degildir.

Cenab-1 Hak gercek manada Allah’a hasyeti kullarindan
alimler duyar, buyuruyor. Ayet-i kerimede verilen Slgiiye gore
alim olanlarin Allah’a kars1 hakiki manada bir hasyet duygusu
iginde olabilmeleri gerekir.

O halde yukarida verilen misaldeki kimyevi tepkimenin
sonucunda elde su yoksa nasil bastaki malzemelerde bir hata
oldugu diisiintiliiyor ise ayet-i kerimede belirtilen denklemin
bir neticesi olarak, ilim adamlarinda Allah’a karsi gergek
manada bir hasyet duygusu ortaya ¢ikmiyorsa bastaki onciil-
lerde bazi sikintilarin oldugundan bahsedilmesi s6z konusu
olabilir.

Rasiilullah (s.a.s.)’in Egitim Usulii ve [lmi Sevdirmesi

Rastlullah (s.a.s.)in yaninda bulunan kimselere karsi
muamelesi ¢ok farkliydi. Onun yumusak, hosgoriilii muame-
lesi sayesinde ¢evresinde bulunanlarin sayisi artmistir.>! Asha-
bin kendisine muhabbet, hiirmet ve sadakatle baglanmalar:
sayesinde Rastilullah (s.a.s.)’in agzindan ¢ikan her sozii degerli
saymiglar ve 6grenmek, baskalarma aktarmak igin gayret igine
girmislerdir. Bu sayede her gegen giin ilmi seviyelerinde bir
ylikselis meydana gelmis ve neticede bu hayata yansiyarak
mutlu ve huzurlu bir toplumun olusmasi i¢in zemin hazirla-
mastr.

Peygamber Efendimiz (s.a.s.) bu hususi muamele tarzini
en yakinindaki kimseler bize haber vermektedir.

Enes b. Malik (r.a.) anlatiyor:

51 Alu imran 3 / 159.
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Rastilullah (s.a.s.) Medine’ye geldiginde Ebu Talha elimi
tuttu ve beni Rastilullah (s.a.s.) gotiirdii ve ona:

Ya Rasulallah Enes zeki bir ¢ocuktur, o sizin hizmetiniz-
de bulunsun, dedi.

Enes (r.a.), ona yolculukta ve ikamette bulundugu yerde
hizmet ettim. Vallahi bana yaptigim bir sey i¢in nicin bunu
boyle yaptin, yapmadigim bir sey icin de neden onu soyle
yapmadin demedi.*

Yine Enes b. Malik (r.a.) on sene kadar Rastlullah (s.a.s.)
yaninda onun hizmetinde bulundugunu, her isinin de onun
istedigi gibi olmadigin ifade ediyor. Buna ragmen kendisine
Peygamber Efendimiz (s.a.s)’in 6f bile demedigini, nicin boyle
yaptin veya neden bdyle yapmadin seklinde kendisine hitap
etmedigini soyliiyor.>

Peygamber Efendimiz (s.a.s)'in uzun siire yaninda bu-
lundugu icin Enes b. Malik (r.a.) onun cevresindekilere nasil
muamele ettigini en iyi bilen, onu en yakindan taniyan sa-
habiler arasindaydi. Bu sebeple Rastilullah (s.a.s.)’in ne kadar
yumusak huylu bir tabiata sahip oldugunu onun anlatmasmin
ayri bir yeri vardir.

Enes (r.a.) Suffe’de yetismis ve miiksir(in diye vasiflanan
cok hadis rivayet eden sahabiler arasinda bulunmaktadir. Bu
sebeple onun ilim tahsil ederek kendisinden sonrakilere
Islam’1 en iyi sekilde aktarabilecek bir seviyeye ulasmasinda en
onemli etken elbette ki Rastilullah (s.a.s.)in kendine mahsus
uslup ve hussi egitim usuliidiir.

Ezanla Alay eden Gencin Miiezzini Olusu

Eb(i Mahz{ire'nin i¢cinde bulundugu on geng, Rastilullah
(s.a.s.) Huneyn’den donerken onlarla karsilasmay: isteyerek

52 Miislim, “Fedail”, 13.
5 Ebti David, “Edeb”, 1.
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Mekke’den ¢ikiyorlar. Iclerinden geceni ifade edebilmek icin
Ebt Mahziire, O bize insanlar i¢inde en nefret edileniydi diye
ekliyor. Ashab-1 kiramin namaz i¢in ezan okudugunu isitince
hemen onlar da kalkip alay ederek ezan okuyorlar.

Rastlullah (s.a.s.), bunlar arasinda birinin giizel sesle
ezan okudugunu isitiyor ve yanindakilere su gencleri bana
getirin diyor. Hepsine tek tek ezan okutuyor. Son olarak Ebii
Mahziire okudugunda Rastlullah (s.a.s.) giizel sesini fark etti-
gi gencin bu oldugunu ifade ediyor.* Onunla ilgilenerek gon-
liiniin {slam’a 1smmasima vesile oluyor. Daha sonra da Ebt
Mahzire’'nin istegi iizerine onu Mekke'ye miiezzin olarak
gonderiyor ve o, Mescid-i Haram’da bu vazifeyi ifa etmeye
bashyor. Bilal-i Habesi olmad: m1 Ebi Mahzure o da olmad:
mi1 Abdullah Ibn Ummi Mektum ezan okumaya devam edi-
yor.% Vefat edinceye kadar Mescid-i Haram’da miiezzin olarak
vazife yapmaya devam etmis olan bu sahabinin ¢ocuklar1 ve
torunlar1 da Mekke’de ayni sekilde ezan okumaya devam et-
mislerdir.5

Burada Rastlullah (s.a.s.)’in, kalabalik bir grup icinde
Ebit Mahziire'nin giizel sesini fark etmis olmasi ve ona anlayis-
la, yumusaklikla, i¢cinde bulundugu hali géz oniine bulundu-
rarak muamele etmesi dikkat g¢ekicidir. Bunun neticesinde
Peygamber Efendimiz (s.a.s.), ezanla alay eden bir gencin Miis-
ltiiman olmasma vesile oldugu gibi ayn1 zamanda onun Mek-
ke’de senelerce kendi miiezzini olarak eskiden alay ettigi ezanm
biiyiik bir hiirmetle okuma serefine ulasmasini da saglamistir.

5 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 24/91; ibn Sa’d, Kitdbu't-Tabakiti’l-
Kiibrd, 6/113; Abdiirrezzak b. Hemmam Eb{i Bekr es-San'ani, el-
Musannef, thk. Merkezu'l-Buhus ve Takniyetu’l-Ma'limat, (Kahire:
Daru’t-Te’sil, 2013), 2/163.
55 Ibn Sa’d, Kitdbu't-Tabakati’l-Kiibrd, 8/11, 3/215.
% ez-Zehebi, Semseddin Muhammed b. Ahmed b. Osman, Siyeru
A’ldmi’n-Niibeld, thk. Mecmfiatiin mine’l-Muhakkikin bi Esrafi’-Seyh
Suayb el-Arnatid, (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 1985), 3/118.
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Bu hadisede, 6zellikle 6gretici durumunda olanlar igin
tizerinde durularak degerlendirmesi gereken bir egitim usulii-
nin bulundugu muhakkaktir.

Simdi de ilimin insana neler kattigini, insan1 nasil daha
yliksek mertebelere ulastirdigini gosteren bazi misaller verile-
rek konu daha miisahhas hale getirilmeye calisilacaktir.

Kiiciik Yaslarindan Beri Gériisii Alinan flim Adami

Hicretten {i¢ sene 6nce dogan Abdullah b. Abbas, Pey-
gamber Efendimiz (s.a.s.)’den Islam’t ve Kur’ant 6grenmek
icin gayret eder, ilim tahsili igcin firsatlar1 degerlendirirdi.
Rastilullah (s.a.s.)'in zevcesi Meymtine validemiz teyzesi oldu-
gu icin Peygamber Efendimiz (s.a.s.)’in hane-i saadetlerine
rahatga girme ve zaman zaman orada kalma imkanma sahipti.
Boylece O, Rastilullah (s.a.s.)’in hal ve hareketlerini yakindan
miisahede edebilme bahtiyarligina erigmistir.

ibn Abbas ismi anildiginda tefsir, hadis, fikih ve
benzeri alanlarda derin ilmi vukifiyeti olan bir sahsiyet oldu-
gu icin genelde zihinde kemal sahibi bir ilim adami canlanir.
Yalniz bununla birlikte o, Rastilullah (s.a.s.) vefat ettiginde
yaklasik on {ii¢ yaslarinda bir gen¢ sahabi idi."” Ama Peygam-
ber Efendimiz (s.a.s.)in “Ey Allahim onu dinde fakih kil
Kur'an’in tevilini ona 6gret”* ve benzeri dualarna mazhar
oldugu icin temel dini ilimlerdeki bilgisiyle yiiksek bir merte-
beye sahipti.

Herkes tarafindan Kur’an-1 Kerim’i ve tefsirini en iyi bi-
lenlerden oldugu kabul edildigi icin kendisi Terciimanu’l-
Kur’an olarak vasiflandirilmistir.®® Hadis rivayetinde miiksi-
rtn arasinda yer alir. Fikih konusunda ise zaten peygamberin

% Mukatil b. Stileyman, Tefsiru Mukitil, 5/8.

% Buhari, “Vuda”, 10.

5% Ahmed b. Hanbel, Miisned 4/225.

60 es-Suyti, el-Itkan fi Ulimi’l-Kur'dn, 4/234.
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duasimi almig bir sahabi olarak hustisi bir konuma sahiptir. Bu
sebeple kendisi icin Habru’l-Umme, Fakihu'l-Asr, Imamu’t-
Tefsir ve benzeri vasiflandirmalar yapilmigtir.6!

Hz. Omer halife oldugu dénemde onu meclisine davet
eder, kendisinin goriisiine miiracaat ederdi. Mecliste Bedir
ashab1 ve yasi kemale ermis kimseler bulundugu igin Hz.
Omer’in bu geng sahabiye mecliste yer vermesini yadirgayan-
lar olmustu.

Hz. Omer, Ibni Abbas1 Bedir Ashabinin bulundugu
meclise alirdi.

Onlar yasi kemale ermis kisiler olduklar1 igin Ibn Ab-
bas’in mecliste bulunmasi iglerine sinmemis, “Bizim onun ka-
dar ogullarimiz oldugu halde ni¢in bunu bizimle birlikte mec-
lise aliyorsun” demislerdi.

Hz. Omer de bildiginiz iizere (ilmi sebebiyle) diye cevap
vermisgti.

Bir giin yine Ibn Abbas’1 ¢agird1 ve Bedir Ashabiyla be-
raber meclise dahil etti. Ibn Abbas kendisini onlara gdstermek
i¢in cagirdigini anladigini ifade ediyor.

Hz. Omer Meclistekilere Allah Teald’nin Nasr suresinde-
ki ( C“‘“ﬁ & 5 2515 ) buyrugu hakkinda ne dersiniz, dedi.

Bazilar1: Bize yardim ve fetih verdiginde Allah'a hamd
etmemizi ve magfiret dilememizi emretti, dedi. Bazilar1 ise
sukut etti ve bir sey sdylemedi.

Bunun {izerine Omer bana: Sen de bdyle mi soyliiyorsun
diye sordu.

61 e]l-Maturidi, Ebti Manstir Muhammed b. Muhammed b. Mahmid,
Te'vilatu Ehli’s-Siinne, thk. Mecdi Basellim, (Beyrut, Dru’l-Kiitiibi'l-
[lmiyye, 2005).
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Ben hayir, deyince Omer Peki sen ne diyorsun diye sor-
du.

O, Rastilullah’in ecelidir. Onu kendisine bildirdi ve ( ¢ 13
CA\J & 34 ) senin ecelinin alametidir, “Artik Rabbi'ne hamd ile
tesbih et ve O'ndan magfiret dile. Siibhesiz ki O, tevbeleri ¢ok
kabul edendir” buyurdu, dedim.

Omer: Ben de ayetin senin sdylediginden bagka oldugu-
nu bilmiyorum, dedi.®

Ibn Abbas (r.a.)in yasi mecliste bulunan diger sahsiyet-
lerden kiiciik olmasina ragmen onlarla birlikte ayni mecliste
bulunabilmesi ve kendisine danisilmasi, sahip oldugu ilim
sayesindedir. Yas kiigtiktiir ama ilmi biiyiik oldugu igin sahip
oldugu ilim onu oldugundan daha {ist mertebelere ulagsmasina
sebep olmustur.

Cobanliktan flim Deryaligina

Abdullah b. Mesud fakir bir aileden geldigi i¢in kiigiik-
liigtinde Ukbe b. Eb Muayt'in siiriilerine ¢obanlik yaparak®
gecimini temin etmeye calistyordu. Kendisi ilk Miisliimanlar
arasinda oldugundan hususi bir yere sahiptir. Islam’a giren
altinci kisi oldugu, kendi ifadelerinden anlasilmaktadir.®* Miis-
liman olduktan sonra azili bir miisrik olan Ukbe b. Ebi Mu-
ayt'in yanindan ayrilip kendisini Rastlullah (s.a.s.)’in hizmeti-
ne ve ilme vermistir.

Kur’an-1 Kerim’in sadasimni herkese duyurabilmek igin
maruz kalacag: siddetli baski ve zuliimlere aldiris etmeden
Kabe’de agiktan Kur’an-1 Kerim’i Rastilullah (s.a.s.)’den sonra
okuma cesareti gosteren ilk sahabidir.®®

62 Buhari, “Tefsir”, 110.

6 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 7/416.

6 bnii'1-Esir, Usdii'l-Gabe, 3/381.

65 et-Taberi, Tarihu't-Taberi, 2/334.
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Peygamber Efendimiz (s.a.s.)in evine rahatca girip ¢ik-
mas1 i¢in Abdullah b. Mesud’a 6zel izin verilmisti.®® Bu sebeple
o, Rastilullah (s.a.s.) ile ilgili bilgilere daha kolay ve rahat ula-
sabilme imkanina sahip olmustur. Disaridan gelenler, devamh
Rastilullah (s.a.s.)’in yanimna girip ¢iktig1 icin onu ehl-i beytten
zannediyorlardi.”” Daha sonra ise fikhi meselelere vukifiyeti
sebebiyle Hz. Omer ve Hz. Osman déneminde Kfife kadilig
yapmuigtir.

Kur’an-1 Kerim kiraati konusunda bilgisi ve yetistirdigi
talebeleriyle ¢ok 6nemli bir konumda bulunmaktadir. Ciinkii
Rastlullah (s.a.s.)m Kur’an-1 Kerim’i kendilerinden 6grenil-
mesini tavsiye ettigi kisilerin baginda gelmektedir.®® Bu sebeple
kiraat ekollerinin 6nemli bir kismi okuyuslarini ondan alarak
rivayet etmislerdir ve okuyuslarini ona nisbet etmektedirler.

O sahip oldugu derin bilgi birikimini sonraki nesillere
aktarabilmek igin Ktfe’de (Irak) bir egitim merkezi, medrese
kurmus® ve orada gengleri yetistirerek yeni ilim adamlarmi
I[slam {immetine kazandirmak igin gayret gdstermistir. O,
{immetin Islam ve Kur’an’i 6grenmesinde en &nemli sahsiyet-
lerden biridir. Ayrica Imam-1 Azam’in da fikhini aldig1 bir sa-
habi oldugu icin 6zellikle Hanefi fikhinin temellerinin atilma-
sima onun goriislerinin biiyiik etkisi olmustur.

Abdullah b. Mesud, ¢obanlik yapan bir kisiyken Islam’in
ilme verdigi deger sayesinde onun da kendini ilim yoluna vak-
fetmesiyle Islam iimmetine yon verecek yolunu aydinlatacak
bir ilim deryas1 haline gelme serefine nail olmustur.

6 Miislim b. Haccac, Ebu’l-Huseyn el-Kuseyri en-Nisaburl, Sahthu
Miislim, thk. Muhammed Fuad Abdiilbaki, (Kahire: Matbaatu isa el-
Babi el-Halebi, 1955), “Selam”, 16.
67 Buhari, “Fadailu’s-Sahabe”, 30.
68 Tirmizi, “Menakib”, 107.
¢ Tbn Atiyye, el-Muharraru’l-Veciz, 1/18.
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[Imin insam nasil ¢obanliktan alip iist mertebelere yiik-
selttiginin en miisahhas misallerinden biridir.

Ilme Gec Baglamak Hadis Naklinde Zirveye Cikmak

Hicretin 7. yilinda miisliiman olmustur. Medine’ye gel-
dikten sonra kendisini tamamen ilme vermis. Islamiyet’le gec
bulustugu igin bu gecikmeyi telafi etmek tizere hi¢ durmadan
ilim 6grenme gayretine girmistir. Ganimet dagitilan giinlerde
bile herkes bunlardan bir hisse almay1 arzularken Eb(i Hurey-
re, Rastilullah (s.a.s.)’den kendisine ilim &gretmesini talep et-
mistir.

Medine’deyken Bahreyn’e gittigi siire sayilmazsa Pey-
gamber Efendimiz (s.a.s.) vefat edinceye kadar onunla birlikte
yaklasik ii¢ sene kadar kalmistir. Bu donemde ilme olan istiya-
ki sebebiyle en fazla hadis rivayet eden sahabi olmustur. Fazla
hadis rivayet etmesi konusunda kendisi tenkid edildigi zaman
sOyle karsilik vermistir:

Mubhacirlerden kardeslerimiz carsilarda alig-verigle mes-
gul oldular. Ben ise karin tokluguna Rastlullah (s.a.s.)’in ya-
ninda durdum. Onlar yokken ben miisahede ettim, onlar unu-
turken ben ezberledim. Medineli kardeslerim ise mallariyla
mesgul oldular. Ben ise Suffedekilerden fakir bir kisiydim.
Onlar unuturlarken ben belliyordumve benzeri ifadelerle ken-
di durumunu ortaya koymus, ilimde ilerlemesinin sebebini
gozler oniine sermistir.

Tabitlin Neslinde Zirveye Yolculuk

Yine tabi(in neslinden Miicahid Beni Mahzum’un, ikrime
Ibn Abbas'mn, Zeyd b. Eslem Hz. Omer’in yaninda ilim yolun-
da olduklar i¢in kole vasiflarindan kurtularak azad edilmisler
ve hiirriyetlerine kavusmuslardir. Bu sayede sonraki nesillerin
hiirmet ettigi saygi gosterdigi onemli ilim adamlar1 olmuglar
ve onlarin yolunu aydinlatacak onemli sahsiyetler haline gel-
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miglerdir. Bu anlatilanlara benzer daha nice misalleri sayabil-
mek miimkiindiir.

Bazi kimseler Islam’in, sadece ahiret icin ylikselis vaa-
dinde bulundugunu diistinebilirler. Ahiret zaten miiminlerin-
dir. Ancak misallerde de goriildiigii gibi diinyada da mertebe
kazanma, hayirli bir yiikselis Islam ile ve ilim ile olmaktadur.

Verilen misaller gostermektedir ki ister kole ister coban
olsun; ister ¢ocuk, ister ilim diinyasina ge¢ giren bir kisi olsun,
ilme sarilir onu tahsil edebilmek i¢in gayret gosterir, bu yolda
mesafe alabilmek icin emek sarf ederse neticede ilim sayesinde
yliksek dereceler ve mevkiler sahibi olmasi hi¢ de uzak bir
hedef degildir.

Sonug

Rasfilullah (s.a.s.) immi bir topluma peygamber olarak
gonderildigi gibi kendisi de timmi idi. Buna ragmen O iginde
bulundugu toplumu bulundugu yerden alarak ¢ok daha tistiin
bir seviyeye ¢ikarma basarisini gostermistir.

Burada aslinda Cenab-1 Hakk'in farkli bir kudretini mii-
sahede etmek de miimkiindiir. Ciinkii immi bir peygamber,
immi bir toplumu egitmek, onlarin maddi-manevi seviyelerini
yiikseltmek, onlara Allah’m varligini, birligini 6gretmek, diin-
yanin gercek anlami ve degeri hakkinda bilgiler vermek icin
gonderilmistir.

Ayn1 zamanda Peygamber Efendimiz (s.a.s.) bunu yaz
kiltiirii olmayan ve yazi malzemelerinin bile giigliikle bulun-
dugu bir yer ve zamanda gerceklesmistir. Biitiin bu gelismeler,
tefekkiir edilecek pek ¢ok unsuru iginde barindiran misaller
olarak insanlarin idrakine sunulmustur.

Rastilullah (s.a.s.) boyle bir gelismeyi saglarken 6ncelikle
toplumda bir zihniyet ve diisiince degisimi meydana getirmis.
Okumay1 yazmayi akillariin ucundan bile gecirmeyen insan-
lar1 ilme yonlendirmis. Zihin diinyalarindaki yerlesmis diisiin-
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celeri degistirerek, onlarin ilim yolunda gayretle biitiin giicle-
rini harcayabilecek bir seviyeye ulagsmasimni saglamistir.

Bu faaliyete ilk olarak egitim 6gretim ortami icin zemin
hazirlayarak baslamis. Oncelikle Kur’an-1 Kerim'i §grenmenin
ne kadar biiyiik bir fazilet oldugunu Miisliimanlara anlatilmus.
Sonrasinda Kur’ant ve hayatin hakikatini aciklayan hadislerin
ve stinnetin onemine vurgu yapilarak miiminler bunlar1 6ren-
meye ve bagkalarina aktarmaya yonlendirilmistir. Ayrica inen
ayetler ve hadislerdeki ilme tegvik unsuru en iyi sekilde deger-
lendirilerek miiminlerde ilme kars: bir ilgi bir sevgi bir yonel-
me meydana getirilmistir.

[lme dogru bu ydnelisin artmasi sayesinde hem sahislar
maddi ve manevi agidan daha yiiksek seviyelere ulasmis hem
de i¢inde bulunduklari toplumun daha iistiin bir seviyeye
ulagmasini saglamiglardir.

Calismamizda koklerimizden yeniden dogusa ve ytikse-
lise vesile olsun diye misaller 6zellikle Islam'mn ilk dénemle-
rinden verilmeye calisilmistir. Clinkii glinlimiizde yukarida
misalini verdigimiz Ibn Abbas’in goriislerine miiracaat etme-
den Tefsir alaninda yapilan bir ¢alisma eksik olacaktir. Ebii
Hureyre (r.a.)’dan ve benzeri ashadan nakil yapilmadan bir
hadis galismasmin yapilamasi miimkiin degildir. Bir Islam
hukukcusuy, Ibn Mesud’un goriislerine miiracaat etmeden Ha-
nefi fikhi alaninda saglam bir calisma ortaya koyamaz. O halde
bu sahsiyetler de giintimiiz i¢in olmazsa olmaz nitelik arz et-
mektedir.

Islam’in ilk geldigi donemlere bakildiginda ilim baki-
minda neredeyse emekleme doneminde bile sayilmayacak bir
topluluktan ¢ok kisa bir zamanda biitiin diinyaya ilimde, sa-
natta, insanlikta ve hayatin pek ¢ok alaninda 6rnek olan, insan-
liga yon veren, farkli ilim alanlarinda yeni kanunlar, kaideler
kesfeden muazzam bir Islam medeniyeti ve ilim adamlar1 or-
dusu meydana getirildigi unutulmamalidir.
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Diin yapilanin tekrar yapilmamasi, ayni gelismenin ye-
niden gerceklesmemesi igin hicbir sebep yoktur. Aksine biitiin
diinya buna muhtagtir. Bu ihtiyac1 giderebilecek bir bagka
merkez, bir baska medeniyet de bulunmamaktadir.

Batinin teknolojik agidan ilerlemesi ilme sarilmakla ol-
mustur. Yalniz onlar dini bir kenara bikarak ve dislayarak bu
isi gerceklestirmeye calistiklar: i¢in kendilerinden bagkasina
yasama hakki vermeyen bencil bir anlayis tizerine medeniyet-
lerini kurmuslardir. Kendilerinin miireffeh bir hayata sahip
olmasi igin diinyanin ¢ok biiyiik bir kesimini somiirge haline
getirmis. Afrika'nin zenginliklerini kendi yasam seviyelerini
ylikseltmek igin kullanirken onlarin ag ve sefil bir halde kalma-
lar1, batt medeniyetini kuranlar1 ve hali hazirda devam ettiren-
leri hi¢ rahatsiz etmemistir.

Bu sebeple ilme sarilarak yeniden hayata yon verildigin-
de Miisliimanlarin yiikselisi ¢ok daha hizli gerceklesecektir.
Ayrica Bati medeniyetinin, diinyadaki biitiin kaynaklarini yok
eden hatta havay1 ve denizleri bile bozan ilerleme anlayis1 ye-
rine; diger insanlara da gevreye de zarar vermeden, diinyanin
dengesini bozmadan ilerlemenin miimkiin oldugunu goster-
mek bugiin Islam aleminin {izerinde bir vazife olarak durmak-
tadir. Bu sekilde meydana getirilecek gelismenin kokleri asr-1
saadette ve onu esas alarak gelisen Islam medeniyetinde mev-
cuttur.

Daha 6nce Islam medeniyeti olarak biitiin diinyaya pek
¢ok bilim alaninda yine sosyal hayatta giizel misaller vererek
ornek olundugu gibi gilintimiizde de ayni seyin tekrar gercek-
lesmesi hi¢ de uzak bir ihtimal degildir. Bunun i¢in Hz. Omer
doneminde oldugu gibi

Kenar-1 Dicle’de bir kurt kapsa koyunu

Gelir de adl-i ilahi sorar Omer’den onu
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anlayisinin yeniden hayatin merkezine oturtulmas: gerekmek-
tedir.

Diinya hayatinin mutlu ve huzurlu bir sekilde devam
etmesi IslAm Aleminin ilme daha siki, dort elle sarilmasina bag-
lidir. O giizel gelecek pek de uzak degildir.
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SiKAT ESERLERINDE MUHTEVA VE YONTEM

Mustafa TATLI*

Giris

Hicri II. asrin ikinci yarisindan itibaren rical tenkidi sis-
tematik bir karakter kazanmaya baglamigtir. Tenkit faaliyetleri
bir yandan sifahi olarak devam ederken diger yandan bu sozlii
tenkitlerin derlenmesi isine girisilmistir. Bu faaliyetler netice-
sinde ravilerin cerh-ta’dil durumlarini inceleyen kitaplarimn ilk
adimlari hicri II. asrin ikinci yarisindan sonra atilmigtir. Ancak
glintimiize ulasan en erken tarihli rical eserleri hicri III. asra
aittir. Cerh-ta’dil bilgisinin yer aldig1 bu ilk eserlerde, raviler
daha ¢ok sika ve zayif ayrimi yapilmadan bir arada ele alin-
muistir.! Ancak hicri III. asirda sadece sika veya zayif ravileri ele
alan rical eserleri de goriilmiistiir. Sonraki asirlarda ise her iki
tiire ait miistakil birgok telif yer alsa da duafa literatiirii de-
vamlilik agisindan daha etkin bir goriiniim arz etmistir.

Sozliikte “glivenmek, itimad etmek” gibi anlamlara ge-
len “&s” kokiinden tiireyen ve mastar olarak?kullanilan “sika”
terimi adalet ve zabt niteliklerini tam sekilde tasiyan raviler
icin kullanilir.® Nakledilen rivayetlerinin kabuliinde ravilerin

sika vasfini tastyip tasimamasi {izerinde durulan temel konu-

* Dr. Ars. Gor., Kiitahya Dumlupinar Universitesi Islami Ilimler
Fakiiltesi, Orcid: 0000-0001-7573-2896

** Katkilarindan dolay1 Ali Sever’e tesekkiir ediyorum.

1 Emin Asikkutlu, Hadiste Ricdl Tenkidi, (istanbul: [FAV, 1997), 54-55.

2 Muhammed b. Ebi Bekir er-Razi, Muhtiru’s-Sihdh, thk. Yusuf es-
Seyh Muhammed (Beyrut, el-Mektebetii'l-Asriyye, 1999), I, 332.

3 Abdullah Aydinli, Hadis Istilahlar: So6zliigii (istanbul: IFAV, 2011),
277.



lardan biri olmustur. Bu sebeple yukarida bahsedildigi tizere
sadece sika ravilerin biyografilerine yer verilen eserler telif
edilmistir. Elinizdeki bu ¢alismada, konuyla ilgili daha 6nceki
calismalar* da dikkate alinarak sadece sika ravileri ihtiva eden
rical eserlerinin genel hatlariyla tanitilmasi hedeflenmistir.
Eserler tanitilirken dogrudan eserlerden yararlanildigl gibi
ilgili eserler tizerine yapilan incelemeler de dikkate alinmistir.

Asagida sikat eseri olarak kabul edilen veya sikat litera-
tiiriine nispet edilen eserlere miiellifleriyle birlikte yer veril-
mistir.®

1. Ali b. el-Medini (0. 234/848), es-Sikdt ve’l-miisebbitiin.

2. Ibrahim b. Yakub el-Cfizcani (6. 259/873), es-Sikit.

3. Ebir'l-Hasan el-Icli (6. 261/875), es-Sikit.

4. Ebu’l-Arab Muhammed b. Ahmed et-Temimi (0.
333/944), Kitabu's-sikit.

5. Ibn Hibban el-Biisti (6. 354/964), Kitdbu's-sikit.

6. Ibn Hibban el-Biisti, Mesahiru ulemdi’l-emsir. Tbn
Hibban bu eserinde sahabe, tabiin ve etbau’t-tabiin
tabakasindan 1602 ismi, donemlerinin ilim merkezi olan alti

4 Sikat eserlerinin tanitimi Mustafa Macit Karagdzoglu ve Mehmet
Eren tarafindan yapilmistir (Zayif Raviler [istanbul: IFAV, 2014], 32-
36; Hadis [lminde Rical Bilgisi ve Kaynaklar: [Istanbul: ISAM, 2012], 586-
594. Bu kitap boliimiinde mezkir ¢alismalardan yararlanarak sikat
eserlerinin nispeten daha genis degerlendirilmesi hedeflenmistir.

5 Sikat eserlerinin tespitinde yararlanilan kaynaklar igin bk. Miicteba
Ugur, Hadis Ilimleri Edebiyat: (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi, 1996),
274-275; Ekrem Ziya Umerd, Hadis Tarihi, trc. Ismail Kaya (Konya:
Esra Yaymlary, 1990), 115 Muhammed b. Ca‘fer Kettani, Hadis
Literatiirii, trc. Yusuf Ozbek (istanbul: iz Yayincilik, 1994), 319-320;
Mohammad Sheraifin, “Ibn Kutluboga’'min Tertibu Esmai’s-Sikat
Adli Eserinin Tahkik ve Tahlili”, Doktora Tezi (istanbul: MUSBE,
2002), 57-60; Seyyid, Abdiilmacid Gavri, el-Medhal ild dirdseti ilmi’l-
cerh ve't-ta’dil (Dimask: Daru Ibn Kesir, 2012), 375-389; Eren, Hadis
[lminde Rical Bilgisi ve Kaynaklari, 586-594.
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sehre gore kategorize etmistir. Hadis disinda, tefsir, kiraat ve
fikih alaninda taninan, zahid ve abid kabul edilen isimlere de
yer verilmistir. Raviler nispet edildigi sehir, vefat tarihi ve
meshur oldugu ilim dalna dair kisa malumatlarla
tanitilmistir.® Bu eser bir onceki eserin muhtasar niteliginde
oldugu igin tanitim kisminda ayrica degerlendirmeye tabi
tutulmamustur.

7. Omer b. Biisran es-Siikkeri (6. 385/996), es-Sikit.

8. Omer b. Ahmed b. Sahin (6. 385/996), Tarihu esmii’s-
sikat.

9. Ibn Halftin el-Endeliisi (6. 636/1239), el-Miinteka fi es-
mai’l-eimmeti’l-merdiyyin  ve’s-sikdti’l-muhaddisin = ve'r-ruviti’l-
miistehirin mine’t-tabiin fe-men badehiim.

10. Muhammed b. Aybek es-Serlici (0. 744/1343),
Kitibu's-sikit. Sehavi, Ser(icinin eserini tamamlayamadigimni
sadece “Ahmed” isimli ravileri bir ciltte ele aldigini belirtmis-
tir.”

11. Semsiiddin ez-Zehebi (6. 748/1348), Marifetii’t-tibiin
mine’s-Sikét li-lbn Hibban. Bu eser, isminden de anlagildig {ize-
re [bn Hibban'm es-Sikdt' indan tabiilerle ilgili bilgileri igermek-
tedir. Telhis niteligindeki bu eserde, 4397 ravinin birkag hoca
ve Ogrencisine isaret edilmistir.® Bu esere de ayrica deginilme-
mistir.

12. Zehebi, er-Ruwvitii’s-sikiti’l-miitekellem fihim bimd 14
ylicibu reddehum

13. Zehebi, Men tiikiillime fihi ve hiive miivesssekun ev sdli-
hu’l-hadis

6 bn Hibban el-Biist], Mesgahiru ulemdi’l-emsidr, nsr. Mecdl b. Mansur
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2005), IV, 433.
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14. Ibn Hacer el-Askalani (6. 852/1449), Sikatii'r-rical
mimmen lem yiizker fi Tehzibi’l-Kemdl. Sehavi, bu eserin tamam-
lanamadigini belirtmistir.’

15. Kasim b. Kutluboga (6. 879/1474), Kitidbu’s-sikit.

Yukarida tespit edilen eserlerden Icli, Ibn Hibban, Ibn
Sahin, Zehebi ve Kasim b. Kutluboganin eserleri giintimiize
ulasmistir. Glintimiize ulasan eserler; telif amaci, eserin tertibi
ve miinekkidin eseri telifte izledigi tenkit yontemi dikkate ali-
narak genel olarak tanitilmis, ilgili hususlarin anlasilmas icin
yer yer ornekler verilmistir. Ibn Hibban'in Mesahiru uleméi’l-
emsdr’1, Zehebi'nin Marifetii’t-tdbiin mine’s-Sikdt'r anilan sebep-

lerden dolay1 degerlendirmeye alinmamastir.

Giintimiize ulagsan sikat eserlerine bakildiginda hicri III
ve IV. asirlardaki eserlerin genel olarak tiim sika ravileri ele
aldig1 goriiliirken Zehebi ve Kasim b. Kutluboga'nin eserleri-
nin -isimlerden de anlasildig: tizere- baz1 sika ravileri muhtevi
olduklar1 anlagilmaktadir. Buna gore ilk ti¢ eser “Tiim Sika
Ravileri Muhtevi Sikat Eserleri”, diger eserler ise “Bazi Sika
Ravileri Muhtevi Sikat Eserleri” bashig1 altinda incelebilir. Sikat
eserlerinin hangi dénemlerde yayginlk kazandig1 veya duafa
literatiiriine nispeten neden devamlilik gostermedigi hususu
ise miistakil bir ¢alismaya birakilmistir.

I. Tiim Sika Ravileri Muhtevi Sikat Eserleri

Bu baslik altindaki yer verilen eserler, herhangi bir ayri-
ma gitmeksizin tiim sika ravileri ele almislardir. Ancak muh-
teva ve tenkit yontemi acisindan farkliliklarin olup olmadig:
kitaplarin incelenmesinin ardindan goriilecektir.

A. Ebii’l-Hasan el-icli’nin Sikdt’1

182/798 yilinda Kife’de dogan Icli kendi déneminin
onemli ilim adamlarindan biridir.™ Icli, hadisciligi agisindan

9 Sehavi, Fethii’l-mugis, IV, 433.
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Buhari (6. 256/870) ile kiyaslanmis, Yahya b. Main (6. 233/848)
ve Ahmed b. Hanbel (6. 241/855) mertebesinde kabul edilmis-
tir. Muasir muhaddislerden Elbani, Icli'yi ravi degerlendirme-
lerinde miitesahil olarak nitelemistir. Bundan dolay1 cerh-ta’dil
alimlerine muhalefet ettigi yerlerde goriislerine itibar edilme-
mesi gerektigini vurgulamistir.!! Ancak, Icli'nin miitesahil ol-
dugu hakkinda miitekaddim{in alimlerinin herhangi bir agik-
lamasinin olmamasi ve Iclinin sika degerlendirmesinde bu-
lundugu halde zayif olan ravilerin eserin %8’i gibi az bir oran
teskil etmesi,'? onun hakkindaki miitesahil degerlendirmesinin
isabetli olmadigin gostermektedir.’®

1. Eserin Ismi ve Tertibi

Icli'nin ravilerin cerh-ta’dil durumlarmna dair goriislerin-
den olusan eser, kaynaklarda Kitibu'l-Cerh ve’t-ta’dil, et-Tdrih,
Térihii’s-sikdt, Ma'rifetii’s-sikdt, Sudldtu Ebi Miislim isimleriyle
bilinmektedir."* Giinitimiize sadece iki ctizii ulasan eser, orijinal
haliyle degil daha sonra iizerine yapilan tertip calismalariyla

10 Emin Agikkutlu, “Icli”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi
(Ankara, 2000), XXI, 417.
1 Asikkutlu, “Icli”, DIA, XXI, 417.
12 [cli’'nin eserinde sika kabul ettigi halde sika olmayan raviler, sika
hitkmiinde teferriid ettigi raviler ve Ibn Hibban'la ortak oldugu
raviler hakkinda daha fazla bilgi i¢in bk. Mahmud er-Rafid,
“Menhecii’l-Hafiz el-Icli fi kitabihi’s-sikat”, el-Mecelletii’l-Urdiiniyyetii
fi'd-Dirdsati’l-Islamiyyeti (2008), TV/4, 233-234.
13 {cli'nin miitesahil olmadig1 konusunda daha fazla bilgi igin bk.
Ahmed b. Salih el-icli, Ma'rifetii’s-sikdt, nsr. Abdiilalim Abdiilazim
Bestevi (Medine: Mektebetii'd-Dar, 1985), I, 122-131 (Nasirin
Mukaddimesi); Ratid, “Menhecii’l-Hafiz el-Icli”, 232-235. Muésir
muhaddislerin Icli’yi miitesahil olarak degerlendirmeleri ilgili ayrica
bk. Anas Aljaad, “Tebrietii'l-Acli min Vasfi’l-Muhaddisine’l-
Muasirin lehti bi't-Tesahiil”, Gaziosmanpasa Universitesi [lahiyat
Fakiiltesi Dergisi, VI/1 (2018), 197-210.
14 Ra(id, “Menhecii’l-Hafiz el-icli”, 231.
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tamamlanmigtir. > Once Takiyyiiddin es-Siibki (6. 756/1355)
tarafindan Ma'rifetii’s-sikiat min ricali ehli’l-ilm ve’l-hadis mine’d-
duafd ve zikru mezdhibihim ve ahbdrihim ismiyle, daha sonra Zey-
niiddin el-Iraki'nin (6. 806/1403) istegi iizerine Heysemi (0.
807/1404) tarafindan Tertibu Sikéti’l-Icli ismiyle alfabetik olarak
tertip edilmistir. Ayrica Ibn Hacer esere bazi ilavelerde bu-
lunmustur.1¢

Eser giiniimiizde Heysemi tertibi dikkate almarak Ab-
dilmu’ti Emin Kal‘aci tarafindan Tédrihu’s-sikdt adiyla tahkik
edilerek 1984 yilinda yayimlanmistir. Tek niishayla yetinilen
bu nesirde hatalar oldugunu tespit eden Abdiilalim Abdiila-
zim Bestevi, Siibki ve Heysemi tertiplerini esas alarak eseri,
1985 yilinda Ma'rifetii’s-sikit ismiyle tekrar nesretmistir (Eserle
ilgili verilecek bilgilerde bu nesir esas alinmustr).

Icli’nin giiniimiize ulasan tek eseri olan es-Sikdt, ravilerin
cerh-ta’dil degerlendirmeleriyle ilgilidir. Giintimiize orijinal
haliyle ulagsmadig i¢gin, farkli isimler tasiyan bu eser oglu Ebt
Miislim Salih b. Ahmed el-Icli (8. 322/934) tarafindan rivayet
edilmistir. Salih’in babasindan rivayet ettigi eser hakkindaki
en eski bilgi, eseri Salih’ten alan Ahmed b. Zekeriya'nin 6gren-
cisi Velid b. Bekir el-Endeliisi'nin (6. 392/1002) niishasmnin giri-
sinde yer almaktadir:

Bu kitap cesitli faydalar: ihtiva etmesi sebebiyle baz1 bil-
gilerin tekrar ettigi sualat tiirii bir eserdir. Ahmed b. Abdullah
el-Icli bu eseri telif etmeyi amaglamamustir. Fakat oglu Abdul-
lah, babasinin raviler hakkindaki bazi degerlendirmelerini
isitmis, bazilarin1 sormus bazilarin1 da babasi ona imla ettir-
mistir. Oglu Salih, farkli giinlerde babasindan elde ettigi bilgi-

15 Jcli, Ma'rifetii’s-sikdt, 1, 72 (Nasirin Mukaddimesi).
16 Asikkutlu, “Icli”, DIA, XXI, 417.
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leri herhangi bir tertibe veya diizenleyeme gitmeksizin not
almustir. Iste bahsedilen bu eser taydali bir sualattir.'”

Siibki, mukaddimesinde yer verdigi bu bilginin ardindan
eserde tarihe dair yer alan yiiz sorunun bagka hicbir eserde
bulunmadigini ve bu sualatin faydali bir eser oldugunu dile
getirir.!® Bu eser, giinlimiizde sualatlar iizerine yapilan bir ca-
lismada, sualat olarak degerlendirilmistir.'

Eserin sikit olarak bilinmesi ve neden birden fazla isimle
anilldigma kisaca deginilebilir. Eserin ismine dair yukarida
verilen bir¢ok isimde yer alan sikdt terimi dikkat cekmektedir.
Buna binaen eser, bu alanda telif edilip gliniimiize ulasan ilk
eser kabul edilmistir.? Ancak eser incelendiginde ravilerin
hepsinin sika derecesinde olmadig1; bazi ravilerin Yol 4 o,
“lla”, “Esaa”, “duadl s (hadisi alabilir), "Jdses<" (sahsi
veya glivenilirlik agisindan durumu bilinmemektedir),"<1X" ve
“a3 b Y721 gibi lafizlarla degerlendirildigi ve bazilari hakkinda
gortis bildirilmedigi goriilmektedir. Eserde yer alan zayif ravi-
lerle ilgili 33 ismin zayif dort kisinin ise metrik veya zindik
oldugu belirtilmistir.?2 Bu durumda eserin agirlikli olarak sika

17 fcli, Ma'rifetii’s-sikit, 1, 80.
18 fclf, Ma'rifetii’s-sikit, 1, 80.
19 Mustafa Tatl, Rical Bilgisinin Tespiti: Sudldt Literatiirii (Istanbul:
Beka Yayinlari, 2016), 204-7.
20 Umeri, Hadis Tarihi, 115.
2 [cli'nin eserinde yer verdigi “4: oL ¥” lafzimin delaleti hakkinda
daha fazla bilgi i¢in bk. Muhammed es-Serifin, Muhammed Muslih
ez-Ziibai, “Mustalah ‘La be’s bih?’ inde’l-imami’l-icli”, Mecelletii’s-
Sarika, VII/3 (2010), 2-42.
2 Mehmet Eren, Hadis [lminde Rical Bilgisi ve Kaynaklar: (Istanbul:
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Aragtirmalart Merkezi, 2012), 587.
Icli'nin zayif kabul ettigi raviler hakkinda bilgi icin ayrica bk. Hasan
Mursi, “er-Ruvat ellezine da‘afehum imam icli fi kitabihi’s-Sikat”,
Camiatii Ezher Mecelleti’l-Kiilliyyeti'l-Arabiyye, 4/33 (2014), 3030-
3119.
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ravileri ele almakla birlikte sadece sika ravilere has olmadig:
goriilmekte, Siibki'nin esere verdigi Ma'rifetii’s-sikit min ricali
ehli’l-ilm ve’l-hadis mine’d-duafi ve zikru mezédhibihim ve ahbdrihim
isminin dogru oldugu anlasilmaktadir.

Eserle ilgili diger bir mesele, eserin bir¢ok isimle kaynak-
larda yer almasidir. Eserin Icli tarafindan telif edilmeyip oglu-
nun aldig1 notlardan olusmasi, niishalara sualat olarak yansi-
mistir. Buna binaen eserden faydalananlar eserin muhtevasini
diistinerek Tarih, el-Cerh ve't-ta’dil gibi isimler vermislerdir.
Farkli isimlerin verilmesi iki farkli kitabin oldugu diisiincesini
de dogurmustur.?

2. Eserin Telif Yontemi

Eserin orijinal oldugu diisiiniilen haliyle gtintimiize ula-
san iki clizli tizerinden telif yontemine kisaca deginilebilir.
Eserde yer alan bilgiler herhangi bir tertibe tabi tutulmamakla
beraber ii¢ kisma ayrilabilir. Birinci kistmda raviler Mekke,
Medine, Kiife, Basra gibi sehirler altinda incelenmis, bazilar
sika kabul edilirken bazilar1 zayif olarak degerlendirilmistir.
Tkinci kisimda 6zellikle tabiinden salihlere ait hikayelere yer
verilmistir. Vehb b. Miinebbih’in hakkindaki bilgililer bu ko-
nuya Ornek olarak zikredilebilir.* Son kisimda bazi1 sahabilerin
hayatlarina, neseplerine ve onlardan rivayette bulunan eserlere
deginilmistir. Eser bu basliklara ayrilmakla birlikte yer yer
bilgiler karigik olarak verilebilmektedir.

Eserin geneli ravi degerlendirmelerinden olustugu igin
diyaloglar oldukc¢a kisadir. Ravi degerlendirmelerinde her-
hangi bir ravi incelenirken ismi yaninda nereli oldugu, babasi
ya da kardesinin durumu, nesebi, meslegi ve iti Kadi diisiince-
si gibi bilgilerinden bazilar1 yer alir. Ozellikle sahabi ve tabii
olan ravilerin tabakalar: zikredilir. Eserin neden veya nasil bir

% icli, Ma'rifetii’s-sikdt, 1, 121-31 (Nasirin Mukaddimesi).
2 {cli, Ma'rifetii’s-sikat, 11, 345.
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ortamda telif edildigi hakkinda malumat bulunmamakla bera-
ber Icli'nin eseri ogluna farkli zamanlarda imla ettirdigi bilin-
mektedir. Eserin telif siirecinin belli bir siire devam etmesi ve
bazi1 bilgilerin soru cevap yontemiyle elde edilmesi nedeniyle
eserin gesitli yerlerinde farkli nedenlerle tekrarlar gortilebil-
mektedir.s

Eser iizerine yapilan alfabetik ¢alismalara bakildiginda
eser, Hz. Peygamber’e hiirmeten Ahmed ismiyle baslamakta,
daha sonra alfabetik olarak diger ravilere yer verilmektedir.
Hanim sahabiler ve raviler ayr1 bir boliimde zikredilmekte,
nesepleriyle bilinen raviler son kisimda yer almaktadar.

3. Eserin Muhtevasi ve Eserdeki Tenkit Yontemi

2366 maddelik eserin agirlikli muhtevas: cerh-ta’dil de-
gerlendirmelerinden olusmaktadir. Bu konunun disinda bazi
sahabilerin ve bazi salih insanlarin hayatlarina deginilmekte,
yer yer illetli goriilen hadislerin illet sebepleri ortaya konul-
maktadir. Netice itibariyle eser, ravi tanitimlar1 ve cerh-ta’dil
degerlendirmeleri disindaki konulara fazla deginmemesiyle
sualat eserleri arasinda yerini almaktadir.

Icli'nin ravi degerlendirmeleri kisa maddelerden olus-
maktadir. Eserin sualat olarak telif edilmesine ragmen diyalog-
larin sikga yer aldigi ve bilgileri dagmik olarak ele alindig
sualatlarina aksine kisa biyografilerden olusmasinda sonraki
tertiplerin etkisinden soz edilebilir. Zira sualat eserlerinde di-
yaloglar sik¢a yer alir, bilgiler dagimik olarak verilir.? Buna
ragmen eserde oglunun Icli’ye soru sordugu bazi 6rneklere
rastlanmigtir.?”

Icli, bir raviyle ilgili degerlendirme yaparken ravi hak-
kinda bir veya birden fazla bilgi de sunabilmektedir. Bir 6rnek-

2 icli, Ma'rifetii’s-sikdt, 1, 74-6 (Nasirin Mukaddimesi).
20 Tathy, Rical Bilgisinin Tespiti, 46-53.
7 {cli, Ma'rifetii’s-sikat, 11, 443.
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le ravi degerlendirmelerinde ne gibi hususlarin yer aldig ve
Icli'nin nasil bir metot takip ettigine bakilabilir: Icli, Hakim b.
Kays b. Asim et-Temimi hakkinda “Babas1 sahabi olan Basrals,
sika bir ravidir” degerlendirmesinde bulunmaktadir.?

Ornege bakildiginda ilk goze garpan husus, ilgili ravinin
tabakasmin belirtilmesidir. Icli, eserinin genelinde ravileri de-
gerlendirirken sahabi, tabil, etbau’t-tabiin gibi tabakalar1 hak-
kinda bilgi vermektedir.? Tabakalarin arasmi ayirmak igin
herhangi bir tarih kullanilmamakla beraber tabiine mensup
ravilerden biiyiik yasta (kibaru’t-tabiin) olanlar 6zellikle belir-
tilmistir. * Netice itibariyle ravinin tabakasmnin belirtilmesi,
raviler arasinda meydana gelecek olas1 karisikliklar1 ve irsalle
yapilan rivayeti anlamada fayda saglamaktadir.

Icli'nin ravi degerlendirmeleri esnasinda yaptig1 agikla-
malardan bir digeri, ravinin memleketine yer vermesidir. Ese-
rin giiniimiize ulasan iki ciizliikk kismina bakildiginda eserde
yer alan ravilerin sehirlere gore tasnif edilmedigi goriilmekte-
dir. Ancak yer yer bazi ravi gruplar1 Basra, Mekke, Medine
gibi sehirler altinda zikredilmektedir. Siibki'nin tertibiyle gii-
niimiize gelen esere bakildiginda genelde ravilerin memleket-
lerine yer verildigi goriilmektedir.?! Bu durum Icli'nin ravilerin
memleketleri hakkinda bilgi sahibi olmay1 onemsedigini gos-
terdigi gibi ravileri titizlikle inceledigine de isaret etmektedir.

Hakim b. Kays et-Temimi hakkinda yapilan degerlen-
dirmeden c¢ikarilacak diger bir husus, kendisinin yan1 sira ba-
bas1 hakkinda da agiklama yapilmasidir. Eserin bir¢ok yerinde
raviler tanitilirken babasi, kardesi ve diger yakin akrabalari

28 clf, Ma‘rifetii’s-sikdt, no. 349.
» fclj, Ma'rifetii’s-sikdt, no. 66, 72, 77, 147, 150, 165, 284, 377, 717.
30 Jeli, Ma'rifetii’s-sikdt, no. 17, 81, 116, 128, 171, 405, 465, 767.
31 Ornekler icin bk. Ichi, Ma'rifetii’s-sikdt, no. 50, 262, 454, 618, 636, 762,
851, 893, 914.
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hakkinda bilgi verilmektedir.> Yakinlar1 hakkinda verilen ila-
ve bilgiler ravileri daha iyi tanimay1 saglamaktadir.

Hz. Osman veya Hz. Ali'yi fazilet siralamasinda dige-
rinden 6nde kabul eden diger bir ifadeyle Osmani ya da Alevi
olan ravilerin durumlarina da eserde isaret edilmistir. Ornegin
tabiinden olan Talha b. Musarrif’in biyografisinde onun nebizi
haram goren ve Hz. Osman’in Hz. Ali’den daha faziletli oldu-
guna kanaat getiren Kifeli bir ravi oldugundan bahsedilmistir.
Ozellikle Osmanilerin az oldugu Kffe’de, Talha b. Musarrif
gibi bagka isimlere de isaret edilmesi eserin dikkat ¢eken bir
yoniidiir.?

Zikredilen Orneklerden yola cikilarak deginilecek diger
bir husus, Icl'nin ravileri degerlendirirken kullandig1 lafizlar-
dir. icli raviler hakkinda goriis belirtirken “4&”, “Cu”, 3 sua”,
“Cunall Jila”, “Eall gua” (hadisi hasendir), “a b Y7, “gad”, “ Gl
¢ (hadis rivayetinde kuvvetli degildir), “«aues”, “s i sul”,
“dsgaa’, “dy " (rivayeti terk edilmistir), “I” gibi lafizlar
kullanmaktadir. Ancak bazi raviler hakkinda goriis belirtme-
yip sessiz kaldig1 da goriilmektedir.3

Icli diger miinekkitlerce de kullanilan benzer lafizlara
eserinde yer vermistir. Ancak bir¢ok ravi hakkinda kullandig:
“Cyall 3" (hadisi alabilir) lafzinin, az kullanildig icin ele
alinmasinda fayda vardir. Ilgili lafiz incelendiginde Icli'nin bu
lafz1 ¢cogunlukla tek basina kullandigi, bazen de “Cuasll (s,
“s Al oul”, “a3 5 ¥ ifadelerini bu lafza ekledigi goriilmekte-
dir. Icli'nin bu lafz1 kullanarak degerlendirdigi ravilere bakil-
diginda® genelinin miinekkitler tarafindan zayif kabul edildigi

322 Ornekler igin bk. Icli, Ma'rifetii’s-sikdt, no. 180, 218, 411, 739, 816,
865, 1044, 2059.
3 Ornekler icin bk. Icli, Marifetii’s-sikit, no. 737, 797, 853, 988, 1213,
1487, 1625, 1636, 1777.
3 Ornekler igin bk. Icli, Ma'rifetii’s-sikdt, no. 46, 226, 1322.
35 Ra(id, “Menhecii’l-Hafiz el-Icli”, 244-245.
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goriilmektedir. % Icli'nin ravi degerlendirmelerindeki diger
agiklamalar arasinda; ravinin kimden hadis dinleyip dinleme-
digi, az veya ¢ok ne kadar rivayette bulundugu, Icli'nin hadis
aldig1 veya gordiigii raviyi belirtmesi, ravinin dini yasantisina
ait vasiflar ve benzeri bilgiler yer almaktadir.?”

Sonug olarak Icli'nin Sikdt'1 6zellikle ravi degerlendirme-
leriyle 6n plana ¢itkmakta, sualat tarzinda telif edilmesine rag-
men sonraki tertiplerle giintimiize ulasan tek eserinde ravileri
degerlendirirken izledigi yontem onun Onemli bir miinekkit
oldugunu gostermektedir. Hem kendi dénemindeki hem son-
raki donemdeki eserlerin onun kitabindan faydalanmasi bu
onemi daha da pekistirmektedir.

B. ibn Hibban el-Biisti’nin Kitdbu’s-sikit’1

Kaynaklarda “hadis hafizi, Horasan'in hadis seyhi” ifa-
deleriyle taninan, ozellikle hadislerin sahih olup olmadigini
tespit etme ve ravileri cerh ve ta’dil yoniinden tenkid etme
konularindaki galismalariyla tanman EbG Hatim Muhammed
b. Hibban b. Ahmed et-Temimi Ibn Hibban, bircok telifi ile
kendi déneminin taninan muhaddislerindendir.? Onemli eser-
lerinden biri konumuzla ilgili olan es-Sikdt"1dur.

1. Eserin Muhtevasi ve Eserdeki Telif Yontemi

Bu tiiriin en genis orneklerinden biri olan eser, onemli
bir mukaddimeyle baglamaktadir. Mukaddimede eseri kaleme

% Caizii'l-hadis lafzinin zayif ravileri nitelemek igin kullanilmasi
hakkinda bilgi i¢in bk. Ahmet Yiicel, Hadis Istilahlarimin Dogusu ve
Gelisimi (Istanbul: Marmara Universitesi Hahiyat Fakiiltesi Vakfi,
2014), 144.
7 Ornekler icin bk. Icli, Ma'rifetii’s-sikit, no. 45, 67, 87, 102, 133, 178,
182, 183, 209, 264, 500, 762, 1907, 2145, 2297.
3% Hayat1 ve eserleri igin bk. Mehmet Ali Sonmez, Ibnu Hibbén ve Cerh-
Tadil Metodu (istanbul: Umran Yayinlari, t. y.), 3-19; Mensur
Muhammed Sadeddin, “ibn Hibban ve Menhecuh@i fi kitabihi’s-
Sikat”, Mecelletii Merkezi'l-Buhiis 42 (2013): 121-125.
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almasinin sebeplerini siralamakta, eserde takip ettigi metodu
aciklamaktadir. Bu anlamda mukaddimenin bazi kisimlarina,
ilgili baghklar acisindan deginilebilir: “Kendilerinden ilim ali-
nan sahsiyetleri ele almaktaki amacim, iki farkl eser telif et-
mektir. Bunlarin ilkinde sika ravileri, ikincisinde zayif ve met-
ruk ravileri tespit edecegim. Ilk 6nce sikatla baslayacak, bu
meyanda Once sahabileri harf sirasina gore tek tek siralayaca-
gim”.® Buradan da anlagilacag iizere konumuz olan eser, Ibn
Hibban’in tiim ravileri birlikte degil de zayif-sika ayrima git-
mek istemesi sonucu telif edilmistir. Mukaddimenin devamin-
da siinnete baglanmay1 ve dinde onunla amel etmek icin ravi-
lerin bilinmesini gerekli gormesinden bahsetmektedir.

Dokuz cilt halinde basilan eserin ilk iki cildinde Hz. Pey-
gamber’in dogumu, risaleti, hicreti, savaslari, vefati ve Hz.
Ali'nin sehit edilmesinden Abbasi halifesi Ebii'l-Kasim el-
Muti’-Lillah’a (hs. 334-364/946-974) kadarki siyasi tarih ele ali-
nir. Ibn Hibban daha sonraki ciltlerde kendi zamanina kadar
olan ravileri dort tabakaya ayirir, her tabakayr kendi icinde
yar1 alfabetik olarak tertip eder. Her harfin sonunda, o harfteki
kadin isimlerine yer verir. Ardindan tabakanin sonunda kiin-
yeleri ile bilinen erkek ve kadinlari siralar. {lk tabakada yer
alan sahabenin sadece hadis rivayet edenler, ikinci tabakada
tabiin, ticiincii tabakada etbau’t-tabiin, dordiincii tabakada ise
sonraki raviler ele alinir.#* Ancak bu siralamada zaman zaman
aksamalar goriilebilmektedir.

Ibn Hibban eseri olustururken kendisinden énceki mii-
nekkitlerden Buhari'nin et-Tarihu’l-kebir'i ile Ibn Ebi Hatim’in
(0. 327/938) Kitdbu'l-cerh ve’t-ta’dil'inden genis Olgiide istifade
etmistir. Hatta Mogoltay b. Kili¢ (6. 762/1361), onun eserini
tamamen Buhari’nin kitabindan naklettigini iddia etmis, Ibn

% [bn Hibban, Kitdbu's-Sikat, 1 (Haydarabad: Dairetii’l-Maarifi’l-
Osmaniyye, 1973): 11.
0 Bren, Hadis [Iminde Rical Bilgisi, 589.
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Hacer ise onun vefat tarihlerini oldugu gibi Buhari’den aktar-
digini ifade etmistir.#!

Kitdbu’s-Sikit'ta yer alan ravi sayisi ise yaklasik
15000"dir. Ancak yaklasik 10000 kisi hakkinda cerh ta’dil lafz
kullanmamustir. Biyografilerin ¢ogu {i¢ satir1 gecmez, hatta
bircogu tek satirlidir. Raviler tanitilirken isim, tanindig lakabi
ve kiinyesi, nereli oldugu, vefat tarihi, kimlerden rivayette
bulundugu ve 6grencileri hakkinda bilgi verilmis, ayrica “sika,
seyh, sebt, mutkin, miistakimii’l-hadis” veya “yuhtiti, yehimij,
yldellisti" gibi ifadelerle cerh ve ta’dil dereceleri {izerinde du-
rulmus, ravinin hangi sartlarda hiiccet sayilacag: belirtilmis,
bazen dini ve ahlaki erdemlerine dair menkibeler nakledilmis,
bazen de rivayetlerinden Ornekler sunulmus, cerhe yonelik
mevcut tenkitlere de cevap verilmistir.22 Ayrica Ibn Hibban,
zaman zaman illetlerini agiklayarak bazi nadir hadislerin isnat-
larimi zikretmistir.

Ravilerin ele alinis tarzina dair verilen bilgilerin daha iyi
anlasilmasi i¢in bir 6rnek verilebilir:

Bisr b. Haris, ziihdiiyle bilinmektedir. Kiinyesi Ebi
Nasr’dir. Asli Merv olmakla birlikte Bagdatli olarak taninir.
Kendilerinden rivayette bulundugu hocalar1 arasinda Muafi b.
Imran, Abdullah b. Miibarek, Yahya b. Said el-Kattan, Ibn
Mehdi, Abdullah b. Davud el-Harbi yer almaktadir. Kendisin-
den ise, Iraklilar ile Ahmed b. Ibrahim ed-Devraki rivayette
bulunmaktadir. Fikihta Sevri mezhebini takip etmektedir.
Hicri 229 yilinda vefat etmistir.*

Ele aldig: raviler hakkinda verdigi bilgiler, genel hatla-
riyla bu sekildedir. Ravinin durumuna gore verilen bilgiler

41 Eren, Hadis [lminde Rical Bilgisi, 590.
22 Mehmet Ali Sénmez, “Sikat”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklope-
disi (DIA) XXXVII (2009): 176-177.
43 Tbn Hibban, Kitdbu's-Sikat, 1, 143.
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azalmakta ya da artmaktadir. Ancak onun ravilere dair verdigi
bilgilerden daha ¢ok Sikit'inda yer verdigi ravileri ele alma
kriteri dikkat ¢ekmektedir. Bu anlamda tenkit metoduna de-
ginmek yerinde olacaktir.

2. Eserdeki Tenkit Metodu

Ibn Hibban eserinde yer verdigi ravilere dair kriterini
mukaddimede soyle dile getirir:

Bu kitabimda haberleri delil olarak kullanilan ravilere
yer verdim. Bundan dolay1 eserde yer verdigim her ravi, sadiik
olup haberleri delil olarak kullanilabilir. Ancak sad{ik ravinin
verdigi haber, su bes hasletten armmis olmasi gerekir. Yani
sayet eserimde yer verdigim ravinin miinker rivayeti varsa, o
rivayet su bes kusurdan biriyle anilir: 1. Isnadda, bu kisinin
tistiinde haberiyle ihticac olunmayacak zayif birinin olmasi, 2.
Isnadda, onun altinda rivayeti ile ihticac caiz olmayan ¢ok za-
yif ravinin olmasi, 3. Rivayetin miirsel olmasi, 4. Rivayetin
munkat1 olmas, 5. Isnadda bir miidellisin bulunmas: (Madde-
lerin terciimesi icin bk. Eren, 2012, s. 589). Ote yandan bu ese-
rim bazen de kimi hadis imamlarinin sika, kimilerinin ise zay1f
kabul ettigi seyhlerden s6z ettim. Ne var ki bu seyhlerden el-
Fasl beyne’n-nakale adli eserimde kesin ve agik delillerle sika
olduguna inandiklarimi es-Sikit'a aldim. el-Fasl’da zikredip
acik delillerle zayif oldugunu ispatladigim ravileri ise Kitdbu'd-
duafd adl1 eserde zikrettim. Clinkii bunlar, haberini delil kabul
etmenin caiz olmadig1 kimselerdir. Kisaca bu eserimde ele al-
digim raviler, eger yukarida siraladigim bes kusurdan arimmais-
larsa, adalet sifatina sahip sayilirlar ve bu durumda verdikleri
haber delil olarak kullanilabilir. Zira adalet sifatina sahip kim-
se, cerh edilmeyen kimsedir. Cerh, ta’dilin zittidir ve cerh
edildigi bilinmeyen kimse, aksi ispatlanana kadar adalet sahi-
bidir. Ciinkii insanlar bilmedikleri ve gormediklerinden so-
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rumlu olmayip sadece gordiiklerine hitkmetmekle miikelleftir-
ler.#

Ibn Hibban'in es-Sikdt'1, eserin ismi dikkate alindiginda
yer verdigi ravilerin tiimiiniin giivenilir olup olmadig1 agisin-
dan tartisma konusu olmustur. Ibn Hacer gibi bazi alimler, Tbn
Hibban'in tevsik konusunda fazla cesur oldugunu, zira onun
cerhi hak eden bircok raviyi sika saydigini belirtmisler ve ravi-
leri degerlendirmede miitesahil bir tavir sergilemesi sebebiyle
elestirmislerdir.#s Ibn Hibban ile diger miinekkitlerin ayni ravi-
ler hakkindaki farkli degerlendirmeleri {izerinden, ona y&nelti-
len elestirel daha somut bir sekilde goriilebilir. Bu anlamda
Halil b. Me'mun Seyha'min 2007 yilinda es-Sikit tizerine
Takribii’s-Sikdt ismiyle yaptig1 calisma, bahsi gectigi iizere Ibn
Hibban'in degerlendirmelerinin diger miinekkitlerden farklh
olup olmadigini ortaya koymak igin es-Sikdt'ta yer alan raviler-
le ilgili Ibn Hacer ve Zehebi'nin degerlendirmelerine yer ver-
mistir.

Mehmet Ali Sénmez ise Ibn Hibban’a yoneltilen tenkitler
hakkinda su degerlendirmeyi yapar:

Onun bu eserinde yer alan biitiin ravilerin sika olmasi
gerekirken bir¢ogu hakkinda, “rivayetinde hata ederdi”;
“vehme kapilird1”; “tedlis yapard1” gibi cerh nitelikli kusurlara
da isaret edilmis olmasi, miiellifin sika saydig: kimselerde belli
bir orana kadar bu tiir kusurlarin bulunabilecegini kabul etme-
siyle aciklanmaktadir. Ona gore sika ravi dogrular1 yanlisla-
rindan ¢ok olan kimsedir. es-Sikdt'ta mevcut bazi ravilerin bir
yoniiyle sika, bir bagka yoniiyle zayif olarak gosterilmesi (miis-
tebeh) hususuna agiklik getirilmis, boyle ravilerin Kitibu'd-
duafd bi'l-ilel’'inde ayrica zikredilecegi belirtilmistir. Bu husus

4 [bn Hibban, Kitdbu's-Sikat, 1, 2.
45 Sheraifin, “Ibn Kutluboga'nin Tertibu Esmai’s-Sikat'1”, 59; Eren,
Hadis [lminde Rical Bilgisi, 289-303.
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miiellifin bir geligkisi veya gafleti ya da iki farkli ictihad1 olarak
degerlendirilmistir.#

Sénmez’in Ibn Hibban'in mechul ravilerle ilgili gortisle-
rine dair verdigi baska bazi1 hususlar1 aktarmakta fayda go-
riilmektedir:

Ibn Hibban, es-Sikdt'ta meghul ravilere yer verdigi ve ba-
z1 konularda hataya diistiigii iddiasiyla Nasiriiddin el-Elbani
tarafindan siddetle elestirilmistir. Elbani, es-Sikit'ta yer alma-
mas1 gereken 100 kadar ravi hakkinda Teysiru intifdi’l-hillan bi-
Sikdt’i Ibn Hibbdn adli bir eser iizerinde calistigini belirtmis,
eserde var oldugunu ileri stirdiigli diger hatalar1 miiellifin ace-
leciligine, geriye doniip yazdiklarmi tashih etmemesine veya
omriiniin buna yetmemesine baglamistir. Ancak Elbani'nin bir
kisim iddialarinda hakli olmadigi, elestirilerinde es-Sikit'm
aslin1 kullanmak yerine baska miiellifler tarafindan yapilan
eksik ve yanhs alintilara giivendigi icin hataya diistiigti belir-
tilmistir.¥

Netice itibariyle Ibn Hibban'm sika veya sad{ik olmay1p
cerh edilen bazi ravilere es-Sikit isimli eserinde yer vermesinde
sika raviye yiikledigi anlamin etkisinden bahsedilebilir. Oteki
miinekkitlerden farkli bir yaklasim sergilemesi dolayisiyla sika
oldugu tartisma konusu olan ravilere yer vermekle birlikte
zaman zaman hatali tercihlerde bulundugu ifade edilmelidir.

C. Ibn Sahin’in Tarihu esmai’s-sikdat’

Zehebi'nin “hadisin inceliklerini bilen bir muhaddis” di-
ye tasvir ettigi Eb(i Hafs Ibn Sahin, ¢ok sayida rivayeti olan bir
muhaddistir. En onemli hizmetinin ise selef alimlerinin eserle-
rinin sonraki ¢aglara ulasmasina katki saglamasi oldugu belir-

4 Sopnmez, “Sikat”, DIA, XXXVII, 176.
7 Sonmez, “Sikat”, DIA, XXXVII, 177.
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tilmistir.®s Ibn Sahin’in Tarihu esmdi’s-sikdt’t konumuzla ilgili
onemli eserlerden biridir. Eser Subhi es-Samerrai (Kuveyt,
1402/1982) ve Abdiilmu’ti Emin Kal‘aci (Beyrut, 1406/1986)
tarafindan nesredilmis, eserin matbu niishalarindaki seksen
sayfalik eksik kisim Sa’di el-Hasimi tarafindan Nusils sdkita
min Tabakdti esméi’s-Sikdt li-Ibn Séhin adiyla yayimlamigtir
(Medine, 1407/1987). Eser oncekiler gibi alt bagliklarda ince-
lenmeyi gerektirmediginden tek baglik altinda incelenecektir.
Eserin taniminda ise Subhi es-Samerrai'nin nesri esas alinmis-
tir.

Eser kisa bir mukaddimeyle baslamaktadir. Ibn Sahin’in
mukaddimedeki ifadelerine yer vermek telif ve tenkit metodu
agisindan oldukg¢a 6nemlidir:

Kitabu's-Sikit, sehadetleri kabul edilen ve adaletleri bili-
nen Yahya b. Main, Ahmed b. Hanbel, Ali b. el-Medini, Osman
b. Ebi Seybe, Muhammed b. Abbad el-Mevsili, Ahmed b. Salih
el-Icli gibi hadis miinekkitlerinin kendilerinden rivayeti caiz
gordiigi kimselerden olugmaktadir. Esmai’s-Sikit't kolaylik
olmasi agisindan alfabetik olarak tertip ettim.*

Mukaddimeden anlasilacag iizere eserin en énemli 6zel-
ligi, ravi degerlendirmede Ibn Sahin’in kendisinden onceki
miinekkitlerin gortislerine itibar etmesi ve onlarmn degerlen-
dirmelerini aktarmasidir. Diger bir ifadeyle onlarin tevsik etti-
gi raviler onun nazarinda makbul kabul edilmistir. Ancak on-
larin baz1 degerlendirmelerinin aksine goriis beyan ettigi yer-

4 Hayati ve eserleri hakkinda genis bilgi ig¢in bk. Ali Osman
Kockuzu, “Tbn Sahin”, Tu rkiye Diyanet Vakfi Islam ansiklopedisi (DIA)
XX (1999): 367-369; Ibn Sahin, Tarihu esmii’s-sikit, thk. Subhi Samerrai
(Kuveyt: ed-Daru’l-Selefiyye, 1984), 18-22 (Nasirin Mukaddimesi);
Merve Sisman, “Ibn Sahin’in Tabakat Tiirii Eserleri Ozelinde Bir
Inceleme”, Bayburt Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 12 (2020): 63-
84.

49 Tbn Sahin, Tarihu esmadi’s-sikat, 25.
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ler de goriilmiistiir. “Leyse bi-sey” diyerek zayifliklarina isaret
ettigi az sayida raviye eserinde yer vermistir. Muhammed b.
Sabit el-Biinani ve Muhammed b. Sabit el-Abdi bu hususa 6r-
nek verilen ravilerdendir.®® Ayrica hadis miinekkitlerin goriis-
lerine deger verilmesinin yaninda bazi ravi biyografilerinde
onlardan nakilde bulunulmayip kendi goriisiiyle yetinmistir.>!

Zayif ve metruk oldugunda icma edilen birkag kisiyi ise
sika kabul etmistir. Ornegin Muhammed b. Kasim es-
Suddi’nin kezzab oldugunda icma edilmesine ve Muhammed
b. Ebi Humeyd’in ¢ogu miinekkitlerce zayif olarak degerlendi-
rilmesine ragmen Ibn Sahin bu iki raviyi sika kabul etmigtir.®
Mukaddimede tiizerinde durulan ikinci husus eserin alfabetik
olarak tertip edilmesidir. Ibn Sahin eserini elif bab1 altinda ismi
Ibrahim, Ishak, Israil olanlar seklinde diizenlemistir. Bu yo-
niiyle yar1 alfabetik olarak vasiflandirilabilir.

Eserde toplam 1660 kisi zikredilmis ve genellikle imam-
larin degerlendirmelerinden olustugu icin ravilerin tanitimin-
da muhtasar bir degerlendirmeye gidilmistir. Miinekkitlerin
degerlendirmelerinin eserin en biiyiik kaynag: oldugu diisii-
niildiigiinde yararlandig1 bazi eserlere isaret edilebilir: Yahya
b. Main’in cerh-ta‘dile dair goriislerinin 6grencileri tarafinda
sualat tarzinda onun adina telif edildigi eserler, Ibn Sahin’in en
onemli kaynaklarindandir. Bu durumu eser igerisinde pek ¢ok
maddede gormek miimkiindiir. “Yahya b. Main’e soruldu”,%

5 Karagozoglu, Zayif Raviler, 34.

51 [bn Sahin’in eserinde takip ettigi metot hakkinda daha fazla bilgi

icin bk. Abdiilfettah Mahmud Idris, “Menhecii Ibn Sahin fi kitabihi

Tarihi Esmai’s-Sikat”, Mecelletﬁ’l-Buhﬁsu’l-islémiyye, 41/5 (2019),

27-38.

52 Seyyid Abdiilmacid Gavri, Mesddirii’l-hadis (Dimagk: Daru bn Ke-

sir, 2010), II, 520-521.

5 Baz1 Ornekler ic¢in bk. ibn Sahin, Tarihu esmii’s-sikdt, 28, 38, 87.

Mezkiir 6rnekleri Sualat eserlerindeki yeri igin sirasiyla krs. Yahya b.
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ravi>Yahya b. Main seklinde ve dogrudan ondan aktarilan
bilgiler genel olarak bu sekilde verilmektedir.* Ahmed b.
Hanbel igin de aymi husus gegerlidir. Onun goériiglerinin en
fazla yer aldigr ve oglu Abdullah’in derledigi Kitdbu'l-ilel ve
ma'rifetii’r-ricl Tbn Sahin’in kaynaklar1 arasinda zikredilmesi
gereken bir eserdir. Esmdi’s-sikidt hakkinda verilen bilgilerin
daha iyi anlasilmasi igin bir 6rnek verilebilir: “Dtri rivayetine
gore Yahya b. Main, Bera b. Yezid el-Hemedani'nin Veki’den
rivayette bulundugunu ve onun sika oldugunu belirtti”.>

Raviye dair yapilan degerlendirme oldukca kisadir. Dlr1
rivayetinden elde edilen Yahya b. Main'in goriisii verilerek
ravi hakkindaki kanaat tamamlanmigtir. Eserde yer alan tiim
raviler bu formda olmamakla birlikte, 6nceki miinekkitlerin
degerlendirmeleri eserin ana eksenini olusturur. Bu durum
eserin daha onceki miinekkitlerin goriislerinin alfabetik bir
sekilde sunulma faydasini ortaya koymaktadir.

I1. Baz1 Sika Ravileri Muhtevi Sikat Eserleri

Yukarida zikredilen ilk sikat eserlerinden sonra bir siire
bu tiir eserler telif edilmemistir. Hicrl VII. asirdan sonra tekrar
goriilmeye baslanan sikat eserleri ise belli kapsamlara gore
telif edilmistir. Bu baslik altinda yer verilecek Zehebinin
Ruwvatii’s-sikat’'1 hakkinda tenkit oldugu halde hadis rivayetinde
terk edilmeyecek bazi sika ravileri konu edinirken, benzer bir
yontemle Men tiikiillime’de tenkit edilen Kiitiib-i Sitte ravileri

Malin, et-Tarih, nsr. Ahmed Muhammed Nurseyf (Mekke: Merkezu'1-
Bahsi'l-Ilmi ve Ihyai’t-Tu-rasi’l-Islami, 1979), 111, 266; IV, 410, 237.
54 Baz1 6rnekler icin bk. Ibn Sahin, Tarihu esmdi’s-sikdt, 33-38, 55-57)
55 Baz1 Ornekler igin bk. ibn Sahin, Tarihu esmdi’s-sikit, 49, 52, 56, 109.
Mezkiir orneklerin el-ilel’ deki yeri igin sirasiyla krs. Ahmed b.
Hanbel, el-llel ve ma’rifetu “r-rical, thk. Vasiyyullah b. Muhammed
Abbas (Riyad: Daru’l-Hani, 2001), II, 51; III, 53, 95, 102.
56 Tbn Sahin, Tarihu esmai’s-sikit, 46.
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tizerinde durulmustur. Kasim b. Kultuboga'nin eserinde ise
Kiitiib-i Sitte haricindeki sika ravileri merkez alinmistir.

A. Zehebi’'nin er-Ruvatii’s-sikat’1

Eser, er-Ruwvitii’s-sikdt el-miitekellem fihim bimd 1 yilcibu
reddehum ismiyle taninmaktadir. Ancak bazi alimler,
Marifetii’r-ruviti’l-miitekellem fihim bimd 14 yiicibu'r-redd ismiyle
de bu eseri kastetmistir. Ibrahim b. Suayday, bu ismi Ze-
hebi'nin mezkir diger eseri i¢in kullandig1 icin karisikliga se-
bep olmustur.’” Abdiilmecid Zekeriyya'nin 1906 yilindaki nes-
rine ulasilmamustir. Ancak Ibrahim el-Mevsili 1992’de konu
hakkindaki karigiklig1 gidererek giivenilir bir nesir hazirlamig-
tir.

Zehebi eserin mukaddimesinde diger bir kitab1
Mizin’da, Buhari, Miislim ve bagka muhaddislerin ihticac etti-
gi bircok raviye zayif olduklar i¢in degil kendisinden 6nceki
duafa eserlerinde gectigi icin yer verdigini, kendi nezdinde bu
ravilerin zayif olmadigini belirtmistir. Mukaddimenin deva-
minda dile getirilen her tenkitin dikkate alinmasi durumunda
hi¢bir kimsenin zayifliktan kurtulamayacagini, meshur bazi
ornekler tizerinden agiklamistir. ¥ Mukaddimenin ardindan
haklarinda terklerini gerektirmeyen elestiriler yapilan giiveni-
lir doksan iki isme alfabetik olarak yer vermistir. Konu edini-
len isimler igerisinde tabitin ve etbau’t-tabiinin tabakasinin
taninan ravileri yaninda Abdurrezzak b. Hemmam, Ishak b.
Rahtiye, Ahmed b. Hanbel, Icli, Ahmed b. Furat ve Taberi gibi
meghur alimler yer almistir.>

57 Gavrl, el-Medhal ild dirdseti ilmi’l-cerh ve’t-ta’dil, 386-87. Konu
hakkinda ayrintili bilgi i¢in bk. Zehebi, er-Ruvatii’s-sikati’l-miitekellem
filhim bima 14 yilcibu reddehum, ngr. Tbrahim el-Mevsili (Beyrut: Darii'l-
Besairi'l-Tslamiyye, 1992), 3-5, 13 (Nasirin Mukaddimesi).

58 Zehebi, er-Ruvitii’s-sikit, 232-33.

% Eserde yer alan isimleri toplu olarak gormek igin fihrist kismina

bakiniz.
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Zehebi, genellikle ravilerin gilivenilir oldugunu ve riva-
yetlerinin hadis kitaplarinda gectigini zikretmis, ardindan ilgili
ravi hakkinda kimin hangi ifadelerle tenkitte bulundugunu
ok fazla detaya girmeksizin belirmistir. Ornegin Kasim b.
Malik el-Miuzen?’nin, Buhari ve Miuslim tarafindan ihticac
edildigini dile getirmis, Zekeriyya es-Saci (6. 307/920) disinda
bir¢ok kisinin onu tevsik ettigini belirtmistir.®

B. Zehebi’'nin Men tiikiillime’si

Eser, Men tiikiillime fihi ve hiive miivesssekun ev sdlihu’l-
hadis®! ve Zikru esmai men tiikiillime fihi ve hiive miivessekun®?
isimleriyle nesredilmistir. Isimden de anlagilacag tizere eser,
sika veya salihu’l-hadis olmalarma ragmen tenkit edilen ravi-
lerin giivenilirlikleri teyit etmek amaciyla yazilmistir. Zehebi,
mukaddimede hakkinda tenkit bulunan bazi ravilerin hadisle-
rin sahih mertebesinde olmasa da hasen derecesinde oldugunu
belirtmis, bu ravilerin hadislerin terkinin dogru olmadigmi
dile getirmistir. Ardindan konu edindigi ravilerin hadislerinin
hangi kitaplarda gectigini gostermek igin Kiitiib-i Sitte, dort
siinen ve Kiitiib-i Sitte’deki her bir kitap i¢in rumuzlara isaret
etmistir.®® Buna gore kitabin en 6nemli Ozelligi tenkit edilen
Kiitiib-i Sitte ravilerini konu edinmesidir. Ruhayli nesrine gore
405 ravinin biyografisine alfabetik olarak kisaca isaret edilmis-
tir.

Zehebi, genellikle raviler hakkinda kendi degerlendir-
mesine yer vermis, ardindan ravi hakkindaki diger alimlerin
goriislerine, Ozellikle ravinin zayif olduguna dair goriislere

60 Zehebi, er-Ruvitii’s-sikdt, 150.
6 Abdullah b. Dayfullah er-Ruhayli, tarafindan nesredilmistir
(Medine, 2005). Eser tanitiminda bu negir dikkate alinmigtir.
62 Muhammed Sekf{ir el-Meyadini, tarafindan nesredilmistir (Zerka,
1986).
63 Zehebi, Men tiikiillime fihi ve hiive miivesssekun ev sdlihu’l-hadis, nsr.
Abdullah b. Dayfullah er-Ruhayli (Medine, 2005), 55-56.
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deginmistir. Ornegin Ebt Ishak es-Sebii’nin torunu ibrahim b.
Yusuf hakkinda su bilgilere yer vermistir:

Kalilii’l-hadis, la be’se bih bir ravidir. Ebti Davud onu
zayif kabul etmistir. Nesai, onun hakkinda “Leyse bihi be’s”
demistir. Onun Buhari ve Miislim’in kitaplarinda baz rivayet-
leri vardir. Darekutni ise onu sika kabul etmisgtir.®*

C. Kasim b. Kutluboga'nin Kitabu’s-sikat’1

Sikéat eserlerinin sonuncusu, basta fikith ve hadis olmak
tizere dini ilimlerde derin bilgi sahibi olan Ibn Kutluboganin
Kitdbu's-sikit’1dir.® Son otuz yila kadar eserin tam bir niishasi
bilinmemekteydi. Ancak eser {izerine Mohammad Sheraifin
2002 yilinda fbn Kutluboga'nin Tertibu Esmadi’s-Sikdt Adh Eserinin
Tahkik ve Tahlili ismiyle bir ¢alisma hazirlamis, sadece elif is-
miyle baglayan ravilerin bulundugu boliim de tahkik edilmis-
tir. Daha sonra Sadi b. Muhammed b. Salim el-Numan, 2011
yilinda es-Sikat mimmen lem yeka’ fi’l-kiitiibi’s-sitte ismiyle eserin
tamamini dokuz cilt olarak tahkik etmis, faydali bir dirase
kismini da tahkike eklemistir. ki calismaya bakildiginda ilk
dikkat ceken husus, eserin farkli isimlerle tahkik edilmis olma-
sidir. Bu durum, tahkikte itimad edilen yazma niishanin sahibi
Sehavi'nin (6. 902/1497) notlarmin dikkate alinmasindan kay-
naklanmis goriinmektedir. Sehavi, kendi niishasinda ciizlerin
arasini ayirt etmek igin cilizlerin basglangicina ve sonuna not
alirken “tertibii’s-sikat”, “kitabii’s-sikat” gibi basliklar eklemis-
tir. Bu notlar dikkate alindigindan eserin ismi, Tertibu Esmdi’s-
Sikit olarak yaygmlagmistir. Ancak Sehavi, Ibn Kutluboga'nin
biyografisinde kitabinin isminin es-Sikdt mimmen lem yeka’ fi’l-

64 Zehebl, Men tiikiillime, 71-72.
65 Ibn Kutluboga'nin hayati ve eserleri hakkinda ayrmtil bilgi igin bk.
Talat Sakalli, “Ibn Kutluboga”, Turkiye Diyanet Vakfi Islam
ansiklopedisi (DIA) XX (1999): 152-154.
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kiitiibi’s-sitte oldugunu agikga belirtmistir.c Onceki isim kitabin
sika ravilerle ilgili olmasini teyit etse de kitabin muhtevasin
tam olarak yansitan bashigin Sehavi'nin zikrettigi gibi es-Sikait
mimmen lem yeka’ fi'l-kiitiibi’s-sitte oldugu anlasilmaktadir. Ni-
tekim asagida yer verilecegi iizere Ibn Kutluboga, mukaddi-
mesinde eserin muhtevasinin Kiitiib-i Sitte disindaki sika ravi-
leri ele aldigini beyan etmistir.

1. Eserin Muhtevasi ve Eserdeki Telif Yontemi

Ibn Kutluboga eserin telifin amacina, telif yontemine ve
muhtevasina dair hususlar1 kaleme ald1g1 mukaddimede acik-
lamaktadir. Mukaddimenin ilgili kismina yer verilebilir:

Bu kitabimda, Allah’m yardimini umarak Ibn Hibban'in
Kitdbu’s-Sikat'min ikinci ve ondan sonraki tabakalarda yer ver-
digi halde Tehzibu’l-Kemal’ de zikredilmeyen ravileri tespit edip
Tehzib'in tertibine gore miistakil baska bir eserde ele almay1
istedim. Yine bu calismamda Ibn Ebi Hatim'in el-Cerh ve't-
ta’dil'inde yer verdigi halde Mizzi'nin Tehzibu'l-Kemal'de zik-
retmedigi ve adil olduklarma dair bilgiler bulunan ravilere de
yer verdim. Ayrica Ibn Hibban ve Ibn Ebi Hatim’in disinda
rical ilminde uzman olan alimlerin adil oldugunu belirttigi
ravileri, haklarinda ihtilaf edilmis bile olsa bu tertibe ekle-
dim.®”

Verilen bilgiye gore eserin temel amaci, Ibn Hibban'm
Kitdbu's-Sikit'1, Tbon Ebi HAtim’in el-Cerh ve't-ta’dil'i ve baska
kaynaklar1 dikkate alarak Mizzi'nin Tehzibu'l-Kemdl'de yer
vermedigi sika ravileri tespit etmektir. Baska bir ifadeyle Kii-
tiib-i Sitte’de olmadig halde sika ravileri belirlemektir. Ancak

6 Ibn Kutluboga, es-Sikit mimmen lem yeka’ fi'l-Kiitiibi’s-sitte, thk. Sadi
b. Muhammed b. Salim el-Numan (San‘a: Merkezii'n-Nu'man 1i’l-
Buhus ve'd-Dirasati’l-Islamiyye ve Tahkiki't-Tiiras ve’t-Terceme,
2011), I, 228-29 (Nasirin Mukaddimesi).
67 bn Kutluboga, es-Sikat, 1, 253.

508



bu mutlak anlamda degil belirtilen eserler gercevesinde ger-
ceklestirilmistir.

Ibn Kutluboga, eserde ravileri ele alirken Mizzi'nin Teh-
zibu'l-Kemdl’deki metodunu takip etmistir. Ravilerin kimlik
bilgilerini aktarirken, ravinin ilmi kisiligi, eserlerinin sayusi,
hakkinda ihtilaf edilmesi, fakih, kelamci veya mutasavviflar-
dan olmas: gibi kriterleri gbz oniine alarak, bazi ravilerin bi-
yografine genis bir yer ayirirken bazilarini olduk¢a muhtasar
bir sekilde islemistir. Ancak muhtasar da olsa ravinin isim,
nesep ve kiinyesini mutlaka zikretmistir. Ayrica o, ravinin ho-
ca ve talebelerinden birkag¢ina da deginmis, ravi ile ilgili olan
hikaye ve kissa tiirii bilgileri de sayet biyografi ile ilgili 6zel bir
anlami1 yoksa hazfetmistir.ss Ibn Kutluboga'mn eserindeki me-
toduyla ilgili dikkat ¢eken diger bir husus, ravinin bilenen isim
ve kiinyesiyle verilmesidir. Ibn Kutluboga, muhtasar olarak
verdigi bilgilerin ayrintisim1 aragtirmak isteyenlere de ilgili
kaynaga isaret etmistir.®

Verilen bilgilerin anlam kazanmasi agisindan eserdeki
biyografilerden birine yer verilebilir:

Ahmed b. Umeyr et-Taberi; EbGi Bekr, Humeydi ve Said
b. Manstir'dan rivayette bulundu. Ibn Ebi Hatim, sadiik birini
oldugunu ve EbGi Zur'a'nin meclisinde fetva verdigini ifade
etti.”o

Ornekte goriildiigii {izere, rvinin bilinen ismi ve kiinye-
sinin ardindan kendilerinden rivayette bulundugu hocalarina
yer verilmistir. Daha sonra Ibn Kutluboga, kaynaklar1 arasmda

68 Sheraifin, “ibn Kutluboga'nin Tertibu Esmai’s-Sikat1”, 70-75.
% Ibn Kutluboga, es-Sikat, 1, 18-22 (Nagirin Mukaddimesi).
70 fbn Kutluboga, es-Sikat, 1, 451.
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yer alan [bn Ebi Hatim’den nakilde bulunmus, cerh-ta’dil du-
rumu disinda ravinin ayrici bir 6zelliginden de bahsetmistir.”

2. Eserdeki Tenkit Yontemi

Ibn Kutluboga eserde izledigi tenkit yéntemine mukad-
dimede sOyle isaret eder:

Bu ilmin ehli olan miinekkitlerin adaletli kabul ettigi
ravileri haklarinda ihtilaf olsa da sozii gegen terkibe ekledim.
Fahis olmamak sartiyla rivayette hata eden bir ravinin rivayeti
reddedilecek olsaydi, yerytiziindeki adalet sahibi her ravinin
rivayetini reddetmek gerekirdi. Zira masum olmadiklar: igin
raviler de hata edebilirler. Bu itibarla, fahis bir hata olmasi
durumu harig, hata eden ravinin rivayeti kabul edilir. Ama ¢ok
hata eder de yanlislar1 dogrularindan fazla olursa hadisi terk
edilir. Belirli bir hadiste hatasi tespit edilen, eger o hadiste sika
ravilere muhalet ederse, sadece o hadisi terk edilir ve diger
hadisleriyle ihticac edilir. Iste bu, hata edip de hatast ¢ok ol-
mayan muhaddisler hakkindaki hiikiimdiir.”

Baz1 ravilerin haklarinda ihtilaf olsa da esere alinmasi,
cerh-ta’dil degerlendirmelerinin tenakuzu halinde ta’dilin ter-
cih edildigini gosterir. Burada Ibn Kutluboga'nin dikkat ettigi
husus, ravinin hatasmmin ¢ok ileri derecede olmamasidir. Bu-
nun disinda birkag rivayetinde kusuru bulunan raviler makbul
kabul edilmistir. Miiellifin de belirttigi gibi aksi halde rivayeti
alinacak ravi bulmak oldukca zorlagir. Ibn Kutluboga'nin ten-
kit metoduna dair diger bir husus, ravinin $ii, Mu'tezili gibi
itikadi mezheplerden birine yakinliginin olmasi ona gore cerh
sebebi degildir. Bu noktada dikkat ettigi en 6nemli taraf, ravi-
nin yalanci olmamasidir. Diger bir ifadeyle dogru sozlii olmasi

7l Krs. Ibn Ebi Hatim, el-Cerh ve't-ta‘dil (Haydarabad: Dairetu’l-
Medrifi’'l- Osmahniyye, 1952), 11, 65.
72 Tbn Kutluboga, es-Sikat, 1, 253.
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ravilerde aradigy ilk onciildiir. Ayrica kendi doneminde sekil-
lenmis olan mezhep taassubunu da kabul etmemektedir.”

Neticede Ibn Kutluboga’'min eserinin tiim sika ravileri
kapsamadigl, Kiitiib-i Sitte disindaki giivenilir ravileri kapsa-
dig1 anlasilmustir. Diger bir ifadeyle es-Sikit icin sika ravilerin
timiint ele alan birkag¢ eserin Kiitiib-i Sitte ricaline zevaidi
degerlendirmesi yapilabilir.

Sonug

Miinekkitlerce ta’dil ve tevsik edilen ravi biyografilerini
bir araya getirmeyi konu edinen sikat eserleri, rical edebiya-
tinda 6nemli bir yeri haizdir. Hicr1 II. asirdan itibaren hadisle-
rin tedvin edilmesine paralel olarak cerh-ta’dil alaninda eserler
verilmeye baslanmistir. Sadece sika olan ravileri ele alan sikdt
eserleri bu alandaki ilk tiirler arasinda yer alir. Bu tiiriin ilk
ornekleri arasinda Icli, Ibn Hibban ve Ibn Sahin’in eserleri gl-
niimiize ulagsmustir. Ancak her bir eser farkl telif metotlariyla
ele alindig1 icin muhtevalarinda farkhiliklar gériilmiistiir. Ozel-
likle Ibn Hibban'in takip ettigi yontem eserinin hacmini artti-
ran bir etken olmustur. Metot farkliliklarinin diger bir sonucu,
sika ravileri ele almay1 hedefledigi halde eserlerde bazi zayif
ravilere yer verilmesidir. Eserin hacmiyle dogru orantili sekil-
de en fazla zayif ravi Ibn Hibban'm eserinde goriiliirken diger
iki eserde de zayif ravilere yer verilmistir.

Hicri IV. asirdan sonra sikat edebiyati durma noktasina
gelmistir. Ancak hicri VII-IX asirlar1 arasinda bazi sikat eserle-
rine rastlanmistir. Ne var ki bu eserler tiim sika ravileri degil
belli bir baglama sahip olan sika ravileri konu edinmistir. Gii-
niimiize ulasan eserler arasinda Zehebi, Men tiikiillime’de Kii-
tiib-i Sitte ricali olup haklarinda tenkit bulunan sika ravileri ele
alirken Ibn Kutluboga, Kiitiib-i Sitte ricali disginda kalan sika
ravileri merkeze almistir. Buna gore her ikisi de tiim sika ravi-

73 Sheraifin, “Ibn Kutluboga'nin Tertibu Esmai’s-Sikat'1”, 66.
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leri degil, Kiitiib-i Sitte’yi merkeze alarak farkli bakis acisiyla
hareket etmistir. Ibn Kutluboga'nin Kiitiib-i Sitte ricali diginda
kalan sika ravileri ele almasi1 eserin hacmini artirirken Kiitiib-i
Sitte ricali i¢inde tenkit edilen sika ravileri konu edinmesi se-
bebiyle Zehebi'nin eserlerinde muhteva ¢ok fazla olmamustir.
Netice sikat eserlerinin donemsel ve metodik farkliliklara sa-
hip oldugu, bundan dolay1r muhtevalarinin say1 ve ravi niteligi
yoniinden degisiklik gosterdigi ifade edilebilir.
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EN’AM SURESI’NIN 38. AYETiI EKSENINDE
UMMET CESITLERI

Tuba YAZICI'

Giris

Fail-i Muhtar olan Yiice Allah, peygamberlerini emir ve
yasaklarini kullarma teblig etmekle memur etmistir. Insanlarm
diinya ve ahiret hayatindaki saadetleri din ve peygamber ara-
clig ile miimkiindiir. Insanoglu yiyecek, icecek, giyecek gibi
ihtiyaglar1 yani maisetini temin etme konusunda bagka varlik-
lara ihtiyag¢ duyar. Bu etkilesim sonucunda bir medeniyet olus-
turur. Bir lutf u ilahi olarak medeniyeti ilahi kitaplardan ve
peygamberlerden 6grenen insan, her devirde degisikliklerden
etkilendiginden dinin, peygamberin ve kitabin rehberligine
ihtiyac duyar. Yiice Allah en son olarak kullarinin maslahatlari

i¢in ahir zaman peygamberi Hz. Muhammed’i ve Kur'an-1 Ke-
rim’i insan ve cin topluluguna irsal eylemistir.

(o &l (05 Baa s Al AKhal 0 sl 315 Klghas de 5 K s (K0
il 380 1 &8 2RET W) “Allah dileseydi sizleri bir tek iimmet yapard..
Fakat size verdiginde (yol ve seriatlerde) sizi imtihan etmek icin (boy-
le yapti, iimmetlere ayirdi.) Oyle ise iyi islerde birbirinizle yarisin.”
(Kur’dn-1 Kerim ve Tiirkce Agiklamali Medli, el-Maide 5/48) aye-
tinde goriildiigii tizere Kur'an, imtihanin bir geregi olarak,
iyilikler konusunda yarigsinlar diye insanlarin kendi aralarin-
da da timmetlere ayrildigini ifade eder. Takip ettikleri yol se-
bebiyle kimisi Allah’in inayetiyle dogruyu bulabilir ona uyar,
kimisi de dalalete diigser. Buradan anlasildigina gore timmetler

* Dr.,, MEB, Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi Ogretmeni, Kastamonu,
yazicitt@gmail.com, https://orcid.org/0000-0002-7707-2243



sorgu sualin, imtihanin birer unsuru olarak goze garpmakta-
dir.®¢ Baz1 alimlere gore miisbet anlamda timmetlerin gesitlili-
gi rahmettir, Allah’in kullarina merhametinin bir sonucudur.
Tiirlerin farkliigr Allah’in kainatta tesis ettigi dengenin esa-
sindandir.® frfana ermenin bir yoludur: (&5 Ul Kl 5
‘;3)13-7"!) “..ve birbirinizi tammaniz igin sizi kavimlere ve kabilelere
ayirdik.” el-Hucurat 49/13 Ancak bunlar arasinda en iistiini,
mihenk tasi mesabesinde, Kur'an'in ifadesi ile “vasat immet”
ozelligine sahip, kemale ermis insanlardan miitesekkil toplu-
luktur.®%

Ummet hakkinda bir¢ok calisma olmasina ragmen daha
once iimmetlerin gesitliligi hakkinda 6zel bir incelemeye rast-
layamamis olmaktan 6tiirti En’am Stiresi'nin 38.ayetinden yola
¢ikarak konu ile ilgili arastirma yapmay1 uygun gordiik. Yuka-

894 (3434 amdl 115 e it 42K Y315 T ,ARAL Baa 5 A4 i Gl G& &3) “Insanlar
sadece bir tek iimmetti, sonradan ayriliga diistiiler. Eer (azabin ertelenmesi
ile ilgili) Rabbinden bir soz (ezeli bir takdir) ge¢memis olsaydi, ayriliga
diistiikleri konuda hemen aralarinda hiikiim verilirdi.” Yunus 10/19. Allah
her seyi bir kadere, programa gore yaratmistir (el-Kamer 54/49).
Ummetin birtek olmamasi Allah’m énceden sdylenmis bir kelimesi
sebebi iledir. Daha 6nceden olup bitmis, kalem ile yazilmus, her seyin
kayda gecirilmis oldugu bir alan (Levhi Mahfuz, Ummii'l Kitap)
vardir (HGd 11/6, Sebe’ 34/3, el-Hadid 57/22). Burada her seyin
zamani sabittir, ne bir an 6ne alinabilir, ne de geri kalabilir (el-A‘raf
7/34, Yhnus 10/49, el-Hicr 15/5). Allah’in kader plani hakkinda en
dogrusunu kendisi bilir.
85 Ebu Ishak es-Satibi, el-Muvifakat, cev. Mehmet Erdogan,
(Istanbul: Iz yay. 1999), 3/94, 4/125-141, 160-162, 211-224; el-Itisim,
nsr. M. Resid Rizd, (Beyrut: 1986), 2/164-233, 285-286; Seyyid Serif el-
Ciircani, Serhu’l-Mevdkif, (Istanbul: 1292), 1/25-26. Allah isteseydi tek
bir timmet yapardi, hepsi aymi olurdu ancak diinya ve ahirete
miiteallik imtihanin bir geregi olarak birbirinden farkli iimmetlere
(gruplara ve tiirlere) aylrdl (el-Maide 5/48)
896 (sl 15840 a5} Kubes SUK5) “fgte boylece sizi mutedil bir millet
kildik” el-Bakara 2/143
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rida zikrettigimiz gibi insanlar ve cinler disinda hayvanlar,
bitkiler ve diger varliklar en hayirli Muhammed timmeti tani-
mina dahil midir yoksa daha genel manada topluluk veya tiir
anlamindaki iimmet manasina m1 gelmektedir? gibi sorularin
cevaplarin aragtirdik.

Diger taraftan insanlar arasinda inan¢ boyutunda timme-
tin kavramsal alanina baktigimizda “din, yol, peygambere
inanan ya da inanmayan gruplar”in da bu gercevede deger-
lendirildigini gordiik. Nitekim diinya tarihinde ilk yazili dev-
let anayasas1 mahiyetinde olan Medine Anayasasi'nin “Bunlar,
(diinyanin) diger insanlarindan ayr1 olarak belirli bir iimmet
teskil ederler.” ibareleri ile baslayan ilk maddelerinde iimme-
tin onemli bir boyutuna dikkat ¢ekilmistir. Bu anayasa Medi-
ne’de muhacirler, ensar, Yahudiler ve hentiz islémiyeti kabul
etmemis olan Araplar arasinda bir miisavere sonucu ilan edil-
mistir. Hz. Muhammed kendi timmetinin “(bu diinya immet-
lerinin) sonuncusu, Kiyamet Giiniinde ise onciileriyiz.” buyu-
rarak timmetinin miistesna yerini bir defa daha dile getirmis-
tir 87

Calismamizda alanyazin (literatiir) taramas: sonucu
ummet kelimesinin sozliik ve terim anlamlarindan hareketle
Kur'an’da timmet kelimesinin anlamlarini ana hatlar1 ile ele
aldik. Govde kisminda En’am Stresi 38.ayetinde timmetin
kapsama alanina nelerin dahil oldugunu, insan, cin, hayvan,
bitki ve diger varliklarin da bu gruba girip giremeyecegi konu-
sunu, kadim tefsirlerden yola ¢ikarak bir gergeve icinde gii-
niimiize 151k tutacak sekilde tartismaya ve sonuca ulasmaya
calistik. Sinirliliklar agisindan o6nceki timmetler ve Hz. Mu-
hammed {immeti gibi konulara ayrintih olarak giremedik.
Halihazirda bu konularda pek ¢ok c¢alisma mevcuttur. Asil

87 Muhammed Hamidullah, Hemmam ibn Munebbih Sahifesi, cev.
Talat Kogyigit, (Ankara: A.U. Basimevi 1967), 26, 27
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inceleme konumuz timmet gesitleri En’am Stresi 38.ayeti ile
sinirhidir.

Arastirmamizda ilk donemlerden itibaren kronolojik si-
raya gore giiniimiize kadar hazirlanan liigatlerden, En’am
Stiresi 38.ayeti tefsirinde Kur'an sozliikleri, lugavi tefsirler,
rivayet ve dirayet tefsirlerinde birincil kaynaklarindan ¢alisil-
mistir. Halil b. Ahmed’in (6.175/791) Kitabu’l-Ayn’1, Ibnii’l-
Enbari’nin (6. 328/940) Kitabii'l-Ezdad’1, Ezheri'nin (6. 370/980)
Tehzibii'l-Luga’s;, Ibn Faris'in  (6.395/1004) Mu'cemii
mekayisi’l-luga’si, Cevheri'nin (6.400/1009) Sthah’i, Ahmed el-
Herevi'nin (6. 401/1011) el-Garibeyn’i, Ragib el-Isfahani'nin
(6.425/1034) Miifredat’s, Ibn Manziir'un (6.711/1311) Lisanii’l-
Arab’i, Mehmed b. Mustafa el-Vani'nin (6.1000/1592) Vankulu
Lugati, Zebidi'nin (6.1205/1791) Tacii'l-Aris'u Miitercim Asim
Efendi'nin (6.1235/1819) Okyanus’una liigat calismalarinda
basvurulmustur. Zeyd B. Ali (6.122/740), Mukatil (6.150/767),
Malik b. Enes (6. 179/795), Yahya b. Sallam (6.200/815), Ferra
(6.207/822), Ebti Ubeyde Ma'mer B. El-Miisenna (6.209/824),
Taberi (6.310/923), Ibn Ebi Hatim (6.327/938), Maturidi
(0.333/944), Semerkandi (6. 373/983), Mekki b. Ebi Talib (0.
437/1045), Maverdi (6. 450/1058), Begavi (6. 516/1122), Zemah-
seri (6.538/1144), Ibnii'l-Cevzi (6.597/1201), Fahriiddin Er-Razi
(6.606/1210), Beyzavi (6.685/1286), Nesefi (6. 710/1310), Hazin
(6.741/1341), Tbn Kesir (6.774/1373), Ebu Hayyan (6.745/1344),
Suyati (6. 911/1505), Hamdi Yazir (6.1361/1942)'mn tefsirleri
tetkik edilmistir. Biitiin bunlarin sonucunda elde edilen veriler
belli alt basliklar halinde tasnif edilerek kaleme alinmistir. ayet
meallerinde, Ali Ozek ve arkadaslar1 tarafindan hazirlanan
“Kur’an-1 Kerim ve Tiirk¢e Agiklamali Meali” esas alinmigtir.

UMMET KELIMESININ TAHLILi

Kelimenin kok hali “e-m-m” dir. Hemzenin fethi ile el-
emm; kast ve ahenk eylemek demektir. Fiil hali birinci babdan
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(L) ) “yoneldi, kastetti” anlammadir.5% el-Umm; “bir seyin
baslayip ortaya ¢ikmasinda temel, asil tegkil eden, sonrakilerin
kendisinde toplandig1 veya bitistigi sey” anlamini havidir.8”

“ 2 77

Valideye “iimm” denir. Cemisi “el-iimmdtii ve el-
iimmehatii” (DY) s WY diir. “Ummehdt” insana, akil sahiple-
rine; “iimmat” ise hayvan cinsine mahsus olarak zikredilir.?®

(i ol) dimag, beyin, zihin, dimag iizerindeki ince zar
(&5 &) askerin tabi oldugu alay bayragi, liva,

(o=l (’j) disi devekusu,

(2550 ;\) kehkesan, samanyolu

(o34 ;\) bir toplulugun bagbugu, kavmin reisi demektir.*!

(Gokall o) yolun genis ve agik tarafi

8% Miitercim Asim Efendi, Okyanus’iil Basit: Terciimetii’l-Kamusii’l-
Muhit, (Istanbul: Matbaa-i Osmaniye, 1305/1885), “e-m-m”, 3/ 395
89 Halil b. Ahmet el-Ferahidi, Kitabu'l-Ayn, thk. Dr. Abdiilhamit
Hindavi, (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1424/2003), “e-m-m”, 1/
87. Ibn Diireyd “iimm, her seyin kendisinde toplandigi, iliskili
oldugu sey” olarak tarif eder. Araplar boyle bir seyi “timm” olarak
isimlendirir. Ebii'l-Feyz Muhammed el-Murtaza b. Muhammed b.
Muhammed b. Abdirrezzak el-Bilgrami el-Hiiseyni ez-Zebidi, Tdcii’l-
Ariis min Cevihiri’l-Kdmils, (Dari’'l-Hidaye, 1422/2001), “e-m-m”,
31/233
90 Eb(i Nasr Ismail b. Hammad el-Cevheri, Tacu'l-luga ve Sthihu'l-
Arabiyye, thk. Ahmed Abdiilgafur Attar, (Beyrut: Daru'l-Ilm
Lilmelayin, 1407/1987), “e-m-m”, 5/1863, 1864; Mehmet b. Mustafa el-
Vani, Terciime-i Sthih-1 Cevheri (Vankulu Lugat1), (TBMM Kiitiiphanesi:
1354/1935), “e-m-m”, 2/ 373; Asim Efendi, “e-m-m”, 3/ 395
91 Mehmet b. Mustafa, Vankulu Lugat:, “e-m-m”, 2/ 373; “Ummii’r-
Re’s” Dimag kendisine temas etmeyen iki zar ile korunmustur.
Ofkelenince dimag bu zara tutunur. Bu sebepten buna “Ummii’r-Re’s
ya da Ummii’'d-Dimag” denir. Asim Efendi, Okyanus'iil Basit “e-m-m”,
3/ 395
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(253 ) bir kavmin veya cemaatin hizmetkars,
(44l s8) her nesnenin ash ve diregi,

Umm aym zamanda “kisinin meskeni” manasma 1tlak
olunur.*2 el-Ummii ve el-Ummetii her ikisi de “valide” anlamin-
da kullamilmigtir.®® Umm asil ve asilla baglantili olan anla-
minda kullanilir.

Ibnii'l-Cevzi (6. 597/1201), viictih ve nezaire dair eserin-
de bazi miifessirlerin Kur'an’da iimm kelimesinin bes vechi
oldugunu soylediklerini nakleder: Asil (ez-Zuhruf 43/4), valide
(en-Nisa 4/11), siitanne (en-Nisa 4/23), sayg: ve hiirmet baki-
mindan anneye benzeyen (el-Ahzab 33/6), varacag: ve doniip
gelecegi yer (el-Karia 101/9)

Ummii'l-Kurd (s »l) Mekke'nin ismidir. Her sehir, tas-

rasindaki kasabalara gore “iimm” mesabesindedir.*®

Ummii’l-Kur'dn (J_A ol) “Fatiha Stiresi veya ahkam ve fe-
raiz ayetlerinden her bir muhkem ayete” denilir. Hadiste zik-
redildigine gore “Fatiha Ummii’l-Kitap'tir.” Fatiha Sfiresi'nin

%02 Asim Efendi, “e-m-m”, 3/ 394
93 Ebii'l-Fazl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem b. Ali b.
Ahmed el-Ensari er-Riiveyfii (Ibn Manzir), Lisanii’l-Arab, (Beyrut:
Dar-u Sadir, 1414/1993),”e-m-m”, 12/28
94 Ebii’l-Ferec Cemaliiddin Abdurrahméan b. Ali b. Muhammed el-
Bagdadi, Niizhetii’l-ayiini'n-nevizir fi ilmi'l-viicith ve'n-nezdir, thk.
Muhammed Abdiilkerim Kazim er-Radi, (Beyrut: Miiessesetii'r-
Risale, 1404/1984), 141, 142
05 (s al)  “Mekke'nin  Miisliimanlarin  kiblesi olup diger
beldelerden kiymeti ve sani yiice oldugu veya yerkiirenin ortasi
oldugu yorumlarina dayanarak bu ifade kullanilmis olabilir.” Asim
Efendi, “e-m-m”, 3/ 395
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biitin namazlarda her sureden 6nce okunmas: sebebi ile bu
manaya hamledilebilir.*%

Ummii’'l-Kitap (<5 o)) ile “kitabin asl, Levhi Mahfuz veya
Kur'an-1 Kerim’in tamami” kastedilir. Levhi Mahfuz semavi
kitaplarin ash olarak tevil edilir.*”

Asim Efendi (1235/1819)'nin kamusunda her kabileden
bir giiruha, her hayvan cinsine, anaya “iimm” denir. Umm
kelimesi dort tiirlii okunabilir: Hemzenin dammu ile “iimm”,
kesri ile “imm”, ha ile “timmiih”, iki ha ile “iimmiihiih”. Ehl-i
Tahkik, buradaki son iki kelimenin liigat-1 mahsusadan olduk-
larindan ikinci “ha” harfi mezid degil, kelimenin aslindan ol-
dugunu soyler.”® Burada “timm” asil, kok, ana, si§inilan an-
lamlarindan sonra topluluk, canlilar veya canl tiirleri daha
0zel manada hayvanlardan her bir tiir manalar1 verilmistir.

el-Ummetii (*<Y'), cemi manasina miifred bir kelimedir.
Cemaati, toplulugu ifade eder. “Din, yol, mezhep; muallim,
muallimii’l hayr, {istiin ahlaki vasiflar1 kendisinde toplayan
kisi; zaman, siire; miilk; peygamberlere tabi olmak millet,”
manalarina da gelir.”®

Hemzenin kesri ile (%Y') “hal, durum, dis goruniis,
hey’et” anlamma gelir. Ummet ve immet, “seriat ve din” ola-

96 Eb{i AbdillaAh Muhammed b. Ismail b. Ibrahim el-Cu‘fi el-Buhari,
el-Camiu’s-Sahih, (Misir: Sultaniye Niishasi, 1311), “Tefsir”, 15 (No.
4704) ; Halil b. Ahmed, Kitabu'l-Ayn, “e-m-m”, 1/ 87; Halil b. Ahmed,
“e-m-m”, 1/ 87
907 Asim Efendi, “e-m-m”, 3/ 395. Ummii’'l-Kitab; Katade Kur'an’in
asli, ibn Abbas Kur'an’in bastan sona tamamui olarak tamimlar. Zebidj,
“e-m-m”, 31/234
908  Asim Efendi, “e-m-m”, 3/ 394
909 Cevheri, Sthah, “e-m-m”, 5/1864; Ibn Manziir, “e-m-m”, 12/27, 28;
Vankulu, “e-m-m”, 2/373
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rak da kullanilir. Immet “siinnet, tarikat, nimet, miilk, bolluk
iginde hayat” anlamlarmadir.”!0 “

Ayni ¢agda yasayan nesil (karn); kamet, boy, endam
(%Y JIsk), yiiz” manasina da gelmektedir.”!! Bazilar1 da immet
nimet, iimmet din demek oldugunu sodyler.”?

(s «) bolluk ve refah icindeki hayata, (¥ %) yol, tarikata
denilmistir. Inansm (iimmet-i icabet) inanmasin (iimmet-i da-
vet) kendilerine peygamber gonderilen topluluga; her kabile-
den bir taifeye, gruba; hayvanlardan her bir cinse “limmet” ad1
verilmistir.”® “Eger kopekler bir timmet olmasaydi 6ldiiriilme-
lerini emrederdim.” hadisinde zikredildigi gibi.** Hz. Mu-

90 Tbn Manz{ir, “e-m-m”, 12/24, 27; Zebidi, “e-m-m”, 31/229; Ibnii’'l-
Cevzi, Niizhetii'l-ayiini'n-nevdzir fi ilmi’l-viicilh ve'n-nezdir, thk.
Muhammed Abdiilkerim Kazim er-Razi, (Beyrut: Miiessesetii’r-
Risale, 1404/1984), 142, 143
ol Eb(i Manstir Muhammed b. Ahmed b. Ezher el-Ezheri, Tehzibii’l-
Luga, thk. Muhammed Ivaz Mur'ib, (Beyrit: Thyau't-Turasi'l-'Arabi,
1422/2001), “e-m-m”, 15/455, 457; Ibn Manzr, “timm”, 12/27; Zebidi,
“e-m-m”, 31/230
912 fbn Manzr, “e-m-m”, 12/27
913 Cevheri, Sthah, “e-m-m”, 5/1864; Asim Efendi, “e-m-m”, 3/ 394
914 Hadisi “ashab-1 siinen-i erbaa” (Eb(i Daviaid, Tirmizi, Nesai ve ibn
Mace) da rivayet etmislerdir. Ebi Abdillah Ahmed b. Muhammed b.
Hanbel es-Seybani Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, thk. Suayb el-
Arnavut-Adil Miirsid, (Beyrut: Miiessesetii’'r-Risale, 1421/2001.),
8/367 (4745), 22/435 (No. 14576), 27/343 (No. 16788), 34/168, , 169, 176,
181 (No. 20547, 20548, 20561, 20570); Ebttc Muhammed Abdullah b.
Abdirrahman b. el-Fazl ed-Darimi, Miisned-i Darimi, thk. Hiiseyin
Selim Esed ed-Darani, (Suudi Arabistan: Darii'l-Mugni, 1412/2000),
“Sayd”, 3 (No.2051); Eb Abdillah Muhammed b. Yezid Mace el-
Kazvini, Siinen-i ibni Mice, thk. Muhammed Fuad Abdiilbaki,
(Beyrut: Daru Thyai'l-Kiitiibi'l-Arabiyye, t.y.), “Sayd” 2 (No.3205);
EbG David Siileyman b. el-Es‘as b. Ishak es-Sicistani el-Ezd1, Siinen-i
Ebi Davud, thk. Muhammed Muhyiddin Abdiilbaki, (Delhi:
Matbaatii'l-Ensariyye, 1323/195), “Sayd”, 1 (No. 2845); Ebt Isa
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hammed iimmetlerden hig birinin yok edilmesini hos karsila-
mamuigtir. Allah’in yarattigl her seyde mahliikatin maslahatina
yonelik sayisiz hikmetler vardir. Bundan dolay: hepsini 6l-
diirmek yerine zarar verenlerinin ortadan kaldirilmas1 masla-
hata daha uygundur.

Ibn Faris'e (8.395/1004) gdre bir seye nisbet veya izafe
edilen her topluluk “iimmet” adin1 alir.’’> Buradan hareketle bir
peygambere nisbet, izafe edilen her topluluk “timmet” adimni
alir. Insanlar diginda her bir hayvan tiiriine {immet denir. Ha-
diste varid olduguna gore hayvanlar da Allah’1 tesbih eden bir
ummettirler. Allah onlar1 yaratti, keyfiyetini bizim anlayama-
yacagimiz, kendi diledigi sekilde tesbih ve itaati onlara emret-

t1.916

Diger dinlerin hilafina Hak Din {izere olan kisiye “tek
bagina {immet” denir. Ummet imam, énder anlamina da gelir.
(45iiad 13 ) &ial) bir seye yonelince, onu hedefleyerek ona git-
” “tek bir seye kastetmek, yo-
nelmek” manasima hamledilir. Burada immetin nimet anlamai-
na gelmesi, mahliikatin hep o nimeti istemesi ve ona yonelmesi

mek anlaminda dinde “timmet

demektir. Ummetin benzersiz, mitkemmel insan anlamina
gelmesi, diger insanlara gore tek bir hedefinin olmas1 demek-
tir.97

Muhammed b. Isa b. Sevre (Yezid) et-Tirmizi, Siineni’t-Tirmizi, thk.
Ahmed Muhammed Sakir, Muhammed Fuad Abdjiilbaki, “Sayd”, 3
(No0.1486, 1489); Ebti Abdirrahman Ahmed b. Suayb b. All en-Nesai,
Siinen-i ~ Nesal, (Kahire: el-Mektebetii’t-Ticariyyetii’l-Kiibra,
1348/1930), “Sayd ve Zebaih”, 10 (No. 4280); Ibn Manziir, “e-m-m”,
12/26, 27
915 Ebii'l-Hiiseyn Ahmed b. Faris b. Zekeriyya b. Muhammed er-Razi
el-Kazvini el-Hemedani, Mutemii mekdyisi’l-luga, thk. Abdiisselam
Muhammed Harun, (Dérii’l-Fikr, 1399/1979), “e-m-m”, 1/27
916 [bn Manziir, “e-m-m”, 12/27; Zebidi, “e-m-m”, 31/229
917 {bn Manzfir, “e-m-m”, 12/27
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(4>l &) giizellik alametinin mahalli olan yiiziin biiyiik
ve dolgun yeri, genis ve agik yol, bir kisinin kavim ve cemaati
(da0 ‘u\) Allah’'in yarattig varliklar (4 4l) 918 Kisai (6. 189/805)
(&5 M\) kisinin ytizii ve bedeni, liigat alimi EbG Abdullah
[bnii'l-Arabi (8. 231/846) taat, alim, Lihyani (6. 215/830) ise
yaratilig anlamlarini verirler.”

Ummetin 1stilahi manasinda “tek bir maksat, tek bir
amag” anlami vardir.”? Belli bir amag ya da amaglar dogrultu-
sunda “ayn1 din, mekan veya zamanda” kendilerini bir araya
getirdigi her tiirlii topluluga timmet ad1 verilir. Cemisi “iimem”
dir. Allah her bir tiiri kendi tabiati1 {izerine insa etmistir.*?!
Calismamizda inceledigimiz ayette de {immetin cem’i olan
“iimem” kelimesi tizerinde durmaktayiz. Buna gore bir degil
bir¢ok topluluk vardir, her bir cinsin kendisiyle degerlendigi,
varlik aleminde yer buldugu bir ismi mevcuttur. Allah’in ka-
der programinda tek bir cins degil ismini bildigimiz veya bi-
lemedigimiz bircok tiirler olup hepsi de kendi iclerinde sistem-
li bir yol takip etmektedir.

Ummet kelimesinin liigavi ve 1stilahi anlamlarm tahlil-
den sonra, kelime hakkinda Kur'an-1 Kerim’de zengin bir an-
lam diinyasina sahit oluruz. Topluluk ismi olan “limmet” Ebi
Bekir el-Enbari’nin zikretti§ine gore, Arapgada “ezdad”; zit
anlam tasiyan kelimelerdendir. (il O\S sl s o) “Ibrahim bir
nder idi.” en-Nahl 16/120 ayetinde Hz. Ibrahim gibi, Zeyd b.
Amr b. Niifeyl (6. 606) de oldugu gibi hem {immet hem de tek
olma hali, tezat olarak kar§1rmza gkmakta. Benzer bir durum
surada da mevcuttur: (33 aal s OR) “Insanlar bir tek iimmet
idi.” Bakara 2/213 ayetinin tefsirinde iyi ya da kétii topluluk
anlaminin kastedildigini sdyleyen bazi miifessirler vardir: Nuh

918 {bn Manziir, “e-m-m”, 12/28; Asim Efendi, “e-m-m”, 3/ 394
919 {bn Faris, “e-m-m”, 1/28
920 Eb{i Manstir Muhammed el-Herevi, “e-m-m”, 15/455
21 Ragib el-Isfahani, el-Miifredat fi Garibi’l-Kur'dn, thk. Safvan Adnan
ed-Davudi, (Beyrut: Darii’l-Kalem 1412/1991), “e-m-m”, 86
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tufaninda kafirlerin 6liip, Nuh as. ve mii'minlerin kurtulduk-
tan sonra o vakitten itibaren “tiim insanlar mii'mindi”, sonra-
sinda insanlar yine inkara daldilar ve Allah onlara miijdeci ve
uyaricl olarak, saadete giden yollara yonlendirmeye calisan
peygamberleri gonderdi. Bagka bir kavle gore ise Allah Nuh
peygamberi gondermeden Once “insanlarin hepsi kafirdi”.
Allah onlara Nuh a.s. ve diger peygamberlerini miijdeci ve
uyarici olarak gonderdi.???

(Gogs e St 8555 0 e w1580 oo taf 8uls cuisy) “lste
boylece, sizin insanliga sahitler olmaniz ve resuliin de size sahit ol-
mast igin sizi mutedil bir iimmet kildik.” el-Bakara 2/143 ayetinin
tefsirinde Eb{i Ishak ez-Zeccac (311/923) Hz. Muhammed’in
ummeti olan “vasat iimmet”i gOyle izah eder: Ahirette pey-
gamberlerin iimmetleri kendilerine gonderileni yalanlayacak-
lar, peygamberlerini inkar edecekler. Hz. Muhammed’in im-
meti ise o peygamberlerin sidki konusunda lehlerine, iimmet-
lerinin tekzibi konusunda ise aleyhlerinde sahitlik edecekler.
Peygamber de bu iimmetin sidkina sahit olacak.®? Buradaki
vasat immet olma hali hakkin, adaletin oldugu tarafta olmala-
rindan miitevellittir.

Goriildiigii tizere timmet, dini terminolojide manevi an-
lamda birligi ifade eder. Bu birlik miisbet ya da menfi yonde
inang ve kutsallik atfetme agisindandir. Kur'an’da ifade edilen

922 Eb{i Bekir Ibni'l-Enbari, Kitdbii'l-Ezdid, thk. muhammed Ebu’l-
Fadl ibrahim, (Beyrut: el-Mektebetii'l-Asriyye, 1407/1987), “e-m-m”,
270, 271; Tbn Ishak ayet hakkinda su sekilde agiklama yapar: Birisi
dedi ki: Insanlar Adem ile Nuh arasinda kafir idiler. Allah onlara
itaat edene cenneti miijdeleyen, isyan edeni cehennem ile inzar eden
nebiler gonderdi. Digerleri, Nuh'un gemisindeki insanlar hep
mii'mindi. Sonra bir kismu kiifre girerek ayriliga diistiiler. Allah da
onlara peygamberler gonderdi. Bir bagkalar1 da, insanlar inkar
ediyorlardi. Allah da onlara Ibrahim’i ve nebileri gonderdi. Ibn
Manzr, “e-m-m”, 12/23

923 Zebidi, “shd”, 8/254
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gecip gitmis timmetler, en hayirli immet, vasat timmet, Al-
lah’a teslim olan, itaat eden timmet, tanimlamalarinda oldugu
gibi. Ummet kavrami ayetlerde “topluluk, tiir, cins, zamandan
bir miiddet, inang, benimsenen hayat tarzi, 6rnek, miitkemmel
insan” anlamlarinda kullanilmistir.

KUR'AN-I KERIM'DE UMMET KELIMESiNIN ANLAMLARI

Kur'an’da “timmet” kelimesi farkli anlamlarda miifred
halde yirmi iki surede, kirk yedi ayette, kirk dokuz kere
gecmektedir. “Umem” seklinde cem’i halde dokuz surede, on
iki ayette on ti¢ defa olmak iizere toplam altmis iki defa
gecmektedir.”* Asagidaki ayetlerde iimmet kelimesinin insani
kusatan, onunla irtibati kuvvetli, 6zel bir kavram oldugunu
gormekteyiz. Ummet kelimesinin gectigi ayetleri asagidaki
gibi genelden 6zele bir anlam yelpazesi ile tasnif edebiliriz:*»

1. Ademoglu disinda diger canlilar:

(&0 %ﬁ V) aaliay Sk jida Vs (=01 B & 0e s) “Yeryii-
ziinde yiiriiyen hayvanlar (gokyiiziinde) iki kanadiyla ucan kuslar-
dan ne varsa, hepsi ancak sizin gibi topluluklardir.” el-En’am 6/38.
Allah onlar1 tesbih ve ibadetle kulluk eder sekilde yaratmis-
tir.26 Ayette zikredilen hayvanlar Allah yaratma, 6liim ve ba’s
konularinda insanlara benzeyen gruplardir.®” Buna gore insan
tiirti bir timmet, onun digsinda hayat siirdiiren canllar da tiir
veya topluluk anlaminda bir iimmet olarak nitelendirilmistir.
Haddizatinda topluluklarin baglangi¢ ve sonlari, ortaya ¢ikma,

924 Muhammed Fuad Abdiilbaki, el-Mu temii’l-miifehres li-elfdzi’l-
Kur ani’l-Kerim (Kahire: Darii'l-Hadis, 1411/1991), “e-m-m”, 102.
925 Bu siniflandirma ana hatlari ile Herevi'nin el-Garibeyn fi'l-Kuran
ve’l-Hadis adli eserinden iktibas edilmis olup, ibn Faris, Zebidi ve
fbn Manzur’un liigatlerinden de faydalanilmustir.
926 Eb{i Manstir Muhammed el-Herevi, “e-m-m”, 15/455, 457
927 Ahmed el-Herevi, el-Garibeyn fi'l-Kurén ve'l-Hadis,, thk. Ahmed
Ferid El Mezidi, (Sutid: Mektebe Nizar Mustafa el-Baz, 1419/1999),
“e-m-m”, 1/106
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bliyliylip gelisme ve sona erme itibariyla, immet kavrami da
organik bir yapiya sahiptir. [lahi takdirin bir sonucu olarak her
ummetin bir eceli vardir.928

2. Insanlarin bir araya gelerek, belirli bir zaman diliminde ve-
ya dolayli da olsa belirli bir mekianda olusturduklar: herhangi bir
topluluk “insan kalabalig1”:%%°

“Kavim, kabile, cemaat, taife, firka, halk, asiret, soy, boy,
oymak, akrabalik, grup” gibi iimmetin anlam alanina giren
topluluk isimleri bu kategoride degerlendirilebilir.®

(Osig i (e 4l sl 355 (ot 5l 355 W) “Musa, Medyen su-
yuna varimca orada (hayvanlarini) sulayan bircok insan buldu.” el-
Kasas 28/23.%!

(2l 818 (o it 82l s Al i QK ) (Ey Muhammed!) Boylece
seni kendilerinden dnce nice iimmetlerin gelip gectigi bir iimmete
gonderdik.” er-Ra’d 13/30

(UAJj Uil 552 (i) ahliakds) “Biz Israilogullari'nt (Yakub'un
torunlarini) on iki kabileye ayirdik.” el-A’raf 7/160

(o ae el oy clile S g La @Dl bl 7 8 J8) “Denildi ki:
Ey Nuh! Sana ve seninle beraber olan iimmetlerle bizden selam ve

bereketlerle (gemiden) in!” HGd 11/48

3. Din, yol, siinnet: Ummet kavramimda inang faktori
onemli olmasi sebebi ile ortak inanca sahip olma, din,*? millet

928 el-Bakara 2/134, 141; el-A’raf 7/34, Yunus 10/49, er-Ra’d 13/30, el-
Hicr 15/5, Fussilet 41/25, el-Ahkaf 46/18
929 el-A’raf 7/134, en-Nahl 16/92
930 ingilizce karsiligt “community, colonie, companie, people,
peoples, nation, public, folk, popular, populace, vulgar” olarak
sOylenebilir.
91 Herevi Garibeyn kitabinda Hz. Musa’min Medyen’de bir {immetle
karsilasmasini  “insanlardan  herhangi bir topluluk” olarak
tanimlamigtir. Ahmed el-Herevi, “e-m-m”, 1/106

529



anlaminda ayetlerde zikredilmistir. Ibnii'l-Cevzi iimmet keli-
mesinin tevcihine yonelik ehl-i tefsirden naklen “iimmeten
vahideten” kavlinde “millet” anlamina geldigini soylemisgtir.”*

({\f‘ e Gell Bxa5 G)) “Hayir! “Sadece, biz babalarimizi bir din
iizerinde bulduk’” ez-Zuhruf 43/22, 23.%%4 Ayette hemzenin kesri
ile de okunmustur. O takdirde “tarikat, yol; miilk ve nimet”
anlamini ittihaz eder.® Ayetteki {immet kelime-i celilesini
Miicahid ve Omer b. Abdilaziz hemzenin kesri ile “immet”
okuyarak “nimet” anlamin1 vermislerdir.?®

( Gl B0 Ead Rasl 5 A2l B0 S) “Insanlar bir tek fimmet idi.
Sonra Allah peygamberleri ginderdi.” el-Bakara 2/213%7 (41 44 Y),
{immetsiz (4 (2 V) dinsiz demektir.?

(Ol &5l s sty A4l Gl Jasl &5 o 3l5) “Rabbin dile-
seydi biitiin insanlar1 bir tek millet yapard:.” Hud 11/118

a.  Bir peygambere bagl topluluk, cemaat: >

(25331 J5) “Her dimmetin bir peygamberi vardir.” Yunus
10/47

(O i 2a ) 2l Ga &13) “Her millet icin mutlaka bir uyarici
(peygamber) bulunmustur.” Fatir 35/24%40

92 En’am 6/108, Yunus 10/19, Hud 11/118, en-Nahl 16/93, el-Hac
22/34, el-Mii’'minun 23/52, es-Sura 42/8, el-Casiye 45/28
933 el-Bakara 2/213, Yunus 19/10, en-Nahl 16/93, el-Enbiya 21/92, el-
Mii’minun 23/52. bnii’l-Cevzi, Niizhetii’l-a’yun, 143
94 Ahmed el-Herevi, “e-m-m”, 1/106. Ferra ayeti {immet diye
okundugunu sdyler. Ibn Manzfir, “e-m-m”, 12/23
95 Ahmed el-Herevi, “e-m-m”, 1/106
96 [bn Manziir, “e-m-m”, 12/27; Zebidi, “e-m-m”, 31/228
97 Ahmed el-Herevi, “e-m-m”, 1/106; Zebidi, “e-m-m”, 31/228
938 {bn Faris, “e-m-m”, 1/27; Ibn Manz{r, “e-m-m”, 12/24
99 Ahmed el-Herevi, “e-m-m”, 1/106
9490  Ahmed el-Herevi, “e-m-m”, 1/106; Zebidi, “e-m-m”, 31/228
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b.  Bir peygambere bagli, inanan veya inanmayan alt grup-
lar:941

(2= 25) “Siz en hayirl iimmetsiniz.” Al-i Imran 3/110,

(sl I s 4l &L (&) “Sizden hayra cagiran. bir top-
luluk bulunsun.” Al-i Imran 3/104

(Aails Al usW Jal o) “Ehl-i Kitap icinde istikamet sahibi bir
topluluk vardir.” Al-i Imran 3/113%2

(L SR8 (e \a 38 46 K e 8252535 ) O giiin her dimmet icin-
den dyetlerimizi yalan sayanlardan bir cemaat toplariz da..” en-
Neml 27/83

4. Tek basina bir iimmet, hayir ve bereket sembolii, dnder:
Ummet kelimesi Hz. Ibrahim’in bir 6zelligi olarak zikredilir.

(Gl S awl ) of) “Tbrahim bir onder idi.” en-Nahl 16/120.
Hz. Ibrahim, hayr1 6greten, tek basma bir iimmetti. Bir ok
tisttin ahlaki oOzellikleri tasiyan, ornek bir insan idi. Burada
ummete “benzersiz,*$3Allah’a itaat eden, imam, onder®4 anlami
da verilmistir. Hayirda onde olmak, hayri baglatmak da bir
nevi ¢igir acmadir. Ibn Mes(id* ve Ferra ayetteki iimmet ke-
limesini “muallimu’l-hayr” olarak izah etmislerdir. Hassaten
dinini tek basina yasayan, kendisine kimsenin istirak etmedigi
kisi “timmet” olarak nitelenir. Hadiste varid olduguna gore;
kiyamet giinii Zeyd b. Amr b. Niifeyl ve Kus b. Saide’nin tek
basma bir {immet olarak hasredilecektir. Zeyd b. Amr bi’setten
once, miigriklerin dinlerinden teberri edip Allah’a iman etmis-
ti.* Bu durum kendilerinin hayirda onde olan anlaminda

941 el-Bakara 2/128, 143; el-Maide 5/66; en-Neml 27/83, el-Kasas 28/75,
Mii’min 40/5,
92 Ahmed el-Herevi, “e-m-m”, 1/106
943 {bn Manzr, “e-m-m”, 12/27
94 Ebu Ubeyde, Mecazii’'l-Kur'an, 1/369
945  Ahmed el-Herevi, “e-m-m”, 1/106; Zebidi, “e-m-m”, 31/247
%6 [bn Manzir, “e-m-m”, 12/27
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“timmet” olarak zikredilmelerinde 6nemli rol oynamistir. Hz.
Ibrahim’in sahsinda hayirda onder olmak miikemmel, 6rnek
insan olmanin bir sifatidir.

Ibn Kuteybe (6. 276/889) bu konuda, imam kendisine
uyulan kisi olup cemaatin sebebidir. Bundan dolay1 ayetteki
immete imam, onder anlaminin verilmesinin caiz oldugunu
sOylemistir.”

5. Zaman veya zamandan bir miiddet, vakit, siire: Asag1-
daki ayetlerde timmet kavrami belirli bir vakte isaret eder.

(32532 &l ) “..saylt bir siireye kadar..” Hud 11/8

(ul 2 SN5) “Uzun bir zaman sonra (Yusufu) hatirladi.”
Yasuf 12/45 94

Kur'an’da iimmet kelimesinin anlam alanin gesitli sekil-
lerde tasnif edenler olmustur. Ibnii’l Cevzi miifessirlerin iim-
met kelimesini Kur'an’da bes vecih {izere ele aldiklarini nakle-
der: Topluluk; millet, zaman, imam, tiir. En’am Stresindeki
immet kelimesine gelince ehl-i tefsir “sinif, nev’i, gesit” anla-
minda her bir hayvan tiiriniin yiyecek arama ve kendilerini
tehlikelerden koruma konusunda insanlara benzediklerini zik-
rederler.**

EN’AM SURE-i CELILESININ 38. AYETINDE
UMMET VE CESITLERI

Ilahi teklif ve hiikiimlere tabi olan insan icin Kur'an’da
gizli acik her tiirlii delil ve isaret mevcuttur. Ayet-i kerimede
hayvanlarin yaratilisinda ve hayat tarzinda insanlarin faydala-
nabilecegi pek ¢ok bilgiler ve sirlar, Allah’in kudretinin delille-
ri vardir. Tefsirinde rivayet ve dirayet metodunu birlikte kul-
lanan Elmalili Hamdi Yazir (1361/1942)°° hayvanlarin da in-

97 Tbnii’l-Cevzi, Niizhetii'l-a’yun, 144

948  Ahmed el-Herevi, “e-m-m”, 1/106

949 Tbnii’l-Cevzi, Niizhetii'l-a’yun, 144

%0 Elmalili Muhammed Hamdi Yazir (1878 — 1942): Antalya’nin

Elmali ilgesinde dogmus olan genis kiiltiirlii, miifessirimiz altmis

dort yillik hayatinda alim ve miitefekkir sahsiyetiyle tebariiz etmisgtir.
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sanlar gibi baslangicta topraktan yaratildigini, kendilerine ait
bir hayat nizaminin oldugunu dile getirir. Ecel ve riziklarimin
takdiri, kendilerine takdir edilen siireye kadar yiyip i¢meleri,
cinslerin iiyelerinin birbirine benzemeleri, biraraya gelmeleri
veya birbirlerinden uzaklagmalari, kagmalari, doviismeleri, bir
asildan ¢ogalmalar1 konularinda hayvanlar da insanlar gibidir-
ler. Allah’in yaratma kudretinin tesiriyle gesitlilik ve farklilik
icinde muhtelif gruplar ve birbiriyle {ilfet edebildikleri sinuflar
halinde yasarlar. flahi takdir ve Rabbani tedbir dairesi i¢inde
kendilerine has bir diizen ve kurallar manzumesinde yasayan,
insanlar gibi bir iimmettirler. Hayvanlarda ve hayat nizamla-
rinda insanlar igin ibretler vardir. Hepsi de hikmeti ilahiyeye
ait birer ayet, Allah'in kudretinin birer delilleridir. Ttim bunlar
yerde ve tiizerinde debelenen canlidan havada ugan kuslara
kadar, zerreden kiireye her sey, kalplerle baglantisi olan Levhi
Mahfuz’da zabt u rabt altina alinmigtir. Bu sayede cehd ve
tefekkiirle ilimler ve hikmetler elde edilir, ge¢mise ve gelecege
dair kurallar tespit edilir.*>!

Sanatla ilgilenmis, siirler yazmis, musiki ile ilgilenmistir. Hattatlik
yonii de vardir. Degerlerimizin korunmasina dair hassasiyetini her
firsatta dile getirmis, dini ilimlere vakif, felsefi ve pozitif ilimlerde de
saglam bir anlayist vardi. Tefsirde taassuptan uzak, sagduyulu bir
yaklasim  sergilemis, kismen tasavvufa meyyal, bagimsiz
diisiinebilen bir miitefekkirdi. Itikadi konular1 destekleme
konusunda felsefe ile ilgilenmis, keldmi konularda ehl-i siinnet
ekoliinii benimsemistir. Beyaniilhakk ve Sebiliirresad dergilerindeki
yirmiden fazla makalesinde sirk ve inkarin insan ruhuna istirap
verdigi, Islam dininin asla ilerlemeye engel teskil etmedigi, orduya
yapilan yardimlarin zekat yerine gecebilecegi gibi konulara yer
vermistir. Yusuf Sevki Yavuz, “Elmalili Muhammed Hamdi”, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1416/1995),
11/57-62.

%51 Elmalili Hamdi Yazir, Hak Dini Kuran Dili, (istanbul: Eser
Nesriyat ve Dagitim, 3. Baski, 1399/1979), 3/1919-1921
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Insan cinsi bu alemde yalniz olmayip, basibos da degil-
dir. Ruhani ve cismani birgok varlikla, cinler, melekler, hay-
vanlar, bitkiler, daglar, taslar ile etkilesim halindedir. Bir hik-
mete binaen ilahi nizam, evrendeki takdir ve 6lcii kendisi de
dahil cevresini kusatmis durumdadir. Insanoglunun diger
mahliikata iistlinltigii miikellef olmasindadir: “Biz hakikaten
insanoglunu san ve seref sahibi kildik. Onlart (gesitli nakil vasitalar:
ile) karada ve denizde tagidik. Kendilerine giizel giizel riziklar verdik;
yine onlart yarattiklarimizin bircogundan cidden idistiin kildik.” Isra
Stresi 17/70

Allah insandan kulluk vazifesini yerine getirmesini, bir-
ligini dil ile ikrar, kalp ile tasdik etmesini emretmistir. Allahii
Teala esyay1 kullar igin, kullar1 da kendisi i¢in yaratmistir. Her
durumda, yarattig1 her varlikta Allah’a itaat ve O’'nu hatirla-
mak esastir. Kullarin Allah’t unutup verdigi nimetlere dalma-
lari, siikretmemeleri onlarin nikmete dontismesine sebep olur.
Yalnizca diinya veya ahiret nimetini istemek mutluluk getir-
mez. Gergek saadet ikisi arasindaki dengeyi saglamakla, sade-
ce Allah’a yonelmekle olur. Bu da Allah’mn ytice kitabinin ve
Rastliiniin stinnetinin rehberliginde gerceklesir.

Insan, gevresiyle her an etkilesim igindedir. Inanilmaz
derecede canli ve dinamik bir diinyanin iginde, hayatlarina
hareket ve etkilesim iginde devam eden canlilarla dopdoludur.
Bu canlilarin her biri biitiinii korumak i¢in kendi tizerine dii-
sen rollinii yerine getirir. Bu zengin ve hareketli yasamin igin-
de insan cinsi bitkilerin {irettigi oksijenden, yapraklarinin gol-
gesinden, kokleri ve meyvelerinin kendisine besin saglama-
sindan faydalanir. Yedigi yiyecekler, canlilarin yasam kaynagy,
ictigi su, giysisinde kullanilan ipler, barindig1 evinin malzeme-
leri, viicudundaki hiicreler, icinde yasadigl yeryiiziine aittir.
Bedenimiz, ruhumuz, zihnimiz, kalbimizle sahip oldugumuz
her seyi aslinda diger canlilarla paylasiyoruz. Tiim bunlar ha-
yatimiza zenginlik ve farkindalik katmaktadir. Kendi kabu-
gumuza ¢ekilmeden gevremizde, dogada olup bitenlerin farki-
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na varmak zihnimize dinginlik, yeni bakis agilar1 katacaktir.
Icinde bulundugu anin kiymetini bilerek yenilenmeye sebep
olacaktir. Kur'an insana bu bakis acgisim1 kazandirmaya yon-
lendirir. Uzerindeki canlilarla birlikte yasayan yeryiiziindeki
hayvanlarla, bitkilerle etkilesim, onlarla isbirligi i¢cinde, uyum-
lu bir hayat siirmek bizler icin anlayis ve farkindalik kazan-
mamiza sebep olacaktir. Onlara kulak vermek, farklilik degil
aynilik kazanmak ufkumuza isik tutacaktir. Ayni diinyays,
ayn1 mekani ve zamani paylasan yolcular olarak dogru segim-
ler yapmamiz hayatimizi diizenleyecek, diinyamiz iyilestire-
cektir.

EN’AM SURESI 38. AYETININ TEFSIRi

A Ul G R ) daliay S e V5 31 G 0 e s
D588 3430 G & ol Ge S

"Yeryiiziinde yiiriiyen hayvanlar (gokyiiziinde) iki kanadiyla
ucan kuglardan ne varsa, hepsi ancak sizin gibi topluluklardir. Biz o
kitapta hicbir seyi eksik birakmadik. Nihayet hepsi toplanip Rableri-
nin huzuruna getirilecekler.” En'am 6/38

OLMUS VE OLACAK, YERDEN GOGE KADAR HER NE
VAR ISE KiTAB-I MUBIN’DEDIR

Kur'an’da Allah"in birligi konusunda onca delile ragmen
inanmayanlara hem kendilerinde hem de cevrelerinden her
firsatta Ornekler gosterilmektedir. Muhammed b. Cerir et-
Taberi’nin (6. 310/923) naklettigine gore Allah peygamberine
soyle buyurmustur: “Ey Rastliim, senden yiiz c¢eviren, Al-
lah’in ayetlerini yalanlayanlara de ki: Allah’in yaptiklarmizdan
gafil oldugunu sanmayin veya yaptiklarmmizi karsiliksiz bira-
kacagmni zannetmeyin. O ki yer {izerinde kiiciik ya da biiyiik
hareket eden her seyin, havada iki kanadiyla ugan kusun ame-
linden gafil olmadig1 halde sizin amellerinizden nasil gafil
olsun, kesbettiklerinizin miicazatin1 nasil vermesin. Bilakis
Allah bu varliklarin hepsini cins cins yaratmistir, sizin gibi
birbirlerini tanirlar, ne i¢in yaratilmiglarsa onun hakkinda ta-
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sarrufta bulunurlar, tipki sizin gibi hayat siirerler. Onlarin leh-
lerine ve aleyhlerine her yaptiklari amel Ummii'l-Kitap'ta sa-
bittir ve mahfuzdur. Hayatlarinin sona ermesi, kiyamet gii-
niinde yaptiklarmin hesabini vermek igin yeniden nesredilme-
leri bakimindan sizin gibidirler.”°2

Taberi’de Miicahid ve Katade’den naklen iimmet, “isim-
leri bilinen tiir” anlaminda tefsir edilmistir. Allah"in yarattig1
her cins varliga dair biitiin bilgiler yiice kitapta 6nceden kay-
dedilmistir. Bunlarin hesap verme asamasinda insan ve cinle-
rin dogrudan, (ayette ‘insanlar gibi’ diye zikredildigi igin)
hayvanlarm ikincil, diger varliklarin da delalet bakimindan
sonraki asamalarda huzurda bulunacagi anlagilmaktadir.

“O Rab ki hayvanlarin, yeryiiziinde hareket eden hicbir
varligin, havadaki higbir kusun yaptiklarini zayi etmez. Ta ki
onlarin hareketleri ve fiilleri Ummii’l-Kitap’ta mahfuzdur.
Sonra onlar1 toplayacak, ge¢miste imtihan yurdunda yaptiklar
herseyin karsihigini verecek oldugu halde ey insanlar sizin hig-
bir ameliniz zayi olmayacak. lyiligi tercih ederseniz iyilikle,
kotiiltigti segerseniz kotiiliikle karsilik goreceksiniz. Ciinki

92 Eb{i Ca’fer Muhammed b. Cerir b. Yezid el-Amiili et-Taberi el-
Bagdadi, Camiu’l-Beyan an Te'vil-i Ayi’l-Kur’dn, (Mekke-i Miikerreme:
Darii’'t-Terbiye ve't-Tiiras, ty), 11/344, 345. Tefsirlerde genel itibarryla
kus ve hayvanlarin Allah’1t bilme ve O'na kulluk konusunda ayetin
paralelinde iimmet kapsamina girdigi zikredilir. Ibn Ciireyh (6.
143/760) “isimleriyle bilinen her bir cins olarak birer {immettirler”
olarak tanimlar. Mahlékat, ne igin yaratildilarsa, neye musahhar
iseler o konuda tasarruf ederler. Lehlerine ve aleyhlerine yaptiklar
her ne varsa kayit altindadir ta ki onunla kiyamet giintinde miicazata
dahil olsunlar. Kuslarin ve biitiin hayvanlarin her yaptigini tek tek
sayan Allah, elbette insanlarin amellerini ve tasarruflarini onlerine
getirecektir. Ebi Muhammed Mekki b. Ebi Talib Hammas b.
Muhammed el-Kaysi, el-Hiddye ild buliigi’'n-nihdye fi ilmi meani’l-
Kuriin ve tefsirihi ve ahkdmihi ve ciimelin min fiiniini ultimih, (Mecmatii
Buhisi’l-Kitabi ve’s-Siinne, 1329/2008), 3/2013
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Allah diinyada sizin disinizda bagkalarina tahsis etmedigi ni-
metlerini size mahsus kildi, fazlini sizin {izerinize genis genis
verdi. O halde size verdigi, kendisiyle esya arasinda belirgin
hale geldiginiz akil, kendisiyle yararh olanla zararhy: birbirin-
den ayirt edebildigi, hayvanlara ve kuslara vermedigi fehim-
den dolay: siikretmeye, vacip kildig1 gorevleri yerine getirme-
ye daha miistahaksiniz.”**® Akil ve fehim insan1 hayvanlardan
ayiran belirgin 6zelliklerdendir.

Ayetteki kitaptan muradin ne olduguna gelince; Ibn Ab-
bas (6. 68/687) “Ummii’l-Kitab”, Abdurrahman b. Zeyd (o.
71/690) “bu Kitap” olarak tefsir eder. Bu kitapta hicbir seyi
eksik birakmadik,”* ne varsa hepsi bu kitaptadir, anlaminda
degerlendirilmistir. Ayetteki kitap ile “Kur'an®®ya da Levhi
Mahfuz” kastedildigini sdyleyenler vardir. Kitapta bu timmet-
lerin yaptiklari, ecelleri, riziklar1 ve Allah katindaki olmus ve
olacak her sey yazilidir.” Biitiin mahltikatin hallerini tam ve
tafsilathi olarak kapsayan semavat aleminde ve arsta bulunan®”
Levhi Mahfuz’'da hi¢bir sey zayi edilmez,*® hepsi korunmus-

953 Taberi, Camiu’l-Beyan, 11/344, 345; 18/558

94 Tbn Ebi Hatim, Tefsiru’l-Kur'dni’l-Azim, thk. Es’ad Muhammed et-

Tayyib (Mekke: Mektebetii Nizar Mustafa el-Baz, 1419/1998), 4/1286

(No. 7259, 7260)

%5 Kitap kelimesi elif lam takis1 aldigindan “daha once gecen ve

bilinen” bir varlik olarak Kur'an, Misliimanlar tarafindan

bilinmektedir. Razi’ye gore bu goriis daha agiktir. Fahriiddin er-Razi,

Mefatihu'l-Gayb, (Beyrut: Darii Thyai’t-Tiiras 1420/1999), 12/526

96 Eb(i Muhammed Mekki b. Ebi Talib Hammiis b. Muhammed el-

Kaysi, el-Hiddye ild buliigi’n-nihdye fi ilmi medni’l-Kuriin ve tefsirihi ve

ahkdmihi ve ciimelin min fiinini uliimih, (Mecmuatiin Buhusi’l-Kitabi

ve’s-Slinne, 1429/2008), 3/2015, 2016

957 Razl, Mefatihu’l-Gayb, 12/526

958 Zeyd b. Ali b. Hiiseyin, Tefsirii Garibi’l-Kur'dn, thk. Muhammed

Cevad, (Beyrut: ty), 188; Ebii'l-Hasen Mukatil b. Siileyman b. Besir el-

Ezdi el-Belhi, Tefsirii Mukatil b. Siileyman, thk. Abdullah Mahmut

Sehhate, (Beyrut: Darii Thyai't-Tiiras 1433/2012), 1/560; Ebii
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tur. Sonug olarak ayetteki el-Kitabin tefsiri hakkinda “Kur'an,
keyfiyeti bizce mechul Ummii’'l-Kitab veya Levhi Mahfuz”
gortisleri serdedilir.

YERDE HAREKET EDEN CANLILAR VE iKi KANADIYLA
UCAN KUSLAR

ed-Debbii, ed-debibii sozliik anlami; hafif, yavas yavas ya
da belli belirsiz ytiriimek. Itidal tizere, azar azar, gizlice, ahes-
tece yiirimek anlamma gelir. Tiirkcede emeklemek ile tabir
olunur. Hayvan, canlilar hakkinda olmakla birlikte daha gok
haserelerle (keler, akrep, yilan, fare, kostebek gibi veya karin-
ca, Oortimcek, cekirge, stilitk ve ¢iyan gibi kiiciik boceklerle)
ilgili kullanilir. Bunun yanisira hareketini duyularin algilaya-
madig1 seylerle ilgili de kullanilir. Bir seyin yavas yavas eski-
mesi ya da bir gseyin igeceginin biitiin bedene sirayet etmesi
anlamini da tasimaktadir. Isfahani’ye (6. 425/1034) gore bir
tahsis olmadig stirece sozciigiin genel anlaminin tercih edil-
mesi uygundur. Dabbe, akil sahibi olsun ya da olmasin biitiin
canlilar i¢in kullanilan bir kavramdir.®® Bir bagka te’vilde yer-
yliziinde hareket eden canlilarin tamamidir. Yer {iizerinde,
icinde ve yerden yiikselen, hareket eden her sey oldugunu
sOyleyenler de vardir.”®

Ibnii'l-Cevzi (6. 597/1201) Ibn Abbas'in ayet hakkinda
sOyle soyledigini nakleder: Dibbe yer tizerinde hareket eden
her seydir. Zeccac (6. 311/923), yaratilan seylerin higbiri hare-

Muhammed Mubhyissiinne el-Hiiseyn b. Mes'id b. Muhammed el-
Ferrd’ el-Begavi, Mealimii't-Tenzil fi Tefsiri’l-Kur’'dn, thk. Abdiirrezzak
el-Mehdi, (Beyrut: Darii Thyai’t-Tiiras, 1420/1999), 2/122 (No0.868)
99 Ragib el-Isfahani, Miifredit, “d-b-b”, 306; Asim Efendi, “d-b-b”,
1/126
90 Maverdi, Niiket, 2/211
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ketten ve ug¢madan hali olmadigini zikreder.*! Mahlékatin
hepsi Allah’t bilir ve O’'na kulluk eder. Bunlarin insanlar gibi
“ortak vasiflara sahip topluluk” anlaminda timmet olabilmesi
ile ilgili olarak Ibn Abbas birbirlerini anlama, Ata Allah’1 bilme
ve tanima, Zeccac yaratilis, 6liim ve yeniden dirilme konusun-
da, Ibn Kuteybe (6. 276/889) yiyecek arama ve rizik pesinde
kosma, kendini tehlikelerden koruma konularinda insanlara
benzemektedirler.%2

Mukatil (6.150/767) “denizde ve karada hareket eden her
canl1”,*® Maturidi (6. 333/944) “dabbe yerytiziinde hareket eden
ruh sahibi her canli” ve “tdir havada ugan her seyin ismi” sek-
linde tefsir etmislerdir. Bu gibi gesit cesit cevherleri yaratmaya
ve her birinin rizkin1 vermeye kadir olan Allah, bir 6nceki
ayetle miinasebetini dikkate aldigimizda, gercekten ihtiyag
oldugunda bir mucize indirmeye de kadirdir.”* Bu varliklar
zaten goziiniiziin oniinde birer ayettir, mucizedir, ibret aln-
masi, bilgi edinilmesi gereken halleri vardir. Ancak insanlarin
¢ogu bunlarla ilgilenmez.

Ayetlerde dabbe, hem yerde hem de gokte yayilmis
olan,?> Allah’in riziklandirdig1°® bu canlilar insanlarin ibret
almalari, bilgi edinmeleri igin birer isarettirler.””

%1 Ebii'l-Ferec Cemaliiddin Abdurrahman b. Ali b. Muhammed el-
Bagdadi Ibnii'l-Cevzi, Zadii'l-Mesir fi [lmi't-Tefsir, thk. Abdiirrezzak
el-Mehdi, (Beyrut: Darii'l-Kiitiibi'l-Arabi, 1422/2001), 2/26
962 Tbnii’l-Cevzi, Zadii’l-Mesir, 2/26; Ebii’l-Kasim Mahmtid b. Omer b.
Muhammed el-Harizmi ez-Zemahserd, el-Kessdf an hakaik: $avamizi’t-
tenzil ve uyiini’l-ekavil fi viiciihi’t-tevil, (Beyrut: Darii’l-Kitabi'l-Arabi,
1407/1986 ), 2/21
93 Mukatil, Tefsirii Mukatil b. Siileyman, 1/560
%4 Ebi Manstir Muhammed b. Muhammed b. Mahmiid el-Matiiridi
es-Semerkandi, Tefsiru’'l-Maturidi (Te'vilatii Ehli’s-Siinne), (Beyrut,
Libnan: Darii’l—Kiitiibi’I—Hmiyye, 1426/2005), 4/79
965 eg-Stira 42/29
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Ayetteki “iki kanadiyla ugan her bir kus” ifadesine gelin-
ce; ucan ancak kanatlarla ugar, bu ylizden “onunla agzimla
konustum, ona ayaklarimla yiiriidiim, gittim, goziimle gor-
diim, elimle tuttum” ifadelerindeki gibi.* Iki kanadiyla ugan
kuslar ifadesi Arabin tekid i¢in kullandiklar1 bir iislubudur. Bir
de hizli oldugunu ifade etmek icin “at nerdeyse kus gibi uctu”
lafzinda tegbih unsuru olarak kusu kullanir. Iki kanadiyla diye
sOyleyince gokte ugan kustan bahsedilir, baska bir sey kaste-
dilmez.”® Nesefi (6. 710/1310) mecazi manay1 nefy igin, mecaz
anlagilmasin diye “iki kanat” zikredildigi seklinde tefsir
eder.””? Zemahseri (6. 538/1144) “yeryiiziinde” ve “iki kanady-
la” diye ziyadelemesinin sebebi “ta’'mim ve ihata”, genelleme
ve kapsamini genisletme i¢in oldugunu zikreder. Yoksa pekala
“kuslar ve diger hayvanlar sizin gibi iimmettirler” diyebilirdi.
Sanki su anlam ortaya ¢ikar: Yedi yerdeki dabbeler ve atmos-
ferdeki iki kanadiyla ugan kuslar sizin gibi timmettirler, higbi-
rinin igleri ihmal edilmemistir, yaptiklar: kayit altina alinmis-
tir. Burada maksat “Allah’in kudretinin biiytikligl, ilminin
inceligi, saltanatinin genisligi, farkli cinslerdeki mahlukati ted-
biri, islerini diizenlemesi, cinslerin gesitliligini ortaya koyma”
vardir. Allah hepsinin hallerini gozetir, bir seyle mesgul olma-
st digeri ile ilgilenmesini engellemez.”!

Ibn Atiyye (6. 383/993) bu ayette “Allah’in yarattigi her
cesit varlikta ayetleri, mucizeleri olduguna tenbih” vardir, der.

%6 Hud 11/6, el-Ankebut 29/60
%7 el-Casiye 45/4
%8 Eb(i Zekeriyya Yahya b. Ziyad b. Abdillah el-Absi el-Ferrd’,
Meidni’l-Kurdn, thk. ahmed Yusuf en-Necati vd. (Misir: Darii'l-
Misriyye, y.y., ts.), 1/332; Begavi, Mealimii’t-Tenzil, 2/122 (868)
99 Mekki b. Ebi Talib, Hiddye ild Buliigi’n-Nihdye, 3/2014
970 Ebii'l-Berekat Hafiziiddin Abdullah b. Ahmed b. Mahmiid en-
Nesefi, Medarikii't-Tenzil ve Hakdikii’t-Te'vil, thk.ve thrc. Yusuf Ali
Bedivi, (Beyrut: Darii'l-Kelimii't-Tayyib, 1419/1998), 1/502
71 Zemahseri, Kessaf, 2/21
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EbG Hayyan (6. 745/1344) hareket eden her seye kuslar1 dahil
eder, kuslar da dabbe cinsindendir. Kusun dabbeden sonra
zikri, ta’'mimden sonra tahsis igindir. Ard kesif bir cisimdir,
ecramin onda tasarruf etmesi miimkiindiir. Hava latif bir ci-
simdir, kesif varliklarin onda tasarruf edebilmeleri ancak bir
ilahi kudretle miimkiindiir.( L slew) s & Glodua plall J) 155 ol
4 Y) (¢Saa) Nahl 79 ayetindeki gibi. Ard deniz ve karaya sa-
mildir.2 Allah’in yarattig1 ve yaratmakta oldugu her sey as-
linda insanlar igin bilgi kaynag1 olabilecek, yol gosterebilecek
birer ayet ve mucizedir.

En’am Stresi 38. ayeti delil gostererek yerde gezen hay-
vanlarin ve iki kanadiyla ugan kuslarin imtihanda olduklari,
(e L DA ) &l (e )5) Fatir 35/24 Ayetine gore “bir uyaricisi,
onciisii olan timmet” kapsamina girdikleri zikredilir.””® Zira
Allah higbir seyi bosuna yaratmamistir. Hicbir seyin varlig:
abes degildir.

Tefsir ve fikih ilminde otorite kabul edilen Ibn Abbas'in
ifadesiyle; bu varliklar kendi aralarinda anlasabilmekte, ala-
caklar1 ve sakinacaklar1 seyleri bilmekte, insanlarin isimlerle
ayrigsmasi gibi onlar da isimlerle birbirlerini tanimaktadir. On-
larin da kendi i¢lerinde tutarli, sistemli bir anlam diinyas1 var-
dir. ayet su manalara da hamledilebilir: Say1, miktar, yaratilis
ve gruplara ayrilma konusunda insanlar gibidirler. Bunun ash
sOyledir: Allah onlari sizin istifadenize vermis, sizdeki inat ve
peygamberi yalanlama, muhalefet etme onlarda yoktur. Bilakis
size itaat etmiglerdir siz de onlardan istifade edersiniz. Onlarin
sizin “gibi” timmet olmasi demek, Allah'in birligini ve ulGhiy-
yetini bilmek ya da Allah'a itaat hakki konusunda ayette de
zikredildigi gibi O'nu tesbih etme bakimindan sizin gibidirler

72 Ebi Hayyan Muhammed b. Yasuf b. Ali b. Y{suf b. Hayyan el-
Endeliisi, el-Bahru'l-Muhit fi’-Tefsir, thk. Sitki Muhammed Cemil,
(Beyrut: Darti’l-Fikr, 1420/1999), 4/500, 501
973 Maturidi, Te'vilat, 4/79
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demektir:?7* (saess g ¥) o8 0 0)s) Isra Suresi 17/44 Hayvanla-
rin da tipki insanlar gibi riziklari, ecelleri, amelleri yazilidir.””>

Buna gore miifessirlerin goriislerinden bir ara degerlen-
dirme yaparsak insanlar disindaki bu varliklarin insanlarla
ortak olan taraflar1 asagidaki gibi siralanabilir:

a. Bu varliklarin ekosisteminde insanlarin ogrenecegi
pek cok bilgi mevcuttur. Boylelikle insanlar, daha karmasik
olan kendi diinyalarna, goriinen ve goriinmeyen yonlerine
1s1k tutabilir, hayatlarin1 daha kolay hale getirebilir, birgok
alanda birbirlerine destek olabilirler.

b. Kainatta Allah’t bilmeyen, tanimayan hicbir varlik
yoktur, ciinkii hepsini var eden O’dur. Diger canlilar da Al-
lah’1 tesbih etme’de, O'nu bilmede insanlar gibidirler.

c. Yaratilig, canlilik, 6liim ve yeniden dirilme, enerji i¢in
yiyecek arama ve rizik pesinde kosma, kendini tehlikelerden
koruma konularinda insanlar gibidirler.

d. Ahiret hayatinin ba’s ve hasr asamalarma istirak ede-
ceklerdir.

e. Hayvanlarin da kendi habitatlarinda bir yol gosterici-
si, bir onctisti vardir.

f. Farkh tirleri vardir. Birbirlerinin cinsini bilirler, bir-
birlerine yabanci degildirler

g. Tek tek veya grup, siirii halinde yasayanlar1 vardir.

h. Kendini koruma iggtidiisii ile alacaklar1 ve sakiacak-
lar1 seyleri bilirler.

i. Ruziklari, ecelleri, amelleri mahfuzdur, kitapta yazili-
dur.

j. Hayvanlarin insanlardan farkli olarak yaratilis amag-
larma muhalefet etmeleri yoktur, hepsi Allah'm koydugu yasa-
lar i¢inde hareket ederler.

974 Maturidi, Te'vilat, 4/79, 80
75 Zemahseri, Kessaf, 2/21
542



UMMETIN MUHTEVASI

En’am Stresi 38. ayetinde zikri gecen varliklar timmet
olarak nitelendiginden tipki insan gibi dis gortiniisleri ve isim-
leriyle birbirinden ayrilan, tasnif edilmis birer cinstirler. 7
Ayetteki timmet kavrami miifessirler tarafindan su sekilde
degerlendirilmistir: Miicahid (6. 103/721) “Isimleri maruf olan
her cins birer timmettir. Kus, kiiclik canlilar, baykus, sinek,
yirtict hayvanlar hep birer {immetirler, insan ve cin gibi ayr1
ayri isimlerle tanmmirlar.” Katade (6. 117/735) ise “kuslar iim-
mettir, insanlar immettir, cinler immettir” tevilinde bulun-
muslardir. Stiddi (6. 127/774) “sizin gibi birer mahltiktur, yara-
tilmistir” yaratilma konusunda sizin gibidirler. °7 Hayvanlarin
her bir cinsi, sinifi birer {immettir.””® Hayvanlarin insan haya-
tinda 6nemli bir yeri vardir.

Maverdi (6. 450/1058), Arap Dili ve tefsir alimi Ferra (6.
207/822)’ dan naklen ayette mezkir canlilarin, kuslar ve diger
hayvanlarin teklif agisindan degil, cins agisindan iimmet oldu-
gunu zikreder. Akil, miikellefiyetin sebebidir. Aklin yoklugu
teklifi kaldirir. Ayetteki timemin diger te’vili topluluk, cemaat
manasinadir.””® Biitiin canlilar u¢ma veya hareket etme agisin-
dan bu ikisinden birini yapar haldedir.”®® Allah’in yarattig1 her
varligin, her cinsin bir isminin olmasi onun varlik sahnesine
gelerek zikre deger bir sey oldugunu, kiymetini gosterir.

976 Zeyd b. Ali, Garibii’l-Kur'in, 1/560; Maverdi, Niiket, 2/211
77 Begavi, Mealimii’t-Tenzil, 2/122 (867)
78 Ferra’, Medni’l-Kurin, 1/332; Taberi, Cdmiu’l-Beyan, 11/345; Mekki
b. Ebi Talib, Hiddye, 3/2013;
979 Maverdi, Niiket, 2/211
%0 Ebii'l-Hasen Ali b. Ahmed b. Muhammed en-Nisabri, el-Veciz fi
Tefsiri Kitabi'l-Aziz, thk. Safvan Adnan Davudi, (Dimegk: Darii’l-
Kalem h. 1415), 352
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Ebii Ubeyde (6. 209/824) (:&i 24 i st s 30 ¥3) lafz-1
celilinin tefsirinde Allah’a kulluk eden, O'nu taniyan her cinsin
hatta melegin de mecazen bu gruba dahil oldugunu ifade
eder.”s! Ebi Hiireyre (6. 58/678) bu ayet ile ilgili yorumunda
sOyle haber verir: Allah mahltikatin tamamini, hayvanlari, ha-
reket eden canlilari, kuslari, her seyi kiyamet giiniinde hesap
ve ceza icin toplayacaktir. O giin Allah'mn adaleti dyle bir dere-
ceye ulasacaktir ki, boynuzsuz hayvanlarin hakkin1 boynuzlu
olanlardan alacak.?®? Ayni rivayet Osman tariki ile de zikredi-
lir. Allah’mn Rastlii'niin yaninda iki kegi toslasinca, Allah’in
nigin toslagtiklar ile ilgili olarak aralarinda hiikmedecegini
buyurmustur.®® Ilahi adalet geregi bu muaheze gerceklesecek,
hakli olan hakkini alacaktir.”®* Sonra o hayvanlar Rablerinin
huzurunda insanlarla birlikte hasrolunacak, sonra da onlara
“hepiniz toprak olun” denilecektir. Bu esnada kafir onun gibi
toprak olmay1 temenni edecektir.”®

Denizdeki baliklarin ayetteki iki gruptan birine girip
girmedigi sorulabilir. Suda yiizmesi agisindan kuslar gibi, su-
da hareket etmesi bakimindan dabbe gibidir. Birinci gruba
dahil olmasi dile daha yakindir. Ote yandan dabbenin yer ile
mukayyed olmasi gokteki varliklara gore daha net, daha belir-

%1 Eb(i Ubeyde Ma‘'mer b. el-Miisenna et-Teymi el-Basri, Mecizii'l-
Kur'an, thk. Muhammed Fuad Sezgin, (Kahire: Mektebe-i Hanci,
1381/1961), 1/191
982 Taberi, CAmiu’l-Beyan, 11/347; Ibn Ebi Hatim, Tefsiru’l-Kur'dni'l-
Azim, 4/1286 (No. 7262); Begavi, Mealimii’t-Tenzil, 2/122 (868); fbnii’l-
Cevzi, Zadii’l-Mesir, 2/27
93 Ebii’'l-Fida’ Imadiiddin Ismail b. Sihabiddin Omer b. Kesir b. Dav’
b. Kesir el-Kaysi el-Kuresi el-Busravi ed-Dimaski, Hadislerle Kuran-1
Kerim Tefsiri, cev. Bedreddin Cetiner, Bekir Karliga, (Istanbul: Cagn
Yayinlar1 1992), 6/2611
94 Ebii'l-Leys Imamii'l-hiida Nasr b. Muhammed b. Ahmed b.
Ibrahim es-Semerkandi, Tefsirii’s-Semerkandi, y.y., ts., 1/446
95 Ferra’, Meani’l-Kuriin, 1/332; Taberi, Cimiu’l-Beyan, 11/347; ibn Ebi
Hatim, Tefsiru’l-Kur'dni’l-Azim, 4/1286 (No. 7262)
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gin olmasmdandir. Goktekiler de bizim gibi yaratilmis varlik-
lar olsalar da onlara ¢ok vakif degiliz. Ayetteki “kus ve hareket
eden canli” kelimelerinin miifred olmasi “istigrak-
kapsamlilik” manasma delalet eder. Bu canlilarin bizlere her
yonden benzemesi kastedilmemis bu yiizden benzerligin han-
gi hususlarda oldugu konusunda ihtilaf edilmistir. Buna ek
olarak insanlar giinliik konusmalarda arslan, kurt, kopek, ta-
vus kusu, domuz gibi baz1 hayvanlara benzetilir.*®

Bir dnceki ayetle (45 be &l 4lle 335 Y35115085) “O’na Rabbin-
den bir mucize indirilseydi ya! dediler” el-En’am 6/37 miinasebeti
konusunda bir ¢ok ilim dalinda mahir Eg’ari alimi, allame Fah-
reddin er-Razi (6. 606/1210) soyle aciklama getirir: Allah’in
mucizeleri izhar etmesi miikelleflerin maslahatlar1 ve onlara
liitfetmek igindir. Onlara bir faydasi olmayacaksa mucizeleri
izhar etmez. Yerde yiiriiyen higbir canli ve iki kanadiyla ugan
hi¢bir kus hari¢ olmamak tizere, Allah'm fazlii kereminin,
alakasinin, rahmetinin ve ihsaninin kendilerine ulasmasi ko-
nusunda hepsi sizin gibi immetlerdir. Allah maslahatlar1 hu-
susunda higbir canliya cimri davranmadigina gore, kiyasen
kullarina faydas: dokunacak olsa mucizeleri ortaya koyardi.”s”
Ancak insanlarin goguna bir faydasi olmayacag icin gozlerinin
oniindeki mucizeleri izhar etmiyor.

Diger taraftan Razi, ayette zikredilen “Hamd, gokleri ve
yeri yaratan, melekleri ikiger, iiger, dorder kanatlh elciler yapan Al-
lah’a mahsustur.” Fatir 35/1 melekleri immet olarak nitelemez.
Ciinkii burada kasit insandan hal olarak daha asag1 olani zik-
retmektir, daha yukarida olami degil.*®# Allah’in kudretinin

986 Razl, Mefatthu’l-Gayb, 12/525
%7 Razi, a.g.e., 12/525
988 Razi, a.g.e., 12/524
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eseri olarak her yarattigi varlik hikmet ve maslahata istinad
eder. Hepsi de kainatin yaraticisinu bilir.*®

Buraya kadar anlatilanlardan kusglar ve diger hayvanlar
gerek topluluk gerekse cins anlaminda olsun insanlar “gibi”
birer immet olduklar1 anlagilmaktadir. Baz1 konularda ortak
ozellikleri vardir. Melaike, nebatat ve cemadatin timmetin
kapsamina girip giremeyecegi konusunda ihtilaf vardir. Ancak
Kur'an’a biitiinciil bir gozle bakarsak Allah, tas, toprak, bitki,
hayvan, insan, melek, cin ve seytan biitiin varliklarin Rabbidir.
Bircok alemler yaratmistir. Rabbii’l-alemin’dir, peygamberi
Rahmeten 1i’l- alemin’dir. Kitabi, iman eden ve giizel is yapan-
lara, akil sahiplerine, yol gostericidir®®

Kur'an’da ifade edildigine gore goklerde ve yerde he ne
var ise Allaht tesbih eder.”” O'nu tesbih etmeyen higbir sey
yoktur. Insanlar ve hayvanlar disinda “giines, ay, yildizlar,
daglar ve agaclar”in Allah’a secde ettikleri zikredilir.”? Begavi
Allah hayvanlar ve cansizlara akil disinda, baska kimsenin
vakif olamayacag: bir ilim verdigini nakleder. Bunlarin ayet-
lerde bildirildigi gibi kendilerine mahsus salati, tesbihi ve has-
yeti s6z konusudur.”® Bu varliklar kendi iglerinde ortak bir
takim Ozelliklere sahip, kendi yasalarina gore varligini siirdii-
ren birbirinden farkl tiirlerdir.

Ummetin muhtevasi ayetin tefsirinde miifessirlerin go-
riislerine gore degerlendirdigimizde asagidaki gibi siralayabi-
liriz:

99 Omer Nasuhi Bilmen, Kur'an-1 Kerim Tiirkce Meali Alisi ve
Tefsiri, (1stanbul: Bilmen Yayinevi, ts.), 2/880
9% en-Neml 27/2, Lokman 31/3, el-Mii’min 40/54
91 el-Isra 17/44, en-Nur 24/41, el-Hadid 57/1, el-Hasr 59/1, 24; es-Saf
61/1, el-Cuma 62/1, et-Tegabiin 64/1
992 er-Ra’d 13/15, el-Hac 22/18, Rahman 55/6, en-Nahl 16/49,
9% Begavi, Mealim, 1/132
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a. Topluluk, grup anlaminda canlilar: Yerde hareket eden
ve iki kanadiyla ucan her hayvan, Allah’1 tanima ve itaat ko-
nusunda timmettirler. En’am Stresi'nin 38.ayetinden anlasil-
dig1 {izere insanlar, bir alt kiimesinde kuslar ve diger hayvan-
lar ortak oOzelliklere sahip topluluk anlaminda iimmettirler.
Ayetteki “dabbe ve iki kanadiyla ugan kuslar” ifadelerinin
tefsirinde “yerde hareket eden ve gokte ugan varliklar” olarak,
genel bir bakis acisiyla insan ve hayvan disinda diger canh
varliklarin da “topluluk” anlaminda timmet kapsamina dahil
oldugu diistintilebilir. Canlilik insan ve hayvan disinda bitki-
lerde de bulunan, onlar1 biiyiiten giictiir.”* Bitkiler de canl
smifindandir. Cinler ve varsa heniiz ismini bilemedigimiz bas-
ka canlilar da yine kendi iclerinde bir toplukturlar. Nitekim
ayetlerde cin ve insan timmetleri ifadesi gegmektedir.>

b. Tiir ve cins anlanunda: Isim tastyan her cins, her stmf ya
da Allah’in kudretinin biiyiikliiiinii tagimas: agisindan tiim varlik-
lar; Allah higbir seyi yok olmak {izere yaratmamuistir. Yarattig
her seyin bir gorevi vardir, bosuna degildir. Bu manada din
her seye bir anlam ytiklemistir. Hicbir sey anlamsiz degildir.
Nitekim Kur'an-1 Kerim kiigiik biiyiik birbirinden farkli birgok
varliga deginmistir. Allah’1 tesbih eden ve O’'na secde eden
cansiz varliklarin (daglar, giines, ay, yildizlar gibi) zikredildigi
ayetler vardir. Canli varliklara ek olarak cansizlarin da tiir an-
lamimda bir gesit timmet olduklar1 ve bu kapsamda delalet
bakimindan imtihanin birer unsuru olarak diistiniilebilir. Her
bir cins kendine has 6zellikleri ve ortak nitelikleri olan gruplar
olarak birbirinden ayrilirlar.

Sonug¢

Kur'an-1 Kerim’deki degerler tiim alemleri kapsamakta-
dir. Her seyin aslinin icmalen bazen de tafsilen kendisinde
oldugu Kur'an’da, bir¢ok varlik zikredilerek onlara deger atfe-

9% Ragib el-Isfahani, Miifreddt, “h-y-y”, 268
% A’raf 7/38, Fussilet 41/25
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dilmektedir. Kur'an biitiin alemlere kilavuzdur. Yalnizca in-
sanla ilgili degil diger canlilara ait bilgiler de mevcuttur. Orne-
gin her birinin kendine ait bir tesbih seklinden, secde hallerin-
den bahseder. Kur'an’da cesitli vesilelerle insanla etkilesim
halinde olan hayvanlar, bitkiler, giines, ay, yildizlar, daglar,
agaclar, taslar, topraklar, kiiciik canlilardan s6z edilir. Bunlarin
yaninda goriinmeyen varliklardan, ge¢gmis iimmetlerden, ay-
rintili olarak insan ve insan topluluklariin inanan ve inanma-
yanlarindan, bunlarin kiyamet ve ahiretteki hallerinden bah-
seder. Goriinen goriinmeyen her varlik Allah'm vazetmis ol-
dugu, kitapta mevcut olan evrensel yasalara gore varligim
surdirir.

Kur'an’'da zikredildigine gore insan Allah’in yeryiiziin-
deki halifesidir.””® Ayetlerde bir¢ok varligin insan i¢in miisah-
har kilindig1 ifade edilir. Insan bu varliklardan cesitli sekillerde
faydalanir. Dolayisiyla Rabbine kars1 kendisine bahgedilen bu
nimetlerden sorumludur. Kur'an sadece hiikiimler icermeyip,
insan1 kendisi ve gevresindeki varliklar iizerinde diisiinmeye
davet eden bir kitaptir. Bunun yanisira insanin idrakinin eri-
semeyecegi alemlere iliskin bilgiler de verir. Cemadat, nebatat
ve hayvanatin diinyalari, gayb alemi gibi.

En’am Stresi'nin 38.ayetinde “dabbe” ve “tair” kelimele-
ri lizerine miifessirler mubhtelif yorumlarda bulunmuslardir.
En genel anlamiyla degerlendirildiginde tiim yaratilanlar im-
met kapsamina dahil edilerek, her bir cinsin kendi alt baslikla-
rinda da olmak tizere birer immet olduklar1 diistintilmiistiir.
Insanlar ve hayvanlar diginda bitkiler, cinler, bir ka¢ goriise
gore melek cinsi, hentiiz ismini bilemedigimiz baska canlilar da
topluluk veya tiir anlaminda timmet gesidi olarak nitelenmis-
tir. Allah’1 tesbih etme ve O'na secde halinde olmalar1 sebebi
ile canli varliklara ek olarak cansizlarin da tiir anlaminda bir
cesit immet olduklar1 sdylenmistir. Bu kapsamda delalet ba-

9% e]-Bakara 2/30
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kimindan imtihanin birer unsuru olabilecegi goz oniinde tutu-
labilir.

Arastirma konumuz olan ayette hayvanlar 6zellikle de
kuslar kendi iglerinde bir topluluk/iimem olarak nitelenmek-
tedir. Birlikte hareket etme kuslarda daha belirgindir. Tefsir-
lerdeki ¢oziimlemelere gore ayetin ekseninde {immete “toplu-
luk” veya “tiir” anlaminda baslica iki sekilde anlam verilmis,
hayvanlarin “yaratilis, canlilik, 6liim ve yeniden dirilme, enerji
icin yiyecek arama ve rizik pesinde kosma, kendini tehlikeler-
den koruma, tek tek veya koloni halinde dolasma, birbirlerini
ve farkl tiirleri taniyabilme, baz1 cinslerinde hiyerarsi olmasi,
kendilerine mahsus bir sekilde Allah’t tesbih etme, ahirette
ba’s ve hasr” konularinda insanlara benzedikleri ifade edilmis-
tir. Ayette 6n plana ¢ikan timmet gesidi insanlar ve hayvanlar-
duir.

Bir onceki ayette bir mucize, bir ayet bekleyenler zikre-
dilmistir. Halbuki yerde dolasan kiigtliciik hayvanlarin, iki ka-
nadiyla ucan kuglarm bile her birinin hayatlarinda, bir degil
bir ¢ok ayetler bulunmasi ancak goérmek isteyenler icin birer
mucizedir. Diinya hayatinda Allah her seyi insanlara izhar
etmemistir. Aksi takdirde sorumluluklar1 daha da artabilir,
hayat stirmeleri zorlagabilirdi. Ancak hasir esnasinda bunlarin
hepsi tastamam ortaya gikacaktir.

Calismamuzla ilgili genel degerlendirmemiz su sekilde-
dir: Arastirmamizda tiimdengelimli akil yiiriitme ile konuya
yaklastik. Ayetlerde timem kapsaminda zikredilen insan ve cin
topluluklaria, oOncelikle bu ayete gore diisiindiigiimiizde
hayvanlar dahil edilebilir mi sorusuna, sonrasinda buna bitki-
ler ve varsa bagka canli tiirlerini de igerir mi sorusuna cevap
aradik. Burada timmet kavraminin sozliik anlamindan hare-
ketle Kur'an’da ve tefsirlerde ne gibi igerikler kazandigini ince-
ledik. Ummetin “topluluk” ve “tiir, cins” anlamlarindan hare-
ketle cerceveyi genisletip tiim varlik tiirlerini alip alamayaca-
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g1 diistindiik. Ancak ayetler, rivayetler ve tefsirler incelendi-
ginde iimmetin hareket halindeki, bir yerden bir yere gidebilen
varliklar olarak “insan, cin, hayvan” tiirlerini igine aldigini
gordiik. Kendi iclerinde bir canlilik, bir hareketlilik olsa da
bitkiler ya da cemadat dedigimiz cansizlar, “tiir” anlaminda,
insanla irtibat halindeki varliklar olarak ilahi huzurda hesap
verme asamasinda delil unsuru tarzinda kullanilabilecegi ko-
nusunda akil yirtittiik. Diger taraftan her bir cinsin kendine
has Ozellikleri ve ortak nitelikleri olan gruplar oldugunu taal-
liim ettik. Bu takdirde daglar, taslar, agaclar, giines, ay ve yil-
dizlar, Kur'an’da tesbih ve secde halinde varliklar olarak “cins,
tiir” anlaminda asil degil de yan anlamda timmet olarak telak-
ki edilebilecegi sonucuna vardik.
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ARSIV BELGELERINE GORE PARA VAKIFLARI*

Ismail KURT"

Nazari ve Tatbiki Olarak Para Vakiflar1 baghgmi tagiyan
calismada vakif baslhig1 altinda vakfin tarifi yapilmis, vakfin
sozliikk ve istila anlamlar1 tizerinde durulmustur. Daha sonra
vakfin tarihgesine temas edilerek vakfin dogusu ve mensei
hakkindaki nazariyelere yer verilmis ve vakfin tekamiilii, mii-
essese haline gelisiyle vakiflarin iktisadi ve igtimal hayattaki
onemi anlatilmistir. Vakiflarin beledi, dini, imar/bayindirlik,
egitim, sosyal yardimlagsma ve sosyal giivenlikle ilgili hizmet-
lerine temas edilmis ve vakiflar, gordiikleri hizmetler baki-
mindan siralamaya tabi tutulmustur.

Bundan sonra da vakiflarin menkul ve gayr-i menkul ce-
sitlerine kisaca temasla, vakiflar: ilgilendiren vakif sartlarina
riayet ve bu sartlarin degistirilmesi, vakiftan geri donme, vakif
yapan kimselerde aranan sartlar, vakfedilen malda aranan
sartlar vakiflarin idare ve murakabesi gibi hiikiimlere yer ve-
rilmistir. Vakiflarin gelir ve giderlerine kisaca temastan sonra
bu gelirlerin sarf yerleri olan vakif eserlerin neler oldugu belir-
tilmis ve bu eserlerden toplumun genelini ilgilendirenler iize-
rinde bir nebze durulmus ve tafsilat i¢in kaynaklar verilmistir.

2 boliimii tegkil eden Nazariyatta Para Vakiflar1 ana bas-
l1ig1 altinda, Kur'an ve siinnette gecen vakifla ilgili hiikiimlere
kisaca temastan sonra, sahabe doneminde yapilan vakiflara
yer verilmistir. Bundan sonra “vakfettim” sozii ile vakfin lazim

* Bu caligma, Istanbul Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Tktisat
Fakiiltesi Tiirk Iktisat Tarihi Anabilim Dalinda Ismail Kurt tarafindan
yapilan “Nazarl ve Tatbiki Olarak Para Vakiflar1” bashgmni tasiyan
doktora tezinin hulasasidir.

* Dr., Islami Ilimler Arastirma Vakfi, ismailkurt@isavvakfi.org



olup olmadigl, vakfin lazim olmasi i¢in hakimin hiikiim ver-
mesine gerek bulunup bulunmadigl, mevkufun miitevelliye
tesliminin sart olup olmadigy, tescil sartinin bulunup bulun-
madig1, ebedilik ifadesinin vakif yapilirken belirtilmesinin
gerekip gerekmedigi, vakfedilen seyde ne gibi vasiflarin aran-
dig1, menkulattan nelerin vakfedilip nelerin vakfedilemeyece-
gi, vakfedilen menkul ve gayr-i menkuliin vakfedenin miil-
kiinden c¢ikip ¢ikmadig, vakfedilen menkul ve gayr-i menku-
liin satis ve hibe edilip edilemeyecegi... gibi hususlarda miig-
tehit imamlar1 arasindaki goriis farkliliklar1 bulundugundan
Imam Azam, Imam Ziifer, Imam Ebu Yusuf, Imam Muham-
med ve Imam Safii'nin gortiislerine yer verilmis ve biitiin miic-
tehit imamlarin vakfin caiz oldugu hususunda ittifak ettikleri,
ancak vakfin lazim olup olmadig1 meselesinde ihtilaf ettikleri,
bazi uygulamalar nazar-1 itibara alinarak para vakiflarinin orfe
istinaden caiz goriildiigii tespit edilmistir.

Akabinde Osmanli dénemi alimlerinden ve para vakfini
caiz goren Ebussuud Efendi ile Bali Efendi'nin goriislerine yer
verilmis, para vakfetmenin caiz olmadigini belirten Civizade
ve Imam Birgivi'nin ileri siirdiikleri delillere temas edilmistir.
Giintimiiz alimlerinin de para vakiflar1 konusunda farkli go-
riislere sahip olduklari tespit edilmistir.

Ayet, hadis, sahabe uygulamalari, mezhep ve miigtehit
imamlarmin goriisleri dikkate almarak orfe istinaden para va-
kiflar1 caiz goriilmiis ve meselenin hukuki statiisii belirlenerek
vakfeden ve vakfedilenlerle ilgili sartlar tespit edilmis, huku-
ken tesekkiiliine mani bir durumu bulunmayan niikid-1 mev-
kufenin ileride dogabilecek ihtilaflar1 ¢ozmeye esas teskil ede-
cek vakfiyeleri ser'l mahkemelerce tescil edilerek resmi hale
getirilmistir. Oteden beri devam etmekte olan gayr-i menkul
vakiflarina bdylece bir de menkul ve nukud-1 mevkufe eklen-
mis, vakfedilen vakif paralar ile menkul mallar ya miistakillen
veya menkul ile birlikte vakfedilmeye baslanmis ve vakif sart-
lar1 ile vakif gayeleri vakfiyelerinde birlikte dercedilmis, birlik-
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te isletilmek suretiyle vakif gelirleri vakif sartlarina gore deger-
lendirilmistir.

Yapilan arastirmaya gore yetim ve vakif paralarinin isle-
tilmesi cihetine gidilmis ve bunun i¢in birkag¢ usul uygulanmis-
tir:

Vakif paralardan ihtiyag¢ sahiplerine karsiliksiz borg ve-
rilmis ve verilen miktar bor¢ miiddeti dolunca aynen geri
alinmis ve bu muameleye karz-1 hasen denmistir.

Vakif parasy, isletilmek {izere tiiccara verilmis, verilen bu
sermaye ile elde edilen karin tamami, vakif parasi ile birlikte
vakfa geri verlmis ve bu muameleye bida’a denilmistir.

Vakif paralar, sermaye bir taraftan, emek kars: taraftan,
kar-sermaye ortaklig1 seklinde isletilip karin bir kisminin vakfa
verilmesi yolu ile isletilmis, buna da mudarebe denmistir.

Vakiftan borg para isteyenlere vakfin bir mal satilms, o
da bu mali ikinci bir sahsa karla sattiktan sonra, satin alan bu
tiglincii sahis, bu vakfin malin1 vakfa hibe etmistir ki boylece
vakiftan borg para isteyen sahsa, vakif mali karsilig1 bir miktar
yardim saglanmustir. Bu yapilan isleme ise muamele-i ser'iyye
denmistir.

Paraya ihtiyaci olan kimse ev veya arsa veya menkuliinii
vakfa satip parasini aldiktan sonra, vakfin olan bu sattig1 miil-
ki, belli bir sene miiddetle kiralayip kira mukabili kullanmaya
devam etmis ve vakfa olan borcunu 6dedikten sonra vakfa
sattig1 bu mali tekrar geri almistir. Bu yapilan muameleye ise
istiglal denmistir.

Vakfedilen para ile vakfeden sahsin sart1 geregince vak-
fin adina gayr-i menkul satin alinmis ve vakif adina kiraya
verilmis, kira geliri vakfin gayesine gore sarf edilmistir. Bu
yapilan muameleye de akara tebdil ve icar denilmistir.

Bu usullerden hangisi ile olursa olsun ser'? esaslar dahi-
linde vakif paralarinin isletilmesinden elde edilen bu paralar
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yine vakfa ve vakif yolu ile hayir cihetlerine harcanmis ve ade-
ta bu ¢ark boyle devam ettirilmistir.

Vakif paralarinin nemalandirilmasi meselesi tizerindeki
alimler arasindaki fikhi tartismalar miiessesenin isleyisine en-
gel teskil etmemis, Fatih Sultan Mehmet doneminden beri var-
ligint siirdiiren bu miiessese Islam hukukuna gore mesru ze-
mine oturtulmus, para vakiflarin1 kimlerin yonetecegi, vakfe-
dilen paralarin hangi yollarla isletebilecegi, elde edilecek geli-
rin kimlere, nerelere, ne miktar ve hangi gayelerle ve nasil sarf
edilecegine dair esaslar tespit edilmek suretiyle hukuki mev-
zuat1 ikmal edilmis ve miiessesenin devami ve bekasi igin he-
saplarinin tutulmasi, murakabe ve teftisi igin gerekli diizenle-
meler yapilmistir.

Para vakiflariin ilk kurulus tarihi maalesef kesin olarak
belli degilse de, Istanbul vakif tahrirlerine gore Hicri
866/Miladi 1461, Istanbul Ser't mahkeme sicil kayitlarina gore
ise Hicri 888/Milad1 1483'tiir. 450-500 seneden beri hayatiyetini
devam ettiren bu miiessese Cumhuriyet donemine kadar inti-
kal etmis ve gesitli tahribatlara ragmen kalabilen vakif paralar
1957 yilinda kurulan Evkaf Bankasi'na sermaye yapilarak yine
bu yolla ihtiya¢ sahiplerine yardim ve asirlar boyu hayir hiz-
metine aracilik eden para vakiflar1 miiessesesinin izlerinin
kismen de olsa devam ettirilmesi cihetine gidilmistir.

Uciincii boliimde tatbikatta para vakiflar ile ilgili ko-
nular ele alinmig, incelemede para vakiflar ile ilgili Osmanh
donemi tatbikati arastirilirken ser’iyye sicilleri, mesihat-i
Islamiye miiesseseleri tarafindan tutulan muhasebe kayitlari
ve nukutla ilgili fetva metinlerinden faydalanilmistir. Arastir-
mada yalniz Istanbul'da faaliyet gosteren 27 mahkemenin ser’i
sicilleri esas alinmistir ki 888/1343 Hicri 1483/1927 Miladi yilla-
r1 arasini ihtiva eden toplam 9.872 sicil arasindan para vakiflar:
ile ilgili kayitlar gikartilarak liste haline getirilmis ve bu liste
ekler boliimiinde verilmistir. Bu Listenin tetkiki her arastirici-
ya ayr1 bir fikir verecek mahiyettedir.
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Bu ¢alismalar sirasinda, bazi sicillerde hig¢ vakif kaydinin
olmadig1, baz: sicillerde vakfiyelerin serpistirilmis halde bu-
lundugu goriilmiis, bir sicilde 5 adetten fazla para vakfi kaydi
bulunan mahkeme isimleri ile sicil numaralar1 tablo haline
getirilmis ve tez ekinde verilmistir Davutpasa Mahkemesi'ne
ait 95, 129 ve 145. sicillerin ise miistakil olarak niik{it vakfiyele-
rinin kaydina tahsis edildigi tespit edilmistir.

Vakif paralarin sarf yerleri ile ilgili bilgileri vakfiyelerden
tespit etmek miimkiindiir. Vakfedilen paralarin muhteva yo-
niinden tetkiki bize, insanlarin tahayyiillerini, kazandiklar:
paralar1 nerelere ve ne maksatta harcadiklarini, nelere énem
verdiklerini gostermesi bakimindan 6nemlidir. Vakfiyelerdeki
ifadelerden anlagildigina gore bir kisim paralar “Mahalle fuka-
rasina, tekke fukarasina, dervisan fukarasina, helvaciyan fuka-
rasma, harameyn fukarasina, eytam fukarasina, dedeler fuka-
rasina, fukara-y1 miislimine, fukaraya taam, fukaraya asure,
fukaraya...” olmak tizere fakir, muhtag, a¢ ve susuz insanlarin
ihtiyaclarimin giderilmesi i¢in 800'den fazla vakif kurulmustur.

Ayrica “tevliyet” ve “kendileri icin” Kur'an ve ilim 6g-
retmek ve 6grenmek icin, vakiflarin bir kismu tarafindan ise
sagliginda selameti, vefatindan sonra ruhu i¢in Kur'an okun-
mak {izere paralar vakfedilmistir. Vakfiyeler arasinda ruhuna
Kur'an okunmasi igin 800'den fazla kayit mevcuttur.

Yine vakif ciheti itibariyla akar istirasi icin vakfedilen
paralar mevcuttur. Bazi mahkeme sicillerinde goriilen akar
alinmak iizere vakfedilen paralarla ilgili 76 adet vakfiye kayd:
mevcut olup, akar alinmasi i¢in toplam 569.650 kurus vakfe-
dilmis; vakif paralarla beraber ev, han ve arsa gibi gayr-i men-
kuller de vakfedilmis, vakfedilen paralarla alinan akarlar kira-
ya verilerek vakfa devamli gelir saglayacak hale getirilmis ve
bu yolla vakif paralar: atil olmaktan kurtarilmistir.

Vakfedilenler arasinda 48 adet ¢esme tamiri ve yapimi
i¢in vakif yapildig1, toplam 113.522 kurus, 1.100 esedi kurus, 15
riyali kurus, 50 parca meskikat ile 190 Mecidiye Altun ve yiiz
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bin akgenin ¢esmeler ile suyollarinin tamir masraflari, musluk
alimlari icin vakfedildigi tespit edilmistir.

Vakfa zam/vakif sermayesini artirma ile ilgili bilgileri
de yine vakfiyelerden tespit etmek miimkiindiir. Vakfiyeler
incelendiginde pek cok vakifin onceden vakfettigi parasina,
ihtiya¢ duyuldukga vakif sermayesine zam/artis yaparak bir
nevi sermaye artirimina gittigi ve yeni tesekkiil eden meblagin
nerelerde ve nasil kullanilacag1 vakfiye sartinda belirtildigi
anlasilmaktadir. Bazi mahkeme sicillerinde 151 adet vakfa zam
ile ilgili kayitlar tespit edilmis, 640 kit'a esedi kurus, 4.100
esedi kurus, 532.014 kurus, 140 Osmanli liras1 ile 89 mecidi
altun bu maksatla vakfedilmis ve sermaye artirirken bazi va-
kiflarin ayrica ¢gesme, mektep, cami, ev, tarla ve kiitiiphane gibi
gayr-i menkulleri de birlikte vakfettikleri goriilmiistiir.

Vakfiyelerde mevkufatin cinsleri ve miktarlar1 agik¢a
zikredilmis ve sayet nukut ile birlikte gayr-i menkul de vakfe-
dilmis ise o takdirde vakfedilen gayr-i menkuliin evsafi, hu-
dutlar1 ile nukéidun cins ve miktarlar1 belirtilmistir. Mesela
menkuller arasinda yer alan kitaplarin vakfi ile ilgili de bir
hayli kayit tespit edilmis ve vakfedilen bu kitaplarin vakfedil-
digi mekandan baska yere nakledilmemesi sart1 getirilmis ve
vakfedilen kitaplarin isimleri ayri ayr1 belirtilerek bunlarm
nerede okunmak ve saklanmak {izere vakfedildigi vakfiyede
zikredilmistir. Ayrica bu kitaplara kimin nezaret edecegi ve bu
eserlerden kimlerin faydalanacagi hususu da vakfiyede yer
almistir.

Mevkufat cinsleri ¢ok gesitlilik arz etmekte, vakfiyelerde
zikredilen para cesitleri vakfin yapildig1 devirlerde hangi pa-
ranin kullanildig1 hakkinda bir fikir vermekte ve para cinsle-
rindeki degismelerin aynen para vakiflarina da intikal ettigini
gostermekte olup vakfiyelerde gecen ifadeleriyle para cinsleri
sOyledir: Akge, akge giimiis, altin(yiizliik), altin(yirmilik), al-
tin(beslik), altin(tam vezin), altin dinar, altin filori, serifi altin,
Fransiz altin1 dinar, dirhem, esedi, esedi akge, esedi kurus,
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fidda, fiilori, glimiis, giimiis dirhem, giimiis mecidi, giimiis
riyal, kit'a akge, kit'a altin, kit‘a esedi kurus, kit'a fidda, kit'a
gumiis, kit'a riyal, kdime (ytizliik), kese, kurus, kurus akge,
kurus kit'a, kurus mecidi, kurus riyal, lira, mecidi (ytizlik,
tam), mecidi altin(ytizliik), mecidi giimiis, mecidi sim, Osmani
lira, Osmanli altin1i, Osmanli lirasi, parca meskiikat, riyal, riyali
kurus, sag akge, sarayly, sikke, sikke-i filori, sikke-i hasene, sim
yirmilik, tam ytizliik, ytizliik ve yiik.

Vakfedilen paralar yillar itibariyle de degerlendirilmek
tizere bir tablo ve grafik yapilarak tezde verilmistir. 3.950 adet
niikid-1 mevkufe ile ilgili vakfiye kaydindan 56'smin tarihinin
bulunmadigl, 7 tanesinin ise yalniz aymn belirtildigi, giin ve
yillarmin belirtilmedigi, dolayisiyla tarihsiz vakfiye sayisinin
63 adet oldugu, tam tarihi belli vakfiyelerin toplammin ise
3.888 adetten ibaret bulundugu tespit edilmistir.

Giin, ay ve yillar1 belirtilen bu vakfiyeler yillar itibariyle
siralandiginda, bir yilda birkag vakfin yapildig1 anlasilmigtir.
Yillar itibariyle siraya konan vakfiyelerden tesekkiil eden tab-
loya gore, ilk nuk@id-1 mevkife 896/1490, son vakfiye ise
1347/1928 yilinda diizenlenmistir. Buna gore, ilk ve son vakfi-
ye arasinda ise 451 sene gibi bir zaman dilimi ortaya ¢ikmak-
tadir. Bu ise, para vakiflarinin 4,5 asirdan bu yana Istanbul ve
cevresinde varligini gostermektedir. Yilda ortalama 8-9 vakfi-
yenin diizenlendigi; bazi1 yillarda ve o6zellikle 1226 yilinda 34,
1235 yilinda 39 nukdd vakfinin kuruldugu goriilmektedir.

Her elli yilda yapilan vakiflarin toplami grafik olarak ¢i-
karilmis ve en cok hangi yillarda para vakfinin yapildigi ve
yarim asir itibariyle tebeddiilat tesbit edilmistir. Bu sonuca
gore durum soyledir:

Yillar(Miladi): Vakif Sayisi:
1490-1538 yillar arast: 8
1540-1587 yillar arast: 196
1588-1636 yillar arast: 365
1637-1683 yillar arast: 651

561



1685-1733 yillar arast: 197

1734-1781 yillar arast: 315
1782-1830 yillar arast: 886
1831-1878 yillar arast: 1051
1879-1928 yillar aras::  +___ 303
3.972

Vakfedilen paralarin mekanlara gore dagilimina bakil-
diginda ¢ok farkli mekanlara paralar vakfedildigi dikkati cek-
mektedir. Bu bakimdan, vakfedilen paralar vakfedildikleri
"mekan veya mahal", itibariyle tablo haline getirilmistir. Her
inceleyene ayr fikir verecek mahiyetteki bu tabloya gore, 138
adetle en fazla Istanbul ve ikinci olarak 132 adetle Saray-1
Atik/Cedid semtine vakif yapildig1 dikkati gekmektedir.

Para vakiflarim1 yapanlar yoniinden mesele ele alindi-
ginda c¢ok cesitli vakif isimleri ile kars1 karsiya kalinmaktadir.
Bu vakiflardan bazilariin isimlerinin birkag kere gectigi goz-
den kagmamaktadir. Zira vakif vakfiyesine zam yaparak yeni
bir vakfiye diizenlemekte veya yeni ikinci, {iglincli bir vakif
kurmaktadir. Vakfiyelerde isimleri gegen vakiflarin tespiti igin
alfabetik bir liste ¢ikarilmis olup, bu listede bazen ayni isim 10-
15 Hatta 19 yerde ge¢mektedir.

Para vakfeden sahislar arasinda Sultan Resad, Sultan Se-
lim II, Sultan Ibrahim, Seyhﬁ'l-islém Feyzullah Efendi, Seyhti'l-
Islam es-Seyyid Abdiilvehhab, Seyhii'l-Islam Mehmed Efendi,
Seyh Ahmet Zarili Efendi, Seyh Ahmed b. Ca’fer, Seyh Abdiil-
fettah b. Mustafa, Seyh Ahmed b. Mehmed, Seyh Mustafa b.
Seyh Mehmed, Hasan Hiisnii Pasa b. Hiiseyin Pasa, Ibrahim
Pasa, Mehmed zzet Pasa, Osman Pasa, Mehmed Bey, Mustafa
‘Asim Efendi, Omer Huldsi Efendi, Mehmed Nuri Efendi, Ali
Aga, Bilal Aga, Hiiseyin Aga b. Mustafa... gibi ileri gelen zevat,
Hatice Sultan gibi kadinlar ile Ac1 Hiristo veledi Yamandi...
gibi gayr-i miislimlerin yer aldig1 goriilmektedir.

Vakiflarin teftis ve kontrolii i¢in zaman zaman biitiin va-
kiflarin tesbiti yapilmis ve tahrir neticeleri defterlere kayde-
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dilmis olup bu defterlere “Vakif Tahrir Defterleri” ismi veril-
mistir. Bu defterler para vakiflari ile ilgili 6nemli bir kaynaktir
Ciinkli bu defterler vakif tesislerin isleyis tarzini ve mali du-
rumlarinin tespit, teftis ve tescili, defter kayitlar1 ile halihazir
durumlarin karsilagtirilmasi ic¢in bir heyet calismasi sonucu
meydana gelmistir. Bu vakif tahrirleri arasinda 953/1546 tarihli
Istanbul Vakiflart Tahrir Defteri numune alinarak nukud-1 mev-
kufe yoniinden incelenmis, tahrir sirasinda vakifi, vakfiyelerin
ay ve yili, vakfin kimin imzasi ile tescil edildigi, vakif aslinin
neler oldugu, asil vakiftan elde edilen yillik hasilati, vakfin
giin ay ve yil itibariyle masraflari, gelir-gider yektnleri ile ikisi
arasindaki fark, vakifin sartlariin nelerden ibaret oldugu gibi
hususlarin tahrirde esas alindig1 gortilmiistiir.

Calismasi sirasinda bu defterlerdeki nukutla ilgili kayat-
lar bir liste haline getirilerek degerlendirilmis ve 2.515 vakif
arasinda 1150 nukud-1 mevkufe ile ilgili kaydin bulundugu
tespit edilmistir. Bu kayitlardan, bazi vakif asl-1 mallariin zayi
oldugu, vakif ev ve mahzenlerinin harabe miisrif oldugu igin
Kadi izniyle satildigi, vakfedilen bazi nukud-1 mevkufenin
vakif sartina gore akara tebdil, baz1 vakif paralarin ise mahalle
avarizl igin tahsis edildigi anlagilmistir.

Tahrir kayitlar1 arasinda en eski vakfiye evail-i Sevval
861/1456 tarihlidir. Bu vakfiyede asl-1 vakif olarak, senede
6.396 akge gelir getiren 43 diikkan ve 4.921 akge nukut ile top-
lam 11.317 akge goriilmektedir. Masraf ciheti olarak nerelere,
glnliik, aylik ve yillik ne miktar masraf yapilacag: vakfiyede
belirtilmistir. Tahririn yapildig: sirada tevliyet vazifesini, vaki-
fin azatlis1 Mehmet b. Kasim'in yiiriittiigii anlagilmaktadir.

Tahrir defterlerinde zikredilen vakif sartlar: ile vakfiye-
lerdeki vakif sartlar1 paralellik gostermekte; hayra, hasenata,
miirtezikaya, meremmete yani tamire, hatim, asir, ciiz, Ya-sin,
Tebareke, Fatiha, Thlas okunmasma, akara tebdile, musluk,
mum, hasir gibi mescitlerin ihtiyaglarina sarfla ilgili vakif sart-
lar1 bulunmaktadir. Ayrica vakfedilen paralarin yiizde kagla
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istirbah edilecegi vakifin sartinda belirtilmis ise de ender gorii-
len baz1 vakiflarin hasildaki miktar1 ribih ytizdesine uyma-
makta, ancak niikud-1 mevkufenin biiyiik bir ekseriyetinin onu
onbir=% 10'a istirbah edildigi anlagilmaktadar.

Vakif tahrirleri arasinda yer alan nuktid-1 mevkitfe ile il-
gili en yiiksek meblag 5.500 filori ile 2.300.000 akge olup bu
nukéidun nerelerden saglanacag: ve nerelere sarf edilecegi vak-
tiyesinde zikredilmistir. Yine bu vakiflar arasinda 105.000 akge,
medrese masraflarinin karsilanmasi icin vakfedilmistir.

Vakfiye, hiiccet, i'lam ve tahrir kayitlar1 yaninda nuktd-1
mevkife ile ilgili muhasebe kayitlar1 da 6nemli kaynak 6zelligi
tasimaktadir. Mesihat-i 1slémiyye Arsivinde muhafaza edilen,
"Seyhii'l-Islam Esbak Omer Hiisamiiddin Efendi Merhum'un
Nuktd-1 Mevkifesinin Sanduk Defteri" bu hususta bir hayli
bilgiyi ihtiva etmektedir. Bu defterde Omer Hiisamiiddin
Efendi'nin vakfettigi paralarin muhasebesi goriilmekte, vakfin
kurug ve para cinsinden ne miktar parasinin bulundugu, bu
paralarin kimlerin zimmetinde oldugu, hangi tarihte, ne mak-
satla ve ne miktar borg verildigi anlasilmaktadir.

Vakif muhasebesi ile ilgili kayitlardan, her vakfin miite-
vellisi tarafindan hesaplarin tutuldugu, yillik veya birkag aylik
hesaplarin ¢ikarilarak kadi ve sahitler huzurunda hesap go-
rildiigii, hesap giintinde vakfin ne miktar mal varliginin ol-
dugu, akarinin olup-olmadig1 ve varsa ne miktar gelir getirdi-
gi, vakfin kimlerde alacaginin veya kimlere borcunun oldugu,
vakif vazifesini yiiriiten vazifeliler i¢cin ne miktar 6demelerin
yapildigi, sandik mevcudunun ne oldugu tesbit edildikten
sonra muhasebe sonuglarmin sicillere kaydedildigi, muhasebe
kayitlarinin herkesin anlayabilecegi tarza getirildigi de anla-
silmaktadir. Yine nukéid vakfindan bor¢ verilen miktarin kar-
sisina, borg verilen kimsenin adi ve unvanmin yazildigi, bu
borcun hiiccetle mi, istiglal ile mi, hem hiiccet hem istiglal ile
mi, istiglal ve kefalet ile mi verildigi hususu da zikredilmis;
borca karsi alman nemanin miktar1 belirtilmistir. Su halde,
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vakifdan verilen paralar hiiccet, senet veya istiglal veyahut
hem belge, hem de kefaletle verilmistir. Bu kayitlara gore ge-
rek idaneden kaynaklanan nema ve gerekse asl-1 mal, degisik
tarihlerde ve degisik miktarlarda vakfa intikal etmistir.

Vakif muhasebesi ile ilgili "Tevliyeti Fetva Emanet-i
‘Aliyyesi'ne Mesrut Evkafa Ait Defter"de de bazi 6nemli bilgi-
ler mevcuttur. Bu defterde Fetva Emanet-i ‘Aliyyesi'ne tevliye-
ti sart kosulan 23 nukad vakfinin isimleri verilmis, "Umtm
Vakiflar Hakkinda Ma‘liimat" bashgini tasiyan 20 Rebiu'l-
evvel 332 tarihli raporda, 16 vakfin ne miktar vakif parasmin
oldugu, kag sene zarfinda ne kadar meblaga ulagildig, vakaf
parasinin artip artmadigl, vakfedilen paralarin ka¢ seneden
beri isletildigi konularina yer verilmistir.

Ayni defterin devaminda Omer Hiisamiiddin Efendi
Merhumun Nuk(id-1 Mevkiifesinden 1868-1869 yillar1 arasin-
da, izn-i ser‘1 ile yillik ne miktar harcama yapildig, vakif gelir-
lerinin miktar ve mesruhat: ile ilgili bilgiler verildigi, yani
mesriitun lehlerinin belirtildigi goriilmektedir.

"Kadiasker Mehmed Vahid Efendi ve Seyhii'l-Islam
Omer Hiisamiiddin Efendilerin Vakiflarma Ait Defter"in 56-63.
sayfalar1 arasinda ise, vakifdan ne miktar borg verildigi, idane
ve teslimat tarihleri, idanenin ay olarak miiddeti, nemanin
ylizde olarak miktari, vakifdan borg alanlarin isimleri, asl-1 mal
ve nema miktarlari, borcun bittigine dair acgiklama, icra yolu ile
alinan paralara ait bilgiler ile ait oldugu muhasebe dosya nu-
maralar1 gosterilmis; 68-70. sayfalar arasinda da cibayet olunan
nema ve bu nemanin beyani, mal-i vakif yekiinu ile agiklamal
olarak meydana gelen harcama miktarlar1 kaydedilmistir.

Muhasebe ve tahrir kayitlarina gore nema ytizdeleri fark-
lilik arzetmektedir. Gerek vakfiyelerde, gerekse vakif tahrir
defterlerindeki vakif sartlarina gore nema nisbeti genelde "onu
onbir=% 10'dur. Baz1 kayitlarda, bundan eksige ve ziyadeye
verilmemesi ayrica zikredilmistir.
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Nema nisbetleri, baz1 durumlarda % 7,5, % 9, % 12,5, %
15 olarak degismekte ve bu yiizde miktar1 vakif tarafindan
vakfiyesinde belirtilmektedir.

Bazi tahrir kayitlarinda vakif sartinda belirtilen yiizdele-
re uyulmadig1 baz1 kayitlardan anlasilmaktadir: Mesela, vakif
sartina gore % 12,5'dan istirbah edilmesi gerekirken % 10'dan
nemalandirildig1 veya "asl-1 mala noksan “ariz oldugunda onu
onbirbuguk (yani % 15) hesab1 {izere istirbah oluna, tekmil
olunca akara tebdil oluna" gibi kayitlar bulunmasina ragmen
45.000 akgeye karsilik 4.500 akge "hasil fi sene" olarak yazili
olup % 10 tizerinden nemalandirildig1, yani vakfa gelir getirir
halde kullanildig1 anlasilmaktadir. Baz1 vakif paralarin, vakif
sartina uyularak "onu onbir ve rubu’= % 12,5) hesab1 {izere
nemalandirildig1 da goriilmektedir.

Su halde istisna kayitlar haricindeki diger kayitlarda
nema yiizdesi ekseriyet olarak % 10'dur. Nadir kayitlarda bu
ylizdenin altna inildigi veya tizerine ¢ikildig1 ortaya gikmak-
tadir. 1923'1i yillardan sonraya ait muhasebe kayitlarinda da
bu durum ayrmdir ki, bu kayitlarda nema ytizdesi % 7 ile % 18
arasinda degismektedir.

Calisma sirasinda incelenen vakfiye, hiiccet, i'lam, tahrir,
muhasebe ve fetva ile ilgili biitiin vesikalarda nema ile ilgili
belli 1stilah ve tabirler kullanilmigtir. Osmanli doneminde ne-
ma igin "istirbah", "ilzam-1 ribih", "ribih" gibi tabirler kullanil-
mis, "faiz" lafzina hi¢ rastlanmamistir. Ancak, Cumbhuriyet
donemine ait baz1 kayitlarda nemaya karsilik faiz lafzinin kul-
lanildig: goriilmektedir.

Vakaf hukuku ile ilgili hususlar, bu konu ile ilgili bilgileri
ihtiva eden eserlerden alinarak nazariyat boliimiinde konunun
hacmi dahilinde verilmeye galisilmis, faydalanilan eserler kay-
naklar boliimiinde yazarlari, isimleri, bask: yer ve yillar itiba-
riyle verilmistir. Bu eserlerden bir kismi1 yazma olup Istanbul
Miftiltigi Kitiibhanesinde kayitli bulunmaktadir ve nukid-
la ilgili fetvalar arastirilirken bu eserlerden faydalanilmis, ko-
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numuzu ilgilendiren fetvalar segilmis, transkribe edilerek italik
yaz1 karakteri ile fetvanin 6zii belirtildikten sonra metin olarak
verilmistir. Bu metod yadirganabilir ise de bu metinlerin bu
calismada yer almasinda fayda goriilmiistiir. Cilinkii tartismal
olan nuktd vakfi ile ilgili fetvalar mes'eleye daha da agiklik
getirmekte ve uygulamalar1 yansitmaktadir.

Ele alman fetvalara gore, Imam Ziifer katinda nukidun
vakfi sahihdir. Yiyecek ve giyecekler ile dirhemlerin, menkl-
lerden olan koyun ve sigirin vakfi, orfe binden caizdir, sahihdir
ve fetvaya esas olan da budur. Dinar ve dirhemlerin vakfinin
sithhati hususundaki ihtilaf, hakimin hitkmii ile ¢oziilmiistir.

Vakif sartina riayet vacibtir. Miitevelliler vakif sartlarina
uymaya mecburdur. Miitevellinin kusurlu olmasi halinde,
tahsil edilemeyen vakif alacaklar1 miitevelliye tazmin ettirilir.
Zamanin ge¢mesi ile vakifdan verilen borca karsilik rehin ali-
nan evin degerinin diismesi ve borcu karsilamaz hale gelmesi
durumunda vakfin miitevellisinden vakif nazir1 "Menzilin
kiymetinden ve deynden nakis olan miktar1 damin ol" diye-
mez. Clinkii miitevelliden kaynaklanan bir kusur yoktur.

Karz mukabili alinan rehin ¢alinsa veya yansa tazmin et-
tirilmez. Rehin, kiymeti ile bor¢ miktar1 takas olarak ikisi de
sakit olur. Ancak borg, rehin kiymetinden fazla ise, emanet
helak olur ve tazmini lazim gelmez.

Miitevelliye teslim edilmeyen ve mahkemede tescili ya-
pilmayan akge, kitap ve kazan gibi menkilat: veresesi mirasa
dahil edebilir veya bu meblagi masraflarina sarfedebilir; ancak,
miitevelliye teslim edilip tescili yapildiktan sonra veresesi tara-
findan vakifdan geri alian akge tekrar vakfa iade ettirilir.

Nuk@id-1 mevkife miitevellisi, vakfa darlik gelmesi
halinde, hakime miiracaat ederek, "onu onbire istirbahi mes-
rGta"yr hakimin karari ile "onu onbirbuguk hesab: iizere is-
tirbaha" tebdil ettirebilir; fakat vakifda darlik yokken hakim bu
talebi reddeder. Ayrica "onu onbirbugukdan ziyade ribih ta-
lep" edilse, bu yasaktir ve hakim da‘vayi1 dinlemez.
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Vakifdan karz verilen akge icin senelik "onu onbir bu-
cukdan" mu‘amele-i ger’iyye ile ilzam-1 ribih uygulansa bu
ribih, bor¢ verene helal olur. Miitevelli, hakim karar1 ile miir-
tezikaya (vakif calisanlarina) ddenmesi gereken vazife bedelle-
rini, nuk(id vakfinin sermayesinin eksilmesi sebebiyle, asl-1
mal tamamlanincaya kadar 6demez.

Miitevelli, nukéid vakfindan bor¢ verdigi kimsenin 6lii-
mi halinde, 6len kisinin baska malinin bulunmamasi duru-
munda borca mukabil evine el koyar; sayet, veresesi vefat ede-
nin borcunu 6derse evi veresesi tasarruf edebilir. Karz olarak
verilen akge geri alinmadan borglu 6ldiigiinde bu bor¢ mikta-
rin1 da miitevelli veresesinden geri alir.

Vakif, vakfiyesinde tebdil, tagyir, azil, nasb, ziyade ve
nakz sartlarini zikredip tescil ettirdikten sonra bu sartlar1 de-
gistirip vakfiyesini yeniden tescil ettirebilir.

Nuktd vakfindan altin bor¢ alan, mislini degil de
mukabelesinde akge vereyim diyemez. Ayrica bir beldede
yirmilik mecidi otuz kurusa rayic iken nukéid vakfindan yirmi-
lik mecidi karz alan, aldig1 mecidilerin misillerini vakfa verir;
daha sonra mecidi yirmi kurusa rayi¢ olsa ve her mecidi
mukabilinde otuz kurus istense, borclu bu talep edilen fazlalig
vermege zorlanamaz.

Karzdan borcu olan kisiye kefil ve damin olan kimse,
zaman geldigi halde bor¢lu borcunu 6demedigi takdirde, kefil
olan, bor¢lunun yerine bor¢ miktarini vakfa 6demek duru-
mundadir. Ayrica kefil, ditkkaninda vcut kendisine lazim olan
alet ve malzemeyi bor¢ mukabili rehin birakabilir. Borcu 6de-
mek {izere miiteselsil kefil ve daminler olabilir. Borca birden
fazla kisi kefil ve damin oldugunda alacakli diledigi kefilden
borcun 6denmesini isteyebilir veya alacagmin bir kismini bir
kefilden, diger bir kismin1 baska kefilden alabilir veyahut hep-
sini bir kefilden de talep edebilir. Kefillerden biri borcunu
0demeden oOldiiglinde vakif alacagi dlenin terikesinden almir.
Zira asil olan vakif borcunun tahsil edilmesidir. Yalniz, "bor-
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cumu O0dedim, borcum yoktur" demekle bor¢ 6denmis sayil-
maz; zira miidde’i da’vasini isbat etmesi gerekir.

Aragtirmaya 1s1k tutan Ser’l Sicil kayitlar1 arasinda ser-
pistirilmis halde bir hayli "idane hiicceti" vardir. Kismet-i As-
keriye Mahkemesi'ne ait 2088 numarali sicil ise tamamen
"idane hiiccetleri" igin tahsis edilmigtir.

Ser’1 Sicil kayitlarinda vakifdan borg alan kimsenin adi
ve adresi, alacaklinin adi ve adresi, bor¢ miktar1 ve 6deme za-
mani, ne kadar miiddetle borg verildigi, borca karsilik alinan
altin, glimiis, altin saat gibi rehin alian esyanin evsafi, borca
mukabil gayr-i menk(il gosterilmis ise bu gayr-i menkdliin
hududu ve evsafi, vakif borcunun 6denmemesi halinde borca
karsilik gosterilen meta’in emsal bedelle satiip vakif alacag:
alindiktan sonra fazla kalan miktarin mal sahibine 6denmesi,
borca kefil gosterilmis ise kefil olan sahislarin belirtildigi, "kefil
ve daminiz" dediklerinde hiiccetin tescil edildigi zikredilmek-
tedir.

Yine ser't mahkemelerde goriilen da‘valar arasinda para
vakfi ile ilgili pek cok mu‘amele bulunmaktadir. Bu mu‘amele
gesitlerinden bir kism1 aynen, bazilar1 6zet olarak verilmis ve
kayitli oldugu mahkeme sicil numarasi ise sayfa veya varak
numaralari belirtilmistir:

Vakfiye tescilinin disinda, vakfiyenin isbati, vakif borgla-
r1, vakif alacaklari, karz-1 ser’l borglari, vakif borg ve alacakla-
rin ikrari, tasdik ve taahhtidleri, vakifdan verilen borca karsilik
alian rehin cins ve miktarlari ile borcun 6denmesinden sonra
rehinin kaldirilmasi, vakifdan borg para alanlara kefil olanlarla
ilgili kefalet, para vakiflar: ile olan iglemleri yiiriitmek tizere
tayin edilen kigilerle ilgili vekalet, vakif gorevlilerinin bir se-
beple bagka yere gitmeleri hallerinde mahkeme izni ile yerleri-
ne biraktiklar: kisilerle ilgili niyabet, miitevelli degismeleri ile
ilgili tevliyet tevcihleri ile vekil, miitevelli, kaimmakam, vasi
nasbi, vasiyi vesayetden azl ve yerine diger bir vasi nasb1 ya-
ninda ayrica vakif gayr-i menkdllerinin kiraya verilerek vakfa
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gelir getiren islemlerle ilgili icar, vakfa gelir getirmeyen gayr-i
menkillerin mahkeme karari ile satis1 ve gelirinin vakfin gaye-
sine uygun sarfiyati ile ilgili istiglal, vakif paralarmin vakif
sartlarma gore onu onbir veya onu onbirbuguk hesabi {izere
istirbahu ile ilgili kayitlar bulunmaktadir.

Netice itibariyle arsiv belgelerine gore para vakiflar1 ko-
nusu ele alman bu calismanin birinci boliimde vakfin genel
olarak mahiyeti {izerinde durulmus, ikinci boliimde para va-
kiflar1 nazari olarak yani Islam hukuku kaynaklarma gore de-
gerlendirilmis, ulemanm bu konudaki tartismalarma yer ve-
rilmis, ikinci boliimde de Ser‘1 Sicil, Vakif Tahrir ve Nukad-1
Mevkiife Muhasebe Defterleri ile fetvalara intikal eden para
vakiflar1 konusu ile ilgili kayitlar 1s11nda tatbiki olarak para
vakiflar1 konusunda bilgi verilmege calisilmis ve para vakiflar:
konusunda soylenen, yazilan kayda deger bilgi ve belgeler
eserin hacmi nisbetinde derlenip toparlanmustir.

Calisma bu haliyle para vakiflar1 konusuna ilgi duyanla-
ra bazi ipuglar1 verecek, bu konuda yapilacak yeni ¢aligmalara
151k tutacak, zemin tegkil edecek bir 6zellik kazanmistir. Bu
konunun, farkli belgelerden yola ¢ikilarak baska zaviyelerden
ele alinip arastirilmas: miimkiin ve pek tabiidir.
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