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TAKDIM

Islami Mlimler Arastirma Vakfi, 1970 yilinda bir grup is adami ve ilim
adami-akademisyen tarafindan kurulmustur. Bu vakif, birinci derecede
Miisliiman milletimizi, ikinci derecede biitiin Miisliimanlar: ilgilendiren
konularda ortaya ¢ikan problemlere ¢oziimler iiretebilmek ve muhtag oldu-
Sumuz degerli dlim, miitefekkir ve arastiricilarin Allah’in indyetiyle yetis-
mesini temin etmek, hissaten bunlara ¢alisma imkdn ve vasitalarini sagla-
mak, bilhassa [slimi sahalarda gerekli ilmi arastirmalar yapmak, yaptirmak,
yapilan arastirmalart halka arz etmek gayesiyle atilmig bir adimdir. Vakfi-
miz, yukarida ifade edilen bu gayelerini gerceklestirmek iizere milli ve mil-
letlerarasi tartismalr ilmi toplantilar diizenlemis, bu toplantilarda sunulan
teblig ve miizdkereleri kitap hdlinde yayimlayarak toplumumuzun isti-
fadesine sunmaktadir.

Vakfimiz, milli ve milletlerarast tartismali ilmi toplantilar yaninda Is-
lami Ilimlerde Metodoloji Problemi'nin arastirildi§: bir dizi Tartigma-
I [imi Ihtisas Toplantilar: da diizenlemektedir.

Vakfimiz 2003 yilinda, “Islami Ilimlerde Metodoloji Problemi” ana
bashg altinda “Din Egitimi, Islam Felsefesi, Kelam, Isldim Mezhepleri
Tarihi, Tefsir, Hadis, Islam Hukuku, Tasavvuf ve Islam Tarihi” ilim-
lerindeki ustil mes’elelerini ve bu hususlardaki tartismalar: ele alms; gii-
niimiiz ilimlerindeki gelismelere paralel olarak bu ilimlerde karsilagilan
metodoloji problemlerini ¢ozme yoniindeki teklifleri degerlendirmistir. “Is-
lami Ilimlerde Metodoloji Problemi” ana basligi altinda yapilan bu
toplantilarda  sunulan  tebligler, Isldmi Ilimlerde Metodoloji/Usiil
Mes’elesi-1-2 adyla iki cilt hdlinde yayimlanmgtir.

Bu ¢aligma ile ilgili olarak akademisyenlerimizin teklifleri dogrultusun-
da Vakfimiz, her ilim dalinin metodolojisindeki problemlerden birinin tart:-
silmasini kararlastirmis ve bu ciimleden olmak iizere Hadis, Isldm Tarihi



ve Islam Hukuku'nun miisterek problemlerinden olan Metin Tenkidi;
Yeni ve Cagdas bir Teblig Metodolojisi Olusturulmas: Mes’elesi
konularimi tartismak iizere ikinci bir metodoloji toplantist tertiplemis, bu
toplanti metinleri de Islami Ilimlerde Metodoloji/Usiil Mes’elesi-3
adwyla yayimlanmgtir.

Tartismalr [lmi Ihtisas Toplantilart dizisinin bir devami olarak “Insan
Iradesi ve Kudret-i Ilahiyye Baglaminda Kader Mes’elesi”; “Tarihte
ve Giiniimiizde Kredi Usilleri” ve “Tefsir Nastl Bir Ilimdir?” konulu
ii¢ toplanti daha tertiplenmis, bu toplantiya ait tebli§ ve miizikere metinleri
de bir araya getirilerek “Insan Iradesi ve Kudret-i [lahiyye Baglaminda
Kader Mes’elesi-I11/1", “Tarihte ve Giiniimiizde Kredi Usiilleri-1I1/2"
ve “Tefsir Nasil Bir [limdir?- II/3" adwyla ii¢ ayr cilt hlinde yayim-
lanmusgtr.

Vakfimiz Prof. Dr. Ilyas Celebi'nin yoneticiliginde “Akaid ve Kelam [I-
minde Vahyin ve Aklin Yeri” konulu dordiincii ilmi ihtisas toplantisini 20-
21 Ekim 2012 tdrihlerinde Istanbul’da gerceklestirmis olup bu toplantida
Prof. Dr. Yusuf Sevki Yavuz ve Dog. Dr. Hiilya Alper tarafindan birer
teblig sunulmus, bu iki teblig cesitli iiniversitelerimizin Ilahiyat Fakiiltele-
rinde gorev yapmakta olan Kelam Anabilim Dali Ogretim Uyeleri tarafin-
dan miizdkere edilmistir. “Akaid ve Keldm Ilminde Vahyin ve Aklin
Yeri” konulu bu toplantinin metinleri de bir araya getirilerek kitap haline
getirilmekte ve ilim erbabimin dikkatine sunulmaktadir.

Bu vesileyle calismada emegi gecen, maddi-mdnevi desteklerini esirge-
meyen biitiin kisi, kurum ve kuruluslara minnet ve siikranlarimizi sunuyo-
ruz.

Prof. Dr. ilyas CELEBI Prof. Dr. Ali OZEK

Marmara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi ISAV Miitevelli Heyet Bagkanit



20 Ekim 2012 Cumartesi

ACILIS OTURUMU

(09.30-10.00)

Bagkan: Prof. Dr. Ali OZEK

Islami [limler Aragtirma Vakfi Miitevelli Heyet Bagkan:






ACILIS KONUSMALARI

Prof. Dr. Ali OZEK
Islami Mlimler Arastirma Vakfi Miitevelli Heyet Baskan

Islami flimlerde Metodoloji Problemi ile ilgili {lmi Thtisas Top-
lant1 Dizilerinden doérdiinciisiinii yapiyoruz. Hepinize hos geldiniz
diyerek toplantiy1 agiyorum. Toplantinin hayirli neticelere vesile
olmasini Cenab-1 Hak'dan niyaz ediyorum.

Abdiilhamid Han'mm azlinden sonra Osmanli Devleti zaten
bitmisti ama, bir siire daha ayakta kalabildi. Ciinkii egitim ve &gre-
tim kurumu olarak sadece medreseler kalmisti. Medreseler adam
yetistiremeyince gayr-i miislimlerin yetistirdigi insanlar devlete ha-
kim olmuslardi. Galiba 1960’11 yillarda bir kitap okumustum. Bu
kitap Cumhfriyet kurulduktan sonraki Tiirkiye'nin 500 tane ithalat
ve ihracatg firmasinin isimlerini veriyordu. S6z konusu firmalarin
350 tanesi gayr-i miislimlerin, 150 tanesi de Miisliimanlarin idi. Ne-
den? Ciinkii her sey bilgiye baglidir.

Medreselerde sadece Arapga ve fikih okundugu igin bu kurum
devlete eleman yetistiremiyordu. Zira medreselerde Tarih, Cografya,
Fizik, Kimya, Matematik ve Tiirkge dersleri okutulmuyordu. Dolay1-
siyla medreseden mezun olanlar devlette gorev alamryordu. Mesel3,
arabaniza bindiniz gidiyorsunuz yolda arabaniz bozuldu. Sen profe-
sOrsiin ama, arabanin tamirinden anlamiyorsun. Bir tamirci ¢irag:
geliyor sizin arabanizi tamir ediyor ve ¢alisir hale getiriyor. Onda o
bilgi var ama, profesdrde o bilgi yok. Benim profesér olmam ayr1 bir
is, o tamircilik ayr1 bir is.

Eger bugiin dogru diisiinenlerin iktidara gelmeleri miimkiin
olmussa, bunun temelinde imam-Hatip Okullar1 ve Kur’an Kurslar
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vardir. Bugiin belediye baskanlarindan veya devlet yoneticilerinden
bircogu bu okullardan mezundur. Mesela, Istanbul Biiyiik Sehir Be-
lediye Bagkani, Umraniye Belediye Baskani Istanbul Yiiksek Islam
Enstitiisii mezunudur ve bizim talebemizdir. Daha niceleri boyle.
Neden? Ciinkii bu diinya hayat: tek basina yiiriimez. Kus iki kanatla
ugar. Herkesin diinya ve ahiret ilimlerini bilmesi lazim. Sirf diinyay1
O0grenmek yetmez.

Bu nesil devlete adam yetistirdigi i¢in bugiin Tiirkiye bu nok-
taya gelmistir. Bunun kiymetini bilmemiz icin sdyliiyorum. Imam-
Hatip okullar1 ve Kur’an Kurslar1 bu millete hizmet edecek adamlar
yetistirmistir. Bugiinkii Icisleri Bakarmu Idris Naim Sahin Istanbul
Yiiksek Islam Enstitiisii'nden mezun. Sayin Bagbakan Recep Tayyip
Erdogan da Istanbul Imam-Hatip Okulu mezunu. Biz bu gergekleri
insanlara 0gretelim diye bu ilmi toplantilara deger veriyoruz.

Bir hatirami anlatmak istiyorum. Hepimizin bildigi, uzun yil-
lar medreselerde de okutulan Ebu'l-Hasen el-Maverdi'nin “Edebii’d-
diinyd ve’d-din” isimli kitabin1 dogu medreselerinde okumus olan bir
arkadas Tiirkge’'ye terciime etmis. Kitabin adina da Edebii’d-dini
ve'd-diinya demis. Bu arkadasla bir yerde karsilastik ve ona: “Niye
kitabin adini ters yazdin?” diye sordum. Bana: “Kitabin adi yanlist
ben onu diizelttim” dedi. O arkadasla epeyce tartistik ama ikna ol-
madi. Medresede bu anlayis vardi. Yani diinyanin hi¢ 6nemi yok
onemli olan ahirettir. Bu diisiince tamamen yanlis. Ciinkii Allah 6nce
diinyay1 yaratti, sonra insani yaratti, sonra insani miikellef tuttu.
Once diinya, sonra ahiret, bunun bagka yolu yok. Tabii olan da o,
once diinyaya geliyoruz, oldiikten sonra da ahirete gidecegiz. Yani
bu anlayisin sebebi, medresede okutulan miifredatta diinyevi bilgile-
rin olmamas1 Miisliimanlar: boyle kor hale getirmistir.

Bu tiir arastirmalarin bir bagska 6nemi de su: Tiirkiye'de ¢ok
giizel miiesseseler ve yetismis elemanlar var. Bunlarin degerini an-
lamak ve bunlari firsat bilmek lazim. Eski alimler o kadar ileri gitmis-
lerdir ki, bugiinkii medeniyetin, bilim ve teknolojinin temeli Islam
medeniyetidir. Fizik, Kimya, Matematik, Astronomi vs. diinyada
heniiz ilmi galismalar yokken Islam alimleri bunlari islemigler. Tabii
sonradan isler degismistir.
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Bugiin yapilmasi gereken ¢ok onemli bir is var. Biliyorsunuz
Arapca Islam’m, Kur’an'in dili ama sonradan buna Farsca da katil-
mis. Yani bizim literatiirlimiiz Arapga ve Fars¢a’dan olusmaktadir.
[lmi caligmalar hep bu iki dil ile yapilmistir. Tiirkce olarak pek calig-
ma yapilmamis. Meseld, Arapc¢a’dan Tiirkce'ye yapilan ilk liigat
Ahter-i Kebir'dir. Semseddin Sami'ye gelinceye kadar Tiirk¢e'nin lii-
gati ve grameri yoktu. Ik defa Arnavut asilli olan Semseddin Sami
Tiirkge'nin gramerini yazmistir. Bu gramer kitabini alin, bakin, oku-
yun % 99'u Arapg¢a’nin gramerine ait tabirlerdir. Ciinkii mdtiellif
Arapga’y1 ve Arapg¢a’nin gramerini biliyor, Tiirk¢e’de daha 6nceden
yazilmis gramer tabirleri de yok. Bu sebeple Semseddin Sami Tiirk-
¢e’'nin gramerini yazma ihtiyaci duymustur. Ama bugiin TOMER'in
hazirladig Tiirkge gramerler fevkalade giizeldir.

Benim talebim su: Mesela, Kelam IImini ele alalim. Kelam {l-
minin deyimlerinin, terimlerin Tiirkgesinin de yapilmasi gerekir.
Simdi artik herkes Tiirkge okuyor ve 6greniyor. Bunun zaten Arap-
cas1 var biz ondan vazge¢miyoruz. Meseld, bu toplantiya istirak eden
arkadaslarimizin ¢ogu kelamai ve derslerini Tiirkge olarak veriyorlar.
O zaman mecbursunuz deyimlerin Tiirkgesini vermeye.

Yusuf Sevki Yavuz Bey tebliginde “epistomoloji” diye bir ke-
lime kullanmis. Bu s6z, “bilgi kuram1” demekmis ama, bu tarz keli-
meler hep muglak kalmis. Onun igin bu tarz kelimelerin Tiirkgelerini
kullanmak lazim. Aslinda Tiirk dili her seyi ifade edebilecek kabili-
yette ¢ok giiclii bir dildir, ancak {izerinde ¢alisilmamustir.

Ben, Arapga, Ingilizce ve Rusca olmak iizere ii¢ yabanai dil bi-
liyorum. Arapca’da ve Rusga’da zamanlar zayiftir. Ingilizce’de za-
man genistir ama, ¢ok muglaktir. Tiirkge’ye gelince, bizim dilimizde
zaman ¢ok nettir. Dilde iki sey ¢ok onemlidir. Birisi fiil yapisi, digeri
de zamandr.

Bizde bir hastalik da bagka dillerden kelime almaktir. En ¢ok
da Arapga’dan kelime almisiz. Oyle kelimeler almisiz ki, bugiin
Araplar o kelimeyi o manada kullanmryor. Meseld, imza kelimesi ki,
Arapga’daki karsilig tevki'dir. Zamanla medreselerin her seye hakim
olmasiyla ve medreselerde sadece Arapga okutulmas: Tiirk¢e oku-
tulmamas: sonunda biitiin ilmi tabirler Arapg¢a’dan alinmistir. Onun
i¢in benim birinci tavsiyem bu tabirleri Tiirkgelestirmektir.
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Bugiin Tiirkiye'de seksen tane [lahiyat Fakiiltesi var. Bu, sek-
sen tane de Kelam Ana Bilim Dali'nin bulundugu anlamina gelir. Her
bir Ana Bilim Dalinda bes hoca bulunsa ve bunlarin hepsi birer kitap
yazsa hangi noktaya gelecegimizi varin siz diistiniin.

Iki giin siirecek olan bu toplantida “Vahiy ve Akil iligkisi” tar-
tisilacak. Ben de bir bakima kelamci sayilirrm. Dinimizin kaynag:
vahiydir -ki biz buna “haber-i sadik” diyoruz- bir de akil vardir. Yani
salim duyu organlariyla hareket eden akli kastediyoruz. Bir de iman
var. Vahiy, akil, haber-i sadik ve iman. Vahiy kismini percinlemek
icin iman gerekir. Eger biz dini mes’eleleri akla vurursak bir¢ok ko-
nular: inkar edebiliriz. Niye? Ciinkii aklin kendine gore bir mantig1
var. Bazi seyleri kabullenmeyebilir. Mesela, namazi ele alalim. Neden
bes vakit? Neden her vakit abdest aliyoruz? Bunlar akla vurdugu-
nuz zaman netice alamazsiniz, orasi iman mes’elesidir.

Isaret edecegim hususlardan biri de sudur: Tki tiirlii Miislii-
manlik vardir. Birisi taabbiidi Miisliimanlik, digeri de hikemi Miis-
liimanlik. Bana gore Ebti Hanife taabbiidi Miisliimanlik yolunu be-
nimsiyordu. Ama kendisi akilcidir. Taabbiidi Miisliimanlik aslinda
akli yok sayan Miisliimanlik degildir. Iman, akilciligin sivriliklerini
torpiiler. Hikemi Miisliimanlikta sdyle diisiiniiliir: Namaz spordur,
abdest temizliktik, viicida faydas: vardir. Tabil ki bu da lazim ama
esas olan taabbiidi Miisliimanliktir.

EbG Hanife, "Biz Kur’an'da gegen ahkami aliriz, sinirlama ge-
tirmeyiz" diyor. Kur'an'da gegen sarap haramdir ama iginde alkol
bulunan diger igkiler Ebi Hanife'ye gore haram degildir. Sonradan
gelen alimler kiyas yaparak icinde alkol bulunan her seyi haram et-
mislerdir. Tabil EbGi Hanife burada akil yiiriitiiyor ve: "Sarap niye
haramdir? Sekir verdigi igin, Oyleyse sekir veren her sey haramdir.
Burada bir mantik var.

Nassa ve imana bagh hareket ettigimiz zaman, "Ben Allah em-
rettigi icin namaz kiliyorum, namazin faydasi var ama, zahmeti de
var. Dogrudur, degildir o ayridir. Mademki ben inaniyorum, namaz
kilinacak, bagka caresi yok. Burada dogru olan, Allah'in emri oldugu
icin namaz kilmaktir.

Tebliglerde de bahsedilen mes’elelerden biri de sudur: Si‘ilik,
Haricilik, Miircie, Mu'tezile ve Ehl-i Siinnet gibi itikadi mezhepler ilk
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devirlerden itibaren ortaya c¢ikmistir. Bunlar ¢ok 6nemli konular.
Mesela, Mu'tezile akiladir. Mu’tezile akla dayandigi icin yoldan
sapmustir. Evet, teklifin muhatab:r akildir ama, akli imanla birlestir-
memiz gerekiyor.

Bu toplanti vesilesiyle benim temennim sudur: Bu tiirlii tar-
tismal1 ilmi toplantilari devamli yapmak gerekir. Ciinkii akil, akildan
usttindiir. Bir mes’ele tartisildig1 zaman o mes’eleyle ilgili farkli go-
rigler, farkli izah tarzlar1 ortaya ¢ikar ve ondan herkes faydalanir.
Biz Islami Ilimler Arastirma Vakfi olarak, bu tiir toplantilar1 biitiin
sahalarda yapmaya calisiyoruz. Bunlar gercekten ¢ok 6nemlidir.

Eskiden de ilmii'l-miinazara diye bir ilim vardi. Alimler topla-
nir, mes’eleleri goriistirlerdi. Fakat bu tiir toplantilarin bir prensibi
de olmas: lazim. Tartisma usGlii konusunda yeni sistemler gelistir-
memiz lazim.

Bir diger husus da, bir ilmi ¢alisma yaparken hata yapmaktan
korkmamaliyiz. Ciinkii biz hata yapariz diisiincesiyle hareket eder-
sek netice alamay1z. Elbette hepimizin hatasi olacaktir. Imam Gazzali
el-Munkizii mine’d-daldl adli eserini nicin yazdi? Ciinkii Imam
Gazzali, bir ara siipheye diismiistii. Kendisinin ifadesiyle Allah onu
stiiphelerden kurtardi. O, badireden kurtulduktan sonra bu kitab:
yaziyor. Birgok alimin hayatinda bdyle safhalar vardir. Bunlar neden
normal? Ciinkii insanlar akliyla diisiintiyor. Akil insan1 iyiye gotiir-
diigii gibi bazen kotiiye de gotiiriir. Misir’da bir hocamiz vardi ve
bize el-Milel ve'n-nihdl'i okutuyordu. Bize, siirekli olarak "akil, nefsin
hadim-i eminidir" derdi.

Ingaallah bu konular bu toplantida enine boyuna tartisilacak.
Bu toplantida iki teblig sunulup bu tebligler katihmcilar tarafindan
miizakere edilecektir. Tebligi sunacak ve miizakerede bulunacak
olan arkadaslara c¢ok tesekkiir ediyorum. Su katilim ve degerli
hazir(in, bize bu konular {izerinde yetismis bir¢ok arkadasimizin var
oldugunu gosteriyor. Bu ilmi ihtisas toplant1 gelenegini devam ettire-
lim.

Bu vesile ile hepinize hayirli 6miirler, hayirli ve iistiin basari-
lar diliyorum. Toplantimizin bizlere ve milletimize faydali olmasini
Cenab-1 Allah'tan niyaz ediyor, hepinize basarilar diliyorum.






Prof. Dr. ilyas CELEBI
Marmara U. [lahiyat Fakiiltesi (Proje Koordinatorii)

Muhterem Hocalarim, Degerli Ogrencilerimiz!

“Akaid ve Kelam Ilminde Vahyin ve Aklin Yeri” konulu
calistayimiza hos geldiniz. ISAV’la miistereken diizenlemis oldugu-
muz bu toplantinin verimli ge¢mesini Yiice Mevla’dan niyaz ediyor,
teblig sunacak ve miizakerelerde bulunacak tiim hocalarimiza basari-
lar diliyorum.

Bilindigi tizere Yiice dinimiz Hicaz’da Ras{il-i Ekrem’e indiril-
di. O da kendisine indirilen bu dini insanlara teblig etti, yasad1 ve
yasatt1. Bu ilk olusuma baktigimiz zaman temelinde Allah tarafindan
gonderilen vahiylerin bulundugunu goriirtiz. Ancak Ras(il-i Ekrem
s0z konusu vahiyleri sartlara, ihtiyaclara, vahyin genel ve 6zel amac-
larina gore tefsir edip yorumlayarak uygulamaya koymustur. Boyle-
ce ortaya goz oniinde bulundurulmas: gereken iki husus ¢ikmakta-
dir: Murad-1 [1ahi’yi ortaya koyan ilahi Kelam (vahiy) ve beserd idraki
ifade eden Siinnet-i Restil. Biri vahyi, digeri akli temsil etmektedir.

Calistayimizin basliginda “vahiy” ve “akil” ifadelerinin yer
alis1 buradan kaynaklanmaktadir. Akaid ve kelam ifadelerine gelin-
ce; vahiy bile yoruma agik malzeme vermektedir. Bu malzemeden,
farkli yorum ve sistemlerin gikarilmasi miimkiindiir. Nitekim Islam
tarihinde farkli firkalarin ortaya ¢ikis1 da boyle bir tasarrufa dayan-
maktadir. Hz. Peygamber’den rivayet edilen degisik hadislerde
akaid sistemine iliskin ¢esitli kompozisyonlara rastlanmaktadir.
Kitabu’s-Siinne’lerde ortaya konulan sistem farkli, Amentii'yii esas
alan ve Ehl-i Stinnet tarafindan da benimsenen akaid sistemi farkl
bir kompozisyonu icermektedir. Hariciler, Mu'tezile, ve $i'a gibi
firkalarin sistemleri gok daha farklidir. Oyle ise bu sistemlerin mal-
zemesi vahiy tiriinii olsa da kompozisyonlar: akli ve beseridir. Bag-
layic1 imanin vahiyle indirilen (miinzel) oldugu goz 6niinde bulun-
durulursa, her firkanin kendisi i¢in olusturup benimsedigi cesitli
akaid sistemleri saglam kaynaklara dayanip dayanmamas: ve isabetli
olarak degerlendirilip degerlendirilmemesi agisindan ele alinmalidir.
EbG Hanife'nin degerlendirmesiyle “Miievvel degil, miinezzel bag-
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layicidir.” Islam geleneginde uzun tartismalar sonucu akide metinle-
ri ortaya ¢ikmustir. Amentii’yii 6ngoren Ehl-i Siinnet akaidinin temel-
lerini saglam muhtevasin da stim{llii bir kompozisyon olarak gorii-
yoruz.

Calistay basligindaki “kelam” ifadesine gelince bu konuda da
sunlar1 sOyleyebiliriz: Akaid kompozisyonlarinin olusturulmasi bash
basina bir kelam faaliyetidir. Ancak bu icraat, ilk asamada gercekles-
tirilmis ve sistem tartismalar1 geride birakilarak c¢alismalar olustu-
rulmus olan sistemlerin agiklanmasi, serhi ve savunmasina kaydiril-
mistir. Bu nedenle Kelam Ilmi mesaisini akaidin anlasilmas: ve has-
mina karsi savunulmas: noktasinda yogunlastirmistir. Bu yoniiyle
kelam, yeni bir sistem mi kuruyor, yoksa kurulu sistemleri mi acikli-
yor? sorusu sorulabilir. Miitekaddimin kelamcilarinin kurulmus
akaid sistemini agiklama faaliyetini yiiriittiiklerini sdyleyebiliriz. Bu
hususta s6z gelimi Mu'tezile’nin Ustil-i Hamse’si bir akide sistemi
mi, yoksa kelam sistemi mi diye sorulabilir. Ustl-i Hamse, her ne
kadar bir kelam sistemi olarak ortaya cikmis goriinse de Mu'tezile
tarafindan akide sistemi olarak algilanmistir.!

Cahiz, Farabi gibi ilk donem ilimlerin sayimini yapan kisilere
baktigimiz zaman kelamin ilim degil sinaat olarak ifade edildigini
gormekteyiz. Nitekim Cahiz'in Tafdilii sindati’l kelim adli bir risalesi
bulunmaktadir.2 Aym sekilde Farabi, Kelam [Imini, “keldm sanat1”
diye ifade etmektedir. "llim" yerine "smaat" kelimelerinin tercih
edilmesi, Kelam Ilminin dile getirdigimiz fonksiyonu ile ilgili bir
durumdur. Keldm yogun bir sanattir, ¢linkii onunla belirlenmis ha-
kikatlerin ispati ve savunmas: yapilmaktadir. Dolayisiyla
miitekaddimin dénemi kelamcilarina gore o bir ilm-i tahakkuk degil,
ispat ve miidafaa ilmidir. Onda usfil, esastan daha agirliklidir. Bu
nedenle akidenin aksine kelamda akil daha ¢ok insiyatif sahibidir.
Kelam yapma, mesail belirlemeden daha ¢ok vesail olusturma faali-
yetidir. Bu tespitlerimiz miitekaddimin dénemi kelamcilar: icin ge-
cerlidir. Miiteahhirin dénemine gelince onlar Kelam {lminin alanint
genisletmek ve baslangicta vesail olarak ele aldiklar1 varlik ve tabiat

1 Ramazan Segen, "Cahiz", DIA, VII, 22
2 Bu konuda yazmis oldugum makale igin bk. "Akidenin kelamlasmasi ve
kelamin akidelesmesi sorunu” www.kelam.org
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konularini mesail haline getirmek stiretiyle Kelam [lmini, sinaat ol-
maktan ¢ikarip tahakkuk ilmi haline getirmislerdir. $imdi o tartig-
maya girmek istemiyorum. Umarim ¢alistayimizda bu konulara giri-
lir ve glintim{ize 151k tutacak goriisler ortaya konulur.

Calistayimizin bashginda yer alan kavramlarla ilgili bu kisa
aciklamalardan sonra boyle bir calistaya nigin ihtiya¢ duyuldugu
mes’elesine gelmek istiyorum. Kelam anabilim dalinin mensuplari
olarak bizler Keldm Ilmini nasil tamimlarsak tanimlayalim, giinii-
miizde bir imaj sorunumuzun oldugu muhakkaktir. Bu sorunu bizim
disimizdaki insanlar nezdinde hem muhteva hem de ustl ve islip
bakimindan sorunlu goziikiiyor. Ne oldugumuz kadar, nasil algilan-
digimiz da 6nemli. Somut bir 6rnekle meramimi anlatirsam daha iyi
anlagilacagimi zannediyorum. Anadolu’yu bilmiyorum ama Istan-
bul’da ildhiyat egitimine destek olmak isteyen degisik dernek ve
vakiflar var. Bunlar yurt faaliyeti, burs saglama, seminer ve sempoz-
yumlar diizenleme gibi etkinlikler yaninda Islami ilimlere dair klasik
metinleri okutan programlar da yapiyorlar. ILADER, ILAM, ISAM,
ISAV ve ENSAR gibi birgok kurulus bu faaliyeti yiiriitiiyor. Eksikle-
rine ragmen bu calismalarin bir boslugu doldurdugunu ve yararh
oldugunu da sdylemeliyim. Ancak adini zikrettigim ve zikretmedi-
gim bu kuruluslarda tefsir, hadis, fikih, ustil-i fikih gibi Temel Islam
Bilimleri'ne dair dersler okutulmakta ancak hicbirinde Kelam Ilmine
dair bir etkinlik bulunmamaktadir. Bu kuruluslar Kelam {lmini Te-
mel Islam Bilimleri'nden saymiyorlar mi1? Eger boyle goriiyorlarsa
ImAm Matiiridi, Imam Es’ari, Ciiveyni, Gazzali ve Fahreddin er-Razi
gibi alimleri nereye koyacagiz?

Gortiliiyor ki bir alg1 problemi var. Bu yanlis imaj ve algida bi-
zim disimizdaki insanlarin etkisi olabilir. Tarihte oldugu gibi giinii-
miizde de Ashab-1 Hadis ve Siifiyye kelam karsiti diisiinceleri dil-
lendirebilirler. Ancak keldam olmazsa akide nasil ispat edilecek, nasil
savunulacak? Saglam bir akideye dayanmayan sahih tefsir ve fikih
nasil olacak? Bu sorular1 sorarak koklii bir kelam 6gretimi olmadan
basarili ne tefsir, ne hadis ne de fikih 6gretimi olamayacagini ortaya
koymaliy1z. Kanaatimce boyle yanlis bir algi ve imajin olusumunda
etkili olan bagka bir unsur da giiniimiiz Kelamcilarimin kullandig1
dildir. Baz1 arkadasglarimiz miistegrikleri hatirlatan bir dil kullanmak-
tadirlar. Yaygin bir kesim felsefi bir dilin cazibesine kapilmig vaziyet-



20 AKAID ve KELAM iLMINDE VAHYIN ve AKLIN YERI

te, baz1 arkadaslar "negatif teoloji" yapmakta, durmadan seytan tas-
lamakla mesgul olmakta ve bir tiirlii tavafa girmemektedir. Bu tisla-
bu diizeltmemiz gerekmektedir.

Atalarimiz, “Kem aletle kemaélat olmaz.” demislerdir. Dil ve
tislibumuzda dinin hidayet ve rahmet boyutunu ortaya koymak,
Kelam Ilminin Islami ilimler ailesinin bir bireyi oldugunu hatirla-
mak, soylemimizde bu aile bireyleri ile akrabalik baglarini gii¢lendi-
recek ifadeler kullanmak durumundayiz. Ayrica dindarligin rasyonel
yonii yaninda duygu boyutunun da oldugunu hatirlayarak goniilleri
de ihmal etmemeliyiz. Bekir Topaloglu hocamizin sik sik dile getir-
digi dinin ve dindarligin “rihi ve mistik” boyutunu da degerlendir-
mek zorundayiz.

Uzerinde durmak istedigim bir bagka husus da, Kelam Ilmini
vahiyden arindirarak ve nebevi bir yontemi (tarikii’l-enbiya) takip
eden bir ilim oldugunu 1skalayarak, onu sadece beseri bir disiplin
(tarikii’l-hukema) olarak gosterme gayretidir.

Bir felsefe hocasi ile konusurken bana “felsefenin dine degil
kelama kars1 oldugunu” soyledi. Bu yaklasim keldmi vahiyden arin-
dirma, dayandig: akaid boyutunu gérmeme ve onu kutsaldan arin-
dirma gayretidir. Bunu kabul etmemiz miimkiin degildir. Kelam
[lminin 6ziinde nasslarla belirlenmis olan akaid bulunmaktadir. Bu
zarfiret dolayisiyla Keldm Ilminin tamiminda “ala kanftini’l-Islam”
(Islam esaslarina gore) kaydi yer almistir.

Uzerinde durulmasi gereken bir diger husus da kelamin inang-
larin kapsayiciligindan kaynaklanan “ustlii’d-din”
ozellik felsefe diliyle “kiilll ilim” seklinde ifade edilmistir. Profan
ilimlerde felsefenin iistlendigi fonksiyonu, dini ilimlerde kelam tist-
lenmektedir. Bu 6zelligi nedeniyle Kelam Ilminin biitiin Islam{ ilim-
lerle irtibati vardir. Iman, kiifiir, dalalet, bid’at, isabet ve hata gibi

ayirimlarin tiimii Kelam [Iminin ortaya koydugu kiilll esaslar cerge-

ozelligidir. Bu

vesinde degerlendirilmektedir. Kelam Ilminin bu fonksiyonuna hem
gelenekg¢i canipten hem de felsefeden itirazlar yiikselmekte ve onu
ciiz'l bir ilim olarak gorme egilimi dile getirilmektedir. Bu yaklagimi1
da kabul etmemiz miimkiin degildir. Ciinkii bu yaklasim, inancin
alanin1 daraltir ve sekiiler alanlar olugsmasina neden olur.
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Akaid ve kelam, birbirinin miitelazimi olan iki kavramdair.
Akaidde vahyin, keldmda aklin belirleyiciligi s6z konusudur. Ancak
bunlar birbirinden ayrilamadig: igin kaynastirilmalar1 ve sentezleri-
nin yapilmasi ihtiyact dogmaktadir. Biitiin mes’ele vahiy ile akil ara-
sindaki dengeyi kurmada ve dozaji iyi ayarlamadadir. Bu ¢alismada
akil ile vahiy arasindaki iliski kadar akaid ile vahiy, akaid ile akil;
ayn: sekilde kelam ile vahiy ve kelam ile akil arasindaki iliski 6nem
kazanmaktadir. Bu iligskinin akaid ve kelam arasinda kurulmasi da
yetmemektedir. Ayni iliskileri diger Islami ilimler arasinda da kurma
zar(ireti vardir. Ilimler siralamasi yapilirken bir hiyerarsi olusturul-
maktadir. Bu hiyerarsinin derinlerinde bir varlik felsefesi ve diinya
goriisii yer almaktadir. Giiniimiizde bu hiyerarsi bozulmus vaziyet-
tedir. Islami ilimlerdeki yeniden insa faaliyetine ilimler tasnifi ile
baslanmalidir. Bunun i¢cin ilk donemde oldugu gibi ultim-i diniyye
mensuplari bir araya gelip bu ilimlerin birbirleri ile iligkilerini konu-
sarak Islami ilimler binasim yeniden inga etmek durumundayiz. 1k
donemde oldugu gibi konu, kaynak ve dil birligini gozeten bir bina
inga edilmelidir.

Iki giin siirecek olan toplantimizin ilk giiniinde akaid konusu-
nu, ikinci giintinde de Kelam [Imini ele alacagiz. Yedi oturum halin-
de gergeklestirecegimiz toplantimizin son oturumu degerlendirmeye
ayrilmis bulunmaktadir. {lk oturumda birinci tebligcimiz tebligini
kendi tercihleri cercevesinde sunacak ve bu esnada miidahale olma-
yacaktir. Sunum bittikten sonra soru-cevap fasli gelecek, bu boliimde
konunun daha iyi anlasilmasi igin tebligciye sorular yoneltilecek ve
tebligci bu sorular1 cevaplandiracaktir. Tebligcinin merami tam ola-
rak anlagildiktan sonra miizakere faslina gecilecektir. Tkinci giin de
ayn sekilde siirecektir. Miizakereler boliimiinde tebligler yaninda
konunun da miizéakeresi yapilacak, ortaya konulan katkilarla konu-
nun olgunlasmas: saglanacaktir. Oturum bagskanlar: oturumun bas-
langic1 veya sonunda dilerlerse degerlendirmelerde bulunabilecek-
lerdir.

Marmara U. flahiyat Fakiiltesi Kelam Anabilim Dali ile Islami
[limler Arastirma Vakfi'nin (ISAV) ortaklasa diizenlemis olduklar1 bu
toplant1 sonunda teblig ve miizakereler kisve-i tab’a biiriinecektir. Bu
nedenle hocalarimizdan miizakerelerini yazili metin olarak istirham
ediyoruz.
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interdisipliner bir yapida gerceklestirdigimiz toplantimiza
Tefsir, Hadis, Islam Mezhepleri Tarihi ve Felsefe alanlarindan katilan
hocalarimiz da bulunmaktadir. Kelam hocalarimiz miisédade ederler-
se ben bu arkadaslarimiza tesekkiirlerimi sunmak istiyorum.
Calistayimiza Tefsir'den Fakiiltemiz Tefsir Anabilim Dali 6gretim
tiyelerinden Prof. Dr. Murat Siiliin, Hadis’ten Ankara Universitesi
llahiyat Fakiiltesi Hadis Anabilim Dali &gretim {iiyesi Prof. Dr.
Biinyamin Erul, yine Hadis Anabilim Dali'ndan fakiiltemiz 6gretim
tiyelerinden Prof. Dr. Ahmet Yiicel, Islam Mezhepleri Tarihi'nden
Din Isleri Yiiksek Kurulu Uyesi Dog. Dr. Ilyas Uziim ve Felsefe’den
Prof. Dr. Mahmut Kaya katildilar. Bu hocalarimizin hepsine en derin
duygularla tesekkiirlerimi sunuyorum.

Ulkemizin degisik sehirlerinden davetimize icabet ederek
calistayimiza katilan biitiin hocalarimiza da tesekkiirlerimi arz edi-
yorum.

Bu salonu hizmetimize sunan Umraniye Belediye Bagkani Sa-
yin Hasan Can’a ve toplantimin diizenlenmesini tesvik eden ISAV
Bagkani Prof. Dr. Ali Ozek Hocamiza ve mesai arkadaslarina tesek-
kiirlerimi arz ediyor ve toplantimizin basarili ge¢gmesi temennisiyle
ilk oturumumuzu yonetecek olan Prof. Dr. Siilleyman Toprak Ho-
camiz kiirsiiye davet ediyorum.
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Prof. Dr. Siileyman TOPRAK (Oturum Bagkani)

Bismillah, Elhamdiilillah, es-Salatii ve’s-Selamu ala Rastlillah.

Muhterem Hocalarim ve Degerli Arkadaslarim! Toplantimizin
ilk oturumunu ag¢iyorum. Bu ilk oturumda arkadasimiz Prof. Dr.
Yusuf Sevki Yavuz Bey “Akaid [Iminde Vahyin ve Aklin Yeri” adli
tebligini sunacaklar. Akabinde ve 6gleden sonraki iki oturumda da
bunun miizakeresini yapacagiz ingaallah.

Tebligin sunumuna ge¢meden &nce, arkadasimizin tebligine
miidahil olmadan ve sabrinizi tasirmayacak 0Olciide, birka¢ kelam da
ben edeyim istiyorum. Konu Akaid {lmi olunca tabii ki vahiy ve akil
ikisi birlikte akidenin temelini olusturuyor. Arkadasimiz tebliginde
konuyu ¢ok giizel 6zetlemisler. Onun tebliginde ele aldig1 konulara
girmemek kaydiyla, Selefin prensipleriyle ilgili olarak tesbit etmeye
calistigim birkag¢ hususu arz etmek istiyorum.

“Oncekiler, ilkler” gibi anlamlara gelen “Selef” terimi ile “Hz.
Peygamber donemindeki ilk Miisliimanlar ve onlardan sonra gelip
de onlarin yolunu takip eden, onlar gibi inanan ve yasamaya galisan
Miisliimanlar” kastedilmektedir. Her ne kadar Imam Gazzali tara-
findan Selefin prensipleri, ya da esaslar1 olarak tespit edilmis yedi
madde ile Selef inancinin 6zellikleri kayda gecirilmis ve genellikle
ondan sonra gelen alimler tarafindan da bunlar tekrar edilmis olsa
da, bu prensiplerin hepsi akil ve nakil etrafinda sekillenmis ve itikadi
konularla ilgili nasslarin akilla asla te’vil edilemeyecegine vurgu
yapilmistir.! Ben burada konuya biraz daha genis agidan bakarak
bazi tespitler yapmak istiyorum.

Buna gore, ozellikle ashabin bazi 6rnek tutum ve davranisla-
rindan yola ¢ikarak, Selef inanciyla ilgili su 6zelliklerin 6ne ¢ikaril-
mast gerektigi sdylenebilir:

1. Kur’an’t Anlamak ve Yagsamak: Kur’an-1 Kerim'in ilk muha-
taplar1 olan sahabiler oncelikle onu anlamaya calisirlardi. Daha son-
raki donemlerde bazi insanlarin yaptiklar: gibi, Kur’an1 anlamay:

1 Bkz., Gazzali, ilcdmii’l-avdm an ilmi’l-keldm, Kahire 1390/1970, s. 62; Izmirli
Ismail Hakki, Yeni Ilm-i Keldm Istanbul 1339-1341, I, 98.
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birilerine havale etmez, Kur’an ayetlerini, adeta her biri kendilerine
gelmis birer mektup imis gibi degerlendirir ve onu okuyup anlamaya
calisirlardi. Tabii ki bunu sadece anlamak igin degil, geregini yap-
mak, yasamak i¢in yapar ve Kur'an’dan aldiklar: mesaji hayata geci-
rirlerdi.

Hatta bazen bu anlayis hatali olsa ve Hz. Peygamber tarafin-
dan diizeltilse bile, yine de ayn1 sekilde davranmaya devam ederler,
biz Kur’an't anlayamayiz deyip de bu isi baskalarina havale etmez-
lerdi. Nitekim ashabdan Sabit b. Kays b. Semmas, “Ey iman edenler!
Seslerinizi Peygamber’in sesinden daha fazla yiikseltmeyin, kendi
aranizda yiiksek sesle konustugunuz gibi onunla da yiiksek sesle
konusmayin; yoksa siz farkinda olmadan amelleriniz bosa ¢ikar.”?
ayeti indigi zaman, evine kapamip kapisimi kilitlemis ve Allah
Rastlii'niin yaninda yiiksek sesle konusurum da amellerim bosa
gider korkusuyla evinden disar1 ¢ikmama karari almistir. Sonra
Rastlullah, kendisini ¢agirtip durumu 6grenince, ona kendisinin bu
ayette haber verilen yaptiklar1 bosa ¢ikan kimselerden olmayacagin
ve cennet ehlinden olacagini miijdelemistir.?

Sabit b. Kays, “Allah, kendisini begenip 6giinen hi¢ kimseyi
sevmez.”* ayeti nazil oldugu zaman da yine evine kapanip kapiy:
iizerine Kkilitliyor ve aglamaya bashyor. Rastlullah (s.a.v.) yine ken-
disini ¢agirtip durumunu sorunca Sabit soyle diyor: “Ya Rastlallah!
Ben giizel seyleri severim ve kavmimin efendisi olmak isterim.” Bu-
nun iizerine Peygamber Efendimiz kendisine: “Uziilme, sen ayette
bildirilen kimselerden degilsin. Sen iyi yasayacak, sehid olacak ve
Cennet’e gireceksin.” diyor.5 Iste bu miijdeyi alan Hz. Sabit, Halid b.
Velid komutasinda peygamberlik iddia eden yalanci Miiseyleme’ye
kars1 yapilan savasta sehid olmustur.

Bu Ornekte de goriildiigii lizere, zaman zaman yanls anlasalar
ve Hz. Peygamber (s.a.v.) onlarin yanlisini diizeltmis olsa dahi,
sahabiler inen her ayeti kendilerince anlamaya ve geregi gibi yasa-
maya ¢alismislardir.

2 el-Huctirat 49/2.

3 {bn Kesir, Tefsiru Kur’dni’l-Azim, Beyrut 1969, 1V, 206.
4 Lokman 31/18.

5 Ibn Kayyim el-Cevziyye, er-Rilh, Beyrut 1975, s. 15.
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2. Keyfiyetle, Nasillikla Mesgul Olmadan Oldugu Gibi
inanmak: Selef icin 6nemli olan bir seyin nasilligindan ¢ok onun
Allah ve Rasfilu tarafindan haber verilmis olmasiydi. Onlar, Hz. EbQ
Bekir'in tabiri ile “o sOyledi ise dogrudur” mantig: ile hareket ediyor-
lar, Hz. Peygamber’e teslimiyeti esas aliyorlardi. Onlara gore akli
imkanin 6l¢listi, Allah’in giicii ve kudreti, yani haber verilen seyin
Allah Teald’ya gore miimkiin olmasiydi. Nitekim Peygamber Efen-
dimiz’in Mirdac Micizesi'ni haber alan miisrikler, artik bu kadarina
da inanmaz ve herhalde Miisliimanlar onun etrafindan dagilirlar
umuduyla, Hz. Eb(i Bekir efendimize miraci haber verdiklerinde o,
mes’elenin nasilligl, niceligi ve keyfiyeti ile mesgul olmadan, bunu
sorgulamadan, hemen: “o soyledi ise dogrudur” demistir. Nitekim
Hz. Peygamber’den duyduklar1 seylerin hepsinde ashabmn tutumu
aynt idi. Onlar Peygamber Efendimiz’in dogruluguna inandiklari
i¢in, onun tarafindan verilen her haberi, nasilligini diistinmeden,
oldugu gibi tasdik ederlerdi. Aslinda bu, onlarin akli disladiklarinm
degil, akilla peygamber oldugunu tasdik ettikleri zatin haber verdik-
lerinin dogru olacagina istidlal ettiklerini gosterir.

3. Bilgileri Kaynagina Gore Degerlendirmek: Kendilerine bir
s0z sOylendigi ve bir bilgi ulastig1 zaman Selef icin sdylenen soziin,
verilen bilginin ne oldugundan ¢ok, onu sdyleyenin kim oldugu ve o
bilginin kaynag1 daha biiyiik 6nem arz ederdi. Eger bir sey Allah ve
Rasfilu tarafindan sdylenmis, haber verilmis ise orada teslimiyetle
kabul esastir. Ancak bilgi baskasindan geliyorsa, kaynag1 farkli ise
onu Allah ve Rastlii'ne arz eder, Hz. Peygamber’in onayini aldiktan
sonra kabul ederlerdi. Nitekim bir giin iki Yahudi kadin Hz. Aise
annemize gelir ve “Muhakkak ki kabirdekiler kabirlerinde azap olu-
nurlar.” der. Hz. Aise o giine kadar kabir azabiyla ilgili Hz. Peygam-
ber'den bir sey duymadig i¢in, o kadinlarin soyledigini, eve gelir
gelmez hemen Peygamber Efendimiz’e sorar. Onun: “Dogru sdyle-
misler, onlar dyle bir azap goriir ki, biitiin hayvanlar duyar.”¢ bu-
yurmasi tizerine onun onayni aldiktan sonra kabir azabinin varligim
tasdik eder.

4. Itiraz Etmeden Teslimiyet: Giiniimiizde bir mes’elede Ts-
lam’mn hiitkmiinii soran insanlardan bir kismi, verilen cevap ve fetva

6 Nesai, Siinen, “Cenaiz”, 115.



28 AKAID ve KELAM iLMINDE VAHYIN ve AKLIN YERI

hoslarina gitmedigi, akillarina yatmadigi, ya da islerine gelmedigi
zaman, “iyi ama hocam...” diyerek Allah’in emrine, nehyine ya da
hitkmiine itiraz ediyorlar. Sanki onlar, o hitkmiin fetvay1 verene ait
oldugunu diisliniiyorlar, halbuki belki de farkinda olmadan, aslinda
Allah’a ve Rasilii'ne itiraz etmis oluyorlar. Iste Selef-i salihin bdyle
bir tutum sergilemekten uzaktir. Onlar, Allah ve Rastlii neyi haber

vermisse hepsini, itiraz etmeden, tam bir teslimiyetle kabul etmisler-
dir.

5. Verilen Bilgi ile Yetinip Bildirilmeyen Huséisun Ardina
Diismemek: Bu husus, sadece ashabin degil, onlardan sonra gelen
Selef ulemasinin da 1srarla tavsiye ettigi bir prensip olmustur. Nite-
kim Imam Tahavi de el-Akide adli eserinde, bildirileni kabul etmenin
ve bildirilmemis olanlarin ise ardina diismemenin geregine vurgu
yapmaktadir.”

6. Onceki Inanc ve Aliskanliklarinda Israr Etmemek: Ashab-1
kirdm, Islam ile miiserref olduktan sonra onceki adet, gelenek ve
yasayislarindaki aliskanliklarindan hemen vazgeg¢misler, hayatlarim
yeni inaglarina ve yeni dinin prensiplerine gore sekillendirmislerdir.
Nitekim ickinin kesin olarak yasaklanmasi sonrasinda bazi
sahabilerin, evlerinde bulunan ickileri bagkalarina satip satamaya-
caklarin1 sorduklari, bunun caiz olmayacagini 6grenince de, biitiin
ickileri sokaga dokerek sergiledikleri tavir, bu konuda en giizel 61-
neklerden biridir.

Iste kisaca tesbit etmeye calistigimiz Hz. Peygamber’in ashabi
ve onlarin yolundan giden Selef-i salihin’in tutum ve davranislariyla
ilgili bu 6zellikler, onlarin yolundan gitmek isteyen biitiin mii'minler
icin ornektir. Cilinkii onlar, Hz. Peygamber’in egitiminde yetismis,
kendilerine uyulmasi tavsiye edilmis olan ornek sahsiyetler ve iim-
metin yildizlaridir.

Selefin bu genel 6zelliklerini kisaca hatirlattiktan sonra simdi
sozii, “Akaid Ilminde Vahyin ve Aklin Yeri” konulu tebligini sun-
mak {izere arkadasim Prof. Dr. Yusuf Sevki Yavuz'a vermek istiyo-
rum. Buyurunuz Sayin Hocam...

7 Abdi'1-Gina el- Guneymi, Serhu'l-Akideti’t-Tahdviyye, Dimask, 1992, s. 88.
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Basligindan da anlagilacagi iizere bu bildiride Islam
Akaidi'nin belirlenmesinde vahyin ve aklin yeri incelenecektir. Bu
konuda dogru bir sonuca ulasmak icin oncelikle vahiy, akil ve akaid
kavramlarinin anlam cergevesini belirlemek gerekir. Akaidde en
onemli unsuru vahiyler teskil ettiginden bu konu iizerinde 6ncelikle
durulacaktir.

Vahiy sozliikte “siiratle isaret etmek, gizlice bildirmek, birine
bir bilgiyi kavratip anlamasini saglamak, ilhdm etmek ve gizli bir
yolla kavratilan s6z” gibi anlamlara gelir. Dini bilginin ana kaynagi
olan vahiy soyle tanimlanabilir: “Vahiy, duyular1 kullanarak ve akil
yliriiterek bagvurulan bilgi tiretme yolu disinda mahiyeti bilinmeyen
bir yontemle Allah’in, peygamber olarak sectigi insanlara iletip 6g-
rettigi gaybi-dini ve diinyevi bilgileri iceren ilahi s6zlerdir”.

Buna gore vahiy Allah’in, insanlar1 bilgilendirmek ve buyruk-
larini iletmek igin sectigi peygamberlerin, iradeleri disinda yasadik-
lar1 bir tiir rGihi tecriibe yoluyla Allah’tan geldigini zorunlu olarak
bildikleri bilgileri ve sozleri zihinlerinde hazir bulmalarindan ibaret
olup insanlarin sahip oldugu bilgilerin 6énemli bir kaynagim teskil
eder. Bu tanimiyla vahiy, epistemolojik bir kavram olarak karsimiza
cikar.
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Arapca bir kelime olan “* s==vhy” kokii,! gizlice bildirip vahiy
vermek, “¢I=1yha” ise vahyettirmek, yani bir araci vasitasiyla ilahi
sozleri Peygamber’e iletip kavratmak anlamina gelir. Bunlarin ilki
“Allah Teala’'nin peygamberine aracisiz vahyetmesini”; ikincisi ise
“Cibril araciligiyla vahiyde bulunmasimi” anlatir. Mutlak anlamda
vahiy, Allah’in insanlara teblig etmeleri amaciyla peygamberlerine
dogrudan dogruya veya Cibril vasitasiyla ilettigi ilahi s6zlerin adidir.
Bu anlamda peygamber olmayan hicbir insana vahiy verilmediginin
altini ¢izmek gerekir. Kur’an-1 Kerim’de her ne kadar Allah'in pey-
gamber olmayan ve fakat peygamberlerle irtibatli olan bazi insanla-
ra, meleklere, arilara, yer kiireye ve goklere vahiyde bulundugu be-
lirtilmisse de bunlarin mutlak anlamdaki vahiylerle, yani diger in-
sanlara teblig etmeleri i¢in peygamberlere verilen vahiylerle es an-
lamli degildir. Allah’in peygamberlerine indirdigi vahiylere
Kur’an’da rith adi verilir.?

Cilinkii vahiyler, insanlar1 mecazi anlamda bir tiir 6liim olan
bilgisizlik ve inkardan kurtarip akil yiiriitmeye sevk ettigi icin be-
denlerin hayat kaynagini tegkil eden riihlara benzer. Vahiylerden
yoksun olan insanlarin manevi hayatlarini saglikli bir sekilde insa
etme imkani bulunmamasi bu gercegi dogrulayict mahiyettedir. Va-
hiyleri peygamberlere 6greten Cibril’e er-Rihii'l-emin adinin veril-
mesi de insana rth {iifleyerek maddi hayatinin olusmasina aracilik
etmesinin yani sira manevi hayati insa eden vahiyler getirmesiyle de
aciklamak mimkiindiir.

Kur’an’da Allah’in insanlarla konusma ve iletisim kurma vasi-
talar1 vahyetme, perde arkasindan hitab etme ve el¢i gonderip sozle-
rini iletme seklinde ii¢ sikta toplanir. Vahiy yoluyla konusma elgi
vasitasi olmaksizin insanlarin fark edemeyecegi gizli bir yolla ve
siiratle peygamberin kalbine (zihnine) ilahi kelam1 kavratma tarzinda
gerceklesir. Bu tiir konusmada peygamber, uyanik oldugu halde ilahi
kelami vasitasiz bir sekilde kavrar. Allah’in yaratiklariyla bu tarzda
konugmasmin sadece peygamberlere miinhasir olmayip diledigi
insanin kalbine attig1 ilhdmin yam sira salih kullarina gosterdigi ve

1 Elmalily, Hak Dini Kur’én Dili, Istanbul 1935, V, 42572.
2 el-Mii’min 40/15; en-Nahl 16/2.
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olgularin te’yid ettigi sadik riiyalar1 da kapsadig1 alimlerce kabul
edilir.?

Zira bu tiir vahiy kalbe bir anlamin atilip kavratilmasi seklinde
vuki bulur. Perde arkasindan konusma, bazi nesnelerde veya insan-
daki duyma merkezinde s6z yaratip isittirmek yoluyla gerceklesmis
olabilecegi diistiniilmiistiir. Allah Tedla’'min Miisd peygamber ile
konusmast boyle yorumlanir. El¢i gondererek kelamini iletme sek-
lindeki konusma tarzinda ise Allah Teala, sozlerini ileten Cibril’i
gonderip peygamberlerine diledigini vahyettirir. Vahiylerin ilahi
kelam oldugunu dikkate alan alimler, bu ii¢ konusma tarzini vahyin
gesitleri olarak degerlendirmistir. Zira Allah Teadla’nin Hz. Msa ile
perde arkasindan konusmasi Kur’an’da vahiy olarak isimlendirilmis-
tir.4

Kur'an’da verilen bilgilerden anlasildigina gore Allah Tea-
la'nin peygamberler araciligiyla insanlara gonderdigi vahiyler ilk
insan ve ilk peygamber Hz. Adem’le baslayp son peygamber Hz.
Muhammed’le sona ermistir. Ge¢mis biitiin peygamberlere indirilen
vahiyleri haber verip dogrulayan son peygamber Hz. Muhammed’e
ogretilen vahiylere inanip tabil olmak biitiin insanlara emredilmistir.5
Kur’an’da vahyin akli delillerine de temas edilmistir. Tarihin degisik
devirlerinde yasayan peygamberlere indirilen vahiylerin birbirini
te’yid edip dogrulamasi,® insanlarca bilinmesi miimkiin olmayan
gayba iliskin haberler icermesi,” bireylerin ve toplumlarin hidayet
yolunda gidebilmesini saglayan hayati bilgiler ihtiva etmesi ve ben-
zer bilgilerin insanlarca {iretilememesi,® peygamberlerin elinde yal-
nizca Allah Teédla'nin yaratmasiyla gerceklesebilen ve tabiat kanunla-
rii1 asan harikulade olaylarin vuk( bulmasi,® vahiyleri inkar edenle-

3 Elmalili, Hak Dini Kur’dn Dili , V, 4255; Mustafa Abduirrezzak, ed-Din ve'l
vahy ve'l-Islém, Kahire 1977, s. 54.

4 Ta-ha 20/13.

5 el-Bakara 2/136; Al-i imran 3/84; el-Ahzab 33/2.

6 el-En’am 6/92; Fatir 35/31.

7 Al-i Imran 3/44.

8 H(id 11/13-14; el-isra 17/89-90; el-Kasas 28/49-50.

9 el-Isra 17/101-102; en-Neml 27/12.
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rin helak edilmesinin ardindan ilgili cografyalarda geride bazi ala-
metlerin birakilmasi!® bu deliller arasinda zikredilir.

Kur’an’da, peygamberler araciligiyla Allah Teala'nin insanlara
vahiyler gondermesinin amagclar1 da soylece belirtilmistir: Rahmet ve
adaletinin bir geregi olarak insanlar1 yalnizca duyusal ve akli bilgile-
riyle bas basa birakmayip onlar1 var olusun ve hayata gelisin amac
iizerinde diisiinmeye ¢agirmak; evrenin Allah Teala tarafindan yara-
tildigin1 ve ondan baska gercek Tanri bulunmadigini haber verip
insanlar1 yalnizca O’na tapmaya davet etmek; miikellefiyet sartlarini
tasiyan her insanin, Yiice Allah’a inanip buyruklarina uymakla yii-
kiimlii oldugunu ve buna aykir: davrananlarin gelecekte vuki bula-
cak olan ahiret aleminde hesaba c¢ekileceklerini bildirmek; basta
adalet ilkesi olmak iizere insanlara biitiin iyilikleri ve iyi davraruslar
Ogretip buna gore davranmalarini emretmek; her tiirlii kotii fiilleri
tanitip onlardan sakindirmak bu amaglarin ana unsurunu teskil eder.

Kur’an-1 Kerim’in vahiy {irtinti oldugu konusunda alimler ara-
sinda bir ihtilaf yoktur. Ancak Cibril'in, Hz. Peygamber’e Kur’an
disinda vahiyler getirip getirmedigi konusunda tartismalar mevcut-
tur. Hz. Peygamber’in hadisleri incelendigi takdirde Cibril'in, Kur’an
disinda da ona vahiyler getirdigini sdylemek gerekir. Nitekim abdest
alma, namaz kilma, hac ve umre yapma tarzini Cibril'in Hz. Pey-
gamber’e Ogrettigine iliskin bilgiler’’ bunu kanitlayici mahiyettedir.
Mescid-i Haram’da uyurken Cibril tarafindan rithen Mirac’a cikari-
linca perde arkasindan Allah Teala ile konusup aldig1 vahiylerle na-
mazin bes vakit oldugunun belirlenmesi, ayrica ilk kiblenin Mescid-i
Aksa olmas1 bu konudaki delillerden diger bazilarini olusturur.'?

Ik kiblenin Beytii'l-makdis oldugu hadisle bilinmektedir.
Kur'an’da kiblenin Mescid-i Haram’a gevrildigine iliskin bilgi bu-
lunmasima ragmen namazin farz kilindig1 yilda kiblenin Mescid-i
Aksa olduguna dair herhangi bir a¢iklama yoktur.’® Bununla birlikte
Hz. Peygamber'e Kur’an disi vahiy verilmesi, onun, vahiyden ba-
gimsiz sekilde bir beser olarak dini ve diinyevi konularda ictihad

10 e]l-Ankebtit 29/14-15, 33-35; el-Kamer 54/12-15.

11 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, IV, 161; Buhari, “Umre” 10.
12 Buhar, “Tevhid” 37; Miislim, “Iman”, 259, 262-264.

13 e]-Bakara 2/149.
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yapmadig1 ve herhangi bir beseri s6z soylemedigi anlamina gelmez.
Zira minafiklarin reisi Abdullah b. Ubey b. Seltil’e cendze namazi
kildirmaya karar vermesi o'nun dini konularda da ictihad ettigini,
Bedir savasinda orduya konuslandirmak igin sectigi yeri belirlerken
ashabin sorusu iizerine bunu vahiyle degil kendi re’yi ile belirledigi-
ni belirtmesi de diinyevi konularda ictihadda bulundugunu kanitla-
yan Orneklerdir. Hz. Peygamber’in bazen hem dini, hem de diinyevi
konularda ictihad ettigi ve bunlarin ilahi kontrole tabi tutuldugu,
savasa katilmak istemeyen miinafiklara dogru soyleyip soylemedik-
lerini arastirmadan izin vermesinin isabetli olmadigini agiklayan
ayetlerden de anlagilmaktadir.™

Vahyin ana gercevesiyle ilgi bir diger 6nemli konu peygamber-
lere Ogretilen vahiylerin insanlara teblig edilmesinin gerekliligi
mes’elesidir. Kelamcilar, Hz. Peygamber’e verilen vahiylerin biitiin
insanlara teblig etmesi i¢in gonderildigini, belli bir kisi veya ziimreye
tahsis edilen vahiylerin bulunmadigini vurgular. Ancak Asir1 Si‘iler
(Gulat) Hz. Peygamber’e Ali b. Ebii Talib ve Ehl-i Beyt hakkinda 6zel
vahiyler indirildigini iddia etmis, daha sonra Stfiyye grubuna men-
sup alimler Ebti Hiireyre’den nakledilen bir rivayete dayanarak Hz.
Peygamber’den biri agiklanmasi, digeri, insanlardan gizlenmesi ge-
reken iki tlir vahiyler 6grenildigini savunmustur. Ne var ki Ebii
Hiireyre’'nin “Sayet Hz. Peygamber'den 6grendigim bazi bilgileri
agiklasaydim boynum vurulurdu” seklindeki s6zlerini bu konuda bir
delil kabul etmeleri isabetsizdir. Ciinkii muhakkik alimlere gore Eb(i
Hiireyre'nin, agiklayamayacagini sdyledigi hadisler, dinde fitne ve
fesat ¢ikaracak olan Emeviler’in zalimane uygulamalarina isaret edici
bilgiler igerir. Bunlarin Stifiyye mensuplarinca ileri stiriilen gizli ilim-
lerle bir ilgisi yoktur.

Vabhiyle ilgili olarak iizerinde durulan bir bagka problem vah-
yin mahiyeti mes’elesidir. Bu konuda farkli goriisler ileri stirtilmiis-
tiir. Bunlar1 soylece 6zetlemek miimkiindiir:

1. Islam alimlerinin gogunluguna gore vahiyler Allah’a ait ke-
lam, yani ilahi sozlerdir. Bu kelam, Allah’in zatinda mevcut anlamla-
rin lafizlara dokiilip Cibril vasitasiyla peygamberin kalbine indiril-
migtir. Cibril vahiylerin 6znesi degil ileticisidir. Vahiylerin ash Al-

14 et-Tevbe 9/43, 84.
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lah’in zatinda mevcut manalardir, lafza dokiilmiis olan kelimelere
mecazen kelam denilir. Bu da vahiylerin, peygamberin zihninde
ortaya ¢tkan kendi beserl kelami oldugu iddialarini yanlislayici
mahiyettedir.

2. Vahiyler, soyut bir cevher olan insan rithunun dokuzuncu
felegin rithu olan Faal Akil'la iliski kurmasi sonucu peygamberin
rithunda ortaya ¢ikan bilgilerdir. Bu bilgiler peygamber tarafindan
lafza dokiiliir. Peygamberin melegi gérmesi ve sesini duymasi psiko-
lojik olup duyusal bir olgu degildir. Vahiyler peygamberin muhayyi-
le giiciiyle ortaya koydugu sembolik temsillerden ibarettir. Ibn Sina
tarafindan yapilan bu yorum, baz: farkliliklara ragmen Molla Sadra
ve Ibn Haldfin tarafindan da benimsenmistir. Modern dénemde
Fazlurrahman, vahyi, Cibril ile iliskilendirdigi ve fakat fiziksel bir
varligr bulunmadigim ileri siirdiigii rlthun peygamberin zihninde
geliserek ve faal hale gelerek olusan bazi anlamlar diye yorumlamis-
tir.

3. Tasavvufi yoruma gore ise vahiy, bedenin baskisindan kur-
tularak Rabbine yonelen insanda marifet nuru ve kudsiyet giicliniin
ortaya cikmasi sayesinde Allah’tan aldig1 bilgilerdir. Marifet
nirunun artmast sonunda Cibril’i goriip onunla iliski kuran pey-
gamberler vahiy bilgilerine ulasir. Velilerin kalpleri melekiit alemine
acildigindan onlar da bu tiir bilgiler alir.

Bu ti¢ goriisten birincisi vahiy metinlerine, birbirine yakin olan
son iki goriis ise 6zel bazi felsefi telakkilere ve tasavviifi anlayislara
dayanir. Esasen vahyin mahiyet ve keyfiyetini peygamber olmayan
insanlarin kavramasi miimkiin olmamakla birlikte, bu konuda vahiy
metinlerinde verilen bilgileri belirleyici kabul etmek daha isabetli
goriinmektedir. Bu da vahyin mana ve lafizlariyla birlikte ilahi kelam
olduguna inanip boyle kabul etmektir. Ciinkii vahiy {iiriinii olan
Kur’an’da boyle bir tanimlama mevcuttur. Kur’an vahyinin lafizlari-
n1 Hz. Peygamber’e ait kabul etmek onu “bu insan soziinden baska
bir sey degildir”®> diyen ve Kur’an’da reddedilen inkarcilarin iddia-
lartyla benzer bir sonucu dogurmaktadir. Sayet Kur'an'in lafizlar
Hz. Peygamber’in sozii olsaydi bu inkarc iddia tutarli olur ve bir
anlam kazanirda.

15 e]l-Muiddessir 74/24-26.
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Akaid kavrami diigiimlemek anlamindaki “akd” kokiinden
tiireyen ve “din adina kesinlikle inanilan hiikiimler” anlamindaki
akide kelimesinin ¢oguludur. Degisik ekollere mensup filozoflarca
ileri siiriilen goriisler de felsefi inanglar1 olusturur. Buna gore akaid,
felsefi inanglar ve din adina inanilan 6nermeler manasina gelir. Bilim
adamlarinca kanitlanan bilimsel bilgilerin yani sira kanitlanmayan
bilimsel teoriler de, bu alanin disinda kalan kisgilerin bilim hakkinda-
ki inanglarini tegkil eder. Terim olarak ise akaidi: “Ister dogrudan
dogruya inanglara, ister dolayl bir inan¢ konusu olan ibadet ve dav-
ranuslara dair hiikiimler olsun, Islam dininde inanilmasi gereken ana
ilkeleri ve bunlarin ayrintilarin1 Kur’an ve Sahih Siinnet’ten hareketle
belirleyen ilim” diye tanimlamak miimkiindiir.

Kendilerini “Miisliiman” olarak tamimlayan biitiin Islam alim-
lerince ortaya konulan inanglar Islam Akaidi'ni olusturur. Bu inanc-
larin Islam’a uygunlugu ise agik anlamli nasslarla drtiigmesine bagli-
dir. S6z konusu &zelligi tastyan inanglar Islam’a ait kabul edilmelidir,
bu niteligi tasimayanlarin ise Islam’a mal edilmesi dogru degildir.
Islam bilimlerini tasnif eden kaynaklarda her ne kadar Akaid ilmiyle
Kelam Ilmi arasinda bir ayirim yapilmadan sadece Kelam [lmine yer
verilmis ve Akaid Ilmi kelamla birlestirilerek onun icinde miitalaa
edilmisse de, biz bu yaklasimin isabetli olmadig1 kanaatindeyiz. Zira
Akaid Ilmi inang esaslarini belirlemek agisindan Kelam IImiyle ortak
yonii bulunmakla birlikte, inan¢ 6nermelerinin akli delilleriyle ilgi-
lenmemesi itibariyle ondan ayrilir. Ciinkii Akaid [lmi sadece inanilan
Onermeleri belirlemekle yetinir.

Farkl1 tanimlar1 yapilmakla birlikte akil kavraminin, zar(iri
bilgileri kullanarak nazari bilgiler {iretebilen, diisiinme eylemini
gerceklestirerek varliklar: anlamli bir sekilde tanimlayip yorumlaya-
bilen ve onlar hakkinda tutarli hiikiimler verebilen, ayrica insani
diger canlilardan ayiran zihinsel yetenegi ifade ettigini soylemek
miimkiindiir. Kisaca akil, insan bilgisinin ana kaynaklarindan birini
ve hem diinyevi, hem de dini sorumlulugun temelini tegkil eden riithi
bir melekedir. Insam diger diger canlilardan ayiran niteligi, onun akil
yliriiterek bilgi {iretmesidir, bu da insanda biyolojik canliligin Gte-
sinde ona zihinsel yap1 kazandiran ve rih ad1 verilen bir unsurun
yaratilmasinin bir sonucudur. Bu da aklin réihi bir meleke oldugunu
kanitlayicidir. Akil yiiriitme eylemi ve bunun sonunda {iretilen bilgi-
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ler ise Kelam IIminin alanina girer. Kelam disiplini nasslardan hare-
ketle belirlenen akaid esaslarini akli bilgilerle temellendirir ve bunla-
ra aykir1 goriinen nasslar1 bu bilgilerle ortiisecek sekilde yorumlaya-
rak inanglarin akla uygun olmas: gerektigi diisiincesini temel bir
¢ikis noktasi yapar, ayrica bilimsel bilgilerden de yararlanir.

Akaid ilmi, hicrl birinci asrin sonlarinda miisliimanlarin icine
diistiigii siyasi ve fikri ihtilaflar sonunda olusan gesitli gruplara ay-
rilmasimin ardindan ortaya ¢ikinca, 6zellikle Haricilerin basta ashdb
olmak {izere biiyiik giinah isleyen miisliimanlari, Siilerin de basta ilk
ti¢ halifenin yar sira ashabin ¢ogunlugunu tekfir etmeye baslayinca
her grup kendi bakis acisina gore akaidin ayrintilarini belirleme ihti-
yacit duymus ve bunu gerceklestirip tedvin faaliyetine girigmistir.
Yapilan bu faaliyetin ardindan ortaya ¢ikan tabloya gore farkli grup-
larin, akaidin temel ilkelerinde yani dmentii listesinde ittifak ettikle-
rini Oncelikle belirtmek gerekir. Genel cerceve itibariyle iizerinde
ittifak edilen akaid ilkelerini de sdylece 6zetlemek miimkiind{ir:

“Allah diri olan, asla 6lmeyen, her seyi bilen, her seyi goren,
rina benzemeyen, varliginin baslangici ve sonu olmayan, eksik nite-
liklerin yami sira esi ve ¢ocugu bulunmaktan miinezzeh bulunan,
evreni yaratan ve tapilmaya layik olan tek bir gercek Tanr1’dir. On-
dan baska bizatihi ezeli ve ebedi bir varlik yoktur. Insanlarin fiilleri
de dahil olmak {izere vukii bulacak biitiin varlik ve olaylar1 énceden
bilip dilemis ve yazmistir. Insanin irade ve fiil yapma giicii bulun-
mas1 da dileme ve yazmasmin kapsamina dahildir. Duyularla algi-
lanmayan, bilingli varliklar olarak Melek ve Cin tiirlerinin yan sira,
duyular1 ve akil yiiriitme giicliyle varliklar1 algilayabilen sorumlu
kildig1 bir baska varlik tiirii olarak da insanlar1 yaratmistir. Melekleri
niirdan, cinleri atesten, insanlar1 da topraktan ve rhtan yaratmistir.
Insanlari yarattiktan sonra onlara peygamberler gondermistir, ilk
peygamber Hz. Adem, son peygamber Hz. Muhammed (s.a.v.) dir.
Peygamberlerin bir kisminin adlar1 Kur’an’da agiklanmus, bir kismi-
nin ise agiklanmamustir. Bu sebeple sayilari bizce belirsiz peygamber-
ler gondermistir. Gonderdigi peygamberlere, insanlara yol gosterici
ilahi kitaplar vermistir. Bunlardan Tevrat Hz. Miisa'ya, ZebGr Hz.
Daviid’a, Indil Hz. Tsé’ya, Kur'an da Hz. Muhammed’e indirilmis
ilahi kitaplardir. Allah, evreni kiyamet aninda yok edip yeniden ya-
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rattiktan sonra insanlar1 diriltecek ve onlar1 inan¢ ve davranislarin-
dan hesaba ¢ekip buyruklarina iman ve itaat edenleri Cennet’e, inkar
ve isyan edenleri Cehennem’e koyacaktir”.

Vahiylerden hareketle belirlenen ve yoruma imkan vermeye-
cek sekilde nasslarda zikredilen bu temel inanglarda Galiyye disin-
daki baz1 istisnalar disinda hemen hemen biitiin Islam inang okullar:
ve bunlara bagl alimler miittefiktir. Bununla birlikte akaidin ayrinti-
larinda aklin ve vahiylerin yeri konusunda ayni goriiste degillerdir.
imam-1 Azam EbG Hanife'nin el-Alim ve’l-miiteallim adli eserinde de
belirtildigi tizere'® Hz. Peygamber ve ashdb devrinden sonra
miislimanlar arasinda vuk( bulan gesitli siyasi ve fikri olaylarin
etkisiyle akaid alaninda farkh goriislerin ileri siiriilmeye basladig1
bilinmektedir. Bu durum, akaid esaslarini ve 6zellikle ayrintilarini
belirlemek i¢cin Kur’an’a ve hadislere bagvurularak her inan¢ konu-
suna dair nakli delil arayisina sevketmistir. Bu faaliyet, akaid konula-
rinin bir “belirlenme ve insa edilme siireci”nden gectigini gostermek-
tedir. Bunun tabii bir sonucu olarak -hicri ikinci asrin baglarindan
itibaren- degisik ziimrelere mensup alimler akaidin ayrintilarinda
farkli hiikiimler vermis ve mezheplesmenin kapilarini aralamis, boy-
lece Mu'tezile, $ia, Havaric (giinlimiizde devam eden mensuplariyla
Ibaziyye) ve Ehl-i Siinnet mezhepleri olusmustur.

Mu’tezile Okulu’na mensup alimler, vahiylere inanmak gerek-
tigini bilen ve onlar1 anlayip yorumlayan bir kaynak olmasi baki-
mindan akla akaidin ayrintilarini tespit etmekte belirleyici bir konum
bi¢mistir. C)yle ki onlara gore akil, Allah'in varlig1 ve birliginin yan:
sira O'nun sifatlarinin ve hatta ahiret hayatinin mahiyetini bilebilir,
bu sebeple sozii edilen itikadi konularda akli yorumlar esas alinip bu
dogrultuda inanmak gerekir. Yine onlara gore akil, Allah’in var ol-
dugunu, peygamber gonderdigini ve onlara ilahi kitaplar verdigini
delillere bagli olarak bilince, yorumu akla ait olmak sartiyla, Kur’an
ve Sahth Siinnet'in de inancin belirlenmesinde temel bir kaynak ola-
rak kabul edilmesi gerektigini savunmuslardir.

Nitekim Mu'tezile’ye bagl alimler nasslari yorumlayarak Al-
lah’in sifatlariyla ilgili inanglar1 tevhid, kaderle aldkali inanglarmni
adalet , biiyiik giinah isleyen ve tovbe etmeyen fasiklara dair inang-

16 Eb(i Hanife, el-Alim ve’l-miiteallim, s. 14-17.
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larini el-menzile beyne’l-menzileteyn, Allah'in giinahkarlara azap
edip itaatkarlara miikafat vermesiyle ilgili inanclarin1 va’d ve vaid,
ahlaki ve dini yiikiimliiliiklere iliskin inanglarini da emir bi’l-ma’rGf
ve nehiy ani’l-miinker gibi bes esastan (usil-i hamse) olusan bir
akaide doniistiirmiistiir. Baz1 istisnalar disinda Mu‘tezili alimler
slibit agisindan kesinlik arz etmedigi icin miitevatir olmayan dhad
hadisleri inan¢ konularinda tek basimna bilgi kaynag: olarak kullan-
mamiglardir.

S0z gelimi meghtir hadislere ragmen “Allah hem diinyada,
hem de ahirette duyularla algilanamayan bir varliktir” tarzinda bir
inang belirlemisler ve bu konuda akli yorumlara dayanmislardir.!”
“Allah higbir serri dilememistir” tarzinda bir inanci belirleyip benim-
serken de ilgili nasslar1 gormezlikten gelerek asir1 yoruma tabi tut-
muslar, boylece diinyada Allah’in iradesi disinda kalan ve iznine tabi
olmayan olaylarin vuké bulduguna inanmiglardir.’® “Insanlara ait
fiilleri yaratan yalnizca kendileridir ve bunlarin yaratilmasinda Al-
lah’in yaratma sifatinin higbir etkisi yoktur” tarzinda sonug doguran
bir inang esas1 belirlerken de Mu’tezili alimler, Allah’in dolayh ya-
ratmasini goz ard: ederek ilgili nasslar1 parcact bir bakis agisiyla akli
te’vile tabi tutmuslardir. “Ameller cisim olmadig i¢in onlar hakkin-
da maddi bir tartmadan s6z edilemez, ancak manevi bir tartma vuki
bulabilir” diye inanirken de nasslar1 akli yoruma tabi tutmuslardir.?®

Kelam literatiiriinde el-Esma ve’l-Ahkam baslig1 altinda ince-
lenen “iman-giinah-tekfir” konularinda da Hz. Peygamber’e atfedi-
len rivayetlerin bir kismini dikkate alip diger bir kismini géz ards
etmisler veya bunlar1 kendi mezhep goriislerine uygun olacak sekil-
de te'vil etmisler yahut mevzli kabul etmislerdir. Buna gore
Mu'tezile Okuluna bagli alimler akaid esaslarinin ayrintilarini belir-
lerken birinci olarak aklin, nasslarin anlasilmasi ve onlardan itikadi
hiikiimler ¢ikarilmasi konusunda belirleyici bir konumda bulunma-

17 Kadi Abdtilcebbar, Fadlii”’l-i’tizdl ve Tabakatii’l-Mu tezile, Tunus 1974, s. 139;
Yusuf Sevki Yavuz, “Akil” Tiirkiye Vakfi Islam Ansiklopedisi, Istanbul 1989, 1,
242-245; Kadi Abdiilcebbar, Fadlii’l-i'tizil, s. 158; a. mlf., el-Muhtasar fi usili’d-
din, (Resdilii’l-‘adl ve't-tevhid icinde, ngr. Muhammed Amare), Bask: Yeri Yok
(Darii’1-hilal) 1971, 1,190-192.

18 Kadi Abdiilcebbar, el-Muhtasar fi usiili’d-din, 1, 169, 196-197, 225-226.

19 Kadi Abdjiilcebbar, el-Muhtasar fi usiili’d-din, 1, 249.
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sini, ikinci olarak kendi anlayislarini yansitan akli bilgilere ve
ayetlerin igerigine aykiri hiikiimler ihtiva eden hadislerin ya te’vil
edilmesini veya reddedilmesini gerekli gérmiis, bazan da goriislerini
te'yid etmek amaciyla hadis literatiiriinde yer almayan rivayetler
ortaya atmig ve bu yontemi fiilen uygulamiglardar.

Sia’ya baglh alimler akaid esaslarini belirlerken genel cerceve-
de Mu'tezill akaide yakin ve ¢ogu defa paralel durmakla birlikte
imamet anlayislari, itikad esaslarini belirlemede merkezi bir konum-
da yer almistir. Imamin nassla tayin edildigine inamay1 bir inang
esas1 haline getirerek bu konudaki ayetleri goriisleri dogrultusunda
yorumlamak sfiretiyle asir1 ve zorlama te’viller yapmanin Otesinde
Hz. Peygamber’e sadece kendi kaynaklarinda mevcut olan gesitli
rivayetler isnad etmisler veya mevcut hadisleri imamet merkezli
olarak te’vil etmigler, dzellikle Isndageriyye Siasi onikinci imam Mu-
hammed b. Hasan't Mehdji ilan ederek hakkinda cesitli hadisler uy-
durmuslardir.? Imamet merkezli anlayiglari, imametin niibiivvetin
bir devami oldugu ve imamlarin peygamberlere ait niteliklere sahip
kilindig1 inancini benimsemekte de etkisini gostermistir.?!

Sia’nin imamet merkezli din anlaysinin dhirete dair inanglarda
da etkili oldugunu belirtmek gerekir. Nitekim kabirde meleklerce
yapilacak sorgulamaya “Imamin kimdir?” sorusunu ekleyip bunu
Hz. Peygamber’e hadis olarak atfetmeleri ve cehennem {iizerindeki
kopriiden (sirat) yalnizca imamlara itaat edenlerin gececegine inan-
malar1 bunun carpic1 6rnekleri arasinda yer alir.?> Bu 6rneklerden de
anlagilacag1 gibi Isndaseriyye Siasinda akaidin belirlenmesinde
imamet merkezli akli temellendirmelerin yani sira ayet ve hadisler
zorlama te’villerle asir1 yoruma tabi tutulmus veya yalnizca kendi
literatiirlerinde yer verilen rivayetler uydurulmustur.

Varligim giintimiize kadar devam ettiren ve Ibaziyye
Haricileri olarak bilinen mezhebe bagl alimler de Sia’da oldugu gibi
hem -ultihiyyet konularinda- Mu'tezili inanclara paralel bir durus

20 Yusuf Sevki Yavuz, “Mehdi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi,
Ankara 2003, XXVIIL, 373.

21 {bnii’l-Mutahhar el-Hilli, Kesfii’l-murdd, Kum Tarihsiz, s. 285-315.

2 fbn Babeveyh el-Kummi, Risaletii’l-i'tikddati’l-Imamiyye (trc. Ethem Ruhi
Figlal1), Ankara 1978, s. 64, 82.
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sergilemis, hem de siyaset merkezli bir din anlayisini benimsemistir.
Onlara gore ilahi kanunlarin hakim oldugu bir devlet nizamin kur-
mak ve bunu gergeklestirecek bir imami, yani devlet bagkanini se¢im
yoluyla belirlemek gerektigine inanmak temel bir esastir.?> Bu inanci
belirlerken daha ¢ok vahiylerde yer alan ilgili nasslarin zahiri anlam-
larimi dikkate alip bu konuda genel ¢erceveyi ¢izen biitiinciil bir yak-
lasimdan uzak kalmigslardir. Bir farzi terk etmenin veya bir harami
islemenin imandan ¢ikmay1 gerektirdigine ve sefaatin adaletsizlige
yol acacagina inanmalar1 da onlarin nasslar1 yanlis anlama yontemiy-
le ilgilidir.2* Ibazi alimlerin, itikadi hiikiim ¢ikarirken acgik anlamli
ayetleri One ¢ikarmak yerine miitesabihleri esas almalar1 dikkati
cekmektedir.

Selefiyye, Matiiridiyye ve Eg’ariyye’den olusan Ehl-i Stinnet’e
bagli alimler, akaidin belirlenmesinde vahyin esas alinmasi gerekti-
ginde miittefik oldugundan, onlar itikadi konularin biiyiik cogunlu-
gunda goriis birligi igindedir. Bilindigi gibi glintimiize intikal eden
ilk Stinni akaid metinleri Imam A’zam EbG Hanife'ye aittir. Bu me-
tinler dikkatle incelendigi takdirde Ebti Hanife’'nin muhalif inan¢lara
karst bir durus sergiledigi ve akaidi Kur’an, Sahih Siinnet ve ashabin
benimsedigi inanglardan hareketle belirlemeye calistig1 goriilmekte-
dir. O, yaptig1 bu faaliyetin timmetin ihtilafa diismesi sebebiyle bir
zar(ret haline geldigini de ayrica belirtmistir. O’nin ortaya koydugu
amentii listesi incelendigi takdirde sunlar1 séylemek miimkiindiir:
Onun belirledigi amentii listesi soyledir:

“Allah’a, meleklerine, kitaplarina, peygamberlerine (restil-
lerine), 6liimden sonra dirilmeye, hayir ve serriyle kaderin Allah’tan
olduguna iman ettim. Hesaba ¢ekilmek, amellerin tartilmasi, cennet
ve cehennemin hepsi haktir”.?> Eb(i Hanife'nin belirledigi akaid liste-
sinde “hayir ve serriyle kaderin Allah tarafindan belirlendigine, cen-
netin, cehennemin yaratilmis ve mizanin hak olduguna iman ettim”
seklinde yer alan itikadi esaslarin, ayetlerin yorumuna ve bazi hadis
rivayetlerine dayanmakla birlikte Mu'tezili kelamcilarin ilahi sifat-

 Biikeyr b. Said, Dirdsat Islamiyye fi'l-Ibaziyye, Kostantiniyye 1988, s. 110-117.
24 Salimi, Tuhfetii’l-a’ydn bi-sireti ehli Umdn (nsr. Ebt Ishak Ibrahim et-
Tafeyyis), Kostantine 1980, I, 84.

% Ebt Hanife, el-Fikhii’l-Ekber, s. 70-85.
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lardan ilim, irade ve kudretle insanmin iradesi ve fiilleri arasindaki
iliskiye, ayrica cennet ve cehennemin ahiret dleminde yaratilmasi ve
amellerin tartilmasina iliskin olarak benimsedikleri inanca alternatif
bir 6zellik tasidig1 goriilmektedir.

Tevhidin, “Allah’tan baska ulGhiyyet niteligine sahip hi¢ bir
Tanrinin bulunmamas1” anlamina geldigini beyan ettikten sonra ilahi
sifatlara dair inancini sdyle belirtir: “Yaratiklarindan higbir varliga
benzemeyen Allah, isimleri, zati ve fiili sifatlariyla ezeli ve ebedidir,
Allah ezelde ilim sifatiyla alim, kudret sifatiyla kadir, kelam sifatiyla
miitekellim, yaratma sifatiyla halik, fiil sifatiyla faildir. ilim, kudret,
kelam, yaratma ve fiil sifatlar1 ezelidir, Allah ezeli fail ve halik, yara-
tiklar ise mahl{ik ve hadistir”.

Burada ozellikle Allah’in zatina ezeli isim ve sifatlar nispet
edilmesi ve fiillerinin de sifat olarak nitelenmesi gerektigine dair bir
inang esasini belirlemistir ki bunun; sifatlarin ilahi zattan ayri birer
mana olarak Allah’a nispet edilemeyecegini, ayrica fiillerin sifat ola-
rak nitelenemeyecegini ve hadis olduklarini savunan Mu'tezili inang-
lara alternatif olarak zikredildigi anlasilmaktadir. Zira Allah’'in ilim
ve kudret sahibi oldugu zikredilmekle birlikte?¢ bu esaslarin Ebi
Hanife'nin ortaya koydugu bir inan¢ Onermesi tarzinda vahiy metin-
lerinde mevcut olmadig: gibi ilahi fiillerden “ezell sifatlar” diye de
bahsedilmemistir. Bu da sifatlara dair inanglarin Mu‘tezililerce be-
nimsenen sifat inaglarina alternatif olarak insa edildigini kanitlayic
mahiyettedir. Ozellikle “Kur’an, Allah Kelamidir, Allah’in kelami ise
O’'nun sifatidir ve dolayisiyla mahltk degildir” énermesinin, “kelam
Allah’in bir fiilidir, Allah’in fiilleri ise hadistir, dolayisiyla Kur’an
Allah’'in kelam1 olup mahliiktur” onermesine mukabil olarak insa
edildigi de agiktir.

imam Ebi Hanife'nin “Allah cisim olmayan bir varliktir.
Kur'an’da zikredilen yed, vech ve nefs keyfiyetsiz olarak inanilmasi
gereken ilahi sifatlardandir” tarzinda haberi sifatlara iliskin olarak
belirttigi inancin yine Mu'tezili alimlerce “nasslarda gegen yed Al-
lah’in kudreti veya nimetidir” seklinde ortaya konulan inancin red-
dine yonelik oldugu kendi ifadelerinden agik¢a anlasilmaktadir. Yine
“Allah her seyi vuk(i bulmadan ezelde bilir ve O'nun ilmi hadis de-

2 e]-Bakara 2/255; en-Nisa 4/166; Y(nus 10/39.
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gildir” tarzinda verdigi hiikiimle “Allah, varlik ve olaylar1 vuki
bulmadan 6nce bilmez” diye inanan Cehm b. Safvan”in goriisiine
mukabil olarak kendi anlayisina gore vahiy metinleriyle ortiisen
inanci ortaya koydugu goriilmektedir. “Allah kader ve kazay: levh-i
mahfiiza yazarken hitkmederek degil vasfederek yazmistir” tarzin-
daki 6nermesiyle de “Insan fiillerinde etkili olan kaderdir ve iman
veya inkér, itaat veya isyan etme hiirriyetine sahip degildir” diye
inanan Cebri goriise mukabil olarak vahye daha uygun diisen inanci
belirlemistir. “Kullara ait fiiller Allah tarafindan yaratilir” tarzindaki
inang Onermesi de dogrudan dogruya vahiy metinlerindeki bir ifa-
deyi yansitmadig1 ve “Kullara ait fiiller kendileri tarafindan yaratilir”
diye nasslardan hiikiim c¢karan Mu'tezill goriisii reddedici
mahiyettedir.

Niibiivvetle ilgili olarak “peygamberlerin zelle ve hatalar harig
olmak tizere biiyiik-kiiciik biitiin giinahlar1 islemekten miinezzeh
olduklari’na dair inanci ortaya koyarken peygamberlerin giinah
isleyebileceklerine inanan gruplarin kendi anlayisina gore vahiylere
uymayan bir goriisii benimsediklerine dikkat ¢ekmistir. “Biiytik gii-
nah islemenin miisliiman1 dinden c¢ikarmadigina hiikmederken
Mu'tezililere, “giinah isleyen miisliimanin cehenneme girecegine
veya girmeyecegine hiikmedilemez” derken ise asir1 ugctaki
Miirciilere muhalif olan bir inanc1 belirlemistir. Velilerin kerametleri
bulundugu, imanin artma ve eksilme kabul etmedigi, sefaatin hak
oldugu, cennet ve cehennemin elan yaratilmis bulundugu, kabirde
sudl, nimet ve azabin gergeklesecegi, miract reddetmenin kisiyi sa-
pikliga gotiirecegi gibi inanglar1 belirlerken de, onun muhalif goriis-
lere alternatif bir itikadi cerceveyi cizmeye calistigini sdylemek
miimkiindiir.

Ehl-i Stinnet mezheplerinden Selefiyye, vahiy metinlerini an-
lamak icin akla degil yine vahiy metinlerine bagvurarak akli yorum-
lar1 reddetmislerdir. Selefiyye alimlerince belirlenen ve Matiiridiyye
ile Eg’ariyye akaidinden farklilik arz eden inang konular1 genellikle
ultthiyyet ve iman-giinah-tekfir mes’elelerine dairdir. Seleflyye’ye
mensup alimler ayet ve hadislerde gegen “Allah arsin rabbi-

dir”,” Allah degerli arsin sahibidir” ve “ Rahman arsa istiva etmis-
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tir’? anlamindaki metinlere hadis rivayetlerinin de etkisiyle zahiri
anlam vererek: “Allah, zati1 itibariyle yaratiklarinin arasinda degil,
aksine onlardan uzakta ve yedinci kat gogiin tistiinde bulunan arsin
tizerindedir” seklinde bir inan¢ belirlemistir.® Es‘ariyye ve
Matiiridiyye’ye bagh alimler ise akli te’vile basvurarak bu metinler-
den Allah’in evrenden uzak olmadig ve onu hiikiimranhig: altina
aldig1 inancimu tesbit etmistir.?® Selefiyye mensuplari, amelin imana
dahil bir unsur oldugunu, yapilan amele gore imanin artip eksildigi-
ne inanmak gerektigini ileri siirerken, vahiy metinlerine yine zahiri
anlamlar vermelerinden 6tiirii boyle bir inanci belirlemistir. Buna
mukabil Siinni Kelamcilar ayet ve hadislerden hareketle imanin ayri,
amelin ayr1 statiiler oldugu gercegini ortaya koymus ve artip eksil-
meyi imanin giicli veya zayifligiyla agiklamigtir.30

Yukarida verilen bilgileri dikkate alarak su tesbiti yapmak
miimkiindiir: Temel itikadi konularda ittifak eden Islam alimlerinin
akaidin ayrintilarinda farkli inanclar1 belirmeleri, onlarin vahiy me-
tinlerine ve akli bilgilere yaklasim tarzlarindan kaynaklanmustir.
Vahiy metinleri muhkem ve miitesabih kisimlarindan olusmasina
ragmen degisik mezheplere mensup olan alimler bunu dikkate al-
mayarak akaidin ayrintilarin belirlerken, vahiy metinlerini benimse-
dikleri mezhebin goriisleri 151$1nda anlamaya calismislar; mezhep
goriislerine uygun vahiyleri muhkem, bunlara muhalif metinleri ise
miitesabih kabul ederek te’vil etmisler; mezhep goriisiinii te’yid et-
mek i¢in hadis uydurmuslar veya gesitli dini gruplarca uydurulmus
rivayetleri isnad veya metin tenkidine tabi tutmadan delil kabul et-
miglerdir.

Kur’an vahyinin sitibGitu hakkinda ihtilaf etmemekle birlikte
akaide iliskin ayetlerin anlasilmasi konusunda hemen hemen biitiin

27 et-Tevbe 9/29; el-Isra 17/42; Ynus 10/3; er-Ra’d 13/2; Buhari, “Tevhid” 21,
“Bed’u’l-halk” 1.

28 Ahmed b. Hanbel, er-Red ‘ale’z-Zenidika ve’l-Cehmiyye (‘Akdidii’s-Selef i¢in-
de, ngr. Ali Sami en-Nessar-Ammar Talibi), iskenderiyye 1971, s. 102; Ibn
Kayyim, Hddi’l-ervih ild bilddi'l-efrdh, Kahire Bask: Tarihi Yok, s. 59-60.

2 Gazzali, el-Iktisid fi'l-i’tikad, Kahire 1966, s. 29; Nesefi, Tebsiratii'l-edille (nsr.
Claude Salamé), Dimagk, I, 166-187.

%0 Matiiridi, Kitabii’t-Tevhid (nsr. Fethullah Huleyf), istanbul 1979, s. 379; Ali
el-Kari, Minehu r-ravzi’l-ezher fi Serhi”’l-Fikhi'l-ekber, Kahire 1323, s. 79.
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farkli mezhep mensuplar1 ayetlerin kendilerini gotiirdiigii hiikme
varmak yerine, ayetleri kendi verdikleri itikadi hitkme yaklastirmaya
caba sarfetmislerdir. Halbuki oOncelikle muhkem &yetlerden yola
cikarak akaidin ayrintilar: belirlenmeli ve miitesabih olanlar1 bunla-
rin 1s1ginda te’vil edilmelidir. Stiphe yok ki yapilan te’vilin de sartla-
rina uygun olmast gerekir. Bunlar1 da kisaca belirtmek gerekirse
sunlar sdylenebilir: Vahiy metinlerinin te’vile konu olabilmesi igin
lafzi-zahirl anlamin verilmesini imkansiz kilacak bagka bir vahiy
metninin yahut kesin akli veya bilimsel bir delilin bulunmasi, yapi-
lan te’vilin Arap dili kurallarina uygun olmasinin yam sira temel
rasyonel ve bilimsel bilgilerle celismemesi sarttir.

Akaide iliskin ayrintilarin belirlenmesinde hadislerin siibiit
agisindan problemler tasidig1 goriilmektedir. Zira degisik mezheple-
re mensup olan alimlerce yazilan literatiirde, mezhep inancini te’yid
eden alternatif rivayetlere yer verilmistir. Akaid mes’elelerinin belir-
lenmesindeki bu temel problemi asmak i¢in hem isnad, hem de me-
tin agisindan tarihi olaylar1 da goz oniinde bulundurarak ve arala-
rindaki bag1 kurarak gerekli tenkitlerin yapilmasi kaginilmazdir.
“Kur’an, Allah Kelam: olup mahliik degildir, Kur’an'in mahltik ol-
dugunu soyleyen kafir olmustur” tarzinda hadis olarak nakledilen
rivayetlerin halku’l-Kur’an tartismalarinin ortaya ¢itkmasindan sonra
literatiire girmesi bu konuyu kanitlayan énemli delillerdendir. Zira
halku’l-Kur'an tartismalarinin, Hiristiyanlarin Hz. fsd’ya atfettikleri
ultthiyyet niteligini ispat etmek i¢in Kur'an’dan getirdikleri delillere
miisliiman kelamcilarin cevap vermesiyle basladigi bilinmektedir.3!
Ayni durum mehdinin zuhtiru ve Hz. Isi’nin niiziliine dair olan
rivayetler icin de s6z konusudur. Bunlarin da Kur’an’daki bilgiler
acisindan tenkide tabi tutulmasi gerekir. Zira niizéil-i Isa inancinin,
Hz. Muhammed’in getirdigi vahiylerin ve bunlara tabi olan {immeti-
nin insanlar1 hidayet yoluna gostermek igin yeterli olmayacag1 ve
bunun ancak Hz. Isa’nin gelisiyle gerceklesebilecegi gibi huristiyani
bir anlayis1 cagristirdigl ve bu inancin Hiristiyanlarca ileri siiriilmiis
bir inang oldugu agiktir.

3L Yusuf Sevki Yavuz, “Halku’l-Kur'an”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklo-
pedisi, Istanbul 1997, XV, 371.
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“Mehdi'nin zuhtiru” ve “Isd’nin niizalii” ne iliskin ilk rivayet-
lerin, giivenilmez $ii ravilerce uydurulmas: ve bunlara ait eserlerde
yer almasi bu rivayetlerin Hz. Peygamber’e ait sozler olmadigim
kanitlayict mahiyettedir. Clinkii bu rivayetleri ilk defa nakleden kisi
Siileym b. Kays el-Hilali (v. 76/695) adli Sii bir yazardir.3 Siileym b.
Kays’in kitabini nakleden ise Eban b. Ebti Ayyas'tir (v. 138/755). Bu
yazarlarin giivenilmez olduklari miiteahhir Sii alimlerce de kabul
edilmistir.3®* Daha sonra bu rivayetler Stinni alimlerce derlenen hadis
kaynaklarina girmistir. Nitekim Deccal’in ¢ikisi, Mehdi'nin zuhuru,
[sa’nin niizalii rivayetlerini Nuaym b. Hammad el-Mervezi (v.
228/843) gibi Siinni bir hadis yazari ilk fiten ve melahim kitab1 olan
el-Fiten ve’l-meléhim adli eserinde toplamistir. Stinni olan bu zatin da
giivenilmez oldugu ve zayif rivayetleri naklettigi hadis miinekkitle-
rince kabul edilmektedir.3* Bu agidan sahih kabul edilerek akaidin
belirlenmesinde kendileriyle istidlal edilen ve Kur’an’daki bilgilere
muhalif anlamlar igeren bu rivayetlerin izlerini sitirmek sfiretiyle
kimlerce ortaya konuldugunun kanitlanmasi gerekir.

Siinnilerin yani sira diger mezheplerce benimsenen akaide
dair ayrintilarin hicri ikinci asrida gerceklesen bir insa siirecinde
belirlendigini dikkate almak, ihtilafl itikadi problemlerin ¢oziilebil-
mesi icin vazgecilemez bir sarttir. Yaklasik bir asirlik bir siirecin
gecmesiyle olusan farkl: itikadi ziimrelere bagli alimlerce gerceklesti-
rilen bu insa ameliyesinde her alimin, goriislerini kanitlamak igin
vahiylerden deliller getirdikleri goriilmektedir. Ancak akaidin ayrin-
tilarinda aymi konularda farkli itikadi hiikiimlerin verildigi dikkate
alimirsa herkesin vahiylerle tamamen Ortlisen bir cergeve ¢izdigini
sOylemenin miimkiin olmadigi da asikdrdir. Bu sebeple
miisliimanlarin arasinda var olan ihtilaflar1 asgariye indirmek icin
vahiylere uygun mufassal bir akaid gercevesini yeniden belirlemenin,
gliniimiizde biiyiik sorunlar yasayan miisliimalar agisindan hayati

%2 Siileym b. Kays el-Hilali, Kitdbu Siileym b. Kays el-Hilalf et-Tabii (nsr. Mu-
hammed b. Bakir el-Ensari), Kum 1415/1995, 11, 705-707.

3 Ebt Cafer et-Ttsi, Ricilii't-Tiisi, Meshed 1348,5.106; Tayyar Altikulag, “Hz.
Ali ve [k Mushaf Niishalar”, Istanbul Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi,
Y1l 2012, Sayz 21, s. 8-9.

34 Ali Celik, “Nuaym b. Hammad el-Mervezi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi, Istanbul 2007, XXXIII, 219.
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Onem tasidigl kanaatindeyim. Bunun gerceklesebilmesi igin
herseyden 6nce mezhep kaygisi terkedilmeli, bilimsel olmayan uzak
te’villere bagvurulmamali ve basta zayif veya mevz{i hadisler olmak
lizere problem iceren dhad rivayetler delil olarak kullanilmamalidir.
Ancak boyle bir yontem kullanildig1 takdirde itikadi agidan sahih bir
sistem inga etmek miimkiin olabilir.

Hepinize tesekkiir ederim...



SERBEST TARTISMALAR

Prof. Dr. Siileyman TOPRAK (Oturum Bagkani)

— Bu kapsamli ve doyurucu tebliginden dolay1 Sayin Prof. Dr.
Yusuf Sevki Yavuz'a tesekkiir ediyorum. $imdi soru — cevap tarzin-
daki kisa miizakerelere gegcebiliriz.

Dog. Dr. Hiilya ALPER

— Ben de hocama tesekkiir ediyorum oncelikle. $imdi Hyas Ce-
lebi Hocam konusmasinin basinda demisti ki, Akaid ilminde aklin
yeri biraz daha az, kelamda daha fazla. Fakat hocam, biz sizin tebli-
ginizi dinledikten sonra akaidin sekillenmesinde akidenin ne oldu-
gunun belirlenmesinde de aklin énemli bir konumu oldugunu gorii-
yoruz. Yani bunu onayliyor musunuz, bunu biraz agabilir misiniz?
Bunu sormak istiyorum.

Prof. Dr. Yusuf Sevki YAVUZ

— Tabil, mezheplerin akla yaklagim tarzinin farkli olmasi bura-
da One cikiyor. Yani mezheplerin bir kismi akla Onem veriyor.
Matiiridiler 6nem veriyor. Es’ariler 6nem veriyor. Mu’tezile 6nem
veriyor. Dolayisiyla ister istemez olusan bir anlayis cercevesi ¢izilir-
ken akla da basvuruyorlar. Yani akla uymaktan maksat sudur: “Bir
inang konusunu soyle anlamamiz lazimdir” diyerek bir akaid metni
insa ediyorlar. Bu durumu hem Ebti Hanife’de gormek miimkiin,
hem Mu’tezile’de gormek miimkiin. Mu’tezile’ye ait akaid metinleri
incelendigi takdirde orada ¢ok acikca goriiliiyor.

Matiiridilere ait akaid metinleri de Oyle. Tabil ki, akaidin ay-
rintilarinda durum boyledir. Burada dikkat ¢ekmek istedigim nokta
orasi, yoksa akaidin dmentiisiinde bir problem yok. Hemen hemen
ihtilaflarin hepsi ayrintilarda ortaya ¢ikmaktadir. Bunlar1 belirlerken
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akla mutlaka basvurulmustur. Hatta sunu soylemek dahi miimkiin-
diir:

Mesela, Ebti Said ed-Darimi'nin er-Red ale’l-Cehmiyye’sine bak-
tigimiz zaman veya Ibn Huzeyme'nin Kitdbii't-Tevhidi'ni inceledigi-
miz zaman, bunlarda bile “bizim akaidimiz akla daha uygundur”
seklinde ifadelere yer verildigini gorebiliriz. Yani Mu’tezile’nin akli
bilgi olarak, akli ilke olarak benimsedigi bir bilginin aslinda kendi
akli anlayislarina aykir1 oldugunu ifade edenlere de rastlamak miim-
kiindiir. Halbuki Selefiyye’yi biz nakilci bir grup olarak biliriz. Yani
Selefiyye'nin temel karakteristigi nakilci olmaktir, nakle dayanmak-
tir, icdbinda te’vil yapmak gerekiyorsa da yine nakli bilgiyle te’vilde
bulunmak gerekir, ancak onlarin buna ragmen yine de akla uygun-
luk ilkesinden kaginamadiklar1 anlagilmaktadir. Nig¢in? Ciinkii beseri
realite budur. Insan bir seye inanirken, bir seyi belirlerken mutlaka
Olctip tartiyor, kendi kafasinda bir degerlendirme yapryor.

Prof. Dr. ilyas CELEBI

~ Ilgili oldugu igin bir sey ilave etmek istiyorum: Simdi akilca
kesin oldugu kararlastirilan, ancak nassda mevcut olmayan bir sey
akaid listesine yazilabilir mi?

Prof. Dr. Yusuf Sevki YAVUZ

— Vahiy metinleri tabil 6ne ¢ikiyor elbette ki, ama burada
o6nemli olan vahiy metninin gittigi yere gitmek yerine vahiy metnini
kendi yanina ¢ekmeye calisilmistir, goriinen tablo odur. Her mezhep
Kur'ant kendi yanina getirmeye calisiyor. Bak ben bdyle inaniyo-
rum, bunun arka plan:t vardir, bunun bazi unsurlarini da siyasi ve
fikri goriis ayriliklar: tegkil eder. Fikrl ve siyasi ayrisma olusmus
bunun neticesinde bir takim inanglar tesekkiil etmistir.

Prof. Dr. ilyas CELEBI

- Benim sordugum yorum degil de meseld bir Miisliimanin
akaid bakimindan yer ¢ekimine, diinyanin dondiigiine, yuvarlak
olduguna inanmasi gerekir mi? gibi ilm1 kesinligi tesbit edilmis olan
hususlardir.
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Prof. Dr. Yusuf Sevki YAVUZ

- Kainat kitabi, Allah’in ikinci bir kitab1 olduguna gore bilim-
sel bilgilerle ortiigsen bilgileri de kabul etmek ve dogruluguna inan-
mak, bilimsel bilgilere aykir1 olanlar1 da reddetmek gerekiyor.

Prof. Dr. Biinyamin ERUL

— Tesekkiir ediyorum. Benim iki-ii¢ sorum var bir hadis¢i ola-
rak. Tam son climlelerinizde buyuruyorsunuz ki, netice itibariyle
akaidi belirlerken mezhep kaygisi terk edilmeli, bilimsel olmayan
te’villere bagvurulmamali ve zayif veya mevz hadisler delil olarak
kullanilmamali. Sorum su: Sahih hadisler, akaidde delil olarak kulla-
nilmali midir, miitevatir hadisler akaid konusunda delil olmus mu-
dur? Vahiy metni derken hadislere dayali bir vahiy metnimiz var
midir? Kur’an vahyi disinda akaid konusunda bir vahiy metninden
50z edebilir miyiz? Tesekkiir ediyorum.

Prof. Dr. Yusuf Sevki YAVUZ

— Sahih hadisler, Kur'an-1 Kerim’in agiklamasi mahiyetinde
hadisler mevcuttur, malimunuz. Dolayisiyla akaidin ayrintilarinda
Ehl-i Stinnet bundan istifade etmistir. Hatta Mu‘tezile bile. Elbetteki
kesin bir delil tegkil etmez. Ancak Kur’an-1 Kerim’i tamamlayici ol-
mast agisindan bunlar1 da dislayamayiz kanaatindeyim.

Prof. Dr. Biinyamin ERUL

— Sahih bir hadisle akaid konusunda herhangi bir akide
delillenir mi? Diyelim ki kabir azabi konusu. Sahih hadislerimizde
vardir. Kabir azabi akide ile ilgili bir konudur.

Prof. Dr. Yusuf Sevki YAVUZ

— Sadece hadisle sabit bir mes’ele degildir bu maltim. Kur’an-1
Kerim’de ayetler var, bu konuya isaret eder. Dolayisiyla onlar: tafsil
edici bir delil olarak kabul edilebilir, benim kanaatime gore. Bilindigi
gibi alimlerce kabul edilmis zaten, ben de kabul ediyorum.
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Prof. Dr. Abdiilhamid SINANOGLU

— Sayin hocam, ¢ok doyurucu bir teblig sundunuz. Ama tabil
miizakereye acik olan yerler de vardir. Hz. Peygamber’in ictihad
ettigi maltim, burada siz de ifade etmissiniz. $imdi, Hz. Peygamber’e
Kur’an diginda da vahiy geldigi konusunun tartigmali oldugu ifade
ediliyor. Simdi biz, Hz. Peygamber’in kabir azab1 6rneginde oldugu
gibi, bu husus acaba vahye miistenid mi, yoksa ictihadi midir? Bunu
nasil anlayabiliriz?

Prof. Dr. Yusuf Sevki YAVUZ

— Simdi benim kanaatime gore, Hz. Peygamber ilahi murakabe
ve gozetim altindadir. Soyledigi, yaptig1 ictihadlarda bir hata varsa o
diizeltilir. Hangi konuda olursa olsun. Eger ortada bir yanlis agikla-
ma varsa gercege uymayan bir durum varsa Allah Teala’'min gozetim
ve denetimindedir. Ben sahih hadislere bu sebeple “dolayl1 vahiy”
diyorum.

“Dolayli vahiy” ne demek? Allah Teala kontrol etmis, soyle-
dikleri eger gerceklere aykiriysa bunu diizeltmistir. O agidan bakti-
giniz zaman Hz. Peygamber’in hem dini hem de diinyevi ictihadlari
kontrole tabidir. Nitekim verdigim Orneklerde diizeltildigi agik¢a
goriliiyor. Boyle niye yaptin? Enteresandir, Abdullah b. Ubey b.
Sel(l'iin cenaze namazini kilmaya karar verince Hz. Omer: “Ne ya-
piyorsun ya Rastilallah! Boyle bir sey olabilir mi?” diyor. Hz. Pey-
gamber de: “Men edilene kadar ben bdyle uygulayacagim” diye ce-
vap veriyor. Yani bir ictihad yaptigini orada agik¢a vurguluyor, men
ediliyor ancak daha sonra o ictihadi, Allah Teala tarafindan “onlar-
dan herhangi birine cendze namazi kilma” mealindeki ayetle diizelti-
liyor.

Prof. Dr. Adil BEBEK

— Bir sey sorabilir miyim? Affedersiniz yani bunlar1 biz delil
olarak kabul ediyoruz, bu hadisleri, sahih hadis denince. Peygamber
mademki demis diyoruz bir defa, buyurmusg Oyleyse yanhs olsa Al-
lah bunlar1 diizeltir diyoruz. Ama dedigi hala kesin degil. Sahih
rivayet dahi olsa, heniiz daha dedigi sabit degil, kesin degil, sabit
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olmayan bir seyi biz sabitmis gibi degerlendirip arkasindan buna
yanlis olsaydi diizeltilirdi diye yorum yapmamiz dogru olur mu?

Prof. Dr. Yusuf Sevki YAVUZ

— Efendim sunu sdyleyeyim, benim anlayisima gore Hz. Pey-
gamber’in ii¢ gorevi var: Biri vahyi teblig gorevi, digeri tebyin gorevi,
bir digeri tatbik gorevi. Dolayisiyla vahyi tebyin etmesi gerektigi
Kur’an’la sabittir. Hz. Peygamber’in getirdigi dini tebyin etmedigini
s0ylemek benim anlayisima uygun diismez.

Prof. Dr. Omer AYDIN

— Tesekkiir ederim Sayin Baskan. Yusuf Sevki Yavuz Hocama
¢ok tesekkiir ediyorum. Yani tamamen netameli konularin hepsine
isaret etti. Herhalde bu konularda artik agik¢a konusmamiz gereki-
yor. Cok derin konu, ama ben simdi sunu soruyorum. Yani burada
bizim klasik diisiincede ne varsa hocam 6zetledi, bilgileri bize sundu.
Ama ben sunu soracagim: Arkadaslar haklilar, soruyorlar, akidenin
altina sunu sunu yazabilir miyiz diye? Siz iman kavramiyla akide
kavrami arasinda nasil bir teknik ayirim yapiyorsunuz? Yani bizim
iman edecegimiz hususlar akide midir, akaid midir?

Prof. Dr. Yusuf Sevki YAVUZ

— Simdi tabil bu konuda bir takim ayirimlar yapiliyor biliyor-
sunuz, ancak akaid inanca mukabil bir tabirdir. Binaenaleyh dini
inang belirlenirken elbetteki ayetlere ve hadislere basvuruluyor ve
bunlarin yorumlari 6ne ¢ikiyor, akaid de bu yorumlardan olusuyor.

Prof. Dr. Omer AYDIN

- Hocam affedersiniz, bunu sunun igin soruyorum iman
Kur’ani bir kavram, iman etmemiz derken biitiin hususlar —zaten
bizim kitabimizda sunlar esastir, sunlar fiiridur diye bir sey yok-
Iman etmemiz gereken hususlar var. Biitiin bunlar ya tamamen gayb
mes’elesidir. Gayb boyutu vardir. Ama akidede boyle bir boyut yok.
Olmali m1 gerekiyor mu? Yani akide ile iman edilecek hususlar1 6z-
des mi kabul ediyorsunuz?
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Prof. Dr. Yusuf Sevki YAVUZ

- Bilindigi gibi akaidde “tasdik” kelimesi gerekli ve yeterlidir.
Netice itibariyle bir seye inanmak, onu tasdik etmek manasina geli-
yor. Ilgili literatiir incelendigi takdirde akaid metinlerinde amentii
ifadesi kullanuldig1 goriiliir. Bu, ayni zaman da “i‘takadtii” manasina
geliyor. Yani amentii ile i‘tikadtii arasinda bir ayirima akaid metinle-
rinde ben rastlamadim. Siz rastladiysamiz onu bilmiyorum.
Kur'an’da akide ve akaid kelimeleri kullanilmamasmna ragmen,
miisliman alimler akaid tabirini tercih etmislerdir. Muhtemelen
iman kavraminin amentii listesinde yer alan esaslar1 ifade etmesine
mukabil akaid terimiyle iman esaslarinin ayrintilar1 kastedilerek bu
terim secilmis olabilir.

Prof. Dr. Ramazan BiICER

— Kelam akide ayirimin ortadan kaldirirsak nasil olur? Ciinkii
iman esaslar1 kelamda da var. Benim esas sormak istedigim su. Bir
Ehl-i Siinnet olarak Es’ariyye ve Matiiridiyye akidesi ile Selefiyye
inanci arasinda bir baglant1 ya da farklilik var mi? Acaba akide dedi-
giniz Selefiyye inanci mi, bir de kim bu Selefiler?

Prof. Dr. Yusuf Sevki YAVUZ

— Maltimunuz, Selefiyye Selef’e uyduklarini iddia edenlerdir.
O halde “Selef tabiri kimleri kapsar?” diye sorarsak bunlarin ashab
ve onlara uyan tabiin alimleri oldugunu séylememiz gerekir. Kisaca
Selefiyye, bu grubun inanglarini savunan kimselerdir. Bilindigi gibi
Selefiyye kelam tabirini kullanmaktan kaginityor. Kelami bir felsefe
olarak kabul ettikleri i¢in, daha dogrusu igerisinde felsefe mantik ve
bilimsel bilgi bulundugundan bodyle davraniyorlar. Onlar bilimsel
bilginin de kullanilmamas: gerektigini soyliiyorlar. Aklin da kulla-
nilmamasi gerektigini, en azindan kendi cergevesini belirledikleri
aklin disinda bir akli bilginin kullanilmamas: gerektigi soyliiyorlar.
Elbetteki akide baslangicta ilk eserlerini incelediginiz zaman, benim
gordiigtim kadariyla onlar, bu Selefiyye ulemas: tarafindan belirlen-
mis ortaya konulmus, yani Selefiyye ulemas: akaidi belirlemis, daha
sonra da Siinni Kelamcilar bu akaidi aklen temellendirmeye calismis-
lardir.
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Prof. Dr. Ramazan BICER

— Ama akaid metinleri muhaliflere cevap vermek i¢in yazilmis-
tir.

Prof. Dr. Yusuf Sevki YAVUZ

— Opyle bilindigi gibi bir ziimrelesme olustu. Bu ziimrelesme
olustuktan sonra herkes kendi akaidini belirlemistir. Benim akaidim
budur, ben buna inantyorum demistir.

Prof. Dr. Ramazan BiICER

— Akide derken, bununla Selef inanci m1 anlatiliyor? Yoksa ke-
lam degil de Selef anlayis1 mi1?

Prof. Dr. Yusuf Sevki YAVUZ

— Hayir, hayir, Mu'tezile’nin akaidini nereden belirleyeceksi-
niz. Akaid terimini ona miinhasir kilarsaniz Mu’tezile akaidsiz,
itikadsiz kalir.

Prof. Dr. Ahmet YUCEL

— Hocam, kelamalarin biitiin tartismalarimin problemli kismi
hadisler olan kismi. Simdi hocam da kullandi. Prof. Dr. Biinyamin
Erul Bey sorunca problem buradan cikiyor. Dedi ki: Sahih hadisi biz
kullaniriz. Peki, soru su: “Sahih hadis nedir?” Sahith hadis konusun-
da ulema ittifak etmis midir? Sahih hadisin sihhatini tespitte bir ha-
disin Peygamber’e aidiyetini tespitte farkli kriterler uygulanmis mi-
dir? Yani Mu’tezile’ye gore sahih olan bir hadis, Ehl-i hadis’e gore ve
Ehl-i hadise gore sahih olan bir hadis Mu'tezile’ye gore sahih midir?
Yani bu kavrami biz ¢ok rahat kullaniyoruz. Ama bu kavram boyle
¢ok sOyledigimiz gibi karsimiza ¢ikmiyor.

Prof. Dr. Yusuf Sevki YAVUZ

— Simdi Ahmet Yiicel Bey, burada ben aslinda bir ipucu ver-
dim, belki o ipucunu kagirdiniz. Tekrar sOyleyeyim. Problem tagimi-
yorsa biz Hz. Peygamber’e nisbet edilen biitiin rivayetlere sahip ¢ik-
mamiz gerektigi kanaatindeyim. Problem tasiyorsa, o zaman ayr.
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Peygamberimiz’in beyan gorevini ortadan kaldirmis oluruz. Hadisle-
ri bir tarafa atarsak, Hz. Peygamber ikinci gorevini yapmamis olur.
Halbuki Hz. Peygamber gorevini yapmis ve agiklamalarda bulun-
mustur. Buna ilaveler yapilmis, iste problem orada zaten. Her mez-
hep kendi goriisiinii tervi¢ etmek icin hattd Hiristiyanlar kendi
akidelerini tervi¢ etmek i¢in hadis uydurmus ve Miisliiman metinle-
rine bunu sokmay1 basarmislardir, benim kanaatime gore. Dolayisiy-
la burada 6nemli olan husus rivayetin problem tasimamis olmasidir,
ben sahtih hadisi belirlerken bdyle bir cerceve ¢izilmesi gerektigini
diisiiniiyorum.

Yard. Dog. Dr. Siileyman AKKUS

— Hocam, ben de tesekkiir ederim. Benim sorum su: Akaidin
ayrintilartyla Kelam arasinda muhteva bakimindan bir fark var mi?
Birinci sorum budur. Ikinci sorum su: Hocam, akaidde bir goriig
birliginin oldugunu sdylemisti. Fakat akaidin ayrintilarinda farklilik-
larin oldugunu soyledi. Fakat tarihte farkli farkli akaidlerin yazilmis
oldugunu, akaid risalelerini biliyoruz. Dolayisiyla akaid risalelerinin
farkli farkli yazilmis olmasi gercegi akidede goriis birliginin olmadi-
g1 gostermiyor mu?

Ugiinci sorum: Dini hiikiimler seklindeki ayirimlarimiz,
itikadi, ameli ve ahlaki seklindeki ayirimlarda sonraki dénemlerde
amentil esaslarinin ya da iman esaslarinin olusumu konusunda bir
cabay1 da beraberinde getirmis midir?

Prof. Dr. Yusuf Sevki YAVUZ

- Maltimunuz kelam, ortaya konulan itikadi esasin temellen-
dirilmesidir. Akli bilgilerle, bilimsel bilgilerle, tarihte kelamcilarin
yaptig1 gibi giinlimiizde de bir kisim arkadaslar temellendirmeye
calisiyorlar. Kelamda asil olan ve agirlik tasiyan taraf, akli bir bakis
agistyla bunun makl bir inang esas1 oldugunu ortaya koymaya ¢a-
lismaktir. Dolayisiyla elbette ki bir ayirim var, agirlikli taraf kelamda
rasyonel bilgilerle bilimsel bilgilerdir. Ancak akaidde tabii ki akla da
basvurmakla birlikte ¢ok ayrintili bir bilgi yok.
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Yard. Dog. Dr. Siileyman AKKUS

— Ben daha ¢ok, akaidin ayrintilarimi soruyorum, akaidin ay-
rintilar: bir anlamda kelam degil midir?

Prof. Dr. Yusuf Sevki YAVUZ

— Hayrr, akaidin ayrintilar kelam degildir. Oyle olsa akaid me-
tinlerinde ayrintilara hi¢ temas edilmemesi gerekirdi, ama bakiyor-
sunuz ki akaid risalelerinde ayrintilar var. Fiil sifat midir, degil mi-
dir? Bu akaid metninde var. Eb(i Hanife'nin akaid metni boyledir.
Yani mufassal bir kelam kitab1 degildir. Dolayisyila ayrintilarda
elbetteki akaid var, kelam bu mu? i§te kendisine gore dilbilimsel
acidan bir takim tahliller yaparak aslinda fiilin sifat olarak kabul
edilmesi gerektigini ortaya koymaya calisiyor kelam. Ikinci soruya
gelince amentii listesinde ihtilaf yok. Yani ben onu belirttim.
Amentiide ihtilaf yok, ayrintilarda ihtilaf var.

Ugiinciisii; “dolayl itikadi esaslar” diye bir anlayis zaman ige-
risinde gelismis. Yani namaz kilmanin farz olduguna inanmak itikadi
bir hiikiimdiir. S6z gelimi “icki igmek haramdir” hiikmii amelle ala-
kalidir, ama onun hardm olduguna inanmak itikadi bir hiikiimdyir.
Dolayisiyla dolayl itikadi esaslar olarak onlar da gergevenin igerisi-
ne alinmustir. Neden? Ciinkii aksi takdirde bunlar1 almazsaniz Isla-
miyet yozlasir, icki serbest hale gelir, Islamiyet'e gore yalan soyle-
mek hardm olmaktan gikabilir vs. Netice itibariyle Islam alimleri
zaman igerisinde dolayl akaid esaslarini da akaid listesine almislar-
dir.

Dog. Dr. Sinan OGE

— Hocam simdi iman, akide, kelam ve akletme arasinda prob-
lem devam ediyor. Bir us(il problemi var orada. Yaptiginiz tanimla
verilen Ornekler celisiyor. Tanimda hiikmetme, 6nerme vurgulari
yapildi akidede. Dolayisiyla bu bir begeri niteliktir. Verilen 6rnekler-
de de, akide metinlerinde yer alan ifadelerin de biiyiik ¢ogunlugu
amelle alakali. Dolayisiyla akideyi vahiy diye tanimlamak ya da
vahye dayali diye tanimlamak dogru mu? Biiyiik oranda akla daya-
nuyor, ilk soru bu. Ikincisi de sahabe konusu. Ashabin Kur’an’1 yasa-
yis1 ve anlayisini 6rnek edinmemiz gerekir ilkesi var maltim. Yasayis
boyutu su an konumuz degil zaten, ama anlama noktasinda pey-
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gamberin bile belirledigi bir akide smirlar1 ortaya konulurken
sahabenin belirledigi bir akide var mi? Dolayisiyla kelami agidan
ashabin Kur’'an’it anlamasi bizim igin ne tiir bir deger ifade ediyor.
Buna 6rnek verebilir miyiz? Tesekkiir ederim.

Prof. Dr. Yusuf Sevki YAVUZ

— Inana belirlemek kime ait bir fiildir, insana ait bir fiildir. Me-
sela, kisi “benim akaid listem sudur” diyor. Yani netice itibariyle
insanlar akaidi belirlerken bir fiil icra ediyorlar. Dolayisiyla burada
akli devre dis1 birakamazsiniz. Yani “suna inanayim mi inanmaya-
yim mi1” seklindeki bir tereddiidii ortadan kaldirmak i¢in kendisi bir
karar verecektir. Dolayisiyla elbetteki amentii listesi diye bir liste var
bunlar vahye dayaniyor, ben dmentii disindakileri ayirdim. Neden?
Ciinkii onlar Kur’an’da zikredilmis esaslar, adlar1 zikredilmis. Diger-
leri oyle degildir. Zaten digerlerini, zaman igerisinde bir takim olay-
lara da bagh olarak bazi insanlar gelistirmis. Dolayisiyla besere ait
bir fiilde akl1 devre dist birakmak, tamamen fiilsiz bir yaklasim sergi-
lemek oldukga zordur. Ornegini de verdim. Selefiyye bile kendine
gore akla dayandigini soyliiyor.

Evet, sahdbe soruldu. Sahdbenin yaptigi  yorumlar
Selefiyye'nin akaidine destek tegkil etmistir. Mesela, “Allah yedinci
kat gogiin tizerinde bulunan cennetin {istiindeki arsin {izerindedir”
diye bir inanis belirlerken Zeyneb b. Cahs'in 6viilmesine dayaniyor.
Ona atifta bulunuyor veya daha baska bir takim sahédbe kavillerine
dayaniyor. Dolayisiyla besere ait bir yaklasimdir. Netice itibariyle
beseridir. Ashabin soyledigi kendine ait bir yaklagim var, mesela Hz.
Aise’nin inanciyla diger ashab arasinda akide konularinda farklilik-
lar var biliyorsunuz. Binaenaleyh hepsi ayni degildir. Kimisi pey-
gamber miraca bedeniyle gitti diyor, kimisi rithen gitti gidiyor.

Prof. Dr. Mahmut KAYA

- Sundugunuz metnin sonunda sdyle bir ifade var. Diyorsu-
nuz ki Halku’l-Kur’an tartismasinin Hiristiyanlarin Hz. fsé’ya atfet-
tikleri ulGihiyyet niteligini ispat etmek i¢in Kur'an’dan getirdikleri
delillere miisliiman keldmcilarin cevap vermesiyle basladig: bilin-
mektedir. Nereden biliniyor? Kelam metninde firak metinlerinde bu
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problemin Hiristiyanlardan nes’et ettigine dair higbir bilgi yok. Ama
biz bunu boyle yorumluyoruz. “Bilinmektedir” diyorsunuz, nereden
biliniyor?

Prof. Dr. Yusuf Sevki YAVUZ

- En azindan ben biliyorum. Buna dair kaynaklar Tiirkiye Di-

JA I

yanet Vakfi Islim Ansiklopedisi'nde yazdigim “Halku’l-Kur’an” madde-
sinde mevcuttur.

Prof. Dr. Mahmut KAYA

- “Bilinmektedir” derken, bizzat ortaya konmus bir problem
yok. Kitaplarda yok.

Prof. Dr. Yusuf Sevki YAVUZ

— Var, var. Cahiz'in kitaplarini incelerseniz ilgili bilgiyi bulur-
sunuz. Hiristiyanlarla Miisliimanlar arasinda ¢ok tartismalarain ya-
pildigim soyliiyor ve Halku'l-Kur'an konusuna atifta bulunuyor,
yanlis hatirlamiyorsam. Ben, size o metni gosterebilirim.

Prof. Dr. Mahmut KAYA

— Oteden beri klasiklesmis metinlerde, gerek firak gerekse ke-
lam kitaplarinda higbir bilgi yok.

Prof. Dr. Cagfer KARADAS

— Muhterem hocam, bir sey soyleyebilir miyim? Kelam kitap-
larinda Hz. Isa’ya verilen roliin kelam, yani “s6z” oldugu, dolayisiy-
la tartismanin orada basladig: ifade ediliyor. Dolayisiyla bu bizim
klasik kelam kitaplarimizda ge¢mektedir.

Prof. Dr. Mahmut KAYA
— Bu sekliyle tartisilmamis
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Prof. Dr. Cagfer KARADAS

— Hiristiyanlarla Miisliimanlar arasindaki tartismada bu var.

Prof. Dr. Yusuf Sevki YAVUZ

Bu konu tabu haline getirildigi i¢in kelamcilar bu agidan yak-
lasmak istememisler, Siinniler 6zellikle. Niye? Ciinkii hadisi sorgu-
lamiyorlar. Rivayetleri bile sorgulamamislar ki. Serhu’l-Akaid’de yani
Osmanli medreselerinde okutulan meshtir bir kitapta “el-Kur’anu
kelamullah gayru mahlik” diye gegiyor. Dolayisiyla tabu haline
gelmis, kimse bu rivayetin sahih olup olmadigini arastirmamus.

Prof. Dr. ilhami GULER

— Ben de bir sey 6grenmek istiyorum. Hz. Muhammed’in yap-
tig1 ictihadlardaki hatalarin biitiiniiniin Allah tarafindan diizeltilmis
oldugunu soyleyebilir miyiz? Yani boyle bir sey ¢ikarmak miimkiin
mii? Ciinkli sahabeden gelen rivayette diyor ki dini olsun diinyevi
olsun, bir sey soyledigi zaman diyorlar ki bu senin goriisiin mii?
Eger senin goriisiin ise rahat¢a onun yanlis olabilecegini ifade edebi-
liyorlar. Kararin1 diizeltme yo6niinde bir stird ve baska dini konular
olabilir. Sizin Oyle bir bilginiz var m1? Kaynaklarda var mi1? Hz. Pey-
gamber’in yaptig1 ictihadlarin hepsi Allah tarafindan diizeltilmis mi?

Prof. Dr. Yusuf Sevki YAVUZ

— Benim anlayisima gore peygamber hata yaptig1 zaman onu
diizeltmesi gerekiyor. Benim bakis agim bu. Boyle inaniyorum, yani
bu konuda benim 6rneklerden yola ¢ikarak gikardigim netice budur.
Allah Teala, Peygamberi hata yapmissa bunu diizeltilmesi gerekiyor.
Ciinkii onu 6rnek olarak sunuyor. Peygamber 6rnek olduguna gore,
hata yaptig1 an diizeltmiyorsa, bu 6rneklik problemli hale gelir.

Prof. Dr. ilhami GULER

— Hangi birini diizeltsin her defasinda.

Prof. Dr. Yusuf Sevki YAVUZ

— Diizeltilmesi gereken konularda diizeltiyor.
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Prof. Dr. ilhami GULER

— Muhtemelen su an elimizdeki hadis kitaplarinda Hz. Pey-
gamber’den ¢ikmis ve hatali veya yanlis diyebilecegimiz, diizeltilmis
hadisler olabilir, degil mi?

Yard. Do¢. Dr. Mahmut CINAR

— Benim sorum, Prof. Dr. ilhami Giiler Hocamizin sorusunun
devami olacak. Peygamberimizin bir takim ictihddlar1 dinidir,
itikadidir bunlarin diizeltildigi dogrudur. Ancak, bazen baska konu-
larda da ictihad etmis herhalde bunlarin diizeltilmesine gerek yok-
tur. Sosyal bir konu olabilir, savasla ilgili olabilir. Yalniz ben sunu
merak ediyorum. Dini konularda Peygamberimizin Kur’an'in disin-
da da vahiy aldig1 sOylenir. Peygamberimizin Kur’an'in disinda aldi-
g1 vahiy ile Peygamberimizin ictihddlar1 ayni derecede bilmemiz
miimkiin mii? Bir de bunun geregi var mi? Yani bunun bize bir dege-
ri var m1? Peygamberimizin ictihadla soyledigi ya da Kur’an'in di-
sinda bir vahiy olarak soyledigi seyler arasinda bir fark var m1?

Bir sorum daha olacak. Bu da Eb{i Hiireyre'nin aldig1 bilgilerle
ilgilidir. Eb(i Hiireyre'nin verdigi bilginin Emeviler’e isaret etmesiyle
veya bu sekilde yorumlanmasiyla Sia'nin Hz. Ali ile ilgili olarak yo-
rumlamasi arasinda bilgi degeri agisindan bir fark var midir? Eger
biz bunu kabul edersek o zaman ¢ok 6nemli bir problem ¢ikmiyor
mu? Yani Hz. Peygamber, bir takim bilgileri bazilarina verip bazila-
ria vermemis oluyor. Bu durum akaid ve kelam ile ilgili bir takim
problemler ¢ikarmaz mi?

Prof. Dr. Yusuf Sevki YAVUZ

— Tabii, biliyorsunuz bu hadisin delil olarak kullanilmasi
mahall-i istishadi nedir? Ilm-i batn vardir. Iste Hz. Peygamber,
Ashab-1 Suffe’den Ebi Hiireyre'ye ilm-i batmi 6gretmis. Stfilerin
genellikle bu rivayete atfettikleri deger budur.

Yard. Do¢. Dr. Mahmut CINAR

— Ama bu sekilde de alsak yine de problem ¢ikmaz mi?
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Yani iimmetin tamamin ilgilendiren bazi konular1 bazilarinm
secerek ve gizli tutmak bir bakima isaret ederek boyle sdylemesi bir
problem tegkil etmez mi?

Prof. Dr. Yusuf Sevki YAVUZ

— Hayir, 6ntimiizde duran bir tartisma olarak bundan bahset-
tim? Dedim ki, bu rivayet yanlis yorumlanmistir. Dolayisiyla benim
kanaatime gore dogru yorumu odur. Bunu soyledim, tekrar etmeye
gerek yok.

Prof. Dr. Metin OZDEMIR

— Hocam, bir yerde soyle ifade ettiniz. Mezhep kurucular ve
takipgileri 6nce kendileri agisindan bir goriis belirliyorlar. Sonra da
Kur’an ve Siinnet’ten goriislerine delil ariyorlar, buluyorlar dediniz.
Ehl-i Stinnet alimleri de bunun i¢inde midir, disinda midir?

Prof. Dr. Yusuf Sevki YAVUZ
— Elbette ki i¢indedir. Imdm EbG Hanife’yi Siinni saymiyor
musunuz?

Ogretim Gorevlisi Mehmet BULGEN

— “Allah Teala, Peygamberimizin yaptig1 hatalarin hangi biri-
sini diizeltsin” diye bir sey soylendi. Ben, bu konuda ¢ok keskin ve
iddial1 sozler sdylenmemesi gerektigi kanatindeyim. Zira neyin iyi
neyin kotii oldugu konusunun herkes tarafindan kabul edilen tutarli
bir felsefi ve ontolojik arkaplani simdiye kadar olusturulamamuistir.
Ornegin Es’ariler’in goriisii, Allah Teala’'nin ve Hz. Peygamber’in
emrettigi disinda zaten evrende hata, hiisiin ya da kubuh diye bir sey
olmadigr kanatindedirler. Boyle bir bakis agisinda Peygamber Efen-
dimiz’'in yaptig1 zaten hata olarak goriilemez. Biz iyiyi ve kotiiyii
biraz ona bakarak da anlariz. Meselenin bir de bu tarafi var.

Prof. Dr. Fahrettin ATAR

— Kelamcilarin arasinda bir fakih olarak kaldim. Boyle bir top-
lantida bir iki fakihin daha bulunmamas: biiyiik bir eksiklik. Bazi
konular tamamen fikih ile ilgili. Ictihdd konusu tamamen fikih ile
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alakali. Bu konu zéaten “Peygamber ictihad etti mi etmedi mi?” sek-
linde bizim fikih kitaplarinda yer alir. Netice itibariyle Hz. Peygam-
ber’in ictihadlar1 olsa bile diger fakihlerin ictihadindan ¢ok farkl
oldugu sdylenir. Ictihadin hata olmasi ve sevap icermesi s6z konusu
iken sizin isabetle soylediginiz gibi ilahi kontrol altinda olmasi sebe-
biyle onun ictihadlar1 da bir bakima vahye doniismiis demektir. Ne-
tice itibariyle durum budur.

Dog. Dr. Hatice Kelpetin ARPAGUS

— Oncelikle Yusuf Sevki Yavuz Hocama tesekkiir ediyorum.
Simdi sahih hadis, haber-i vahid midir, onu haber-i vahid olarak
kabul edebilir miyiz? Haber-i vahid diyoruz bir de sahih hadis diyo-
ruz, arasinda bir fark var mi? Bunun iizerinde yogunluklu olarak
durmak gerekiyor.

Hocam tebliginde, Ehl-i Siinnet olarak Selefiyye, Matiiridiyye
ve Eg‘ariyye’yi aldi, Mu'tezile ve Hariciyye'yi ve digerlerini disarida
birakti. Ehl-i Stinnet anlayisina gore bdyle. Ancak biz Selefiyye’ye
Ehl-i hadis mi diyecegiz, burada terminolojik olarak bunun {izerinde
de tekrar durulmasi gerekiyor. Ehlii'l-hadis veya Ashabii'l-hadis
terimleri benim bildigim mihne sonras: siklikla kullanilmaya basla-
mistir.  Selefiyye ise Ibn Teymiyye sonrasinda ¢iinkii Ibn
Teymiyye'nin yeniden bir sistem kurma c¢abasi var. Mihne sonrasi
Ahmed b. Hanbel'le sistem kurmaktan ziyade, Ashabii’l-hadisin
genellikle eserleri reddiye seklinde sistem kurmak seklinde de hadis
kiilliyat: var.

Ibn Teymiyye sonrasi ve Ibn Teymiyye &ncesi Ahmed b.
Hanbel ile baslayan bu siireci yeniden dikkate almamizi ve Ehl-i
Siinnet icinde biz Selefiyyeyi kucaklarken, aym sekilde Mu'tezile’yi
diglarken ne kaynaklarimiz, ne de bugiinkii mevcut durum —ki bu-
gin Vehhabi anlayisi- Ahmed b. Hanbel’i simgelestirerek devam
eden sahabi anlayisinin bugiin Vehhabilik seklinde devam ettigi de
bir realite. Yani biz onlar1 Ehl-i Siinnet catis1 i¢inde kucakliyorken,
ayn1 kucaklamay1 onlardan goriiyor muyuz? Mu’tezile bugiin yasa-
miyor; aslinda biz kaynak agisindan bakarsak biz Mu'‘tezile’ye daha
yakiniz diye diistiniiyorum.
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Prof. Dr. Yusuf Sevki YAVUZ

— Benim tebligime bakarsaniz,bu teblig giliniimiiz Mu'tezile
mensuplarindan birinin sundugu teblig seklinde algilanabilir. Netice
itibariyle kisi kendisini nasil niteliyor, asil soru bu. Herkes aslinda
kendini Ehl-i Siinnet olarak nitelendiriyor biliyorsunuz. Selefiyye
Ehl-i Stinnet degil, Ehl-i Siinnet peygamberi temsil ediyor. Biri “be-
nim inancim bu”, 6teki de “benim inancim boyle” diyor. Dolayisiyla
Mu'tezile kendini Ehl-i Siinnet diye nitelemiyor. Nitelemeyince o
tasnifte, gruplandirmada onun igerisine alimmamis. Ama biz
Mu'tezile'yi eskiden oldugu gibi dalélet ehli olarak tanimlamiyoruz.
Bu tanim, tarihte kalmis bir tasniftir.

Prof. Dr. Ali OZEK

— Biitiin hocalar vaazlarinda Mtezili’dir. Yani mesela simdi
Ehl-i Stinnet'e gore vaaz etse halk hocayr dinlemez. Onun igin
Mu'tezile aslinda Ehl-i Stinnet’ten ¢ok farkli degildir. Ehl-i Stinnet de
Mu'tezile’den farkli degildir. Cilinkii bunlar birer yorumdur.

Mesel3, itikadi mes’elelerdeki goriisler, beseri yorumdur. Do-
layisiyla bugiin Ehl-i Siinnet’in Mu'tezile’den farki Prof. Dr. Yusuf
Sevki Yavuz'un da dedigi gibi kalmistir. Ortadan Ehl-i Siinnet’e gore
vaaz etmeye kalksak, Islam’1 anlatmaya kalksak Ehl-i Siinnet'e gore
herkes bundan kagar. Hatta bugiin tarikatlar, cemaatler daha ¢ok
Ehl-i Stinnet'in arasindadir. Sebep, ¢linkii insanlar Ehl-i Siinnet
akidesine gore gittigi zaman tatmin olmuyor. Dolayisiyla bugtin Ehl-
i Stinnet-Mu'tezile mezhepleri asag1 yukar1 birbirine yaklagmistir
kanaatindeyim.

Prof. Dr. Siileyman TOPRAK (Oturum Bagkani)

- Son iki kisiye s6z verecegim, siire azaldi. Su geng arkadas
epeydir soz istiyor.

Yard. Dog. Dr. Osman DEMIR

— Hocam, tesekkiir ediyorum. Vahiy kavramu ile ilgili olarak
benim sorum su. es-Stira stiresinin 51. ayeti dipnotlarda verilmemis.
Orada iletisim yollarindan bahsediyor, énemli bir ayet. Allah’in in-
sanlarla vahiy yoluyla iletisim kurmasinin sadece Peygamberlere
0zel olmadigini sdylityorsunuz.
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Prof. Dr. Yusuf Sevki YAVUZ

- Yani Allah Teala’nin 6zel anlamda bir vahyinden s6z etmek
miimkiin, ancak terim anlami olarak, insanlara din olarak teblig et-
mek {izere Peygamberlere verilen bilgilere, aktarilan kelama vahiy
diyoruz. Dolayisiyla bu, peygamberlerin disinda kimseye verilmis
degildir.

Yard. Dog. Dr. Osman DEMIR

— Muhterem hocam! Ben, bunu biraz daha belirginlestirmek
i¢in sordum. Peygamberler disindaki kisilere gelen bu tiirden bilgiler
ki sona ermemistir, giiniimiize kadar devam etmektedir. Vahiy di-
sinda bir kavramlastirmayla vahyin sozliik anlamindan yola ¢ikarak
baska bir sey bulmak, baska bir kavramin {izerinden gitmek daha
dogru olmaz mi? Vahyi sadece Peygamber’e has kilmak daha iyi
olmaz mi?

Prof. Dr. Yusuf Sevki YAVUZ

— Bunu ayiriyorlar zaten. Ona ilhdm diyorlar, kesf diyorlar,
daha bagka isimler de veriyorlar. Dolayisiyla vahiy terim anlamiyla
sadece Peygamberlere verilen ilahi kelamdr.

Prof. Dr. Mahmut AY

— Once bu ilmi ihtisas toplantisini tertiplemeleri sebebiyle hem
Marmara Universitesi Hahiyat Fakiiltesi'ne, hem ISAV’a, hem de
saygideger hocamiz Prof. Dr. Ali Ozek’e tesekkiirlerimi sunuyorum.

Tkinci olarak, Yusuf Sevki Bey’in sunumundan hareketle sunu
belirtmek istiyorum: Akaidin ortaya ¢ikisina temel tegkil eden ana
saikler, giidiiler, motivasyonlar nelerdi? Bu konuda herhangi bir bilgi
s0z konusu degil. Akaide yonelik tasavvurlarimizi, algilarimizi te-
mellendire-bilmek i¢in, bu motivasyonlara yonelmemiz gerektigini
diisiinii-yorum. Nitekim bazi hocalarimiz dini yozlasmadan,
tahrifattan bahsettiler. Bu ¢cok onemli bir nokta.

Ashinda akaidin ortaya ¢gikmasinin en temel nedenlerinden bi-
ri, dini tahrif etme kaygisidir. Nitekim bu konuda birtakim goriisler
bu sekilde ithdm ediliyorlar. Bu tarz esaslarin belirlenmesinin bu
kaygiyla dogru orantili oldugunu diistiniiyorum. Bu nokta da su-
numda yer alsa daha iyi olmaz miydi?
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Prof. Dr. Yusuf Sevki YAVUZ

— Dogru, haklisiniz Mahmut Bey. Ben bu konuyu ¢ok kisa gec-
tim. Yani siyasi ve fikri ihtilaflardan soz ettim ve bu kavramin igine
sigdirdim. Aslinda onu a¢mak lazim. Orada tekfir mes’elesinin 6ne
¢ikmasi tizerinde durup biraz onu tahlil etmek lazim.

Prof. Dr. Mahmut AY

— “Vahiy” hep fiil seklinde kullaniliyor, aslinda “vahiy” ilahi
kelamin gelis bigimini ifade ediyor. Halbuki kelamin kendisi olarak
da ifade edilmeliydi.

Prof. Dr. Yusuf Sevki YAVUZ

— Literatiirde vahiy, hem isim hem fiil olarak da kullaniliyor.

Prof. Dr. Mahmut AY

— Hz. Peygamber’e Kur'an disinda vahyin geldigine yonelik
bir takim iddialardan s6z ediyorsunuz. Bunlarin vahiy olup olmadi-
gin1 nasil tespit edecegiz?

Prof. Dr. Yusuf Sevki YAVUZ

— Evet, bu konuda tebligimde 6rnekler verdim. Insanlar ilk
olarak kibleye nasil yoneldi? Mescid-i Aksa’ya neye gore yonelmis-
lerdir, sizce?

Prof. Dr. Mahmut AY

- Kur’an’da ifade ediliyor.

Prof. Dr. Yusuf Sevki YAVUZ

— Hayir. Kur'an-1 Kerim’de Mescid-i Aksa’ya yonelik hicbir
beyan yoktur. Mescid-i Aksd’ya yonelme, vahiy olmadan olmazdi ki.
Namaz kiliyorsunuz sonugta.

Prof. Dr. Mahmut AY

— Ictihad, Ibrahimi gelenek olamaz mi?
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Dog. Dr. Hatice Kelpetin ARPAGUS

— Ictihad, daha 6nceki gelenegin devamu.

Prof. Dr. Yusuf Sevki YAVUZ

— O da vahiy sayilir. Allah kontrol etmistir, olur demistir, izin
vermistir. O da dolayl vahiydir.

Prof. Dr. ilhami GULER

— Vahiy diyorsunuz da Misa Carullah, sizin dediginizin tam
tersini soylityor. Diyor ki; Hz. Muhammed ve arkadaslar1 bazen
kendileri akillariyla ictihad ediyorlardi, sonradan vahiy gelerek onla-
11 tasdik ediyordu. Yani vahiy once, akil sonra degil. Ictihad 6nce,
vahiy sonra onu tasdik ediyor. Ona vahiy derseniz o zaman siz
ictihad1 ilahilestirilmis oluyorsunuz ki buna hakkimiz olmadigim
diisiiniiyorum.

Prof. Dr. Yusuf Sevki YAVUZ

— Ben de ayn1 seyi soyliiyorum. Bu, dolayl vahiydir. Dogru-
dan vahiy demiyorum ben bunlara. Oyle bir tabir kullaniyorum. O
zaman Mescid-i Aksd'ya yonelik olarak yapilmis ibadetlerin dini bir
temeli yoktur, demek gerekir.

Prof. Dr. ilhami GULER

— Bu, ictihaddir ve dinidir.

Prof. Dr. Yusuf Sevki YAVUZ
— Tasdik edilmis oldugu i¢in de ilahidir.

Prof. Dr. Mahmut AY

— Hocam, burada Kur’an'in biitiinselligini korumak igin bir
kayg1 tasimak gerekiyor, kelamcilarin 6zellikle ilk donem kelamcila-
rmin ¢ok saygideger oldugunu diisiiniiyorum. Aslinda burada
Kur’anin biittinliigli temel alinmali. Peygamberimizin Kur’an disin-
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da vahiy almasi, bence bize bir sey kazandirmayacag: gibi Kur’'an-1
Kerim’e ¢ok sey kaybettirecektir, diye diistintiyorum

Prof. Dr. Yusuf Sevki YAVUZ

— Evet, simdi benim ac¢ikladigim diistince belli. O da nedir? Hz.
Peygamber ya getirdigi vahiyleri agiklamakla yiikiimliidiir veya
degildir. Ben birinci ihtimalin dogru oldugunu diistiniiyorum. Buna
gore namaz kilma emri geldikten sonra kible olarak Kudiis'e yonel-
mek gerektigini Hz. Peygamber kendiliginden sdylemis olmamalidir.
Bu agiklamasi ictihada dayal: ise, ilahi kontrole tabidir, bu takdirde
onaylanmis demektir. Kur'an dis1 vahiy olmadigini sdylemek vahyi
sadece Cibril’e indirgemek anlamina gelir ki bu da ayetlere aykiridir.
Ciinkii Allah Teala'nin Cibril'i elci gondermesi disinda vahiy ve per-
de arkasindan konusma siklar1 da vardar.

Prof. Dr. Abdiilhamid SINANOGLU

- Bir sey sormak istiyorum. $Simdi bu akaidin yorumunun akil
ozelligi tasidigini soylediniz. Yorumda akla dayaniyor. Dolayisiyla
akidede yorum var. Biz hangi akideyi temel alacagiz?

Prof. Dr. Yusuf Sevki YAVUZ

— Ben, onun ¢ergevesini ¢izdim ve dedim ki o gergeve yeniden
belirlenmeli.

Prof. Dr. Siileyman TOPRAK (Oturum Bagkani)

- Oturumumuzu burada kapatiyorum. Ogleden sonra
miizakerelere devam edecegiz. Hepinize tesekkiirler.
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Muhterem Hazir(n!

Hepinize selam, saygi ve muhabbetlerimi sunuyor, bu toplan-
tiy1 diizenleme konusunda hizmeti gecen herkese tesekkiir ediyo-
rum.

Toplantimizin bu sabah yapilan ilk oturumunda Saymn Prof.
Dr. Yusuf Sevki Yavuz Bey’in sundugu “Akaid llminde Vahyin ve
Aklin  Yeri” bashkli tebligin soru - cevap tarzindaki genel
miizakeresini tamamlamistik. Bu oturumda sodzkonusu tebligin
“Akaid flminde Vahyin Yeri" kismina agirlik verilmesini temenni
ettigimiz miizakere ve katkilara devam edilecektir. Yapilacak
miizakereler sirasinda cevap verilmesi gereken hususlar olacagindan
Sayin tebligcimiz Prof. Dr. Yusuf Sevki Yavuz Bey’i de kiirsiiye davet
ediyor, hayirlara vesile olmasi dilegiyle oturumumuzu agryorum

Oncelikle Ankara’dan davetimize icabet ederek toplantimiza
istirak eden ve degerli katkilar1 olacagina inandigimiz Sayin Prof. Dr.
Biinyamin Erul’a s6z veriyorum. Buyurunuz Sayin Erul Bey...

% % X

Prof. Dr. Biinyamin ERUL

Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi

Sayin Bagkan, tesekkiir ediyorum. Dogrusu buraya bir hadisci
olarak c¢agirildigimda bu konularla ilgili olarak kelam hocalarimizi
dinlemeyi tercih etmistim. Ama Kur’an dist vahiy konusunda daha
once yaymladigim bir makale var. Belki o konuda bir s6z diiserse
konusurum diye diisiinmiistiim. Fakat birinci oturumda teblig son-
rast sorulan sorulardan anlagilmaktadir ki, bir defa Peygamber ta-
savvuru, rivayet algisi, hadis telakkisi ve siinnet anlayis: konusunda
zihinlerimizin biraz netlesmesinde fayda var. Ciinkii ortaya ¢ikan
problemler, daha cok buraya doéniiyor. Izninizle ben sununla bagla-

yayim:
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Eb(i Hanife Hazretlerinin el-Alim ve’l-Miiteallim adli degerli
kitabinda yer aldigina gore, Imam’a “LA yezni'z-zani hine yezni
vehiive mii'minun, veld yesrabii'l-hamre hine yesrabu vehiive
mii'minun” hadisini okurlar ve derler ki: “Eger bu hadisi sahih bir
hadis kabul edersen bu senin itikadina uymayacak, sayet onu kabul
etmezsen, sahih bir hadisi reddetmis olacaksin!” Onlarin sorduklar:
bu soruya Imamizin verdigi giizel bir cevap vardir: “Benim herhangi
bir rivayeti reddim, Hz. Peygamber’e doniik bir reddiye degildir.
Benim elestirim, benim reddim ravileredir, rivayetedir” der. Pey-
gamber Efendimiz’in, sahabe-i kirdmin huzurunda soyledigi bir so-
ziin kaynag ister hikmete dayansin, ister ictihddina dayansin, orada
sahabenin reddetme ihtimali yoktur. Hz. Peygamber’in ictihadlarinin
tashihi mes’elesinde ulema ¢ok sey konusmustur. Lakin biz,
rivayetlerin birkag asir icerisinde kitaplarimiza girdikten sonra nasil
korunabildigini, tashih edilip edilmediklerini bilmiyoruz. Dolayisiyla
bizim bir defa bu rivayetler konusunda, bize intikal eden en giiveni-
lir mtteber kitaplarimizda da olsa, bu hadislerin Hz. Peygamber’den
sahabeye, sahabeden sonraki nesillere nasil geldigini, zaman zaman
nasil anlasildigini, kitaplara nasil girdigini bir¢ok 6rneklerle biliyo-
ruz.

Mesela, “Inne’l-meyyite yuazzebu bi-bukai ehlihi aleyhi” hadi-
si sahthtir ve kitaplarimiza girmistir. Ancak Hz. Aise validemizin bu
rivayete itiraz1 vardir. Allah Rastlii, 6lmiis bir Yahtdi'ye ailesinin
agladigini goriince, “Onlar burada aghyor, o ise kabrinde azab gorii-
yor” buyurur. Bunu yanlis anlayan bazi kimseler farkli naklediyor.

Yahut bir cariyenin mii'min olup olmadigin1 Hz. Peygamber’e
sormaya gelmislerdir. Peygamber Efendimiz ona, “Allah nerede?”
sorusunu sormus, o da “fi’s-sema” demistir. Simdi bizim Vehhabi,
Selefi dedigimiz kardeslerimiz sirf bu rivayete dayanarak
“Eynallah?” sorusuna “fi’s-sema” demezseniz, mii'min degilsiniz
diyorlar acik¢a. Oysa Zahid el-Kevseri merh(im bir kitdbinda diyor
ki: “Bu cariye ahras (dilsiz) idi, konusamiyordu, Allah’in varligin,
ancak beden diliyle, isaret diliyle boyle ifade etti. Biz bu rivayetten
hareketle “Allah semadadir” mes’elesini itikadin bir konusu haline
getirirsek, iste bu, tam da rivayetlerin yanhs algilanmasindan kay-
naklanmais olur.
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Yine Ibn Abbas’tan rivayetler gelmis. “Hel raa Muhammedun
Rabbeh?” “Muhammed Rabbini gordii mii?” diye. Hz. Aise: “Hayr,
“Velekad radhu bi’l-ufuki’l-miibin”, “Velekad raahii nezleten uhra”
ayetlerindeki “h(” zamiri, Cibril'in asli sfiretine isaret etmektedir”
diye bunu agikca ortaya koyuyor. Dolayisiyla biz ister hadise sahih
diyelim, isterse miittefakun aleyh diyelim, burada tartistigimiz sey,
Peygamber Efendimiz’in tirnak igerisinde bizzat konustugu sey de-
gil, ona nispet edilen bir rivayettir. SahAbeden Imam Buhari’ye, Miis-
lim’e ve diger kitaplara gelinceye kadar bu rivayetin lafizlarinin ne
kadar muhafaza edilebildigini, ravilerin ne kadar mana ile naklettik-
lerini, mananin da ne kadar degisiklige ugradigini, ne denli tasarruf-
larda bulunduklarmi dikkate alarak konusmamuz gerekiyor. Evet,
Peygamber Efendimiz’in ictihadlarindan bir kismi diizeltilmistir.

Vahyin, Cibril'in, sahabenin diizelttikleri var, kendisinin vaz-
gectikleri var. Bunun pek cok Ornegini “Sahdbenin Siinnet Anlayist”
adli doktora tezimde verdim. Ama hurma agilama mes’elesinde di-
zeltilmemistir ve Peygamber Efendimiz’in o konuda hata ettigi, an-
cak o sene hurma mahsulii az olunca anlagilmistir. Yahut Veda Hac-
c’na geldiginde, ihram ve kurban mes’elesinde “Simdiki aklim ol-
saydi, soyle yapardim” demistir. Tecriibe sonrasinda bunun yanlis
oldugunu bizzat kendisi sdylemistir. Simdi her seyin diizeltildigini
sOylemek durumunda degiliz, ama biz en azindan rivayetlerin, ha-
dislerin korundugunu, ilahi kontrol altinda oldugunu sdylemede
biraz aceleci davranmamiz lazim.

Peygamber Efendimiz’in biitiin konularda ortaya koydugu
ictihadlarina kaynak agisindan baktigimizda “Yuallimuhumii’l-
kitabe ve’l-hikmete” ayetlerinde ifade edildigi tizere ya Kitab’a da-
yanir, ya tecriilbeye dayanir, ya da Kitab ile tecriibe arasinda yer alan
“Hikmet”e dayanir. Kitdb, bazen Peygamber Efendimiz’'in
Kur’an’dan anladig seylerdir. Bunu Peygamberimiz ”Ijhiye ileyye”
“Bana vahyedildi ki” seklinde soyleyebilir. Bunu Kur’an dis1 vahiy
olarak okumak yerine, onun bir¢ok ayetten ¢ikardig: bir sonug olarak
okuyabiliriz. Mesela, “Bana tevazu i¢inde olmaniz vahyedildi” ifade-
sini, pekald, kibri, gururu yasaklayan bir¢ok ayetten ¢ikarmis olabilir.
Yine “Uhiye ileyye” “Bana vahyedildi ki” seklinde gelen rivayetlerin
bir kismini, tamamen lafzen terceme etmemiz mimkindiir.
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Nitekim hepinizin bildigi gibi Allah Rasflii birgiin Medine’de
tahil satan bir adamin yanina ugruyor. Bunu anlatan rivayette:
“Uhiye ileyhi edhil yedeke fihi, feizd hiye mebltlun” yani biri Pey-
gamberimize “elini sok” diye isaret ediyor, o da elini sokuyor. Baki-
yor ki, tahilin alt1 1slak, {istii kuru. “Bu nedir?” diye sorunca “Yag-
mura yakalandim” diyor. Bunun {izerine Rastl-i Ekrem,: “Be adam,
kurusunu ayri, 1slak olani ayri satsan ya! Bizi aldatan bizden degil-
dir!” buyuruyor. Gelenegimizdeki aligkanlik sebebiyle biz, oradaki-
lerden birinin yaptig: el isaretini de “vahyedildi” seklinde okuyup
anliyoruz. Halbuki burada ”IAJhiye ileyhi” ifadesinin “isaret edildi”
anlamina geldigine dair baska rivayetlerimiz de var.

Bagta dinin en temel unsurlarin1 anlatan Cibril hadisi olmak
lizere, namaz vakitlerinin ilk ve son vakitlerini Ogretmesi gibi
Cibril'in getirdigi ve ogrettigi seyler de var. Elbette Cibril bunlar:
kendi ictihadiyla ortaya koymus degil. Zira Cibril, bir elgidir ve bu
bilgilerin kaynagi Allah’dir. Ama yine de ben bu konuda “vahy-i

AT

metltv” ve “vahy-i gayr-i metlGv” seklinde sun‘i bir ayirim yapilma-
sin1 ¢ok saglikli gormiiyorum. Ben, mahza Kur’an vahyi olan Al-
lah’in ayetlerine vahiy diyorum; bunun disinda kalan, beser tecriibe-
sinin disinda kalan Cibril olabilir, kalbe ilka olabilir, rthuma veya
kalbime iiflendi vb.” ifadeleri olabilir, gordiigii riiyalar olabilir, bii-
tiin bunlara ben “Hikmet” diyorum. Bunlar da benim kendi kanaa-
tim degil. Dogrusu sehid alimimiz Subhi Salih’den istifade ederek
sOylityorum. Yani Hz. Peygamber’in bir Kitadba dayali verdikleri,
ogrettikleri vardir; bir tecriibeye dayali olanlar vardir ki, ¢cogu boyle-
dir, (mizac, tecriibe, kiiltiir, kiyas, ictihad, zan gibi) bir de arada ka-
lan hikmet vardir. Biitiin bunlar1 dikkate aldigimizda, “Vahy” denil-
diginde aklimiza Kur’an vahyi gelmelidir. Ancak Kur’an vahyinin de
—hepinizin bildigi gibi- siibitu kat’idir, delaleti zannidir, delalet
problemi vardir. Iste konusmalarda kabir azabi s6z konusu oldu.
Rivayetlerimize baktigimizda kabir azabiyla ilgili bir¢ok rivayet var-
dir ve sahihtir bunlar. Ama haber-i vahidlerin akaidde delil oldugu-
nu soyleyenler, Ehl-i hadis’tir, Selefilerdir, Hanbelilerdir ve
Zahirilerin bir kismidir. Cumhiir-i ulema, Ehl-i Siinnet, mahza bir
hadise dayanarak herhangi bir akaid ortaya koymus degildir. Ama
az once hocam da sOyledi, Peygamberimiz de akaid ile ilgili, cennet
ve cehennem ile mahserle ilgili bir¢ok konuyu giindeme getirmistir.
Bu tiir konularla ilgili bir takim detaylar verilmis, agiklamalar yapil-
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mistir amma bu konuda akide tespit edilmis degildir. Nitekim 8-9
asirdir akaid kitaplarina, yalnizca hadislere dayali bir akaid konusu,
esasi girmemistir. Bundan dolay1 bir¢ok konu, Mehdi konusu akaid
kitaplarinda yer almamistir. Zaten miitevatir ve ahad ayirimi da,
hadiscilerin kitaplarina sonradan girmistir ve dogrusu bu kavram
hadise kelamcilardan ge¢mistir. Ehl-i hadis’e gore miitevatir diye bir
sey yoktu. Miitevatir kavramini keldmcilardan almisiz. Simdi burada
sorsak, su hadis miitevatirdir ve akaid konusunda delildir diye,
akaid konusunda miitevatir oldugu sdylenen konularin her birinde
yine tartismalar s6z konusudur.

Mesela, “Niizl-i Isd” konusu hakkinda miitevatir denilmis,
ancak ulemanin bir kism1 kabul etmis, bir kismi etmemistir. Mehdi
rivayetlerinin miitevatir oldugunu sdyleyenler vardir ve bu tamamen
bir iddiadir. Hadis agisindan bakildiginda her bir hadis, haber-i
vahiddir, dhad haberdir ve benim bildigim kadariyla cumhfr-i
ulema sadece bu rivayetlere dayanarak herhangi bir delil olustur-
mamistir. Burada bir parentez agmama izin verirseniz, Islam Ansiklo-
pedisindeki “Haber-i Vahid” maddesi (DIA, XIV, 351) Mustafa
Ertiirk’tin imzasini tastyor. Oraya haber-i vahidlerin de akaidde delil
olacag bilgisi ne yazik ki girdirilmistir. Sevgili Mustafa Ertiirk’e:
“bunu sen mi yazdmn?” diye sordugumda inanamadi ve: “Ben &yle
bir sey yazmadim” dedi. Ama maalesef ilgili maddeye bu bilgiler
girilmistir. Ben sozii fazla uzatmis olmak istemiyorum. Burada bir-
¢ok Ornek var ama hocalarimin zamanint harcamak istemiyorum.

Bir de Peygamber tasavvuru mes’elesi var. Basta da sdyledim
ya. Stileyman Toprak Hocam konusmasinda Hz. Ebi Bekir Efendi-
miz'in “Siddik” sifatimi alisini anlatti. Biz, bunu hep bdyle biliriz.
Oysa Ibn Hisam'in Sire’sinde o sahne sdyle anlatiliyor: Miisrikler Hz.
EbG Bekir'e geliyorlar ve “Seninki soyle soyle dedi” diyorlar. Bunu
duyan Hz. Ebf Bekir'in ilk tepkisi: “Innekiim tekzibtina aleyhi” “siz
onun adina yalan soylityorsunuz!” seklinde oluyor. Ciinkii Hz. Ebti
Bekir igin bile Isra hadisesi hemen inanilacak bir sahne degil. “Gel
kendisine soralim” denilip de karsilastirildiginda iste o zaman ta-
mam diyor: “Ben, onun gokten getirdigine inandim, bu haberine
inanmaz miyim?” diyor ve “Siddik” sifatini o sekilde almis oluyor.
Ama hicbir vaizimiz Ibn Hisam’daki bu ibareyi kullanmiyor, anlat-
miyor ne yazik ki. Dolayisiyla peygamber tasavvurumuz, hadis te-
lakkimiz, rivayet algimiz, biitiin bunlari etkilemis oluyor.
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Mesela, Medine’de miinafiklarin reisi olan Abdullah b. Ubey b.
Seltil'un cenaze namazi mes’elesiyle ilgili rivayetlere baktigimizda
bircok rivayette “Istegfir lehum ev 14 testagfir lehum in testagfir lehum
seb’ine merraten felen yagfiralldhu lehum” “onlar icin ister istigfdr dile ister
dileme yetmis kere de isti§fir dilesen Allah onlari bagislamayacaktir”! buy-
rulmasina ragmen, Peygamber Efendimiz’e “Hayyarani Rabbi” veya
“Inni huyyirtu fehtartu” gibi ifadeler sdyletilmistir. Artik bu denli
acik bir ayetten sonra Peygamberimizin bdyle bir adamin cenaze
namazini kilmasi miimkiin degildir. Ama rivayetlerde “kild1” diye
gosterilmektedir. Tahavi, Gazzali, imémﬁ’l—Haremeyn el-Ciiveyni
gibi baz1 alimler, bu hadisin en mfiteber kitaplarda da yer alsa, sahth
olamayacag1 kanaatindedirler. Peygamberimiz kilmak istemistir,
ama ilahi irade buna miidahale etmistir diye izah ederler.

Peygamberimize Kur’an dig1 vahiy ile cesitli hususlarin bildi-
rildigini ifade eden rivayetlerle ilgili makalemde bir¢ok verdim. Me-
sela, KiisGf hutbesini yani gilines tutulmasin1 anlatan uzun
rivayetlerde hem kabir azadbindan bahsediliyor, hem de
vahyedildiginden s6z ediliyor. Oysa rivayetlerin isnadlarini ve me-
tinlerini karsilastirdigimizda 6nemli bir kisminda ne kabir azab: var,
ne de vahyedildigi bilgisi var? Mana ile nakledildigi igin biz hep isi
vahye dayandirma, ildhi bir yon tespit etme gibi temayiiliimiiz 6ne
giktig1 igin bunlar tercih etmisiz. Oysa bir konunun vahye dayanma-
st gibi onemli bir bilginin ravi tarafindan atlanmas1 makal degildir.
Onun icin, hadisleri degerlendirirken hem isnadiyla, hem metni ve
muhtevasiyla degerlendirmeliyiz diyor ve sozii uzattigim igin 6ziir
diliyor ve hepinize tesekkiir ediyorum.

* % X

Dog. Dr. Cemalettin ERDEMCI

Yiiziincii Y1l Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi

Prof. Dr. Yusuf Sevki Yavuz tarafindan hazirlanip sunulan
Akaid Ilminde Vahyin ve Aklin Yeri baslikli tebligde oncelikle va-
hiy, akil ve akaid kavramlarinin g¢ercevesi ve daha sonra vahyin ve
aklin akaid’deki yeri {izerinde durulmustur. Akaid ve keldmin hangi
yonlerden birbirlerinden ayrildiklar: ve akidenin tam da ne oldugu

L et-Tevbe 9/80.
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hususunda klasik kaynaklarimizda yeterli bir bilgiye rastlanmamak-
tadir. Dolayisiyla akidenin ne oldugu ve kelamdan hangi yonlerden
farkli oldugu daha ¢ok akide risaleleri ve kimi firak kitaplarinda
mezheplerin sahip olduklar1 temel prensipler aciklanirken kullanilan

VZa

“akidetii Ehli’s-stinne akidetii'l-Havaric” gibi baslhklar altinda
anlatilan mezheplerin temel inancglar1 goz oniinde bulundurularak
yapilmistir. Bundan dolayr hocamiz akidenin tamimini yaparken
“efradin1 cami agyarin1 mani” ve herkes tarafindan kabul edilen bir

tanim yapmak yerine, kendisi bir tanim denemesinde bulunmustur.

Akaid olarak “ultihiyet, niibiivvet ve ahiret” olarak bilinen
ustil-i selase icinde yer alan konular1 ayrintili bir sekilde zikreden
hocamiz Galiyye digindaki biitiin Islam firkalarinin bu konularda
ittifak ettiklerini, ancak bunlarin aklin ve vahyin yeri konusunda
ihtilaf ettiklerini belirtmistir.

Mu’tezile’'nin, akla akidenin belirlenmesinde etkin bir rol ver-
digini belirten Saymn Yavuz, Allah’in var oldugu,O'nun peygamber
gondermesinin imkan dahilinde oldugu akilla bilindikten sonra yo-
rumu akla ait olmak sartiyla Kur’an ve Sahih Siinnet’in de inancin
belirlenmesinde kaynak olduklarini kabul ettikleri tespitinde bulu-
nur.

Sayin Yavuz “Selefiyye, Matiiridiyye ve Es’ariyye’den olusan
Ehl-i Siinnet’e bagl alimler, akaidin belirlenmesinde vahyin esas
alinmasi gerektiginde miittefik oldugundan itikadi konularin biiyiik
cogunlugunda goriis birligi icindedir” tespitinde bulunur ki, bize
gore bu ifade problemlidir. Zira, her ne kadar Selef olarak ifade edi-
len ve esasen Ashabii’l-hadisin nasslara yaklasim tarzini benimseyen
bu ekol Imam Es’ari ve Matiiridilikle birlikte Ehl-i Stinnet semsiye
kavrami altinda yer aliyorsa da, esasen Selef diger bir ifadeyle
Ashabii’l-hadis ile birer Kelam ekolii olan Eg’ari ve Matiridilerin
yontemi, akla ve vahye verdikleri konum birbirinden farklidir.
Ashabii’l-hadis akidenin belirlenmesinde elbette vahye 6ncelik ver-
mistir, onlara gore vahiy asil, akil ise fer’ konumundadir. Bu yiizden
“Eg’aril ve Matiiridilerin akaidin belirlenmesinde 6nceligi vahye ver-
dikleri” ifadesi problemlidir ve fazladan bir aragtirmay: gerektirmek-
tedir.

Elimizde bugiin bir¢ok akaid risalesi bulunmaktadir. Bunlar-
dan en meshtr olanlar1 Tahavi'nin “el-Akidetii’t-Tahdviyye”, Omer en-
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en-Nesefi'nin ~ “Akdidii'n-Nesefi”,  Ciiveyni'nin  “el-Akidetii'n-
Nizdimiyye”, Gazzali'nin “Kavdidii'l-Akaid”, Ic'nin  “el-Akaidii’l-
Adidiyyye”, bunlardan birkag tanesidir. Bu akide risaleleri incelene-
rek vahyin ve aklin akidedeki yeri tespit edilebilir. Belki bunlara Eb{i
Hanife'nin el-Fikhii’l-ekber adli eseri, Eg’ari’nin el-ibdne an usili’di-
diydne ve Bakillani'nin el-Insdf fi ma yecibu i'tikiduhu adli eserlerini de
eklemek gerekebilir, fakat bir miizdkere metninde biitiin bunlar:
detayli bir sekilde incelemek miimkiin degildir. Bundan dolay1 en-
Nesefi, Ciiveyni ve Gazzali'nin risalelerini kisaca degerlendirmek
istiyorum.

Omer en-Nesefi’ye nisbet edilen akide risalesi incelendiginde,
onun delillerden miicerret olarak iman edilmesi gereken hususlari
zikrettigi goriiliir. Bu risdleden hareketle, aklin ve naklin akidedeki
yerini tespit etmek miimkiin goriinmemektedir. Zira, bu risalede
iman edilmesi gereken hususlar akli ve nakli delillerden miicerret
olarak siralanmiglardir.2

Ciiveyni’'nin Nizamiilmilk’e takdim etmek tizere hazirladig:
“el-Akaidetii'n-Nizdmiyyye” adl kitap, hem inan¢ hem de ibadet esas-
larimi igeren bir kitap olarak hazirlanmis, fakat Ebti Bekir Ibnii’l-
Arabi tarafindan fikih konular1 ¢ikartilarak sadece i'tikad kismi ko-
runarak ihtisar edilmistir. Ciiveyni bu eserinde her ne kadar haberi
sifatlarin te’vile tabi tutulmadan anlasilmasi gerektigini soyleyerek
Ashabii’l-hadis’in goriisiine yakin bir tutum sergilemisse de, kitap
bagtan sona kelam konularini icermektedir. Nitekim eserde, kelam
sistemine bagli kalarak uliihiyyet, niibiivvet ve sem’iyyat konular
sirastyla ele alinmis, Ozellikle ultihiyyet ve niibiivvet konularinda
akli delillerle temellendirme yoluna gidilmistir.

Gazzali'nin, [hydu uliimii’d-din adli eserinde miistakil bir bo-
liim olarak yer alan Kavdidii’l- akaid adl1 eserine gelince, Gazzali bu
eserde bir yandan iman edilmesi gereken hususlari siralarken yer yer
akli ve nakli delillere bagvurmustur. Hatta ¢ok az nakli delil kullan-
mustir da denilebilir.

Konu ile ilgili bagka kitaplar incelendiginde de durum aynidir.
Dolayisiyla “Es’ari ve Matiiridi kelamcilar, akidenin belirlenmesinde
akildan ¢ok vahye yer vermiglerdir” ifadesini yukaridaki ve benzer

2 Yusuf Sevki Yavuz, “Akaidii'n-Nesefi” DIA, Tstanbul 1989, 11, 217.
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karakterdeki kelamcilarin yazdiklar: eserlere bakarak te’yid etmek
miimkiin degildir. Eger bununla kastedilen akidenin temellendiril-
mesi degil de, akide risalelerin i¢inde yer alan ve akaid olarak sunu-
lan esaslarin belirlenmesi ise yani bu esaslarin belirlenmesinde her ne
kadar teke tek ayet ve hadisler zikredilmese de, bunlar kaynagin
ayet ve hadislerden almislardir deniliyorsa, bize gore bu konuda
Mu'tezile'yi digsarida birakmanin herhangi bir gerekgesi yoktur. Zir3,
onlart da belli prensipleri kabul etmeye sevk eden amilin Kur’an ve
stinnet oldugu soylenebilir.

Ozetlersek yontemlerinin geregi olarak kelamailar (Mu‘tezile,
Eg’ari ve Matiiridi) Kelam Ilminin bir yontemi olarak akidenin belir-
lenmesi ve temellendirilmesinde onceligi akla vermislerdir. Nakle
onceligi verenler ise Ashabii’l- hadistir. Ibn Teymiyyenin el-
Akidetii’l-Visitiyye adli akide risalesi ile Ciiveyni'nin el-Akidetii’n-
Nizdmiyye adl1 eseri karsilastirildiginda, bu fark ¢ok net olarak gorii-
lecektir.

* % %

Prof. Dr. Abdiilhamid SINANOGLU

Siitcii imam Universitesi [lahiyat Fakiiltesi

Sayin Prof. Dr. Yusuf Sevki Yavuz, “Akaid Ilminde Vahyin ve
Aklin Yeri” adinu tasiyan teblige, oncelikle vahyin tanimini vererek
baglamistir.

Tebligde “Yiice Allah’in insanlara teblig etmeleri i¢in peygam-
berlerine dogrudan dogruya veya Cibril vasitasiyla ilettigi ilahi soz-
lerin ad1” olarak tanumlanan bu vahiy tiiriine, Kur’an’da ‘rtih” adinin
verildigi® ifade edilmis; insanlar1 mecazi anlamda bir tiir 6liim olan
inkardan kurtarip, akil yiiriitmeye sevk ettigi icin bedenlerin hayat
kaynagini teskil eden réihlara benzetilmistir. Vahiyleri peygamberle-
re 0greten Cibril’e er-Rihu’l-emin adinin verilmesi, insana riih iifle-
yerek maddi hayatinin olusmasina aracilik ettiginden, bunun yanin-
da ayn1 zamanda manevi hayat1 insa eden vahiyler getirmesi arasin-
da bir benzerlik kurulmustur. Boyle bir tespit anlamli olmakla birlik-
te, vahye rih denilmesi ile vahyi getiren Cibril’e de er-Réihu’l-emin
denilmesi bir seyi getiren ile getirdigi seyin aynilesmesi anlamina da

3 Bkz. en-Nahl 16/2; el-Mii’'min 40/15.
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gelebileceginden, bu ikisi arasindaki farkin da ortaya konmas: konu-
nun daha iyi anlagilmasini saglayacakti. Tebligde bu baglanti izah
edilseydi, daha doyurucu bir sonuca ulasmak miimkiin olurdu.

Vahyin tiirlerinden de bahsedilen bu tebligde, ilahi kelamin bu
vahiyleri peygamberlerin kalbine (zihnine) kavratma olarak gergek-
lestigi bildirilmektedir. Siiphesiz bu tanimlamalar, Islam alimlerinin
biiyiik ¢ogunlugu tarafindan kabul edilen tanimlamalardir. Ancak
bilindigi gibi vahyin mahiyeti ya da onun ilahi kelamla iligkisi, kelam
tarihinde bir¢ok tartismalara neden olmustur. Yani bu vahiylerin
bizzat biz insanlara intikal eden lafizlar m1 oldugu, yoksa bu lafizla-
rin delalet ettigi manalar m1 oldugu hususu tartisilmis, bu konuda
farkli yorumlar ortaya ¢ikmustir.

Bir bagka dikkat ¢ekmek istedigim husus, Hz. Cibril'in Hz.
Peygamber’e Kur’an disinda vahiyler getirip getirmedigi konusunda
tartismalarin bulundugunu bildiren tebligcinin, Hz. Peygamber’in
hadisleri incelendiginde “Kur’an disinda ona vahiyler getirildigini
sOylemek gerekir” diyerek, miitekellimlerin pek kabul etmedigi,
genelde Ehl-i hadisin ileri siirdiigii anlayis: tercih etmekte olusudur.
Hz. Peygamber’in hem dini, hem diinyevi konularda ictihad yaptig1
ve bunlarin ildhi kontrole tabi tutuldugu hususunun bir kisim
ayetlerden* anlasildigin ileri siiren teblig sahibi bu ayetleri yukari-
daki tercihine dayanak olarak ileri siirmektedir. Hz. Peygamber’e
Kur'an disinda vahiy geldigine 6rnek olarak, onun ictihadlarinin
ilahi kontrole tabi tutuldugunun delil olarak ileri siiriilmesi, dinin
ustl ve fiiriu ile ilgili temel hiikiimlerde dogru olmakla birlikte, Hz.
Peygamber’in diger biitiin ictihddlarinin da vahiy triinii veya vahye
miistenid olacagl sonucunu doguracagindan, boyle bir anlayis her
zaman tartismaya agiktir.

EbG Hiireyre'nin iki tiir vahiy oldugunu rivayet ettigi, bunlar-
dan bir kismini agiklamas: durumunda boynunun vurulacagin: bildi-
rerek, Hz. Peygamber’e dayandirdigi bazi hadislerin Si‘a tarafindan
Hz. Ali ve Ehl-i Beyt hakkindaki vahiyler oldugunun kabul edilme-
sinin “isabetsiz” oldugunun bildirilmesi énemli bir tespit olmakla
birlikte, bu tiir hadislerin sadece ‘dinde fitne ve fesat ¢ikaracak olan
Emeviler’i isaret ettigi’ hususu da tartismaya agiktir. Zira bu konuda
ortaya atilacak goriigler, zan mertebesinden ileriye gidemeyecektir.

4Bkz., et-Tevbe 43/84.
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Akaid kavraminin, “Islam dininde inanilmasi gereken ana il-
keleri Kur’an ve Sahih Siinnetten hareketle belirleyen ilim” diye ta-
nimlanmasi da, farkli ekollerin veya alimlerin birbirinden farkli hatta
birbirine zit akide esaslarini nasil ortaya koyduklari sorusunu giin-
deme getirmektedir. Halbuki bize gore, akide ile iman kavramlar
ayrilsa ve her akidenin iman esas1 olmayacagy; fakat farkl akaid ilke-
lerinin birbirleriyle ortiisen ve apacik olan Kur’an ilkelerinin iman,
digerlerinin de ictihad ve yorum oldugunun kabul edilmesi akaid ve
iman kavramlarinin daha netlesmesine neden olabilecektir. Boyle bir
yaklasim biciminin ge¢miste yapildig1 gibi tekfire varan ithamlarin
ortadan kalkmasina vesile olacak bir anlayisa katkida bulunacaginin
giindeme gelecegi ve fikih ilminde oldugu gibi akaid ve Kelam Il-
minde de ictihad yapilabildigi ve farkl ictihddlarin da imana konu
olmayacaginin ortaya ¢ikmasina sebep olacagindan, bu alanda yeni
bir baslangica da kap1 acilmis olacaktir. Bir bagka husus, akidelerde
sadece vahyin temel alindig1 iddiasidir. Oysa vahiyden bagimsiz,
tamamen yoruma dayanan akide esaslarmin da bulundugu bir
vakiadir. Zaten teblig sahibi de “akaidin ayrintilarinda akil ve vahiy-
lerin yeri konusunda alimler ayni goriiste degildir.” diyerek bu du-
rumu te’yid etmektedir.

Mu’tezile’nin et-tevhid, el-adl, el-Menzile, el-va‘d ve el-va‘id
ve el-emr-i bi'l-ma‘rif ve nehy-i ani’l-miinker prensiplerinden olusan
ustil-i hamsesini, bir akaide doniistiirmesinin yaninda, Eg’ari ve
Matiiridilerin de akla dayali olarak akide esasi olusturduklar1 bir
vakiadir; yani bu konuda akli te’villere bagvuranlar sadece Mu'tezile
degildir. Hemen her itikadi-kelami ekol, bu yontemi ¢esitli sekillerde
kullanmistir.

“Selefiyye, Matiiridiyye ve Eg’ariyye’den olusan Ehl-i Siinnet’e
bagl alimlerin, akaidin belirlenmesinde vahyin esas alinmas: gerek-
tiginde miittefik” ve “itikadi konularin ¢ogunlugunda goriis birligi
icinde” olduklarinin tespiti, teblig sahibinin bu konuya yaklagiminin
Ozetini vermektedir. Oysa Selef akaidiyle digerleri arasinda 6zellikle
sifatullah anlayisi ve iman-amel iliskisi konusunda biiyiik anlayig
farklarinin bulundugu; hatta bu ekollerin 6nemli isimlerinin zaman
zaman birbirlerini dinden uzaklasmak ve nasslar1 anlamamakla veya
nasslar1 keyiflerince te’vil etmek gibi iddialarla itham ettikleri bilin-
mektedir.
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Kur'an ayetlerinin vahiyle siiblit buldugu hususu miitevatir
olmakla birlikte, akaide dair ayetlerin anlasilmasi noktasinda gesitli
saiklerle (mezhep baghilig: veya ictihad farklilig: gibi) farkli yorumla-
rin ortaya ¢iktig1 ve bundan sonra da ortaya ¢ikacagr dikkate alina-
rak, iman ve akaid farkliliginin net ¢izgilerle ortaya konmasi biiyiik
onem arz etmektedir. Imanin biitiin Islami gruplarin iizerinde ittifak
ettikleri siiblitu ve delaleti kesin olan agik Kur’an ayetlerine dayandi-
rilmast ve ancak iste bunlarin inkari durumunda kiifre girilecegi,
manaya delaleti kesin olmayan ve yoruma dayali hususlarin ise
ictihad farkliliklarindan kaynaklanan feri-itikadi hiikiimler olup;
bunlarin siibtitu inkar edilmedigi siirece manaya delaleti konusunda
ortaya ¢ikan farkl anlayislardan dolay: bu anlayis sahiplerinin kiifiir
ve dalaletle itham edilmemesi; boylece kapsayici, birlestirici ve uzlas-
tiric1 bir Islam akaid anlayisinin yeniden belirlenmesi biiyiik énem
arz etmektedir.

% % X

Islam diisiince tarihinde akil ile vahiy birbirinden ayr1 ve farkl
iki olgu gibi algilanmakta olup, aralarindaki iliski ekoller bazinda
cesitli bicimlerde tartisilmustir. Islim diistince tarihinde bircok ke-
lamcinin da ileri stirdiigli gibi teblig sahibi de, bu iligkiyi tearuz de-
gil, tesaniid seklinde izah etse de, bu diialist (ikicil) anlayis devam
etmektedir. Bana gore, burada iki farkli alandan bahsetmek yerine,
konuyu vahyin ne oldugu ve muhataplar1 konusunda/baglaminda
ele almak bizi daha dogru sonuglara gotiirecektir.

Islam diisiince tarihinde akil ile vahyin konumu konusunda
gesitli yorum ve benzetmeler yapilmistir. Eb(i Hamid el-Gazzali'nin
vahyi giinese, akli da goze benzetmesi ¢ok giizel bir tesbih olsa da,
bu benzetmede bile iki farkli varliktan s6z edilmis olmaktadir. Hal-
buki akil-vahiy iligkisi, bir nevi siit-yag iliskisine benzemektedir.
Yani siitiin i¢inde yag ne ise, naklin veya vahyin igerisinde de akil
Oyle bir seydir. Yag siitiin her tarafina nasil sirayet etmisse, akil da
vahyin her yerine dyle sirdyet etmis gibidir. Bu yag1 siitten ¢ikardigi-
nmizda geriye posa gibi bir sey kaldig1 gibi, akli da vahyin iginden
cekip alirsaniz—yani nass1 akil ile iligkilendirmezseniz- geriye anlam-
siz lafizlar kalacaktir. O zaman vahyi akildan bagimsiz bir olgu gibi
gormek yerine, bir nevi i¢ igelikten bahsetmek yerinde olacaktir. Fa-
kat dinin temel hiikiimlerini belirleyen vahiy, onu anlayan ve anlam-
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landiran da insan akli olmaktadir. Ozellikle gaybe dair mes’eleleri
ancak vahiy bildirmekte, insan akli ise bunlar1 anlamaya ve teslim
olma yoluna gitmek durumundadir.

Fakat nassin akil ile gelismemesi ilkesi, kelamcilarin genel bir
kabulii olsa da, nasslar {izerinde bu kadar farkli yorumlarin bulun-
masini, itikad1 ve fikhi bir¢ok mezhebin ortaya ¢ikmasini nasil izah
edecegiz? Vahyin metinlesmis bi¢cimi demek olan nasslar1 akildan
azade olarak ele alamayacagimizi kabul etmekle beraber, nassin her
zaman ve her yerde akil ile ¢elismedigi yaklasimi savunmaci bir yak-
lasimdir. Bu durumda biz, daha ¢ok vahyin ne oldugu ve nasil anla-
silmast gerektigi konusuna yogunlagsmaliyiz. Islam diisiincesinde her
ne kadar vahyin ne oldugu konusunda gesitli tanimlamalar yapilmis-
sa da, vahiy-elci iligkisi ile ayni vahyin baska insanlar tarafindan ve
baska zamanlarda nasil anlasilabilecegi hususu yeterince ele alin-
mamis oldugundan, bu konuya yaklasim biiyiik onem arz etmekte-
dir. Zira vahiy donemini idrak etme sansina sahip olamayanlarin
oniinde, vahyi anlama konusunda biiyiik engeller vardir. Bu nedenle
her zaman onlarin oniine birileri ¢ikip veya ¢ikarilip kendi yorumla-
rin1 sunmakta, ya da birileri birilerinin verdigi anlam1 benimseyerek
bu anlayislar1 adeta Yiice Allah’in da istedigi yorumlar olarak kabul
etmektedir. Gergekten de siib{itu ve manaya delaleti konusunda iize-
rinde goriis birligi bulunan nasslar baglaminda bir kisim haberler,
hiikiimler ve ilkeleri bir tarafa birakirsak, manaya delaleti konusun-
da bu kadar farkli yorumlarin ya da ictihadlarin bulunmasini izah
edebilmemiz akillarin farklihgindan mi, akli kullanmanin farkliligin-
dan mi, yoksa bilgi eksikliginden mi kaynaklanmaktadir?

Asil itibariyle akil ile nakil arasinda tearuz yoksa samimiye-
tinden siiphe duyamayacagimiz bu kadar akil sahibi Islam diisiiniirii
nigin en temel akaid mes’elelerinde bile ihtilaflara diismiis ve diis-
meye de devam etmektedir?

Son bir husus, Islam kelaminin biiyiik diisiiniirlerinden Imam
Matiiridi'nin akla yaptig1 vurgulara ve onun kelami mes’eleleri istid-
lal yontemine bakilirsa, Mu'tezile'nin mi daha akilci, yoksa
Matiiridi’'nin mi daha akilal oldugu yeniden tartismaya agilmalidir.
Bize gore Islam diisiince ekollerini genellemeci yaklagimlarla su daha
akilci, su daha nakilci diye nitelendirmek yerine, hangisi hangi
mes’elede daha tutarli ya da daha zayif deliller ortaya koymustur
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diye degerlendirmek daha yerinde olacaktir. Zira diger yaklasim,
firkalasmanin devamina ve ekollerin herhangi birindeki giizellikleri
ve eksiklikleri gormezden gelmeye neden olacagindan, zamana ve
zemine gore birinden yana veya digerine karsi olma sonuglarii do-
guracak, boylece 6zgiin ve orijinal diisiincelere kap1 aralanamayacak-
tir. Boylece su ekoliin yaninda veya karsisinda olmak yerine,
mes’elelere nakil baglaminda ve sadece hakikatleri ortaya ¢ikarma
niyetiyle yaklasilmasi bizi daha saglikli ve biitiinlestirici sonuglara
gotiirecektir. Tesekkiir ederim.

Prof. Dr. Adil BEBEK

Marmara Universitesi llahiyat Fakiiltesi

Sayin baskan, muhterem hazir{in, sozlerime evvela heyetinize
saygilarimi sunmakla basliyorum. Saniyen biiyiik bir emek vererek
ortaya koydugu bu basarili ve degerli sunumuyla mes’eleyi ariz,
amik bir sekilde liitfedip oniimiize getiren Prof. Dr. Yusuf Sevki Ya-
vuz Bey’e tesekkiir ediyorum. Ayrica boylesine énemli bir konuyu
boyle bir heyetin ele alip tartismasina vesile olan basta Islam Arag-
tirmalar1 Vakfi'na ve bu hususta emegi gecen herkese siikran ve
minnet duygularimi ifade etmek istiyorum.

Akaid ve kelam, Islam itikadiyatinda farkl siirec ve bicimleri
ifade eden iki kavram olup bu itibarla vakil ve vahye yer vermede
birincisi nakilden yana, ikincisi ise her ikisini de gozetmekle birlikte
akildan yana bir tavir i¢ginde olmuslardir. Tarih agisindan mes’eleye
baktigimizda biz Miisliimanlar 6nce Akaid, sonra Kelam donemleri-
ni yasadik, bugiin ise Yeni Kelam siirecinde bulunuyoruz. Tarih her
zamanki gibi ileriye dogru akiyor. Bu arada kisi olarak bazi kimseler
ve gruplar s6z konusu olup bunlar zihin ve kimlik olarak ikinci ve
son donem insan ve gruplarinin genelinden farkli olabilir, akaide
daha yatkin bulunabilirler ki, bu bahs-i digerdir.

Burada her seyden 6nce sunu ifade etmek isterim ki, siireg ola-
rak akaidde aklin g6z ardi edilmis olmasi onda akla yer olmadig:
anlamina gelmez. Bu bir tutum olup dénem ulemasimin ve bir kisim
zevatin bazi endise ve yaklasimlarinin sonucudur. Aksi halde bu
alanda akil ve vahyin her ikisine de yer vermek sadece aklin degil,
bizzat naklin de emredip uyguladig: bir gerekliliktir. Din her seyden
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Once nasstir, insani insan yapan en belirgin unsur da akildir. Dine
ihtiyac1 olan ve onu anlayip icine sindirdikten sonra uygulamakla
yiikiimlii olan insan, Allah ve peygamberi tarafindan dinle muhatap
kilinirken aklina hitab edilmis, akli kabul ve degerleri dikkate alin-
mistir. Kur’an ve stinnet bunun pek ¢ok drnekleriyle doludur.

Ikinci tecriibeyi dahi geride birakarak son dénemi yasayan biz-
ler, itikadiyatta akil ve vahyin yerini belirleyip uygulama noktasinda
Kur'an ve siinnetin, tarihi tecriibenin verilerinden yola g¢ikarak
tarihen gerilere gitmek yerine, giiniin ihtiyaglarina uygun bir anlayis
i¢cinde olmak durumundayiz.

Eski koye yeni adet getirmeye gerek yoktur. Bu mes’elede
tabildir ki, ilk s6z vahyindir. Ancak son sdz de yine tabiidir ki, aklin
olacaktir. Bagka bir ifadeyle akil vahiysiz, vahiy de akilsiz olamaz.
Bunlar giines-goz gibidir. Maliim oldugu vechile giinesin aydinhig:
olmazsa goz yeterince bir is goremeyecegi gibi, goziin olmamasi
halinde giines de tek basina esyanin goriilmesini saglayamayacaktir.
Bunu gibi dini hakikati idrak etmek i¢in, vahiy s6z konusu olmadan
akil yeterli bir islev goremedigi gibi akil olmadan da yalmizca vahiy
etkili olamayacaktir. Bu ikisi de olmalidir, hatta tam olmalidir. Akil
tam olacak, objektif, yeterince ve dogru olarak kullanilacak; vahiy
sabit ve manas: acgik olacak, dogru anlasilacak ki, dini hakikat ve
basta da itikad1 hakikatler idrak edilsin.

Dinde akil ve naklin bilhassa itikaddaki inkar edilemez yerleri
hakikatlerin yalnizca elde edilmesi noktasinda degil, dogruluk ve
uygunluk bakimindan kontrol ve denetlenmesi, kabul ve reddi agi-
sindan da 6nemli bir husustur. Nitekim ilahi ve nebevi hidayet ve yol
gostericilik de bu dogrultudadir.

Ayrica su hususun altin1 6zellikle ¢izmek isterim: Akaidde
hem aklin hem de naklin yeri vardir. Bunlarin birini, tekinin hasmi
ve alternatifi gibi gormek dogru degildir. Aksine bunlar, yukarida da
ifade ettigim gibi birbirini tamamlayan, anlamli ve uygulanabilir
kilan iki unsurdur. Burada nas, inancin siib(it ve dogusu, akil da
onun ne ve nasil oldugu noktasinda rol alacaktir. Bir sartla ki, akil
daha Once belirttigim iizere kesin, olgun ve tam, objektif ve dogru
kullanilmig olmals; nakil de kesin olarak sari’ tarafindan ifade edildi-
gi sabit olmali, onun anlam ve delaleti acik segik olarak ortaya ko-
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nulmalidir. Ne nassin tespit ve delaletinde, ne de aklin kullaniminda
miitesahil, keyfi ve siibjektif olunmalidir.

* % X

Prof. Dr. Ahmet YUCEL

Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi

Sayin Prof. Dr. Yusuf Sevki Yavuz Bey’in sundugu “Akaid Il-
minde Vahyin ve Aklin Yeri” baslikl tebligin miizakeresi:

1. Gerek tebligde gerekse miizakereler esnasinda “sahth ha-
dis” kavrami kullamldi. Bu kavram Islami ilimlerde en ¢ok kullani-
lanlardan biridir. Burada ¢ok kullanilmakla birlikte kavramin
muhtevasi hakkinda belirli bir ittifakin bulunmadigina isaret etmeli-
yim. Islam diisiince tarihinde “Ehl-i hadis”, “Ehl-i re’y”, “Mu’tezile”,
“St'a”, “Ehl-i Ziithd ve Tasavvuf” ekolleri hadislerin sthhatini tespitte
farkl: olgtiler kullanmaktaydi. Bunun sonucu olarak bir ekoliin sahth
kabul ettigi hadis, baska bir ekol tarafindan sahih kabul edilmemek-
teydi. Hatta ayni ekol igerisinde farkli yaklasimlar da s6z konusuy-
du. Dolayisiyla bu kavrami kullanurken, onun hangi ekoliin anlayisi-
na gore olduguna dikkat ¢ekilmesi isabetli olacaktir.

2. Hz. Peygamber’in hadislerinin dini bir kaynak oldugunda
bazi marjinal istisnalar1 disinda Islam ekolleri arasinda ittifak bu-
lunmaktadir. Islam ekolleri arasindaki hadislerle ilgili ihtilaf, hadisle-
rin sihhatini, bagka bir ifadeyle Hz. Peygamber’e aidiyetini tespit ile
hadislerin yorumuyla ilgilidir. Daha 6nce de isaret edildigi gibi, hicri
ikinci asirdan itibaren ozellikle “Ehl-i hadis” ile “Ehl-i re'y” ve
“Mu’tezile” arasindaki temel tartisma konularinin basinda hadislerin
sthhatini tespit konusu yer almaktaydi. Ehl-i re’y, hadislerin sthhatini
rivayet edilen metni Kur’an-1 Kerim’e, ma'r{if siinnete, Kur'an ve
sahth siinnetten elde edilen temel prensiplere, uméimii'l-belva pren-
sibine; Mu'tezile ise bunlara ilaveten akil, tecriibe ve tarihi bilgiye arz
ederek tespit etmekteydi. Goriildiigii gibi bu iki ekol, sthhat tespit
yonteminde isnddlarindan ¢ok hadislerin metnini esas almaktadur.
Ehl-i hadis ise, rivayetlerin sithhatini tespitte isnadin ittisalini ve
ravilerin giivenilirligini merkeze almislardi. S6z konusu yaklasim
farklilig1 son derece 6nemliydi. Dolayisiyla “bu hadis sahihtir” ifade-
si ekollere gore farkli méana ifade etmekteydi.
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Ekoller arasindaki hadislerle ilgili 6nemli bir farkli yaklasim
da onlarin yorumlanmasiyla ilgiliydi. Ehl-i hadis, “es-Siinnetii
kadiyetiin ‘ale’l-Kitab/Siinnet Kur’an’in anlamini belirleyendir” ifa-
desiyle 6zetlenen bir anlayisa sahipti. Buna gore Kur’an'in anlamim
belirleyen siinnettir. Ehl-i re’y’e gore ise bu yaklasim, kendisine tabi
olunmasi gereken baska bir ifadeyle esas olmasi gereken Kur’an’i
metbi’/bagkasina tabi olan ikincil konuma diistirmekti. Bu ve benzeri
agiklamalar: Ehl-i re’y’in ilk ustlciileri olan Cessas, Ebli Zeyd ed-
Debfisi ve Serahsi gibi alimlerin eserlerinde gdérmek miimkiindiir.
Kisaca ifade etmek gerekirse Ehl-i re’'y Kur’an merkezli, Ehl-i hadis
ise hadis merkezli bir Islam yorumu ortaya koymaktaydi. Dolayisiyla
o6zellikle hicri {iclincii asirda te’lif edilen konu esash hadis kitaplar
sadece hadisleri toplayan eserler degildi. Bu kitaplar ayni1 zamanda
bir taraftan isaret edildigi gibi hadislere dayali bir Islam anlayisi
ortaya koymaya c¢alisan, diger taraftan da inan¢ alaninda
Mu'tezile'yi, fikih alaninda ise Ehl-i re’y’i elestiren eserlerdi. S6z
gelimi Imam Buharinin el-Cami‘u’s-sahih’indeki “Kitabii’l- Tméan”
boliimiiniin ilk konu (bab) basligi;, “O (iman) soz ve fiildir, artar ve
eksilir” ifadeleriyle baglamaktaydi. Boylece Imam Buhari, bu béliime
imanin tanimi, muhtevasi, artip-eksilecegi gibi doneminde tartisilan
konulara kendi anlayis1 gercevesinde katkida bulunmaktaydi. Dogru
buldugu goriisii ortaya koymakta, yanhs buldugu gortisleri ise eles-
tirmekteydi.

Genel bir degerlendirmeyle Imam Buhari Sahil’inin anilan bu
boliimde imanin tanimi, muhtevasi, artip eksilmesi, iman-amel iligki-
si, bityiik gilinah isleyenin imandan ¢ikip ¢ikmayacag: gibi o dénem-
de tartisilan giincel konular1 incelemekte, bu hususta kendi goriisiinii
ortaya koymakta, karg1 goriigleri ise elestirmektedir. Burada dikkat
edilmesi gereken en nemli husus, Imam Buhari'nin hadisleri kendi
baglaminda degerlendirmesi ve onlar1 ilgili konu bagliklar: altina
yerlestirmesidir. Ayrica temel amag¢ konu olunca, hadisleri oldugu
gibi degil, ele aldig1 konuyla ilgili oldugu kadariyla eserine almak-
taydi. Bu durum el-Cimi‘u’s-sahih’de yer alan hadislerin Hz. Pey-
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gamber baglamindan koparilarak Imam Buhari'nin baglaminda an-
lamlandirildigi manasina gelmektedir. Ister inang ister fikih alaninda
olsun, arastirmacilarin en ¢ok dikkat etmeleri gereken hususlardan
biri budur. Zira hadisi dogru anlamak i¢in dncelikle Hz. Peygamber
baglamina gidilerek onun bu soziinden kasdi tespit edilmelidir. Aksi
takdirde biz, hadisi ImAm Buhari’nin baglaminda anlamis oluruz ki,
bu her zaman Hz. Peygamber’in kastettigi sey olmayabilir. Burada
cok bilinen bir hadisin Hz. Peygamber baglamiyla Imam Buhari'nin
baglaminin ne kadar farkli olduguna dair bir misal vermekle yetine-
lim:

“Ben, insanlarla Allah’tan bagka ilah olmadigina, Muham-
med’in Allah’in elgisi olduguna sahitlik edinceye; namaz kilincaya,
zekat verinceye kadar savasmakla emrolundum. Bunlar yerine geti-
rirlerse canlarini ve mallarini benden kurtarmis olurlar”? hadisini
Imam Buhari, hadiste yer alan “namaz kilincaya, zekat verinceye
kadar” ifadelerinden hareketle, bu ibadetlerin imana dahil oldugunu
belirtmek amaciyla eserine almustir. Zira onun doneminde amelin
imandan bir parca (ciiz, unsur) olup olmadig1 mes’elesi imanla ilgili
olarak tartisilan onemli konulardandi. Béylece o, s6z konusu hadisi
zikrederek amel olarak ibadetlerin imanla i¢ i¢e oldugunu ifade et-
mekteydi. Halbuki Tmam Buhari'nin eserinde konu baglig1 olarak
zikrettigi ayetin® de acikca ifade ettigi gibi, Hz. Peygamber s6z konu-
su hadisi iman-amel iliskisi baglaminda degil, Mekke'nin Fethi'nden
sonra teslim olmayan ve adeta terér havasi estiren bir kisim miigrik-
leri tehdit ve uyar1 amaciyla soylemisti. Dolayisiyla soz konusu ha-
dis, iman-amel ilsikisiyle degil, bazi miisriklerle ilgiliydi.

Nitekim ayni hadisin Nesai rivayetinde: “en-Nas/insanlarla”
yerine, “el-Miisrikine/miisriklerle” ifadesinin ge¢cmesi de bu durumu
te’yid etmektedir. Netice itibariyle inang alaninda delil olarak zikre-

dilecek giivenilir rivayetlerin de bunlarin musannifi baglaminda

5 Buhar, “Iman”, 17.
6 et-Tevbe 9/5.
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degil Hz. Peygamber baglaminda anlasilip yorumlanmas: daha isa-
betli olacaktir.

Dog. Dr. ilyas UZUM
Din isleri Yiiksek Kurulu Uyesi

ISAV tarafindan gerceklestirilen “Tartismali [Imi Ihtisas Top-
lantilar1” dizisinin bu halkasinin “akil-vahiy iliskisini” konu edinme-
si fevkalade isabetli bir se¢im olmustur. Konu kelam ve felsefede ilk
donemlerden itibaren tartisilan bir tarihgeye sahip olmasina ragmen
giincelligini korumaya devam etmektedir. Bugiin bir taraftan, global
diinyada, kimilerine gore post-modern dénem yasaniyor olsa da,
rasyonalizmin etkileri devam etmekte, bir taraftan da Kur’an onlarca
ayetinde akla yaptig1 vurgu ile sadece baglilarina degil biitiin insan-
lara akli temellendirmelere dayali olarak evrensel mesajlar sunmaya
devam etmektedir.

ISAV bu giizel projesinde biri Akaid ilmine, digeri onun bir tiir
felsefesi olan keldma dair iki teblig ile kasimiza ¢ikmaktadir. Tartis-
malarin daha saglikli yapilabilmesi icin, gercekten de konunun akaid
boyutunun ayri, kelam boyutunun ayr1 ele alinmasinda biiytiik yarar
ve kolaylik vardir.

Bu miizakerede 6nce Akaid IImi ile ilgili olarak Sayimn Prof. Dr.
Yusuf Sevki Yavuz tarafindan hazirlanan “Akaid ilminde Vahyin ve
AKlin Yeri” baglikli teblig ele alinacaktir.

Teblig sahibi degerli Yusuf Sevki Yavuz Hocamiz ¢ok hacimli
olmayan (tek satir aralig ile bibliyografya hari¢ 5 sayfa) tebliginde,
konuyu derli toplu ortaya koymustur. Tebligde 6nce vahyin tanimi,
bu cercevede Allah’in kullarla konusma bicimleri, vahyin akli delille-
ri, vahyin amaci, Kur’an disinda vahiy olup olmadig1 konularinda
bilgiler 6zetlenmistir. Tebligde daha sonra akaidin tanimi yapilarak,
bu cercevede vahiyle belirlenen temel inanglar; Mu'tezile, $ia,
Ibaziyye, Selefiyye-Matiiridiyye ve Eg’ariyye’den olusan Ehl-i Siinnet
kelamcilarinin tutum ve yontemlerine isaret edilmis ve teblig sonug
paragrafiyla tamamlanmistir. Teblig sahibi sonu¢ kisminda, farkl
goriislerinin vahye ve akli bilgilere yaklasim tarzindan kaynaklandi-
gini, akaid esaslarinin belirlenmesinde 6nce muhkem ayetlerden yola
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¢ikilmasi sonra da miitesabih ayetlerin belli kriterler tizerinden te’vil
edilmesi gerektigini ifade etmistir. Prof. Dr. Yusuf Sevki Yavuz Bey
tebliginde su ii¢ somut 6neride bulunmustur:

a) Mezhep kaygisinin terk edilmesi,
b) Bilimsel olmayan te’villere bagvurulmamast,
c) Zayif ya da mevz{ hadislerin delil olarak kullanilmamasi.

Teblig, bilimsel tartismaya zemin teskil edecek yeterlilige sa-
hip olarak hazirlanmistir. Bu vesile ile muhterem hocamizi tebrik
ediyorum. Bundan sonrasi miizakerecilerin fikirleriyle konunun ol-
gunlasmasina kalmuistir.

Ben burada, kendi adima dikkatimi ¢eken birka¢ hususu kati-
limcilarin huzurlarina getirmek istiyorum.

a) Akaidi, en yalin haliyle “vahyin ortaya koydugu inang esas-
lar1” diye tanimlarsak, akil vahiy iligkisiyle ilgili olarak akla gelen en
temel soru “vahyin akli bakimdan nasil temellendirilecegi mesele-
si”dir. Tebligde buna iliskin gerekcelerin (s. 3) zayif kaldig1 goriil-
mektedir. Kanaatimce bugiiniin insani ag¢isindan cevaplandirilmasi
gereken en temel problem budur. Bunun i¢in sadece akil melekesiyle
degil, topyekiin insani Ozellikler dikkate alinarak bir tablo ¢izilmeli-
dir.

Aklin vahye olan ihtiyac1 fark etmesi, bagka bir ifadeyle vah-
yin hakikatine kap1 aralayabilmesi i¢in fizik dlemden yola ¢ikilmasi
gerekir. Fizik diinyada her seyin ¢ok anlamli, ¢ok diizenli, ¢ok hik-
metli oldugu giin gibi asikardir. Akil buradaki diizeni agik olarak
goriip onaylar. Aklin bu tespitinin ardindan insanin diger duygular1
devreye girer. Varligin nereden geldigi, nereye gittigi, insanlarin bu
alemde rol ve gorevlerinin neler oldugu, hayat kadar baska bir ger-
¢eklik olan 6liimiin ne oldugu, 6lenlerin nereye gittigi, ne olacag gibi
uzayip giden sorular; bu sorular karsisinda insanlarin beklentileri,
Umitleri, arzulari...

Kisacas1 insan aklinin, fizik alemde goriip tespit ettigi diizen
ve ahenk ile insani duygularin bu gerceklikler karsisindaki merak,
tecessiis, beklenti ve arzulari insan1 metafizik bir gercekligin bulun-
masina dogru yonlendirir. Bu gergekliklerin izahi ve bu duygularin
talepleri baglaminda felsefenin yaptig1 agiklamalarin tatmin edici
olmadig: aciktir. Ayrica felsefe, bu soru ve ihtiyaglara tek bir cevap
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da vermemekte, cevaplar kendi aralarinda farklilasmaktadir. Vahiy
temelli dinlerin agiklamalar1 ise akli ve duygular1 harekete gegirmek-
te ve belli oranda kendi {izerine yogunlastirmaktadir. Vahyin temel-
lendirilmesi ya da aklin vahye kap1 aralayabilmesi de tam bu nokta-
da devreye girmektedir.

Vahiy, akil bakimindan saglikli bicimde temellendirildikten
sonra ikinci asamada aklin vahiy tarafindan belirlenen akaid esasla-
rin1 kendine yaklastirma fonksiyonu devreye girer, ya da girmelidir.
S6z gelimi, vahyi benimseyen akil, vahyin getirdigi temel mesajlar-
dan biri olan “dhiret”i kabul edecektir. Ancak bu kabulde iki daya-
nak vardir: Birincisi, bu inancin aklen temellendirilis olan vahiy tara-
findan ortaya konulmus olmasi, ikincisi ise kendi i¢inde bu inancin -
detay olarak degil, gercekligi bakimindan- temellendirilebilir olma-
sidir.

Bunun vahiyde yani Kur’an-1 Kerim’de bir ¢ok 6rnegi vardir.
S6z gelimi, Yasin stiresinin son ayetlerinde 6ldiikten sonra dirilme-
nin akla yakinlagtirilmasi gercevesinde sdyle buyrulmaktadir: “Insan,
bizim kendisini az bir sudan (meniden) yarattiimizi gormedi mi ki, kalkmg
apacik bir diisman kesilmistir. Bir de kendi yaratilisimi unutarak bize bir
ornek getirdi. Dedi ki: “Ciiriimiislerken kemikleri kim diriltecek?” De ki:
“Onlar1 ilk defa var eden diriltecektir. O her yaratilmigi hakkiyla bilendir.”
O, sizin igin yesil agactan bir ates yaratandrr. Simdi siz ondan yakip duru-
yorsunuz. Gokleri ve yeri yaratan Allah'in, onlarin benzerini yaratmaya
giicii yetmez mi? Evet yeter. O, hakkiyla yaratandir, hakkiwyla bilendir. Bir
seyi diledigi zaman O’nun emri o seye ancak “Ol!” demektir. O da hemen
oluverir.””

Nihayet bu cercevede son bir husus vahyin dile getirdigi inang
esaslarinin akil bakimindan ispat edilemese bile inkar edilemezligine
dikkat ¢ekmektir. S6z gelimi meleklerin varligi, yahut cennet ve ce-
hennem inanci, amellerin tartilmas: gibi konular akil alaninin disin-
dadir; ancak akil, bunlarin miimkiin olup olmamasi, bagka bir deyis-
le akli imkan agisindan s6z konusu hususlarin imkansiz olmadig:
yargisini ortaya koyabilir.

b) Tebligde dile getirilen hususlardan biri de “akaiddeki
mezhebi kaygilar” temennisidir. Teblig sahibi, bu temennisinde el-

7Yasin 36/77-82.
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bette haklidir; zird mezhebi kaygilarla ayet ve hadislere bakarak
olusturulan akaid, genel anlamda, Islam akaidi olmaktan ¢ok, bir
mezhep akaidi niteligi tasimaktadir.

Ancak sunu da dikkate almak gerekir ki, mezhepler hem dii-
niin hem bugiiniin sosyal gergeklikleridir. Bunlar1 yok saymak veya
alimleri mezhebi kaygilardan uzak kalarak diisiinmeye sevk etmek
kolay degildir. Ancak uygulanabilir bir yaklasim olarak su teklif'te
bulunulabilir: Alimler akaidle ilgili konularda:

a) Kendi inanglarini akil, vahiy, tarihi realite baglaminda goz-
den gecirip sorgulasinlar,

b) Her mezhep mensubu diger mezhep mensuplarinin metod
ve gerekgelerini anlasin, saglikli bilgilere sahip olsun,

c) Alimler, insanlarin mezhep fanatizmine diismelerine engel
olmaya calissinlar.

Prof. Dr. Mahmut KAYA
Istanbul Universitesi. Edebiyat Fakiiltesi

Prof. Dr. Yusuf Sevki Yavuz Bey, sundugu teblig metninin son
boliimiinde: "Zira halku’l-Kur’an tartismasinin Hiristiyanlarin Hz.
[sa’ya atfettikleri ultihiyyet niteligini ispat etmek icin Kur’an’dan
getirdikleri delillere miisliiman kelamcilarin cevap vermesiyle basla-
dig1 bilinmektedir." diyor. Bu nerede biliniyor? Hi¢ bir kelam met-
ninde bu problemin Hiristiyanlardan nes’et ettigine dair bir bilgi
yoktur. Ama bugiin biz bunu bdyle yorumlayabiliyoruz. Bu sebeple,
tebliginizdeki “bilinmektedir” ifadesi kanaatime gore uygun degil-
dir.

* % %

Burada ¢ok seyler konusuldu ve konusuluyor. Tabii bu du-
rumdan hepimiz memnun oluyoruz. Bu diizeydeki bir toplant1 ger-
cekten beni bahtiyar ediyor.

Elbette ki gerek fikihta, gerek akaidde mezhepler olacaktir.
Ciinkii vahiy tektir. Vahyin yorumuna gelince akil devreye giriyor.
Akl ise standart degil. Kimin akli? Madem ki akil standart degil
Oyleyse farkli yorumlar olacaktir. Bu farkli yorumlar giderek mezhe-
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be doniisecektir ve bu kaginilmazdir. Zaten ulemanin mezhebi ol-
maz. Ulema mezhepler iistii bir konumdadir ve dyle olmak duru-
mundadir. Evet, bir mezhebin mukallidi olabilir ama, yine de onun
kendi yorumu vardir. Kendi i¢ diinyasinda tatmin olmus ve onu
asmistir. Avam dedigimiz halk i¢in komprime bilgi lazim. Ben neye
inanacagim? sunlara, sunlara. O nedenini, ni¢inini aramaz. Avam
dedigimiz bu kesim, yiiz veya ikiyiiz kelime ile konusur, anlasr.
Onlarin kafasindaki kavramlar da somuttur ve soyuta ait hi¢ bir sey
yoktur. O yiizden siz ne kadar Cenab-1 Hakk" tenzih ve takdis ede-
cek ifadeler kullanacak olsaniz da, o, sdylenenleri kafasinda canlan-
dirir, hayal diinyasinda konuyu miisahhaslastirir ve dyle benimser.
Avammin mantig1 budur.

Bir de Islam’in ortacagda geldigini diisiiniin. Tarim toplumu,
hayvancilik toplumu yani gogebe toplumu. Dolayisiyla bu ilahi haki-
katleri onlara anlatmak elbette ¢ok zordur. O yiizden biitiin bu mez-
hep mensuplarinin sdyle veya boyle bunda katkilar1 olmustur. Zaten
mezheplerin ¢ikis1 konjoktiirel ve siyasidir.

Burada bir hususu hatirlatmak istiyorum. Adil Bebek Hoca:
Biz kelamcilar ne giine duruyoruz, avammin bu seviyesini yiikselt-
memiz gerekmez mi? Bu temenni muhal degil ama, bugiine kadar
pek de miimkiin olmadi. Her toplum i¢in ve her din icin bu gecerli-
dir. Kur'an " sés ¥ o 281 " demiyor mu?

Cevdet Pasa merhtimdan bir 6rnek vermek istiyorum. Cevdet
Pasa, Istanbul’da Fatih’in Carsamba semtinde oturuyormus. Kendi-
sinin soyle bir olay yasadigini1 naklediyor: Bir giin oturdugum semte
dogru giderken yolda temiz giyimli, sakalli bir zat oniime gegti ve
hiirmetle selam verdi. Ardindan da bana: “Hocam, sana bir sorum
var” dedi. Ben de: “Buyurun” dedim”. "Peygamber Efendimiz Hane-
fi mi, yoksa Safii mezhebinden mi idi? icimden: “Buna ben ne diye-
yim?” dedim. Baktim sag tarafta bir helvaci var. Onu helvac diikka-
nina davet ettim, ve kendisine helva ismarladim. Helvay1 yerken ona:
"Bu dini bize getirenin Hz. Peygamber oldugunu ve onun getirdigi
dinin yorumundan mezheplerin ortaya ¢iktigin1" uzun uzadiya anlat-
tim. Sohbeti bitirdik, artik kalkiyoruz. O zat bana: "Hocam, ne kadar
giizel izah ettin. Allah razi olsun, beni aydinlattin. $imdi iyice anla-
dim ki, Peygamber Efendimiz gercekten Hanefi mezhebinden imis"
demez mi?
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Cevdet Pasa’nin yasadig1 bu olayda oldugu gibi, sizin ne soy-
lediginiz degil, 6nemli olan karsidakinin ne anladigidir. Burada Di-
yanet camiasina, vaizlerimize, imdmlarimiza ¢ok Onemli gorevler
diisiiyor. Halki aydinlatacak olan onlardir. Onlar hala geleneksel
kiiltiirdeki menkibelerle isi gegistirirlerse, bu boyle devam edecektir.
Aksi halde avammun dini, her toplumda hurafedir. Bir takim hurafi
unsurlar katmadan onu kabul etmez. Akli olan seyden kagar, ondan
yilar. Ciinkii akil serttir, mantik insafsizdir. Onlara giicli yetmedigi
icin onlardan kacar. Onun hayal diinyasin1 oksayacak menkibeler
lazimdir.

Bu menkibeler de kiiltiiriin ¢ok 6nemli bir pargasidir. Yer yer
Kur’an-1 Kerim'de “hikmet” diye ifade edilen ki, o ildhi hakikatlerin
halka yansitilmasi, bir demet ¢icek seklinde sunulmasidir. O menki-
belerin akla, hayale, hayatin gergeklerine ve dinin 6ziine aykir1 ol-
mamast gerekir. Bizim vaizlerimiz bunu basaramiyor. Bizim tefsir,
ahlak, mev'iza ve tasavvuf kitaplarimizda maalesef Islam’m 6ziine
aykiri, hayatin gercgeklerine aykir1 pek ¢ok menkibe yer alir.

Toplum bizim toplumumuz, kiiltiir bizim kiltiirimiiz ama,
insanimiz1 geleneksel din anlayisindan daha iist bir diizeye,
hurafelerden armndirilmis olan IslAm’mn 6ziinii onlara anlatmak he-
pimizin gorevi. Benim kanaatime gore eger avamma bir sey yaptir-
mak istiyorsaniz kesinlikle onu elestirmeyeceksiniz, gururunu oksa-
yacaksiniz. Onun duygu diinyasina gireceksiniz. Oraya girmeden
ona bir sey veremezsiniz. Bizim vaizlerimizin bazilar1 ¢ok sert olu-
yor, bu da bir netice getirmiyor.

K
Gazzali “vahiy, distan gelen akildir; akil ise icten gelen vahiy-
dir” der. Burada bizim konusmakta oldugumuz akil, hi¢ bir zaman
materyalistlerin, ateistlerin kasdetmis oldugu vahyi reddeden akil
degil. Biz, vahiyle aydinlanmis akildan s6z ediyoruz. Dolayistyla bu
akli giinliik dilde entelektiiellerin kullandig1 akil anlaminda degil,
vahiyle aydinlanmis akil anlaminda kullaniyoruz. Bu, igten gelen

vahiy ile distan gelen aklin bulugmasidir.



20 Ekim 2012 Cumartesi

UCUNCU OTURUM
(16.00-18.00)

Baskan: Prof. Dr. Fahrettin ATAR

Marmara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi

MUZAKERELER






Prof. Dr. Fahrettin ATAR (Oturum Bagkani)

Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi

Toplantimizin iiglincii oturumunu agiyorum. Prof. Dr. Yusuf
Sevki Yavuz Bey’in tebliginin miizakerelerine bu oturumda da de-
vam edecegiz. Simdi s6zii Yard. Dog. Dr. Mahmut Cinar Bey’e veri-
yorum. Buyurunuz.

% % X

Yard. Do¢. Dr. Mahmut CINAR

Gaziantep Universitesi llahiyat Fakiiltesi

Akaid ve Kelam Ilminde vahiy ile akil birbirlerine alternatif
degil, birbirlerini tamamlayici olarak islev gormektedir.

Oncelikle vahiy ve aklin yeri baglaminda akaid ile kelamin
birbirinden ayr1 ayr1 degerlendirilmemesi gerektigini diisiiniiyorum.
Zira akaid metinlerine baktigimiz zaman en muhtasar olanindan en
detayli olanina kadar, akaid agisindan saglam dayanaklar1 bulunma-
yan bir¢ok unsurun yer aldigini gérmekteyiz. Hepimizin bildigi gibi
Omer en-Nesefi'nin Akdid metninde bile, dayanaklari agisindan akaid
ile higbir iliskisi bulunmamasina karsilik, kelam kapsamina alinmasi
miimkiin olan hususlar da yer almaktadir. Bu durum akaid ile kela-
min tam olarak ayirt edilmesinin imkansiz degilse bile, ne kadar zor
oldugunu gosteriyor. Bu nedenle miizakeremi akaid ile kelam igine
alacak bir sekilde yapmay1 diistiniiyorum.

Vahiy ile aklin Akaid ve Kelam flmindeki yeri ile ilgili olarak
iki hususa deginmek istiyorum. Bunlardan birincisi akil-vahiy iliski-
si, digeri vahyin gerceve ve mahiyeti hakkinda olacaktir. Vahiy ile
akil, akaid ve kelam problemlerinin tesbiti ve bunlarin ¢6ziimii siire-
cinde; birbirinden bagimsiz olmayan bir iligki icerisinde islev gor-
mektedir. Bu iligki ve igbirligi siirecine duyular1 da eklememiz miim-
kiindiir.
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Alal ile duyu ve vahiy arasindaki iliski gogu zaman dairevi bir
sekilde devam etmektedir. Akil, vahiy iddiasiyla ortaya atilan unsur-
lar1 test ederek bunlarin dogrulugunun tesbiti ve sayet dogru ise
anlasilmasi siirecinde etkindir. Bu yoniiyle degerlendirildiginde ak-
lin vahye onceligi soz konusudur. Zira vahyin ontolojik varligim
kabullenme ve onun muhtevasinmi anlama siirecinde akil dogrudan
rol alir. Buna karsilik vahyin muhtevasinin benimsenme ve yagan-
mast siirecinde, aklin siibjektif yargilarin tesirinden kurtularak objek-
tif kararlara varmasinda da vahiy ayni islevi iistlenmektedir. Bu ac1-
dan bakildiginda da, vahyin akla gore izafi bir dnceliginden bahset-
mek miimkiindiir. Vahyin nisbeten ikinci planda kalmasi, yine bizzat
vahyin tesbiti ve anlagilmasi noktasinda 6n plana ¢ikarken; akil igin
ise ayn1 durum onun igerisinde bulundugu siyasal, sosyal, kiiltiirel,
ekonomik gibi dis tesirlerin yonlendirmesine actk olmas: noktasinda
ortaya ¢ikmaktadir. Bu durumda ¢ogu zaman gegici ve lokal alanlar-
la sinirli olarak birinin digerine gore daha ¢ok 6n plana ¢ikmasi;
akaid ve kelam alaninda akil ile vahyin birlikte dikkate alinmasi ge-
rektigi ve aralarindaki iliskinin dikey bir iliski oldugu gercegi ile
celismez.

Bilindigi gibi klasik donem kelam alimleri, bilginin kaynaklar1
(esbabii’l-ilm) olarak duyular, akil ve dogru haberi saymaktadir.
Ancak yontem ve alanlar1 goriiniirde farkli oldugu igin, her ne kadar
bunlarin birbirlerinden bagimsiz kaynaklar oldugu izlenimi bulun-
makta ise de, aksine duyularla vahyin, aklin kiilli neticelere varmasi
icin malzeme tasidiklari ve bu itibarla aralarindaki iliskinin yatay
degil, aksine dikey oldugu, bagimsiz degil i¢ ice oldugu goriilmekte-
dir. Buna gore akil, vahiy ve duyulardan aldig: cliz'1 bilgileri sistem-
lestirerek kiilli sonuglar elde etmektedir. Vahiy, bilgiye ulastiran bir
vasita olarak akla malzeme saglamakta, akil da bunun ortaya koydu-
gu veriler iizerinden sonuglara varmaktadir. Vahyin sundugu ciiz’
malzemeler olmaksizin ¢ogu zaman keldm ve akaid alaninda akil
yluriitmek ve kiilli bilgilere ulasmak miimkiin olmadig: gibi; aklin
tahlil ve tenkidleri olmaksizin elde edilen ciiz'1 verilerin, bilgiye do-
niistiiriilmesi de miimkiin degildir.

[Ik dénem Islam alimlerinin, dini bilgi konusunda bu sekilde
akla vurgu yapmalari, dini bilginin objektifligi ve test edilebilirligi
agisindan manidardir. Boylelikle insanligin son dini olan Islam dini-
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ne yonelik, ¢ogu zaman Batinilik gibi dis kaynakl ve dini kaygan bir
zemine tasiyarak tartismaya acik hale getirecek girisimlere karsi,
bilginin test edilebilir ve objektif olmas: gerektigine dikkat ¢ekilmis-
tir. Bu agidan aklin bir sigorta islevi gordiigii sdylenebilir.

Vahyin Akaid ve Kelam IImi icin bilgi kaynagi olusu konu-
sunda herhangi bir tartisma bulunmamaktadir. Sonug itibariyle dinin
mensei Allah olduguna gore, O'nun bu alandaki herhangi bir beyani
tartismasiz bir sekilde baglayicidir. Bununla beraber, vahyin cerceve
ve tiirlerini belirlemede farkl goriislerin bulundugundan kusku yok-
tur. Akaid ve Kelam Ilmi agisindan vahiy olarak ilk akla gelen hig
stiphesiz Kur’an’dir. Kur’an vahyinin siib{itiina dair bir tereddiidiin
bulunmamasi, onun otoritesini alabildigine kuvvetli hale getirmek-
tedir. Ancak siibGitii agisindan herhangi bir sorun bulunmamakla
beraber, ilgili ayetlerin delaleti noktasinda bir hayli goriis ayriliklari-
nin bulundugu hepimizin maltimudur. Gergekten de Islam diisiince
tarihi boyunca ortaya ¢ikan biitiin mezhep ve firkalar kendilerine
mesned teskil edecek ayetleri arama siirecine girmis ve cogu zaman
da istedikleri dogrultuda yorumlayabilecekleri bir¢ok ayet bulabil-
mislerdir. Bu durum akaid ve kelam s6z konusu oldugunda ayetlerin
tefsir ve te’vilinde de bir kisim kriterlerin bulunmasi gerektigini or-
taya koymaktadir. Ayetler zaman zaman miicerred ve yoruma acik
olduklarindan, daha miisahhas ve gergevesi belli bir yontemin be-
nimsenmesi 6nem arz etmektedir. Bu anlamda tartismali ayetlerin
delaletlerinde Hz. Peygamber’in bunlar karsisinda aldig: tavir belir-
leyici olmalidir. Hatta Hz. Peygamber’in herhangi bir isaretinin tesbit
edilemedigi durumlarda, vahyin ilk muhatab1 olan nesil olmalarin-
dan kaynaklanan, vahyi anlama konusunda avantajl1 nesil olmalar:
nedeniyle sahabenin de goriisleri ve aldiklar1 tavir 6nemlidir. Onla-
rin tavir ve beyanlar1 daha miisahhas ve nisbeten yoruma daha az
agik oldugundan sorunun ¢oziimiine katki saglayabilir.

Vahiyle ilgili olarak o6ne siiriilen problemlerden biri de Hz.
Peygamber’in Kur'an'in disinda herhangi bir sekilde vahiy alip al-
mamasidir. Yusuf Sevki Yavuz Hocamizin tebliginde temellendiril-
digi gibi, Hz. Peygamber’in zaman zaman Kur’an'in disinda da bir-
takaim bilgileri aldig1 bilinmektedir. Bu durumda Hz. Peygamber’e
isnadi hicbir stipheye yer birakmayacak derecede kesin olan haberle-
ri de —bunlar miitevatir haberlerdir- baglayicilik agisindan vahiy
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derecesinde kabul etmek gerekir. Ancak burada Hz. Peygamber’in
Kur'an’in disinda aldig1 vahiy ile onun sahsi ictihadlari arasinda bir
ayirima gitmek her zaman miimkiin degildir.

Hz. Peygamber’in din adina aldig: isabetsiz kararlarin Kur’an
vahyi tarafindan diizeltildigi bilindigine gore, aksine Kur’an’dan bir
ayet yoksa bunlar esit statiide kabul etmemiz gerekir. Hz. Peygam-
ber’e isnadi bir sekilde siipheli duruma diisen haberleri ise, isnad1
kesin olanlar dogrultusunda yorumlayip degerlendirmek 6nem arz
etmektedir. Kabul etmek lazimdir ki, akaid ve kelam literatiirtinde,
¢ogu zaman mezhep kaygisiyla bu anlamda kayda deger bir sekilde
siki denetimlerden ge¢gmemis ve biiyiik Olciide tesahiil gosterilerek
delil getirilen haberlerin yer aldig1 bir gergektir. Bu nedenle haber-i
vahid olarak da isimlendirilen s6z konusu rivayetlerin, 6ncelikle
ulimii’l-hadis kriterlerine gore bir eleme siirecinden gegirilmesi ve
bu siirecten sonra elimizde kalanlar1 da ifade edildigi gibi Kur’an
vahyi ve miitevatir haberler dogrultusunda yorumlamak gerekmek-
tedir.

Sahabe ve hadislerle ilgili olarak literatiirde gecen ve Yusuf
Sevki Hocamizin tebliginde deginilen Eb{i Hiireyre hadisi ve benzer-
lerinin de dikkatlice degerlendirilmesi gerektigini diisiiniiyorum.
EbGi Hiireyre’ye bildirilip de onun agiklamaktan g¢ekindigi bilgilerin
Si‘ilerin yaptig1 gibi Ehl-i Beyt lehinde yorumlanacak birtakim bilgi-
ler oldugu yolundaki yorum ile Emevi ve Abbasi yonetimlerinin
icraatlar1 hakkinda oldugu yorum arasinda 6zii itibariyle hicbir fark
yoktur. Bu konuda timmetin tamamin ilgilendiren bir konuda sade-
ce bireysel olarak bir takim insanlarin kendilerine verildigini iddia
ettikleri bilgilerin hi¢ bir hitkmiiniin olmadigini, bu itibarla dikkate
alinmamasi gerektigini diisiiniiyorum.

Vabhiyle ilgili olarak g6z ardi edilmemesi gereken hususlardan
biri de peygamberlerin disindaki kisilerin muhatap oldugu ilham ve
rityalardir. Ozellikle giiniimiizde dini hayatin belirlenmesinde
riityanin oldukga etkili oldugu bilinen bir gergektir. Bu durum,
rityanin gizemliliginden kaynaklanan albenisinin yani sira ayni za-
manda nasslarin da bu dogrultuda anlasilmasinin neticesidir. Ger-
cekten de Kur'an’da Hz. Ibrahim, Hz. Y{isuf ve Hz. Peygamber gibi
bir kissm peygamber ve peygamber olmayan insanlarla baglantili
olarak riiyanin bir gesit bilgi kaynag1 olarak sunulmasi, bu anlamda
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onemlidir. Aym sekilde hadis mecmualarinda rityanin bilgi degerine
isaret eden biiyiik bir yekln tutacak sekilde bir¢ok hadisin bulundu-
gu hepimizin maltimudur.

Hz. Peygamber’in zaman zaman ashabma “riiyd goren var
mi1?” diyerek sormasi ve bunlar1 tabir etmesi, bazen de kendisinin
gordiigii bir riiyay1 ashabina anlatmasi, hatta ezan gibi bir kisim dini
hususlari, sahdbeden birinin riiyas: ile belirlemesi bu anlamda
manidardir. Ayrica Ibn Haldén gibi bir kisim 6nemli sahsiyetler de
rityay1 bir gesit vahiy olarak kabul etmektedirler. Kelam alimleri de
eserlerinde, ¢ok dar bir cercevede de olsa, 6zellikle “Allah’in riiyada
goriiliip goriilmemesi” hususu etrafinda riiyay1 konu edinmislerdir.

Glintimiize bakildiginda, bir¢ok cevre tarafindan dini tercihle-
rin belirlenmesinde riiyanin oldukga etkili oldugu bilinen bir gercek-
tir. Biitlin siibjektifligine ve alabildigine yonlendirmeye agik olmasi-
na ragmen rityanin bir hakikati oldugu kuskusuzdur. Akaid icin delil
olmas1 diistiniilmemekle beraber, 6zellikle giincel dini tercihlerin
belirlenmesi cercevesinde kelam igin, bireysel ve kisiye 6zel de olsa
riilyanin bir kiymeti var midir? Varsa bunun sinurlari nelerdir?
Riiyay1 gorenin kim olduguna bakilmaksizin, riiydda elde edilen
bilginin dini tercihler konusunda belirleyici olmamas1 gerektiginde
stiphe yoktur. Bu konunun tizerinde de durulmas: gerektigini diisii-
niiyorum.

Prof. Dr. Metin OZDEMIR

Cumbhiiriyet Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi

Sayin Prof. Dr. Yusuf Sevki Yavuz Hocamizin, “Kur’an disinda
vahyin bulundugu” tezini, sarih akil ve sahih nakil baglaminda te-
mellendirmek ¢ok zordur. Ciinkii bizzat kendileri, vahyi tanimlar-
ken, “vahiy mutlak anlamda Allah’in insanlara teblig etmeleri ama-
ayla peygamberlerine dogrudan dogruya Cibril vasitasiyla ilettigi
sozlerin adidir” ifadesini kullanmiglardir.

Her seyden 6nce vahiy ilahi bir sozdiir. Kur’an baglaminda ele
aldigimizda bu soziin en 6nemli Ozelliklerinden biri de mficizevi
olmasidir. Yani Kur'dn yalnizca bir soz degil, ayni zamanda
micizedir. Onun ifade edilis bi¢imi, mucizevidir. Halbuki Kur’'an
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disindaki vahye Ornek olarak gosterilen hususlarin higbirinde bu
ozellik yoktur. O halde Kur’an disindaki sozler igin vahiy kavramin
kullanmak dogru degildir. Ayrica bunlarin siibtitu vahiy kadar kesin
degildir.

Nitekim onlarin hi¢biri Kur’an vahyi gibi korunma kapsamina
alinmamuistir. Bu yiizdendir ki, ibadetlerin uygulanis bicimlerinde,
mezhepler arasinda son derece ciddi sayilabilecek farkliliklar olus-
mustur. Bu itibarla namaz ve hac gibi ibadetlerin uygularns bicimle-
rini vahiy olarak telakki etmek ¢ok zordur. Bunun en 6nemli nedeni,
yukarida da ifade ettigimiz gibi, Hz. Muhammed s6z konusu oldu-
gunda vahyin karakteristik 6zelliginin mficizevi s6z olmasidir. Hal-
buki bu tiir ibadetler sozlii anlatimdan ziyade fiili uygulamalar1
icermektedir. Yani bunlar bir anlamda vahyin uygulanis bi¢imleridir.
Kisacasi, bu bicimleri vahiy kapsamina almak iki acidan zordur. Bi-
rincisi, bunlarin siibitunun kesinligi hicbir zaman vahiy niteligini
kazanabilecek dereceye ulasamamustir. Ikincisi ise bunlar micizevi
bir karakter tasimamaktadirlar. Dolayisiyla ibadetlerin nasil yapila-
cagina iliskin aktarimlarin karakterlerine uygun bir isim ya da nite-
likle an1lmalar1 daha uygun goziikmektedir.

Kur’an dis1 vahiy nitelendirmesinin, siinnetin baglayiciligiyla
ilgili bir endiseden kaynaklandig1 goriilmektedir. Gergekte boyle bir
endise tasimaya hi¢ gerek yoktur. Ciinkil siinnet, sonugta Kur’an
vahyi ile sabit olan ilahi buyruklarin Miisliimanlarin hayatina nasil
yansiyacagina dair nebevi bir beyan ve uygulamadan ibarettir. Her
hareketi ilahi kontrol altinda bulunan Hz. Peygamber’in bu tiir
beyan ve uygulamalarinin bir deger ifade edebilmesi ve baglayici
olabilmesi icin onlar1 mutlaka dogrudan bir vahye dayandirmamiz
gerekmez. Zird bunlarin hepsinin temeli zaten Kur’an vahyinde bu-
lunmaktadir. Meseld, namaz ibadetinin Hz. Peygamber tarafindan
uygulanis bi¢ciminin degeri ve baglayiciligini, “namazi dosdogru
kilimiz” seklindeki Kur'an vahyine dayandirabiliriz. Diger taraftan
namazin, kiyam, kiraat, riik{i ve sticid gibi en dnemli pargalar1 zaten
Kur'an'da zikredilmektedir. Diger detaylar ise Hz. Peygamber’in
ictihad1 olarak goriilebilir. Hz. Peygamber bazi durumlarda oldugu
gibi namazin kilinis1 ve rekatlar1 gibi hususlarda da bir olumsuzluk
olmasi durumunda Allah tarafindan mutlaka uyarilirdi. Dolayisiyla
bu tiir konularda, Hz. Peygamber’in ictihadinin degeri ve baglayici-
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ligini, onlarin hepsinin ilahi murakabe altinda bulunmalar: yoniiyle
bir tiir ilahi onay almis olmalarina dayandirabiliriz. Diger ibadetler
ve uygulamalar i¢in de benzer seyleri diistinmemiz miimkiindiir.

Yusuf Sevki Yavuz Hocamin, vahiy tanimina da bir katkida
bulunmak istiyorum. Yukarida zikrettigimiz tanimin son kisminin,
“Allah’tan geldigi kesin olarak bilinen sozlerdir” seklinde diizeltil-
mesinde biiyiik yarar oldugunu diisiiniiyorum. Bu ifade, ayni za-
manda “Kur’an dis1 vahiy” ifadesinin kullanimi konusundaki tartis-
malara da agiklik getirmektedir. Zird “Kur’an disi vahiy olarak nite-
lendirilen” ve bize yalnizca rivayetler yoluyla gelen metinlerin sz
konusu niteligi alabilmeleri, ancak bize kesin bir yolla ulasmis olma-
larina baghdir. Halbuki bu konudaki metinlerin ¢ogunlugunun zan
ifade ettigi konusunda, elimizde kusku duymamiz gerektirecek gok
ciddi bir veri bulunmamaktadir. Nitekim namaz gibi geleneksel ola-
rak bize intikal eden ibadetlerin detaylarinda bile mezhepler arasin-
da ¢ok ciddi farkhiliklarin bulundugunu ve bunlarin daha ¢ok
rivayetlere dayandigini biliyoruz.

“Mirac gecesinde Hz. Peygamber’e perde arkasindan Kur’an
dis1 vahiyde bulunuldugu” seklindeki yaygin anlayisa gelince, bu tiir
anlatimlari igeren rivayetlerin higbirinin siibGtu vahiy niteligini ka-
zanabilecek derecede kesin degildir. Hatta ¢ogu tartismalidir. Diger
taraftan rivayetlerin igeriginde fitrata ve akla aykirt unsurlar bulun-
maktadir. Bu unsurlari, fitrati, akli ve Kur’an vahyini insanlara
hidayet kaynaklar1 olarak veren Allah’a nispet etmenin sarih akil ve
sahih nakil baglaminda temellendirilmesi oldukga giictiir.

Mu’tezile’nin Allah’in iradesi disinda olaylarin vuk@’ buldu-
guna inanmasi konusuyla ilgili olarak da kisaca sunlar1 sdylemek
istiyorum. Onlar agisindan bu ifade, olaylarin Allah’a ragmen ger-
geklestigi anlaminda degildir. Aksine Allah’in serri dilemedigi ve
yaratmadigl anlamindadir. Sarih akil ve sahih nakil, bize Allah'in
tim fiillerinin tamamen hayir oldugunu gostermektedir. Zira ilahi
fiiller goriiniigleri itibariyle kotii sayilsa da gerceklestirilme gayeleri
ve sonuglar: itibariyle sirf hayirdan ibarettirler.! Allah yoktan var
etme anlaminda her seyi kendisine nispet ederken, varlik diizlemin-

L en-Neml 27/88.
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de vardan baska bir varlik ¢ikarma anlaminda yalnizca iyiligi kendi-
sine, kotiiliigii ise insana nispet etmistir.2

Ayrica Mu'tezile, kotiiliigii ilahi irdde ve kudretin kapsami di-
sina ¢ikarmakla birlikte, ilahi ilmin kapsamu igerisinde gormektedir.
Onlara gore ozellikle ahlaki anlamdaki kétiiliik, insan fiillerine son-
radan ilisen arizi bir niteliktir. Ehl-i Stinnet acgisindan da Allah’in
kulun kesbine bagli olarak yarattig ser fiili, Allah'in yaratma fiiline
nispetle degil, kulun kesbine ya da ciiz’1 iradesine nispetle kotiidiir.
Bu bakimdan Ehl-i Stinnet’e gore de Allah’in serri yarattiginmi soyle-
mek dogru degildir. Zira onlar agisindan da Allah dogrudan serri
degil, kulun kesbine uygun olan fiilin bizzat kendisini yaratmaktadir.
Fiilin aldig kétiiliik vasfi ise kulun kesbinden dolay: ortaya ¢ikan
ar1zi bir durumdur.

* % %

Prof. Dr. Mustafa AKCAY
Sakarya Universitesi [lahiyat Fakiiltesi

Sayg1 deger baskanim, muhterem hocalarim ve degerli meslek-
taglarim!

“ Akaid ve Kelam ilminde Vahyin ve Aklin Yeri” adli tartismali
ilmi toplantinin bu ikinci giiniiniin de bir 6nceki giin gibi verimli
gecmesini temenni ederim. Bendeniz toplantimizda sunulan metinler
tizerinden birka¢ miilahazami, sonra da bir iki Onerimi arz etmek
diisiincesindeyim.

flk olarak Sayin Yusuf Sevki Yavuz Hocamizin vahiy tanimin-
da yer alan “...dini ve diinyevi bilgileri igeren ilahi sozlerdir.” sek-
lindeki dini-diinyevi ayirimina dikkat ¢ekmek istiyorum. Bu ayirim
neye gore yapilmistir? Zira din, bir biitiin olarak Allah'in kendi
Rubiibiyet ve uliihiyet sifatlarinin bir tezahiirii olarak hayatin tiimii-
nii kapsadigina gore dinin disinda kalan herhangi bir alanin s6z ko-
nusu olmamasi gerekir. Dolayisiyla vahiy taniminda boyle bir ayiri-
min yapilmadan sadece “muhtelif konulardaki bilgileri” denilse da-
ha giizel olacaktir. Buna ilaveten tanumdaki “ilahi bilgiler” sozciigii-
ne; din yalnizca Yiice Yaraticinin ultihiyetinin degil, rubfibiyetinin de

2 en-Nisa 4/78-79.
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bir tecellisi oldugu ve O Miiteal Zati'mi insanlara 6nce rubibiyet
sonra ulthiyet yoniiyle tamittigindan dolay: “... mubhtelif konularda-
ki bilgileri igeren rabbani ve ilahi sozlerdir” denilmesi uygun olacak-
tir.

Ikinci olarak vahyin hakikat ve mahiyeti biz insanlar icin gaybi
bir mes’ele oldugu gibi peygamberler tarafindan nasil kavranildig:
da mechfiliimiizdiir. Vahyi, peygamberlerin sadece zihninde kendi
iradelerinin disinda hazir bulduklar ilahi bilgi olarak kabul etmek,
vahyi zihni bir duruma indirgemek demektir. Halbuki vahiy, sadece
zihnen degil, peygamberin r{ihi, kalbi, akli tiim bilissel donanimla-
r1yla birlikte algilanan ferdi bir keyfiyet olmalidir. Bu itibarla vahyin,
peygamberler tarafindan sirf zihnen kavranilan bir sey olarak anla-
silmasinin mahzirlu olacag: diisiiniilmelidir.

Uciincii olarak teblig metninde (s. 6) “Kur’an’da vahyin akli
delillerine de temas edilmistir.” ifadesi bize biraz kapali goriinmek-
tedir. Vahyin mahiyetine ve nasilligina dair deliller mi, yoksa tarihi
gercekligine dair deliller mi? Sonraki ifadelerden mahiyetine yonelik
deliller olmadig1 anlasilmaktadir. S6z konusu ifade kanaatimizce
tavzihe muhtactir.

Son olarak muhterem hocamizin, mirac sadece rihi bir tecrii-
be olarak kabul etmesine katilamayacagimi arz etmek isterim. Zira
boyle kabul edildiginde, sirf réihi bir tecriibe oldugunda, bunun
riiyadan ne fark: kalacaktir? Riiya gibi riihi bir keyfiyet olsayd1 miis-
riklerin mirac1 yadsimamalar1 ve inkar etmemeleri gerekirdi? Beden-
le birlikte gerceklesen mirac neden imkansiz goriilmektedir? Akli
veya dini gerekcelerden dolay1 m1? Mirdcin bizzat kendisi miicizedir;
micizeler ise zaten sira disi olan hadiselerdir. Zaten bu ytizden
Mekkeli miisriklerce “yok artik bu kadar1 da fazla” dercesine inkar
edilmistir. Bu noktada miticizelerin varligini aklen ve dinen miimkiin
hattd dini bir realite olarak kabul eden, miraci da bir miicize olarak
kabul etmek durumunda kalacaktir. Ustelik, “Siibhanellezi esrd
biabdihi...” ayetinde gegen “kulu” ifadesi Isra olayinin bedenle bir-
likte gerceklestigini gostermektedir.

Ayetle sabit olan isra olayi, o denli uzun mesafe ¢ok kisa bir
anda asilarak bedenle birlikte mficizevi bir sekilde gerceklesiyorsa;
bu siirecin devami olan miracin bedenle birlikte gerceklesmesini
imkansiz kilan nedir? Miraca tasvir eden hadislerin sikintili oldugu
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ileri stiriilecek olursa, bu takdirde namazin bes vakit oldugu da ayni
hadislerle sabit oldugu i¢in, namazin bes vakit olusunda da sikintilar
dogabilecektir. Bir bagska husus da sudur ki, ilgili ayetlerde ifade
buyruldugu iizere, Hz. Ibrahim ve LGt'a insan siretinde meleklerin
goriinmesi, keza meshiir Cibril hadisinde Cebrail’in insan sekline
biirlinmesi miimkiinse, mirac hadisesinde Hz. Peygamber’in
miicizevi bir sekilde transformasyon gegirmesi ni¢in miimkiin olma-
sin? Konuyla ilgili ifade edilebilecek hususlar olsa da, bu kadarla
iktifa etmek durumundayim.

* % X

Yard. Dog. Dr. Osman DEMIR
18 Mart Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi

Oncelikle akaidde vahyin ve aklin yerini konu alan bu nitelikli
tebligden dolay1 Sayin Yusuf Sevki Yavuz Hocama tesekkiir ederim.
Ancak maksadi ifade etmesi bakimindan bazi hususlarin belirginles-
tirilmesi gerektigini diistindiigiimden teblig ile iligili baz1 miilahaza-
larimi arzetmek isterim.

Bunlardan ilki metnin girisinde vurgulanan vahiy algisina yo-
nelik olacak. Burada Kur’an’da Allah’in insanlarla konusma ve ileti-
sim kurma vasitalari ilgili ayetten hareketle® vahyetme, perde arka-
sindan hitab etme ve el¢i gonderip sozlerini iletme seklinde siralani-
yor. Vahiy yoluyla konusmada peygamberin uyanik oldugu halde
ilahi kelam1 vasitasiz bir sekilde kavradig: dile getiriliyor. Allah’in
yarattiklariyla bu tarzda konusmasinin sadece peygamberlere miin-
hasir olmay1p diledigi insanin kalbine attig1 ilhaAmin yamn sira salih
kullarina gosterdigi ve olgularin te'yid ettigi sadik riiyalar1 da kap-
sadiginin alimlerce kabul edildigi sOyleniyor. Burada zikredilen
ilhamin vahiyden farkli yoniiniin ne oldugunun altinin ¢izilmesi
gerektigini diistiniiyorum, yoksa bazi karisikliklarin olmasi muhte-
mel. Peygamber’e gonderilen vahiy, kaynag: diginda ilhamdan ol-
dukca farklidir; ancak peygamberlere de ilham tiiriinden vahiyler
geldigine isaret eden ayetler bulunmaktadir.

3 eg-Stira 42/51.
4 Mesela bkz., el-A’raf 7/117, 160; Ta-Ha 20/77; Y{suf 12/15.
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Ozellikle ilhamin baglayiciligi ve bilgi degeri konulari {izerin-
de de giincel sorunlar baglaminda durmak gerekir. Perde arkasindan
gelen vahiy ya da sadik riiya konusuna da deginmek yerinde olurdu.
Nitekim Kur’dn’da bu tarz vahye dair 6rnekler de bulunmaktadir.
Vahiy olgusu akidenin temelini teskil eden bilgi konusuyla irtibati
bakimindan 6nem arzediyor. Kur’ani'in her satirinda zikredilen dii-
siinme olgusu ancak saglikli bilgi {izerinden siirdiiriilebilir. Bu se-
beple inancin saglikli bir zemine oturmasi ve akil tarafindan kavranir
héle gelmesi icin vahyin tamimi ve gesitleri belirginlestirilmelidir.
Bunun gibi vahiy siinnet baglantisina deginmek de faydali olurdu.

Akidenin varlig1 kadar, onun olusum siireci ve buna tesir eden
etkenler {izerinde de durulmasmin faydali olacagi kanaatindeyim.
Ciinkii akideyi anlayan, benimseyen ve davranis haline getiren in-
sandir. Dolayisiyla onu zaman ve mekan boyutundan bagimsiz dii-
stiinmek olas1 degildir. Aklin yeri de aslinda burada devreye giriyor.
Bu sebeple akaidin olusumunu dénemin siyasi, sosyal ve Kkiiltiirel
hadiselerine paralel olarak okumak faydali olacaktir. Boylece beseri
aklin akide olusum siirecine olan katkis1 da belirlenmis olur. Kader
tartismalari, iman-kiifiir mes’eleleri, mihne siireci vs. kelam tarihinde
buna yonelik bir¢ok Ornek vardir. Akaid ilkelerinin olusumuna
mezhebi temayliiller de dahil edilmistir. $i’a’y1 dikkati aldigimizda
bugiin dahi bir itikadi sema iizerinde uzlasmak séz konusu olmaya-
caktir; ¢linkii bu durum bazi mezheplerin varlik nedenlerinin kay-
bolmas: sonucunu dogurur. Bunun gibi akaid semalar1 kelamin sa-
vunma refleksini yansitir bigimde olusturulmus ve bu siiregte Ehl-i
Sitinnet’in itibar etmedigi imamet gibi konular da gerceveye dahil
edilmistir. Oysaki akidenin olusumu kelamin temellendirici yonii 6n
planda tutularak yapilmalidir. Bugiin de kelamun, kiilli/asli konu-
munu muhafaza edebilmesi i¢in tartismalardan miimkiin oldugunca
uzak, rafine bir ¢erceve belirlemek gerekmektedir.

Selefiyye'nin akli yorumlarda bulunmadig: iddias1 ne kadar
dogrudur? Naslarda gecen hiikiimleri aynen yoruma tabi tutmadan
inanmak miimkiin miidiir? Mezhepler, akla olan itibarlar: ile degil,
istidlal yontemlerindeki yani akli kullanmadaki farkliliklar: ile ayri-
sabilirler. Nakli yontemi esas aldiklar1 sdylenen kimselerin de bir
iddialar1 vardir ve bunu delillendirirken tercihlerde bulunmakta, o
ayet yerine bu ayeti, o hadis yerine digerini tercih etmektedirler. Bu
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sebeple akide konularinda siibitu kat‘? olan vahiy ham bilgi saglar
ve onu kullanigli hale getirme noktasinda akil devreye girer. Salt
vahye dayali yorum yapabilmek s6z konusu degildir. Bu sebeple akil
vahiy iligkisinden degil, akil vahiy biitlinliigiinden bahsetmek gere-
kir. Bununla irtibatli olarak Kur’an disinda siinnet akide belirleyebi-
lir mi sorusuna da cevap bulmak gerekir. Akide kitaplarinda hadis-
lerde gegen bir¢ok konu klasik semaya dahil edilmistir. Burada kas-
tedilen kendi basina bir deger koyan felsefi akil olsa gerektir, oysaki
Islam diisiincesinde akil vahyin verili hakikatlerini anlamaya galis-
mak disinda bir fonksiyonu bulunmamaktadir. Akaidle ilgili
ayetlerin yorumunda oncelikle ayetlerin birbirini acikladigr dikkate
alimmalidir. Ardindan Kur’an-hadis biitiinliigii icinde mes’elelere
yaklasmak ve hadislerin siiblitunu tesbit etmek gerekir. Bu irtibatin
saglanmasinda Kur’'an’da pek ¢ok ayette gecen hikmet kavramini iyi
anlamak gerekir.5 Akil, ihtiva ettigi zorunlu ilkelerle hiikiim koymak
yerine vahyin anlasilmasina yarayan, vahiy ile bag kurulmasini sag-
layan bir agagtir. Onun islevi akidenin anlasilmasi ve aktartilmasi
siirecinde asla sona ermemektedir.

Tarih boyunca ¢okca ihmal edilen “halkin akidesi” kavrami
tizerinde bugiin titizlikle durulmasi gerekiyor. Giinlimiizde ilmi
manada inang konulariyla mesgul olan kimselerin halkin inanci iize-
rinde pek de ‘tesiri yoktur. Halkin akidesini yonlendi-
ren/sekillendiren amiller birbirinden oldukg¢a farkli ve cesitlidir. Bu
durum sebep ve sonuglariyla bilimsel acidan tahlil edilmelidir. Neti-
ce Akaid ilmi halka yonelik bir faaliyettir. Bu baglamda hurafe kav-
raminin da iyi etiit edilmesi gerektigini ve akideyle baginin kurulma-
st gerektigini diistiniiyorum. Huréfeleri toptan reddetmek yerine
dogru anlamali, altindaki gerekgeleri tespit etmeli ve saghkli bir ze-
mine oturtmak i¢in ¢aba sarfetmelidir. Hurafe igerigi bosaltilmis,
sOnmiis bir inanistir; onun asil mecraina dondiiriilmesi ve baglamina
oturtulmas: gerekmektedir. Giintimiizde huréfe ile etkili bir bicimde
miicadele etmek muhatap kitlenin hissiyat: dikkate alinarak ve tislii-
ba dikkat edilerek yapilacak etkili, uzun soluklu ve tahammidillii bir
calisma ile miimkiindiir.

5bkz., el-En’am 6/83-89.



Dog. Dr. Siileyman AKKUS
Sakarya Universitesi [lahiyat Fakiiltesi

Prof. Dr. Yusuf Sevki Yavuz Hocamizin tebliginde dogru bir
sonuca ulasmanin kavramlarin anlam cergevelerinin belirlenmesiyle
miimkiin olacag: bildirilerek vahiy, akil ve akaid kavramlar tizerin-
de durulmus, bu baglamda “vahiy” kavramina da akaidde en 6nemli
unsuru olusturmasi nedeniyle 6ncelik verilmistir.

Vahyin sozlitk anlamlar1 olarak “siiratle isaret etmek, gizlice
bildirmek, birine bilgiyi kavratip anlamasin saglamak, ilhdm etmek
ve gizli bir yolla kavratilan s6z” anlamlar1 vurgulanmais, onun: “duyu
yollar1 ve akil yiiriitiilerek gerceklestirilen bilgi {iretme yolu disinda-
ki bir yontemle Allah’in peygamber olarak sectigi insanlara iletip
Ogrettigi gaybi dini ve diinyevi bilgileri iceren ilahi s6zler” oldugu
ifade edilmistir.

Vahyin peygamber icin hangi anlama geldigine ve kavramsal
anlamina ise “Peygamberlerin bir tiir r(ihi tecriibeyle Allah’tan gel-
digini zorunlu olarak bildikleri bilgileri ve s6zleri zihinlerinde hazir
bulmalarindan ibaret olup insanlarin sahip oldugu bilgilerin 6nemli
kaynagini tegkil eder” denilmek shretiyle aciklik getirilmektedir.
Vahyin hem sozlitk ve hem de 1stilah anlamlarinda vurgulanan en
temel noktalarindan biri, onun insan iradesinin disinda Allah’in mut-
lak iradesinin bildirmesi ve peygamberin bu bildirimi réihi bir tecrii-
beyle hissedip yasamasidir.

Bu tanimla peygamber, vahye aracilik eden melek tarafindan
Allah katindan bildirilen ilahi mesajin muhtevasinin hak olduguna
hazirlanmakta, boylece vahyin muhtevasinin teblig edilmesine zemin
hazirlanmaktadir. Peygamber kazamilmasi gereken bir yetenek ol-
maksizin, irddesi diginda teblig edilmesi icap eden mesaja hazirlan-
makta, teblige konu olan iman esaslarin r{ihi tecriibelerle yasamak-
tadir. Bir bagka ifadeyle peygamber, yasadig1 donemin fikri karmasa-
sindan uzak, saf halde 6nce kendi peygamberligine iman etmekte,
sonra da kendisine iletilenleri teblig etmeye hazir hale gelmektedir.

Tebligin ikinci unsuru, akaid kavramidir. Akaidin Arapca
“akd” kokiinden tiireyen ve “din adina inanilan sey” anlamindaki
akidenin ¢ogulu oldugu ifade edilmekte ve bu terimin din adina
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inanilan seyler seklindeki manas: dile getirilmektedir. Inang esaslari-
n1 konu edinen Akaid Ilmi de Kur'an ve sahih siinnetten hareketle
Islam dininde inanilmasi gereken ana ilkeleri belirleyen bir ilim ola-
rak tanitilmaktadir. Bununla birlikte “akaidin ayrintilar1”’nda aklin
ve vahiylerin yeri konusunda alimlerin ayni goriiste olmadiklar: da
vurgulanmaktadir. Akaid ilmiyle ilgili bu agiklamalarin temel bek-
lenti ve dogrularla birlikte ideal olani niteleyen ifadeler oldugunu
sOylemek gerekir.

Genel ifadesiyle akaid metinlerinin nasslarla belirlenen inang
esaslarinin 6zlii ifadeleri oldugu yaygin bir anlayistir. Ancak bu me-
tinlerin de belirli sartlar ve kiiltiirler altinda ortaya ¢iktigi unutul-
mamalidir. Bu metinlerde yer alan bir seyin ne olduguna dair kisa
ifadelerin aslinda kars: diisiinceleri reddedici anlamlar1 barindirdig:
da gozden uzak tutulmalidir. Alternatif inang¢ esaslarinin zikri, akli,
zihinsel, detayli delillendirmelerden uzak, formiile edilmis 6zlii ifade
bigimleridir. Bu noktada &rnek olarak imam Azam Ebti Hanife'ye ait
el-Fikhii’l-ekber’ini hatirlamak gerekir. Bu akaid risalesi kisa 0Ozlii
ibarelerden; “inang esaslari”’ndan ibaret olsa da onun belirli bir zih-
niyetin iiriinii oldugunda bir tereddiit yoktur. Diger taraftan Ebt
Hanife'nin “el-Fikhii’l-ekber” tanimlamasi da “kisinin hak ve sorumlu-
luklarin1 bilmesi” seklindeki “fikih” tanimlamasindan itikadi hii-
kiimlerin ayristirmasini ifade eden bir tamimlamadir. Ote yandan bu
tasnifin barindirdig1 sonralar tiglii tasnifle yaygilasan dini hiikiimle-
rin; itikadi, ameli, ahlaki ya da teorik ve pratik hiikiimler seklindeki
taksimi de tiimiiyle beseri bir ¢abay1 icinde barindirmakta ve bir
ihtiyaca dayanmaktadir. Dolayisiyla temel akidelerde birlikteligin
yanindaki “akaidin ayrintilar1” olarak séz edilen goriis ayriliklar
belirli sartlarin ve anlayislarin sosyal gergekliginin kaginilmaz bir
sonucu, nasslari yorumlamada sosyal kiiltiirel ve dis sartlarin da
besledigi bir husustur.

Akaid ilminde akideyi olusturan prensiplerin, Selef metoduna
bagh kalinarak naklin 15181 altinda incelenmesiyle birlikte kelam me-
todu kullanilarak akli yorumlara da tabi tutululmasi da' bunun ifa-
desidir. Temel islevi 6zlii inang esaslarin1 beyan etmek, halka arz
etmek, sorgulamaksizin dile getirmekle birlikte “Akaid Ilminin ko-
nusunun “amentiide ifadesini bulan iman esaslar1” olarak belirtilme-

1 Ahmet Saim Kilavuz, “Akaid”, DIA, istanbul 1989, II, 213.
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si, gayesinin, iman esaslarinin felsefesini yaparak kisilerin imanini
taklidden kurtararak, dogru yolu arayanlar: irsad, batil ve bid’at
ehlinin goriis ve itirazlarini akli ve ilmi delillerle ¢iiriitmek stretiyle
iman esaslarini savunmak”? olarak da zikredilmis olmasi, Akaid
[imiyle Kelom Ilminin zaman zaman smirlar1 arasinda tedahiiller
gergeklestiginin bir yansimasi olsa gerektir. Bu temelde dis sartlar ya
da insanin bulundugu, baglh buldugu zeminin, bir bagka ifadeyle
oncelikle belirlenen zihniyetin bir yansimasi olarak sekillendigini
sOylemek yerinde olmalidir.

Akaid metinleri diiglincelerle orgiiliidiir. Farabi tarafindan Ke-
1am [Iminin: “kesin deliller getirmek ve ileri siiriilecek karsi fikirleri
ciiriitmek sfiretiyle dini inanglar1 kanitlama giicii kazandiran bir
ilim” olarak tanimlanmasi, bu donaruma sahip olanin yukarida zik-
redilen Akaid [lminin amacina y6nelik belirlemede sirf inang esasla-
rindan bahseden bir ilim olmanin 6tesinde zihni bir diistinceyle belir-
lenenin savunulmasini da barindirdigindan s6z etmek gerekir. Bu da
bize, akaid metinlerini i¢inde bulundurdugu sartlariyla dikkate al-
mamiz gerektigini hatirlatmaktadir.

* % %

Dog. Dr. Tevfik YUCEDOGRU
Uludag Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi

Sayin Baskan, Muhterem Hazirtin!

Ben de sozlerime basta ISAV yetkilerine ve bu ilmi toplantinin
diizenlenmesini {istlenerek hayirli bir ise onderlik eden Prof. Dr.
flyas Celebi Hocam olmak {iizere hazirladig1 ve sunumunu yaptigi
giizel tebliginden dolay1 Prof. Dr. Yusuf Sevki Yavuz Hocama tesek-
kiir ederek baslamak istiyorum. Gergekten bu ilm1 faaliyetin oldukga
onemli bir konunun giindeme tasinmas: ve miizakeresi olduguna
inaniyorum. Bu toplantida yer almaktan ve degerli hocalarim ve
meslektaslarimla birlikte bulunmaktan son derece mutluyum. Hepi-
nizi saygiyla selamliyorum. ilmi toplantilarin zahmetli yonleri ol-
makla birlikte onlar1 degerli kilan bu gibi taraflar1 diisiiniildiigiinde
zahmet, rahmete dontismektedir.

2a.mlf, a.e.,s. 11, 214.
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Dinin insana teklifi igin aklin gerekliligi tartismadan
varestedir. Vahyin anlagilmasinda, en azindan vahyin vahiy oldugu-
nu bilmede aklin gerekliligi de ayni sekilde tartismadan uzak bir
husustur. Buradaki akaid kelimesi ile ifade edilenin inanmaya konu
olan seyler, yani mii'meniin bih oldugunu anliyorum. Bu tespiti
yaptiktan sonra, konu hakkindaki diisiincelerim sunlardir: Inang
esaslarini belirleyen vahiydir; Allah Teala’dan baska hicbir varlik
veya kimse mii’'meniin bih tayin etme yetkisine sahip degildir. Ancak
su da var ki, bu dinin temel iman ilkelerinden biri de Hz. Muham-
med’in niibiivvetine itikaddir. Onun risaletini kabul etmemek Islam
dininden olmamay1 gerektirir. Oyleyse dinin peygamberinin soz, fiil
ve takrirlerinin de iman ilkesi agisindan, siib(it problemi bulunmu-
yorsa, bir deger ifade etmesi gerekmektedir.

Bilebildigimiz kadariyla kelamcilarin taksiminde miditevatir,
meghfir ve dhad olmak iizere iice ayrilan hadisin son iki kismu siibtit
agisindan kat’iyyet ifade etmemektedir. Miitevatir hadislerin de lafzi
miitevatir olanlarmnin ise var olup olmadig: tartisma konusudur.3
Ancak fiili miitevatir olanlarin hem varlig1 hem de manaya delaleti
yoniinden herhangi bir problemi bulunmamaktadir.4 Ezan tatbikati,
bes vakit namaz, bayram namazlari, haccin yapilisi vb. gibi Miislii-
manlarin gilinliik hayatlarinda devamli uygulayageldikleri ve sed’ir
de denilen hususlar, burada ornek olarak verilebilir. Bu ve benzeri
konular Hz. Peygamber’den bugiine kadar her giin, hafta, ay ve yil
kesintisiz uygulanageldiginden, bunlarin dogrulugunda herhangi bir
stiphe yoktur; bu hususlarin dogrulugu tartisma konusu da yapil-
mamustir. Bu gibi hususlarin itikadi bir deger tasimamas: miimkiin
olmasa gerektir.

3 Itikadi sahada miitevatir hadislerin olmadigini savunanlar oldugu gibi
(bkz. Yusuf Sevki Yavuz, “Kelam-Hadis iligkisi”, Ilahiyat Fakiilteleri Keldm
Anabilim Dali Egitim- Ogretim Mes'eleleri Koordinasyonu Toplantisi-I, TFAV.
Yay., No: 149, Istanbul 1998, s. 82.), bu sahada itikad belirleyen hadislerin
oldugunu savunan bilim adamlar1 da vardir. (Bkz., Muhammed Itr, “Sahih
AhAd Hadisin itikadda Delil Olmas1”, Siinnetin Dindeki Yeri, ISAV Tartismali
fImi Toplantilar Dizisi: 25, Ensar Nesriyat, Istanbul 1998, s. 204.)

4 Bu konuda genis bilgi igin bkz. Tevfik Yiicedogru, Din, Imén ve Isldm’a Dair,
Bursa 2012, s. 111 vd.
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Dinin sed’irini tespitte rivayet yoniinden siib(it bulunmasa da
fiili olarak bu hususlarin hi¢birinde bir siiphe ve ihtilaf bulunmadig:
icin fiili miitevatir inang esasi belirlemede Hz. Peygamber’den gel-
digi hususunda bir ihtilaf tasimamasi itibariyle akaid esasi olustur-
mada Ras@l'iin (s.a.v.) roli oldugu kanaatini tagimaktayim.® Hz.
Peygamber’den geldigi hicbir siiphe tasimayan miitevatirler, Kelam
[lminde yakin ifade ederler.5

“Mitevatir olan haber-i rastlii inkar eden kéfir olur. Clinkii
bdyle bir haberi inkar etmek Rastilii yalanlamaya varir ki, o da siip-
hesiz kifiirdiir. Eb(i Bekir el-Cessas (v. 371/981) miitevatiri: “Haberin
mazmiinuna ya zar(ireten veya nazaran ilim ifade eden s6z” diye
tarif eder ve tamimina “veya nazaran” kaydini dahil eder. Ona gore
zar{ireten ilim ifade eden miitevatiri inkar (bu kisma giren miitevatir,
Kur'an-1 Kerim’dir) eden kafir olursa da, nazaran ilim ifade eden
miitevatiri inkar eden kafir olmaz.”” Fiili miitevatirlerin namaz vakit-
leri, namaz rekatlari, bayram namazlari, haccin ifas1 gibi konularn
aciklamasi ve belirlemesi, Kur'an'im manadya deldleti zanni
ayetlerinin izahi1 olarak gorilebilir. Hz. Peygamber tarafindan
Kur’an’in serh ve izah1 olmaksizin yeni bir inang ihdas: olup olmadi-
g1 hususundan dolay1 itikadi konularda bir ihtilafi icerdigini de be-

5 Inang sahasinda fikir beyan eden alimlerimiz de bu kanaatimi teyid eden
goriisler serdetmislerdir. Ez climle Eb(i Hanife, “Sehadet ederiz ki O, biitiin
islerde Allah’in emrine muvafakat etmis, higbir bid’at ortaya koymamustir.
Allah’in s6ylemedigi higbir seyi de, Allah’a isnad etmemistir. Ayrica kendili-
ginden bir sey teklif etmemistir. Bunun i¢in Allah Teala ‘Kim Resiile itaat
ederse Allah’ itaat etmis olur’ (en-Nisa 6/80) buyurmaktadir.” goriisiindedir.
Ebti Hanife, el-Alim ve'l-Miiteallim, (Imdm-1 Azam’in Bes Eseri icinde), (cev.
Mustafa Oz), stanbul 1981, s. 33; ayrica bkz. Yusuf Sevki Yavuz, “Kelam-
Hadis iligkisi”, [lahiyat Fakiilteleri Keldm Anabilim Dali Egitim- Ogretim
Mes'eleleri Koordinasyonu Toplantisi-I, IFAV. Yay., No: 149, Istanbul 1998, s.
82.

¢ Kelam ilminin miitevatir haberlere bakis acist icin bkz., Imam Matiiridi,
Kitabii’t-Tevhid (ngr. Fethullah Huleyf), Istanbul 1979, s. 9; Bakillani, Kitdbii't-
Temhid (nsr. Richard J. McCarthy), el-Mektebetii’s-Sarkiyye, Beyrut 1957, s. 382
vd.; el-Ciircani, Kitdbii't-Ta'rifit, Istanbul ts., s. 96-97; Izmirli Ismail Hakk,
Yeni [lm-i Kelém, istanbul 1339-1341, I, 57; Yiicedogru, a.g.e., s. 129.

7 Babanzade Ahmed Naim. Tecrid-i Sarih Tercemesi, DIB. Yay., Ankara 1970,
1,102 vd.
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lirtmek gerekmektedir. Bu konuya konusmacilardan hi¢ kimse de-
ginmedigi i¢in ifade etmek istedim.

Allah Teala'nin gonderdigi vahyin siiblitu ve manaya delaleti
yoniinden bir iman ilkesi olup olmadigini teshis, aklin gorevidir.
Akil bunu tespit, tayin ve teshis ederek insana teklif edileni bildir-
mekte yetki sahibidir. Bunun héaricinde yeni iman esas1 ihdas veya
var olanlardan birini kaldirma veya degistirme yetkisi olmaz. Insana
tevdl edilen akil ne kadar gelistirilirse gelistirilsin onun nihail
manada kendisine gerekli olanlar1 ihdas etme ve insani mutlu kilma
ozelliginden uzak bir konumu vardir. Bu yiizden insanlar sik sik,
“simdiki aklim olsaydi bu isi dyle yapmazdim” seklinde yakinir du-
rurlar. Insan aklinin saha ve smurlar belli oldugu i¢in bugiinden
yarin1 ne kadar diisiinse de isin en son raddesinde nasil olacagina
dair kesin bir fikri olmamaktadir. Insann i¢ diinyasinin huzuru igin
gerekli olan iman esaslar1 ona bu ytiizden verili bir malzeme igcermek-
tedir. Tlk insandan bu yana degismez iman esaslari, akaid ilkeleri
onun gayb diinyasinin degismez ihtiyacit olarak kendisine takdim
edilmis ve onlara iman etmesi istenerek bu kisacik diinya hayatinda
yaraticisinin gonderdigine kulak vermesi halinde huzur bulacag:
hatirlatilmistir: “Yaratan bilmez mi?”#

Vahyin insana katkisi, onu insan olarak muhafaza etmesi ve
bos yere deneme yanilma alanlarinda vakit gegirerek mutsuz ve hu-
zursuz bir diinya hayat1 yasamasinin oniine ge¢gme arzusudur. Bu
istegi de zorla degil, insan aklina hitab tarzinda gerceklestirdigi icin
insan aklinin bu temel iman ilkelerini teshis ve tespit gorevi iistlen-
mek gibi bir islevi vardir. Bunun disinda insanin kendi istek ve arzu-
suyla gelistirdigi bir takim kural ve disiplinler, onun en son noktada
huzurunu temin eden kesin unsurlar olmayabilir, olmayabilmekte-
dir. Allah Teald'nin kullarina rahmetinden dolay1 gonderdigi ve va-
hiy eseri olan bu hususlar1 ihdasta insanin ve onun begeri fonksiyon-
larinin bir dahli olmamaktadir. Olur ise bu, insan heva ve hevesin-
den veya merak ve ilim saikiyle yaptig: fiiller ctimlesinden sayilir.
Bunun insan fikir ve diisiincesi olarak saygiya layik bir sey oldugu
kabul edilmelidir, ancak onun hi¢bir zaman akaid ilkesi veya iman
esasi olarak bir degeri olamaz. Tegekkiir ederim.

8 e]-Miilk 67/13.
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1. Giris

Inang esaslarini ortaya koymak, onlar1 kesin akli delillerle te-
mellendirmek, onceligi akaid alanina vermekle birlikte, IslAm dinine
yonelik ileri siiriilebilecek her tiirlii olumsuz elestiriyi ¢iirtitmek go-
revini iistlenen! Kelam Ilmi, aslinda biitiiniiyle aklin ve vahyin iirii-
nii olarak tanimlanabilecek bir yap1 arz etmektedir. Zira her ne kadar
problemlerin niteligine gore akil ya da vahiyden istifade etme oram
degisse de, kelam mes’elelerinin her birinin kaginilmaz bir sekilde
akla, vahye ya da her ikisine birden dayanarak aciklandig1 bilinen bir
husustur. Bir bagka ifade ile kelamin tamami akil ve vahye nasil bir
konum bigildigine gore sekillenmektedir de denilebilir. Arz edilen
delillerle varilan sonuglarda diisiince okullarina gore farkliliklar olsa
da, konularin boyle bir temel {izerine bina edilerek ortaya konulma-
sinda kelam ekolleri arasinda hig bir fark bulunmamaktadir. Bu nok-
tada kelam cizgisi iizerinde bulunulduktan sonra geleneksel ya da
rasyonalist, Mu’tezill veya Siinni olus arasinda temele yansiyan bir
degisiklikten bahsedilemez.

! Bilindigi {izere Kelam ilminin gayesine gdre tanimi bu gorevi agik bir sekil-
de ortaya koymaktadir. Bu tanim i¢in msl. bkz., Seyyid Serif el-Ciircani,
Serhi’l-Mevdkif, Beyrut: Dérii’l-Kiitiibi’l-Hmiyye, 1419/1998, 1, 40;
Taskoprizade, Miftdhu’s-sa’dde ve misbdhu’s-siydde fi mevzii‘ati’l-uliim, Beyrut:
Dérﬁ’l-Kﬁtﬁbi’l-’ilmiyye, 1405/1985, 1I, 132; Tehanevi, Kessifii istildhdti’l-
fiintin ve’l-‘ulitm (nsr. Ali Dahriic), Beyrut: Mektebetii Liibnan Nasirtin 1996,
L, 29.
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Tabii boyle bir gercekligin ortaya ¢ikmasinda, sadece Kelam
[lminin degil, Islom medeniyetindeki tiim entelektiiel geleneklerin
olusumu ve sekillenmesinde belirleyici ana motif olan Kur’'an-1
Kerim'in etkin konumunu vurgulamak gerekir.2 Vahyin diisiinmeye
ve bilmeye yonelik Ozel deginisi yaninda,® inancin temeline
akletmeyi yerlestirmesi, dahasi akli merkeze alan giiglii bir kavram-
sal diinya olusturmasi Islam tarihinin erken dénemlerinde dini ve
akli bilimlerinin varlik kazanmasinda temel bir rol oynamigtir.*

Kur'an'm bu yapisi sebebiyle Islam kelami igerisinde, akil-
vahiy iligkisinin farkli taraflarinda bulunan, agirlik ve oncelikleri
degisen ekoller bulunmakla birlikte, hepsi akla ve vahye belirli bir
yer vermis,® hi¢ biri ne akli ne de vahyi dislayan bir tavir igine gir-
memistir. Oyle ki akil, gelenekgi olarak (traditionalist) tanimlanan
kesim icinde dahi ya kendi inanglarini ispat eden bir enstriiman ya
da polemik aleti olarak kullanilsa da, nemli bir rol oynamustur.®

Tekraren isaret etmek gerekir ki bu durum, genelde kelam
yapmanin, daha dzelde ise Islam dininin keldamini yapmanin tabia-
tindan kaynaklanmaktadir. Kelam yapilmaya baslandig1 anda zorun-
lu olarak akil ve vahiy fiile dahil olur. Zaten “tamamen akla karsi
olan bir ilahiyat¢1 dahi kendini rasyonel kriterler disinda tutamaz.
Onun, zar(ri bir sekilde ilgilendigi husus agiklama ve savunmadir ki,
bunlarin her ikisi de rasyonel kriterleri kullanmadan mantiki olarak

2 Ahmad Zaiuddin, "A Survey of the Development of Theology in Islam",
Islamic Studies, II (1972), s. 93. Kur’an ve hadisin Islam diisiincesinin olusu-
mundaki etkisi i¢in bkz., Seyyed Hossein Nasr, “The Qur’an and Hadith as
Source and Inspiration of Islamic Philosophy”, History of Islamic Philosophy
(Ed. Seyyed Hossein Nasr, Oliver Leaman), London: Routledge and Kegan
Paul, 1996, 1, 27-39.

3 Kur’an’da ilim ve tiirevleri 750’den fazla yerde ge¢gmektedir. Bu konuda bir
aragtirma i¢in bkz., Franz Rosenthal, Knowledge Triumphant the Concept of
Knowledge in Medieval Islam, Leiden-Boston: Brill 2007, s. 19. vd.

4 Omer Mabhir Alper, “Islam, Akil ve Hakikat”, Milel ve Nihal fnang, Kiiltiir ve
Mitoloji Arastirmalar1 Dergisi, VII/3 (2010), s. 41.

5 Hiilya Alper, Imim Matiiridi'de Akil-Vahiy Iliskisi, Istanbul: iz Yaymcilik
2010, s. 18.

¢ Binyamin Abrahamov, Islamic Theology Traditionalism and Rationalism, Edin-
burgh: Edinburgh University Press, 1988, s. 18.
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miimkiin degildir.”” Aksi halde kelam, kelam olus niteligini kaybe-
der. Bu genel hiikiim, akilciligiyla séhret bulan Islam Kelam flmi icin
hepten gecerlidir.

Belki de bu sebeple bir taraftan o, son derece akli bir ilim ola-
rak goriiliirken, diger taraftan tamamen ser‘1 bir ilim olarak da diisii-
niilmektedir. Nitekim ilimler tasnifi iizerinde calisan Islam diisiiniir-
leri arasinda kelami akli ilimler i¢inde sayanlar yaninda, onu ser‘i
ilimler altina koyanlar da bulunmaktadir.®

O halde, aklin ve vahyin yerini bu ilim sinurlar i¢inde arastir-
may1 hedefleyen bir ¢alismada, kelam mes’elelerinin tamama ele ali-
narak her birinde aklin ve vahyin deger 6l¢iisiinii belirtmek, buradan
hareketle de bir teori olusturmak miimkiindiir. Ancak bdyle bir yon-
tem biitiin bir kelam gelenegi diisiintildiigiinde 6rnekler iginde bo-
gulmaya yol acacaktir.

Boyle bir sorunun igine diismemek igin bu calismada tek tek
mes’eleleri ele almak yerine, biitiinciil ve tist bir bakisla kelam alim-
lerinin akla ve vahye nasil bir konum bictikleri tespit edilmeye ¢ali-
silmistir. Elbette bu noktada kelam kitaplarinda temel teorilerin orta-
ya konuldugu bilgi bahsi 6ncelikli miiracaat edilen kisimlar olmus-
tur. Mevcut verilere gore eserlere bilgi problemi ile baslama
ustliiniin ilk temsilcisi Imam Matiirid’dir (v. 333/944). Onun tara-
findan olusturulan bu yontem adeta bir gelenek haline dontiserek
devam etmistir. Eserlerin giris kisimlarinda yer alan bilgi edinme
yollari, bir bilgi kaynag1 olarak akil ve haber basliklar1 altindaki
acgiklamalar, aklin ve vahyin konumunu belirlemede 6nem teskil

7 W. Donald Hudson “The Rational System of Beliefs”, Contemporary Classics
in Philosophy of Religion (Ed. Ann Loades-Loyal D. Rue), Illinois: Open Court
1991, s. 45.

8 Mesela Sagaklizade (v. 1145/1732) Kelam ilmini akli ilimler arasinda sayar-
ken, Gazzali ve onu takip eden Tagkdprizade (v. 968/1561) dini (ser‘1) ilimler
arasinda saymaktadir (ilimler tasnifi i¢in bkz., Hiiseyin Atay, “Baz1 Islam
Filozof ve Diisiiniirlerine Gore flimlerin Sayimi ve Tasnifi”, Islam limleri
Enstitiisii Dergisi (Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi), IV (1980), s. 1-41;
Hilmi Demir, “Klasik Ilim Smuflamalar1 ve Keldm Ilminin Konumu: Klasik
flim Siniflamasiin Epistemolojik Yapist ve Sorunlar”, Keldmin Islevselligi ve
Giiniimiiz Keldm Problemleri, izmir: {zmir Héhiyat Fakiiltesi Yayinlar1 2000, s.
101-116.
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etmektedir. Diger taraftan niibiivvet ana baghig1 altinda, niibiivvetin
rasyonel temelleri, peygamber gondermenin imkani ve gerekliligi
konulari, dahas1 kendisine ilahi mesaj ulasmamuis kisinin sorumlulu-
gu yani fetret ehlinin durumu ortaya konulurken de aslinda vahyin
anlamu ve yeri belirlenmis olmaktadir.

Burada daha ziyade ana kaynaklara dayanarak Mu'tezile,
Matiiridiyye ve Eg’ariyye kelam okullarinin énde gelen simalarindan
hareketle aklin epistemolojik ve hermenotik degeri {izerinde durula-
cak, vahyin karsisindaki konumu ortaya konulacak ve bir rahmet ve
liituf olarak vahiy incelenecektir. Boylece kelam alimlerinin akil ve
vahiy iligkisini nasil ele aldiklar1 da agiklanmis olacaktir. Bu yapilir-
ken sadece goriislerin nakledilmesiyle yetinilmeyecek, bir anlamda
kelamcilarla diyaloga girilerek belirli bir akil-vahiy anlayisi da insa
edilmeye calisilacaktir.

2. Aklin Anlami ve Epistemolojik Degeri

Aklin, duyu ve haberin yaninda insaru bilgiye gotiiren tig te-
mel kaynaktan biri oldugu kelam alimleri tarafindan kabul edilmekle
birlikte, oncelikle neye akil dendigi, daha sonra da onun bilme alani-
nin sinirlarinin nasil ¢izilecegi sorularina verilen cevaplarda farkl
sOylemler ortaya ¢ikmaktadur.

AKklin ne olduguna dair verilen cevaplarin tarihi sahabe done-
mine kadar gotiiriilmekte ve onlarin akil hakkinda konustuklari nak-
ledilmekte® ise de, bir mes’ele olarak akil hakkindaki tartismalar
Mu'tezili hareket ile baslamis goriinmektedir. Devam eden siiregte
Mu'tezile iginde akil, “zar(iri bilgiler, bilgi elde etme giicii, hiiccet ve
ilim” gibi gesitli tamimlara konu olmustur.’® Buna gore ilk Mu'tezile
alimlerinin bir kisminin akli araz olarak kabul ettikleri sdylenebilir.!

9 Amr b. As (v. 43/664) akh “zanda isabet etmek ve olmus vasitasiyla olacag1
bilmek” seklinde tanimlamigtir. bkz., Elmalili Muhammed Yazir, “Onsdz”,
Paul Janet-Gabriel Seay, Tahlil-i Tarih-i Felsefe Metilib ve Mezdhib (cev. Elmalili
Muhammed Yazir), Istanbul: Matbaa-i Amire 1341 i¢inde, s. 16; krs. Yusuf
Sevki Yavuz, “Akil”, DIA, istanbul 1989, II, 243.

10 Mesela Mu’tezile mezhebinin bes temel prensibini sistematik bir sekilde
diizenlemesiyle taninan Ebii’l-Hiizeyl al-Allaf (v. 235/849) akli ii¢ ayr1 agidan
ele almistir. Bunlardan birincisine gore akil, insanin kendisi ile diger varlik-
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Elbette Mu‘tezile ekolii disinda da akil, diisiincenin konusu
olmustur. Hem Mu'tezile akilciligina karsi ¢ikan hem de bir anlamda
bu ilk kelamcilara yakin bir yontem takip eden Ehl-i Stinnet kelamci-
lar1 da akil tanumlar: gelistirmis,'? hatta hicri ti¢lincii asirdan itibaren

lar arasindaki; yine yerytizii ile gokytizii arasindaki farki ayirmasim sagla-
yan zar(ri bilgidir. Tkincisi ise bilgi elde etme giiciidiir. Ugiinciisii ise duyu-
dur ki akledilenler anlaminda, akil bu sekilde isimlendirilir (Ebii'l-Hasan el-
Es’ari, Makdldtii'l—fsldmiyyin (ngr. Hellmut Ritter), Wiesbaden: Franz Steiner
Verlag Gmbh 1400/1980, s. 480; krs. Hiisni Zeyne, el-’Akl ‘inde’l-Mutezile
tasavourii’l-‘akl ‘inde’l-Kadi Abdiilcebbdr, Beyrut: Darii’l-Afaki’l-Cedide 1978, s.
19; Osman Aydinl, Islam Diisiincesinde Aklilesme Siiveci Mu'tezilenin Olusumu
ve Ebii’l-Huzeyl Allaf, Ankara: Ankara Okulu Yaymnlar1 2001, s. 213). Cahiz ise
(v. 255/869) anlama ve zararli seylerden kaginmanin akil giicii ile oldugunu
belirtmekle birlikte akla elestiri giicii de verir ve aklin “hiiccet” oldugunu
ifade eder (Cahiz, Kitdbii'l-Hayevin [nsr. Abdiisselam Muhammed Hartn],
Beyrut: Daru 1hyéi’t—Tiirési’1—Arabi 1388/1969, 1, 207; Hiisni Zeyne, el-‘Akl
‘inde’l-Mutezile, s. 21). Akli olgunluga ermeden insanin sorumlu tutulamaya-
cagi fikriyle baglantili olarak Eb(t Ali Ciibbai (v. 303/916) akli ilim elde etme
kuvveti degil, ilim seklinde aciklar. Buna gore insan, akliyla mecnéinun ken-
disini engelleyemedigi seyden kendini alikoyar (Es‘ari, Makalatii'l-Islamiyyin,
s. 480-481). Kadi Abdiilcebbar (v. 415/1024) ise akli 6zel bilgilerin toplamin-
dan ibaret gormekte ve onunla miikellefin nazar, istidlal ve sorumlu oldugu
seyleri yerine getirmesinin miimkiin oldugunu ifade etmektedir ( Kadi
Abdiilcebbar, el-Mugni fi ebvibi’t-tevhid ve’l-adl :el-Irdde (nsr. Tbrahim Medkfr
-Taha Hiiseyin v. dgr.), Kahire: ed-Darii'l-Misriyye 1382-85/1962-65, XI, 375.

11 Pezdevi, Usiilii’d-din (nsr. Hans Peter Linss), Kahire: el-Mektebetii'l-
Ezheriyye li't-Tiiras 2006, s. 212; a.mlf., Ehl-i Siinnet Akdidi (cev. Serafeddin
Golctik), Istanbul: Kayihan Yaymnlar 1994, s. 297; Hyas Celebi, Islém fnzmg
Sisteminde Akilcilik ve Kadi Abdiilcebbar, istanbul: Ragbet Yayinlar1 2002, s. 26.

12 Mesela, Haris el-Muhasibi (v. 243/858) aklin Allah’'m insan varligina yerles-
tirdigi bir garize oldugunu diisiinmektedir (Muhasibi, Serefii’l-akl [nsr. Mus-
tafa Abdiilkadir Ata], Beyrut Darii’l-Kiitiibi’l-‘Ilmiyye 1406/1986, s. 17).
Imam Es‘ari (v. 324/935) ise akhn ilim oldugunu belirtmekte ancak ikisi ara-
sinda kullanim farkinin bulunduguna, birinin digerinin yerine mutlak olarak
kullanilmadigina dikkat ¢ekmektedir (ibn Farek, Miicerredii makaldti’s-Seyh
Ebi’l-Hasan el-Es’ari [nsr. Daniel Gimaret], Beyrut: Darii’l-Mesrik 1986, s. 31,
284). Yine Ciiveyni aklin bir kisim zartiri bilgiler oldugunu ifade etmektedir (
Ciiveyni, Kitabii'l-Irsad 13 kavéti'l-edille f1 ustili’l-‘itikdd [nsr. Es’ad Temim)],
Beyrut 1405/1985, s. 36-37). Bu goriis Esariyye’nin daha sonraki dnde gelen-
leri tarafindan “akil, idrak aleti kemale erdikten sonra insandan ayrilmayan
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miistakil eserler kaleme alarak akil tartismalarina katilmiglardir.
Nitekim siireg icinde Islam diisiince tarihinde akil risalesi yazmanin
bir gelenek haline geldiginden bahsedilebilir.™

ve hig bir canlinin insanla paylasmasi s6z konusu bulunmayan zarfri bilgi-
lerdir” seklinde ozellestirilerek de agiklanmustir (bkz., Amidi, Ebkarii’l-efkdr
[nsr. Ahmed Muhammed el-Mehdi], Kahire: Darii'l-Kiitiib ve’l-Vesaiki'l-
Kavmiyye 1423/2002, 1, 134).

Matiiridiyye gelenegi icinde de gesitli akil taumlari yapilmistir. Tmam
Matiiridi aklin “birlesebilenleri bir araya getirme ve ayrilmasi gerekenleri de
ayirabilme” oOzelliginin oldugunu belirtmektedir (Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid
[nsr. Bekir Topaloglu-Muhammed Arugi], Ankara: TDV Yayinlar1 2003, s. 6;
a.mlf., Kitdbii't-Tevhid Terciimesi [¢ev. Bekir Topaloglu], Ankara: TDV Yayin-
lar1 2002, s. 4 (bundan sonra, eserin terciimesindeki sayfa numaralar1 paran-
tez iginde verilecektir). Ayrica Matiiridi, hakikatin onunla bilindigini de
ifade etmekte boylece akla islevi agisindan bir agiklama getirmektedir
(Matiiridi, Te'vilatii’l-Kur’an [ilmi kontrol: Bekir Topaloglu], Istanbul: Mizan
Yayinevi 2006, I, 234). Benzer bir sekilde Matiiridi sonrasinda Ebii’l-Muin en-
Nesefi (v. 508/1115), Aldeddin el-Usmendi (v. 552/1157) ve Nireddin es-
Sabtni de (v. 580/1184) aklin tanimi iizerinde durmak yerine, onun bilgi
edinme yolu olduguna vurgu yapmaktadirlar (bkz., Nesefi, Tebsiratii’l-edille
f1 ustili’d-din [nsr. Claude Salamé], Dimagk: Institut Francais de Damas 1990-
93, I, 17; Alaeddin el-Usmendi, Liibdbii'l-keldm [nsr. M. Sait Ozervarli], Istan-
bul: ISAM Yayinlar1 2005, s. 37 vd.; Nfireddin es-Sabtni, el-Biddye f7 usiili’d-
din [nsr. Bekir Topaloglu], Dimask: Diyanet Isleri Baskanhigi Yayinlari
1399/1979, s. 17 vd.).

Ebii’l-Yiisr el-Pezdevi'ye (v. 493/1099) gelince o farkli bir bakis agist ortaya
koymakta aklin insanlarin esyay: tanimalari icin yaratilmis bir alet oldugunu
belirtmekte ve Ehl-i siinnet’e gore aklin parlak-latif bir cisim oldugunu ifade
etmektedir (Pezdevi, Usilii’d-din, s. 212; a.mlf., Ehl-i Siinnet Akaidi, s. 297-
298).

Osmanl: alimi Beyazizade (v. 1098/1687), ise eserinde aklin nefs-i ndtika (dii-
siinen nefs) veya onun kuvveti oldugu seklindeki goriislere yer vermektedir
(Beyazizade Ahmed Efendi, Isdrdtii’l-meram min ibdrdti’l-Imim [nsr. Yasuf
Abdiirrezzak], Kahire: Mustafa el-Babi el-Halebi, 1368/1949, s. 77). Kelam
alimlerinin akil tanimlar igin ayrica bkz., Yusuf Sevki Yavuz, “Akil”, DIA,
Istanbul 1989, 11, 242-246.

13 Ayhan Tekines, “Tlk Devir Islam Diinyasinda Akil Uzerine Tartigmalar”,
Divén: Ilmi Arastirmalar VI/10 (2001), s. 200.

14 Haris el-Muhasibi'nin (v. 243/857) Mihiyyetii'l-akl ve ma'ndhu ve ihtildfu'n-
nds fihi ile Tbn Ebi'd-Diinya'nin (v. 281/894), Kitdbu'l-" Akl ve fadlihi isimli eseri
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Biitlin bu farkli akil tanimlarinin ve onlar etrafinda yapilan tar-
tismalarin mevcadiyeti, Islim kelamcilariin aklin “ne oldugu” ko-
nusunda goriis birligi i¢cinde bulunmadiklarinin en agik delilidir. Bu
goriis farliigm Imam Gazzali (v. 505/1111), kelimenin birden fazla
anlami ifade etmek i¢in kullamilmasma dayandirmaktadir. Onun
aciklamalarina gore akil dort anlama gelmektedir. Bunlardan birinci-
si, insanin diger canlilardan ayrilmasini, nazari ilimleri ve gizli sanat-
lar1 &grenmesini saglayan niteliktir. Tkincisi ise ikinin birden ¢ok
olmasi, miimkiiniin imkani ve muhalin imkansizlig1 gibi bir kisim
zar(rl bilgilerdir. Ugi’mcﬁsﬁ, tecriibelerden elde edilen bilgilerdir.
Nitekim bu anlamda tecriibelerinden istifade edip olgunlasan kisiye
akilli denir. Dordiinciisii ise insandaki akil garizesinin, islerin sonu-
cunu anlayacak ve sehveti yenecek bir seviyeye gelmesidir. Bu du-
rumda insan, sehvetin hitkmiine gore degil de nazarin gerektirdigine
uydugu icin akilli olarak nitelenir. Aklin ilk iki kismina yaratilista
bulundugu igin “garizi akil”, son iki kismina, sonradan kazanildig1
igin, “miikteseb akil” adi da verilmektedir.’®> Gazzali'ye gore aklin
farkli sekilde tanimlanmasi kelimenin bu anlamlarin her biri igin
kullanilmasindan kaynaklanmaktadir.6

Aklin anlamina yonelik bu yorumlar, mevctdiyetleri sebebiyle
basli basina bir 6nem tasimakla birlikte, burada asil tizerinde durul-
mast gereken aklin islevi ve yiikiimliiliiklerini ortaya koymaktir.
Zaten Kur'an-1 Kerim’deki pek ¢ok ayette akil, mahiyeti agisindan
degil fonksiyonlari agisindan konu edilmistir.”” Aslinda bir bakima
aklin ne oldugunu tanimanin da ancak onun fiillerinden hareketle
miimkiin oldugu soylenebilir. Nitekim aklin Allah tarafindan verilen
bir tabiat (garize) oldugunu belirten'® Haris el-Muhasibi (v. 243/857)
onun ancak kalp ve diger organlardaki fiilleriyle bilinebilecegini, bu

bu alanda Ehl-i siinnet alimlerince yazilan risalelerin ilk 6rnekleri arasinda
sayilir.

15 Gazzali'ninkine benzer bir agiklama big¢imini daha 6nce Maverdi'de de
bulmak miimkiindiir. bkz., Maverdi, Edebii’d-diinyi ve’d-din (nsr. Mustafa es-
Sekka), Beyrut: Daru Thyai’l-Ultim 1408/1988, s. 35 vd.

16 Gazzali, fhyziii ulitmi’d-din, Beyrut: Daru Sadir 2000, I, 119 vd.

17 Kur’an-1 Kerim'’de iglevsel aklin yeri ve 6nemi hakkinda detayl1 agiklama
i¢in bkz., Ramazan Altintas, Islam Diisiincesinde Islevsel Akil, Istanbul: Pmar
Yayinlar1 2003, s. 37, 75 vd.

18 Gazzali, Thyaii uliimi'd-din, 1, 119.
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fiiller bulunmadiginda higbir kimsenin ne kendisini ne de baskasin
akilla niteleyemeyecegini ifade etmektedir.”

Dahasi Islam diisiiniirleri aklin mahiyeti ve anlami konusunda
goriis farkliligr icinde bulunsalar da nazarin (fikretmenin, bir seyin
halini teemmiil etmenin® ya da diisiinme ve faaliyet icinde olma
durumunun) bilgi edinme yollarindan biri oldugunu ve dogru kulla-
nilan bir nazarin insana hakikat bilgisini verdigini ittifakla vurgula-
mis, bu konuda yapilan itirazlari ele alarak cevaplamislardir.?® Buna
gore onermeleri dogru bir sekilde diizenlendigi takdirde nazar ve
istidlal ile insanin dogru bilgiye ulasmamasi s6z konusu degildir.

Burada akli yontemle hakikate ulasilacagi diisiincesi ile
hakikatin tek oldugu fikri baglantihidir. Islam kelamcilarina gore,
postmodern donemde iddia edildigi gibi, birden fazla hakikat yok-
tur. Tek bir hakikat vardir ve bu hakikate diisiinerek ulagilabilir.
Hatta bu husus Imam Matiiridi’ye gore, ictihdd konusu olan fikhi
hiikiimler ic¢in de gecerlidir. Bu sebeple Matiiridi, “her miictehid
isabet etmistir” seklindeki goriise kars1 ¢ikar. Ona gore Allah katinda
hak tektir ve O, insanlar1 bu hakki bulmakla yiikiimlii tutmustur.
Eger kisi ictihadi ile bu gercege ulasamazsa, o takdirde yaptig1 bu
ictihddinin basinda da sonunda da hatalidir.?> Bu sebeple Matiiridj,
farkli diisiince ve alternatiflerin bulundugu durumlarda tercih yapi-
labilmesi igin arastirmaya ihtiya¢ duyuldugunu temel bir prensip
olarak belirtmektedir.?? Dolayisiyla bilginin varligini inkar eden so-
fistlere yapilan reddiyeler baglaminda kelam eselerinde akli bilginin
imkan1 konu edinilse de, aslinda kelam alimleri nezdinde bir bilgi
edinme yolu olarak nazar ve istidlalin sadece miimkiin goriilmedigi,
bilakis bir gereklilik olarak kabul edildigi vurgulanmalidir.

19 Haris el-Muhasibi, Serefii’l-akl, s. 19.

20 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, X1I, 4.

21 Msl. bkz., Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, XII, 77 vd.; krs. Orhan Sener
Kologlu, Ciibbiiler’in Keldm Sistemi, Istanbul: ISAM Yaynlar1 2011, s. 142 vd.
22 Semerkandi, Mizinii'l-usil fi netdici’l-ukiil (nsr. Abdiilmelik Abdurrahman
es-Sa’d1), Bagdad: Vezaretii'l-Evkaf ve’s-Sutinii’d-Diniyye 1987/1407, 11, 1051;
Aron Zysow, “Mu’tazilism and Maturidism in Hanafi Legal Theory”, Studies
in Islamic Legal Theory (Ed. Bernard G. Weiss), Leiden, Boston, Koln: Brill
2002, s. 242.

B Maturidi, Te'vildtii’l-Kur’dn, 1, 349-350.
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Peki, ama insan, baslangicta akilla bilgi edinebilecegini ve bu-
nun gerekli oldugunu nereden bilmektedir? Acikgasi Imam
Matiiridi'nin de ifade ettigi {izere diisiinme, insan tabiatinda vardir
ve insandan onu kullanmamasini istemek, asil ve kendine mahsus
tabiatini terk etmesini istemek demektir.?* Nitekim Ebii'l-Muin en-
Nesefi ( 6. 508/1115) de, aklin bilgi edinme yolu oldugunun “akil” ile
zar(ri bir sekilde bilindigini belirtmektedir.> Yani akil hem bir bilgi
edinme yoludur, hem de kendisinin bilgi edinme yolu oldugunu
bilir. Ustelik de aklin, bir bilgi edinme yolu oldugu bilgisi, herhangi
bir tefekkiir ve diislinmeye ihtiya¢ duymadan gerceklesen zar{iri bir
bilgidir. Yani insanoglu pek ¢ok sey hakkinda siipheye diisebilir,
arastirma ihtiyac1 duyabilir. Ancak o, aklinin kendisini bilgiye ulas-
tirdiginin sutirundadir. Bu anlamda akil, kendisinin nasil bir fonksi-
yonu oldugu bilgisine sahiptir.

Esasen insanin yapisinda hem akil yiiriitmesine temel olacak,
hem de onu akil yiiriitmeye sevk edecek gesitli fizyolojik ve psikolo-
jik ozellikler mevcuttur. Insanoglu bir taraftan varligini devam ettir-
me arzusu duyarken diger taraftan, basina gelebilecek ac1 ve sikinti-
lardan korkar ve yok olma endisesi de tasir. Burada yasama arzusu-
nun giicli oraninda, 6liim korkusunun da duyulacagi soylenebilir. Bu
durumda insan, kendisine zevk veren, arzu ettiklerini temin eden
seyleri tespit etmeye, nesne ve olaylarin kendine faydali veya zararl
olanlarini da bilmeye ihtiya¢ duyar. Ancak Matiiridi’'nin ifade ettigi
gibi, bunlar tek tek tecriibe ederek tespit etmeye akli izin vermez.
Burada kendine bunlari bildirecek birine gereksinim duyar. Iste boy-
le birini aray1p bulmada istidlal yoluna basvurmasi kaginilmazdir.?

Bir bagka husus insan zaman zaman kendisine ac1 ve 1stirap
veren haller yasamaktadir. Bu durum onu kendi varligi hakkinda
diisiinmeye sevkeder: O nasil bu hale gelmistir? Her zaman bdyle
miydi? Zihnine ansizin gelen bu ve benzeri diisiincelerden (havatir?)

24 . Meric Pessagno, “Akil ve Dini Tasdik EbG Manstir el-Matiiridi'nin Gorti-
si” (cev. A. Biilent Baloglu- Adil Cift¢i), Dokuz Eyliil Universitesi ilﬁhiyat
Fakiiltesi Dergisi, VIII (1994), s. 445.

25 Nesefi, Tebsiratii’l-edille, 1, 17.

26 Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid, s. 207-208 (171-172).

27 Mattiridi “havatir” terimini insanin kendi iradesi olmaksizin ansizin zihni-
ne gelen olumlu ve olumsuz diisiinceler igin kullanir. Bu diisiincelerin iyi
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uzak kalamaz. Iste bu hallerin hepsi diisiinme ve arastirma yapma-
nin zardretini gosterir.?

Zaten insan diisiinme ve arastirma yoluna girmezse birbirine
z1t goriislerden hangisinin dogru oldugunu nasil bilecektir? Bu du-
rumda gittigi yolun sonunun cehennem oldugu, dolayisiyla biiyiik
bir zarara ugrayacagi kendisine sdylenip korkutuldugunda ne yapa-
caktir. Iste bu noktada Kadi Abdiilcebbar’in (v. 415/1024) ifade ettigi
gibi siiphesiz kisi korkar ve akliyla korktugundan sakinmasimin ge-
rekli oldugunu bilir.?® Yine insanin diisiinmeyi terk ettiginde zarara
ugramasindan korkulur. Halbuki kendisine gelebilecek herhangi bir
zarar1 uzaklastirmasi insana vacibtir. Bu da nazarin gerekliliginin
delilidir.?® Insanin nazari terk ettiginde zarara ugrayacagina dair
korkusu istidlali degildir. Kisi bunu zarri olarak bilir.3!

Mu'tezili diisiince sistemi iginde nazara yonelten etkenler ara-
sinda zarara ugramaktan veya yanlista olmaktan korkma, zihne ge-
len diisiinceler ve motiflere 6zel bir vurgu yapildigini belirtmek ge-
rekir.32 Tabil Seyyid Serif el-Ciircani’nin (v. 816/1413) isaret ettigi
iizere diisiinmeyen kimselerde boyle bir farkindaligin olusmadig ve
onlarin kendi durumlar1 hakkinda herhangi bir endise tasimadiklar:
itiraz1 Mu'tezile’ye karg: ileri stiriilebilir.?* O sebeple 6ncelikle 6nemli
olan, insan aklin1 tembih ve hatirlatmalarla atil durumdan kurtarip
islevsel hale getirmeye calismaktir.

olanlarinin kaynag: ilahi iken, kotii olanlarin kaynag: seytanidir. Havatir
terimi Matiiridi’den 6nce de bilinmekte ve kaynaklarda yer almaktadir. Bu
konuda detayl bilgi i¢in bkz., Tehanevi, Kessifii istildhiti’l-fiintin ve’l-‘uliim
“hatra” md., I, 752-53. ; Y. Sevki Yavuz, “Havatir”, DIA, istanbul 1997, XVI,
523-526; Mu’tezile'nin bu kavram hakkindaki yaklasimi i¢in bkz., Orhan
Sener Kologlu, Ciibbdiler’in Keldm Sistemi, s. 170-189.

28 Matiridi, Kitdbii’t-Tevhid, s. 208 (172).

» Kadi Abdiilcebbar, el-Muhtasar fi usiili’d-din (Resdilii’l-‘adl ve't-tevhid i¢inde)
(ngr. Muhammed Umare), Kahire: Darii'l-Hilal 1971, I, 172.

% msl. bkz., Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, XII, 274, 291, 352; Kivamiiddin
Mankdim, Talik ‘ald Serhi’l-Usiili’l-hamse (Bu eser Serhu’l-Usili’l-hamse adiyla
Kadi Abdiilcebbar’a izéfe edilerek nesredilmistir (ngr. Abdiilkerim Osman),
Kahire: Mektebetii Vehbe, 1416/1996, s. 68.

31 Kivamiiddin Mankdim, Ta‘lik ‘ald Serhi’l-Usilli’l-hamse, s. 72.

32 msl. bkz., 30 nolu dipnottaki kaynaklar.

% Ciircani, Serhii’l-Mevdkif, 1, 277.
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Kur’an-1 Kerim’de kendinden 6ncekilerin yolunu takip etme-
nin bir dogruluk kriteri olamayacag1 vurgusu® boyle bir tembih ola-
rak diisliniilebilir. Aslinda insan segenekler arasinda tercihte bulun-
mayla karst karsiya kaldiginda, dogruya ulasabilmek igin diisiiniip
arastirmaktan baska bir yolu yoktur. Oyle ki Matiiridi’ye gére insan
yakini bir sekilde, kendisini nazar etmekten alikoyan diisiincenin
Seytan’dan geldigini bilir.3> Bu sebeple kisi bilfiil dogru yolda olsa
dahi, bunun farkina varmadig1 ve bu yolda olusu bir tercihe dayan-
madigl durumda ahiretteki konumu kelamcilar arasinda tartismali-
dir.36

Ustelik istidlalin bir bilgi edinme yolu oldugunu reddeden ki-
sinin elinde istidlalden bagka bir dayanak yoktur. Bu da iddia edile-
nin aksine bir delil olur.?” Ciinkii akil yolunu kullanarak akli yontemi
reddetmede, Ebii’l-Mu’in en-Nesefi'nin de acikca belirttigi gibi tefek-
kiir metodunun olumsuzlanmas: degil, ispat edilmesi s6z konusu-
dur.?®® Fahreddin er-Razi'nin (v. 606/1209) bir seyin kendisiyle iptal
edilmesinin imkansiz oldugunu ifade etmesi*® de ayni anlama gel-
mektedir. Daha da 6nemlisi Mu‘tezile ve Ehl-i Siinnet kelamcilarinin
tamami, siibGt yolu hakkinda farkli diisiinmekle birlikte
marifetullaha ulasmak i¢in yapilan nazarin vacib oldugu konusunda

34 msl.bkz., el-Bakara 2/ 170; el-Maide 5/104

% Matiiridi, Kitibii’t-Tevhid, s. 208 (172).

% Mukallidin imaninin gegerliligi konusunda farkli goriisler bulunmakla
birlikte genelde taklid olumsuz goriilmektedir. Bu konuda Islam alimlerinin
goriisleri icin bkz., Abdilkahir Bagdadi, Usdli’d-din (nsr. Ahmed
Semsuddin), Beyrut: Dér’ﬁl-Kﬁtﬁbi'l-’Hmiyye 1423/2002, s. 280 vd; Nesefi,
Tebsiratii’l-edille, 1, 28 vd. Ibn Hazm, Taberi (v. 310/822) ve Eg‘ariyye’nin istid-
lal etmeksizin Miisliiman olunmayacagini diistindiiklerini nakletmektedir.
Hatta onlarin, biiltig cagina geldigi halde Allah’mn biitiin isim ve sifatlarim
istidlal yoluyla bilmeyenin birinin kafir oldugunu diistindiiklerini sdylemek-
tedir (bkz., Ibn Hazm, el-Fasl fi'l-milel ve’l-ehvd ve’n-nihal [ngr. Muhammed
Ibrahim Nasr-Abdurrahman Umeyre], Beyrut: Darii'l-Cil ts, IV, 66).

% Maturidi, Kitdbii't-Tevhid, s. 17 (14).

38 Nesefl, Tebsiratii’l-edille, 1, 18; a. mlf., Tevhidin Esaslar: kitdbii't-temhid li
kavéidi't-tevhid (gev. Hiilya Alper), Istanbul: iz Yaymailik 2007, s. 24.

% Fahreddin er-Razi, Me‘dlimii usiili’d-din (nsr. Ahmed Abdiirrahim es-Siyah-
Sami Afifi Hicazi), Kahire: Merkezii’1-Kitab li'n-Nesr 1421/2000, s. 9.

4 Bilindigi tizere Mu‘tezile’ye ve Matiiridiyye'ye gore Allah’a iman aklen
vacib iken Eg’ariyye’ye gore sem’a dayali olarak vacibtir.
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icma etmistir.#! Nitekim Seyyid Serif el-Ciircani Allah’t bilmenin
vacib olusu hakkinda {immetin icma’1 oldugunu agik¢a belirtmekte-
dir.#2 Bu gergevede miikellefe ilk vacib olan seyin Allah’t bilmek mi
yoksa nazar m1 oldugu konusu dahi tartisilmistir.¥* Ancak buradaki
tartismanin 1afzi bir tartisma oldugu sodylenebilir.# Ciinkii ileri sii-
riildiigii gibi ister nazara yonelme olsun,* ister nazar olsun sonugta
bunlarla amaglanan marifetullaha ulagsmaktir. Diisiinme ve tefekkiir
insan1 marifetullaha ulastiran bir yol olmas: sebebiyle vacib kilinmis-
tir.#6 Bunu ifade eder bir bi¢cimde insana ilk vacib olanin
marifetullaha gotiiren nazar oldugu da zikredilmisgtir.+

Nazar1 gercege ulasmada bir yontem olarak kabul etmeyip
Marifetullaha, nazar ve tefekkiir yontemi disinda ilham, egitim ve
nefsi arindirma (tasfiye) gibi yollarla vardigini, hatta asil dogru me-
todun bu oldugunu soyleyenlere karsi ne denebilir? Elbette burada
gerek ilhamin gerekse alinan egitimin dogru ve yanlislig1 konusunda
yine diisiinmeye ihtiya¢ duyulacagi agiktir. Imam Eg’ari (v. 324/935)

41 Amidj, Ebkarii’l-efkdr, 1, 155. Allah’1 bilmenin aklen mi ser’an mi vacib ol-
dugu hakkinda detayli bir tartisma icin bkz., Amid3, Ebkarii ‘l-efkir, 1, 155-170;
Recep Ardogan, “Kelamcilara Gore Allah’a imanda Akil Yiiriitmenin Dege-
ri”, Cumhuriyet Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, VIII/1 (2004), s. 133-157.
42 Bu konunun delillendirilmesi ve agiklamasi igin bkz., Ciircani, Serhu’l-
Mevikif, 1, 257 vd.

4 Farkli goriisler i¢in bkz., Amidi, Ebkarii "l-efkdr, 1, 170 vd.

4 Ciircani, Serhu’l-Mevikif, 1, 283.

4 Mesela, Ciiveyni, akil balig olan kisiye ilk gerekli olanin nazara yénelmek
(el-kasdu ile'n-nazar) oldugunu diisiinmektedir ( bkz., Ciiveyni, Kitdbii'l-Irsid,
s. 25).

4 Insana ilk gerekli olamin madrifetullah ve kendini bilmek oldugu da ileri
suriilmiistiir. Her ne kadar gerekli kilinan bu iki husus ilk bakista geligkili
goriinse de aralarinda zitlik yoktur. Ragib el-Isfahani bu gergegi, mantiki
agidan insanin kendini bilmesi 6ncelikli oldugu icin ilk 6nce onun gerekli
goriildiiglinii, ancak seref ve iistiinliigli sebebiyle de Allah’1 bilmenin &ne
alindigint belirterek agiklamakta; insan nefsi biitiin mevctdatin toplami
(microcosmos) oldugundan dolay:1 kendini bilenin mevcidati da bilmis ola-
cagini vurgulamaktadir (Ragib el-Isfahani, Tafsilii'n-nes'eteyn ve tahsilii’s-
se‘ddeteyn (nsr. Abdiilmecid en-Neccar) Beyrut: Darir’l-Garbi’l-islami,
1408/1988, s. 61-62).

47 Kadi Abdiilcebbar, el-Muhtasar fi usilli’-din, I, 170; Kivamiiddin Mankdim,
Ta'lik ‘ald Serhi’l-Usiili’l-hamse, s. 45.
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gibi nazar ve istidlal olmaksizin Allah’t bilmenin gerceklesmesinin
sahith olmayacagini*® ifade eden kelamcilar, muhtemelen bu gibi
ustilleri reddedecektir. Ancak burada biraz daha ihtiyatl: bir yakla-
sim tercih edilebilir ki, Ciircani’'nin agiklamalarinda bu goriilmekte-
dir. Buna gore Allah’1t bilme konusunda nazarin vacibligi, Allahi
bilme konusunda nazardan bagka bir yol bulamayan kimselere has-
tir. Zaten insanlarin ¢ogu bu durumdadir. Ancak nadir olan basgka
yollarla bu bilgiye ulasana nazar vacib degildir.# Bu ifadelerle
Ciircani, oyle goriiniiyor ki, kendisi akil yolunu tercih etmekle birlik-
te bunun disindaki yola girenlere de kabul edilebilir bir alan a¢mis
olmaktadir.

Bununla birlikte kelam gelenegi icinde, 6zellikle metafizik ala-
na yonelik bilgi edinme yolu siiphesiz akilla gergeklesmektedir. Bu-
rada akil, duyu verilerinin ulasamadig1 bir alanda bilgi iiretim hak-
kina sahiptir. Dolayisiyla iman konular1 da metafizik alana dahil
olmalar1 sebebiyle tecriibi bilginin disinda kalmakla birlikte, rasyonel
bilginin siirlar1 i¢indedir. O halde imanun bilgiyi astig1 ifadelerini
sadece duyulardan elde edilen bilgiyle sinirlamak gerekir. Yani me-
tafizik alem duyu bilgisi disinda olusu ifade etmekle birlikte, akil
bilgisi disinda olusu ifade etmemektedir.

Esasen duyulur alemde elde edilen veriler, akla daha otesi
hakkinda bilgi {iretebilmesi icin yardimeci olmakta, akil, algilanan ve
anlagilabilen miisdhede aleminden edinilen verileri kullanarak, idrak
ve ihatada aciz kaldig1 konularda istidlal etmektedir. Meseld, ahiret
hayat1 diinya hayatiyla karsilastirilarak akil i¢in anlasilir hale gel-
mektedir. Bir bakima fizik alem, fizik 6tesi hakkinda bir delil gorevi
goriir. Nitekim kelamcilar biitiin duyulur olanlarin teemmiil ve na-
zar yoluyla gayba ulastiran bir delil oldugunu belirtmislerdir.>

Akil, duyulur 6tesi dlem hakkinda istidlal yoluyla s6z sahibi
olduguna gore, duyulur adlemde de haydi haydi otorite konumunda-

4 fbn Farek, Miicerredii makaldt, s. 250.

# Ciircani, Serhu’l-Mevdkif, 1, 265.

50 Matirddi, Tewilatii’l-Kur'én, VIII, 174; Ozellikle miitekaddimin dénemi
kelamalarinin en 6nemli akil yiirtitme ydntemlerinden birisi “istidlal bi’s-
sahid ale’l-gaib” seklinde ifade edilen metottur (bkz., Ramazan Altintas, Islim
Diisiincesinde Islevsel Akil, istanbul: Pinar Yayinlar1 2003, s. 281).
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dir. Her seyden once akil, duyulardan elde ettigi verilerle kavramlar:
olusturur. Dahas1 duyu ve haberin verilerini kontrol vazifesi iistlenir.
Verilen bir haberin dogru veya yanlis oldugu nasil bilinecektir? Bu-
rada akil disinda hiikiim verebilecek baska bir merci yoktur. Ciinkii
bir seyin yalan veya dogru olup olmadig1 herhangi bir delile ihtiyag
duyulmaksizin bedihi olarak bilinemez. Onun hakkinda degerlen-
dirme yapabilmek i¢in nazar, tefekkiir ve tedebbiir gerekir.?> O za-
man istidlalin hem duyu hem de haberle elde edilen bilgilerde vaz-
gecilemez bir temel teskil ettigi goriiliir. Kadi Abdiilcebbar’in aklin,
duyularla idrak edileni temyiz ettigini belirtmesi de ayni diisiinceyi
yansitmaktadir.s

Acikgasi verilere iyi ya da kotii deger hitkmiinii veren akildir.
Meseld, goz bir nesneyi goriir. Akil daha dnceki gordiiklerini de ha-
tirlayarak goriileni tanir. Sonra da goriilenin iyi veya kotii olduguna
akil karar verir. Bu baglamda Cahiz (v. 255/869), bir konuda iki ¢esit
hiitkmiin oldugunu ifade etmekte; bunlardan zahir hitkmiin duyular-
la, batin olanin ise akil ile verildigini belirterek insana goziin goster-
digini degil de aklin gosterdigini izlemesini 6onermektedir.>

Matiiridi'nin de agik¢a ifade ettigi {izere duyularin, bir seyin
iyi veya kotii olusuna hitkmetmesi s6z konusu degildir. Burada sa-
dece akil, diisiinme ve arastirma ile bir degerlendirme yapabilir.
Aklin dis diinyadaki esya ve olaylarin degeri {izerinde bedihi olarak
degil ama, tefekkiir yolunu kullanarak hakikate erisme imkani1 mev-
cuttur.’> Sems Stiresi’'nde insana fiiclirun ve takvanin ilham edildigini
bildiren ayette de insan aklinin bu ikisinin arasini ayirma yetenegine
sahip kilinmis oldugu kastedilmistir.>

Nitekim aklin belirli bilgilerin toplamindan (el-‘ultmii’l-
mahsiisd) oldugunu ve miikellefin ona ihtiya¢ duydugunu ifade
eden Kadi Abdiilcebbar, bu ihtiyaci akilla emanetin iadesi, nimet

51 Matiiridi, Kitdbii’t-Tevhid, s. 20 (17); ayrica bkz., s. 15 (13).
52 Maturidi, Te vildtii’l-Kur'dn, VII, 56.

5 Kadi Abdyiilcebbar, el-Mugni, XII, 161.

5 Cahuz, Kitabii'l-Hayevdn, 1, 207.

5 Maturidi, Te vilatii’l-Kur’dn, XVII, 222.

5 Matiiridi, a.g.e., a.y.
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verene siikretme, zulmiin kotiltugi, ihsanin iyiligi gibi teklif kapsa-
mina giren hususlarin bilgisine ulagilmasiyla izah etmektedir.>”

Her ne kadar Mu’tezile ve Matiiridiyye mensuplari iyinin ve
kétiiniin akil ile bilinebilecegini kabul etse de, malim oldugu tizere
Eg’ariler bu konuda onlardan farkli diisiinmekte, iyi ve kotii olus
hitkmiiniin vahiy ile belirlendigini ifade etmektedirler.® Buna bagh
olarak vahye muhatap olmamis insanin sorumlulugu hakkindaki
diisiince de akli bilgiye verilen alana gore degismektedir. Aslinda
Imam Matiiridi, 6viilen ve yerilen olmast agisindan aklin iyi ve kotii-
yil bilebilecegini kabul etmekle birlikte kendisine ilahi mesaj ulas-
mamis ehl-i fetretin sadece Allah’a iman ile miikellef oldugunu dii-
sinmekle Mu'tezile’den ayrilmaktadir.®

Bununla birlikte hiistin ve kubuh konusundaki goriisleri sebe-
biyle Es‘arilerin aklin degerini diisiiren bir yaklasim icinde olduklar1
seklinde bir ¢ikarima gitmek isabetli degildir. Zira onlar ovgii ve
sevap ile kinama ve cezay1 hak etme, yani ahiretteki mesuliyet aci-
sindan aklin yetkisini sinirlandirmislardir. Yoksa kemal ve noksanlik
ya da maslahat ve mefsedet anlamindaki iyi ve kotiintin akilla bili-
nebilecegini elbette kabul etmektedirler. Yine onlar yukarida da ifade
edildigi tizere akil yiiriitme yoluyla Allah’in varlig: bilgisine ulasila-
bilecegini savunmakta, ancak sorumlulugu vahiyle temellen-
dirmektedirler.

Nitekim pek ¢ok Es‘ari diisiiniir, Mu‘tezile ve Matiiridiyye gibi
nazar ve istidlal yontemine bilgiye ulasmada 6zel bir paye vermekte,
nelerin istidlal ile bilinebilecegini de belirtmektedir. Mesela,
Abdiilkahir el-Bagdadi (v. 429/1037) alemin yaratilmishig1, yaraticinin
kidemi ve birligi, sifatlari, adaleti ve hikmeti yine kullarini sorumlu
tutmasmin imkani, peygamberlerin niibiivvetinin dogrulugu gibi
konularin bilgisine nazar ve istidlal ile ulasilacagini ifade etmekte,

5 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, X1, 375, 379.

% Bu konuda Bakillani 6rneginde Es’ari diistincesinin ayrintili bir agiklamasi
icin bkz., Serafeddin Gélciik, Békillant ve Insamn Fiilleri, Ankara: TDV Yayin-
lar1 1997, s. 265-278.

% Fetret ehli ve sorumlulugu konusunda detayli bir arastirma icin bkz., Me-
tin Yurdagiir, Islam Diisiincesinde Fetret Kavrami, Istanbul: Marifet Yayinlari
1998.

% Benzer bir agiklama igin bkz., Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid, s. 460 (368).
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iistelik biitlin bunlarin bilgisine ulasmanin akilla miimkiin goriilmesi
sebebiyle bunlara nazari ya da istidlali ilim de denebilecegini belirt-
mektedir.s!

3. Vahyi Onaylayan ve Yorumlayan Akil

Insanoglunun akli sebebiyle iman etmekle yiikiimlii kilindig1,
teklifin, dolayisiyla imtihanin kaynaginin akil oldugu® yani biitiin
kelam diisliniirlerin ittifakla belirttikleri tizere, insanin vahye muha-
tap olusunun ve yaptiklarindan sorumlu kiliniginin temel nedeninin
akil oldugu® go6z oniine alindiginda dine giris bakimindan aklin,
vahyin karsisinda bir 6nceliginin bulundugu agiga ¢ikar. Yukarida
ifade edildigi iizere, Allah’in varlig1 ve birligi ile niibiivvetin imkani
ve dogrulugu konularma dair bilginin nazar ve istidlal ile gercekle-
secegini beyan etmek, bir bakima bu 6nceligi ortaya koymak demek-
tir.

Acikcast kelam ilim geleneginde taklid ve ilham hakikate
ulasma yolu olarak kabul edilmedigi icin, hangi dini goriisiin ve
akimin hakli oldugunu tespit etmede nazar ve istidlal yolunu kul-
lanmaktan bagka secenek de kalmamaktadir.s5 Imam Matiiridi’'nin de
ifade ettigi tizere burada hangi goriis akli kabule mecbur birakacak
bir delil getirirse o onaylanir.®

o1 Abdiilkahir Bagdadi, Usilii’d-din, s. 29, 233-234; krs. Bakillani, Kitabii
Temhidi’l-evd’il ve telhisii’d-deld’il (nsr. imadiiddin Ahmed Haydar), Beyrut:
Miiessesetii’]l-Kiitiibi's-Sekafiyye 1414/1993, s. 33.

62 Maturidi, Kitabii't-Tevhid, s. 608 (493); krs. Cemalettin Erdemci, “Kelam
flminde Akil ve Naklin etkinligi Problemi”, Keldm Ilmi'nin Yeniden fngusmdu
Gelenegin Yeri Koordinasyon Toplantist ve Sempozyum Bildirileri, Elazig: Firat
Universitesi Hahiyat Fakiiltesi 2004, s. 336.

6 Fahreddin er-Razi, Muhassalii efkiri’l-miitekaddimin ve’l-miite’ahhirin mine’l-
hiikemd (nsr. Hiiseyin Atay), Kahire: Mektebetii Darii't-Tiiras 1411/1991, s.
250; Ciircani, Serhu’l-Mevikif, V1, 49.

64 Matiridi, Te'vilati’l-Kur’dn, XV, 242; krs. IX, 206; Kitdbii't-Tevhid, s. 608
(493); “el-“Aklu menatii't-teklifi icma‘en” (bkz., Ciircani, Serhu’l-Mevikif, VI,
49; krs. Tehanevi, Kessdfii 1stilahiti’l-fiiniin ve’l-‘ulitm, “el-akl” md., II, 1200).

6 Abdiilkahir Bagdadi, Usilii’d-din, s. 22.

o6 Maturidi, Te vilatii’'l-Kur'dan, 11, 247.
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Dahasi bir kisim kelam alimleri tarafindan vurgulandig: {izere
peygamberlerin elinde ortaya ¢ikan micizeler dahi, onlar1 gdsterenin
dogrulugunu bildirme bakimindan istidlali ilim ifade etmektedir.®”
Miicizeler de ilk 6nce duyulara hitab etmekle birlikte onlarin sihir ya
da goz bagcilik m1 yoksa gercekten mticize mi olduguna karar vere-
cek olan yine akildir. Yani mficize denilen seyin mcize olusunu da
akil tespit etmektedir.$® Agikgasi bir miicizenin miicize olusunun
kabulii; tzerinde distiniilmesi, beser kuvvetlerinin incelenerek
miicizenin onlarin disinda olduguna karar verilmesi, onlar1 gosteren-
lerin genel davranislarinin géz 6niinde bulundurulmasiyla gercekle-
sir. Biitiin bu asamalarin hepsinde akil s6z sahibidir.®

Her haliikarda baslangigta aklin vahiy karsisinda bir onceligi-
nin bulundugu kaginilmaz bir hiikiimdiir. Fahreddin er-Razi'nin (v.
606/1209) “sirf sem‘i delilin varliginin muhal oldugu, ¢linkii bir bas-
kasinin haberinin dogrulugu bilinmedikge bir anlam ifade etmeyece-
§1”70 seklindeki aciklamasi da bu hiitkme baglh olarak ortaya ¢ikmis-
tir. Yani nazar epistemolojik olarak naklin temeli konumdadir.”

Bu o kadar agik bir husustur ki, Mu‘tezile alimleri deliller hi-
yerarsisinde akla birinci siray1 vermeyi gerekli gormiislerdir.”? Kadi

¢ Bilindigi gibi Islam kelamcilar1 arasinda mficizeyle olusan bilgi gesidi ve
degeri tartismali bir konudur. Bu konudaki gortisler i¢in bkz., Halil ibrahim
Bulut, Kur'an Isiginda Milcize ve Peygamber, Istanbul: Ragbet Yayinlari 2002, s.
104-112.

68 Matiiridi, Te vildtii’l-Kur’dn, X111, 67.

6 Mattiridi, Kitibii’t-Tevhid, s. 16 (13).

70 Fahreddin er-Razi, Muhassal, s. 142.

7t Vahiy karsisinda aklin éncelikli konumu hakkinda 6rnekler ve agiklama
i¢in bkz., Nicholas Heer, “The Priority of Reason in the Interpretation of
Scripture: Ibn Taymiyyah and The Mutakallimun”, Literary Heritage of Classi-
cal Islam Arabic and Islamic Studies in Honor of James A. Bellamy (Ed. Mustansir
Mir), Princeton: The Darwin Press 1993, s. 181-195; Hiilya Alper, “Tmam
Matiiridi'de Akil-Vahiy liskisi: Aklin Onceligi ve Vahyin Gerekliligi” Milel
ve Nihal: Inang, Kiiltiir ve Mitoloji Arastirmalar: Dergisi, VII/2 (2010), s. 7-29.

72 Mu‘tezile’de delillerin siralanmasi aklin hiicceti, Kitap, Siinnet ve icma
seklindedir (bkz., Kivamiddin Mankdim, Ta‘lik ‘ald Serhi’l-Usiili’l-hamse, s.
88). Kadi Abdiilcebbar bu konuda sdyle demektedir: “Birincisi aklin delaleti-
dir. Ciinkii onun sayesinde hiisiin ve kubuh birbirinden ayirdedilir. Kitabin
hiiccet oldugu da onunla bilinir. Ayni sekilde siinnetin ve icmanin delil olu-
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Abdiilcebbar’'in agikladig {izere, Allah keldminin tevhid ve adalet
olarak aklin bilgi alani i¢inde bulunan konulara (akliyyata) delaleti
yoktur. Cilinkii ilahi hitabin delaletinin dogrulugu akla baghdir. Zira
nakil, haberden ibarettir. Haber ise dogru ya da yanlis olabilir. Habe-
rin dogrulugu sodyleyenin dogru oldugu, asla yalan sdylemeyecegi
kesinlestikten sonra agiga ¢ikar. Yani sem’, ancak akilla bilinir. Dola-
yistyla Allah’in varligi, hakim oldugu ve kabih bir fiil islemeyecegi
akilla ortaya konulduktan sonra Kur’an’in Allah keldmi oldugu ka-
bul ettirilebilir.”? Bu da akil ile nakil arasindaki baglantiya isaret eder.
Ancak Kur’an'in vahiy olduguna inanildiktan sonra delil getirirken
‘vahiy akliyyata
delalet etmez” denmistir.”# O halde bunun aksine ilahi hitabin
akliyyata delaletinin oldugunun kabul edilmesi bir seyin fer'inden
aslina delalette bulunma anlamina gelir. Halbuki fer'in asl’a delale-

2

oradaki nasslardan istifade edilebilir. Bu sebeple,

tinden bahsedilemez.?s.

Peki, ama akil vahyin vahiy oldugunu onayladiktan sonra
vahye teslim olarak gorevini tamamlamis m1 olmaktadir? Yoksa ak-
lin bir bagka alanda gorevi devam mi etmektedir? Elbette dini kabul-
den sonra da akil faal durumdadir. Bir anlamda, vahiy kapisindan
iceri girdikten sonra, tek tek her bir vahiy metninin anlagilmas: ve
yorumlanmasinda akil s6z sahibidir. Burada aklin biri vahyin disin-
dan digeri icinden gerceklesmek {izere ikili bir fonksiyonunu bulun-
maktadir. Aslinda her ikisinde de akil hakim konumdadir. Zira bi-
lindigi tizere kelam diisiincesi i¢inde sarih akil ile sahth naklin gelis-
meyecegi prensip olarak kabul edilmekte; buna gore nassin zahirl
aklin temel ilkeleriyle celistiginde nas aklin 1s181nda te’vil edilmekte-

su da akilla bilinir. Belki bazilar1 bu siralamaya sasirmistir. Onlar, delillerin
sadece Kitap, Siinnet ve icma oldugunu veya aklin bunlardan sonra oldugu-
nu zannetmiglerdir. Halbuki durum béyle degildir. Zira Allah Teala, sadece
akil sahiplerine hitdb etmistir. Ciinkii kitabin, siinnetin ve icmanin hiiccet
olusu onunla bilinir. Akil asildir...” (Kadi Abdiilcebbar, Fazlii'l-i’tizdl ve
tabakadtii’l-Mu 'tezile [nsr. Fuad Seyyid], Tunus: Darii’l Tunisiyye 1393/1974, s.
139)

7 Kiwvamiddin Mankdim, Ta'lik ‘ald Serhi’l-Usiili’l-hamse, s. 88; Kadi
Abdiilcebbar, el-Mugni, XIV, 151-152; krs. Cliveynt, Kitébii'l-Irsdd, s. 301.

74 Hyas Celebi, Islém fmmg: Sisteminde Akilcilik ve Kadi Abdiilcebbir, s. 230.

75 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, XVI, 354.
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dir.”¢ Zira lafzi bir delilin kesin bilgi ifade etmesi sartlar1 arasinda akli
delile karsi olmamasi hiikmii vardir. Eger burada Fahreddin er-
Razi’'nin acikladigy gibi lafzin zahiri akla tercih edilirse o zaman bir
sey kendi varligini temellendiren seye muhalif olmus demektir. Bu
da kendisinin de yok sayilmasi anlamina gelir.”7 Bununla birlikte
vahyin vahiy olusu akil tarafindan kabul edildikten sonra artik sem’
ile bilinen akilla bilinmis gibidir.”®

4. Tmkan ve Gereklilik Baglaminda Vahiy

Biitiin kelam alimleri Allah’in insanlara yonelik mesaji anla-
mindaki vahyin varligini kesin bir gercek olarak kabul etmektedirler.
Yani kelamcilar nezdinde vahiy, teorik imkan smirinda kalmayarak
ontolojik bir gerceklige doniismiis demektir. Bu durumda kelam
diisiiniirlerine gore vahyin imkaninin kendileri agisindan sorgulan-
masi gereken bir mes’ele olarak goriilmedigi aciktir. Zira bir sey artik
yokluktan varliga ¢ikmissa, onun varligr kabul ediliyorsa, baska her-
hangi bir delile ihtiya¢ duyulmaksizin, onun bizzat viicidu, inanan-
lar icin var olup olmadig) tartismalarina giden yolu kapatir.

Bununla birlikte yasadiklar1 donemde “Berahime” ismi altinda
toplanan niibiivveti inkar eden akimlara karsi, entelektiiel olma so-
rumlulugunu iistlenen her bir aydin gibi, Miisliiman mdiitefekkirler
de cagimin problemlerine karsi kayitsiz kalmayarak” niibiivvetin
varligim akli yontem ile ispatlama ¢abasi icine girmis ve bu baglam-
da oncelikle niibiivvetin imkanini, sonra da gerekliligini konu edin-
miglerdir.8

76 Kelam alimlerinin bu yontemine Ibn Teymiyye'nin (v. 728/1328) ciddi
tenkitleri bulunmaktadir. Bu elestiriler ve degerlendirmesi igin bkz., M. Sait
Ozervarly, Ibn Teymiyye'in Diisiince Metodolojisi ve Kelamcilara Elestirisi, Istan-
bul: ISAM Yayinlar1 2008, s. 82 vd.

77 Fahreddin er-Razi, Muhassal, s. 142; a.mlf.,Esdsii’t-takdis (nsr. Ahmed Hicaz1
es-Sekka), Kahire: Mektebetii'l-Kiilliyati'l-Ezheriyye 1406/1986, s. 221.

78 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, XVI, 69.

7 {lhan Kutluer, Akil ve Itikad Keldm-Felsefe iliskileri Uzerine Arastirmalar, Is-
tanbul 1996, s. 87.

8 Bu konuda detayli bilgi i¢in bkz., Mustafa Akgay, “Bir Kelam Problemi
Olarak Niibiivvetin Tmkan1 ” Sakarya Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, TIT
(2001), s. 217-246.
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Mantiki olarak elbette Allah’in emir ve yasaklarini bildirmek
lizere insanlara mesaj gonderdiginin ispatindan énce Allah’in varli-
gin1 ispatlamak gereklidir. Aslinda vahyin imkan ve temellendiril-
mesi Tanri'nin varligindan bagimsiz olarak ele alinabilecek bir konu
degildir.8! Zira Allah inancinin bulunmadigi bir durumda O'nun
el¢isine inanmak s6z konusu olamayacaktir. O halde vahyin imkan
ve gerekliliginin tartisma zemini, ancak onu gonderenin varlig:1 kabul
edildiginde s6z konusu olabilir.$

Bu durumda rasyonel olarak vahyin imkanini temellendirme
stirecinin ilk basamag Allah’in varligim1 kanitlamaktir. Ancak bir
yaraticinin varligini kabul etmek vahyin varligina inanmanin 6n sart1
olmakla birlikte yeter sart1 degildir. Nitekim niiblivvet miiessesesini
inkar edenler arasinda Allah’in varligini kabul edenler de bulunmak-
tadir. 80 zaman vahyin imkani sadece Tanri'nin varligiyla degil aymn
zamanda Tanri'nin nasilligiyla da baglantilidir. Mesela, deist bir Tan-
r1 anlayisinda vahiy fikrine yer yoktur. Yine Tanri-alem ikiligini kal-
diran panteist bir Tanr1 diisiincesinde ya da alemi, bir anlamda
“Tanr1’nin bedeni” seklinde diisiinen panenteist bir Tanr1 inancinda
vahiy fikrine yer bulunamaz.®
O halde vahyin imkaninin ancak teistik bir Tanr1 anlayisiyla miim-
kiin olabilecegini sdylemek yanhs bir ¢ikarim degildir. Batili ¢agdas
teologlardan Richard Swinburne (1934- ), vahyin gerekliligine yone-
lik yaptig1 aciklamalarda, “mutlak kudret” (all powerful) ve “mutlak
iyilik” (all good) seklinde iki Tanrisal nitelige vurgu yapmaktadir.

81 Recep Kilig, Modern Bat: Diisiincesinde Vahiy, Istanbul: Otiiken Yaymlar1
2004, s. 158.

8 Matuiridi, Kitabii't-Tevhid, s. 271 (221); krs. Nesefi, Tebsiratii’l-edille, 1, 448.

83 Imam Matiiridi niibiivveti inkar edenleri su sekilde siralamustir: (1) Yara-
tanini tanimayanlar; (2) O'nun varligini ikrar etmekle birlikte emir ve nehyi-
nin varligini kabul etmeyenler, (3) emir ve nehyin varligint kabul etmekle
beraber bunun i¢in aklin yeterli oldugunu zannedenler, (4) mf{icizeleri kahin-
lerin, sihirbaz ve gdzbagcilarin fiillerine benzetenler, (5) insanlarin micizeler
konusunda aciz kalislarin1 bu konuda herhangi bir ¢abalarinin bulunmama-
styla izah edenler (Bkz., Kitdbii't-Tevhid, s. 271 (221). Niibiivveti reddedenle-
rin goriisleri hakkinda bkz., Nesefi, Tebsiratii’l-edille, 1, 443-452).

8¢ Recep Kilig, Modern Bati Diisiincesinde Vahiy, s. 159.
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Swinburne’e gore kadir-i mutlak ve iyi olan Tanri'nin, vahiy yoluyla
tarihe miidahale ettigini kabul etmek makldiir.s

Bir bagka agidan Ebii’i-Muin en-Nesefi'nin de vurguladig: tize-
re yarattig1 varliklar tizerinde “y6netim sahibi olan bir Tanri'min”
emir ve yasaklarimi iceren hiikiimlerini bildirmek {izere peygamber
gondermesini akil reddetmez. Zira istedigi sekilde tasarrufta bulun-
mak O’'nun hakkidir.3 Ustelik Tanr1'nin sahip oldugu dyle nitelikleri
vardir ki, buradan hareketle O’'nun el¢i gondermesi aklen miimkiin
olustan gereklilik seviyesine ¢ikar.

fslam kelam ekollerine baktigimizda her birinin kendi dii-
stince sistemlerine gore niibiivveti temellendirirken &ne ¢ikardiklar
belirli Tanrisal nitelikler oldugunu goriiriiz. Mesela, adaleti Tanr1
tasavvurlarinin merkezine yerlestiren, “Allah adildir” demekle
O’nun fiillerinin hepsinin iyi oldugunu, koétiiliik yapmayacagin ve
kendisine vacib olaru ihlal etmeyecegini kasteden Mu’tezile®” pey-
gamber gondermeyi de adalet prensibi altinda diisiinmekte ve bunu
Allah i¢in yapilmasi vacib fiiller i¢ine yerlestirmektedir.s®

Imam MAatiiridi ise niibiivveti, felsefl sisteminin merkezi kav-
ramlar1 arasinda yer alan hikmetle baglantili bir sekilde ele almakta,
hakim bir Yaraticinin peygamber gondermesini hikmetinin sonucu
olarak degerlendirmektedir. Ozetle, Imam Matiiridi’ye gére insanog-
lu, dlem-i sehadete baktiginda, onun bir yaraticisinin oldugu ve bu
yaraticimin hikmet niteligine sahip bulundugu sonucuna ulagir. Ha-
kim bir Tanr diisiincesi ise insani niibiivvetin gerekliligi fikrine go-
tiriir. Clinkii aksi halde insanlar arasinda catisma ve fesad kagimnil-
maz olacagindan, alem yokluk icin yaratilmis demektir. Halbuki bir
seyi yok etmek igin yaratmak abestir.#? O halde peygamber gonde-

8 Richard, Swinburne, Revelation From Metaphor to Analogy, Oxford:
Clarendon Press 1992, s. 69-70.

86 Nesefi, Tebsiratii'l-edille, 1, 448; a.mlf., Tevhidin Esaslari, s. 67; krs. Ntreddin
es-Sabtini, el-Biddye fi usilli’d-din, s. 45.

87 Kivamiiddin Mankdim, Ta’lik ‘ald Serhi’l-Usilli’l-hamse, s. 132.

8 Kadi Abdiilcebbar, el-Muhtasar i usili’-din, 1, 236; Kivamiiddin Mankdim,
Ta’lik ‘ald Serhi’l-Ustili’l-hamse, s. 563.

8 Maturidi, Te vilatii’l-Kur’dn, XII, 76.



136 AKAID ve KELAM iLMINDE VAHYIN ve AKLIN YERI

rilmedigi bir durumda alemin yaratilmasinin da bir hikmeti kalma-
mis olurdu.

Boyle diisiinmesine kargin Imam Matiiridi, yine de
Mu’tezile’'nin aksine, Allah {izerine herhangi bir seyi vacib kilma-
maktadir. O, emir ve nehyin hikmet i¢inde yer aldigini,® Allah’in
peygamber gondermesinde hakim oldugunu®! belirtmekle birlikte,
emir ve nehiy ile niibiivvet i¢in “hikmetin geregi” seklinde bir ifade
kullanmamaktadir. Bununla birlikte Matiiridiyye ekoliiniin giiglii
temsilcilerinden biri olan Ebii’l-Muin en-Nesefi, kelamcilarin ekseri-
yetinin peygamber gondermeyi imkan alani icinde kabul etmelerine
ragmen, muhakkik alimler nezdinde Allah’in peygamber gonderme-
sinin hikmetin geregi (muktediyatii’l-hikme) seklinde degerlendiril-
digini acikca ifade etmektedir.®? Tabii Matiiridilere gore niibiivvetin
vacib olusu, bunu Allah’in kendine veya bir baskasinin O'na gerekli
kilmas1 anlaminda degildir. Burada kastedilen varliginin kesin bir
sekilde vuk(’ bulmasidir. Zira Allah’mn hikmetinin geregi olan bir
seyin var olmamasi diisiiniilemez.%

Es’ariyye ise niibtivvetin imkani konusunda Allah’in miilkiin-
de diledigi gibi tasarrufta bulunacag: (malikii'l-miilk) ana fikrine
dayanmakta; her ne kadar peygamber gondermeyi aklin temel ilkele-
riyle celismediginden miimkiin gormekte®* ise de, hicbir seyin Allah
iizerine vacib kilinamayacagini ve yine hicbir seyi yapmanin O'na
gerekli oldugunun sdylenemeyecegini vurgulamaktadir. Dolayisiyla
onlara gore Allah’in peygamber gondermesi liituf olmakla birlikte,
gondermediginde bu durum ne sefeh ne de zuliim olarak nitelenebi-
lir.%

90 “fune fi'l-hikmeti el-emru ve'n-nehyu.” bkz., Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid, s. 274
(223).

1 “el-hakimu fi ba’si’r-riisuli” bkz., Matiridi, Tevilatii’l-Kur’dn, VIL, 458.

92 Nesefl, Tevhidin Esaslari, s. 70; krs. a.mlf., Tebsiwratii’l-edille, 1, 453.

% Nesefi, Tebsiratii’l-edille, 1, 453; krs. Adile Tahirova, Kadi Abdiilcebbir ve
Ebii’l-Muin en-Nesefi'ye Gore Niibiivvetin Gerekliligi, Istanbul: M.U. Sosyal
Bilimler Enstitiisii, basilmamig doktora tezi, Istanbul 2004, s. 138.

% Bakillani, el-Insdf fi ma yecibii itikadiih veld yeciizii’l-cehlii bih (ngr. Imadiiddin
Ahmed Haydar), Beyrut: ‘Alemiv1-Kiitiib 1407/1986, s. 92-93; krs. Ciiveyni,
Kitabii'l-Irsid, s. 259-260.

% [bn Fiirek, Miicerredii makaldt, s. 174-175.
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Gortildiigii gibi kelam alimleri peygamber gondermenin
miimkiin ya da gerekli olusunu Tanr1'nin belirli niteliklerine éncelik
vererek agiklamaktadirlar. Her ne kadar burada vurgular degisse de,
elbette hepsinin diisiincesi iginde bir digerinde zikredilen ilahi sifatin
da belirli bir yeri bulunmaktadir. Mesela, niibiivvetin gerekliligini
degil de, imkanin tartistiklar1 baglamda Matiiridiyye ekoliine men-
sup alimler de Allah’in malikii’'l-miilk oldugu fikrinden hareket et-
mislerdir.%

Kelamcilar, vahyin gerekliligini tartisirken niibiivveti redde-
denlerin itirazlarin tek tek ele alarak cevap vermeyi de ihmal etme-
mislerdir.”” Ayrica vahyin gerekliligine dair cesitli akli deliller ortaya
koymuslardir. Burada biitiin ilimlerin sonugta vahye dayandigi, in-
sanoglunun bugiinkii gelisiminin kaynaginda vahiy oldugu vurgu-
sunu hatirlatmak gerekir. Kelam alimlerine gore peygamberler dini
ve diinyevi konularda her acidan insanlara rehberlik etmislerdir.
Hatta insanlar, bu diinyada hayatlarini devam ettirmelerine ve ilmi
gelismeler yapmalarina imkan veren biitiin temel bilgileri peygam-
berlerden 6grenmislerdir. Insanlar peygamberlerden faydali ve za-
rarli yiyecek tiirlerini 6grendikleri gibi, onlar1 nasil kullanacaklarini,
verdikleri zarari nasil giderebileceklerini de 6grenmislerdir.®® Yine
cesitli sanat ve mesleklerin temel bilgilerini mesela, hayvanlar1 nasil
ehlilestireceklerini, ticaret ustllerini Ogretenler peygamberlerdir.
Ayrica insan varliginin fonksiyoner olmasinda temel bir unsur olan
dillerin ve nesnelere verilen isimlerin bilgisi de niibiivvete dayandi-
rilmaktadir. Tmam Matiiridi’ye gore bu bilgi bulunmasaydi, hicbir
ihtiyacin anlasilmasi ve giderilmesi s6z konusu olamazdi.*

% msl bkz., Nesefi, Tebsiratii’l-edille, 1, 558.

%7 msl. bkz., Matiuridi, Kitdbii't-Tevhid, s. 286-313 (232-253); Bakillani, et-
Temhid, s. 126-156.

%8 Matuiridi, Kitdbii't-Tevhid, s. 275-276 (225); krs. Semerkandi, Serhu Te'vilti’l-
Maitiiridi, Stileymaniye Kiitliphanesi, Hamidiye, nr. 176, vr. 51a; Nareddin
es-Sabtini, el-Biddye fi usiili’d-din, s. 45.

9 Maturidi, Kitdbii’t-Tevhid, s. 276-277 (225-226); krs. Musa Kogar,
“Matiiridi’ye Gore Niibiivvetin Gerekliligi ve Hz. Peygamber’in Niibiivveti”,
Tabula Rasa Felsefe & Teoloji, IV/1-10 (Isparta Ocak-Nisan 2004), s. 136-137; ibn
Hazm da diinyanin cesitli bolgelerinde ilim ve sanattan habersiz yasayan
topluluklarda siire¢ icinde gelisme bulunmamasindan hareket ederek bu
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Acikgasi insanoglunun sahip oldugu biitiin bilgilerin temel il-
kelerini peygamberler vermistir. Bunlar i¢ine {ireme yontemleri, kii-
ciiklerin egitim bilgisi, gidalarin elde edilme yolu yaninda yukarida
acgiklanan diller, isimler, meslek, tip ve sanat bilgilerinin biitiinii,
sehir ve tiilkelerin yol bilgisi, hayvanlarin egitim metodlar: da dahil-
dir.’% Hatta denizde yiizen gemilerin yapim bilgisi de nebevi 6greti-
ler arasindadir. Ciinkii geminin yapilisini ve sagladig: faydalar: bil-
mek insamin planlayabilecegi bir sey degildir.!*! Pek ¢ok Islam diisii-
niirl ilimlerin kaynaginin peygamberler oldugu diisiincesini gesitli
orneklerden hareketle tekrarlamiglardir.0

Daha da 6nemlisi vahiy, insanlar arasinda adaletli bir toplum-
sal hayatin temini igin gereklidir. Her ne kadar insanoglunun kendi
basmna kaldiginda da toplumsal kurallar olusturmas: ve bir sistem
kurmasi miimkiin ise de bu sistemin adalete dayali olarak tesis edil-
mesinde her zaman vahye ihtiyag vardir.1® Imam Matiiridi'nin agik-

ilimleri bastan 6greten bir peygamberin oldugunu delillendirir (Bkz., Ibn
Hazm, el-Fasl fi'l-milel ve'l-ehvd ve’n-nihal, 1, 140-141).

100 Matiiridi, Kitdbii’t-Tevhid, s. 277 (226); Nesefi, Tebsiratii'l-edille, 1, 474; krs.
Bakillani, et-Temhid, s. 153.

100 Maturidi, Te vildtii’l-Kur’dn, 1, 299.

102 Mesela, Ebii'l-Muin en-Nesefi, biitiin ilimlerin tevkifi oldugunu ifade
etmekte, hattd astronomi ilminin kaynagmimn Hermes’e dayandirildigin,
Hermes'in ise Idris Peygamber ile 6zdeslestirildigini belirtmektedir (Nesefi,
Tebsiratii’l-edille, 1, 473-474); Gazzall ise Ozellikle tip ve astronomi ilminin
akilla elde edilmesinin diisiiniilemeyeceginden hareketle niibiivvetin varli-
g1 ortaya koymaktadir ( bkz., Gazzali, el-Miinkiz mine’d-daldl (nsr. Semih
Dugaym), Beyrut: Darii’l-Fikri’l-Liibnani 1993, s. 86). Ayni agiklamalar Ibn
Kemmiine’de yer almaktadir (bkz., Omer Mahir Alper, Aklin Hazzi Ibn
Kemmiine’de Bilgi Teorisi, Istanbul: Ayisig1 Kitaplari 2004, s. 167-168).

103 Vahyin sosyal hayat icin gerekli oldugu tezinin ilk unsurlarin1 Cahiz'in (v.
255/869) niibiivvetin insanlarin maslahatlar1 agisindan gerekli oldugu, insan-
larin nebevi egitime ihtiya¢ duydugu seklindeki ifadelerinde bulmak miim-
kiindiir. Daha sonra da Farabi'nin (v. 339/950) “erdemli sehir” anlayisinda
bu diisiince ortaya konulmaktadir. Ancak insanin toplumsal hayatta vahye
olan ihtiyacinin vurgulayan ve burada insanlar “kendi haline birakilmalar1
halinde kaos dogacagin acikca ifade eden ilk diisiiniir, tespit edebildigimiz
kadariyla, Tmam Matiiridi’dir. Oyle goriiniiyor ki onun bu yaklagimi kendi-
sinden sonra pek ¢ok kisiyi etkilemistir. Mesela, Tbn Sina’da (v. 428/1037)
hemen hemen aymi yaklagim mevcuttur (bkz., Tbn Sina, es-Sifi el-llahiyyat (1),
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ladig: gibi insanin kendi akliyla gelistirdigi bir sistem tirkiitiicii ola-
caktir.'™ Zird burada insan kendi disindakilerin iyiligini degil de
kendisine faydali olani elde etme, zararli olandan kaginma yoniinde
uygulamalara gidecek, acikc¢asi kendi menfaatlerini 6nceleyecektir.
Iste bu sebeple insanin kendi disindan ve {istiinden gelen kurallara
ihtiyact bulunmaktadir. Zaten dinin de anlami bu degil midir?

Burada konunun kisitli bir metin ¢ercevesinde ele alinmasin-
dan dolay: verilen 6zet bilgilerden anlasilacag: tizere kelam alimleri
icin vahiy, hayattan soyutlanmis bir inancit var kilmaktan ziyade,
hayat1 sekillendirmek i¢in gereklidir.

5. Vahiy: Rahmetin Eseri ve Aklin Is1g1

Hakikati arama seriiveninde, kendi i¢inden ve disaridan gele-
bilecek celdiriciler karsisinda insanoglunu akliyla tek basimna birak-
may1p dogruya, iyiye ve giizele ulasabilmesi i¢in ilahi buyruklarim
bildirmesi Allah’in mutlak gii¢ ve kudret sahibi, hakim ve adil olu-
sunun bir sonucu oldugu gibi ayn1 zamanda O’'nun rahmet ve mer-
hametinin de sonucudur.

Esasen peygamber gondermenin Allah’'in belirli sifatlariyla
baglantili olarak izah edilmesi, onun rahmet olusuyla ¢elisen bir du-
rum degildir. Boyle bir diisiince ile peygamber gondermeyi Allah’in
liitufkarhig (fazl) ve rahmetine dayandiran'® Imam Matiiridi, bunu
ayn1 zamanda hikmet olarak da nitelemektedir. Zira liituf ve rahmet
olan bir fiil, hikmet kavrami altinda yer alabilir. Ancak hikmetin bir
kismi hikmet olma niteligiyle birlikte adalete karsilik gelirken, diger
bir kismu liituf ve rahmete karsilik gelir.'% O halde Allah’in peygam-
ber gondermesi hikmet oldugu gibi ayn1 zamanda liituf ve rahmettir.
Mu’tezile’de de benzer bir mantik ile diisiiniilmiis olmali ki, pey-
gamber gondermek liituf olarak goriildiigii gibi adalet ilkesiyle de
izah edilmektedir. Dolayisiyla peygamber gondermek Mu’tezile’ye

[nsr. el-Eb Anawati-Said Zayid], yy, ts., s. 441; a. mlf., Kitdbii'n-Necit [nsr.
Macid Fahri], Beyrut 1405/1985; s. 339; krs. a. mlf., el-Isdrdt ve't-tenbihit [nsr.
Siileyman Diinya], Beyrut 1993, IV, 60).

104 Mattiridi, Kitdbii't-Tevhid, s. 441 (353).

105 Maturidi, Te vilatii’'l-Kur’dn, IX, 417; 111, 183.

106 Matiiridi, Kitabii't-Tevhid, s. 192.
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gore “vacib olan bir ilahi liituf” seklinde agiklanmaktadir.!’”” Zaten
Kur’an kendisini “yol gosterici ve rahmet olarak” tanimlamaktadir.0
Allah'in fiillerinde kayitsiz bir irddesinin bulundugunu, her hal
karda ilahti fiillerin dogru ve iyi oldugunu diisiinen Es‘arilere gore ise
O’nun elgi gondermesi tabiatiyla ilahi bir liituftur.

Her ne kadar Allah Teala insana dogruyu ve yanlisi, iyiyi ve
kotiiyili ayirt edebilmesi igin akli vermis ise de, bir taraftan insanin
akliyla ulastig1 sonuglar1 desteklemek, diger taraftan aklin smirim
asan konularda insani bilgilendirmek iizere vahyini gondermistir.
Islam kelam ekolleri akla verdikleri yetki ve bilme alani bakimindan
farklilagsalar da, hi¢ biri aklin vahiyden miistagni olabilecegi sonu-
cuna varmamis, hepsi insanin vahye olan ihtiyacini vurgulamistir.

Bu noktada akla verdikleri {ist deger ile temayiiz eden ve Is-
lam rasyonalistleri olarak sohret bulan Mu’tezile dahi insanin kagi-
nilmaz bir sekilde vahye gereksinimi bulundugunu ifade etmistir.
Her seyden 6nce belirtmek gerekir ki, insan sadece akildan ibaret bir
varlik degildir. Onun aklinin yaninda kendine has bir dogas1 vardir.
Imam Matiiridi'nin de ifade ettigi gibi akil insan1 dogru ve iyiye yo-
neltirken, insanin dogasi, menfaatine ve rahatina uygun olana mey-
letmekte {istelik kendisine zarar ve 1zdirap veren seylerden de ka-
c¢inmaktadir.’® “Cennet hos goriilmeyenlerle, cehennem ise sehvetler
ve hog goriilenlerle kusatildi” mealindeki hadisin'? anlam1 da elbette
aklin degil “tab’in hos gormedigi” demektir. Yine “hosunuza gitmese
de savas size farz kilind1”"" mealindeki ayette de tab’in hosuna git-
memesi kastedilmistir.!12

Imam Matiiridi tarafindan akil ve doga ya da tab’ seklinde or-
taya koyulan karsitligin bazi alimler tarafindan akil ve heva seklinde
aciklandigini  belirtmek gerekir. Mesela, Ragib el-Isfahani (v.
502/1108) aklin her zaman, baslangicta insana agir ve megsakkatli
gelse de, sonug itibariyle en faziletli ve en uygun olam tercih ettigini;

107 Kivamiiddin Mankdim, Ta‘lik ‘ald Serhi’l-Usilli’l-hamse, s. 563, 573.
108 en-Neml 27/77.

109 Matiridi, Te vildtii’l-Kur'dn, 11, 255.

110 Ahmed b. Hanbel, II, 260; Miislim, “Cennet”, 1.

111 e]-Bakara 2/216.

12 Matiridi, Te'vildtii’l-Kur'dn, 11, 255.
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halbuki hevanin, ardindan zarar gelecek dahi olsa, o anda kendisine
eziyet verene mani olmay1 tercih ettigini belirtmekte;'® dolayisiyla
aklin 6niine onu haktan saptiracak celdiriciler ¢ikacagini ifade etmis
olmaktadir.

Bir taraftan nefsani duygular, diger taraftan ac1 ve 1zdiraplar
ayrica kin ve kiskanglik gibi olumsuz duygular'* insan aklinin sag-
likh bir sekilde ¢alismasi ve dogru bilgiye ulasmas: 6niinde bir engel
tegkil etmektedir.’5 Bu olumsuz etki, diinyevi emel ve lezzetler ¢o-
galdiginda da soz konusudur.¢ Acikcasi diinyaya dalmak, hevaya
uymak, ahireti tefekkiir ve nazar etme yolunda insana mani olur."”
Boyle bir durumda akil yiiriitmede hatalar olabilir ancak bunun se-
bebi akil degildir.!® Cahiz, bu hatalar1 daha ziyade, psikolojik etken-
lere baglayarak aciklamistir. Buna gore, insanin psikolojik tabiati
aklma karsi kuvvetlendiginde aklini zayiflatip degistirebilir. Buna
marfiz kalan akil, insan zihnindeki méanalar1 degistirir ve o méanalar
olmadiklar gibi goértinmeye baslarlar.1?

AsA

113 Ragib el-Isfahani, Kitdbii'z-Zeri‘a ild mekdrimi’s-seri’d (nsr. Ebi Yezid el-
Acemi), Kahire: Darii’s-Sahve 1405/1985, s. 106.

114 Mesela, Haris el-Muhasibi, asir1 sevgi ve diismanligin itidali bozacagini ve
akl1 ifsad edecegini ifade etmistir. Bu durumda insan batili hak, hakk: batil
seklinde tasavvur edebilir. Muhasibi, el-Akl ve fehmii’l-Kur'dn (nsr. Hiiseyin
Kuvvetli ), Irbid: Darir’1-Kindi/Darii’l-Fikr, 1402/1982, s. 233.

115 Matiiridi, Te'vildtii’l-Kur'dn, IV, 262. Bu noktada Matiiridi'nin orijinal tes-
pitleri bulunmaktadir. Insanoglu bu gibi durumlarda degil kendi basina
hakikati bulmak, muhkem ayetlerin bile manasini1 anlayamaz. Matiiridi'ye
gore bunun sebepleri: (1)Kisinin fitrl karakterinin zevk almacak seylere diis-
kiinliigii; (2) Aliskanlik héline gelmis inanglart ( 3) Giivenilen birini taklid
etmesi; (4) Arastirma istegindeki eksikligi; (5) Kendi aklina giivendigi icin
ilahi hikmeti onun {izerine kurmay tercih ederek aklini kendisine ulasan
nakle tabi kilmamasi ve boylece aslinda muhkem olanin onun telakkisinde
miitesabih durumuna diismesi; (6) Arastirmay1 yetersiz yapmasidir. Aslinda
bu hususlar biitiin her seyin taniklik etmesine ragmen tevhid inancindan yiiz
cevirenleri de etkileyen faktorlerdir (Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid, s. 354 (284).

16 Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid, s. 280 (228).

17 Matiridi, Te vildtii’l-Kur'dn, VII, 19.

118 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, XII, 151.

19 Cahiz, “el-Mesail ve'l-cevabat fi'l-ma'rife”, Resdilii’l-Cdhiz  (ngr.
Abdiisselam Muhammed Har{in), Kahire: Mektebetii’l-Hanci 1399/1979, 1V,
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Pek cok Islam alimi bu fikri destekler mahiyette hevanin hayra
mani oldugunu ve aklin zitti konumunda bulundugunu belirtmis-
tir'20 ki, aslinda bu, Kur’an-1 Kerim’de anlatilan insan karakterini
ifade etmektedir. Bilindigi {izere Kur'an’da hevaya uyulmamas: em-
redilmis ve ona uyanlar kinanmistir.’! Cesitli ayetlerde de insanoglu
diisiinmeye sevk edilmis'??, aklim1 kullanmamak cehenneme gitme
sebebi,’? hevaya uymamak ise cennet ehlinin niteligi olarak zikre-
dilmisgtir.??* Iste akil ve insan dogas1 arasindaki bu gatismada vahiy,
akla yardimc ve destek olmakta, bazen de ona yol gostererek yanlisa
gitmesini engellemektedir.

Bu durumda peygamberlerin konumu sadece hatirlatma,
uyarma ve yanlis yola dikkati ¢ekmeye indirgense dahi kendinde
yliksek bir deger ifade etmektedir. O halde elci géndermek, sirf bu
sebeple bile Allah Teala'nin insanlara 6zel bir liitfu seklinde deger-
lendirilebilir.125

Ustelik pek cok Islam aliminin ifade ettigi gibi, her ne kadar
sorumlulugun kaynagi olan akil biitiin insanlarda ayni ise de, akli
kullanma bakimindan insanlar arasinda fark oldugu acgiktir.’? Bu

58, 59; krs. Ayhan Tekines, “flk Devir Islam Diinyasinda Akil Uzerine Tar-
tigmalar”, s. 212.

120 Maverdi, Edebii’d-diinyd ve'd-din, s. 51; Ragib el-Isfahani, ez-Zeri‘a, s. 106;
a.mlf., Tafsilii'n-nes eteyn ve tahsilii’se’ddeteyn, s. 80-81.

121 M. Fuad Abdiilbaki, el-Mu ‘cemii’l-miifehres li-elfdzi’l-Kur'dni’l-Kerim, Istan-
bul: Cagr1 Yayinlar1 1408/1987, “hvy” md.

122 bkz., M. Fuad Abdiilbaki, a.g.e., “akl” md.

123 e]-Miilk 67/10.

124 en-Naziat 79/40.

125 Mattiridi, Kitabii't-Tevhid, s. 283-284 (231); Nesefi, Tebsiwratii’l-edille, 1, 463;
Nirreddin es-Sabtini, el-Biddye fi usiili’d-din, s. 46.

126 Matiiridi, bu acidan insanlar1 ii¢ smifa ayirmaktadir: (1) Bazi insanlar
akliyla vahdaniyyet ve rubiibiyyet delillerini anlar ve burada sem‘in yardi-
mina ihtiya¢ duyulmaz. Onlar esyay1 bedihi olarak idrak eden hiikema ve
ulemadir. (2) Baz1 insanlar ise ancak sem’in yardimi ve uyarmasi ile idrak
ederler. Onlar da ¢ocuklar gibidir. (3) Bir kisim insanlar ise ne akil ne de sem’
ile idrak edebilir (bkz., Matiiridi, Tevildtii’l-Kur’an, V, 431-432). Gazzali de
insanlar1 kendi basina anlayanlar; bir uyar1 ve 6gretimle anlayanlar; ne &gre-
timin ne de uyarmin fayda vermedigi insanlar seklinde mertebelere ayirmak-
tadir. Gazzali bu gercegi toprak temsiliyle de izah eder. Toprak kendisi su
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gercek de insan1 vahye muhtag kilan bir baska husustur. iyi ve koti-
niin kaynagini vahye dayandiran Es‘ari’ye gore aklin vahye olan
gereksinimi tartismasiz agiktir. Onlar husiin ve kubhun akilla bili-
nemeyecegi; milbahin miibahliginin, hardmin hardamliginin, bir seyin
zullim ve isyan olusunun akilla degil, peygamber vasitasiyla ulasan
nasslarla sabit bulundugu anlayisini savunmakta;'?” aklin iyi ve ko-
tilyli bilmekte yetersiz kaldigini, hardam ve helal kilmanin vahiyle
gerceklestigini, bunlarin belirlenmesinde vahye ihtiya¢ oldugunu
1srarla vurgulamaktadirlar.® Onlara gore biitiin akillarin bu konu-
larda ayn1 goriise sahip olmamasi da aklin burada hakemlik yapa-
mayacagim ortaya koymaktadir.’?® Dolayisiyla dogru ve iyi olam
beyan etmek iizere vahye ihtiya¢ duyulmaktadir.

Mu'tezile ve Matiiridiyye alimleri ise istidlal yontemiyle iyi ve
kotiintin bilgisine ulasilabilse dahi her konuda bdyle bir bilginin
edinilmesinin miimkiin olmadigimi ifade etmektedirler. Zaten
Mu'tezile'ye gore dahi fiillerin vacib olus yonleri'® akilda genel ola-
rak bulunmakla birlikte onlarin tafsili i¢in akli istidlale veya sem’a

veren, bir kazi sonucu su veren ve higbir kazi isleminin fayda vermedigi
kupkuru gesitlerine ayrildig1 gibi insanlar da boyledir (bkz., Gazzali, Thydii
ulitmi’d-din, 1, 123).

127 a. mlf., Kitdbii'l-Beydn ‘ani’l-fark beyne’l-mu’cizit ve'l-kerdmadt ve'l-hiyel ve’l-
kehdne ve’-sihr ve'n-ndrencit (nsr. R. J. McCarthy ), Beyrut 1958, s. 41; krs. a.
mlf.,, Olaganiistii Olaylar ve Aralarmdaki Farklar [ Miicize, Keramet, Sihir] (gev.
Adil Bebek), istanbul 1998, s. 74.

128 Matiiridiler hiisiin ve kubhun 6l¢lisii hakkinda Eg’arilerle tam mutabakat
halinde olmasalar da, emir ve yasaklarin ancak Allah’in vahyi ile belirlenebi-
lecegini ve bunun ilahi hikmetin geregi oldugunu diisiinmektedirler. (bkz.,
Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid, s. 274 (223). Bir bagka husus insanoglu Allah'm
verdigi nimetlere kars: siikriinii ancak yine O'nun yardimi ve kolaylastirma-
siyla yerine getirebilir. Bu noktada da peygamberlerin Ogretisine ihtiyag
bulunmaktadir (bkz., Nesefi, Tebsiratii’l-edille, 1, 460).

129 Bakillani, et-Temhid, s. 145.

130 Mu‘tezile’ye gore bir fiil mutlak olarak degil belirli sekilde gerceklestigin-
de hasen veya kabih niteligini kazanir. Bu sebeple fiilin hasen veya kabih
olarak nitelenmesini gerektiren yonler vardir. Bu konu hakkinda detayl
agiklama i¢in bkz., Orhan Sener Kologlu, Ciibbdiler'in Keldm Sistemi, s. 333.
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gereksinim vardir.’® Ciinkii her konuda tek tek fiillerin iyi veya kotii
olusunu belirlemek aklin giicii dahilinde degildir.'32

Imam Matiiridi’ye gore ise akil, bu diinya hayatinda imtihanin
gerekli oldugu sonucuna ulasabilir. Ancak bu imtihanin keyfiyetini
bilme yolu vahiydir.*®* Basta ibadetlerin yerine getirilis bi¢cimi olmak
tizere, biitiin hukuki hiikiimlerin kaynag, helal ve haramlar,'** yine
had ve cezalarin tayini gibi konular da vahye dayanilmaktadir.13
Mesela, namazlarin rekéatlari, hac ve diger ibadetlerin faydalar: hak-
kinda her zaman vahyi belirlemeye ihtiya¢ bulundugu biitiin kelam
alimleri tarafindan kabul edilmektedir. Pek ¢ok konuda akli yeterli
gormelerine ragmen ibadetler konusunda vahy1 belirlemeye ihtiyag
bulundugunu, bunlarin ancak nasslarla bilinecegini Mu'tezile alimle-
ri de dzellikle belirtmislerdir.!® Bu yaklagim tarzi cagdas Islam dii-
stincesinde de savunulmaktadir.13”

Boylece aslinda dinin sadece teorik prensiplerde kalmayarak
bir hayat tarzina doniismesi ve insan hayatina yon vermesi vahyi
bilgiyle miimkiin olmaktadir. Imdm Matiiridi, peygamberlerin, in-
sanlarin Allah’a kars1 bir bahaneleri (hiiccet) olmamas: i¢in gonderil-
digini bildiren ayetin'® yorumunda bu diislinceye isaret etmektedir.
Ona gore sayet peygamberler gonderilmeseydi insanlar ibadetleri ve
hukuki hiikiimleri yerine getiremediklerinden dolay1 mazur sayilir-
lardi. Ciinkii bu bilgiler ancak vahiy yoluyla edinilebilir.’®® Biitiin

131 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, XV, 43 vd.

12Krvamiiddin Mankdim, Ta‘lik ‘ald Serhi’l-Usilli’l-hamse, 564 vd.; Hyas Cele-
bi, “Klasik Bir Kelam Problemi: Hiistin-Kubuh”, Marmara Universitesi flahiyat
Fakiiltesi Dergisi, sy. 16-17 (1998-1999), s. 74.

183 Maturidi, Te vilatii’l-Kur’dn, 11, 511.

18¢ Matiridi, Te vildtii’l-Kur'dn, IV, 292.

135 Matiiridi, Tevilitii’l-Kur’dn, IV, 112; VI, 76 vd.

136 msl. bkz., Kadi Abdiilcebbar, Miitesibihii’l-Kur'dn (nsr. Adnan Muham-
med Zerzlir), Kahire: Darii't-Tiiras 1969, [, 35.

137 msl. bkz., Muhammed Abduh, Risdletii't-Tevhid (ngr. Muhammed Umare),
Beyrut: Daril’s-Surtik 1414/1994, s. 136.

138 en-Nisa 4/165.

139 Matiridi, Te'vildti’'lI-Kur’dn, IV, 112; Semerkandi, Serhu Te'vildti’l-Matiiridi,
vr. 203b.
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ibadetlerin ve emirlerin 6lgiisiinii, vaktini ve keyfiyetini bize bildiren
kaynak vahiydir.140

Aslinda ancak ilahi beyanlarin yodnlendirmesiyle insanoglu
diinyada var kilinma sebebine uygun bir bigimde yasama, dolayisiy-
la serefli bir hayat siirme imkanina kavusmakta, sadece ibadetleri
nasil yerine getirecegi konusunda degil, diger insanlarla iliskisi, hatta
tabiata kars1 sorumluluklar1 hakkinda da yeterli ve dogru bilgi sahibi
olmaktadir.

6. Akil-Vahiy iligkisi: Tearuz Degil Tesaniid

Kelam lminde akliyyat ve sem‘iyyat seklinde iki farkli bilgi
alan1 ayirimi yapilmakla#! bir bakima akil ile vahiy arasinda herhan-
gi bir catisma zemininin bulunmadigina da isaret edilmektedir. Her
ikisinin de kendine has alanlar1 mevcuttur, ancak bdyle bir alan ayi-
riminin yapilmasi, akil ile vahyin birbirinden kopuk bir iligki i¢inde
oldugu anlamina da gelmez. Zira her ikisinin ortak alanlar1 da bu-
lunmakta sonra aklin ulastiklari, vahyin iman etmeye ¢agirdig1 hu-
suslar arasinda yer almaktadir. Ustelik nakille tespit edilenler higbir
zaman aklin muhal ve imkan dis1 gordiigii konular olmadig: gibi,
tam aksine bir kism1 hem aklin hem de sem’in alanina girmektedir.

Daha 6nemlisi giris kisminda da belirtildigi tizere, baslangicta
aklin ve vahyin ayr1 ayr1 bir bilgi edinme yolu olarak kabul edilme-
sidir. Bu da ikisi arasinda temelde bir kamplasma olmadiginin en
acik delilidir. Zaten Islam kelami iginde akal ile vahiy arasindaki ilig-
ki, catisma veya zitlik seklinde yorumlanacak bir yap1 arz etmemek-
tedir. Nitekim tiim kelam birikiminin, aklin ¢ikarimlar: ile vahyin
verilerinin birlikteliginin bir {irtinii oldugu da sdylenebilir. Bu sebep-
le kelam alimlerinin hic¢bir konuda bunlarin birini digerine tercih
edip, dislayic bir tutum igine girdikleri mevzii bahis degildir.

140 Semerkandji, a.g.e., vr. 203b.

141 Bu ayrim igin msl. bkz., Ciiveyni, Kitabii'l-Irsdd, s. 301. Keldam ilminde
aklin ve vahyin alani ve etkinligine dair ayrintili bir aragtirma igin bkz., Ce-
malettin Erdemci, “Keldm ilminde Akil ve Naklin etkinligi Problemi”, Kelim
[lmi'nin Yeniden Insasinda Gelenegin Yeri Koordinasyon Toplantist ve Sempozyum
Bildirileri, Elazig: Firat Universitesi [lahiyat Fakiiltesi 2004, s. 329-344.
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Esasen Islam kelaminda akil ile vahiy arasindaki iligki “uyum
ve dayanisma” seklinde agiklanabilecegi gibi, cift yonlii bir iligki
olarak da tarimlanabilir. Zira baslangicta akildan vahye giden bir
onaylama sz konusu iken, daha sonra vahiyden akla giden bir onay-
lama vardir. Yani baslangigta akil, vahyin vahiy olusunu onaylayip
kabul etmekte ve vahye teslim olmakta, boylece onun otoritesi altina
girmektedir. Vahiy de akla onay vermekte; ona kendi iginde
mesriiiyet alan1 agmakta ve adeta onun degerini tescillemektedir.

Daha dogru ve belirgin bir ifadeyle vahiy, kendisini hakikat
olarak kabul eden akli atil birakmayarak diisiinme ve tefekkiire yap-
tig1 6zel vurgularda goriilecegi tizere, akla bir eylem alani agmanin
otesinde bunu zorunlu da kilmaktadir. Dahasi vahiy, akli kullanmay1
ve istidldlde bulunmay1 emrettigi gibi, belirli konular1 ispat icin istid-
lal metodunu bizzat kendisi kullanmaktadir.'#

Bir bakima akil ve vahyin karsilasmasiyla, akilla 6nce vahyin
viichd bulusu ispat edilmekte, ondan sonra da vahiy akla viicid
vermektedir. Ragib el-Isfahani bu gercegi temel ve bina benzetmesiy-
le izah etmektedir. Ona gore “akil, ilahi kanun (es-ser’) olmadan dog-
ru yolu bulamaz ve ilahi kanun ancak akilla acikliga kavusur. Akil
temel, ilahl kanun bina gibidir. Bina olmadan temel fayda vermez,
temel olmadan da bina sabit kalmaz.”** Daha sonra Gazzali de ayni
ornekten hareket ederek akil ile vahiy arasinda herhangi bir problem
bulunmadigina dikkat ¢ekmistir. Ayrica Gazzali 1sik ve goz benzet-
mesiyle de bu konudaki fikirlerini izah etmistir. Buna gore akil goz,
vahiy ise 1stk mesabesindedir. Isik olmadan goz, islevini yapamaya-
cag1 gibi, goz olmadan da 15181 bir anlami kalmayacaktir. Bu ben-
zetmeden anlasildig: tizere, akil ile vahiy gercek anlamda birbirine
muhtag olmakta, dyle ki, biri digerine tercih edilememektedir. Nite-
kim Gazzali, hem aklin hem de vahyin bir “asil” oldugunu da vurgu-
lamaktadir. Ne akil adina vahye karsi cikilabilir, ne de vahiy adina
akil reddedilebilir. Akli inkar etmek aslinda, dini de inkar etmek

142 msl. bkz., Fussilet 41/53-54; el-Gasiye 88/ 17-20; el-Bakara 2/164; ez-Zariyat
51/20-21.
143 Ragib el-Isfahani, Tafsilii n-nes’eteyn, s. 140-141.
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demektir. Ciinkii dini bilginin dogrulugu ancak akilla bilindigine
gore dine dayanarak akil inkar edilemez.#

Dolayisiyla burada akildan vahye, vahiyden akla giden cift
yonlii bir iligkinin var oldugunu sdylemek yanlis olmayacaktir. Uste-
lik bu iliskide her birinin digerini ezip yok ettiginden degil bilakis
yeniden insa ettiinden bahsedilebilir. Zira vahiy, akla yeni veriler
sunmakla onun gelisimine katki yaparken, akil da anlama ve yorum-
lama faaliyeti ile vahyi yeniden anlasilir kilmakta; boylece vahyin
sadece tilavet edilen kutsal bir kitap olmanin Gtesinde, yasanan bir
kitaba doniismesini saglama bakimindan i¢inde bulundugu topluma
katki yapmaktadir.

Boyle bir durumda tekrar belirtmek gerekir ki, kelam ekolleri
arasinda takip edilen yonteme bagl olarak her ne kadar farkli sonug-
lara ulasilsa da, akil ve vahiy arasinda herhangi bir ¢atisma veya
zithgin oldugunu iddia etme imkam yoktur. Vahyin getirdikleri,
aklin kars1 ¢iktig1 seyler degil, bilakis ulasmak istedikleridir. Bu se-
beple kelamda, akil ve vahiy iliskisi hi¢cbir zaman “tedruz” ile ifade
edilemedigi gibi, uzlasmayla da tanmimlanamaz. Ciinkii uzlasma,
ancak c¢ekisme veya karsithig1 var sayan bir diisiincenin {iriiniidiir.
Halbuki akil ile vahiy arasinda bir “catisma” ve “cekisme” olabilece-
gi fikri kelamcilara tamamen yabancidir. Aksine insanin kurtulusu
icin, Kur'an'da zikredildigi gibi “Eger dinleseydik veya akletseydik
bu ates halk: i¢inde olmazdik.”'*> dememek i¢in her ikisinin de pe-
sinden gitmek gerekmektedir.

7. Sonug

Islam tarihi boyunca zuhiir eden kelam ekollerinin her biri,
akil ve vahyin ikisine birden dayanan bir yontem gelistirmeleri ba-
kimindan aynilagsalar da, yine bu ikisine verdikleri oncelik ve ko-
num bakimindan farklilagirlar. Oyle ki, tarih boyunca Islam toprakla-
rinda ortaya ¢ikan farkli kelam okullarini bu noktada birlestirmek
miimkiin iken, “akil ile vahiy arasinda nasil bir iliski kurulmali?”

144 Gazzali, Medricii’l-kuds fi meddrici ma'rifeti’'n-nefs, Beyrut: Darii'l-Kiitiibi'l-
‘Timiyye 1988, s. 73-74.
145 e]-Miilk 67/10.
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sorusuna verdikleri cevaba gore ayrigtirarak tanimlamak da miim-
kiindiir. Zira bu soru aslinda sinirh bir alani hedefleyen 6zel bir soru
degil, sonuglar1 her bir keldm mes’elesine yansiyan yonteme yonelik
temel bir sorudur. Dolayisiyla bu konunun c¢esitli uzanimlariyla bir-
likte her zaman yeniden irdelenmesi gereken boyutlar1 bulunmakta-
dir.

Bu baglamda vahyi anlayan olarak aklin konumu, muhkem ve
miitesabih problemiyle birlikte diisiiniilebilir. Yine Kur’an'in lafizla-
rinin ilahiligi, tarihi veya evrensel okunusu gibi mes’eleler de vahyin
anlami ve degeri tartismalarina dahil edilebilir. Dahas1 kelam diisii-
niirlerinin akil-vahiy iligkisini anlama bigimlerine getirilen eski ve
yeni elestirilerle birlikte bunlara yonelik cevaplar da aklin ve vahyin
yeri baghig1 altinda islenebilir.

Bu ve benzeri uzanimlarin ve anlayislarin farkinda olmakla
birlikte, burada daha ziyade teorik bir bakisla, ortak temel yaklasim-
lar1 6ne ¢ikaran bir ¢alisma yapilmustir. Gortldigi gibi kelam alim-
lerinin insan1 dogruya ve iyiye gotiiren, hakikat arayisinda faal olan
akli ile postmodern elestirilerle degeri yeniden sorgulanan
modernitenin aragsallagtirilmis akli birbirinden tamamen farklidir.
Bu akil hicbir zaman vahyin kars1 kutbuna konulmamis ya da vahye
karsit olarak diisiiniilmemistir. Bununla birlikte dini, bireyin vicda-
nina hapsederek sosyal hayattan dislayan anlayislarin aksine, top-
lumsal hayatta adaletin ikamesi i¢in yine de akil tek basina yeterli
goriilmemis, askin olandan gelen vahyin gerekliligi siirekli vurgu-
lanmustir.

Aslinda akil ve vahye verilen bu konum, ayni1 zamanda Islam
kelamcilarinin nasil bir diinya goriisiine sahip olduklar1 sorusuna
kismen de olsa cevap vermektedir ki, bugiin i¢inde yasadigimiz top-
lumda Miisliimanlarin yiizlesmek zorunda kaldiklari bir takim so-
runlarin kaynaginda bu diinya goriistiniin yitirilmesi vardir. Belki de
bu sebeple adeta sirazesi kopmus daginik fikirlerle kars1 karsiya ka-
linmakta, maltim oldugu {izere hemen her konuda bir diisiince kari-
siklig1 yasanmaktadir.

Biitiin bunlar g6z oniine alindiginda akil ve vahyin yerini be-
lirlemeye yonelik bir ¢alisma ayni zamanda mevcut karisikligr gi-
dermeye yardima olabilecegi gibi, daha 6nemlisi glintimiizde kelam
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yontemine dair cereyan eden yeni arayislara da katki saglayabilir.
Zira, distinmek disiiniilen olmaksizin gerceklesmez. Dolayisiyla
yasanilan diinyada, insanoglunun sorunlarina ¢dziim getirebilecek
yeni diislinceler {iretmenin yolu da baslangicta diisiiniileni diistin-
mektir. O halde akil-vahiy iliskisini ge¢miste Islam kelamcilarinin
nasil anladigini beraberce diisiinmek, Miisliiman aklin diinya gorii-
stinii ortaya ¢ikarmay1 ve bugiiniin tefekkiir diinyasin1 ihya etmeyi
miimkiin kilabilir.
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Muhterem Hazir(in! Toplantimizin bu oturumunda Dog. Dr.
Hiilya Alper Haim’'in sundugu “Kelam Ilminde Vahyin ve Aklin
Yeri” baglikli tebligin miizakerelerine gelmis bulunuyoruz. Bu otu-
rumda sozkonusu tebligin serbest miizakereleri yapilacaktir.
Miizakereler sirasinda cevap verilmesi gereken hususlar olacagindan
Sayin tebligcimiz Dog. Dr. Hiilya Alper Harumi da kiirsiiye davet
ediyor, besinci oturumu agiyor ve sézii Sayin Prof. Dr. Biinyamin
Erul Bey’e veriyorum. Buyurunuz Biinyamin Bey.

* % %

Prof. Dr. Biinyamin ERUL

Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi

Dog. Dr. Hiilya Alper Hanum'in tebligini okudum. Dolu dolu
bir teblig. Kendisine tesekkiir ediyorum. Tabil baslikta akli &ncele-
mis. Arkadaslarimizin bir kismi akla ¢ok fazla vurgu yapmis dediler.
Dogrusu ben, bashiktaki onceligi, sonugta da bekleyerek tebligi oku-
dum. Ozellikle bu tearuz kisminda Hiilya Alper Hanim'in akli énce-
leyecegini bekliyordum. Ancak kendileri, bizim hadisgilerin ¢ok bas-
vurduklari, cem etme, uzlastirma yontemlerini kullanarak, akil ile
nakli uzlastirarak kucaklastirip sonuglandirmis.

Ben de, akil ile naklin tedruzu ile ilgili birka¢ hususa isaret et-
mek istiyorum. Herhangi bir konuda asil belirleyici olan akil midir
yoksa vahiy midir? S6z gelimi, zina ile nikdh kavramlarini ele aldi-
gimizda, akil zaviyesinden bakilirsa her ikisi de ayn1 eylemdir. Oysa
vahiy, ilkini haram kilarken, digerini mesrti gormektedir.

Yahut faiz ile bey’ arasinda ayet-i kerimede “inneme’l-bey’u
mislu’r-ribd”1 diyenler aslinda akillarini kullanarak soyliiyorlar. Bu-
giin zengin Miisliimanlarin bir kismi, “yahu faiz de bir gesit ticaret-
tir” diyorlar. Ama vahiy bunu reddediyor. Nasslar bey’a miisaade

! el-Bakara 2/275.
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ederken ribaya kesinlikle karsi c¢ikiyor. Yahut kadimin sahitligi
mes’elesi diyelimki asirlarca bizim akl-1 selim sahibi Miisliimanlar
tarafindan hig¢ problem olarak goriilmezken, modern dénemde prob-
lem olarak goriiliiyor. Bunu, modernitenin bir dayatmasi olarak mi1
okuyacagiz, yoksa hakikaten bugiiniin akli vahiy konusunda bir
takim seyler mi goriiyor ve farkli yorumlara kaciyor? Dolayisiyla
burada bir kism1 vahyin yapisindan kaynaklaniyor.

lahi irade ayet-i kerimeyi Oylesine kurgulamis ki, dylesine
harfler ve kelimeler kullanmis ki, o dyetten Mu‘tezile de kendi delini
cikartiyor, Ehl-i Siinnet de kendi delilini ¢ikartiyor. Insan akli da o
kadar hareketli ki, bir kism1 bu ayet-i kerimeyi aynen anlarken, diger
kismi da “hayir bu benim aklima yatmiyor!” diyor. O zaman biz
“ Akl mu tercih edecegiz, nakli mi tercih edecegiz?” degil de, “Once-
ligi, agirligr hangisine, nerede ve ne zaman verecegiz? Hangi akil,
hangi nakil?” sorularin1 tekrar sormamiz gerekiyor. Te'vil ederiz
diyoruz, aynen hadisgilerin yaptig1 gibi. iyi de te’vilin sinir1 ne? Ol-
¢ciisii ne? Benim yaptigim te’vil ne kadar tutarli? Ne kadar ikna edici?
Beni ikna eder, belki bizim ilahiyat talebelerimizi de ikna edebilir.
Ama medresedeki meslektaslarimizi ikna etmeyecektir. O zaman
te’vilin 6l¢iisi nedir? Bu noktada da diisiinmemiz gerekiyor. Ben,
disaridan bir okuyucu olarak, talebe olarak sdyleyeyim, kelam konu-
sunda hakikaten fazla okumalarim yok.

Sunu sormak istiyorum: $Simdi bir klasik kelam kitaplarimiz
var. Bazi risaleler var. Bir de bu asrin basinda te’lif edilen yeni ilm-i
kelam caligmalar1 var. Ismail Hakki Izmirli’yi burada rahmetle yad
ediyoruz. Yine bu konuda sevgili meslektasimiz M.Sait Ozervarl'nin
calismalar1 var. Bir de aradan 80-90 sene gectikten sonra su anda
kelamcilar, modern ilahiyatgilar tartisma yapiyor. Bu gelisen siire
igerisinde kelami konularin igerigi, bu konulara yaklasim, yontem,
yenilikler agisindan bir gelisme var mi1? Yoksa retorik mi yapiyoruz?
Tekrarliyor muyuz bu konular1? Bu hususta sahsen beni bilgilendi-
rirseniz ben ¢cok memnun olurum. Cok tesekkiir ederim.

* % X

Af edersiniz hocam, ¢ok af edersiniz. Bir seyi daha unuttum.
Bu tebligde ben dogrusu Ibn Teymiyye'nin Der'u tedrudi’l-akli ve'n-
Nakl adl1 meghfir bir eseri var, tam da bu konuda, dipnotlarda bunu
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goremedim. Bir zithil mii, atlama mi1? Yani bu kitabin en azindan
icerigine bu tebligde biraz temas etseydiniz sanki uygun olurdu diye

diistiniiyorum, tesekkiir ederim.
* % %

Hocama bir dakikalik cevap verebilir miyim?

Hocam, ben verdigim oOrneklerin arkasindayim. Diyelim ki,
avcl av hayvanini vurdu, bir kilometre ileride o hayvan 6liirse, onu
yiyebiliriz. Sari” buna miisdade ediyor. Ama bahgede yularina dola-
nip Olen bir inegi yiyemeyiz. Dolayisiyla “Bismillah” diyerek ser’i
ustillere gore kesersek bu hayvan temiz olur ve yiyebiliriz. Kesmez-
sek murdar olur, yiyemeyiz. Buna karar veren dindir, akil degildir.
Yoksa benim bah¢emde besledigim hayvan 6liirse, din bunu haram
kilmasaydi aklen o et pekala yenebilirdi.

% % X

Bir ciimle degil hocam. Hep hadis konusuldu, dolayisiyla on-
lara biraz deginmem lazim. Ben de Kamil Giines Hoca'y1 hadise
transfer edelim diyecegim ama, bizim hadisciler Kamil Giines Ho-
ca’y1 hadise kabul etmezler.

Ben, once organizasyona ¢ok tesekkiir ediyorum. Bir hadisci
olarak aranmizda bulunmaktan ve sizlerden istifade etmekten son
derece memnunum. Dolu dolu iki giin gecti. Birka¢ hususa isaret
etmek istiyorum. Bir tanesi, dyle anlasiliyor ki, iki giinliik bu tartis-
malardan sonra aklin ve vahyin neligi {izerine daha uzun ve miista-
kil oturumlar gerekiyor. Vahiy derken neyi kastediyoruz, akil derken
neyi kastediyoruz? Ikincisi, herhangi bir rivayetin zati degeri ile o
rivayetin su veya bu kitapta olmasmin degerini birbirine karistirma-
mak lazim.

Diin Mahmut Ay Hoca, Buhari ve Miislim hadisleri felan dedi.
Bu, Buharl ve Miislim’in otoritelerine, onlarin mfiteber kaynaklar
olusuna yoneltilmis bir elestiri degildi. Bir hadis, isnadiyla, metniyle
degerlendirilir, o rivayetin kendi degeri ne ise isnad ve metin baki-
mindan o verilir. Onun Buhari’de ve Miislim’de olmasi, miittefakun
aleyh olmasi bizi sevindirir. Ama neticede o da Hz. Peygamber’e
nispet edilen bir rivayettir. Ve bu rivayet {izerinde ge¢miste nasil
tartismalar yapilmissa, bugiin de pekala yapilabilir. $imdi hadislerin
delil olmasi mes’elesi, elbette bu konularla ugrasan ilim adamlar1
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olarak siz daha iyi biliyorsunuz amma bu konuda bendeki bilgi, her-
hangi bir haber-i vahidin akaidde mdistakil olarak delil olamayacagi
seklindedir. Olur diyenler, Zahiriler, Hanbeliler ve Ehl-i hadjistir.
Cumbhfira gore tek bir rivayete, haber-i vahide dayanarak bir akide
olusturulamaz.

Mesela, Mehdilik ile ilgili bir siirii rivayet var. Gegen biz, Di-
yanet'te bu konuda bir calistay yaptik. flyas Uziim Hoca da oraday-
di. Bazi hadisgiler Mehdilik ile ilgili hadisleri toplamiglar. Eba
Davtid’da “Kitabii'l-Mehdi” boliimii var. Ahmed b. Hanbel’de bir¢cok
rivayet var. Bu rivayetlere bir taraftan bakiyorsunuz, Mehdi'nin bur-
nunun sekline, ismine, babasinin ismine kadar veriyor. Bir taraftan
bakiyorsunuz, biitiin rivayetleri topladiginizda konu fultilasiyor.
Boyle bir Mehdji fotografi ¢izmeniz zorlasiyor. Mezhepler tarihi hoca-
larimiz ve sizler, Mehdililigin, Islam 6ncesi arkaplanini, Si‘flikle ilis-
kisini Yahtidilikle, Hiristiyanlikla ilgisini kuruyorsunuz. Biitiin bun-
lardan sonra $i‘a’dan bize intikal eden bir rivayetler manziimesinden
hareketle Mehdilik konusu karsimiza cikiyor. Biz Mehdi'nin gelece-
gini bildiren bir rivayetten hareketle, hadisler de bu konuda delil
olur fikrinden hareketle Mehdiligin akaidde bir konu oldugunu soy-
lersek iste her asirda, her yerde, her donemde yerden mantar biter
gibi Mehdiler biter.

Diin “eynallah?” mes’elesini 6rnek vermistim. Niiztl-i fsa da
bu konuda bir Ornektir. Dolayisiyla  problem, elbette
rivayetlerimizden ¢ikiyor. Bu rivayetleri degerlendirirken siiphesiz
sunda miittefikiz: Akaidle ilgili pek ¢ok konuda hadislerimiz detay-
lar1 izah ediyor, ayetlerde yer alan belli durumlar: hadislerimiz agik-
liyor. Cennet, cehennem vb. gaybi konularda elbette hadislerden
yararlaniyoruz. Ama eger, sahih hadis, haber-i vahid akaidde delil
olur dersek, bir¢ok probleme yol agmis oluruz diye diistiniiyorum.

Yorumda problem diyor Kamil Hocam. Evet, ayetlerin de ha-
dislerin de gec¢miste yorumu yapilmistir. Ama bu yorumlarin ne
kadar dogru ve tutarli oldugu konusu her zaman tartisilir. Bunu bir
ornekle acacagim ve konugsmamu bitirecegim. En mteber kitaplari-
mizda var: “Uguruzluk {i¢ seydedir” diyor. “Kadinda, atta ve evde.”
Hz. Aise bunu diizeltiyor ve diyor ki: Ebti Hiireyre bunu yanls
duymus. Allah kahretsin Yahudileri, onlar soyle derlerdi.” Yahut
“Allah cahiliyye halkini kahretsin, onlar soyle derlerdi...” Hz. Aise
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bunu diizeltmis, diizelten bu rivayetler kitaplarimiza da girmis ama
ilerleyen asirlarda ne yazik ki, bu hadis, diizeltilmis sekliyle degil de
hatalistyla sohret bulmustur.

Hicri II. asir alimlerinden Ma'mer b. Rasid (v. 1770) kitabinda
diyor ki: “Ben bu hadisi soyle tefsir eden birini isittim: “Kadinin
ugursuzlugu dogurmamasindadir.” Bursa’da sundugum “Yorumun
Smnirlar1” diye bir tebligim var, orada bastan sona biitiin serhleri ta-
radim. Hattabi de tekrarlamis, sonraki sarihler de tekrarlamis “Kadi-
nin ugursuzlugu dogurmamasindadir” diye. Higbirinin aklina
Kur'an’daki ayetler gelmiyor. Hicbirinin aklina bu hatali rivayeti
diizelten Hz. Aige annemizin de dogurmadig1, ancak onun ugursuz
bir kadin olmadigr gelmiyor. Onun icin yorumlar beni doyurmaz,
sizi doyurabilir. Yorumlar bu kadar safi ve kafi olsaydi bu kadar
yorum yazilmazdi.

Hocam, son bir dnerim var: Eger akide ile ilgili yeni ¢alismalar
yapilacaksa —sahsi kanaatim- bir defa bastan itibaren kronolojik bir
okuma gerekiyor. O kitaplarda yer alan siib(itu ve sithhati kat'1 olan
esaslar, miittefakun aleyh olanlar 6ncelenmelidir. Sonra muhtelefiin
fih olanlar verilmelidir. Ardindan, siyasi, mezhebi, itirazl ve reddiye
tarzi olan hususlar tespit edilmeli ve bunlar ayr1 bir tarafa konulma-
lidir. Burada son olarak sayet miimkiinse ileriye doniik bir teklifte
bulunmak istiyorum: Biitiin mezhepleri kusatan “Ehl-i Kible”nin
temel akaid esaslar1 belirlenebilir mi? Bizi araniza kattiginiz igin ¢ok

tesekkiir ediyorum.
% % X

Hocam, bu konularda ¢alismalar yapildi. “Muatabatii’'r-Rastil”
yani Peygamberimizle ilgili itab ayetleri konusunda. Bunlarla ilgili
hi¢bir problemimiz yok. Burada tartisilan Peygamber Efendimiz’in
ictihadlarinin tashihi konusu ayr1 bir sey; Peygamberimiz’den sonra
nakledilen hadislerin ayn lafizlarla, aym sihhat icerisinde korunup
korunmadig: konusu ise ayr bir sey.

Biz Peygamber Efendimiz’in zamaninda olsaydik isimiz ¢ok
kolaydi. Ancak biz, ilk asirda tamamen sifahi olarak nakledilen ve
ancak ikinci ve tiglincii asirlarda tedvin ve tasnif edilerek sonraki
kusaklara intikal eden ve daha sonra, kelami, siyasi ve fikhi tartisma-
larin golgesi altinda dallanan budaklanan rivayetlerle konusuyoruz.
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Bu rivayetlerimiz, siyasi, itikadi tartismalardan ne kadar etkilendi?
Biz su andaki akaid kitaplarina bakiyoruz, birakin zayif rivayetleri —
hocamiz da ifade etti- en uydurma rivayetler bile var. Obiir taraftan
en sahih hadislere de bir baska mezhep kendi usfiliine ve itikadina
uymadig1 icin itiraz ediyor. Dolayisiyla yapilan hicbir tartismada
hi¢bir Miisliiman, Peygamber Efendimiz’e karsi bir sey sdylemez.
Konustugumuz sey, bu rivayetin Peygamberimiz'den ne 6l¢iide ko-
runarak geldigidir. Biitiin bunlar1 dikkate alarak tartismamiz gereki-
yor. Ben tekrar tesekkiir ediyorum.

Hocam, bu “umirtu” ile ilgili bir-iki ciimle sdylemek istiyorum
izninizle. Versiyonlardan bir tanesinde “Uhiye ileyye en ukatile'n-
nase hatta yeshedd...” ifadesi vardir. Oysa hadisin sebeb-i viirtidu,
baglami, “fe katilGi eimmete’l-kiifri...
seklinde ayetler inmistir. Bu inen ayetler {izerine Peygamberimiz
“Umirtu en ukatile’n-nase” buyurmustur. “Umirtu” lafzindan hare-
ketle, acaba “kim emretti” sorusu akla gelmektedir. “Umirtu” lafzim

y

ve katil('l-miigrikine...”3

goren kimileri bunun Kur’an dis1 vahiy ile emredildigini zannetmek-
tedir. Oysa kanaatimizce Hz. Peygamber, inen bu ayetlerden hareket-
le bunu séylemistir. Buhari de s6z konusu rivayeti, ilgisini ¢eken bir
yere yerlestirmistir.

Simdi ben en azindan bu Orneklerin bir kisminin Kur’an
ayetlerinin toplamindan ¢ikartilan bir sonug¢ oldugunu diisiiniiyo-
rum. Ciinkii hadislerde de benzer bir durum var. “Allah sdyle buyu-
ruyor” diyor. S6z gelimi “Ya 1badi inni harramtu’z-zulme ala nefsi fe
1a tazlimG” hadisini Peygamberimiz, zuliimle ilgili, haksizlikla ilgili
bir¢ok ayetten ¢ikardig: bir sonugla “d> 5 j= & J&” “Allah soyle bu-
yuruyor” diyor. Bu “Uhuye ileyye”lerde de bunlarin bir kismim ¢ok
rahatlikla tespit edebiliyoruz. Ben, burada boyle bir akaid toplanti-
sinda bulundugum igin daha ¢ok itikadi konularla ilgili ornekler
vermeye ¢alishm. Ama 6yle hadisler var ki, onlarin ayetlerle iligkisini
kurmak zor olabiliyor. Bunlarin, dyetlerin bir yorumu mu, yoksa

2 et-Tevbe 9/12.
3 et-Tevbe 9/36, 29.
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bazen Kur'an’dan herhangi bir ayetle irtibatli m1 oldugunu tespit
etmek zorlasabilir. O zaman biitlin rivayetleri toplayip, her birinde
“Uhuye ileyye” deniliyor mu? Buna bakmamuz gerekiyor.

Mesel3, zina eden kadin ve erkegin cezasi ile ilgili olarak: “Bir
yol buluncaya kadar onlar1 evlerinde hapsedin!”* ayeti var. Sonra
Rastilullah: “huzi anni huz(i anni kad cealallahu lehunne sebila”
diyor, iste bekar ile bekar zina ederse ytiiz celde ve bir yil siirgiin
diyor, evlilik geciren biri ile evli biri zina ederse recim diyor. Bu ko-
nuda Ubade b. Samit'ten gelen on iki versiyon var. Bunlar ortak
isnad ile gelmelerine ragmen bir¢ogunda ”I:Thlye ileyye” denilmiyor.
Sekiz tanesinde vahiy ile hig irtibat yok, Peygamberimiz kendisi soy-
lityor. Sadece bes tanesinde vahiy ile irtibat s6z konusu. Bizim bu tiir
metinleri, muhtevalarini daha titiz ¢alismalar yaparak sonuglandir-
mamiz lazim. Cimbizla segip, “siinnet vahye dayaniyor” demek yan-
listir. Nitekim kimileri “Vemad yentiku ani’l-hevd in hiive illi vahyun
yihd”5 ayetinden hareketle ve Tbn Hazm’dan iktibas ederek “siinnet
de vahiydir” der. Bu, insanlarin hosuna gider. Oysa burada “in hii-
ve” deki “hiive” Kur’an'dir baska bir sey degildir.

% % X

Hocam mantiken bir engel yok zaten ben “vahy-i metlav”
“vahy-i gayr-i metliv” demek yerine, iste ben iki tane makale yaz-
dim ve bu iki makale beni bagladi, en son “Hikmet” kavramina si-
gindim. Hikmet, ilahi olanla beseri olan arasinda bir katmandir.
Cibril boyutu var, ilka ve ilhdam boyutlar1 var. Ben buna “Hikmet”
dedim. Ciinkii ister buna metlGv deyin, isterseniz gayr-i metlGv de-
yin, “vahiy” denildigi zaman insanlar bunu karistirtyorlar. Az dnce
Mahmut Kaya Hocam da buna isaret etti. Biz siinnete vahiy demekle,
aslinda Kur’an’a bir iyilik yapmis olmuyoruz. O biricik vahyi, Al-
lah’tan gelen vahyi, hig tartigmasiz olan o bilgiyi, digerinin derecesi-
ne indirmekle onu tartisilir kiliyoruz. Bunun baska Ornekleri var
ama, ben sozii fazla uzatmamak igin siikiit ettim. Yeri geldik¢e or-
nekler vermeye devam ederim ingaallah.

* % X

4 en-Nisa 4/15.
5 en-Necm 53/3-4.
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Hocam, 6ziir dilerim ben bunu kasd etmedim. Ister Es’ari de-
yin, ister Matiiridi deyin klasik akaid kitaplarimizda bana deyin ki,
su konu itikad konusudur ve bunun dayanagi sahth hadistir. Bunu
derseniz ben sizden 6rnek isterim.

M. Saim Yeprem Hocam bana “Miitekellim muhaddis” der, bi-
raz kelamciligim var efendim.

* % X

Hocam, tesekkiir ediyorum. Once iizerimde bir emanet var.
Prof. Dr. Serafettin Golcitk Hocamizin heyetinize selam: var. Havaa-
laninda karsilastik. Bu oturum baskanligini Mahmut Kaya Hocami-
zin yerine kendileri yapacakti. TDV kurban ekibinin basinda Nijer’e
gitti. Cok selamlar1 var, mazeretlerini beyan ettiler. “Akilla nakli

fazla tokusturmayin!” dediler.
% % X

Dog. Dr. Cemalettin ERDEMCI

Yiiziincii Y1l Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi

Sayin Dog. Dr. Hiilya Alper tarafindan hazirlanan “Kelam l-
minde Aklin ve Vahyin Yeri” baslikli tebligi, doktora ¢alismamda
yer verdigim aklin ve naklin etkinlik alanlarindan hareketle deger-
lendirmek istiyorum.

Kelamailar, Kelam Ilminin temel problemlerinin ¢ziimiinde
hem akli hem de nakli delillere bagsvurmuslardir.¢ Fakat onlarin han-

¢ Eg’arl, Kelam ilminin alanini, dinin temel esaslarini inceleme, metodunu da,
hareket, siik{in, cisim, araz, renkler, ciiz, tafra gibi hususlar1 kullanarak dinin
temel ilkelerini, akil yolu ile tespit etme, seklinde belirlemektedir. Bkz.,
Es’ari, Ebii’l-Hasan, Istihsanii’l-havd fi ilmi’l-keldm, s. 7. Ancak Kelam ilmi ile
ilgili kitaplar incelendiginde, Kelam ilminin bazi konularmin tamamen aklin
etkinlik alan1 i¢inde, bazilarinin tamamen naklin etkinlik alani iginde, diger
bir kisminin ise, hem aklin hem naklin etkinlik alanlar1 iginde ele alindig:
goriilmektedir. Bkz., Ciiveyni, Ebii'l-Meali Abdiilmelik, Kitdbii'l-Irsid (nsr.,
Es’ad Temim), Beyrut 1985, 301; Ebii'l-Huseyn el-Basri, el-Mu’temed fi usiili’l-
fikh (nsr., Muhammed Hamidullah), Sam 1984, II, 886.
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gi alanlarda akla, hangi alanlarda nakle bagvurduklar: konusu ince-
lenmeyi gerektirmektedir.

Kelam ekolleri, kelami problemlerin ¢oziimiinde aklin alani
(mecalii'l-akl) ve naklin alani (mecalii’n-nakl) seklinde bir ayirima
basvurmuslardir.” Bu ayirimin amaci, aklin ve naklin etkin oldugu
alanlar1 birbirinden ayirmak ve akilla tespit edilmesi gereken bir
hususa nakli, nakille tespit edilmesi gereken bir hususa da akl1 kar1s-
tirmama arzusudur. Bu anlayis, kelamcilarin her iki kaynagin kendi-
lerine has yetkinlik alanlarinin oldugu seklindeki diisiincelerine da-
yanmaktadir. Bu anlamda naklin aklin alanina, aklin da naklin etkin
oldugu alana miidahil olmamasi ve konularin buna gore ayirima tabi
tutulup, her bir konunun ilgili oldugu alanda ele alinip incelenmesi
bir zorunluluk olarak goériilmiistiir.

Mu’tezile ekolii aklin ve naklin alanini su sekilde belirlemistir.
Allah’in varligy, birligi, Allah igin caiz olan ve cdiz olmayan sifatlarin
bilinmesi gibi konular, tevhid ilkesi ile ilgili konulardir. Insanlarin
fiillerinin yaratilmasi, fiillerini gerceklestirmede ihtiya¢ duyduklar
gli¢, bunu kendi hiir iradeleriyle yapip yapmadiklar1 da adalet ilkesi
ile ilgili hususlardir. Bu konular, aklin etkinlik alani i¢inde yer alirlar.
Bu alanda sadece aklin hiikiimleri gegcerlidir.® Naklin bu alanda kul-
lanilmasi dogru degildir. Bunun gerekgesi, naklin kendisinin akilla
tespit edilmeye ihtiya¢ duymasidir. Mu‘tezile’ye gore, nakli bilginin
etkin oldugu alan ise ser’1 hiikiimler ve ibadetler alanidir ki, bu alan-
da da aklin etkinliginden s6z edilemez.’® Hem aklin hem de naklin
birlikte s6z sahibi oldugu alanlara da deginen Mu‘tezile, buna
rii'yetullah mes’elesini 6rnek olarak verir.!' Konuyu bu sekilde orta-
ya koyduktan sonra Mu‘tezile ekoliiniin bu konuyu nasil temellen-
dirdigine daha yakindan bakmak gerekir.

7 Bkz., Kadi Abdiilcebbar, Miitesabihii’l-Kur’an (nsr. Dr. Adnan Muhammed
Zerzir), Kahire 1185, I, 7, Eg’ari, Istihsanii’l-havd, s. 10; Abdiilkahir el-
Bagdadi, Kitdbu Usiilii’d-din, Istanbul 1928, s. 24; Ciiveyni, el-Burhdn fi usilli’l-
fikh, 1, 110; Matiirid1, Kitdbii't-Tevhid, s. 4

8 Eg’ari, Istihsdnii’l-havd, 10

9 Kadi Abdiilcebbar, Miitesdbihii’l-Kur'in, 1, 35

10 Ayni yer.

11 Kadi Abdiilcebbar, Miitesabihii’l-Kur’dn, 1, 36
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Akal ve naklin bu iligkisine Mu‘tezile ekoliiniin onciileri isaret
etmiglerdir. Kadi Abdiilcebbar bu durumu, mantiksal bir formla
ortaya koyar. Ona gore, ‘failin durumu tespit edilmedikge, fiile da-
yanarak istidlalde bulunulamaz.’? Kur’an, Allah’in fiilidir, Allah’a
dair bilgimiz olusmadik¢a, onun fiili olan Kur’an hakkindaki bilgi-
miz sahih olmaz. Zira haberin dogru ya da yalan oldugu, ancak failin
durumu bilindikten sonra, tespit edilebilir. Dolayisiyla Kur’an’la
istidlalde bulunmak igin, oncelikle Kur'an'in yalan sdylemeyen ve
c¢irkin (kabih) seyler islemeyen bir zatin sozii oldugu ortaya konul-
malidir’.®® Diger bir ifadeyle, Kur’'an'in sahih oldugunun bilinmesi,
sadir oldugu zatin ¢irkin fiiller ihtiyar etmeyeceginin bilinmesini
gerektirir. Allah’in hicbir ¢irkin fiil islemeyecegi ise, hitabin sadir
oldugu zatin, zati ve fiill sifatlarin1 bilmeye ve bunlar1 birbirinden
ayirt etmeye bagldir. Oyleyse, Allah’'in varligi, birligi, zati ve fiili
sifatlari, yine insanlarin kendi fiillerinin yaraticist olup olmadiklari,
fiillerini gergeklestirmede ihtiya¢ duyduklar: gii¢ ve irade, Kur’an'la
tespit edilebilecek hususlar degildir. Naklin bu konulara dair igerdigi
bilgiler, insan1 sadece diisiiniise sevk eder ve bu da, sadece akilla
onlar1 tespit etmemize yardimar olur.!*

Kadi'ye gore, naklin etkin oldugu alan, ser’’ hiikiimler ve
ibadetler alanidir.’> Bu alanda aklin miidahalesine izin yoktur. Mese-
14 akil, farz olan namazlari, sartlarini, vakitlerini ve seri’‘at tarafindan
bildirilen diger ibadetleri tespit edemez.® Kadi Abdiilcebbar bu du-
rumu su sekilde ifade etmistir:

Akil, Allah’a siikiir ve ibadet edilmesi gerektigine delalet eder.
Ancak ibadet kapsamina giren fiillerin ne oldugu, sartlarinin neler
olabilecegi, mekan ve zamanlarinin belirlenmesi hususunda, bize
higbir sey gostermez.1”

Mu'tezile kelamcilarindan Ebii’'l-Hiiseyin el-Basri de, baz1 hu-
suslarin yalnizca akilla bilinebilecegini, bazi hususlarin yalnizca

12 Kadi Abdiilcebbar, a.g.¢, I, 1.

13 Kadi Abdjiilcebbar, a.g.¢, 1, 3.

14 Kadi Abdiilcebbar, a.g.¢, I, 4.

15 Kadi Abdjiilcebbar, a.g.e, I, 35.

16 Kadi Abdiilcebbar, a.g.e, 1, 37.

7Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni fi ebvdbi’t-tevhid ve’l-adl (nsr. Mahmid el-
Hudayri-Mahmtid Kasim) Kahire 1965, XV, 28.
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sem’1 delille bilinebilecegini, baz1 seylerin de hem akil hem de nakille
bilinebilecegini ifade etmistir. Ona gore, Allah’in zati, sifatlari, higbir
seye ihtiya¢ duymadigy, cirkin isler islemeyecegi vb. hususlar aklin
etkinlik alari i¢inde yer alir. Buna karsilik ser’1 iyilik ve kotiiliik, serd
emirler ve yasaklar yalnizca sem’ ile bilinirler. Allah’in birligi ve
ortaginin olmadig1 ise hem akil, hem de nakille bilinebilecek husus-
lardir.8

Hem ser’1 delili, hem de akli delili vaz’'eden Allah’tir. Kaynak-
lar1 bir oldugundan, bunlarin birbirleriyle gelismeleri imkansizdir.
Gorliniirde bir celiski var ise, bu celigkiyi ayetleri te’vil etmek
stiretiyle gidermek zorunludur. Ciinkii akil asil, sem'? delil ise fer’
konumundadir.”

AKI1 delil asil, nakli delil ise fer’ olarak kabul edildiginden,
nakille istidlalde bulunurken, akla miiracaat etmek zorunludur. Buna
karsilik, akilla istidlalde bulunurken, nakle miiracaat etmek gerek-
mez. Bundan dolay: akil, miistakil bir delil olarak kabul edildigi hal-
de, nakil miistakil bir delil olarak kabul edilmemistir. fleriki boliim-
lerde detayl bir sekilde agiklayacagimiz gibi, ayetlerin yorumunda
uyulmasi gereken kurallarin goz ardi edilerek, asir1 yoruma gidilme-
sinin temel nedenlerinden biri budur.

Mu'tezile ekoliine gore istidlalde kullanilacak deliller dorttiir.
Bunlar; akil, kitap, siinnet ve icma’dir.® Fakat aklin diger delillere
nisbetle 6nceligi vardir; Allah’in varligy, birligi ve adaleti, akilla tespit

18 Ebii’l-Hiiseyin el-Basri, el-Mutemed, 11, 886-887.

19 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni fi ebvibi’t-tevhidi ve’l-adl (nsr., Ebii’l-Ala Afiff)
1962, X111, 280.

20 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-Usiili’l-hamse (ngr., Abdiilkerim Osman) Kahire
1966, s. 88; Bu konuda Kasim er-Ressi de soyle demektedir. ibadetler tge
ayrilir. 1. Allaht bilmek 2. Allah’in raz1 oldugu ve razi olmadig1 hususlar1
bilmek. 3. Allah’in raz1 oldugu ve razi olmadig1 seylerin nasil yapilacaginin
bilgisine ulagsmak. Birincisine akilla, ikincisine kitapla, {igiinciisiine de, pey-
gamberin siinnetiyle ulasilir. Buna gére deliler {ictiir. Akil, kitap ve siinnet.
Ancak akil, diger iki delilin temelidir. Zira Allah bilgisine sahip olmadan,
Ona ibadet olarak neyin yapilacag: ve nasil yapilacag: bilinmez. Icma” ise
akil, kitap ve stinnetin disinda bir delildir ve bunlara baghdir. (Bkz., Kasim
er-Ressi, Kitdbu Usillii’l-adl ve’t-tevhid (Resdilii’l-Adli ve’t-Tevhid iginde) (nsr.,
Muhammed Ammara), Kahire 1988, I, 124-125
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edilebilecek hususlardir. Bu konularda nakle (Kur'an ve siinnete)
basvurmak, fer'e dayanarak asil’t tespit etmeye benzer ki, bu caiz
degildir.2! Akliyat olarak isimlendirilen alanda kullanilacak delillerin
de, akla dayanmasi gerekir. Bu, hem metod, hem de bu alanda kulla-
nilacak kiyas tiirlerinde oOnciillerin aklin verilerine dayanmasi,
kiyasin onciillerinde nakle yer verilmemesi anlamina gelir.?> ‘Naklin
akla sunulmasi” seklinde ifade edilen bu durum, kelamalarin nassa
yaklasimlarinda etkili olmustur.® Bu etki, Oncelikle muhkem-
miitesabih ayiriminda kendini gosterir.?* Muhkem-miitesabih ayiri-
mi1, Kur'an kaynakli olmasina ragmen,?® hangi ayetlerin muhkem,
hangilerinin miitesabih oldugu Kur’an’da belirtilmemistir. Bu belir-
sizlik nedeniyle, bir firkanin muhkem dedigine baska firka
miitesabih, miitesabih dedigine de bagkasi muhkem diyebilmistir.2¢

Mu‘tezile, muhkem ve miitesabihin belirlenmesinde 6l¢ii ola-
rak akli kabul emistir.” Aklin ilkeleri ile uyum icinde olan ayetleri
muhkem, aklin ilkelerine aykiri olan ayetleri de miitesabih olarak
isimlendirmistir.?¢ Diger bir ifade ile aklin, Allah’in varligina, birligi-
ne, zatl ve fiill sifatlar1 ile adaletine iliskin belirledigi hususlarla
uyum icinde olan ayetler muhkem; bunlarla uyum i¢inde olmayan,
aklin tespit ettigi Allah tasavvuruna aykiri olan ayetler de miitesabih
olarak nitelenmeli ve muhkem olarak kabul edilen ayetler esas alina-
rak miitesabih ayetler yorumlanmalidir.

Mu’‘tezile ekolii, Kelam [lminin temel mes’elelerini, aklin et-
kinlik alarni i¢inde degerlendirdiklerinden, bu alanlarda ayetlere bas-

21 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-Usiili’l-hamse, s . 88

2 Mihri Hasan EbG Sa’de, el-Itticihii’l-akli fi miiskileti’l-ma‘rifeti inde’l-
Mu‘tezile, Kahire 1993, s. 29.

B ibn Forek, Miicerredii Makalati’l-Es’ari, Beyrut 1986, s. 190; Kadi
Abdiilcebbar, Miitesabihii’l-Kur'dn 1, 32.

2 Kelamcailarin ibareleri agik anlamlarinin digina tagimada basvurduklar: en
onemli mekanizmalardan birini, muhkem-miitesabih ayrimi olusturur. Ke-
lam ilminde bir ayetin miitesabih olarak belirlenmesi, o ayetin zahiri/lafzi
an}aml.yla anlasilamayacag1 ve yorumlanmasi gerektigi anlamina gelir.

% Al-i Imran 3/7.

% ez-Zerkesi, el-Burhdn fi ulfimi’l-Kur’dn (nsr., Muhammed Ebii’l-Fadl ibra-
him) Beyrut 1972, 11, 76.

27 Kadi Abdiilcebbar, Miitesabihii’l-Kur’dn, 1, 7.

28 Kadi Abdiilcebbar, a.g.¢, 1, 27.
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vurduklarinda ¢ogu kere ayetleri, tarihi ve Kur'an ici baglam (ayet
cercevesi, siyak-sibak, Kur’an'in biitiinliigii gibi) iliskilerinden kopa-
rarak kullanmislardir. Ciinkii ayetleri bu alanda kullanmalari, konu-
yu, ayetlere dayanarak tespit etme amacindan ziyade, akilla belir-
lenmis ilkeleri, te’yid etmeye yoneliktir.

Eg’ariler'in akil ve naklin konumuna dair goriisleri,
Mu'tezile'nin gortislerinden pek farkli degildir.? Imam Esg'ari,
Bakillani, Ciiveyni, Abdiilkahir el-Bagdadi gibi 6nemli temsilcilerinin
naklin ve aklin sinirlar1 ve isleyis alanlarina iliskin degerlendirmeleri
incelendiginde, Es’ari’nin de Allah'in varlig, birligi, zati ve fiili sifat-
lariin tespiti, insanlarin fiillerinin yaratilip yaratilmadig ile ilgili
konular1 aklin etkinlik alani olarak belirledikleri, bu alanda nakle,
akli tekit etmekten bagska bir rol vermedikleri goriilmektedir. Akil ve
naklin etkinlik alanlarina Imam Es’ari, Istihsanii’l-havd fi ilmi'l-keldm
adli eserinde isaret etmistir. Imam Es’ari, Kelam Ilmine yoneltilen
elestirileri cevapladigi bu eserinde, akil-nakil ayirimini su sekilde
ifade etmistir:

“... bu mes’elelerin her biri i¢in, Peygamberden gelen bir nass
olmamasma ragmen, onlar (fikihgilar) bu mes’eleleri Allah'in
kitabinda, peygamberin siinnetinde hakkinda nass bulunan
mes’elelere hamledip, kiyas ettiler. Dolayisiyla fakihler, yeni meyda-
na gelen fer’l olaylarin hiikiimlerini, kendileri de fer’ olan ve ancak
sem’ ve peygamber vasitasiyla algilanabilen seri‘atin hiikiimlerine
sunarak ictihadda bulundular. Ancak ustilde bazi konularin tespitin-
de meydana gelen sorunlarda, Miisliiman ve akil sahibi her bir ferdin
bunlarin hiikiimlerini akil, duyu ve bedihi bilgilerle iizerinde ittifak
edilen ilkelere (ustil) sunmalar: gerekir. Zira, 6grenme yolu sem’ olan
ser'l mes’elelerin hiikiimlerini, yine 6grenme yolu sem’ olan ser’i
ilkelere sunmak gerekir. Akliyat ve mahsiisat ile ilgili mes’elelerin
hiikiimlerini de ilgili olduklar1 bilgi kaynaklarinina (akil ve duyular)
sunmak gerekir. Bu konuda ne sem’iyatin akliyata, ne de akliyatin
sem’iyyata karigtirllmamasi gerekir.”%

2 Hasan Mahmd es-Safii, el-Medhal ild dirdseti ilmi’l-keldim, Kahire 1991, s.
157.
30 Eg’ari, Istihsdnii’l-havd, s. 10
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Imam Es’ari’nin, kitap ve siinnette yer almayan; fakat itikadi
konularin tespit edilmesinde kullanilan terimlere ve istidlal yonte-
mine yer verdigi i¢in, kendisini elestirenlere cevap vermek amaciyla
ifade ettigi bu sozleri irdelendiginde, onun akil ve naklin yetkinlik
alanlarinin oldugunu kabullenen bir anlayisa sahip oldugu goriil-
mektedir. Ancak Imam Eg’ari’nin, akal, duyu ve bedihi bilgilerle tes-
pit edilen esaslarin (ustil) neler olduguna, bunun igine nelerin girdi-
gine iligkin bir agiklamasina rastlanmamaktadir. Ona gore, kelamci-
larin sonradan giindemlerine aldiklar1 mes’elelerin tiimiiniin asillari
bir sekilde Kur’an ve Siinnette mevcuttur.’' Hz. Peygamber hareket-
siikCin, birlesme (ictima’), ayrilma (iftirak) gibi konulardan bahset-
memistir. Ancak, dikkat edildiginde bunlarin temellerinin Kur’an’da
oldugu goriilecektir. Mesela, Hz. Ibrahim kissasinda yildizlarin ve
ayin kayip gitmeleri (uftil) onlarin ilah olamayacaklarina delil olarak
kullamilmistir. Bunun nedeni; onlarin degismesi, batmasi, intikal
etmeleridir. Imam Eg’ari, “Kelamcilar, dlemin degisken olduguna
dayanarak, onun muhdes oldugu sonucuna varirken, aslinda bu
Kur’ani ilkeden hareket etmislerdir” der.®? Iki zittin bir araya top-
lanmayacagina dair akli ilkenin temelinin de temant’ delili®* oldu-
gunu soyleyen Imam Eg’ard, akilla tespit ettigi sonuglari, nassa onay-
latma geregi duymustur.

AKIi istidlal alamina ayrilmis konularda Imam Es’ari’nin bu se-
kilde nassdan dayanaklar bulmaya calismasi, bir yaniltmaya yol
acmamalidir. Her ne kadar Imam Es’ari, Kelam Ilmine ait delillerin
dayanaginin Kur’an oldugunu soylese de, bedihi, duyusal ve akli
bilgilere dayanan alanla, sem‘iyyat’a dayanmas: gereken alanin bir-
birine karistirllmamasi gerektigi hususunda uyarilarda bulunmustur.
Ona gore, seri’atin esaslarini bilmenin yolu sem’/ nakildir, ustile dair

S Eg’arl, a.g.e,s. 7

32 Eg’ari, Istihsénii’l-havd, s. 4.

% Eg’arl’ye gore temandi’ delilinin kaynagini, “Sdyet yerde ve gokte Allah’tan
baska tanrilar olsaydi yer ve gok, (bunlarin nizdmi) bozulurdu... ilh.” (el-Enbiya
21/22) ayeti olusturmaktadir. Bir mekanda iki zittin toplanamayacagi, ancak
bunlarin iki farkli mekanda yan yana bulunabilecekleri ilkesinin de “Yesil
agactan sizin i¢in ates ¢ikaran O’dur. Iste siz, atesi onunla yakyorsunuz” (Yasin
36/80) ayetinde mevcuttur. bk.Eg’ard, Istihsdnii’l-havd, s. 6.
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konular1 bilmenin yolu da akliyat ve mahs{isattir. Bu alanlarin her
birinin ilgili olduklar ilkelere sunulmalar: gerekir.3

Imam Eg’ari’nin aklin ve naklin sinirlarinin nerede baslayip
nerede bittigine dair net bir goriisiine el-Ibdne ve el-Luma’ adl1 eserle-
rinde rastlanmaz. Istihsinii’l-havd adli eserinde ise, kendini ve Kelam
[Imini savunma baglaminda bu konuya deginir. Ancak el-Luma’ ince-
lendiginde Imam Eg’ar’nin, Allah’in varligi, sifatlari, birligi, gibi
konular1 Kelam IIminin istidlal yontemi olan kiyasii’l-gaib ale’s-
sahid yontemine dayanarak temellendirmeye calistigy,
delillendirmelerinde araz, cevher ayirimini gozettigi, nakli delillere
cok az yer verdigi, nakli delil kullandiginda da bununla yetinmedigi,
akli delillere basvurdugu goriiliir.?

Imam Eg’ari, Allah’a dair bilgimizin zarGri degil, istidlali ol-
dugu konusunda Mu'tezile ile hem fikirdir. Ona gore Allah1 bilme-
nin yolu kesb, O’'nun ayetleri tizerinde diisiiniis ve fiillerine dayana-
rak istidlalde bulunmaktir.®¢ Peygamberlerin dogrulugunu bilmek
de, istidlale dayamir. Oyle goriiniiyor ki, Imam Eg’ari, Allah’in varlig
ve peygamberlerin gonderilmesinin imkanini, aklin etkinlik alani
icerisinde degerlendirmektedir.

Imam Es’ari ekoliiniin onemli temsilcilerinden biri de
Bakillani’dir. O da, sadece akilla bilinen, sadece nakille bilinen hem
akil hem de nakille bilinebilen hususlar seklinde bir ayirima bagvur-
mustur. Ona gore, alemin hudfisu, bir yaraticisimin olmasi; kudret,
irade ve ilim gibi sifatlar1 ile peygamberlerin Allah’in elgileri olmala-
r1, akilla bilinebilecek hususlardir.3” Nakille bilinebilecek hususlar1 da
farz, haram ve miibahlara dair hiikiimler seklinde belirleyen
Bakillani, Allah'in isitme (sem’) ve kelam gibi sifatlar1 ile Allah’in
giinahkarlar1 bagislama kudreti gibi hususlari ise, hem aklin hem de
naklin, birlikte etkin olduklar1 alan olarak belirlemistir.®® Ona gore,
aklin bu alanda nakille birlikte etkin olmasinin nedeni, aklin bu ko-

% Eg’ari, a.g.e, s. 10

% Bkz., Eg’ari, el-Luma’, s. 6, 17-18.

3 [bn Fiirek, Miicerredii’l-makéldt, s. 14.

37 Tritton, Isldm Keldmi, s. 177.

3 Tritton, a.g.e, s. 177; Bakillani ii¢ tiir delilden bahseder. Ona gore bunlar
akli delil, sem’1 delil ve dilsel delildir. Bkz., el—fnsﬁf, s. 15
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nulardaki tanikligimin zayifligidir. Delilleri akil, kitap, siinnet, icma’
ve bunlara dayanan kiyas® seklinde bir tasnife tabi tutan Bakillani,
kitap, stinnet, icma’ ve bunlara dayanan kiyasi, ser'i-sem‘l delilin
icinde degerlendirir. Ona gore akli delilin sem’? delile 6nceligi vardir,
clinkii sem’1 delil, akli delile oranla fer’ konumundadir.4

Bakillani, Kur’an’in mficiz olduguna dayanarak, Allah’in birli-
ginin tespitinde nakli delilin de kullanilabilecegini ifade eder.*' An-
cak, Allah’'in varliginin, birliginin tespitinde naklin delil olarak kul-
lanilmasi, onun tek basina miistakil bir delil oldugu anlamina gel-
mez. Bakillani’nin “Allah’a dair bilgimiz zartiri degil, istidlalidir”+
seklindeki ifadesi de, Allah’in varligina ve sifatlarina iliskin bilginin
akla dayandigini gostermektedir.*

Imam Eg’ari ekoliiniin énde gelen kelamcilarindan Abdiilkahir
el-Bagdadi’de de akliyat ve nakliyat seklindeki alan ayirimi net bir
sekilde goriilmektedir. O, hangi konularin akliyat icerisinde deger-
lendirilecegini, aklin bu alandaki roliinii, yine nakliyat olarak ifade
edilen alanin igine nelerin girdigini ve naklin buradaki roliinii kesin
cizgilerle soyle belirtmektedir:

“Evrenin muhdes oldugu, yarataninin ise kadim oldugu, Al-
lah’'in birligi, sifatlari, adalet ve hikmeti, kullarina teklifte bulunma-
stnin imkani, micizelerine dayanarak peygamberlerin niibiivvetinin
sthhati gibi bilgilere, nazar ve istidlal ile ulagilir. Ay sekilde tecrii-
beler ve matematik ilimleri de buna girer... Seriatle bilinenlere gelin-
ce; helal-haram, vacib, stinnet, mekriih vb. fikhi hiikiimlerdir” .4

Abdiilkahir el-Bagdadi'nin bu ifadeleri incelendiginde, akil ve
naklin etkinlik alanlarina iliskin ayirimda, Mu’tezile ekoliine oldukga
yaklagtig1 goriiliir. Mesela, Bagdadi de, Ebii'l-Hiizeyl el-Allaf gibi,
akliyat olarak belirlenen alanda, seri‘at varid olmadan da aklin dog-

% Bakillani, et-Temhid, s. 33.

40 Bakillani, a.g.e, s. 39

4 Bakallani, ['cdzii’I-Kur'dn, Beyrut 1988, s. 32.

“Bakillani, el-Insaf fimd yecibu itikiduhu ve 14 yecilzii'l- cehlu bihi (nsr.,
Imaduddin Ahmed Haydar) Beyrut 1986, s. 33.

4 Hasan Mahmid, el-Medhal, s. 155.

4 Abdiilkahir el-Bagdadi, Usilii’d-din, s. 15.
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rular tespit edebilecegini sdyler.*> Bu baglamda akil, sahthin sihhati-
ni, imkansiz olan seylerin imkansizligini, alemin hudasii ve sonlulu-
gunu, yok olmasinin miimkiin oldugunu, genel ve ayrintili bir sekil-
de tespit edebilir. Ayn1 sekilde evrenin bir yaraticisinin olduguna,
O’'nun birligine, sifatlarina, peygamber gondermesinin zorunlu degil,
caiz olduguna, insanlarin miikellef kilinmalarinin miimkiin oldugu-
na akil delalet eder.# Hatta seri’at varid olmadan, insanlar akillariyla
serl’atin bildirdigi bir¢ok hususu tespit edip geregini yapabilir, ya da
tam tersi, bunlarin geregini yerine getirmekten kaginabilir. Her iki
durumda da insanlar, sevap ve cezayr hak etmezler. Ancak, Allah
dilerse, isabet edeni liitfunun bir geregi olarak miikafatlandirabilir,
yanlis yapamni da hak ettigi i¢in degil; fakat Allah, ‘diledigini yapan’
oldugu igin cezalandirabilir.#” Abdiilkahir el-Bagdadi, isabet edeni
Allah’in cezalandirip cezalandirmayacagi ya da yanlis yapani miika-
fatlandirip miikafatlandirmayacagi hususunda, susmay: tercih et-
mektedir.

Abdiilkahir el-Bagdadi, ser1 ilimlerin nazari/istidlali bilgilere
dayandigini soyler. Bundan dolay1 da seri ilimleri, nazari ilimler
icerisinde degerlendirmistir. Bunun gerekgesini de su sekilde izah
etmektedir:

Seriatin sihhati, niibiivvetin sihhatine, niibiivvetin sithhati ise
nazar ve istidlale dayanir. Insanlar bu hususlari, bedihi ya da duyu-
sal bilgi gibi, zarGri bir bilgi ile bilselerdi, ihtilaflar meydana gelmez-
di.s

Naklin etkin oldugu alanda aklin roliiniin olamayacagini, na-
kil tarafindan bildirilen hususlarin akil tarafindan bilinemeyecegini
sOyleyen Abdiilkahir el-Bagdadi, ser’i hiikiimler, yasaklar, miibdh ve
vdcib olan hususlar, ancak yiice Allah’tn emir veya haber seklindeki hitdb:
ya da milcizenin kendisini dogruladi$: deldlet ettigi bir peygamberin bildir-
mesi ile bilinebilir, der.# Cennet ehline verilecek nimetler, cehennem

% Abdiilkahir el-Bagdadi, a.g.e, s. 205; Ebii'l-Hiizeyl'in goriisii i¢in Bkz.,
Sehristani, el-Milel, 1, 1, 65.

4 Abdiilkahir el-Bagdadi, a.g.e, s. 15.

4 Abdiilkahir el-Bagdadi, a.g.e, s. 14.

4 Abdiilkahir el-Bagdadi, a.g.e, s. 18.

4 Abdiilkahir el-Bagdadi, a.g.e, s. 17.



174 AKAID ve KELAM iLMINDE VAHYIN ve AKLIN YERI

ehlinin dficar olacag: azap, Allah icin kullanilmasi caiz olan isimleri
bilmenin yolu da, akil degil, nakildir. Abdiilkahir el-Bagdadi’nin akil
ve naklin etkinlik alanlarina dair tespit ettigi hususlarin, Kadi
Abdiilcebbar’in tespit ettiklerinden pek farkli olmadig1 gozden kag-
mamaktadir.

Ciiveyni’'de de, sadece akilla bilinebilen hususlar, sadece nakil-
le bilinebilecek hususlar, hem akil hem de nakille bilinebilecek hu-
suslar, seklinde tiglii bir alan ayirimina gidildigi goriiliir.?® Ciiveyni
el-Irsid adli eserinde bunlar1 su sekilde birbirinden ayirir: “Sadece
akilla idrak edilen hususlara gelince; Allah’in kelamindan ve O’'nun
dogrulukla muttasif olmasinin gerekliligini bilmekten once gelen
dindeki her bir kaide, sadece akilla bilinir. Ciinkii sem‘iyyat, Allah’in
kelammna dayarur. Dolayisiyla, tertip bakimindan Allah’in kelamin-
dan once tespit edilmesi vacib olan seyin, sem’ ile bilinmesi, caiz
degildir. Yalnizca sem’ ile idrak edilen hususlara gelince, meydana
gelmesi aklen imkansiz olmayan; fakat yalmzca sem’ ile tespit edil-
mesi caiz olan hususlardir. Biitiin teklifi hiikiimler bu kisma girer,
hiisiin- kububh, icab, hazr, nedb, ibaha gibi. Hem akil, hem de sem’ ile
tespit edilmesi caiz olan hususlara gelince; AkIi delillerin delalet
ettigi; fakat Allah'in kelaminin kendisini onceledigi tasavvur edilen
hususlardir. Rii'yetin cevazi, Allah’in esydy1 yoktan var etmesi gibi
hususlar buna girer...5!

Ciiveyni el-Burhin adli eserinde ise, akil ve naklin etkinlik
alanlarim1 yukaridaki ifadelerinden daha agik bir bigimde ortaya
koymustur. Ona gore, esyanin hakikatini, imkansizlarin imkansizli-
gini, miimkiin hususlarin imkanini, zorunlu hususlarin zorunlulu-
gunu -teklifi durumlarini degil- yalnizca akilla kavrayabiliriz. Yiice
Allah’in varligi, hayati, dogru bir kelaminin oldugu (keldm-1 sidk)
sem’ ile tespit edilemez.52 Sem’ ile bilinebilecek hususlar: ise ser’i
hitkiimler, ahiret ahvali ve ibadetler seklinde belirlemektedir. Bu
konularda aklin herhangi bir etkinliginden sz edilemez. Akil ve
naklin birlikte etkin oldugu alan ise, Allah’in varlig1 ve dogru séze
sahip oldugu akilla tespit edildikten sonra, naklin iginde yer alan

5% Ciiveynd, el-Burhdn I, 110; a. mlf., el-Irsid, s. 305.
51 Ciiveyni, el-Irsid, s. 305.
52 Ciiveynd, el-Burhdn 1, 110.
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Allah’in ahirette goriiliip goriilemeyecegi, fiillerin yaratilmasi, fiile
iliskin gii¢ gibi hususlardir.%

Ciiveyni’'ye gore aklin ve naklin birlikte etkin oldugu bu alan-
da naklin verileri, istidlalde birer onciil olarak kullarulabilirler,
akliyat alaninda ise, nakli delil kullanilamaz. Ciinkii nakli delil,
te’vile martiz kalmas1 dolayisiyla kesinlik ifade etmez. Bu anlamda
nassin kesinlik ifade edebilmesi i¢in, ayetin te’vile martz kalmadigi,
zahiriyle anlagilabildigi hususunda timmetin icma’ etmis olmasi ge-
rekir. Akliyat alani, kesinlik isteyen bir alan oldugundan, bu alanda
sem’ ile istidlalde bulunulamaz.>* Dolayisiyla sem’ ile tespit edilmis
bir husus, aklin ilkeleriyle celisiyor ise, bunu kesinlikle reddetmek
gerekir. Zira, serl’at, akla muhalefet etmez.5

Miiteahhirin donemi kelamcilarindan olan Fahreddin er-Razi
ile Adudiiddin el-Ici’de de akil-nakil ayiriminin yapildigi goriilmek-
tedir. Razi, akli delilin kesinlik ifade ettigini belirttikten sonra, nakli
delilin kesinlik ifade edebilmesi i¢in kendisinde on hususun kesinlige
kavusturulmasi gerektigini soyler.’ Nakli delil, akilla catisirsa, akli
delilin tercih edilmesi gerekir. Zira, naklin akla tercih edilmesi, aklin
yerilmesini gerektirir. Nakil, akla muhta¢ oldugundan bu durum
naklin de yerilmesine yol agar.5”

Adudiiddin el-idi ise, akil-nakil ayirimini deliller bazinda ele
alir. Ona gore deliller akli delil ve nakli delil olmak iizere iki kisma
ayrilir. AKli delil, biitiin onciilleri akla dayanan delildir. Nakli delil

5 Ciiveynd, el-Burhdn, 1, 111.

% Ciiveyni, es-Sdmil fi usiili'd-din (nsr., Abdullah Mahmtid Muhammed
Omer) Beyrut 1999, s. 21.

% Ciiveyndi, el-Irsid, s. 302.

5% Razi'ye gore, nakli delilin kesinlik ifade edebilmesi i¢in, kesinlige kavustu-
rulmasi gereken on husus sunlardir: 1.Teker teker lafizlarin tespiti 2. Ciimle
icindeki konumlarinin (irdblarmnin) tespiti 3. Cekimlerinin dogru yapildigi-
nin tespit edilmesi. 4. Miisterek lafizlar olmamalar1 5. Mecaz olmamalari. 6.
Zaman ve gsahislara tahsis edilmemis olmalar1 7. Zamir kullanilmamasi 8.
Te’hir-takdim olmamasi 9. Nesh olmamasi 10. Akli bir itirdzin olmamasi.
Bkz., Fahreddin er-Razi, Keldm'a Giris (el-Muhassal), (Cev. Hiiseyin Atay),
Ankara 1978, s. 45-46.

5 Razi, Kelam’a Girig, s. 46.
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de, biitiin 6nciilleri nakle dayanan delildir.® Ancak ici'ye gore, biitiin
onciilleri nakle dayanan bir delil yoktur. Zira, nakli delili aktaranin
kendisi (peygamber), akilla ispatlanmaya muhtagtir. Bu da, biitiin
onciilleri nakle dayanan bir delilin olamayacagini gosterir. Oyleyse,
nakli delil, akil tarafindan tespit edildikten sonra onciillerinde nakil
ile tespit edilmis bilgiler kullanilan delildir. Ona gore Allah’in varlig,
Hz. Muhammed’in niibiivveti gibi hususlar nakille degil, akilla tespit
edilebilirler.>

ici’ye gore, akll delil kullandig1 onciillerin tiiriine gore yakin
ve zan ifade edebilir. Fakat nakli delil, kesinlik ifade etmez. Zir3,
nakli delilin kesinlik ifade etmesi, nakli delilin ilk konulusunu ve
onun konulus iraddesini (maksad) bilmeyi gerektirir. Bunu tespit et-
mek ise kolay degildir. Zira bu, dilin (Iuga); gramer, sarf ve
ustllerinin nakledilmesi ile tespit edilebilmektedir. Kaldi ki, bunlarin
kesinlik ifade edebilmeleri i¢in de ifadelerde istirak, mecaz, idmar,
tahsis, takdim ve te’hirin olmamasi gerekir.® Biitiin bu sartlara ek
olarak, daha once Razi'nin de ifade ettigi gibi, nakli delilin akilla
celismemesi bir zorunluluktur. Catisma var ise, akli delilin kesin
olarak one alinmas1 gerekir. Zira naklin aklin 6niine alinmasi, fer'e
dayanarak ash iptal etmeye benzer. Oyleyse, nakli delilin kesinlik
ifade edebilmesi i¢in, ihtimallere imkan vermeyecek miitevatir haber-
lere ve miisahede edilen hal karinelerine dayanmas1 gerekir. Nakli
delilin akliyat alaminda kesinlik ifade etmesi, s6z konusu degildir.
Zira naklin kesinlik ifade etmesi, basta akil ile gelismiyor olmasina
dayanir.6!

Ehl-i Stinnet ekoliiniin ikinci kolunu Matiiridiler olusturur.
Imam Matiiridi, dinin kendisiyle tamindig1 iki temelden bahseder.
Ona gore bu iki temel akil ve nakildir.®? O eserlerinde yer yer: “bu
konu sadece akilla bilinir”, “bunu bilmek ancak haberle miimkiin-
diir”, seklinde bu alan ayirimina isaret emistir. Imam Matiiridi, bilgi
kaynaklarinit duyu bilgisi (1yan), dogru haber (tevatiir yolu ile bize
ulasan tarihi haber, peygamberlerin verdigi haberler) ve akil seklinde

58 {cd, el-Mevdkif, s. 39.
% 1d, a.e, s. 39.

00 1dl, a.e, s. 40.

611d, a.e, s. 40.

02 Maturidi, Tevhid, s. 4.
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siralamaktadir.®® O, bunlarin her birinin kendine 6zgti, yetkinlik alan-
larinin oldugu goriisiindedir. Ancak, Imam Matiiridi'nin eserleri
incelendiginde, onun bazi konularin izahinda her ti¢ bilgi kaynagin-
dan da istifade ettigi goriiliir. Bununla birlikte Imam Eg’ari ve
Mu’tezile kelamcilarinda oldugu gibi, Imam Matiiridi de akla 6ncelik
vermistir.®* Bunun nedeni, aklin, duyu ve haberin dogrulugunu test
etme gibi bir fonksiyonun olmasidir. Ona gore akil, dis diinyay1 du-
yular vasitasiyla kavradigi icin, vahiy aklin 6grettiklerine aykir: ola-
maz. Clinkii akil, vahyin temelidir.5

Oyle goriiniiyor ki, kelam ekolleri, kelam1 problemlerin 6nemli
bir kisminin ¢oziimiinde onceligi akla vermislerdir. Bunun nedenleri
genel olarak su sekilde izah edilmektedir: Akil, seri‘atin ashdir. Oy-
leyse Allah’'in varlig: ve sifatlari ile ilgili kelami mes’eleler ile niibiiv-
vetin sihhatinin bagli oldugu hususlarda nakli delile dayanmak dog-
ru degildir. Ser'? metinlerin kendi anlamlaria delalet etmesi, dilin
yapisi geregi genellikle zannidir. Akli konularda nakle dayanmak,
dongii olusturur. Ciinkii niibiivvet tespit edilmeden, Kur’an’la istid-
lalde bulunmak, bir tiir geligskidir. Akil ile celistiginde nakli delili
kabul etmek, fer’i, aslin oniine gegirmek anlamina gelir ki, fer'in asla
takdim edilmesi uygun degildir.56

Prof. Dr. Ahmet YUCEL

Marmara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi

Miizakereler esnasinda akil-nakil ¢catismasi s6z konusu edildi.
Bu konuyla ilgili bazi hususlara isaret etmek istiyorum. Kur’an ile
sahih siinnetin, sahih nakil ile aklin gelismeyecegi temel bir prensip
olarak kabul edilebilir. Bu noktada iki mes’ele s6z konusudur. Birin-
cisi, Kur’an ve sahth siinnetin delaletinin dogru tespit edilmesi husu-

6 Matiiridi, a.e, s. 7-8; Ebii'l-Muin en-Nesefi, Tabsiratii’l-edille fi usiili’d-din
(nsr., Hiiseyin Atay), Ankara 1993, s. I, 24; Nireddin es-Sabtini, Matiiridiyye
Akdidi (el-Biddye fi usilli’d-din) (nsr. ve trc., Bekir Topaloglu), Ankara 1991, s.
56.

¢4 Hanifi Ozcan, Matiridi’'de Bilgi Problemi, s. 60.

6 Hanifi Ozcan, a.g.e, s. 160.

% Hasan Mahmid, el-Medhal, s. 159.
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sudur. Zira bazen bahsedilen celiski bu metinlerin kendisinden degil,
yanlis anlasilmalarindan kaynaklanabilmektedir. Nitekim ihtilafii’l-
hadis ilminin ortaya ¢ikmasi hadisler arasi ve hadislerle diger deliller
arasindaki geligki iddialar1 tizerine gelistirilmistir. Ancak ¢eliskileri
gidermede iki temel yaklagim séz konusudur. Imam Safii'nin temsil
ettigi Ehl-i hadis yaklasimina gore temel prensip celiskili oldugu ileri
striilen hadislerin arasindaki ihtilafi gidererek hepsi ile amel ede-
bilmektir. Bu prensip “el-i'malii evla mine’l-ihmal/geliski iddia edilen
hadislerin her ikisiyle de amel etmek onlardan birini terk etmekten
daha dogrudur” seklinde ifade edilmistir.

Hadisler arasindaki ihtilafi ¢6zmede sistem bu temel prensip
cercevesinde gelistirilmistir. Buna gore celiski giderme yontemlerinin
ilki cem” ve te’liftir. Bu kisaca, konuyla ilgili tiim rivayetleri dikkate
alarak her bir hadisin farkli baglamla ilgisini tespit stretiyle celiskiyi
gidermek anlamina gelmektedir. Ehl-i re’yin yaklasiminda ise geliski-
li rivayetlerden birini devre dis1 birakan nesh yontemi ilk siradadir.
Ancak Mu'tezile bazi rivayetlerin o6zellikle akil ile gelistigini ileri
siirerek onlar1 reddetmistir. Bu hususta Cahiz'in elestirileri oldukga
dikkat cekicidir. Mu'tezile'nin bu konudaki elestirilerini, Ibn
Kuteybe'nin Te'vilii muhtelifi’l-hadis’i ile Osman b. Said ed-Darimi'nin
Bisr el-Merisi'ye yazdig: elestirilerde gormek miimkiindiir. Dolayi-
styla hicri ikinci ve {iciincii asirlarda 6zellikle Mu'tezile, Ehl-i hadis’i
celigkili rivayetlerde bulunmakla elestirmekteydi. Sonug olarak akil-
nakil catismasinin Kur’an ve Hz. Peygamber’e ait oldugu tespit
edilmis hadislerle degil, Hz. Peygamber'e aidiyeti tartismali
rivayetlerle ilgili oldugunu sdylemek gerekmektedir. Bir baska ifa-
deyle celiski hadislerle degil, Hz. Peygamber’e aidiyeti tartismali
olan rivayetlerle ilgili olmalidir.

Dog. Dr. ilyas UZUM
Din isleri Yiiksek Kurulu Uyesi

Sayin Dog. Dr. Hiilya Alper tarafindan hazirlanan teblig Giris-
ten sonra,

“a) aklin anlam1 ve epistemolojik degeri,

b) Vahyi onaylayan ve yorumlayan akail,
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¢) Imkan ve gereklilik baglaminda akail,

d) Vahiy: Rahmetin eseri ve aklin miirsidi,

e) Akil-vahiy iligkisi: Tearuz degil tesaniid” baglklarindan
olusmaktadir.

Itiraf etmek gerekir ki, kelam gibi temel I[slam bilimlerinden
biri olan ve uzun gecmise, ekollere ve genis literatiire sahip olan bir
ilimde akil-vahiy iligkisini bir teblig cercevesinde ortaya koymak
kolay degildir. Ancak teblig sahibi bu zorlugu asmis, konuyu derin-
lemesine tartisabilmek i¢in bir saglikli bir zemin ortaya koymustur.

Ben, teblig ve tebligin konusu vesilesiyle, bir katki olmak iizere
ilkin bir ayet-i kerimeyi gilindeme getirmek istiyorum. Miilk
stiresinin 10. ayetinde, Yiice Allah ahirette azap ehlinin ifade ve iti-
raflarindan bahsederken onlarin sdyle soyleyecegini belirtmektedir:
“Eger dinlemis olsaydik veya aklimizi kullanmug olsaydik su alevli atesteki-
lerden olmazdik”

Bu ayet agik olarak insanlar1 ahirette azaba dicar olmaktan
alikoyan iki unsurdan s6z etmektedir: Kulak verilecek olan vahiy,
isletilecek olan akil. Miifessirler tarafindan degisik bicimlerde agikla-
nan bu ayette akletmenin de vahye kulak vermenin de insanlar1 dog-
ruya kilavuzlayacagina isaret edilmektedir. Ancak hemen sunu be-
lirtmek gerekir ki, akil olmadan vahiy, vahiy olmadan da aklin tek
basina yeterliliginden s6z edilemez. O halde temel konu akil ile vah-
yi dengeli bicimde kullanabilmektir. Ben, burada soru olarak sunu
giindeme getirmek istiyorum: Acaba genel anlamda Kelam Ilminin
bu dengeyi sagladigini ileri siirebilir miyiz? Bu soru etrafinda akla
gelen alt sorular1 da sOyle siralamak gerekir: Akil-vahiy dengesini
saglamak nedir? Bunun olg¢iileri, sinurlari, detaylari nelerdir? Kelami
ekolleri bu agidan degerlendirirsek hangi ekol nerede durmaktadir?
Ya da kelam tarihini dikkate alirsak felsefenin kelama belli 6lciide
niifGz ettigi donemde nasil durum olusmustur? Giiniimiiz kelamcila-
r1 bu konuda nasil bir anlayisa sahiptir?

Tebligde bu sorulara 151k tutacak gondermeler varsa da, bunla-
rin sistematik sekilde irdelenmis oldugunu ifade edemeyiz. Oysa
kanaatimce keldmin kendisini sorgulamada ve daha fonksiyonel bir

67 e]-Miilk 67/10.
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nitelik kazanmasinda bu sorularin cevaplarinin énemli oldugunda
siiphe yoktur.

Bu baglamda, tebligde ele alinan hususlarla iligkili diger bir
konu ise, Ehl-i Stinnet kelaminin temel konularda vahyi esas almakla
birlikte, vahyi bir biitiin halinde ne kadar kullandig1 mes’elesidir.
Mesela, Kur'an-1 Kerim fizik diinyaya bakisla ilgili muhtesem bir
perspektif vermektedir. Yeryiiziinii irmaklariyla, denizleriyle, bitki-
leriyle ve nihayet hayvanlar diinyasi ile dniimiize getirip bizlere tiir-
lii pencereler agmaktadir. Kelam, vahyin bu yaklasimini yeterince
islemis midir? Tabiat kanunlar1 olarak anilan fizik diinyadaki kanun-
lar1 anlamaya, incelemeye, buradan diinyevi ve uhrevi hayatimizla
ilgili saglikli sonuglar ¢ikarmaya doniik tesebbiisler ortaya koymus
mudur?

Yine kelam, vahyin farkli baglamlarda isaretlerde bulundugu
insan gergegini bu verileri saglikli sekilde yorumlayarak isleyebilmis
midir? Ozellikle insam duygu diinyas ile tanimaya galigan, buradan
yola ¢ikarak hem inanca hem iligkili diger konulara 1s1k tutacak tespit
ve degerlendirmelerde bulunmus mudur?

Yine kelam, vahiyden yola cikarak (6zellikle peygamber kissa-
larindan) ama ayni1 zamanda akli teemmdiil mekanizmalarini kullana-
rak sosyal hayata iligkin tespitler ortaya koymus mudur?

Tebligde, bu sorulara isaret edilip bunlara cevap arama dene-
melerinde bulunulmaliyd: diye diisiiniiyorum. Zira kelam, belli bir
donemden sonra kendisini tekrarlamis, bunun sonucu bu ilmin is-
levselligi biiyiik ol¢lide daralmis ve bugiin yeni insd arayislarina
girisilmis ise bu sorular tizerinde yoginlasmakta hig¢ stiphesiz biiyiik
faydalar vardir.

Burada miizakere notlarima son vermeden tebligdeki bir-iki
kiiciik ziihtile isaret edecegim. Bunlardan ilki tebligin ilk ctimlesinde,
kelamin gorevine isaret edilirken, “...Islam dinine y&nelik ileri siirii-
lebilecek her tiirlii olumsuz elestiriyi ¢iiriitmek gorevi {istlenen ke-
lam...” denilmigtir. Oysa, temelde kelamin goérevi Islam’in inang
konularina iligkin elestirileri cevaplandirmaktir. S6z gelimi
Kur’an’daki had cezalar1 yahut kadinlarin statiisii gibi modern do-
nemdeki sorulara cevap veren yeterli sayida keldmi caligmalar var
midir?
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Yine tebligin basinda, ikinci paragrafta “...Vahyin diisiinme ve
bilmeye yonelik 6zel deginisi” tabirine yer verilmektedir. Oysa
Kur’an-1 Kerim’de akil ve diisiinme konusunda bir degini degil, on-
larca agik ayet bulundugu herkesge maltimdur.

Yine tebliginin ikinci sayfasinda Sayin Alper, bu sunumda ak-
lin epistemolojik ve hermenotik degeri iizerinde duracagindan s6z
ettigi halde aklin hermenotik degeri tizerinde durmamustir.

Son olarak burada su hususu bir kere daha vurgulamak istiyo-
rum: Insan ve din iki énemli gergekliktir. Eger sirf dinden bahsedi-
yorsak kaginilmaz olarak devreye “vahiy”; eger miikellefiyet mer-
kezli insandan bahsediyorsak devreye “akil” girecektir. Ancak insan,
sadece akildan ibaret bir varlik degil; kalbi, iradesi ve duygusu olan
bir varliktir. Bu agidan vahye bakildiginda, vahyin sadece akla degil,
insani bir biitiin halinde ele alan ve insanin biitiin 6zelliklerine sesle-
nen bir nitelik tasidig1 goriiliir.

Prof. Dr. Metin OZDEMIR
Cumbhuriyet Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi

Sayimn Dog. Dr. Hiilya Alper Hanimefendi’'nin tebliginde eksik
kalan birka¢ noktaya temas etmenin yararli olacagin diisiiniiyorum.
Hiilya Hanim’in metninde, akil-vahiy iliskisi ayrintili olarak ele
alinmakla birlikte, vahyin kaynagiyla ilgili tartismalara pek yer ve-
rilmemistir. Halbuki bizzat Kur'an bu tartismalar1 giindeme getir-
mekte, miigriklerin ve kafirlerin, “And olsun ki: ‘Ona elbette bir in-
san Ogretiyor’”, "Hayir; bunlar karigik riiyalardir”, "Hayir; onu uy-
durmustur"”, "Hayir; o sairdir", "Haydi dnceki peygamberler gibi o da
bize bir mficize getirsin"®, "Bu Kur'an uydurmadir, ona bagka bir
topluluk yardim etmistir", "Kur’an oncekilerin masallaridir; baskala-
rina yazdirip sabah aksam kendisine okunmaktadir'®® seklindeki
itirazlarini dile getirmekte ve onlar1 cevaplamaktadir.

Hz. Peygamber, kendisine yoneltilen sihirbaz, sair, mecntin,
kahin vb. nitelemelerin asilsiz oldugunu hem tecriibi hem de akli
delillerle goérmiistiir. en-Necm sfiresinin ilk on sekiz ayeti, Hz. Pey-

6 el-Enbiya 22/5.
6 el-Furkan 25/4-5.
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gamber’in Cebrail’den vahiy alirken yasadig1 tecriibeyi agikga gozler
oniine sermektedir. Hz. Peygamber’in kendisi agisindan, gonliine
ilka edilen s6zlerin Allah katindan geldigiyle ilgili en somut kanit
budur.

Kur’an’in bu konuya iliskin olarak kullandig1 diger kanit ise,
hem Hz. Peygamber’in kendisi hem de akil ve insaf sahibi tiim insan-
lar icin gegerlidir. Bu kanita gore, Kur’an yalnizca bir s6z degil aym
zamanda bir micizedir. Kur'an'in hem Hz. Peygamber’e yoneltilen
itirazlar1 hem de bu itirazlara verilen cevabi bir arada zikrettigi su
ayetlere baktigimizda s6z konusu durumu agik¢a gérmemiz miim-
kiindiir:

“Qgiit ver; Rabbinin nimetiyle sen, ne kahinsin ne de delisin.
Yoksa senin icin sOyle mi derler: ‘Sairdir, zamanin onun aleyhine
donmesini gozliiyoruz.” De ki: ‘Gozleyin, dogrusu ben de sizinle
beraber gozlemekteyim.” Bunu onlara akillar1 m1 buyuruyor? Yoksa
onlar azgin bir millet midirler? Yahut: ‘Onu kendi uydurdu’ diyorlar
Oyle mi? Hayir, inanmiyorlar. Eger iddialarinda samimi iseler
Kur’an'in benzeri bir s6z meydana getirsinler.””

Kur’an’in bu meydan okuyusu baska ayetlerde” ¢ok daha ileri
diizeylere tasinmis ve inkarcilardan yalnizca onun bir stiresinin ben-
zerini getirmeleri istenmistir. Bununla da kalinmamus, onlarin, biitiin
ortaklariyla bir araya gelseler bile bunu kiyamete kadar asla basara-
mayacaklar1 kesin bir dille vurgulanmustir. Stiphesiz bu meydan
okuyus, Hz. M{isi'nin asasindan ve Hz. Isd’nin 6liileri diriltmesin-
den ¢ok daha etkileyici ve inandirici bir karaktere sahiptir.

% % X
Prof. Dr. Mustafa AKCAY
Sakarya Universitesi [lahiyat Fakiiltesi
Degerli meslektasim Dog. Dr. Hiilya Alper Hanimefendinin
tebligiyle ilgili bir iki hususa temas ederek katkida bulunmak istiyo-

rum. Birincisi, “Kelam Ilminde Aklin ve Vahyin Yeri” adli teblig
baghgmn ifade ettigi iizere konu, énemli keldm ekollerini icerdigi

70 et-Ttr 52/29-34.
71 el-Bakara 2/23; Yunus 10/38; HGd 11/13.
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halde, kendilerinin mes’eleyi agirlikli olarak Matiiridilik agisindan
ele almasi kanaatimce konuyu simirlandirmistir. Bu kapsamli baslik
altinda genel bilgiler yerine gore detaylandirilmali ve miisahhas bazi
ornekler verilmeliydi. Ikinci olarak akli, vahyin karsisinda hakim
konuma yiikseltme gibi bir mahz{irdan kurtulmak icin tebligde yer
alan “Vahyi onaylayan ve yorumlayan akil” bagliginin, “Vahyi anla-
yan ve yorumlayan akl1” olarak degistirilmesinin uygun olacag: ka-
naatindeyim.

Miisaade buyrulursa “Akil-Vahiy Miinasebeti” konulu ilmi
toplantimizin geneli hakkinda bazi hususlar1 da arz etmek isterim.
Vahiy-akil iligki akaid ve Kelam [lmi a¢isindan kismen ele alinmakla
birlikte bu toplantida veya daha sonra yapilacak olanlarda,
Kur'an’da akletme, fehmetme, diistinme, tefekkiir ve tezekkiir gibi
kavramlar ve bunlarin birbiriyle iligkisi iizerinde durulmaly;
Kur’an’in akla m1 yoksa akletme/fehmetme isine mi dikkat ¢ektigi ve
nasil dikkat gektigi arastirilmalidir. Bundan sonra kelamcilarin akla
yaklasgimimnin Kur'an'm o6ngordiigi kalbin bir fiili gibi goriinen
akletme arasinda benzer ve farkliliklar gosterilmeli; boylece kelamci-
larin akil konusundaki yaklasimlarinin ne denli Kur’ani olup olma-
dig1 hususu gosterilmeye galisiimaliydi. Ote yandan akletme, iradi ve
diisiinsel bir eylem oldugu igin akil-irade iligskisinin de ayrica ince-
lenmesi gerekir.

Konu ele alinirken usil-i fikih ile keldm iliskisi ve bunlarin
miisterek konularma (hakim, hiistin-kubuh gibi) deginilmemis; boy-
lece kelamcilarin ayni zamanda ustlcii olduklari, onlarin bu 6zelligi-
nin kelam ve fikih konularini ele alma konusunda basat rol oynadik-
lar1 gozden kagirilmistir. Bu hususun ayr1 olarak ele alinmasi miim-
kiinse de yapilacak calismalarda ikisinin birlikte yiiriitiilmesinin
daha yararl olacag1 kanaatindeyim.

Konuya katkida bulunma imkan: sundugu i¢in saym oturum
bagkanimiza siikranlarimi arz eder, bizi dinleme liitfunda bulunan
tim katilimcr hocalarima tesekkiirlerimi sunarim.

* % X
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Yard. Dog. Dr. Osman DEMIR
18 Mart Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi

Oncelikle kelamda vahyin ve aklin yerini konu alan bu nitelikli
tebligden dolay1 Sayin Dog¢. Dr. Hiilya Alper Hocama tesekkiir ede-
rim. Ancak maksadi ifade etmesi bakimindan bazi hususlarin belir-
ginlestirilmesi gerektigini diisiindiigiimden tebligiyle ilgili baz1 mii-
lahazalarimi arzetmek isterim.

Kelamin akil vurgusunun ve akil-vahiy arasinda kurdugu
miinasebetin dogru tesis edilememesinin bu disiplinin kuru akilc1 bir
forma doniismesine ve dolayisiyla hem halktan hem de vahyin
manevi solugundan uzaklasmasina sebep oldugu diisiincesindeyim.
Boylece kelam, tarih icinde uygulanan yanlis politikalar sonucu
olumsuz bakilan bir yontem haline gelmis ve bu durum giintimiize
kadar devam etmistir. Bu disiplinin islevini gerektigi kadar etkili
yapamamasinin sonuglarindan sadece kelam alemi degil tiim Miis-
liimanlar etkilenmistir. Oysa kelam, ameli konulara yon veren
itikadla ilgilenir ve onun saglikli bir temele oturmasi ve olumsuzluk-
lardan uzak tutulmasi i¢in ¢aba sarfeder. Tarihi siireg icinde kelamin
araglari/delilleri bir vesile olmaktan ¢ikip amag haline gelmis, bu da
akil-vahiy biitiinliigiinii bozmustur. Nitekim son donem kelaminda
yenilik arayislarinda tartismali konulara, mezhepsel ayriliklara gi-
rilmedigi, araglar kismi tizerinde pek de durulmadig: goriiliir. Oysa-
ki kelam akli, varligini ve hakikatini vahiyden alan bir akil olmalidir.
Ciinkii bircok ayette Cenadb-1 Hak; “akletmez misiniz; diisiinmez
misiniz, tefekkiir ve tedebbiir etmez misiniz” diye buyurmaktadir.
Aslinda akil-vahiy ayirimi1 yapmaktan ziyade, bu ikisini bir biitiinlitk
icinde anlamak daha saglikli olacak ve bu durum kelami ayni za-
manda insanlarin ¢gogunlugunu olusturan halka da yaklastiracaktir.

Kelam Ilmi, iman esaslarini izah eden ve savunan bir disiplin-
dir. Giiniimiizde bunu ¢esitli yontemlerle ve giincel ustllere riayet
ederek yerine getirmek durumundadir. Kelamin giincelligi saglan-
madiginda anlamini yitirecek ve iglevsiz bir hale gelecektir. Bugiin
[slam akidesini tehdit eden yerli yabanci birgok akim olmasina rag-
men, bunlarin ¢ogu hakkinda bilgimiz yoktur ve keldm akademisi
geneli itibariyle tarih calismalarina yonelmis durumdadir. Hayat bir
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mecrada, kelam ise bagka bir mecrada akmaktadir. Bunun sonucun-
da halk sorunlarinin ¢éziimiinii farkli kaynaklarda aramakta, itikadi
ihtiyaglarini da sagliksiz kosullarda karsilamaktadir. Bu bosluktan
sizan Batili ve Uzak Dogulu bir¢ok akim toplumda yayilma alan
bulmustur. Tim seméavi dinler insan1 diinyevi ve uhrevi saadete
cagirirken bugiin insanlar cesitli terapi, gelisim ya da r{thsal sifa bi-
cimleriyle huzura ermeye calismaktadirlar. Oysaki Kelam Ilmi, insa-
nin temel ilgi alanlarina ve ihtiyaclarina yonelik bir disiplindir. Dola-
yisiyla miimkiin oldugunca giiniin sorunlariyla ilgilenmeli ve buna
¢Ozlim treten bir dinamizme kavusmalidir. Bunun 6niindeki en bii-
yiik engellerden biri bugiin kullanilan ve akademik oldugu iddia
edilen dildir; digeri ise kelami entelektiiel bir disiplin olarak insa
etme cabalaridir. Oyle ki durum halkin inanglarini egilmek yerine
bilim i¢in bilim yapan bir zihniyete doniismiis ve kullanilan bu dil
¢ok az kimse tarafindan anlagilir hale gelmistir.

Kelamin konular1 avam-havas ayirimi yapilmaksizin detay
mes’elelerdeki tartismalar bir yana birakilirsa umtimu ilgilendirir ve
boyle degerlendirilmesi gerekir. Kelamin asil hedeflerinden biri de,
insanlarin vahyin kusatici ve huzur verici iklimiyle bulusturmak
olmalidir. Bu amagla yiizyillardir bir ¢dzlime varilamayan zat-sifat
tartismalar1 yerine esma-i hiisna konusunun islenmesi yerinde ola-
caktir. Esma-i hiisnanin bir¢ok fonksiyonu yerinde kulun manevi
hayat1 {izerinde ciddi etkileri vardir. Bu manalarin dogru anlasilmasi
ayrica insan1 Kur’an iklimine yakinlastiracak ve tedeyyiin etmesini
saglayacaktir. Insanlarin zellikle giiniimiizde vahyin sicak nefesini
tasiyan Kelam flmine ¢ok ihtiyaci vardir. Mevcut eserlerde ayetler ve
hadisler metin olarak degil muhteva olarak esere yansitilmakta ya da
dipnotlarda isaret edilmektedir.

Vahiy-akil biitiinliigii dogrultusunda niibiivvet kurumunun
da dogru anlasilmasi ve konumlandirilmas: gerekiyor. Peygamber
akli, vahyi stiphesiz en iyi anlayan ve tatbik eden bir akildir. Bu agi-
dan peygamberin beser olmasinda 6nemli hikmetler oldugunu dii-
stiiniiyorum. Insan olmayan bir varlik 6rnek de alinamayacaktir. Bu
sebeple miigrikler, “Melek olmal1 degil miydi?” diyorlar ve melek
misal bir varlig1 peygamber olarak tahayyiil ediyorlar.”? Peygamber

72 Bkz., el-Furkan 25/7-8; el-Isra 17/94-95.
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de bunun karsiliginda israrla kendisinin bir insan oldugunu vurgu-
luyor. Akaid ve kelamin konularini mutlak kesinlik iginde aktarmak
zorundayiz. Bu bakimdan sadece hadislere dayal: bir akide anlayisinu
gozden gecirmek ve mes’eleleri Kur’an-siinnet biitiinliigii icinde ele
almak gerekir. Peygamber'in dindeki konumu netlestirilmeli,
sahabenin anlayis1 iyi degerlendirilmelidir. Bunun gibi kelam akli-
nin, modernitenin/ aydinlanmanin ve felsefenin akli karsisindaki
durumu ve ayirt edici Ozellikleri daha belirgin bir sekilde ortaya
konulmalidir.

Gelenekte avammuin taklid ile inandig1 belirtilmekte ve hatta
kimilerince bu durum &viilecek bir durum olarak vurgulanmaktadir.
Kur'an’daki akil vurgusu, herkesi kapsama alam igine almaktadir.
Taklidi iman bir baslangi¢ noktasidir, herkes geleneksel bir yapr igin-
de imanini insa eder ve bundan kagcis yoktur. Bu asamadan sonra ise
diisiincenin devreye girmesi ve bir tahkik siirecinin baglamasi zorun-
ludur. Ancak bu sekilde inanmanin giizellikleri ¢ok boyutlu olarak
yaganabilir. Islam tarihini, aklin ihmal tarihi olarak okumak da
miimkiindiir. Bu ikisi arasindaki dengenin, akil-vahiy biitiinliig{iniin
kuruldugu dénemlerde madden ve méanen ¢ok Onemli si¢ramalar
yasanmigtir.

% % X

Dog. Dr. Tevfik YUCEDOGRU
Uludag Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi

Degerli Hocalarim ve Meslektaslarim,

Dog. Dr. Hiilya Alper Hanimefendiye hazirladigi “Kelam 1l-
minde Aklin ve Vahyin Yeri” adli tebliginden dolay1 tesekkiir ediyo-
rum. Gayet giizel ve yerinde bir sunum oldugu i¢in de tesekkiirii hak
ediyor.

Benim anlayisima gore Kelam {lmi, Miisliimanlarin diinya go-
riisiidiir. Cesitli konular hakkinda oldugu gibi dinin, diinya ve igin-
dekileri, yasanan hayatin anlamini belirleyen, deger katan veya de-
gersiz addeden, sosyal ve bireysel iliskileri, ticaret ve devletler huku-
ku gibi konular1 kurallara baglayan, bu diinyadaki her sey hakkinda,
ayni zamanda bakis agisini da belirten bir diinya goriisii vardir.
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Bu diinyanin i¢inde yapilan her seyin bir sekilde kayit altina
alindigi, kimler ve nelerle birlikte yasandigi, kime ve neye tabi olmak
gerektigi, insanin kendi basina bir yalmzlik icinde olup olmadig: ve
bu diinyadan sonra bir bagka hayatin olup olmadig: gibi konularda
mevcut nass, verili bilgilerin oldugu ve bu verili bilgilerin vahiyle
tespit edildigi Kelam Ilmi zaviyesinden kabul edilen bir husustur.
Bunlarin tamamu siibtit ve delalet yoniinden kesinlik igeriyorsa bun-
lar, inang (akaid) esaslarini olusturmaktadir. Bu hususlarin dahi bi-
linmesi ve kabulii i¢in akilin sart oldugu tartismaya agik olmayan bir
konudur. Ciunkii bu esaslar mii’'minin, mii’'meniin bih konularim
olusturur. Diger taraftan siibitunda zan olmamasmma ragmen
manaya delaletinde zan olanlarin izahi tamamen akil sahasina kalmis
konulardir. Iste bu iki alanin izahi ve insanlara makil bir sekilde
anlatilmasi, Kelam Ilminin ortaya c¢tkmasina sebep olmustur. Bu sa-
hada goriis ve izah sahibi Islam Alimi, mevcut nassi, verili malzemeyi
dikkate alarak insanla ilgili her sey hakkinda goriis beyan etmek
durumundadir. Onu simirlayan bir tek yon mevcut olan nass’dir.
Higbir seye bagl kalmaksizin inang sahasinda yorum yapmasi, ke-
lam degil, dini konulara tamamen bagh kalmaksizin bir fikir
beyanidir denilebilirse din felsefesi yapmak olur. Kelam yapmak
demek, her seyden bagimsiz, aklina geleni soylemek demek, degildir.
Cilinkii kelamin iizerine oturdugu temel, mevcut nassa dayanan ve
zandan uzak vahiydir. O, bakis agisinin yoniinii belirtmekte ve bir
hedef gostermektedir.

Miisliimanlarin inangla ilgili fikriyyat alanindaki birikimleri,
aklin iirettigi bilgiden ibaret ontoloji elde etmek degildir. Aksine
ontolojiden epistemoloji iiretmek ve bu sekilde bir tefekkiir diinyasi
meydana getirmek onlarin diinyasinin vazgecilmez ilkeleridir. Bunu
yaparken de “ala kantini’l-Islam” bir bakis agis1 sergilemek, Miislii-
man ilim adaminin olmazsa olmazidir. Her konuda, hi¢bir kayda
bagli kalmaksizin bilgi tiretimi de bu gelenek i¢inde yadirganan bir
husus olmamakla birlikte, itikadla ilgili hususlarin yani Kelam [lmi-
nin bu durumdan uzak oldugu maltmdur. Ozellikle inan¢ konulari-
nin ortaya konulusunda sadece akilla iiretilen bilginin dini gibi tak-
dimi s6z konusu olmasa gerektir. Oyle olmasi durumunda bu akl
kutsamak olurdu.
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Inang esaslarinin verili malzemesinin, inanan ve inanmayana
izahinda yorum yapma hakki her Islam aliminin yetkisindedir. Ama
bunun, hem alimin kendi ¢aginda, hem de kendisinden sonraki ¢ag-
lar icinde taraftar bulup bulmamasina gore ortaya ¢ikacak ekolles-
mesi makfliyet 6l¢iisiinde olacag icin, siibitunda problem olmayan
ve manaya delaleti zanni olan nassin izahi kelam birikimi olarak
tarihteki yerini almistir, alacaktir. Burada hi¢ kimse, bir bagkasinin
yorumunu kendi yorumundan degersiz kabul etme yetkisine sahip
degildir. Zaten kelam tarihi boyunca da bu husus boyle olmustur.
Ama tutulan ve taraftar bulan te’viller oldugu gibi, sadece te’vil eden
ulemay1 baglayan ve hig taraftar bulmayan yorumlar da olmustur ki
bunlar, itikadi bir mezhep olarak tarihte yer alamamak gibi bir du-
rumu yasamuslardir. Yine de bu gibi itikadi yorumlar, kelam ve mez-
hepler tarihi kitaplarim doldurmaktadir.

“Kelam Ilminde aklin yeri” dendiginde bu ¢ercevenin iginde
hareket etmek gerektigi kanaatini tasiyorum. Ancak ma’k{ilat saha-
sinda akli sinirlayan higbir hususun olmadigini da belirtmek istiyo-
rum. Aklin saha ve sinirlari i¢inde kalan biitiin hususlarda onun
yegane hakim oldugu tartismadan varestedir. Burada konumuz
gaybla ilgili hususlarin agiklanmasi ise oras1 ma’k{ilat sahasi degildir.
Aklin soyleyecekleri, mevcut nass1 dikkate almak kaydiyla olmalidir,
diye distintiyorum. Kéinatin var olusundan bu yana mevcidatin
hallerinden bahseden bir ilmin kantin-i Islam’a ridyeti de gerekmek-
tedir.

Vakit ilerledi ama ben aklin mevcut nass tizerindeki izahlarini;
Islam bilginlerinin itikad sahasindaki goriis ve diisiincelerini, Miis-
liimanlarin diinya goriislerini, Kelam Ilminin giiniimiize kadar gelen
birikimlerini acik biife takdim edilen yemekler gibi kabul ediyorum.
Hig¢ sevmedigim yemek/lerden ibaret bir lokantada, tezgahin 6niin-
deki yemeklere baktiktan sonra oradan ag ayrilip gitmek yerine, akla
gelebilecek her tiirlii gesidin bulundugu bir tezgah oniinde bulun-
mak, moniide higbir eksik olmamak, bir zenginligin isaretidir.

Kelam tarihi boyunca bu zenginlik sergilenmis ve istahlis1 ve-
ya ag1 hatta toku igin iiretilen fikirler ve makal diistinceler kelam
tarihini olusturmustur. Bitiin kelam alimleri, inan¢ konularinin anla-
silmasi ve kabulii i¢in akli kullanmigtir. Akli kendi basina birakma-
dan, yalnizlastirmadan, anlayamadig1 konularda yetkin kabul etme-
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den, aklin s6z sdylemesine yetki tanimistir. Nassin tamamini akla
gore dizayn da ettirmek istememislerdir.

Aklin esya hakkinda verdigi kararlar1 gozden kagirma imkani
oldugunu, bunu vahyin hatirlattigim bilerek ve farkinda olarak aklin
yetkinligini onaylamistir.”? Dolayisiyla Kelam [lminde aklin yeri de-
digimizde mutlaka olmasi gereken bir husustan bahsederiz. Vahyi
onaylayan da akil oldugu i¢in Kadi Abdiilcebbar'in (v. 415/1024):
“Biz, peygamberlerin ortaya ¢ikip Ben Peygamberim demelerini he-
men kabul etmis bir topluluk degiliz. Onlarin peygamberliklerinin
dogruluguna akli delil istemis bir topluluguz” dedigini de burada
hatirlatmak isterim.

Bir hususu da huzurunuza getirdikten sonra miizakeremi biti-
recegim. “Bugiin, gerek bilimsel ve gerekse toplumsal olaylarla ilgili
Kelam Ilminin sdyleyecekleri aklin neresinde duruyor?” diye soracak
olursaniz, Big Bang, yaratilis vs.den baslayarak, hayatin her alaniyla
ilgili tiretilmis bilgilerin tamamini vesail olarak kullanmanin 6niinde
bir engel bulunmamaktadir. Bu konularda da Kelam Ilminin mevcut
nasslardan kaynaklanan bakis agisin1 kagirmadan, verili malzemenin
temin ettigi bakis agisindan hareketle fikir beyan etmek durumunda-
dir.

Higbir alt yapiya dayanmadan bugiin cesitli saiklerle iiretilen
bilgiye mal bulmus Magribi gibi yaslanmadan, gerekirse reddederek,
Miisliimanlarin diinya goriisii bu degildir denebilmelidir. Dinin ve
peygamberlerin gonderilis amacinin sadece aklin verilerini dogrula-
mak olmadigini, peygamberlerin makbil olani getirdigini, makal
olanlarin nihai mutluluk igin yetersiz oldugunu ve insanlarin bildik-
leri yaninda bilmediklerinin daha ¢ok oldugunu her zaman akilda
tutmak gerektigini de belirtmek istiyorum. “Allah bilir, siz bilmezsi-
niz.”7 Allah, dogruya ulastirandir. Sabrimiz icin tesekkiirler.

7 Yer ve goklerin, taglarin ve cansiz varliklarin Allah Tedld'y1 zikrettigini,
oliilerin yasayan ve riziklanan kimseler oldugunu, zekat ve sadaka gibi yol-
larla bir bagkasina verilen ve akla gore eksilen mallarin aksine ¢ogaldigini,
bazi gilinahlarin lanetlenerek insami bir baska varliga gevirdigini vb. bize
ayetler haber vermektedir.

74 gl-Bakara 2/216, 232; Al-i Imran 3/66.
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Prof. Dr. Yusuf Sevki Yavuz’a ait “Akaid Ilminde Vahyin ve
Aklin Yeri” konulu teblig ile Dog. Dr. Hiilya Alper’e ait “Kelam 1-
minde Vahyin ve Aklin Yeri” konulu teblige ait miizakere metni
asagidadir:

Oncelikle her iki miizakereciye bu bagarili caligmalarindan ve
sunumlarindan dolay: tesekkiir ediyorum. Zira bu tebligler, gelecek-
te akaid ve Kelam Ilmine dair bazi mes’elelerde ne gibi yenilik ve
iyilestirmeler yapilabilecegi konusunda bizlere 1sik tutmustur. Bu
konularda bazi ilave tekliflerim su sekilde siralanabilir:

Ikinci tebligin bashg1 “Kelam flminde Aklin ve Vahyin Yeri”
seklinde olabilirdi. Tebliglere icerik acisindan bakildiginda, aklin da
konusunu tegkil eden vahyi tanimlarken bu tanimin yaninda “Vahy-i
gayr-i metliiv’ denen hadisi de, dinin ikinci kaynag1 olmas1 baki-
mindan hesaba katmanin gerektigi kanaatindeyim. Kur’ani nasslarin
aciklanmasinda ve dogru anlasilmasinda Siinnet-Vahiy iliskisi ihmal
edilemeyecek cok 6nemli bir husustur.

Akide ve akaid terimlerinin literatiirdeki tam karsilig1 biraz
daha genis sekilde aciklanabilirdi. Zira, bazen “akide” ile bir sahsa
ait inang esaslarinin ifadesi anlagilmaktadir. “Akidetii’t-Tahavi” Or-
neginde oldugu gibi. Birden fazla kisiye ait akidelerin toplamina da
“Akaid” denilmektedir. “Akaidiis’-Selef” tabiri buna 6rnek olarak
zikredilebilir.

Vahiyden anlagilmasi gereken hususa gelince burada akil,
Vahy-i metliiv ile Vahy-i gayr-i metliiv arasindaki irtibat1 kurup bu-
nun izahini da dogru olarak yapacak olan bir meleke ve bir kuvve
olarak goriilebilir. Akaid ve kelam konusunda aklin vazgecilmez
malzemesi olan vahyin kapsami ise dogru olarak belirlenmelidir.
Yani vahiy, vahy-i gayr-i metliiv ve vahy-i metliiv kavramu ile birlik-
te distiniilmelidir. Aksi takdirde zGviicih olan Kur’an ayetleri, bir-
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takim agir1 te’villerle maksadi asan méanalara hamledilebilmektedir.
Mesela, Mu'tezile de ayetleri daha ¢ok kendi prensipleri dogrultu-
sunda te’vil ederek akidesini, nassa dayandirmistir. Bunu yaparken
de nasslarin zahirine muhalif duruma gelebilmigtir. Aslinda
Mu'tezile'yi bu hususta frenleyecek olan sey, vahy-i gayr-i metliiv
olabilirdi. Fakat onlar islerine gelmedigi yerde akli delilleri ilke ola-
rak kabul edip, hadisleri nass olarak kabul etmemektedirler. Bu du-
rum, bir anlamda vahyin kontroliinden ¢ikmay:1 ifade eder.
Mu'tezile'ye ait bu tavrin baska bir 6rnegi de Si‘a’da goriilmektedir.
Onlarin hadis anlayis1 da, ayetleri kendi prensiplerine uygun diise-
cek tarzda yorumlamalarina imkan vermistir denebilir. Zira, onlarin
ayetlerin dogru anlasilmasina yardimei olan hadisleri kabul etmeme-
lerinin, kendilerini vahyin anlasilmasi konusunda birtakim yanhs
sonuglara sevkettigi soylenebilir.

Ehl-i Siinnet’in ise, hem vahiy-akil iliskisindeki dengeyi kur-
mada, hem de Islam akidesinin belirlenip ifade edilmesinde, onlarin
siinnet anlayisinin 6nemli rol oynadigi sOylenebilir. Ehl-i Siinnet
mezheplerin kendi aralarinda ihtilaf ettikleri hususlarin daha ¢ok
itikadla ilgili tali mes’eleler oldugu goriilmektedir.

Meseld, imanin artma ve eksilme kabul edip etmeyecegi husu-
sunda Hanefi-Matiiridi ekol mensuplarimin bile ayn1 goriiste olma-
diklar1 bilinmektedir. Bu konuda bir Hanefi fakihi olan Akidetiit-
Tahdvi sarihi Ali b. Ebii'l-Iz, ayetlerin ve hadislerin agik delaleti ile
imanin artip eksilme kabul ettigini ispat eder. Gergekte imanin artip
eksildigi konusuyla ilgili ayet ve hadisler birbirini destekler ve agik-
lar mahiyette olmasina ragmen, Hanefi ekolii igerisinde imanin art-
ma ve eksilme kabul etmeyecegi goriisii, liigavi ve ser'l iman tasnifi
gozetilmedigi icin, ayet ve hadislerin Oniine gectigi sOylenebilir. Hal-
buki itikadi goriisiin esasim1 akil degil nakil olusturmaktadir.
Mademki Ehl-i Siinnet kelami nasslara dayanan akaidi koruyacak ve
savunacaktir o halde Keldam Ilminin iistlendigi misyonun kirilma
noktalar1 arastirilmalidir. Bu hususta kelamin siinnete bakisinin ye-
niden ele alinmas: gerekebilir. Aksi takdirde hadisleri delil kabul
edip etmeme hususunda Ehl-i Siinnet ile Mu‘tezile ve Si'a’nin ara-
sinda herhangi bir fark kalmaz. Mu‘tezile ve Si‘a gibi mezhepler ha-
dislere vahiy nazari ile baksaydj, itikadi konularda akli vahyin oniine
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gecirmezler ve kelam konusunda da hadisleri dislamaz ve akil-vahiy
iligkisini, vahiy temelli bir diisiince sistemine oturtabilirlerdi.

Glintimiizde bazi kelamcilar, akaid-kelam iliskisindeki denge-
yi bozup kelamin bu husustaki misyonunu bir kenara atinca, akaidi
korumak tizere kurulmus olan kelami artik bazi akaid kavramlarini
inkarda kullanir hale gelmislerdir. Kader inancinin inkar1 bu hususa
ornek verilebilir. Bu konuda kullanilan esas deliller daha ¢ok akli
delillerdir. Aklin ve bu yetinin bilgi edinmedeki degerinin ne oldugu
gibi hususlar bilimsel olarak her zaman tartisilabilir. Ancak akil-
vahiy iliskisi ile akaid-kelam iliskisinin anlasilir bir paralellik dahi-
linde siirdiriilmesi kaginilmazdir. Zira din ve inang sistemi bu dortlii
kavramin ahenginde yatmaktadir. Bu konuda aklin siurini gizen,
micize kavramidir. Buna gore kisaca sOylenecek olan sey sudur:
Aklin duracag1 son nokta, vahiy olacaktir. Fakat itikadi konuya gir-
meden Once akil 6nde, inandiktan sonra 6niinii aydinlatan vahyin
gerisindedir. Bu da, aklin kontrolii anlamina gelmektedir.

Mesela, hangi akil Kur'an’daki anlatilan sekliyle ve Hz. Pey-
gamber’in uyguladig1 gibi miras konusunu insanlara onerebilirdi?
Gortiliiyor ki, Allah’in ve peygamberinin emir, nehiy ve tavsiyeleri
insan aklinin tistiindedir. Insanlarin en akillist olan Hz. Peygamber,
insan olarak vahiy ile en iist diizeyde uyum saglayan kimsedir. Bas-
ka higbir insan s6z konusu uyum hususunda bu derece basaril ola-
mayacagina gore bu durum, akil yaninda vahye uymanin Peygam-
ber’e itaatten ge¢mesi gerektigini ortaya koyar. Akil ve vahiy uyumu,
hikmetli is yapma sonucunu dogurur. Akil, vahiyden 6nce tabiatimi-
za yiiklenmis ilahi bir programdir. Vahiy ise, hayatimiza 1s1ik tutup
yon veren ve onu koruyan akil gibidir. Yaratilmislar arasinda sadece
insana yiiklenen “Eméanet” programi, akil sifresi ile agilip ¢alistirila-
bilmektedir.

Akil-Vahiy iligkisini kuran giiniimiiz kelamcilari, sahip oldu-
gumuz itikadi ve ilmil degerler hazinesinden de istifade etmek
stiretiyle yeni bir “Akaid Risalesi” yazabilirler. Belki de bu husus,
gliniimiizde bir zarfirettir. Boyle bir ¢alisma yaparken kelamcilarimiz
bin yillik akaid esaslarindan hi¢ birini inkar etmeden, kismen
tarihilik yaklasimi ile akaidimize yeni kavram ve degerler katabilir-
ler. Bugiine kadar ulagmis olan bazi kavramlar:1 da, ge¢mis zamanin
tarih hazinesine tevdi edebilirler. Bu caligmalar yapilirken elbette
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stinneti ihmal etmeden Kur’ani nasslara dayanmak gerekmektedir.
Asrimizda yasanan olaylarin etkisinde kalarak bunlara uygun izah
tarzi gelistirmek yerine, yanlis giden asri fikir ve inan¢ akimlarinm
nasslarla karsilayip bunlari akil labaratuarinda rafine ederek insanla-
ra sunmalidirlar. Bu takdirde Vahiy-Akil iliskisinin, Akaid-Kelam
tesaniidii olarak tecelli edecegine inanmaktayiz.

* % %

Prof. Dr. Cagfer KARADAS

Abant I[zzet Baysal Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi

islam inancinin Belirlenmesinde Vahyin / Naklin Onemi

Sahabeyi takip eden tabiin neslinden Yahya b. Ya’mer anlati-
yor: “Ben ve yol arkadagim Humeyd b. Abdurrahmén el-Himyer{ ile
birlikte hac (veya umre) niyetiyle yola ¢iktik. Allah elgisinin dostla-
rindan biriyle karsilagsak da, bazi insanlarin kader hususunda ortaya
attiklar1 bu yeni goriis hakkinda bir seyler sorsak diye aramizda he-
niiz konusmugken tam o sirada Mescid-i Haram’a girmek iizere olan
Abdullah b. Omer b. el-Hattab’a rastladik. Birimiz sagma digerimiz
soluna gectik. Arkadasimin soru sormak igin beni vekil kildigim
diisiinerek soze girdim:

“Ey Eb(i Abdurrahman! Bizim tarafta yani Basra’da Kur’an
okuyan ve ilim pesinde kosan bazi insanlar peyda oldu.” Yahya b.
Ya'mer onlarin durumlarini ayrintili bir sekilde anlatt1 ve ardindan
sunu ekledi: “Bu kisiler, kaderin olmadigini, insandan sadir olan
fiillin o anda gergeklestigini veya is meydana geldiginde ancak
mahiyetinin bilinme imkanina sahip olundugunu iddia ediyorlar.”
Abdullah b. Omer’in buna cevabi soyle oldu: “Onlarla karsilagirsan
benim onlardan uzak oldugumu, kendilerinin de benden uzak dur-
malarmi soyle! Allah’a yemin ederim ki, bu bahsettiginiz kisilerden
birinin Uhud dag1 kadar altin1 olsa ve onu Allah yolunda harcasa,
kadere inanmadikga Allah onun bu hayrini kabul etmez.”

Sonra sozlerini soyle siirdiirdii: “Babam Omer b. el-Hattab bil-
dirdi: “Bir giin Allah’in Rasfilii ile otururken elbisesi bembeyaz, sac-
lar1 simsiyah, tizerinde hig bir yolculuk emaresi bulunmayan, hig
kimsenin de tanimadig1 bir zat ¢ikageldi. Hz. Peygamber’in yanina
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kadar sokuldu, dizleri dizlerine degecek sekilde bir 6grenci edasiyla
ellerini dizlerine koyarak oturdu ve “Bana bilgi verir misin, Ey Mu-
hammed! Islam nedir?” dedi. Allah’in Elgisi sdyle buyurdu:

“Islam, Allah’tan bagka Tanri olmadigma ve Muhammed’in
O'nun elgisi olduguna sahadet etmen, namazi kilman, zekat: vermen,
orucu tutman, eger imkanin varsa Kébe’ye gidip hacci etmendir.” Bu
cevabin ardindan o zat: “Dogru sdyledin” dedi. Hz. Omer: “Biz buna
¢ok sasirdik, adam hem soruyor hem de tasdik ediyor” dedi. Sonra o
zat: “Bana sOyler misin, iman nedir?” Peygamberimiz bu soruya:
“Allah’a, meleklerine, kitaplarina, peygamberlerine ve dhiret giiniine
inanmandir. Ayrica hayr ve serri ile kadere inanmandir” diye cevap
verdi. O zat yine: “Dogru soyledin!” dedi. Ardindan: “Soéyler misin
ihsan nedir?” diye sordu. Peygamberimiz buna da: “Sanki goriiyor-
mussun gibi Allah’a ibadet etmendir. Sen O'nu gormesen de, O seni
gormektedir” cevabini verdi.

Son olarak: “Bana bildirir misin kiyamet ne zaman?” diye sor-
du. Peygamberimiz de: “Sorulan sorandan bunu daha iyi bilmiyor”
diye mukabelede bulundu. Bunun iizerine o zat: “O halde bana
kiyametin alametlerinin neler oldugunu sdyler misin?” dedi. Pey-
gamberimiz “O zaman geldiginde bir cariyenin evin hanimini do-
gurdugunu yalin ayak ve bas1 acik bir takim insanlarin yiiksek bina-
lar yapma hevesine diistiigtinii goreceksin” diye cevapladi ve o zat
kalkt1 gitti. Ben uzun siire bekledim ardindan Allah Rasfilii bana
doniip: “Ey Omer! Bilir misin, soru soran kimdi?” Ben, “Allah ve
Elgisi en dogruyu bilir” dedim. Yiice Peygamber, “Bu soru soran kisi
Cebrail idi ve size dininizi 6gretmek {izere gelmisti” dedi.”?

Bu hadis Yahya b. Ya’mer’in basindan gecen olay ile birlikte
hem Miislim’in Sahih’inde hem de Tirmizi'nin Siinen’inde ge¢mekte-
dir. Tki kitap arasinda anlami etkilemeyecek kiiciik farkliliklar bu-
lunmaktadir. Hadis ve hadisin hikayesi, Islam dininin yapisi ve zih-
niyet arka plani ile ilgili ok 6nemli bilgiler vermektedir. Konumuz
acgisindan 6onemi Yahya b. Ya'mer’in anlattig1 olaydir. Ciinkii olayda
ciddi tarihi bilgilerin yam sira Hz. Omer’den gelen hadisin neye,
nasil delil olarak kullanildig, bir diger deyisle daha birinci yiizyilda
ortaya ¢ikan bazi itikadi tartismalara nasil cevap arandigi ve 6zellikle

I Mislim, “Iman” 1; Tirmizi, “Iman” 4.
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sahabenin bu tartismalar karsisinda ne sekilde bir tavir sergiledigi
burada birinci elden dgrenilmektedir. Ote yandan kader gibi itikadi
hususlarda sahabe tarafindan hadisin delil getirildigi gercegi karsi-
miza ¢tkmaktadir. Yukaridaki hadisin hikdyesinden anlasilan bagka
bir husus ise kader gibi temel inang¢ esaslarinin Hz. Peygamber do-
neminde olustugu, daha sonra ortaya ¢ikan tartismalarda s6z konusu
olusan inanci pekistirmek veya hasimlarin iddialarini bertaraf etmek
icin Kur’an’a ve hadislere bagvuruldugudur.

Sahabenin ve onu takip eden neslin bu anlayis1 sonraki alimle-
ri de etkilemis ve Islam ilkelerinin tespit ve korunmasinda temel
basvuru kaynaklarinin Kur’an ve siinnet oldugu biitiin mezheplerce
kabul edilmistir. Farklilik, aklin bu ilkelerin tespiti ve korunmasin-
daki roliinde ortaya ¢ikmustir.

Mu'tezile inang ilkelerinin belirlenmesinde nasslar1 hi¢bir za-
man geri plana atmamis, onlar1 temel kaynak olarak gormiis ve ko-
rumustur. Ancak hiikiim vermede aklin da yerinin oldugunu benim-
semistir. Aslinda bu durum Hanefiler dahil biitiin Ehl-i re’y grubu-
nun yaklasimidir. Sozgelimi Mu'tezill/Zeydi alimlerden Kasim er-
Ressi (v. 246/861) Kitibii Usili’l-adl ve’t-tevhid adli eserinde dinde
hiiccetin akil, kitap ve rastil seklinde oldugunu vurgular. Bunlar
aciklarken aklin esas oldugunu ¢iinkii kitap ve rastiliin ancak onunla
bilindigini ileri stirer. Bununla birlikte Kitab'in ve siinnetin dinde asil
olmasinin yaninda icma’in da yine asil olduguna vurgu yapar.

Alail ile ilgili yani aklin mficize yoluyla rastliin rastlliigiinii
bilmede onceliginin oldugunu Imam Eg’ari alimlerinin nde gelenle-
rinden Abdiilkahir el-Bagdadi de belirtmektedir. Ancak o, dini hii-
kiimlerin ancak seri‘attan elde edilecegini de acik¢a vurgulamakta-
dir. Kasim er-Ressi, akil, kitap, siinnet ve icma” konusunda farklili-
gin/ihtilafin aslinda “nazar” dedigi diisiinme bi¢iminden ve
“temyiz” dedigi ayirt etme ve tespit giiciinden kaynaklandigin ileri
es-Sabiini’de gérmekteyiz. Ona gore aklin verdigi hiikiimlerde farkli-
ligin ortaya ¢ikmasi ya akilda bulunan bir kusurdan ya da diisiin-
ce/diisiinme sartlarinda olusan bir kusurundan kaynaklanmaktadir.
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Anlasiliyor ki, her durumda akil kusurdan hali degildir. Oyleyse
aklin nassin kilavuzluguna ihtiyact agiktir.

Bu durumun tespitinde en agik Ornek hiisiin-kubuh
mes’elesidir. Ehl-i re’y, hiisiin ve kubhun belirlenmesinde aklin rolii-
hiisiin ve kubuh konusunda genel ilkelerin tespitinde aklin rolii var
ise de, tek tek seyler (aynlar) séz konusu oldugunda nassin belirleyi-
ciligi esastir”? sonucuna varmiglardir. Aslinda inang ilkelerine bakil-
diginda biitiin mezheplerin temel inan¢ konusunda birbirine yakin
oldugu agikca goriiliir. Farklilik daha ¢ok ayrint1 ve tali noktalarda
ortaya ¢ikmaktadir. Bu da aklin roliinii en az diizeye indirgemeye
calisan Ehl-i hadis alimlerinin yaklasimindan kaynaklanmaktadir.
Onlar nasslarda gecen hususlarin tamamini bir inang ilkesi sayarken
Ehl-i re’y alimleri akli kullanarak baz tasniflere ve te’villere gitmenin
miimkiin oldugunu ileri siirmiislerdir.

Sozgelimi Ehl-i hadis alimleri, nasslarda gecen Allah'in biitiin
isimlerini ayn1 zamanda sifat kabul ederek her birinin ayr1 ayr1 isim
ve sifat oldugu sonucuna varmuslardir. Bunun sonucunda selbi,
stibitl ve, fiill seklinde bir sifat ayirimini reddetmislerdir. Ehl-i re’y
alimleri ise sifatlar1 hem stibtti, selbi ve fiili seklinde bir tasnife tabi
tutmuslar, hem de miiteradif ve yakin anlamli isim ve sifatlar1 birbi-
rine ircd” ederek yeni bir diizenlemeye gitmislerdir. Miitesabih isim-
ler konusunda ise te’vil yoluna bagvurmuslardir. Boylelikle farkl bir
sifat tasnif ve tespiti s6z konusu olmustur. {1ahi sifatlarm varligini
kabul etme noktasinda Mu'tezile dahil biitiin mezhepler miittefik
iken, sifatlarin sayisi, mahiyeti ve fonksiyonlar1 hususunda ayriliklar
bulunmaktadir. Bu ayriliklar da aklin konuya miidahil olmasindan
kaynaklanmaktadir. Aslinda miidahil olma hususu,aralarinda dozaj
farki bulunmakla birlikte biitiin mezhepler icin gegerlidir. Dolayisiy-
la ister Ehl-i re’y isterse Ehl-i hadis s6z konusu olsun, akil her iki
kesimde de tali noktalarda belirleyicidir. Ancak metod ve dozaj farki

2 bkz., Kasim er-Ressi, Kitibii Usiili’l-adl ve't-tevhid (Resdilii’l-adl ve’t-tevhid
i¢inde, ngr. Muhammed Ammara), I, 96-98; Abdiilkahir el-Bagdadi, Usiilii’d-
din, Istanbul 1346/1928, s. 202-205; Ntireddin es-Sab{ini, el-Biddye fi usilli’d-din
(nsr. Bekir Topaloglu), s. 18.

3 Ebii'l-Mu’in en-Nesefi, et-Temhid fi usilli’d-din (nsr. Abdiilhay Kabil), Kahire
1407/1987, s. 44.
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aralarindaki ayrilik icin belirleyici olmaktadir. Bu da her bir mezhe-
bin veya egilimin 6zgiinliigiinii ortaya ¢ikarmaktadir.

Aklin ve Naklin Ayrilmazlig:

Alal ile nakli ayr1 diisiinmek ve aralarina kesin ve keskin bir
hat koymak asla miimkiin degildir. Bu ikisi arasindaki iliskiyi sosyo-
loglarin kiiltiir ile insan arasinda tespit ettikleri iliskiye benzetmek
miimkiindiir. Onlara gore etkin ve etkili bir varlik olmas1 hasebiyle
insan, kiiltiirii insa ederken olusmus olan kiiltiir de, icinde dogdugu
insan1 inga eder. Kiiltiiriin insani insd etmesi, onun duyus, davranis
ve yaklasim kodlarini belirlemesidir. Her insan teki, belli bir kiiltiir
ortaminda dogar. Dogdugu kiiltiir ortaminda hazir buldugu duyus,
diisiiniis ve davrams kaliplarimi alir ve kullanir. Bu kendiliginden
olan bir hadisedir. Ama ayni insan kendi becerileri ve zekasin kulla-
narak i¢inde dogdugu kiiltiire yeni eklemelerde bulundugu gibi var
olan bazi kiiltiir unsurlarini reddetmesi veya yok etmesi/saymasi da
miimkiindiir. Bu durum da yine aym sekilde dogal bir siire¢ iginde
gerceklesir.

Buna gore akli ve nakli degerlendirdigimizde, her ne kadar
vahiy yoluyla gelen nakil, insan hayatina miidahale ediyor ve onu
belli bir yone yonlendiriyorsa da, insan, akli ile bu yonlendirmeyi
reddetme veya kabul etme imkan ve ihtimaline her zaman sahiptir.
Reddeden insan igin artik vahyin yonlendirmesinden bahsetmek
miimkiin degildir. Ancak kabul eden kisi noktasindan baktigimizda
da, bu yonlendirmeyi oldugu gibi, belli bir yoruma tabi tutarak an-
lamasi/anlamlandirmasi da miimkiindiir. Gelen vahyi oldugu gibi
kabul eden ile yorumlayanlarin her ikisi de aklin1 kullanmaktadir. Bu
noktada tartisilacak bir durum yoktur. Ancak yorum yaparak nassi
kabul eden ve hayatina uygulayan kisilerin yorumlarinda her zaman
bir farkliligin bulunmas: kag¢inilmazdir. Nitekim bu farkliliklar Hz.
Peygamber sonrasinda mezhepler olarak karsimiza ¢ikmigtir. Mez-
hebin bulundugu yerde aklin etkinligini kesin olarak kabul etmek
gerekir. Hatta burada sOyle demek bile miimkiindfir:

Din, nassa gore sekillenirken; mezhep akla gore sekillenmek-
tedir. Bunun ag¢ilimi dinin peygamber zamaninda nas dogrultusunda
veya ilahi koruma (ismet/ma’stimiyet) altinda hayata tatbikinin s6z
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konusu olmasidir. Ancak peygamberin olmadigi sonraki donemde
artik vahiy ve ma’stimiyetten bahsetmek imkami kalmamistir. Bu
durumda dini yorumlama ameliyesi biitiiniiyle akla kalmaktadir.
Diger bir ifade ile nasslar etrafinda gelisen yorumlar alimlerin
ictihadi, tercihi, tahrici, istinbati, istidlali ve nazari gibi bir takim
ameliyeler sonucunda ortaya c¢ikmakta ve sekillenmektedir. Iste
mezhepler boyle bir ortamda ortaya ¢ikmustir. Bir diger ifade ile aklin
dini yorumlamas: ile insanlar veya gruplar arasinda farkliliklar
olugsmus, bu farkliliklarin etrafinda insan kitlelerinin bulusmasi ile
mezhepler tesekkiil etmistir.

Bu durumda denilebilir ki, vahiy insan1 insa ederken insan da
yorumlari ile adeta nassa her donemde yeni bir anlam gercevesi ka-
zandirmistir. Bu nassin kendisini insa’1t degil, nassin yorumunun
ingasidir. Nitekim Kur'an’in miitevatirligi tartisilirken, mdiitevatir
olanin sadece Kur’an lafzi (mantiik) oldugu, manasinin/yorumunun
(mefhiim/mazmtin) ise mdiitevatir olmadigi bazi kaynaklarimizda
ge¢mektedir.# Yorumu ancak {izerinde icma’ edildigi takdirde kesin-
lik hitkmii kazanmaktadir. Nassin yorumunu/manasini miitevatir
kabul edersek, Kur’an'in nazil oldugu donem ve sartlar ¢ergevesinde
kazandig1 anlaminin dondurulmasini kabul etmemiz gerekir. Halbu-
ki her dénemde Kur’anin yiizlerce tefsiri yapilmistir. Sahabe done-
minden itibaren yapilan tefsirlere ve te’villere kimse itiraz etmemis-
tir. Itirazlar tefsir ve te’vil miiessesesine degil, yapilan yorumlarin
iceriklerine yonelik olmustur ki, bu da dogal bir gelismedir. Ciinkii
fikir canlilig1 ve zenginligi boyle olusur. Ote yandan daha Hz. Pey-
gamber déneminde Muvafakat-1 Omer’i goz oniinde bulundurdu-
gumuzda, insan akl ile Kur’an arasinda belli bir etkilesimin oldugu-
nu sdylemek bile miimkiindiir. Hz. Omer’in bu hassasiyetinin ve
¢abasinin sonraki dénemlerde alimlerin ictihad ve yorumlari seklin-
de tezahiir ettigini sdylemek akla ve nakle aykiri olmasa gerektir.

4 Teftazani, Serhu’l-Akaid (nsr. Mahmad Adnan Dervis), y.y. ts, s. 66-67;
Cagfer Karadas, "Yakin ve ftikad", U. U. fldhiyat Fakiiltesi Dergisi, X. 1 (2001),
Bursa, s. 113-126.
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Akil ve Nakil Tartismasinin Nedeni ve Sonuglari

[lk dénemde ister Ehl-i hadis isterse Mu’tezili anlayista olsun
Miisliimanlar, IslAm smurlarinin = genislemesine paralel olarak
Kur’an’in dili olan Arapga’nin sadece Araplar degil diger milletlerin
de dahil oldugu genis bir kesim tarafindan kullanilmas: problemi ile
kars1 karsiya gelmislerdir. Unlii 1ngiliz sair ve distinirii Eliot'un
ifadesiyle “...bir dilin birgok sayida ayr: millet tarafindan kullamilmas: onu
ciddi tehlikelere agik hile getirebilir...”s

Dil, kiiltlirtin ifadesi olduguna gore insanlar sahip olduklari
kiiltiirii ifade igin dile, ya lafiz olarak ya da anlam olarak bir takim
eklemelerde bulunurlar. Bu da, dilin eski sahiplerine yabancilasmasi
veya ayni zamanda inanglarinin ifade araci olan dildeki anlam kay-
malarina paralel olarak inancglarin da bozulma (tahrif) tehlikesine
mar{iz kalmasi problemini meydana getirmistir. Bundan dolay1 Ehl-i
hadis ve Selefi anlayista olanlar, muhafazakar bir tutum takinarak
dilin esneklestirilmesine ve kutsal metinlerin dilinin yoruma acik
hale getirilmesine siddetle tepki gostermislerdir. Ancak yine Eliot'un
“Daha az sayida insan tarafindan kullanilan bir dilin etki sahast da sinirli-
dir”6 soziindeki gercekten hareket edildiginde cihansiimf{il olma iddi-
asinda olan bir dinin, sinirh sayida insanin konustugu Hicaz kiiltii-
riiniin dili ile ifadesi, kacinilmaz olarak yerel kalmasina yol acacakti.

Esasen Ehl-i hadiste bulunan Kur'an dilinin tahrifi endisesi,
kelamcilarda da bulunmaktadir. Ancak onlar, digerlerinin aksine
Islam’1 Yahudiligin martz kaldigi hem yerellik ve ulusalliktan hem
de tahriften koruyacak statik 6nlemlerin yerine akli bir yorum olan
te’vil gibi dinamik 6nlemlere basvurmuslardir. Zira insanoglunun
iirtinii olan kiiltiir ve onun ifade araci olan dil degisken ve dinamik
bir yapiya sahiptir. Bir kiiltiir ve inancin tahrifini statik 6nlemlerle
engellemek miimkiin olmadig1 gibi, kalin duvarlarla sinirlandirilma-
st halinde de, onun kabuguna cekilerek kendiliginden tiikenmesi
kaginilmazdir. Evrensel bir 6zellik kazanmig olan bir inancin korun-
masi, kutsal metnin indigi dilin kurallarini zorlamaksizin aklin temel

5T. S. Eliot, Kiiltiir Uzerine Diisiinceler (trc. Sevim Kantarcioglu), Ankara 1987,
s. 54.
6 a.e., ayn yer.
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ilkeleri dogrultusunda onu mak{l bir cerceveye kavusturmakla
miimkiin olur. Kelamcilarin Kur’'an’daki miitesabih ifadeleri yorum-
lay1p (te’vil), akli izaha kavusturma gabalarini, bu anlayis dogrultu-
sunda, yanlis yorumlarin ve anlam tahrifinin 6niine gegmek, gayreti
olarak degerlendirmek miimkiindyir.

Hem keldmcilart hem de Ehl-i hadisi anilan bu tahrif endisesi-
ne iten, Islam’m yayildig1 bolgede bulunan Yahudi ve Hiristiyan
Kutsal metinleri olan Tevrat ve Incil'in mariz kaldig1 aslindan uzak-
lasmadir. Hiristiyanlar ilahi kelama, Isa’nin sahsiyla 6zdeslestirmek
veya onun bedenine hullil (enkarne) ettigini iddia etmek sfiretiyle
ilahi olanla olmayamni birbirine karistirmislar ve ellerindeki Incil’in
“Insan olup aralarinda dolasan S6z”iin”7 bir esini oldugu inancini
benimsemislerdir. Yahudiler ise Kur’an'in ifadesiyle: “cikar karsiligin-
da kutsal metni bir takum isteklere dlet ederek” tahrif edilmesine sebebi-
yet vermislerdir. Fakat Mu'tezile ve Ehl-i hadis arasindaki bu amag
birligi hicbir zaman 6ne ¢ikarilip bir hosgorii ortami olusturulama-
mis, aksine tartisma lafzi boyuta tasinmis ve kutsal metnin korunma-
sinin bir araci olan te’vil ve tefvizin amag¢ haline dontistiiriilmesine
yol agmistir. Mu’tezile mezhebinin, ilkelerini resmi yoldan topluma
empoze etme faaliyeti olan mihne olayz ile iki taraf arasindaki geri-
lim kortiklenmis ve devlet giicliniin kullanilmas: neticesinde ortaya
cikan fiili baskilar ve bunun neticesinde diismanliklarin zuhGruna
zemin hazirlanmustir.

Iste tam bu noktada Mu'tezile ve Ehl-i hadis yaklasim1 arasin-
da, iigiincli ¢oziim diyebilecegimiz arayislar ortaya ¢ikmaya basla-

7Yuhanna 1: 14.

8 “O halde yaziklar olsun onlara ki, kendi elleriyle ilahi keldamdan oldugunu
iddia ettikleri hususlar1 kaydettikten sonra, az bir kazang elde etmek igin “Bu
Allah’indir” derler. Kendi elleriyle kaydettiklerinden 6tiirii yaziklar olsun
onlara! Ve biitiin kazandiklarindan 6tiirti yaziklar olsun bdylelerine!” (el-
Bakara 2/79). Bu ayetin agiklamasi i¢in bkz., Fahreddin er-Razi, et-Tefsirii’l-
Kebir (Mefatihii'l-gayb), Beyrut ts. Daru Thyai't-Tiirasi’l-Arabi, III, 140-141;
Elmalili Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, Istanbul ts., Eser Nesriyat, I, 394;
Muhammed Esed, Kur’dn Mesaji (trc. Cahit Koytak-Ahmet Ertiirk), Istanbul
1997, s. 23. Ayrica bu konudaki diger ayetler i¢in bkz.,, Muhammed Fuad
Abdiilbaki, el-Mu’cemii’l-mufehres li'l-elfizi’l-Kur’ani’l-Kerim, stanbul 1990,
“semenen kalilen” md.
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mistir. “Stinni kelam” diye isimlendirdigimiz bu anlayis, akli yorum-
lar1 6ne ¢ikartan Mu'tezile ile sifatlar1 akli degerlendirme arenasina
cekme cabasina siddetle kars: ¢ikan Ehl-i hadis anlayisi arasinda bir
orta noktayr temsil ediyordu. Ibn Kiillab ile birlikte Haris el-
Mubhasibi, Ahmed b. Hanbel’in biitiin muhalefetine ragmen bu fikrin
taraftarryds.’

Akil-nakil cergevesinde o giin yasanmis bu tartismalar bir
tarihi zenginlik olarak kiiltiir hafizamizdaki yerini almistir. Ancak
tartismanin bugiine tasinan ve yasayan bir tarafi her zaman var ol-
mustur. Artik sartlar ve imkanlar bir hayli degistiginden tartismays,
belki bugiiniin ortam i¢inde ele almak gerekecektir. Ancak giinii-
miizde 6zellikle Miisliiman camia hentiz XIX. yiizyil somiirge kalin-
tilarini/zararlarini iizerinden atamadigindan ve somiirgenin bir par-
¢as1 olan oryantalist bakisin baskisindan hentiiz tam olarak kurtula-
madigindan rahat bir psikoloji iginde mes’eleyi ele alamamaktadir.
Yapacagimiz degerlendirmeler bu iki husus dikkate alinarak sonuca
baglanmalidir ve miimkiin oldugunca bu etkiden bagimsiz bir tar-
tisma ortami olusturulmalidir. Aksi takdirde tartismanin anlasmayla
sonuglanmasi zor goriinmektedir.

Kelam Istilahlarini Kollamak ve Korumak

Her ilim kendi 1stilahi (terim) ile ifade edilir ve yine o ilmin
varlig1 acan bu 1stilahlar vasitasiyla korunur. Istilah bir ilmin dili,
ifadesi ve gelecek nesillere aktarma aracidir. Istilahin kaybolmasi
veya tahrifi, dogrudan ilmin kaybolmasini ve tahrifini beraberinde
getirir. Bagka ilimlerden ve dillerden alinan 1stilahlarin ise, o ilmin
mantig1 ve zihniyeti ile Ortiistiigli oranda biinyeye uyum saglamasi
miimkiin olur, aksi takdirde ana biinye onu dislar ve islevsiz hale
getirir. Sozgelimi Farsca’dan alinma “cevher” kelimesinin kelam
icinde uyum saglamasi buna iyi bir 6rnektir. Ancak felsefeden alman
vacib ve miimkiin/caiz gibi bazi kavramlar, zaman i¢inde belli 6l¢iide
uyum saglasa bile, hala sorun olusturmaya devam etmektedir. Ne-
deni ise, “miimkiin” kavraminin bir felsefe 1stilah1 olarak sonsuzlugu
ifade etmesi, vacib kavraminin ise bir miimkiin varlikla sdzgelimi

° Cagfer Karadas, Bikillini"ye Gore Allah ve Alem Tasavouru, Bursa 2003, s. 133-
135.
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heytila ve stiret ile birlikte bulunuyor olmasinin zorunlulugudur. Bu
ylizden felsefede vacib varligin islevi yaratmak degil, tercihte bu-
lunmaktir. Yine onun miimkiine yoOnelik temel niteligi/islevi
miireccih olmaktir. Ancak bu kavram, zaman iginde belli iglev-
ler/nitelikler yiiklenerek keldm biinyesine biinyeye uygun hale geti-
rilmeye calisilmistir. Bu ¢erceveden olmak tizere vacib kavrami, ke-
lamin temel 1stilahlarindan olan kadim ile, miimkiin/caiz ise ha-
dis/muhdes ile esitlenmek sfiretiyle bir kelam 1stilahina dontistiiriil-
mesi s6z konusu olabilmistir.

Giintimiizde ise hem felsefeden hem de din bilimlerinden kav-
ram aktarimlari so6z konusu olmaktadir. Bu aktarimlar, zenginlik
veya ilimler arasi iletisim kurmak adina olumlu bir gelisme olarak
gortilse bile, eger i¢ blinyede tahrife veya yabancilasmaya yol acryor-
sa sakincalidir. Hele bir de zamanin rthu geregi yiikselen dallar olan
bu yeni ilimlerden bilgi ve kavram aktarimi psikolojik ezikligin bir
sonucu olarak yapiliyorsa ortada daha vahim bir durum var demek-
tir.

Bu cerceveden olmak {izere giintimiizde keldmcilarin da dahil
oldugu birgok ¢evre fizik-metafizik kavramlarini sik sik kullanmak-
tadir. Bunlarin bircogu fizigin nerede baslayip nerede bittigini,
metafigin nasil bir tarihi geg¢mise sahip oldugu bilgisinden
mahriimdurlar. Bazilar1 ise bu kavramin az ¢ok tarihi ge¢misini ve
kavramsal boyutlarini bilmesine ragmen, yukarida belirttigim zama-
nin rithu geregi kullanmaktadirlar. Halbuki metafizik, evreni fizik ve
metafizik seklinde ikili yap1 iginde 6ngoren felsefecilerin ortaya attik-
lar1 bir terimdir. Ozellikle eski felsefecilere gore ay, bélii gizgisi ol-
mak iizere evren, ay iistil ve ay alt1 seklinde ikiye ayrilir. Ay alt1 olus
ve bozulusun (kevn-fesad) oldugu fizik alemi; ay {istii ise olus ve
bozulusga yer olmayan sonsuzlugu barindiran metafizik dlemi olustu-
rur. Bunlara karsilik {inlii kelamc1 Bakillani “ayin altinda hangi ka-
nunlar gegerli ise iistiinde de ayni1 kanunlar gegerlidir”?® tezini ileri
siirer. O, bu tezini “Goklerde ve yerde olanlar O'na aittir”, “Gokte,

10 Bakillani, et-Temhid (nsr. ImAdiiddin Ahmed Haydar), Beyrut 1987, s. 66-
67, 72; Cagfer Karadas, Kelim Diisiincesinde Evren ve Insan, Bursa 2012, s. 91-
92.



206 AKAID ve KELAM iLMINDE VAHYIN ve AKLIN YERI

yerde ve ikisi arasinda bulunanlarin miilkii Allah’a aittir.”"" gibi
ayetlere dayandirir. Buradan anlasilan kelam istilahlarinin Kur’an ve
siinnetin ¢izdigi genis zihniyet cercevesi ile ortiismesinin gerekliligi-
dir. Ciinkii Kur’an ve siinnet, temel dayanaktir. Akil ancak onlarin
cizdigi cerceve icinde faaliyette bulunma yetkisine sahiptir.

Bir felsefe terimi olan “metafizik” kavramini, kelamdaki gaib
1stilahi ile 6zdeslestirmek ve Sylece kullanmak, 1stilahlarin dayandigi
tarihi kokleri ve iizerlerinde olusan derin tarihi birikimi gz ardi
etmek demektir. Ciinkii keldmda gaib kavrami fiziki olan1 da icinde
alan bir genislikte kullanilmaktadir. Gaib kavraminin karsiligi, bir
varligin bes duyu ile kavranamamasi demektir. S6zgelimi melek, cin,
seytan ve ahiret halleri gaib hususlardir. Ama bunlar fizik varliklar-
dir. Nitekim ahiret hallerinin cismani/cisimsel olup olmadig: kelam
ile felsefe arasindaki eski bir tartismadir. Basta Gazzali olmak tizere!2
biitiin kelamcilara gore gaib olan ahiret dlemi cismanidir. Rihlarla
bedenin birlesmesi gerceklesecek ve orada bedensel maddi bir hayat
soz konusu olacaktir. Daha Oncesinde Matiiridilerin imami kabul
edilen Ebi Manstr el-Matiiridi tefsirinde agik¢a gaib varliklardan
olan meleklerin cisim olduklarini belirtir.!3

Biz, sadece Allah’in varliginin mahiyeti konusunda bir tartis-
maya giremeyiz, ¢linkii o konuda hig¢bir bilgimiz yoktur. “Allah’in
nimetlerini diisiiniin ama, Allah’in zati/mahiyeti hakkinda fikir yi-
riitmeyin”** hadis-i serifi bu konuda bizi sinirlandirmaktadir. Zaten
Kur'an’da da Yiice Allah bize isimlerini ve sifatlarim1 bildirmis,
mahiyeti hakkinda bilgi vermemistir. Bize diisen nasslarin ¢izdigi bu
sinirda durmaktir. Durmadigimiz takdirde bir bilgi tiretmemiz veya
soruya/soruna bir bir ¢6ztim getirmemiz s6z konusu degildir. Ciinkii

11 Or. bkz., el-Bakara 2/255; el-Maide 5/120.

12 bkz., Gazzali, Tehifiitii'l-feldsife.

13 Matiiridi, Tevildtii ehli’s-siinne (nsr. Fatima Ytsuf el-Hiyemi), Dimasgk, IV,
560.

% Acltni, Kesfii'l-hafi, Beyrut 1405/1985, 1, 311; Eg’ari, el-Ibéne an usili’d-
diyine, Medine 1409, s. 126-127; Bakillani, el—fnsﬁf, s. 26; Eb(t Nuaym,
Hilyetii'l-evliyd, Beyrut 1987, VI, 68; Gazzali, llcdmii’l-avém an ilmi'l-keldm,
Beyrut 1406/1985, s. 89-90; Subki, es-Seyfii'l-meshilr fi akideti Ebi Mansfir (nsr.
M. Saim Yeprem, Matiiridi'nin Akide Risdlesi ve Serhi i¢inde), Istanbul 2000, s.
50.
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bu alan gaib olmasi hasebiyle bize tamamiyla kapalidir. Melek, cin,
seytan, ahiret halleri gibi gaib varliklar hakkindaki bilgimiz de
nasslarin bize bildirdigi kadardir. Kur'an’'daki acgik ifade de bunu
amirdir: “Sana herhangi bir maltimat/ipucu verilmeyen hususlarin
pesine diisme! Ciinkii kulak, g6z ve goniil ondan sorguya cekilir.”15

Sonug¢

Sonug olarak nakil de akil da bizim i¢in 6nemlidir. Ciinkii na-
kil, Yiice Allah'in peygamber vasitasiyla gonderdigi ilahi bir mesaj-
dir ve bir hidayet rehberidir. Akil ise, yine Yiice Allah’in insana ba-
gisladig1 bilme ve hitkiim verme aracidir. Bu iki imkani da Yiice Al-
lah, birlikte kullanilsin diye vermistir. Kur’an’da sik sik gegen “Onlar
akillarimi kullanmiyorlar mi1?” gibi ayetler, aklin 6nemine vurgu
yapmaktadir. Ancak vurgunun yapildigi yer, bir nakil olan Kur’an
ayetidir. Buradan ¢ikaracagimiz sonug, her ikisini de bir digerine
kiyas etmeksizin ve onem sirasina koymaksizin gerektigi kadar ve
gerektigi yerde kullanmaktir. “Akil mi1, nakil mi?” diye baslayan
kiyaslamalar ve degerlendirmeler, bizi her zaman bir ikileme veya
bir tarafi tercihe zorlamaya gotiiriir/gotiirmektedir.

Sahabe doneminden bugiine kadar inang alaninda yapilan tar-
tismalara bakildiginda, aslinda bu ayirimdan kaynaklanan baz ihti-
laflarin oldugunu kolayca fark edebiliriz. Bu birlikteligi aslinda Selef
dedigimiz sahabe, tabiin ve tebeii’t-tabiin biiyiik 6l¢iide basarmistir.
Mu'tezile-Ehl-i hadis gatismasinda duygusalligin ve 6fkenin dogal
sonucu olarak hep bir taraf, yani ya akil veya nakil 6ncelenmistir.
Daha sonra bu iki kesimin tartismasindan/ ¢atismasindan ders ¢ika-
ran Ehl-i Siinnet kelamcilari, biiyiik Olgiide akil-nakil birlikteligini
gerceklestirecek adimlar atmislar ve bunun uzlagsmac: sonucunu da
gormiislerdir. Ancak zaman zaman tarih icinde bu uzlasmaci ve bir-
likteligi 6ngdren ve Onceleyen anlayisin kayboldugu durumlar ol-
mugtur. Bunun en somut 6rnegi, somiirge doneminde Batida ytikse-
len akilailik ve pozitivizmin baskis1 altinda psikolojik ezikligin etki-
siyle aklin Islam diinyasinda neredeyse kutsanmasi durumudur.
Bugiin bu etkenler biiyiik 6l¢iide etkisizlestigine gore, artik normale
donme zamani gelmis olmalidir.

15 o]-Isra 17/36.
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Ayni1 husus, 1stilahlarin (terim) kullanimi igin de s6z konusu-
dur. Felsefeden ve yeni gelisen din bilimlerinden alinan/aktarilan
terimler ile nasslar gercevesinde veya onlara dayanarak sekillenen
kelam zihniyetini korumak miimkiin olmaz. Ciinkii her ilim, o ilmin
dili ve ifade arac1 olan klasiklesmis 1stilahlariyla yasar ve s6z konusu
ilmin bu terminolojiyle gelecek nesillere intikal ettirilmesi s6z konu-
su olur.

Yard. Dog. Dr. Fadil AYGAN

Sirnak Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi

Miizakeremin eksenini akil ve vahiy baglaminda Akaid-Kelam
ayirimina iliskin bir degerlendirme tegkil edecektir. Zira toplantinin
basindan itibaren akaid-kelam ayirimina vurgu yapildi. Geleneksel
ayirima gore Akaid Ilmi temel olarak vahiyden hareket ederek ina-
nilmasi gereken seyleri belirler. Akli-kelam1 tartismalara yer vermez.
Kelam ise, akaid esaslarinin akli olarak temellendirilmesiyle ilgilenir.
Bu diislince, zimnen akaidin, vahiy merkezli ve tartisilmaz ortak
kabullerden ibaret oldugu sonucuna varir. Nitekim gelenege bakildi-
ginda bu ayirimin gozetildigi goriiliir. Bu ¢ercevede kelam kitaplari-
nin disinda akaid (akide) eserleri yazilmistir.

Mesela, Ciiveyni, es-Samil adli kelam eserinin yaninda inanil-
mast gereken seyleri aktarmak tizere el-Akidetii’n-Nizimiyye'yi de
kaleme almistir. Bunun yani sira akide konularin ele alan pek ¢ok
risalenin yazildig1 goriilmektedir. Bu sekildeki bir kelam-akaid ay1-
rim1 yaygin olmakla birlikte, kelam tarihi agisindan bunlarin gergeve-
sini tam olarak belirleyebilmek miimkiin goziikmemektedir. Zira
inanilmas1 gereken akide olarak ortaya konulan mes’eleler, kelam
faaliyetinden bagimsiz degildir. Bu baglamda kelam faaliyetinden
bagimsiz bir akaidin varlig1 tarihi olarak sorunlu goziikmektedir.
Tarihi siirecte kelam ekollerinin goriisleri ve kelama iliskin birgok
ayrinti sayilabilecek konu akidelesmistir.

Mesela, tarihi sartlarin  olgunlastirdifit ve daha ziyade
konjoktiirel bir problem olarak degerlendirilebilecek halku’l-Kur’an
mes’elesinde her bir kanaat, inanilmasi zorunlu bir akide seklinde
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sunulmus ve mezhepler karsit goriis sahiplerini tekfir etmislerdir.
Imamete iliskin bahisler kiigiik akaid risalelerine dahi girmistir.
Manz(m bir akaid risalesi olan Emdl?’de miiellif, o giiniin tarihi sart-
larmin getirmis oldugu bir problem olmakla birlikte Hz. Aise’nin Hz.
Fatima’dan iistiinltigiinii bir inang esasi olarak sunmaktadir. Yine
Tahavi akaidinde “mestler tizerine mesh” bir inan¢ mes’elesi olarak
degerlendirilmistir. Halbuki tiimiiyle vahiyden hareket ederek insa
edildigi iddia edilen bir akidede bu tiir hususlarin olmas: diisiiniile-
mez. Oyle anlasiliyor ki, kelam tarihinde “akaid”, kelam faaliyeti
sonucunda elde edilen sonuglarin 6zet bir sekilde halka sunulmasi
seklinde varlik gostermistir. O halde kelam-akaid ayirimina iliskin
hususlarin yeniden degerlendirilmesi gerektigi asikar bir durumdur.
Oncelikle tarihi siirecte akaid olarak sunulmus mes’elelerin bir kis-
minin, nasslarin yaru sira akli ve tecriibi bilgilerden hareketle ortaya
konulmus bir kelam faaliyeti oldugu kabul edilmelidir. Sayet bir
akaid (credo) inga edilecekse,bunun muhkem nasslardan hareketle
inanilmas1 zorunlu ortak kabullerden olusmasi gerekmektedir. Boy-
lelikle kelam, inang esaslarinin temellendirilmesi ve savunusu sek-
linde fikri bir tartisma alami olurken; akide bir ortak kabuller
manz{imesi haline gelecektir.

* % X

Dog. Dr. Hatice K. ARPAGUS

Marmara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi

Dini Diisiincenin ingasinda Naklin Sekillendiricisi Olarak
Hadis

Akil ve naklin konu edildigi bir ¢alistayda siiphesiz kelam
perspektifinden hareketle naklin simirlarimi dikkate almak ve olusu-
munu incelemek kaginilmazdir. Bu amagcla bugiin elimizdeki mevcut
literatiiriin ve diisiince seklinin olusmasinda nasil bir yol takip etti-
gine bakmak akil ve naklin sinirlarin1 anlamak agisindan 6nemlidir.
Nakil deyince siiphesiz Kur’an ve siinnet seklindeki iki ana kaynagin
varlig1 bilinmekte ve kabul edilmektedir. Ancak bunlardan birincil
kaynak olan Kur’an, tefsir edilmek sfiretiyle delil oldugundan onun
yorumlanmasi siirecinde siinnetin ve aklin devreye girmesi kaginl-
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mazdir. Dolayisityla Kur’an’in yorumunda hadis ve akil gibi kaynak-
lar dikkate alindiginda akil ve nakil seklindeki baglant: ve tartismada
stinnetin hayati rol oynadig ortaya ¢ikmaktadir. Kelam konularinda
ve Ozellikle ultihiyete tekabiil eden mes’elelerde kat? delil kullarul-
mast gerekli goriildiigiinden Kur’an-1 Kerim ana kaynak olarak alin-
diktan sonra hadislerde de tevatiir gerekli goriilmiistiir.

Haber-i vahide gelince onun zan ifade etmesinden hareketle
belli sartlar cergevesinde ve dolaylh bir kaynak olacag; ileri siirtilmiis-
tiir. Ancak boyle bir yaklasim, hadisi dinin insasinda gerekli tek kay-
nak olarak goren Ehl-i hadis ile re’y ehli veya kelamcilar arasinda bir
takim ihtilaflarin olusmasina sebebiyet vermistir. Diger yandan elde-
ki rivayetlerin hemen her birinin Hz. Peygamber’den sadir oldugu
varsayimindan hareket eden Ehl-i hadise gore dinin insasinda hadis
ve ashabin uygulamas: belirleyici role sahiptir. Hatta olmazsa olmaz
biricik kaynaktir. Bu olusum, bugiin 06zellikle Ehl-i Siinnet inang
esaslarinin belirlenmesinde hadislerin belirleyici oldugunu ortaya
koymaktadr.

Nitekim hadislerin tedvininden 6nceki hicri ikinci ve tiglinct
asirda durum daha farkli sekilde cereyan etmis olsa da tedvinden
sonra hadislerle belirlenen esaslarin dinin ingasinda temel tegkil ettigi
anlasilmaktadir. Donemin keldmcilar1 da hadislerle tespit edilen
esaslardan hareketle inang esaslarini temellendirmeye c¢alismislardir.
Normal sartlarda bu durum herhangi bir sikint1 olusturmamaktadir.
Kur’an’i beyan etme vasfina sahip olan ve yine Kur’an’in bizzat ken-
disinin yeryiiziine inmesinde anahtar rol oynayan Hz. Peygamber’in
dindeki roliintin tartisma konusu olma ihtimali bulunmamaktadir.
Ancak basta Imam Matiiridi ve hemen tiim kelamcilarin endisesi
elimizdeki rivayetlerin Hz. Peygamber’e aidiyeti noktasinda diigiim-
lenmektedir.6

16 Tmam Matiiridi 6zelinde kelamcilarin hemen her biri hem miicize ile des-
teklenmesi hem de ismet sifatina sahip olmasi nedeniyle peygamberin ver-
digi haberi en dogru haber olarak kabul etmektedir. Ancak bdyle bir haberi
bize nakleden ravilerin eksikliklerden korunduklarina dair herhangi bir delil
bulunmadigindan; onlarin yanilmalar1 ve yalan sdylemeleri ihtimal dahilin-
dedir. Bundan &tiirii haberin arastirilmasi gerekmektedir. Bu durum, itikad
konularinda haber-i vahidin delil olmayacagini gostermektedir. Hz. Pey-
gamber’den sadir olan bir hadis, sahdbeden itibaren her nesilde bir siipheye
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Nitekim hadislerin tedvin c¢aginda hadis ulemasmin biiyiik
¢ogunlugunun Oncelikli yaklasimlar: nakledilen rivayetleri toplamak
gibi bir amaclarinin oldugu bilinen ve kabul edilen bir gergektir. Bu
durum elde mevcut rivayetin Hz. Peygamber’e aidiyeti yaninda
ravilerin naklettiklerini dogru anlayip anlamadiklari, dogru anladik-
tan sonra da dogru bir sekilde nakledip nakletmediklerinin tespiti
gerekmektedir. Dolaysiyla bu siire¢ kacimilmaz olarak haber-i
vahidin delil olup olmayacagi ve delil olmasinin sartlarinin incele-
meye alinmasini gerekli kilmistir. Bununla birlikte bugiin tarihe dog-
ru yapilan yolculukta baglangicta inang esaslarinin belirlenmesi ve
tespitinde Ehl-i hadisin naklettikleri rivayetlerin belirleyici rol {ist-
lendikleri anlasilmaktadir.

Yani biiyiik oranda naklin smirlarinin Kur’anin yorumunu
yapan rivayetler tarafindan belirlendigi ortaya ¢ikmaktadir. Ancak
bu sirada onlarin kendileri gibi diisiinmeyenlere ve 6zellikle re’y ehli
ile kelamcilara kars1 oldukca sert tavir takindiklar: ve hakliliklarim
ispatlamak amaciyla hadisten istifade ettikleri, zaman zaman da ha-
disi kendi diisiincelerini desteklemek amaciyla silah olarak kullan-
diklar dikkati cekmektedir.’” Bu durum, hadisin siyasal talepler igin
bir zemin olusturdugunu gostermektedir. Nitekim, erken donem
okumalar1 bu durumu destekleyecek bir manzara sergilemektedir.
Bu amagla kendilerini hadis veya siinnet ehli olarak isimlendiren
onemli simalarin konuya dair yaklasimlarina bakmak uygun olacak-
tir. Bu durum Ehl-i hadisin hadis konusundaki yaklasimi yaninda
naklin smirlarinin ¢izilmesinde ortaya koyduklar: gayreti de goster-
mektedir. Yine onlarin bu gayretlerinden hareketle konum olarak
diger Islam firkalar ve alimler kargisinda ¢ok 6zel misyona sahip
bulunduklarini ortaya koymaktadir.

mahal birakmayacak kadar ¢ok ravi tarafindan nakledilirse miitevatir olur ve
bu tiir rivayet de zar(rl ilim gerektirir; hi¢bir stipheye mahal birakmadan
delil kabul edilir (Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid [trc. Bekir Topaloglu], Ankara
2002, s. 11-12).

17 Ahmed Emin, Duha’l-Islim, Kahire 1998, II, 127. Mes’elenin bir¢ok acidan
orneklendirilmesi miimkiin olmakla birlikte asagida temas edelicek makam-1
mahmid konusuyla ilgili rivayetlerinde Taberi’nin tutumu ve Kurtubinin
onu elestirisinde bu husus ¢ok agik bir sekilde ortaya ¢ikacaktir.
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Allah, seri’atin koruyucusu ve bid’atin yikicist olarak onlar1
se¢mistir. Yine onlar Allah’in dinini kendilerine emanet ettigi, Pey-
gamber ile iimmet arasina vasita kildig1 kimselerden olugsmaktadir.
Bunlar bu tiir ayiria vasiflarindan hareketle re’ye ve akli istidlale
kars1 ¢ikmislardir. Re’ye miiracaat edenleri de siinnet diismani ola-
rak yansitmislardir. Bunun belli bash sebepleri arasinda dinin kay-
naginin kitap ve siinnetten ibaret olup re’y olmamasi esast bulun-
maktadir. Re’y kisisel zanna dayanip hakiki bilgi ifade etmediginden
re’yle hitkiim vermek bid’ate diismekten bagka bir sey degildir. Re’y
bid’atcilerin silahidir ve onlar buna sik¢a miiracaat ettiklerinden 6tii-
rii te’vile gidip dalalete diismiislerdir. Bundan 6tiirii Ehl-i hadisin bir
kismi te'vile gidip dalalete diisen Harici, Kaderi ve Si‘llerden hadis
rivayetini yasaklamislardir. Bundan bagka re’y degisken oldugundan
dinin anlasilmas: da degisken hale gelir. Fakat din, Hz. Peygamber
ve ashabi tarafindan en giizel sekilde anlasilmis ve yorumlanmuistir.
Bundan otiirli sonraki nesillere diisen Selefe ittibadir. Dinde ise de-
gisme yok Selefe uymak vardir. Imam Malik de (v. 179/795) re’yin
sadece fikihta kullanilacagini, itikadi konularda ise kullanilmayaca-
g ifade etmektedir.'®

Aragtirmalar Ehl-i Stinnet ve Ehl-i hadis seklindeki tabirin, Hz.
Peygamber’in vefatindan hemen sonra kullanilmaya basladigina dair
isaretler vermis olsa da, aslinda Malik b. Enes’in Irakli alimleri tenkit
ederken Ehl-i Stinnet tabirini kullanmaya baslamasindan sonra, kul-
lanimin seyrinin degistigi anlasilmaktadir. Imam Malik’in “Ehl-i
re’yden sakinin, ¢iinkii onlar, Ehl-i Siinnet diismanidir”®® seklindeki
ifadeleriyle Ehl-i hadisin Ehl-i Re’ye kars1 viicid bulmaya baslayan
bir olusum seklinde ortaya ¢iktigin1 gostermektedir. Ayni diisiince-
nin bir uzantist olarak Siifyan es-Sevri (v. 161/777) ve Abdullah b.
Daviad da (v. 213/828) “din, asardan ibarettir” seklinde goriis beyan
etmektedirler. Bu durumda hadis rivayet etmek, dinin korunmasi
manasma gelmektedir. Bu diisiince sahipleri bu anlayislarindan ha-
reketle siinnet, hadis ve asara tabi olmanin faziletiyle ilgili eserler ve

18 Genis bilgi igin bkz., Sonmez Kutlu, Islam Diisiincesinde Ilk Gelenekgiler,
Ankara 2002, s. 58-60.

19 EbG Nuaym, Hilyetii'l-evliyd, Kahire 1996: Darii'l-fikr, VI, 326-327 (Konuyla
ilgili genis bilgi icin bkz., Kamil Cakin, “Ashabii’l-Hadis Perspektifinden
Ehl-i Stinnet”, Dini Arastirmalar, 2006, VIIL, sy. 24, s. 13-26).
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kitaplarinda boéliimler olusturmuslardir. Asar-tevhid, va‘d-vaid, Al-
lah’in sifatlari, cennet-cehennem, melekler ve vazifeleri, nebilerin ve
gecmis immetlerin kissalari, Rastilullah’in sireti, savaslari, hanimla-
11, ¢ocuklari, miicizeleri, Kur'an tefsiri, sahabenin ahkamla ilgili go-
riisleri gibi mes’eleleri icermektedir. Asarm bir takim akli temellen-
dirmeler ve sahsi yorumlar icerdigi bilinmekle birlikte bu yorumlar,
Hz. Peygamber, sahdbe ve tabitina ait olup, belli bir donemden son-
raki insanlarin yorumlari, deger itibariyle onlarin yorumundan sonra
gelir. Cilinkii ilk nesillerin fikirlerinin, bilginin degeri acisindan &nce-
ligi vardir.20

Bu durumun, 6zellikle dinin ingasinda Ehl-i hadis ile kelamci-
lar arasindaki ihtilafin nakle dayanip dayanmama noktasinda odak-
landig sOylenebilir. Diger bir ifadeyle naklin smirlarinin ¢izilmesin-
de iki farkli diislince arasinda derin bir ihtilafin ortaya ciktig1 anla-
silmaktadir. Ehl-i hadise gore nakil Kur'an, slinnet ve oncekilerin
amelinden meydana gelmektedir. Bu anlayisa gore esas olan
rivayetle hareket etmektir, dolayisiyla dini insa eden de nakildir ve
zayif da olsa rivayetin bulundugu bir konuda akla miiracaat etmek
dogru degildir. Kelamcilara gore ise, dinin ingasinda kaynagin sahih
ve tevatiir derecesine ulasmas: gerekmektedir, bu da Kur’an ve
tevatiir derecesine ulasmis hadislerdir. Nitekim Ahmed b. Hanbel’in
(v. 241/855) konuyla ilgili goriisleri de mes’eleyi anlasilir kilacak
tarzda bilgi vermektedir.

Mesela o, siinnetin Kur’an’dan sonra basvurulacak ikinci kay-
nak olmaktan ziyade dinin ingdsinda nasil bir fonksiyonu bulundu-
gunu su sekilde izah etmektedir: “Bize gore siinnet Rastilullah’in
naklettikleridir. Stinnet, Kur’an'1 tefsir eder ve onun anlasilmasinda
yol gostericidir; Siinnette kiyasa yer yoktur ve onun igin delil ve 6r-
nek olmaz, ¢linkii Kur’an’in delaletleri akil ve heva ile anlasilmaz,
bilakis hevadan uzaklasmak sfiretiyle stinnete uyulur” !

Yine siinnet kendinden bir niteligi terk eden kimsenin onu ka-
bul etmedigini ve inanmadigini, kendi ehlinden olmadigini ortaya
koymaktadir. Ahmed b. Hanbel’e gore siinnet i¢inde yer alan husus-
lar da sOyledir: hayri ve serriyle kadere iman etmek, bu konudaki

20 Kutluy, a.g.e., s. 57-58.
21 Ahmed b. Hanbel, Usiilii Ehli’s-siinne, s. 17-18.
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hadisleri nigin ve nasil seklinde soru sormaksizin yalnizca tasdik ve
iman etmek; kiyamet giinii Allah’in goriilmesine (ru’yetullah) inan-
mak; basta kader ve ru’yet olmak iizere inanglarla ilgili hususlarda
konusmamak ve fikrini beyan etmemektir. Ciinkii bu konularda fik-
rini beyan etmek mekriih ve nehyedilmistir. Her ne kadar kisi gorti-
siiyle isabet etmis olsa da Ehl-i Stinnet’ten olmaz. Ciinkii Ehl-i Siin-
net, cedeli terk edip bu konudaki rivayetlere teslim olup iman eden-
lerden olugmaktadir. Siinnetin ortaya koydugu diger bir husus,
Kur’an’in Allah keldmi olup, mahliik olmamasidir ki, diger inanglar-
daki gibi Kur'an’in mahléik oldugunu styleyen kimseyle tartismak
yasaklanmistir. Kur’an’in mahl{ik olup olmadigini bilmeyen ya da
lafzen mahlik diyenler bu konuda sakinilmasi gereken kimseler
arasinda yer almaktadir. Siinnetin inanilmasini gerekli gordiikleri
arasinda kiyamet giinii amellerin tartilacagi, Allah’in kullarryla kendi
arasinda terciiman olmaksizin konusacagi, Rastilullah’in havzi, kabir
azabi, insan kabre kondugunda ona miinker ve nekirin gelip: “Rab-
bin ve Peygamberin kimdir?” diye soru soracagi, Hz. Peygamber’in
sefaatine ve sefaatle cehennemlik bir toplulugun cehennemden ¢ikip
cennete girecegine, Mesih ve Deccal’in ¢ikacagina inanmak gibi hu-
suslar yer almaktadir.

Nitekim bu konuda Deccal’in iki kag1 arasinda “kafir” ifadesi-
nin yazili olduguna dair rivayetler bulunmaktadir. Bu husus,
kiyamet alametleri arasinda sayilmaktadir. Daha sonra da Isa
aleyhisselam yerytiziine inip Liid kapisinda Deccal’i 6ldiirecektir, bu
da inanilacak esaslardandir. Siinnetin ortaya koydugu diger inang
esaslar1 da imanin s6z ve amelden olustugu, bundan o6tiirii artip eksi-
lecegi, namazi terk edenin kafir olacagi, Hz. Peygamber’den sonra
{immetin fazilet siralamasi, Ebti Bekir, Omer, Osman, Ali, Talha,
Ziibeyr, Abdurrahman b. Avf ve Sa’d seklindedir, Hz. Peygamber’in
ashabindan birini kiigiimseyen veya onlardan birine bugzedenin
miibtedi olduguna, cennet ve cehennemin yaratildigina, yaratilmadi-
g diisiinen kimsenin Kur’an’i tekzib ettigine, Ehl-i kibleden
muvahhid bir kimse vefat ettiginde cendze namazinin kilinacagina
inanmak seklindedir.22

22 Ahmed b. Hanbel, a.g.e. s. 19-63.
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Burada Ahmed b. Hanbel’in dinin ingasinda 6zellikle hadisle-
rin ve ashabin uygulamalarini esas aldig1 ve nassin zahirinin aynen
kabullenilip iman edilmesini salik verdigi dikkati ¢ekmektedir. Bid’at
olarak nitelendirdikleri ise dinin ingsasinda Kur’an ve akli tercih eden
kimselerden olusmaktadir ki, onlar da re’y ehli veya kelamcilar ola-
rak karsimiza ¢itkmaktadir.

Ahmed b. Hanbel’in yolundan ilerleyen Ibn Kuteybe’ye bakti-
gimizda, onun da re’y ve kelam ehlinin akla basvurmak stiretiyle,
Allah’in sifatlari, kudreti, cennetliklerin nimetleri, cehennem ve ber-
zah aleminin azabi, levh-i mahféiz gibi Peygamber’in ancak vahiyle
bilebilecegi konularda ihtilaf ettiklerini haber verdigi goriilmektedir.
Ona gore bu tiir konular istihsan, nazar ve kiyasla bilinebilecek hu-
suslardan degildir. Dolayisiyla sz konusu mes’elelerde akil, nazar
ve re’y gibi yollara bagvurmak ihtilaftan baska bir sey yapmaz, ihtila-
fin ortadan kalkmasini temin eden sey ise, dncekilerin uygulamalari-
ni1 taklid etmektir. Ciinkii taklid daha kazangli, Rastilullah’in izinden
gitmek de daha uygundur.

Nitekim akla miiracaat eden kelamcilar topluluktan ayriliga,
nizdmdan daginikliga, ittifaktan ihtilafa diismiislerdir. Hadisciler ise
Allah neyi dilerse onun olacagi, neyi dilemezse onun olmayacag:
hususunda ittifak etmislerdir. Yine onlar, Allah'in hayrin da serrin
de yaraticist oldugunu, Kur’an’in Allah kelami olup mahliik olmadi-
g1, Allah’in kiyamet giinii goriilecegini, Hz. EbG Bekir ve Hz.
Omer’in diger ashabdan {istiin oldugunu, kabir azabina iman edil-
mesi gerektigini ittifakla kabul etmislerdir. O, bu hususlarda Ehl-i
hadisin ittifak edip hi¢ birinde ihtilaf etmediklerini, bu konularda
kim kendilerinden ayrilirsa ona muhalefet edip bugzedilmesini,
onun bid’at¢i say1lmasini ve terk edilmesini gerekli goérmiistiir. O, bu
esaslardan sadece Kur’an'in telaffuz edilisinde ihtilaf oldugunu, bu-
nun da konunun muglakligindan ve kapaliligindan kaynaklandigini
ifade etmektedir.® Fakat Ehl-i hadisin tamami okunan, yazilan, din-

2 Ehl-i hadis i¢inde tilavet edilen Kur’an’m mahlik oldugunu séyleyen isim-
lerin arasinda Imam Buharinin (v. 256/869) yer aldigi bilinmektedir.
Nisabur’da Ahmed b. Hanbel’in yakin dostu Ehl-i hadis ulemas1 arasinda ez-
Zuhli (v. 258/871) ile oglu Yahya ez-Ziihli'nin (v. 267/880) bulundugu ve
bunlarin bolgede ¢ok etkin olduklar: kabul edilmektedir. Ancak Ahmed b.
Hanbel, Nisabtir'un Buhari gibi birisini ¢ikarmadigini sdylemekle birlikte,
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lenen ve ezberlenen Kur’an’in mahliik olmadiginda birlestiklerinden
bu konuda icma’in bulundugunu ifade etmektedir. Ona gore bir
seyin hak olmasinin aldmetlerinden biri de, insanlarin onu kabul
etmede fikir birligi edip birlesmeleridir. Dolayisiyla bir kimse meclis-
te ve cargilarda hadiscilerin ittifak ettikleri hususlar1 anlatsa, onun bu
goriisiine karsi ¢ikilmaz. Ancak s6z konusu kimse kelamcilarin inan-
diklar1 seylerden bahsetse gtz a¢ip kapamasina firsat vermeden 61-
diiriilmesi gerekir.* Ciinkii onun savundugu anlayisa gore, akla
miiracaat etmek veya kiyasi kullanmak haramai helal, helali de haram
yapmak demektir.?> Hadis ve siinnetin bir kismini inkar eden de
tamamini inkar eden gibi kabul edilmektedir.2¢

aragtirmalar basta Ziihli ve onun gibi diisiinenlerin Buhari'yi Nisabur’dan
kovanlar arasinda yer aldig1 bilgisini vermektedir. Bu duruma sebebiyet
veren sey de, Kur'an'mm mahlik olup olmamasiyla ilgilidir. Nitekim
Nisabur’a gelisinde iImam Buhari'nin tilavet olunan Kur’an’m mahliik oldu-
gu goriistini ileri stirmesinden &tiirii ¢ok zor durumda birakildig: bilinmek-
tedir. Ziihli, onun Kur’an’m mahlék oldugunu sdylemesinden otiirii kiifre
distiigiinii, karismin bos oldugunu, tovbeye davet edilmesi gerektigini,
tovbe etmezse boynunun vurulacagini, mal ve miilkiiniin Miislimanlar
arasinda ganimet olarak dagitilacagi, cenazesinin Miisliiman mezarligma
gomiilmeyecegini ileri stirmiistiir. Ayrica Buhari’nin yanina gidenin de t6h-
met altina girecegini diisiinmiis ve bunu cemaatine agikca ifade etmistir.
Biitiin bunlardan o6tiirii yine onun Nisabur'u terk etmesi istenmistir. Hatta
Zihli, diger bolgelere de mektuplar yazarak Buhari'nin Buhara ve
Semerkant gibi bolgelere gitmesini engellemistir. Bu durumlara mar(iz kalan
alim, Semerkand’1 terk ederken yolda hastalanarak vefat etmistir (genis bilgi
icin bkz., M. Emin Ozaf@ar, fdeolojik Hadis¢iligin Tarihi Arka Planmi, Ankara
1999, 5. 76-78. )

2 fbn Kuteybe, Hadis Miidafaas: (trc. Hayri Kirbasoglu), Istanbul 1989, s. 80-
83.

% ibn Kuteybe, a.e., s. 133.

2 [bn Kuteybe, a.e., s. 354. Aslinda hadis taraftarlariyla re’y taraftarlar1 ara-
sindaki farkli diisiincenin daha birinci asirdan itibaren ortaya ¢ikan etnik
gruplasmayla, ikinci asirda psikolojik bir takim saiklerle cephelesmeye do-
niistiigil; bu arada yasanan siyasi, sosyal ve fikri gelismelerle cephelesmenin
derinlestigi; tiglincii asirda tamamen bir klik anlayisiyla boy saldigi, kiiltiir
tarihimizin saklanamaz bir gercegi durumundadir. Burada bilhassa, hadisci-
lerin muhaliflerine karsi takindiklari tavrin dini bir temele oturtmalar:
mes’elesi olduk¢a manidardir. Bu muhalifler igerisinde, hatta odaginda Ibra-
him en-Nehal'nin halkasini devam ettiren, Hammad b. Ebi Siileyman; Eb{
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Bundan bagka Ibn Kuteybe’ye gore hadisciler hakikati bulabi-
lecekleri yerde arayanlardir, bundan o6tiirii onlar Hz. Peygamber’in
hadislerini, eserlerini aramalar1 ve siinnete uymalar1 sebebiyle Al-
lah’a yaklagmiglardir. Dolayisiyla onlarin faaliyeti neticesinde hak
gizli iken ortaya ¢ikmus, kaybolmusken yayilmis, daginik parga par-
cayken bir araya toplanmistir. Onlarin s6z konusu faaliyetleri netice-
sinde siinnetten yiiz gevirenler yeniden siinnete dénmiistiir. Hadisle-
rin toplanmasindan 6nce falan kimsenin re’yiyle hiikiim verilirken,
hadislerin toplanmasindan sonra Rasfilullah’in hadisleriyle hiikiim
verilmeye baslanmistir.?”

Boylece o, hadislerden dnce re’ye basvurup ihtilaf ortaya ¢ik-
mis olsa da hadisin toplanmasindan sonra ayrilik degil hadisler etra-
finda birlesme meydana geldigini ifade etmektedir. Ancak bu nokta-
da kacgimilmaz olarak nakledilen hadislerin hepsinin ayni seviyede
olmamasi durumu ortaya ¢ikmaktadir ki, bu husus zayif ve garib
hadis nakletmelerinden otiirii hadiscilerin elestirilmesine sebebiyet
vermektedir. Ibn Kuteybe, hadisgilerle ilgili gerekli dvgiilere yer ver-
dikten sonra bu mes’eleyi de giindeme almaktadir. Ancak o, bu hu-
susta kendilerine yoneltilen itirazlara da isarette bulunduktan sonra

Hanife, Eb(i Yusuf, Seybani, Ziifer b. Huzeyl, Hasan b. Ziyad, Muhammed b.
Suca gibi isimlerin bulunmasi ilgingtir. flmi, dini hatta her seyi 'eser', yani
rivayetten ibaret goren anlayis, boyle diisiinmeyenleri 'siinnet ve eser
diismanligr’ ile ithdm etmis ve onlara karsi, hir¢in bir tavir takinmistir. Ken-
dilerini, selef ve eser olarak nitelemenin verdigi giivenle, dinin hem
hamiligini, hem de temsil ve miidafasmni uhdelerinde gorerek, kendileri
digindaki biitiin fikri yaklagimlari sapkin ilan eden zihniyetin, Islam kiiltii-
riine neler miras biraktigy, izerinde diistiniilmesi gereken bir konudur (genis
bilgi i¢in bkz., M. Emin Ozafsar,”Kiiltiir Tarihimizde Re’y-Eser Catismas1”,
AUIFD, 2000, XLI, 270).

277 fbn Kuteybe, a.g.e., s. 155. Aslinda aragtirmalar hadise miiracaat etme du-
rumunun Ibn Kuteybe'nin bahsettigi sekilde olmadig1 bilgisini vermektedir.
Yani dinin ingasinda hadis ehlinin karsi ¢iktigt Hariciyye, Si‘a, Kaderiyye,
Cebriyye ve Mu'tezile olmak {izere, hemen her bir grubun kendi tezlerini
delillendirmede hadise miiracaat ettikleri anlagilmaktadir. Ancak Ehl-i siin-
net ulemasi Ehl-i hadisin tedvin ettigi hadislerin sihhatine veya metin acisin-
dan durumunu incelemeksizin konuyla ilgili bulduklari tiim rivayetleri
naklettikleri anlagilmaktadir (genis bilgi igin bkz., H. Musa Bagci, [nsann
Kaderi: Hadislerin Telkin Ettigi Kader Anlayisi, Ankara 2009, s. 161-191).
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bunun agiklamasmi da hadisgilerin zayif rivayetleri dogru kabul
ettiklerinden degil, aksine zayif ile sahihi birbirinden ayirmak igin
naklettiklerinden bahsetmektedir.?

Yine o bir taraftan hadisgilerin insanlarin diger bir smifindan
farkli olmadigim sdylemekle birlikte diger taraftan da yanls yapmus
olmakla birlikte onlarin yanlislariin hadisle uyarilmadigini giinde-
me getirerek re’y ve kelamcilardan ayrildiklarini ifade etmektedir.
Yani onlara gore kelam ehli akla miiracaat ettiklerinden &tiirii Islam
dairesine giren gruplar arasinda yer almamaktadir.

Mesela o, naklettikleri hadislerden otiiri  hadiscilere
Haseviyye, Nabite, Miicbire ve Cebriye yaninda “sel atig1” anlamin-
da “gusa” ve insanlarin en rezilleri manasina “gusr” gibi isimler ve-
rilmis olsa da, bu tiir ifadelerin her birinin lakab olup higbiriyle ilgili
Kaderiyye’de oldugu {izere herhangi bir hadis zikredilmedigini dile
getirmektedir. Kendileriyle ilgili sdylenenleri naklettikten sonra o,
Kaderiyye ile ilgili olarak onlarin {immetin Mectsileri oldugu, hasta-
landiklar1 zaman ziyaretlerine gidilmemesi, O&ldiiklerinde de
cenazelerine katillmamasi seklindeki bir rivayetin bulundugunu
belirtmektedir. Boylece o, akli kullananlarin hi¢bir zaman yanlis ya-
pan Ehl-i hadis seviyesinde olamayacaklarini hadisle de destekle-
mektedir. Fakat Ahmed b. Hanbel’de de gecen bu rivayetin sahih
olmadig1 bilinmektedir. Aslinda Ehl-i hadisten olan bir kimsenin
kendi hakliligini veya hasminin yanlishigini hadisten hareketle ortaya
koymasi, 6zellikle hasmini bu sekilde ilzam etmesi, bu konuda hadis-
lerin kendi mecralar1 disinda kullanildigini géstermektedir. Nitekim
s0z konusu rivayetin sahih olmamasi da, bu durumu desteklemekte-
dir.

Yukarida konuyla ilgili nakledilenler, naklin sinirlarmin gizil-
mesinde hadislerin ve Ehl-i hadisin belirleyici oldugunu ve akla mii-
racaat edenleri ise muhalif gruplar seklinde tanimladiklarim goster-
mektedir. Hattd onlar, akla miiracaat etmelerinden otiirii Islam
dairesi digsina ¢ikartilmiglardir. Ehl-i hadisin ise bu sirada temelde
katilmadiklar1 goriisiin sebebinin hadise bagvurmamaktan kaynak-
landig1 ana tezini 1srarla giindemde tuttuklar1 dikkati ¢ekmektedir.
Bu tavirlariyla onlar Islam’in sahiplerinin kendileri oldugunu, hatta

2 fbn Kuteybe, a.g.¢., s. 155.
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Islam’in kendi tekellerinde bulunduklarim giindemde tutarken akla
miiracaat eden mubhaliflerin Islam icindeki etki ve konumlarimni da
tamamen ortadan kaldirmay1 hedefledikleri anlasilmaktadir. Bu du-
rumu teminde onlarin sik¢a bagvurduklari sey, muhaliflerin dini
yasantilarinin Islam’la bagdasmadig: seklindeki temay1 devreye sok-
tuklar1 dikkati cekmektedir. Mesela, Ibn Kuteybe'nin bu konuyla
alakali naklettiklerinden bir kismi1 su sekildedir:

Nazzam'la (v. 231/845) ilgili olarak: “kelamcilarin mezheple-
rinden bir seyler 6grenmek ve inanglarindan bir seyler kabul etmek
istedik, fakat Nazzam'in ahldksiz oldugunu, gece giindiiz icki ictigi-
ni, glinahlartyla geceledigini, pisliklere girip fuhus ve haysiyetsizlik
isledigini gordiik” demektedir.?? Cahiz’la (v. 255/869) alakali olarak
da, onun kitabinda giiliing ve abes seyler bulundugundan ve bunun-
la gencleri ve nebiz igenleri kendine ¢ektiginden, hadislerle alay etti-
ginden, bu {immetin en yalancisi, en ¢ok hadis uydurani ve batila en
¢ok yardim edeni oldugundan bahsetmektedir.®® Ebii'l-Hiizeyl el-
Allaf’la (v. 235/849) ilgili olarak ise, herhangi bir neden gostermeksi-
zin onun yalana ve iftiraci oldugunu ifade etmektedir.?! Ayni para-
lelde “kelamcilardan uzak durmay: gerektiren sebepler” bashgi al-
tinda, onlarin fikirlerini degersizlestirmek amaciyla genel gecer hii-
kiim verme yoluna gittikleri goriilmektedir.

Bu cerceveden olmak tizere kelamcilardan bazilarinin sarabin
haram olmadigini veya yasaklamasinin te’dib amaclh oldugunu soy-
lediklerini, Hz. Peygamber vefat ettiginde dokuz hanimi oldugundan
ilgili ayette gecen ikiser, licer, dorder alimz seklindeki beyandaki
sayilar1 toplayarak dokuza ¢ikardiklarini belirtmektedir. Diger bazi-
larinin da domuzun yag ve derisinin helal olup yalnizca etinin haram
kilindig: goriisiinde olduklarini ifade etmektedir.?

Re’y ehliyle ilgili olarak da Sa’bi’'nin (v. 104/722) yorumlarini
nakleden Ibn Kuteybe sunlar1 aktarmaktadir: Sa’bi’ye gore kiyastan
sakinilmas: gerekmektedir, c¢linkii kiyas harami heldl, helali de
haram yapan seydir. Yine o, re’yle alakali olarak: “Bunlar

» [bn Kuteybe, a.g.c., s. 84.
30 fbn Kuteybe, a. e., s. 136.
31 ibn Kuteybe, a. e., s.116.
32 fbn Kuteybe, 4. ¢., s. 138.
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Rastilullah’in ashabindan ne rivayet ederlerse onu kabul et, fakat
kendi re’yleriyle soylediklerini helaya firlat..!” demektedir. Bagka bir
yerde de Sa’bi’ye: “bu kiyasa uymuyor” denildiginde onun, (erkegin
tenasiil uzvunu zikrederek) kiyasa sovdiigii bildirilmektedir.?

Bundan bagka naklin anlagilmasi ve sinirlarinin ¢izilmesinde
Ehl-i hadisin tavirlarin1 anlamak agisindan, onlarin kelam konulariy-
la ilgili yukarida nakledilen esaslardan bazisiyla ilgili yaklasimlarinm
incelemek uygun olacaktir. Meseld, miicize konusunda Kur'an-1
Kerim'in agiklamalar1 yaninda hadislerdeki mal{imatin ele alinmasi
gerekmektedir. Nitekim arastirmalar da 6zellikle Hz. Peygamber’den
sudiir eden hissi mcizeler konusunda hadislerin tedvininden 6nce
ve sonrasi donemin birbirinden olduk¢a farkli seyirde gelistigine
isarette bulunmaktadir. Bu konudaki hissi mficize 6rneklerinin her
birini inceleme firsati bulunmamakla birlikte, yalnizca birinden ha-
reket etmek konunun anlasilmasi agisindan yeterli olacaktir. Bunlarin
en Onemlisi insikak-1 kamer hadisesidir ki, s6z konusu anlatimin
hadislerin tedvininden 6nce ve sonra farkli sekillerde anlasildig:
ortaya ¢ikmaktadir. Diger bir ifadeyle hadislerin tedvininden 6nce
hiikiim koymada mes’eleler genis perspektiften tartisma zemini bul-
dugundan tiim vecheleriyle ele alinabildigi halde tedvin sonrasinda
durumun sekil degistirdigi ortaya ¢cikmaktadir.

Tedvin sonrasinda bazi mes’elelerin konuyla alakali hadisler-
den hareketle aydinlatildig1 bir realite olmakla birlikte, zayif da olsa
bir konuda hadis bulundugunda farkli yol ve metodlara bagvurmay1
yasaklayan ve farkli yolu bid’at olarak goren tutum, bu konudaki
ihtilafin nasil ¢oziildiigiinii manidar bir sekilde anlatmaktadir. Siire-
cin bu gercevede gelismesi de naklin belirlenmesinde hadislerin ve
Ehl-i hadisin belirleyici rollerinin bulundugunu gostermektedir. Bu
amagla arastirmaya gidildiginde insikak-1 kamer olayiyla ilgili anla-
tima erken donem eserlerinde rastlanmadigi halde hadislerin
tedvininden sonra bunun yayginlik kazanip hemen tiim eserlere
girmeye bagladig: bilgisine ulasilmaktadir. Bagta Ehl-i Siinnet kelam
ulemasi olmak {iizere re’yi savunanlarin hemen hepsinin hadislerin
tedvininden sonra bu tiir rivayetleri aldiklar1 ve kendileri igin bir
esas olarak kabul ettikleri anlasilmaktadir. Hattd arastirmalar, onla-

3 [bn Kuteybe, a. e., s. 133-134.
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rin haber-i vahidle amel edilmeyecegini sdylemekle birlikte, onlarin
bu konuda kendilerinin koydugu kurala ridyet etmediklerini goster-
mektedir.34

Ozellikle Buhari'nin (v. 256/869) ingikak-1 kamerin Hz. Pey-
gamber’e ait bir micize oldugunu aktarmasindan sonra Ehl-i Siinnet
ve Mu'tezile alimlerinin bu mes’elenin kabul edilip yayginlasmasina
zemin hazirladiklar1 anlasilmaktadir. Hattd Buhari’yi takip eden
muhaddislerin hissi miicizelere daha fazla onem verdikleri, bunun
neticesinde deldiliin-niibiivve ve hasaisii’'n-niibiivve tiirii eserlerde
bu tiir rivayetlerin gittikce 6n plana giktig1 goriilmektedir. Bu yakla-
sim genel olarak kabul gordiigiinden kelam eserlerinde de bu tiir
rivayetler yer almaya baslamistir.

Nitekim yapilan aragtirmalarda Ibn Ishak (v. 150/767) ve Ibn
Hisam'in (v. 218/833) siretleri yaninda, ilk donem hadis kaynaklar:
arasinda yer alan Malik b. Enes’in Muvatta’inda bu rivayete rastlan-
madig1 anlasilmaktadir. Ravi agisindan incelendiginde, bu rivayetin
Ali b. Eba Talib, Abdullah b. Mes‘tid, Ciibeyr b. Mut'im, Huzeyfe b.
Yeman gibi isimler vasitasiyla geldigi tespit edilmektedir. Ancak
bunlardan Ali b. Ebti Talib ile Huzeyfe’ye nispet edilen rivayetlerin
sahih hadis kitaplarinda yer almadigi, Ciibeyr b. Mut‘im’in
rivayetinin miinkati’, [bn Mestid’un rivayetinin de mevkaf oldugu
ortaya ¢ikmaktadir.> Mu'tezile alimlerinden Ebh Bekir el-Esam (v.
200/816),% Nazzam, Cahiz, Hayyat (v. 300/912),7 Ka'bi (v.319/931),

3 Bu konudaki aragtirma icin bkz., Halil Tbrahim Bulut, Kur'dn Isiginda
Miicize ve Peygamber, Istanbul 2002, s. 192-194.

% flyas Celebi, “Ingikakii’l-Kamer”, DIA, XXII, 344.

3 fmam Matiiridi Eb Bekir el-Esamm’in ayetin gelecek zaman sigasini ifade
ettigini sdylemektedir. Ge¢gmiste yarilmis olsayd: bunun bircok kimse tara-
findan ve ozellikle astronomi bilginleri tarafindan nakledilmesi gerektigini
haber vermektedir (Tevildtii’l-Kur'dn, Istanbul 2009: Darii’l-mizan, XIV, 225).
Nazzam da ayni gerekgeyle rivayetin sthhatini elestirmektedir.

7 H. Tbrahim Bulut, a.g.e., s. 190-191. Bugiin yapilan degisik yonlii aragtirma-
lar da, ayetin kiyamet alameti seklinde yorumlanmasini uygun bulmaktadir.
Bunlardan  birisi anlam  biitiinliigii ~ agisindan  (Ishak ~ Ozgel
Insikak-1 Kamer Hadisesine Yorum Etigi ve Anlam Biitiinl{igii Agisndan
Yaklasim, VII. Kutlu Dogum Sempozyumu: Tebligler, 19 Nisan 2004 [Siileyman
Demirel Universitesi flahiyat Fakiiltesi], 2006, s. 197-214) digeri de Kamer
stiresinin niiz{lii ve sdz konusu miicizenin olmasiyla ilgili rivayetleri zaman
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Sah Veliyyullah Dihlevi (v. 1176/1762)% ve M. Resid Riza'min (v.
1935)* bu mes’eleyi kabul etmedikleri bilinmektedir. Bu goriise para-
lel hareket eden Hasan Basri (v. 110/728) ve Ata b. EbG Rebah (v.
114/732)gibi erken donem ulemas: da ayette gegen “insakka” kelime-
sini, yarilmanin gelecek zamanda vuki’ bulacagi anlaminda yorum-
ladiklar: tespit edilmektedir.4

Konuyla ilgili genel malimattan sonra Ibn Kuteybenin
Nazzam’dan naklettiklerini gormek mes’elenin vuziitha kavusmasi
agisindan faydali olacaktir. Nazzam, Ibn Mes'tid’un ayin yarildigini
ve kendisinin de bunu goérdiiglinii iddia ettigini sdyledikten sonra,
bu hususun apagik bir yalan oldugunu bildirmektedir. Ciinkii Allah,
ne sadece onun i¢in ne de onunla beraber olanlardan bir baskasi igin

agisindan incelemektedir (Ahmet Erkol, “Hz. Peygamber’in Mficizesi ve
Niibiivvetin Ispatinda Insikaki Kamer Hadisesi ile ilgili Bir Degerlendirme”,
Dicle Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Diyarbakir 1999, 1, 291-292). Soz
konusu ¢alismalar, ayetin Hz. Peygamber’in hissi mficizesi olmaktan ziyade
kiyamet sirasindaki kevni degisim seklinde yorumlanmasinin daha uygun
olacag1 kanaatini ortaya koymaktadir.

3 Dihlevi s6z konusu ayetin kiyamet sirasinda vuk{i bulacak bir olay seklin-
de yorumlamakta ve s6z konusu hadisenin vukéiundan 6nce haber verilmesi
agisindan Hz. Peygamber’in haberi mficizeleri arasina girebilecegini ifade
etmektedir (genis bilgi icin bkz., Mehmet Ilhan, Sah Veliyyullah Dihlevi'nin
Keldm? Goriigleri, Ankara 2007, s. 147).

3 H. [brahim Bulut, a.g.e., s. 178.

4 H. {brahim Bulut, a.g.e, s. 178. Taberl de, saatin yaklasmasini kiyamet
seklinde yorumladiktan sonra, hicretten 6nce Mekke’de ayimn yarilmasiyla
ilgili rivayetleri naklettikten sonra miisriklerin bunu sihir olarak yorumla-
diklarmma dair Dehhék’tan nakilde bulunmaktadir. Bundan bagka o
Abdurrahman es-Siilemi’den de Medine’de Huzeyfe'nin hutbesini dinlerken
sz konusu ayeti okuduktan sonra iyi biliniz ki kiyamet yaklasmis, ay yaril-
mistir ve diinya ayrilacagini haber vermektedir seklinde nakilde bulunmak-
tadir (Taberi, [ngr. Abdullah Abdiilmuhsin et-Tiirki], Kahire 2001, XXII, 103,
108, 110-111, 113 ). Fahreddin er-Razi de saatin yaklasmasini kiyamet olarak
tefsir etmekte ve ayetin devamini mficize veya kiyamet zamaninda vuki
bulacak ayin yarilmasi tarzinda iki sekilde yorumlandigini ifade etmektedir.
Aslinda kendisi mficize seklindeki yorumun Buhari'nin hadisinden hareketle
tercih etmekle birlikte ayimn tutulmus olma ihtimalini tercih edenlerden ve
kiyamette vuk(i bulacak olaylar seklinde degerlendirmelerden de bahset-
mektedir (Fahreddin er-Razi, Mefitihii'l-gayb, Beyrut 1981, XXIX, 29-31).
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ay1 yarmaz. Ancak alemlere hiiccet, peygamberler icin bir delil, kul-
lar igin bir tegvik ve biitiin beldeler i¢in bir burhan olmasi amaciyla
ay1 bolebilir. Yani Nazzam, Ibn Mes‘(id tarafindan nakledilen olayin
gercegi yansitmadigini diisiinmekle birlikte normal sartlarda Al-
lah’in Peygamberini desteklemek amaciyla bdyle bir mfiicize yarata-
bilecegini ve bunun da miimkiin oldugunu ifade etmektedir.

Nitekim o, fikrini desteklemek amaciyla ilgili rivayeti su agi-
lardan sorular sorarak elestirmektedir: Nasil oluyor da aym boliin-
diigiinii biitiin insanlar bilmiyor? Nigin insanlar bu hadisenin vuka’
buldugu seneyi tarih olarak kaydetmediler, nicin bir sair bunu teren-
niim etmedi, nigin bunu goren bir kafir Miisliiman olmadi? Niye bir
Miisliiman bir zindiga karst bunu delil getirmedi?*! Bundan baska
Nazzam, Ibn Mes'tid’un verdigi haberin dogru olmayacagim onun
Kur’an’daki iki stireyi reddetmesiyle izah etmektedir. Bu konudaki
hatas1, onun naklettigi diger seylerde de hata yapabilecegini ortaya
koymaktadir. Yine Nazzam “saki anasinin karnindayken saki, sa‘id
anasinin karnindayken sa‘id olandir” seklindeki hadisi ve bu hadisin
ravisi olmasi hasebiyle Ibn Mes‘tid'u elestirmektedir. Ibn Kuteybe
diger konularda oldugu iizere bu mes’elede de savunmaya ge¢mekte

4 fbn Kuteybe, a.g.e., s. 89. Ibn Kuteybe séz konusu rivayetle ilgili olarak
Nazzam’a cevap verirken su hususlara deginmektedir: Aslinda bu husus,
ibn Mes‘tid’u yalanci saymak degil, Peygamberlik alametlerinden birinin
degerini diistirmek ve Kur’an’t inkar etmek anlamina gelmektedir. Bu konu-
da sz konusu ayet delildir. Nitekim “Kiyamet yaklasti, ay yarildi” seklinde-
ki anlatimda, ay yarilmamis ve Allah’in kasd1 ay ileride yarilacaktir seklinde
olsaydi, bu ayetin devaminda “eger bir mficize gorseler yiiz ¢evirip bu de-
vam edegelen kuvvetli bir sihirdir” seklindeki kismin manasi ne olabilir? Bu
ayet, bir kisim insanlarin ay1 yarilmis olarak gordiiklerine delalet etmez mi?
inanmayanlar ayr bu halde goriince “bu onun (Muhammed’in) devaml
sihirlerinden bir sihir ve hayaldir” demislerdir. Nitekim onlar, Hz. Peygam-
ber'in diger mfcizeleri hakkinda da benzer seyleri sOylemislerdir. Bu
mes’elenin biiyiik bir topluluk tarafindan nakledilmemesiyle ilgili olarak ibn
Kuteybe, diger mficize 6rneklerinin de bir veya iki kisi tarafindan nakledil-
digini giindeme getirerek cevaplamaya calismistir. Yani o, ravi sayisinn
o6nemli olmadigini, devenin sahibini Peygamber’e sikayet etmesi, kurdun
onunla konusmas: ve kabrin 6liyii disar1 firlatmasi gibi olaylarmn da ravi
sayisinin bir veya iki kisi olmasindan hareketle ayn1 konumda bulundugunu
belirtmektedir (Ibn Kuteybe, a.g.c., s. 95-96).
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ve Ibn Mes'tid’u bana sadik ve masdfik Rasfilullah haber verdi dedi-
gi halde niye Rastlullah’a yalan isnad etmis olsun? O sirada orada
pek ¢ok sahabi bulundugu halde nigin higbiri onun soziinii inkar
etmiyor? seklindeki istithamlarla bu rivayetin iizerinde siiphe bu-
lunmadigini dile getirmektedir. Ayrica o, Ibn Mesid'un Peygam-
ber’e yalan isnad etmesinin ona saglayacagi bir fayda veya sultan ya
da idarecilere yaklasmasina vesile olacak bir durumun bulunmadigi-
ni1 ifade ederek Nazzam’a kars1 ¢itkmaktadir.

Yine bu konuda Ibn Mes‘(id’tan baska bircok ravinin rivayette
bulundugunu sdylemekte ve benzer muhtevadaki rivayetlerin her
birini naklettikten sonra Miicadele siiresinin 22. ayetinde Allah'in
“kalplerine imam yazdi§indan” ve A’raf stresinin 156. ayetinde de
rahmetini yazacagindan bahsetmesini delil alarak konuyu temellen-
dirmeye calismaktadir. Ayni baglamda, Allah'in diledigini hidayete
erdirecegine isaret eden Aayetleri#? siraladiktan sonra Ibn Mes'tid
rivayetinin de, bu baglamdaki rivayetlerden biri oldugunu belirt-
mektedir.

Ibn Kuteybe, bu konuda amacinin Kaderiyye'nin yanlighgim
ortaya koymak olmadigini soyleyerek mes’eleyle ilgili tiim delilleri
zikretmeyi gereksiz buldugunu ifade ettikten sonra insanin kaderinin
Allah tarafindan yazildigimi Cahiliyye ve Ehl-i Kitap kiiltiiriinde de
bulundugunu dile getirmektedir. Cahiliyye’de de benzer anlayisin
bulunmasindan 6tiirii Ibn Mes‘Gd’un yalanlanmasimin miimkiin
olmadigim dile getiren Ibn Kuteybe, konuyla ilgili Cahiliyye siirler-
den bir kisim Ornekler de nakletmektedir. Yine Vehb b. Miinebbih
de: “Allah’'in kitaplarindan yetmis iki kitap okudum, yirmi ikisi
batin, ellisi zahir ile ilgilidir. Biitiin bu kitaplarda gordiim ki, kim bir
seyi kendi giiciiyle yaptigini iddia ederse kiifre girmis olur” demistir.
Ibn Kuteybe mes’eleyi desteklemek ve Ibn Mes'tid’'un hakliligim
ortaya koymak amaciyla Tevrat'in “Cikis” boliimiinden, Hindliler ve

4 el-Kasas 28/56; en-Nahl 16/93; Ta-Ha 20/79; el-En’am 6/125. Bu konudaki
rivayetlerden biri de Ebt Umame’den gelmistir. Saddet iman eden ve takva
sahipleri igindir. Sekavetin de dini yalanlayan ve kiifredenlere takdir olun-
duguna dair Allah’in ilmi sebkat etmis, (kaderi yazan) kalemin miirekkebi
kurumus ve kader tamamlanmustir. (Artik hicbir sey, kaderi degistirmez).
Bu, Kur’an ve Peygamber’in sehadetiyle sabittir.
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Acemlerden de nakilde bulunmaktadir.#® Kelamin en 6nemli tartisma
konularindan biri olan kader mes’elesinde, Ibn Kuteybe'nin kendisi-
ni desteklemek amaciyla tercih ettigi yol, hadisgilerin rivayetlerinde
takip ettikleri yontemi gostermesi agisindan oldukc¢a manidar ve
Oonemli bir agiklamadir.

Nitekim o, kendi goriisiinii desteklemek amaciyla Cahiliyye,
Ehl-i kitap anlayisi ile Islam arasinda herhangi bir fark gérmedigini
bildirmektedir. Bu durum, rivayet kriterlerini gostermesi agisindan
onemli ipuglar1 verecek agiklamalar icermektedir. Hatta o, bu sekil-
deki savunma metodunu bir¢cok hadisin dogrulugunda giindeme
getirmekte ve 1srarla elestirilen hadisin kabul edilmemesini Kur’an's,
Peygamber’i, gecmis peygamberleri ve onlardan gelen haberleri red-
detmeye es deger gormektedir.# Bu durum, hadisin nakledilmesinde
Peygamber’den gelen bir haberle gegmis {immetlerden gelen haberle-
rin ayni seviye ve derecede tutuldugunu gostermektedir. Bu yakla-
sim, hadisin nakledilmesinde sahih rivayeti nakletme kriterinin dik-
kate alnmadigimi gostermesi acisindan da oldukga onemli bilgi
ihtiva etmektedir.

Ibn Kuteybe &zelinde yukarida nakledilenlerden Ehl-i hadis
anlayisinin kelamcilara ve akli dini konularin insasinda dikkate alan
kimselere karst oldukga sert davrandig1 degisik acilardan incelenmis
oldu. Bu durum -yukarida da ifade edildigi {izere- naklin sinirlarinin
cizilmesinde objektif olarak hareket edilmis olma ihtimalinin bulun-

4 Genis bilgi icin bkz., ibn Kuteybe, a.g.e., s. 97-103.

4 Mesela bkz., Ibn Kuteybe, a.g.e., s. 218, 232. Hatta o kadar ilgingtir ki, ko-
pekler ve yilanlarin cinlerden mesholunduguna dair rivayetleri incelerken,
bu gibi hususlarin diisiince, kiyas ve akilla kavranamayacagini tekrar giin-
deme getirmektedir. Ona gore bu husus, Hz. Peygamber’in veya ashabin
soyledikleriyle anlagilabilir. Ciinkii onlar, bu gibi mes’elelerde
Rastilullah’tan veya Rastilullah’1 isiten birinden isittikleriyle veya ge¢mis
mukaddes kitaplarin dogru haberleriyle hiikiim vermektedirler. Bu husus,
farzlarla veya siinnetlerle ilgili bir mesele degildir. Ibn Kuteybe'nin,
mes’elenin farz ve siinnetle alakali olmadigini tespit ederek aslinda akla alan
a¢masi gerektigi halde, akli devre dis1 birakarak gegmisin ne sekilde olursa
olsun aktarilmasini istemesi ve bunu da dini bir tavir olarak sunmasi olduk-
¢a dikkat cekicidir. Aym baglamda o, Hz. Adem’in yaratilmasiyla alakal
stiret hadisini de, Tevrat'tan okudugunu soyleyerek temellendirme yoluna
gitmektedir (a.g.e., s. 342).
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madigini gostermektedir. Nitekim kendisinin dinin insasinda men-
subu bulundugu anlayistan hareketle etkin oldugunu diisiinen Ibn
Kuteybe'nin tavrindan otiirti bir takim elestirilere muhatap oldugu
da dikkati cekmektedir. Mesela, onlardan biri, Safil mezhebine men-
sup olmakla birlikte Ibn Kuteybe'nin Ahmed b. Hanbel’e paralel
hareket ettigi ve siinnete kars1 ona benzer bir yaklasim iginde bulun-
dugu, hatta bazen daha da sertlesen bir tavir sergiledigi seklindedir.
Bu yaklasimin 6ziinde de siinnete saygi hususunun yer aldig1 anla-
silmaktadir.

Nitekim her iki ismin de kendi donemlerinde hadisi miidafaa
etmelerinin hassaten Siinni Islam’t miidafaa etmekle aym anlama
geldigi diistiniilmiistiir.> Ancak Ibn Kuteybe'nin akla kars1 gosterdi-
gi hassasiyeti hadis nakleden ravilerin fakih olup olmamasi gibi hu-
suslarda da dikkate almasi gerektigi halde, onun boyle bir kayg:
tasidig1 soylenemez. Bundan dolay1 o hadislere keyfi yorum yaptig:
ve bu konuda zorlandig1, daha da énemlisi hukuki muhakemesinin
kusurlu ve karmasik olmasindan 6tiirii elestirildigi goriilmektedir.#

45 Gerard Lecomte, “Islam’da Ihtilafin Tekamiiliine Bir Ornek: Safii'nin
Intilafii'l-hadisinden Tbn Kuteybe'nin Mubtelifii’l-hadisine” (trc. 1. Kafi Don-
mez), Islam Medeniyeti Mecmuast, Istanbul 1981, V/1, s. 22-23.

4 Lecomte, a.g.e., s. 16. Nitekim hadis rivayetinde fikih bilgisinden yoksun
olmanin bir takim olumsuzluklara sebebiyet verdigini Ehl-i hadis ulemasinin
da elestirdigi hususlar arasinda yer almaktadir. Mesela, Ibnii’l-Cevzi hadisgi-
lerin biiyiik ¢ogunlugunun Allah Teadla’'nin sifatlarina taalluk eden zahiri
manalarimi duyu organlariyla hissedilebilir, hakikat manalarina hamlettikle-
rinden tegbihe diistiiklerini ifade etmektedir. Buna sebebiyet veren seyin de
onlarin fikth bilgileri bulunmamas1 ve fukaha ile bir arada bulunup
miitesabihlerin hiikiimlerinin muktezasina hamletmeyi 6grenmemis olmala-
rina baglamaktadir. Nitekim o, kendi zamaninda da bunlardan kitap topla-
yip fukahay: dinleyen fakat okudugunu ve dinledigini anlamayan kimseler
bulunduguna isarette bulunmaktadir (Ibnii’l—Cevzi, Telbisii Iblis, Beyrut 1994:
el-Mektebii'l-Islami s. 150; irfan Abdiilhamid, Islim’da Itikadi Mezhepler ve
Akaid Esaslart [trc. M. Saim Yeprem], Istanbul 1981, s. 222). Konuyla ilgili
diger bir tespit de s6yledir: Hadis rivayetiyle mesgul olanlar arasinda tefek-
kiirden uzak delillerden hiikiim ¢ikarmaktan yoksun kimseler vardi ki, bun-
lardan birine yeni yetismekte olan fikih talebelerinin bile haberdar oldugu
fikhi bir mes’ele sorulsa utanilacak cevaplar vermekten geri durmazlardi.
Zaman zaman Allah ve sifatlar1 konusunda hem aklin hem de dinin reddet-
tigi goriislerin bunlarin hocalari tarafindan ortaya atildigi olurdu. Iste bun-
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Ayni baglamda o, en mftedilinden en asirisina kadar Mu'tezile,
Havarig ve Si'a’y1 kelam konularinda reddederken hukuk metodolo-
jisi ve furti’-1 fikih konularinda ayni tavri benimsemez.#” Yine o bu
yaklagimi neticesinde hadisi savunma ve miidafaa etmede hayali ve
mitolojik nakilleri de hadis olarak muhafaza etme gabasi igine girmis
ve bu tiir rivayetleri itikadi bir perspektiften incelemistir.*

Bu tiir yaklagimlarindan 6tiirli basta Ciiveyni (v. 478/1085 ),
Ibn Salah (v. 643/1245) ve Zahid el-Kevseri (v. 1952) gibi# isimlerin
onu elestirdigi tespit edilmektedir. Nitekim Ciiveyni, onu begenme-
digine hiicum eden, atilgan bir polemikgi seklinde tasvir etmekte-
dir.® Yine o hadis bilgisinin yetersiz olmasindan otiirii baz1 zayif
veya mevzi rivayetleri te’vile tabi tuttugu halde aym tavri benimse-
yen kelam ve Mu'tezile ulemasin ise elestirdigi ve onlarin bu konu-
da yetkisinin bulunmadigin 1srarla vurgulamayi tercih ettigi anla-
silmaktadir. Bu durum onun adina izahi zor durumlar arasinda yer

dan dolay1 Me’mun kendisinin son derece agik ve net oldugunu kabul ettigi
bir konuda, hadisgilerin ileri siirdiikleri kanaatlerde ve naklettikleri
rivayetlerde daha ihtiyatli davranmalarini temin etmek amaciyla onlar: imti-
han etmek istemistir. Bu amagla Kur’an'in mahliik oldugu tezi gergevesinde
gelisen mihne siirecinin baglamasmna sebebiyet vermistir. Ancak Me'm{in
hem imtihan konusunda isabet edemedigi hem de umdugu neticeyi alama-
dig1 tarihsel siiregten anlasilmaktadir (Kevseri, “Mihne veya Halkii'l-Kur’an
Fitnesi ve Hageviler”, (M. Emin Ozafsar) Ideolojik Hadisciligin Tarihi Arka
Plani, s. 111). Ne var ki arastirmalar o dénemdeki ravilerin ¢ogunlugunun
tartisma konusu olan mes’eleyi anlamaktan ve tetkik etmekten alabildigine
uzak oldugu bilgisini vermektedir. Konularin mahiyetinin derinlemesine
tartisilmasi ve aklin kullanilmasini gerekli gorenlerle lafizlarin nakliyle yeti-
nenler arasinda Steden beri siiregelen catismanin temelinde rivayet edilen
haberlerin zahirine baglanmak veya onlarin te’vil edilmesi seklinde iki farkl
yontem bulunmaktaydi. Ancak nakilciler nasslarin anlasilmas: konusunda
zahirin disina ¢ikilmasina prim vermeyi asla caiz gormiiyorlardi. Dolayisiyla
Ehl-i hadis taraftarlar1 kars1 taraf olarak algiladiklarinin goriislerini kendile-
rininkiyle uyusmadig1 takdirde hemen siinneti terk edip atmakla sucglama
yolunu tercih etmislerdir.

47 Lecomte, a.g.e., s. 25.

4 Lecomte, a.g.e., s. 14, 34.

4 Zahid el-Kevseri, Mukaddimadt, Dimagk/Beyrut 1997, s. 57-59.

YCiiveyni, el-Burhin fi usilli’l-fikh (nsr., Abdiilazim ed-Dib), Doha 1978:
Cami’atii Katar, I, 135.
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almaktadir. Kelamcilara yonelttigi elestiriler onunla birlikte gelenek
haline geldiginden kendisinden sonra Ibn Teymiyye (v. 728/1328) ve
Ibn Kayyim el-Cevziyye (v. 597/1201) gibi isimlerin ayn1 tavri1 devam
ettirdigi dikkati cekmektedir.!

Naklin smirlarinin ¢izilmesinde takip edilen yontemle ilgili
olarak yukarida cizilen tabloyu destekleyecek diger bir husus da
miitesabih ayetler veya haberi sifatlar konusunda ortaya ¢ikmakta-
dir. Ibn Kuteybe, miitesabih konusunda keldm ve re’y ehlini
Kur’an’da gegen ars ve kiirsi lafizlarini te’vil etmesini yanlhs bularak
elestirmektedir. Bu amagla o, onlar Allah’in kiirsisi ve seriri oldugu-
nu soylemekten iirkerek arsin serir ve kiirsiiden baska bir sey oldu-
gunu soylemislerdir. Halbuki Araplar, “ars” denilince seriri, yiiksek
catilar1 ve kuyularin yerden yiikselen kisimlarini anlarlar, diyerek
nassin zahirl anlamiyla birakilmasini gerekli gormektedir.?? Dolayi-
siyla ona gore Allah'in arsa istiva etmesi de argin {istiine ¢cikmasi ve
yerlesmesi demektir.5

Ehl-i hadisin miitesabih ayetleri zahiri iizere birakmalar1 ve bu
konularin ele alinmasini ve 6zellikle haberi sifatlarin Allah’a nispeti-
nin nasilliginin giindeme getirilmesine kars: ¢ikmalar1 tahmin edile-
meyecek sonu¢ ve yorumlarin dogmasina sebebiyet vermistir. Bu
durumu tiim vecheleriyle burada incelemeye alma imkan bulun-
mamakla birlikte, yalnizca biri tizerinde durmak mes’elenin anlagil-

51Y. Sevki Yavuz, “Ibn Kuteybe”, DIA, XX, 152.

52 {bn Kuteybe, a.g.e., s. 146.

5 [bn Kuteybe, a.g.e., s. 410. Nitekim o, Allah’m gokte bulundugunu ispat-
lamak amaciyla, Hz. Peygamber’e gelen bir cariyenin gogii isaret etmesi
rivayetini delil olarak aldiktan sonra siire miiracaat etmekte ve Allah’in
gokte bulundugunu, goége bir serir (taht) kurdugunu, séz konusu tahtin
altinda meleklerin boyunlarmin egri oldugunu anlatmaktadir. Meleklerin
durumuyla ilgili olarak da ars1 tasiyan meleklerin boyunlarinin egri olmasi-
na dair Ebti Daviid’tan bir hadis nakletmektedir. Daha ilginci Ibn Kuteybe,
kelam ehline akli kullanmalarindan dolay: bidatgi derken, kendisi bu konu-
nun delillendirmesinde siklikla yaptig1 tizere Ehl-i kitdbin agiklamalarina
miiracaat etmektedir. Bu amagla o, Sahih Incil olarak nitelendirdigi Incil’de
Mesth fsa’min “gok ile yemin etmeyiniz, ¢iinkii o Allah’in kiirsisidir” (Matta
V/34) seklindeki agiklamasini almaktadir. Bundan baska havarilerin “eger siz
insanlar1 bagislarsaniz gokteki Rabbiniz de sizin zulmiiniizii bagislar” (Mat-
ta VI/14, 26) tarzindaki anlatimini da nakletmektedir (s. 412-413).
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mas1 agisindan yeterli olacaktir. Bu da Hz. Peygamber’in ilgili
ayetten miilhem olarak ulasacagi “makam-1 Mahmid” vasfinin tas-
vir ve yorumunda ortaya ¢ikmaktadir. Bu noktada Ehl-i hadisin, bir
yandan ars ve kiirsinin ve 0zellikle haberi sifatlarin te’viline siddetle
kars1 ¢ikarken, diger yandan bu konuda sahth ve zayif konuyla ilgili
bulduklar tiim rivayetleri eserlerine almaktan geri durmamalarinin
¢ok biiyiik etkisinin oldugu anlasilmaktadir. Yine aklin devre dist
kalmasi, bu konuda nefyeden ve tenzih eden diisiincenin de fonksi-
yon icra etmesinin oniinii kesmistir. Naklin zahiri {izere birakilmasi
konusundaki 1srar ve bu konudaki rivayetler, -yukarida Ibn
Kuteybe'nin agiklamalarinda da goriildiigii iizere- Allah’in yedi kat
semanin istiinde oldugu, arsa istiva ettigi ve kiirsiyle ilgili maddi
yorumlara gidilmesine sebebiyet vermistir.

Diger taraftan Hz. Isa’min carmiha gerilmesi ve Allah’in yanina
ref edilmesinin maddi olarak yorumlanmasi ve kiyamete kadar me-
kan olarak Allah’m yaninda bulunmasi seklinde bir anlayisin Islami
yorum olarak benimsenmesi de Hz. Peygamber’le ilgili yeni yorum-
larin yapilmasina sebebiyet vermistir. Hz. Isa’yla ilgili bu yorum,
Kur'an-1 Kerim'deki kiyamet ve mahserle baglantisi bulunmayan
makam-1 Mahmtid ayetinin® siyak ve sibakina uygun olmayacak
sekilde tefsir edilmesine sebebiyet verdigi anlasilmaktadir. Bu geli-
sim neticesinde maddi anlamdaki ars veya kiirsiye paralel olarak
kiyamette Hz. Peygamber’in de makam-1 Mahmid denilen Allah’in
kiirsisinin yaninda oturacag: yoniinde bir takim rivayetlerle amel
edilmeye baslanmistir. S6z konusu rivayetlerin ¢oklugu ve yogunlu-
gu da Ehl-i Stinnet ulemasinin makam-1 Mahmtid'u, Peygamber’in
sefaat yetkisinin bulunmasi seklinde anlamasina sebebiyet verdigi
dustuntilmektedir.>

5 Hiristiyan amentiisiine gore Isa aleyhisselamuin goge ciktign ve Allah’n
sagma oturdugu akidesi yer almaktadir (genis bilgi icin bkz.,, Muhammed
Hamidullah, Isldm Peygamberi, [trc. Salih Tug], Istanbu 1990, I, 645).

5 el-Isra 17/78-79.

% Aslinda bu tiir rivayetlerle Hz. Peygamber’in konumunun farkl algilan-
maya miisait bir sekilde sunuldugu ve beger iistii bir seviyeye ¢ikarildigin
goOstermesi agisindan da manidar bir tablo ¢izmektedir. Nitekim ibn
Kuteybe'nin Hz. Peygamber’in farkliligi ve mastimiyetiyle ilgili diger bir
anlatim1 da su sekildedir: Hz. Peygamber’in orugluyken hanimini 6pmesine
dair bir rivayet ve yine onun oruglunun hanimini 6ptiigiinde orucun bozula-
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Ehl-i hadis mensuplar1 “Rabbin seni yakinda makam-1
Mahmtid’a ulagtiracaktir”” anlamindaki ayette gecen makam-1
Mahmid tabirini -yukarida da isaret edildigi {izere- maddi bir me-
kan olarak kabul etmis ve Allah’in Hz. Peygamber’i arsin iizerine
kendi yanina oturtacagini seklinde diisiinmiislerdir. Nitekim Taberi
(v. 311/922) ayetin tefsiri sirasinda, biri Allah’in Hz. Peygamber’i
arsta yanina oturacagi, digeri de sefaat yetkisi seklinde iki yorumun
bulundugunu bildirerek, ilim ehlinin bunlardan ikincisini tercih etti-
gini ve kendisi de birincisinin dogru olmadigin bildirmektedir. Yine
o, bu tiir rivayetlerin metin agisindan degerlendirmesini yaparak
Allah’in Hz. Peygamber’i arsina oturtmasinin ne naklen ne de aklen
sahih olmadigini, ne sahabe ne de tabitinun boyle bir sey nakletme-
digini ifade etmektedir.5

cagina dair bagka bir rivayet nakledilmektedir. Ibn Kuteybe iki farkl
rivayetin de geligkili olmayip dogru oldugunu séyler ve yorumunu su sekil-
de sunar: Opme oruglunun orucunu bozar, Rastilullah’a gelince siiphesiz ki
o mastimdur, onun orugluyken esini dpmesi, babanin ¢ocugunu, kardesin
kardesini opmesi gibi oldugundan onun orucu bozulmaz. Rastlullah’in
uykusu i¢in de ayn1 sey soz konusudur. Onun dilinden ifade edilen: “benim
gozlerim uyur, fakat kalbim uyumaz” rivayeti uyudugunda abdestinin bo-
zulmayacagini ortaya koymaktadir. Nitekim onun hiriltis1 duyulacak dere-
cede uyudugu, sonra abdest almadan namazi kildig1 bilinmektedir. Dolay1-
styla Hz. Peygamber’in tabi oldugu hiikiimler pek ¢ok yerde {immetin tabi
oldugu hiikiimlerden farklidir (Ibn Kuteybe, a.g.e., s. 373). Ibn Kuteybe bu
sekildeki yaklagimiyla ilging bir sekilde Hz. Peygamber’in {immeti igin {isve-
i hasene olabilme niteligini altiist edecek yoruma gitmekte ve bunu nakilden
hareketle yaptigini sdyleyerek kendisinin elestirilemez bir zirha biirtindiigii-
nii de ifade etmektedir.

57 el-sra 17/79.

5 Taberi, Cami‘ii’l-beyin, XVI, 43-47, 51. Ancak Kurtubi de ayeti Peygam-
ber’in sefaat yetkisi olarak yorumlamakla birlikte Taberi’nin bu sekildeki
tefsirini de dogru bulmamaktadir. Fakat o, yalnizca Taberi'nin goriisiine
katilmamakla kalmaz. Ayrica onun bu konuda haddi astigimi ve bu
rivayetleri inkar edenlerin tohmet altinda kalacagini nakleder. Daha sonra da
Allah arsta oturdugundan Hz. Peygamber’in de onun yaninda oturma
ihtimali bulundugunu soyler (Kurtubi, el-Cami’ li-ahkdmi’l-Kur'dn, [nsr. Ab-
dullah Abdiilmuhsin et-Tiirki], Beyrut 2006, XIII, 150-151). Diger taraftan
Taberi’nin Ahmed b. Hanbel'i fakih olarak kabul etmemesi ve tefsirde Han-
beli ¢evrelerden farkli yoruma gitmesi gibi durumlardan hareketle miilhid
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Miitesabih ayetlerin yorumunda Ehl-i hadisin durumuyla ilgili
diger bir bilgiye de Zahid el-Kevseri'nin agiklamalarinda rastlanmak-
tadir. Ibn Kuteybe’yle ayni tavri benimseyen ve mihne siireci sonrasi
yildiz1 parlayan, Abbasi halifesi Miitevekkil’e yakin isimlerden olan
Huseys b. Esrem’in de (v. 253/867) rivayette sika oldugu sdylense de,
onun dirayet konusunda boyle olmadig1 bilinmektedir. Nitekim o,
Mu'tezile’'nin “istiva” kelimesine “istila” manasin1 vermesinden ra-
hatsizlik duyarak Allah’in ars tizerine maddi anlamda hissi olarak
istiva ettigini soylemis ve Allah’in bu sekilde oturdugunu reddeden-
lerin de tekfir edilmesini gerekli gormiistiir. Huseys'in kitabinin
kendisinden sonra Darimi (280/894), Ibn Huzeyme (v. 311/924),%
Hallal (v. 311/923) ve Abdullah b. Ahmed (v. 290/903) gibi isimlerin
eserlerine 6rneklik tegkil etmesi, naklin sinirlarinin ¢izilmesinde bir-

ve Sil olarak nitelendirildigi bilgisine ulasilmaktadir. Yine o, Mu'tezile'nin
bazi fikirlerini kabul ettiginden ve -yukarida nakledildigi iizere- makam-1
mahmiid ayetiyle ilgili olarak Hz. Peygamber'in Hz. isa’daki gibi Allah’la
beraber arsta oturacagi anlamini ihtiva eden rivayetleri kabul etmemesinden
Otiirii elegtirilmistir. Hattd ona miilhid denmekle kalinmamus, bilakis kendisi
ling edilerek evi yagmalanmistir (W. Montgomery Watt, Islim Diigiincesinin
Tesekkiil Devri, Ankara 1981, s. 370; Ozaf§ar, fdeolojik Huadisciligin Tarihi Arka
Plani, s. 80).

5 [bn Huzeyme onceleri kelam konulariyla ilgilenmek istemedigini ve bu
konulara girmek istemedigini belirtmekle birlikte sonralar1 hadis 6grencile-
rini Cehmi ve Mu'tezili fikirlere karsi savunmak amaciyla Kitdbii't-Tevhid
adl1 eserini kaleme aldigini s6ylemis, Allah'in isim ve sifatlarinin te’vil ve
tesbihe gerek kalmaksizin kendisinin bildirdigi tarzda kabul edilmesi gerek-
tigini ifade etmistir. Isra ve miracla ilgili haberleri siraladiktan sonra bunun
ayniyla gerceklestigini Allah’'mn yedinci kat semanin {izerinde bulundugunu
Kur’an’n mahléik olmadigini, onun mahliik oldugunu séyleyenin kafir say1-
lacagini belirtmistir (Ibn Huzeyme, Kitabii't-Tevhid [nsr. M. Halil Herrasi],
Beyrut 1983, “Giris”, s. 2-5; Mustafa Isik, “Tbn Huzeyme”, DIA, XX, 80). Nite-
kim bu tutumundan hareketle Fahreddin Razi onu elestirmis ve kitabinin
Kitabii't-Tevhid degil Kitabu’s-Sirk oldugunu soylemistir ( Isik, s. 80). Yine o
bu kitaba reddiye amaciyla Esasii’t-takdis adli eserini kaleme almis ve kitabin
sonunda tecsime diistiigiinii ve tecsimin de tekfiri gerektirdigini ifade etmis-
tir.
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¢ok ismin fonksiyonu bulundugunu ve bu anlayisin tahminin ¢ok
otesinde yayginlastigini gostermektedir.®

Nitekim Berbehari’nin de (329/941) makam-1 Mahmid'la ilgili
olarak”kiyamet giintinde bir miinadi “Allah’in sevgili kulu nerede-
dir?” diye bagirir. Bu sirada O'nun omuzuna degecek sekilde arsta
beraber oturan Peygamber, meleklerin saflar1 arasindan ¢ikar”s! sek-
linde bir rivayet nakletmektedir. Baska bir rivayette de Hz. Peygam-
ber'in makam-1 Mahmtid'da ayakta duracag: bildirilir ve makam-1
Mahmid'un ne oldugu soruldugunda da Allah, o giin semadan ge-
nigligi yer ve sema kadar olan kiirsisine inecegi ve kiirsinin yeni bir
semerin gicirdamasia benzer bir ses ¢ikardigi haber verilir.®2

60 Zahid el-Kevseri (nsr.), “Mukaddime”; et-Tenbih ve'r-red, Bagdat/Beyrut
1968, s. 5. Onlarla ilgili olarak Kevseri, ilahi sifatlar hakkinda umémi kabul
gormiis nasslarla yetinip asilsiz rivayetlere miiracaat etmis olsalar ve
mes’elenin 6ziine niifiz edemeyenlerin goriislerinden hareketle tenzihten
uzaklagsmamis olsalardi, hatalardan korunmus ve kendilerini izleyenleri
cehalet karanliklar: i¢ine birakmamis olurlardi” seklinde bir degerlendirme-
de bulunmaktadir. Huseys, el-Istikime adli eserini kaleme almistir. Malati de
et-Tenbth adli eserini bugiin mevcut olmayan bu eserden istifade etmek
stiretiyle te’lif etmistir. Onun etkisi 6zellikle Cehmiyye’nin yanlislarini orta-
ya koymada ve haberi sifatlar ve miitesabih ayetlerle ilgili yorumlarda orta-
ya ¢tkmaktadir. Bu konularin basinda da ars ve kiirsi, Allah’in yerytiziine
niizGlii gibi konular gelmektedir. Ancak Kevseri, onun bu konudaki
rivayetlerinin genellikle senedi bulunmayanlardan olustuguna isaret etmek-
tedir.

61 56z konusu anlayisin halk 6gretisindeki eserlerde ve bagka bir hadis sek-
linde de yer aldig1 dikkati cekmektedir. Stira ilk iiflemeden sonra tiim mah-
ltkatin 6lmesinin ardindan ikinci defa sfira iiflenmeden 6nce Hz. Peygamber
dirilir, saginda Cebrail, solunda Mikail'le birlikte makam-1 mahmtda gelir.
Bu sirada Israfil de sfira iiflemek iizere hazirlanmaktadir (Envirii’l-dgikin, s.
394-395; Muhammediyye, s. 260-261; Imadii’l-Islim, vr. 184a-b; Ahmediyye, s.
458-460; Tenbihii’l-gdfilin, 1, 57. Yasayan inanglar arasinda dort melegin gelip
Hz. Peygamber'i mezarindan almasiyla ilgili anlayis vardir [Pertev Naili
Boratav, 100 Soruda Tiirk Folkloru, s. 25-26]; krs. Hatice K. Arpagus, Osmanli
Halkinin Geleneksel Islém Anlaysi, Istanbul 2006).

6 Zehebl, Mizanii’l-itidal, ngr.Ali  Muhammed Muavvad-Adil Ahmed
Abdiilmevcid, Beyrut: Dérii’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, VII, 506. Zehebi, aynt muh-
tevadaki rivayeti Mukatil'in fbn Abbas ve Dehhak kanaliyla verdigini ifade
ettikten sonra bunu Mukatil'in arkadaslarindan birinin uydurmus olabilece-
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Mes’elenin bu sekilde yorumlanmasinda ve nakledilmesinde Mukatil
b. Siileyman (v. 150/767) ve medresesinin katkisinin oldugu diisii-
nilmektedir. Aragtirmalar onun makam-1 Mahmiid'u maddi bir me-
kan olarak yorumladigini ve miicavir kiiltiirlerden etkilendigi bilgi-
sini vermektedir. Mazdeizm’de Allah’in bagka bir dlemde kiirsisinde
asag1 alemdeki Melik Husrev’in oturusu gibi oturdugu inanc1 vardir.
Bu anlatim da Mukatil’in bu yorumu Seneviyye gibi gnostik komsu
kiltiirlerden aldigini giiclendirmektedir. Bunun yaninda onun fikir-
lerinin yayilmasinda muhaddis Miicahid b. Cebr’in de (v. 103/721)
katkis1 oldugu diisiiniilmektedir.s3

Aslinda simdiye kadar nakledilenlerin hemen hepsi zahire
baglanma ve nakil ¢ercevesinde hareket etmenin tabii sonucu olarak
gortinmektedir. Nitekim konuyla baglantili olarak Fahreddin er-Razi
(v. 606/1209) Ibn Huzeyme'ye karsi te'lif ettigi eserinde Ehl-i hadis
tavrinin zahire ve haber-i vahide baglanmanin dinde zannedildiginin
aksine insan1 sahth bir yola iletmeyecegi goriisiindedir. Bu amagla o,
Allah’la ilgili bilginin kaynaginin haber-i vahid olma imkan bulun-
madigim bes esas cercevesinde temellendirmektedir. ik olarak o
haber-i vahidin zan ifade ettigini, bu yiizden de Allah’1 bilme ve si-
fatlar1 konusunda delil olamayacagin1 belirtmektedir. Nitekim haberi
getiren ravilerin ma’stim olmadig1 noktasinda hadis ulemas1 arasin-
da ittifak vardir. Ravi ma’stim olmayinca onun hata islemesi ve yalan
sOylemesi de miimkiindiir.

Mesela, Rafiziler sadece Hz. Ali’nin ismeti konusunda ittifak
etmis, muhaddisler ise bunu kabul etmemistir. Dolayisiyla Si‘a kay-
nakli rivayetin Hz. Ali'ye nispet edilen ismet sifatindan 6tiirii zan

gini ifade etmektedir (ayrica bkz., Ali Sami en-Nessar, Nes'etii’l-fikri'l-felsefi
ﬁ'l—fslzim, Kahire 1977, 1, 289; Kevseri, (nsr.), “Mukaddime”, et-Tenbih ve'r-red,
s. 103-104). Bagka bir rivayette de Allah Teald semaya iner, semaya indigi
zaman doniinceye kadar sema ehli secdeye kapanir. Vehb, Allah’in azameti
ile ilgili olarak sdyle demistir: yedi sema, arz ve deniz (heykelde) kiirsidedir.
Allah’in ayaklar1 kiirsinin tizerindedir, Allah kiirslyi tasir, kiirsi Allah’in
ayaklarindaki ayakkabi gibidir. Vehb’e heykelin ne oldugu soruldugunda
semanin kenarinda arza sarkan ve tiim arz katmanlarini ve denizleri ¢evre-
leyen cadir ipi gibi bir sey oldugunu soyler.

6 Kevserl, “Mukaddime”, Tebyin, s. 38, 44-45 (dipnot); Ali Sami en-Nessar, I,
289.
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ifade ettigi anlasilmaktadir. Bu konuda zannin delil teskil etmeyece-
gine dair bircok ayet de vardir. Hasviyye’ye gelince, onlar sasilacak
bir sekilde Kur'an’da zanla hiikme varmanin cdiz olmadigini ve
ayetlerin te’viline miiracaat etmenin zan ifade ettigini ileri siirerek
miitesabih ayetlerin te’viliyle ugrasmay caiz gormemislerdir. Ancak
onla te'vil yerine Allah’in zati ve sifatlar1 hususunda ravilerinin
ma’stim olmamas: gibi sebeplerden dolay1 yakinlik ve kesinlikten
uzak bir¢ok ahad haber nakletmislerdir. Dolayisiyla Kur’an
ayetlerinin zanni bir sekilde tefsirini caiz gérmeyen Ehl-i hadis yak-
lasiminin, Allah’in zati ve sifatlar1 konusunda miicerred zayif
rivayetlerden kaginmasi gerekir.

Ikinci olarak ravi agisindan en degerli ve yiice tabaka sahabe
oldugu halde, onlarin rivayetleri de kat’iyyet ve yakin ifade etme-
mektedir. Bunun sebebi de onlarin birbirlerini ta’n etmeleri ve gerek-
siz seyleri birbirlerine nispet etmeleridir. Bu konuda hadis kitapla-
rinda sayilamayacak kadar ¢ok 6rnek bulunmakta, ancak bunlara
deginmek bu miizakerenin sinirlarini zorlamaktadir.

Ugiincii esas da, iimmet arasinda miilhidlerin yalan haber uy-
durduklar bilinen ve kabul edilen bir husustur. Nitekim s6z konusu
miilhidler, muhaddisler nezdinde uydurduklarinin revag bulmasi
icin gayret sarfetmisler, muhaddisler de temiz kalpliliklerinden &tiirii
bunlar1 tantyamay1p kabul etmislerdir.

Dérdiincii olarak muhaddisler rivayetleri en az illetle rivayet
etmeye calistiklarindan, meseld Hz. Ali'yi sevmeye yonelen Rafiziler
ile kader konusundaki disiincesinden otiirti Ma’bed el-Ciitheni’nin
(v. 83/702) rivayetini kabul etmemislerdir. Ancak, onlarmn ig¢inden
akill birinin ¢ikip da “Allah’in ulGhiyetini ve rubtibiyetini iptal ede-
cek seylerle Allah’1t vasfeden kimsenin rivayeti kabul edilmez” de-
memis olmasi sasilacak bir seydir.

Besinci olarak, raviler bu haberleri Restilullah’tan isittiklerinde
onlar1 duyduklar: lafizlarla yazmamuislar, aksine bir mecliste bir sey
isitmisler, sonra onu yirmi yil veya daha fazla uzun zaman sonra
rivayet etmislerdir. Dolayisiyla kisinin bir mecliste isittigini yirmi-
otuz yil sonra naklederken, aynen isittigi lafizlarla rivayet etme
ihtimali bulunmamaktadir. Bu durum da, ravinin tabii olarak rivayet
ettigi seyden bir¢cok ayrintryr unutmasi ve Peygamber’in soziiniin
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nazm, terkib ve tertibini karistirmasi ve degistirmesi muhtemeldir.
Bu ihtimaller dikkate alindiginda, Allah’in zat1 ve sifatlar1 konusun-
da dhad haberlere tutunmak nasil miimkiin olsun?!64

Biitiin bu nakledilenlerden hareketle basta miitesabih ayetler
olmak tizere, bu konudaki hadislerden hareket edilince ve 6zellikle
nassin zahiri dikkate alininca, akil ile naklin catistigi goriilmektedir.
Diger bir ifadeyle “haberi sifatlar” adi verilen ve zahir anlamlariyla
alindiginda Allah’a bir takim maddi unsurlar nispet etme ihtimalini
glindeme getiren nasslar, aklin “Allah bizim gibi bir varlik olamaz
veya cisim degildir” seklindeki ilkesiyle ¢atismaktadir. Bu durumda
yapilmasi gereken nedir? Ya da Imam Malik’in “istiva malimdur,
keyfiyeti mechtildiir, bu konuyla ilgili soru sormak bid’attir” seklin-
deki yaklasimi, kaginilmaz olarak “Kur’an-1 Kerim'de anlayamaya-
cagimiz ayetler var midir?” gibi sorulari akla gelmektedir. Bu amagla
Fahreddin er-Razi'nin mes’eleyi cevaplar mahiyette Ibn Huzeyme -
ve ayni yoldan devem eden Ibn Teymiyye'ye- verdigi cevabindan
istifade etmek konunun temellendirilmesi agisindan 6nemlidir. Razi,
mes’eleyi su sekilde izah etmektedir:

AKIi ve kat'1 delil bir seyin siiblitunu ortaya koyunca nakli de-
lilin zahiri de buna muhalefet ederse bu durumda akil ve nakil ara-
sindaki baglantida dort hususun giindeme gelmesi muhtemeldir:

Birincisi, aklin ve naklin gereginin dogru olmasi ihtimalidir ki,
boyle bir sey ikisi birbirine muhalefet ettiginden dolay1 imkansizdir.

Ikincisi, hem aklin hem de naklin batil olmasidir ki, boyle bir
sey de muhaldir.

Uciinciisii, naklin zahirinin yanlis, aklin zahirinin dogru olma-
st ihtimalidir.

Dérdiinciisii de naklin zahirinin dogru, aklin zahirinin yanlis
olmast durumudur. Ugiincii ve dordiincii ihtimal de digerleri gibi
batil ve muhaldir. Clinkii biz, naklin zdhirinin sihhatini aklin delale-
tiyle bilmekteyiz. Yaraticinin ve sifatlarinin ispati ve Peygamberin
dogrulugunun mofcizeyle bilinmesi (Hz. Peygamber’in elindeki
miicizeler bize onun dogrulugunu beyan etmektedir. Biz, micize

¢ Fahreddin er-Razi, Esdsii't-takdis (nsr., Ahmed Hicazi es-Sekka), Kahire
1986, s. 215-219.
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vasitasiyla Peygamber’in sidkina istidlal etmekteyiz), bu durumun
ornekleri arasinda yer almaktadir. Dolayisiyla kat'1 akli delilleri —Ehl-
i hadis tavrinda goriildiigii lizere- degersiz sayip karalarsak akli,
goriisiine itibar edilmeyecek sekilde itham etmis ve onu fonksiyon-
suz hale getirmis oluruz. Bu ¢erceveden hareket edilince yalmz akil
degil, nakli deliller de faydasiz hale getirilmis olur. Dolayistyla nakli
tashih etmek icin akli kinamak, nakli de degersizlestirme siirecini
baglatir. Bu durum ise bizi akil ve naklin her ikisinin de kinanmasi
sonucuna ulagtirir.

Alal ve naklin, biribirine karsi1 konum ve durumuyla ilgili yu-
karida sayilan ihtimaller devre disi kalinca, kat'1 akli delilin nakil
karsisinda s6z sahibi oldugu ortaya ¢ikar. Bu durumda akli delil,
nakle “ya sahih degildir ya da sahihtir” der. Ancak birinci ihtimal s6z
konusu olmayinca akil bu defa ikinci ihtimali devreye sokar ve : “na-
kil sahihtir, fakat boyle bir naklin zahiri manasinin ilahi varliga nis-
peti miimkiin degildir” der.> Dolayisiyla naklin zahiri {izere bira-
kilmasiyla herhangi bir sonuca varmak miimkiin degildir. Belli esas-
lara riayet ederek ve dil kaideleri icinde yapilan te’vil, mes’elelerin
vuziiha kavusmasini saglar.

Fahreddin er-Razi, Ibn Huzeyme'den hareketle Ehl-i hadise
karsi cevap mahiyetinde yukaridaki goriislerini ortaya koyarken
naklin kat'1 akli delilin esaslariyla paralel sonugclar1 gostermediginde
te’vilin caiz oldugunu giindeme getirir. Bu amagla yapilacak uygun
te’vilin gerekliliginin altini gizer. Ayrica o, Ehl-i hadisin tavrinin yan-
lisligini ortaya koymak amaciyla yanls sonuca ulasmis olsa da, te’vil
ehlinin yaptig1 te’vilden otiirii tekfir edilmemesi gerektigini soyler.

Sonug¢

Fahreddin er-Razi'nin isaret ettigi durum, aslinda Ehl-i hadis
ulemasmin durumunu Ozetler mahiyettedir. Onlar, o6zellikle
miitesabih konusunun bilinemeyecegini ve bunun akilla bilinme
ihtimalinin ise kesinlikle miimkiin olmadig iizerinde 1srar etmekte-
dirler. Bu yiizden de onlar akli kullanan Ehl-i re’yi olumsuz tiim
niteliklerle anmak zorunda kalmislardir. Orneklerden hareket edil-

¢ Fahreddin er-Razi, a.g.e., s. 220-221.
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diginde Kamer sfiresinin ilk ayetindeki “saatin yaklasmas1”
(ikterabeti’s-saatii) ifadesi, biiyiik cogunluk tarafindan kiyamet ola-
rak yorumlanmakla birlikte, bunun devamindaki (ve'n-sakka’l-
kameru) ifadesinden “ayin yarilma”sinin anlasilmasinda ise hadisin
belirleyici oldugu ve bunun Hz. Peygamber’den sadir olan hissi
miicize seklinde algilandig1 anlasilmaktadir.

Aslinda Mekke déneminde ayin tutulduguna dair rivayetler,
bu durumun Hz. Peygamber’in bir mficizesi seklinde algilandigini ve
ilgili ayetin de bu perspektiften hareketle yorumlandigini gostermek-
tedir. Nitekim ayetin devaminda da: “onlar bir ayet goérdiiklerinde
hemen yiiz gevirirler ve eskiden beri devam edegelen sihirdir derler”
seklindeki (54/3) boliim -Tbn Kuteybe'nin iddiasinin aksine- mficize
oldugunu desteklememektedir. Ciinkii miisriklerin mficize istekleri-
nin ilkinin insikak-1 kamer seklinde tezahiir etmesi, ayetin 6ncesinin
hissi miicize olmamasini, miisriklerin baska bir seye devam edegelen
bir sihir diye tepki verdiklerini ortaya koymaktadir.

Hz. Peygamber'den sadir olan birgok miicize orneklerinden
sonra, bir de aymn yarilmas: mficizesi sadir olmus olsaydi, onlarin
tepkileri anlamli olurdu. Ancak niiz{iliin basindan beri Kur’an, ahiret
ve kiyamet vurgusuyla kendisinin ilahi mesaj oldugunu ifade etmek-
tedir. Miisriklere hitdbda 6ne ¢ikan bu unsurlardan dolay1 onlarin
ilahl mesaja devam edegelen sihir seklinde tepki vermeleri hissi
miicize tepkisinden daha tutarli goriinmektedir. Yine ayetin deva-
minda Ozellikle bu surenin 6. ve 8. ayet-i kerimelerdeki muhtev3,
ayeti kiyamet seklindeki anlamay: gii¢lendirecek bir tabloya isarette
bulunmaktadir. Dolayisiyla ayetin siyak ve sibaki dikkatli bir sekilde
incelenip tahlil edildiginde burada “kiyamet uyaris1” seklinde bir
biitiinliigiin varlig1 anlasilmaktadir.

Ayni sekilde Isra stiresinde Mekke'nin Fethi'ni miijdeleyen
“makam-1 Mahmiid” tabiri de, Ehl-i hadisin dinin ingdsinda goster-
dikleri gayretleri neticesinde tamamiyla ahirete taalluk eden bir
makam olarak algilanmaya vesile olacak zemini olusturmustur. Ni-
tekim Taberi 6rneginden hareket edilirse, onun konuyla ilgili olarak
siraladig: rivayetlerin yalniz rivayet tefsirlerinde degil, dirayet tefsir-
lerinde de belirleyici oldugu anlagilmaktadir. Bunlardan “mahser
giinii Hz. Peygamber’in Allah Tedld'nin yanina oturmasi rivayeti”,
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yalmzca rivayet edilmis olmasi agisindan Kurtubi tarafindan da
muhtemel bir durum olarak kabul edilip savunulmas: gerekli goriil-
miistiir. Bu durum, onun rivayetlerle ilgili herhangi bir elestiriye
tahammdiiliintin olmamas: yaninda, rivayetlerin sahih olmasa bile
baglayict oldugu noktasindaki israrini gostermesi agisindan ilging bir
manzara ortaya koymaktadir. Bu yaklasim Ehl-i hadis cevrelerince
hadislerin nasil degerlendirip kullamildiklarini gostermesi agisindan
da olduk¢a méanidardir.

Rivayetlerin elestirilmesine kars1 gosterilen tepki, hadislerin
dinin insasinda belirleyici oldugunu ve yaptirim giiciiniin bulundu-
gunu, her seyden daha da onemlisi alternatif farkli diisiincenin 6nii-
ne set gekme vazifesini ifa ettigini gostermektedir. Nitekim ilgili
ayetin, “Hz. Peygamber’in sefaati ve onun livati'l-hamd sancag: al-
tinda iimmetini toplamasi” seklinde yorumlanmasinda, bu tiir
rivayetlerin etkili oldugu anlasilmaktadir. Hatta bu tiir rivayetler,
ayetlerin kendi igindeki siyak ve sibak seklindeki baglamlarinin di-
sinda tefsir edilmelerine sebep olacak siireci de baglatmislardir.

Biitiin bu 6rnek ve gelismeler, dinin insasinda akil ve rivayet
seklindeki iki farkli yaklasim bulunsa da, akli benimseyen diisiince-
nin -her ne kadar biiyiik sahsiyetler ¢ikarmis olsa da- Ehl-i hadis
diisiincesi tarafindan engellendigi ve seyrin rivayet merkezli diisiin-
ce tarafindan sekillendirildigini gostermektedir. Nitekim din ve kiil-
tiir arenasinda giiclii bir Islam imaji olusturan akli diisiince, icerideki
dislayict Ehl-i hadis tavrinin etkisini kirabilmeyi basarabilmis degil-
dir. Dolayisiyla erken donem Mu'tezilesi'nin ortaya koydugu sis-
temdeki renklilik ve canlilik, hicri {iclincii asirdan sonra rivayetlerle
belirlenen kaliplarin miisaade ettigi oranda kendini gelistirebilme
kapasitesinden baska birsey elde edememistir. Bundan otiirii kelam
ulemasinin dhad hadislerin itikadi konularda delil olup olmayacagiy-
la ilgili tartismalari, tamamen teoride kalmus, pratige dokiilememis-
tir. Kendinden emin bir sekilde dhad haberin delil olmayacagini s6y-
leyen s6z konusu ulem3, aslinda ahad hadisleri basta sem’iyyat ko-
nular1 olmak {izere® niibiivvet ve miicize gibi mes’elelerde de genel-
de kullanmiglardir.

% Hiiseyin Kahraman, “Kelama Bakis Acistnin Hadisgilerin Siinnet Anlayi-
sinin Sekillenmesine Etkisi”, Giiniimiizde Siinnetin Anlasiimast [Sempozyum
Teblig ve Miizakereleri], 29-30 May1s 2004/Bursa, 2005, s. 202.
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Belki ulGhiyet dist alanda Ehl-i hadis ulemas: tarafindan sinir-
lar1 ¢izilen nakil ¢ergevesinde sistem kurmaya gidildiginin séylenme-
si daha uygun goriinmektedir. Islami ilimlerle ilgili olarak te’lif edi-
len eserlerde kullanilan hadislerin sihhat agisindan degerlendirilme-
sini yapan ¢alismalar, s6z konusu ulemanin biiyiik ¢cogunlugunun bu
konuda gegerli not alamadigini ifade etmektedir. Bu durumu, Ehl-i
hadisin bir basarisi olarak gormek ve degerlendirmek gerekmektedir.
Gelinen nokta, tedvin hayatinin basindan itibaren israrla yapilan
hadisler etrafinda toplanma vurgusunun tabii neticesi olarak karsi-
miza ¢tkmaktadir. Sliphesiz kelam ulemas: da her ne kadar teoride
haber-i vahidin zan ifade ettigini soylemis olsa da, ultthiyyet dis1
alanlarda -naklin esas olmasindan hareketle- Ehl-i hadisin kendileri-
ne sunduklar rivayetleri kullanmislardir. Arastirmalar, s6z konusu
itimad neticesinde onlarin eserlerinde naklettiklerinin cogunda sahih
olmayan rivayetlere bagvurduklar: bilgisini vermektedir.®”

7 Te’lif edilen eserlerde kullanilan rivayetlerin sthhatine yonelik arastirma-
lar, kelamailarin diger ulemadan farkli bir sonucu paylasmadiklarmi gos-
termektedir. Bu durum -yukarida da ifade edildigi iizere- akli esas alan ke-
lamailarin rivayetlerde Ehl-i hadisin kriterlerine uyduklarini ve onlarin belir-
ledigi esaslar gercevesinde ilerlediklerini gostermektedir. Mesela, arastirma-
lar ¢ok sik miiracaat edilen Teftazani’nin Serhu’l-Akdid adli eseri yaninda
Nireddin es-Sabini'nin el-Biddye’sinde de zayif veya mevzl hadise rastlan-
dig1 bilgisini vermektedir (genis bilgi icin bkz., Siileyman Uludag, “Gi-
rig”, Taftazani, Serhu’l-Akaid, Istanbul 1982, s. 76-77; H. Musa Bagci, Insanin
Kaderi, Ankara 2009, s. 172). Bundan baska hadislerle ilgili yapilan ¢alisma-
lar, Mu’tezili Zemahseri'nin tefsiri yaninda Beyzavi, Ebii’s-sutid ve Ismail
Hakki Bursevi ile Kurtubi’nin tefsirlerinde de bir¢ok zayif ve mevzl
rivayete rastlandigini tespit etmektedir. Aymi baglamda Gazzali'nin
Ihy#’smda da bu durumu gérmek miimkiindiir. Yine Ibnii'l-Cevzi kendisi
mevzl hadislerle ilgili bir eser te’lif ettigi halde, onun disinda yazmis oldugu
vaaz tiirii eserlerde kendisi de ayni hataya diiserek mevz( hadis rivayet
etmistir. Nevevi ise mevzi hadis nakletmekten imtina eden bir kimse olarak
bilinmekle birlikte, sahih hadisleri toplamis oldugu Riydzii’s-silihin’de zayuif
hadis nakletmistir (genis bilgi i¢in bkz.,, M. Abdiilhayy el-Leknevi-A. Ebt
Gudde, “Klasik Donem Bazi Tefsir, Hadis ve Tasavvuf Eserlerinde Yer Alan
Hadislerin Degeri Uzerine” [trc. HayatiYilmaz], Tasavouf: [lmi ve Akademik
Arastirma Dergisi, 2004, V, sy. 13, s. 472-473, 476-479, 480, 486-488, 489-492;
Muhammed Hiiseyin ez-Zehebi, el-Isréiliyyit fi't-tefsir ve’l-hadis, Dimask 1985,
s. 119-201).
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Ibn Kuteybe drneginde dikkati ceken Cahiliye dénemi gele-
nekleri yaninda Ehl-i Kitdb'in yaklasimindan hareketle rivayetlerin
savunulmasi durumu da, eldeki mevcut rivayetlerin bir kisminin
Cahiliyye adeti veya Ehl-i Kitab'in inanglar1 olabilme ihtimalini akla
getirmektedir. Bu husus, inan¢ konularindaki rivayetlerin bu cerge-
veden hareketle yeniden ele alinip degerlendirilmesini kaginilmaz
kilmaktadr.

Prof. Dr. ilhami GULER

Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi

Saymn Prof. Dr. Yusuf Sevki Yavuz Bey’in hazirlamis oldugu
“ Akaid Ilminde Vahyin ve Aklin Yeri” baslikli teblig, basta Siinnilik
olmak tizere $i‘llik ve Mu’tezile’de aklin ve vahyin yeri 6zet olarak
“Akaid” diizleminde ele alinmis iken; Sayin Dog. Dr. Hiilya Alper’in
ele aldig1 “Kelam Ilminde Vahyin ve Aklin Yeri” baglikli teblig ise,
genel olarak Siinni Kelam Ekolleri olan Eg’arilik ve Matiiridilik ile
Mu'tezili kelam ekoliine miintesip bazi kelamcilarin yazmis oldukla-
r1 kitaplarin girislerinde yer alan “Bilgi” bahislerinde ele alinmis
olduklar1 kaynaklar olarak Vahiy/Haber ve Aklin birbiriyle gelisme-
dikleri ve birbirini tamamladiklar1 goriisiinii icermektedir. Her iki
teblig de, kelam ve akaid disiplinlerinin tesekkiil ettigi donemlerde
soylenenleri tekrar etmekten ibarettir. Oysa Ilahiyat/Teoloji, din de-
gildir; yaratilmis, insa edilmis bir seydir. Her kusagin kendi yoru-
munu icad etme/kesfetme, yaratma veya gelistirme hakki vardir
(Hum rical, nahnu rical).

Kurucu tecriibe (610-632) boyunca olusmus ham Kur’an/Vahiy
metni ve iki yiizyil sonra toplanan hadis metinleri iizerine tarihi sii-
re¢ iginde yogunlasmis insan ¢abasi, gesitli tarihi sebepler ve zorla-
malar ile kurucu tecriibede birbirinin i¢inde bir praxis olarak bulu-
nan dinin diisiince, duygu ve davranis boyutlari, tedvin asrindan
itibaren diistince agirlikli olarak Kelam/Felsefe, duygu agirlikli ola-
rak Tasavvuf ve davranis agirlikli olarak da Fikih olmak {izere {ig
parcaya boliinmiistiir. Aslinda bir biitiin olan dini aktin bu sekilde
tice boliinmesi tarihi-toplumsal kosullarin zorlamasi ile kaginilmaz
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olsa da, Islam agisindan (iman ve amelin birlikteligi agisindan) bir
talihsizliktir. Bu durum, keldamda imanin diisiince, duygu ve davra-
nis iceren nazik dogasi parcalanarak mantiga, matematige ve geo-
metriye yaklasan kuru bir akilcligin dogmasina; tasavvufta insanla-
rin iginde boguldugu (istigrak) duygu batakligina; fikihta ise kil1 kirk
yaran formel bir sekilcilige ( nahnu nahkumu bi’z-zahir) sebebiyet
vermistir.

Orta donemlerde Gazzali bu durumun farkina varmis ve du-
rumu diizeltmek igin Ihydii Uliimi’d-Din adl kitdbini yazmistir. An-
cak bu eser dikkatle incelenirse, dini aktin duygu (Tasavvuf) merkez-
li olarak teorilestirdigi; Kur'an’daki “altin oran”in (diisiince, duygu
ve davranis) bozuldugu rahatca goriilebilir.

Tasavvufun kurumsallagmasi ile dini diisiincenin de medrese-
lerde resmi ideolojiye doniistiiriiliip akidelestirilmesi/ hukuklastiril-
masi (seriat) ile Selguklu ve Osmanli Devleti'nde diisiince ta’lime,
tahsile, tedrise doniismiis ve Miisliiman toplumun giinlitk hayatin
deruhte etmistir. XVI. asirdan sonra Avrupa’da baslayan Ronesans,
Reform, Aydinlanma, Endiistri devrimi, bilim ve teknolojinin gelis-
mesi biitiin diinyay1 etkilemis ve son Islam toplumu olan Osmanli
Devleti'ni de parcalamistir. Tarim toplumu ve imparatorluk devlet
yapisinin ¢okmesiyle Miisliiman cografya bir donem isgal ve somiirii
altinda kaldiktan sonra milliyetcilik ideolojisi ile ulus-devletler ola-
rak tekrar bagimsizliklarini kazanmislardir. Ancak Batinin gelistirdi-
gi felsefe, bilim, bilgi ve akil-kiiltiir kavramsallastirmas1 Miisliiman
diinyay1 derinden etkilemistir. XX. asrin baslarinda Batidan etkilenen
klasik Islam modernistlerinden C. Afgani, M. Abduh, S. Ahmed Han,
R. Tahtavi, A. Kevakibi ve Tunuslu Hayreddin ve Z. Gokalp gibi
diisiiniirler Batida gelisen modern bilimler ile Islam dini diisiincesini
sentezlemeye calistilar.

Bu diislinceye aksii’l-amel olarak gelisen Selefiyyecilik veya
Yeni Thyacilik akimimi olusturan Resid Riza, Hasan el-Benna, Seyyid
Kutup, Mevdiidi, Malik bin Nebi ve Humeyni gibi figiirler ise, en
radikali/Selefisi kurucu asra/kurucu metinlere kadar olmak iizere
tarihe, geriye / 6ze / asla / ustile donerek yeni bir toplum olusturmay1
amacladilar.
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Bu arada klasik Islam diisiincesini iireten epistemolojik kalipla
ilizerine diisiinen ve bu bilgi iiretme kaliplarini / ustillerini / metodo-
lojilerini sorunsallagtiran diigiiniirler de ¢ikti. Burada “Islami akil”
tizerine kafa yoran birkag diisiiniirden bahsetmek istiyorum:

I. Muhammed ikbal:

M. ikbal, basta bahsettigim parcalanmanin ve tarihi siireg igin-
de zahir-batin veya akil-sezgi seklindeki par¢alanmanin farkina vara-
rak; dmrii boyunca gerek siirlerinde gerekse de diiz yazilarinda ([s-
lam’da Dini Diisiincenin Yeniden Tesekkiilii) bu parcalanmay1 asmaya
calismistir. O, sezgiyi Bergson’a katilarak aklin ve zekanin bir {ist
asamasl olarak gormek sfiretiyle nedensellik / mantik ile sezgi ara-
sinda organik bir bag kurmaya calismistir. O, kelamcilar1 hakikate
ulagmanin kavram dist yollarini gorememekle suglayarak diisiince-
nin tecriibeden koparilamayacagini ileri siirdii. Islam filozoflarinin
diisiincenin ufuklarini genisletme yoniindeki katkilarini overken;
onlardaki Yunan etkisinin Kur’ani bakis agisiu korelttigini soyler.
Tasavvufcularin akildan, bilimden, diisiinceden ve diinyadan kopus-
larini siddetle elestirmis; onlari aslinda bir “Koyun” olan Platon’un
etkisinde kalmakla suglamusgtir.

Ali Seriati, M. Ikbal ile ortak paydalar1 hayli fazla olan “Si'?”
bir diisiiniirdiir. Onda da sezgi ve akil ayirimu klasik smirlarin kay-
bederek bir potada organik birlige ulasir. Onun bir taraftan tasavvu-
fu ve dogmatik $i‘1 teolojiyi, diger taraftan da Aydinlamay1 ve Pozi-
tivizmi elestirmesi bunu gosterir.

II. Taha Abdurrahman:

Taha Abdurrahman, “el-Amelii’d-Dini ve Tecdidii’l-Akl” adli ki-
tabinda Tslam Felsefesinin ve Kelamcilarin epistemolojik kaliplarim
“el-Aklu’l-Miicerred” olarak niteleyerek bu aklin Varolussal degil
sembolik (Remziyyetiin La Viichdiyyetiin), yakini degil zanni,
tenzihi degil tesbihi oldugunu soyler. Fikihta istihdam edilen dii-
sinme bicimini “el-Aklii'l-Musedded” olarak kavramlastiran
Abdurrahman, bu aklin da siirekli “tezahiir” ve “taklid” tehdidi al-
tinda oldugunu ve daima canli ve dinamik olan makasid/maslahat ve
manayr yakalayamadigini soOyler. Tasavvufta akli “el-Aklii'l-
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Miieyyed” olarak isimlendiren Taha Abdurrahman, bu aklin Allah’in
isim ve sifatlarin1 nevafil ibadetler ile isbat ve zikrederek dini hakika-
te tecriibe yolu ile kavustuklarini sdyler. Taha Abdurrahman’in genel
tezi, bu {i¢ aklin birlikte calismasi gerektigi seklindedir.

III. M. A. el-Cabiri:

“Biinyetii'l-akli’l Arabi” adli eserinde Arapga ile iiretilen
diistinceyi “Yapisalc1” bir yaklasimla “Arap Akl1” olarak kavramsal-
lagtiran Cabiri, tedvin doneminden sonra {iretilen diisincenin tii¢
bilgi sistemi igerisinde yapilastigini soyler:

1. Beyan (Sarf-Nahiv-Kelam-Fikih-Tefsir)
2. Irfan (Tasavvuf)
3. Burhan (Felsefe-Bilim).

Cabiri bu kaliplar, yapilar icinde kristallesen diisiincenin tig
otorite altinda ¢alistigini/is gordiigiinii soyler. Bunlar,

1. Aslin otoritesi,
2. Nassin/lafzin otoritesi,
3. Tecvizin otoritesi.

Aslin otoritesi: Yerlesik adet (stinnet-misaliin sabik) Selefin
otoritesi, Imamin otoritesi. Bu diisiinme tarzi Fikihta Asil-Fer (Kiyas);
Kelamda Sahid-Gaib (Delil); Tasavvufta ise Zahir-Batin (Miimasil)
seklinde islemistir.

Lafzin otoritesi: Hakikatin gizlendigi isaret (cevher/maden
ocagi-yatagt) imkan/ihtimal/zan, te’vil

Tecviz (Atomlarin terkibi):Nesneleri kuran atomlarin arasin-
daki iligkinin “Infisali” olmasi, nedenselligin ve esyanin tabiatinin
olmayisi

Cabiri, aklin sonunda dagilarak islevsiz hale gelmesini dogu-
ran bu “Beyan” ve “Irfan” sistemlerini reddederek, Magribli diisiiniir
Ibn Riisd, Satibi, Ibn Hazm ve Ibn Hald(in'un kullanmis olduklari

“tiimevarimi, tecriibeyi ve mantigi-nedenselligi” iceren “Burhan”1 bir
¢ikis yolu olarak onerir.
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IV. Muhammed Arkoun:

M. Arkoun, “Nakdii’l-Akli’d-Dint” adli eserinde tedvin done-
minde iki-ii¢ asir dinamik olarak ¢alisan aklin Siinni ve Si‘t Ortodox-
iler olustuktan sonra itaat eden, boyun egen, teolojik ve dogmatik bir
akla dontiserek suirekli Iman-Kiifiir, Hidayet-Dalalet, Siinnet-Bidat,
Sirat-1 miistakim-Zindiklik gibi kavram ciftlerinin hegemonyasina
girerek bagimsizligini, tarafsizligim ve yaraticihigimi kaybettigini
sOyler.

Muhammed Arkoun eserlerinde bir taraftan Islami-teolojik
akla kritik yoneltirken; diger taraftan da 19-20. asirlarda tabiat bilim-
lerine Oykiinen pozitivist sosyal bilim metodolojilerini elestirerek
post-yapisalct bir cercevede Semiotik, Semantik, Tarih Psikolojisi,
Sosyoloji, Antropoloji, Karsilastirilmali Dinler Tarihi ve Felsefenin
verileri 1s181nda iman, kutsal ve ortodoxilerin, tarihi siire¢ icinde
nasil olustugunu, sekillendigini arastirir.

Sonug olarak diisiinme melekesi insanda “rtth” diye soyut-
lanan duygusal siireglerin, i¢giidii veya heva olarak soyutlanan biyo-
fizyolojik siireglerin i¢inde calisan kendisi de bir isim olarak “Sey”
yani “Cevher” olmayip arazlar seli / irmag1 olarak akan, sutrluk
olarak isimlendirilen bir haldir. Akil ve diisiince say1 (matematik) ve
taneciklerden olusan maddi / fiziksel dogay1 nesne edindiginde nis-
peten objektif sonuglara ulasirken (bilimler); insan1 ve onun olustur-
dugu tarihi, toplumu ve kiiltiirii nesne edindiginde isi alabildigine
zorlasmaktadir. Eb(i Hayyan et-Tevhidinin dedigi gibi: “el-Insan,
igkaliyyetiin ale’l-insan.” (Insan, insanin problemidir.)

* % X
Dog. Dr. Kamil GUNES

Necmeddin Erbakan Universitesi [lahiyat Fakiiltesi

Akaid ve Kelamda Aklin ve Vahyin Birlikteligi

Islam inang sisteminin en temel kaynaginin Kur’an-1 Kerim ol-
dugunda siiphe yoktur. Bize kadar tevatiiren nakledilen ve siibfit
bakimindan kat'1 olan Kur’an-1 Kerim’in bazi ayetleri delalet baki-
mindan kat'idir; baz1 ayetleri ise bir ka¢ manaya ihtimalli olabilir.
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Dogrudan inang esaslarina delalet eden ayetlerin tartismaya mahal
vermeyecek sekilde acik olduklarim gormekteyiz. Amentii esaslari-
nin zikredildigi ayetlerin delaletlerinde Islam mezheplerince ihtilaf
yasanmamasi; Allah’a, meleklerine, kitaplarina, peygamberlerine,
ahiret giinline iman hususlarinda ittifak edilmesi de bunu goster-
mektedir. Ehl-i Siinnet’in iman esaslarindan saydig1 kaza-kader ko-
nusu ise Mu’tezile ile aralarinda cereyan eden kadim bir tartismadir.
Ehl-i Stinnet kaza ve kadere imanin delillerini Kur’an’da bulurken,
Mu'tezile ayni ayetleri ve baska konularda Ehl-i Siinnet’in delaletini
acik olarak gordiigii birtakim diger ayetleri mezhep ilkelerine ters
diistiigii iddiasiyla te’vil etmislerdir.

Ehl-i Siinnet kelaminda hem aklin hem de vahyin kullanildig-
n1, biri i¢in digerinin feda edilmedigini biliyoruz. Bununla birlikte
hem akaid hem de Kelam {lminde aklin ve vahyin yerinin ne kadar
oldugu hususunda konunun yeniden tartisilmas: uygun olmustur.

“Akaid flminde Vahyin ve Aklin Yeri” baslikl teblig, Prof. Dr.
Yusuf Sevki Yavuz tarafindan; “Kelam {lminde Vahyin ve Aklin Ye-
ri” baglikli teblig ise Dog. Dr. Hiilya Alper tarafindan sunulmus, her
iki teblig de 20-21 Ekim 2012 tarihlerinde Islami limler Arastirma
Vakfi'nin organizesinde tertiplenen ihtisas toplantisinda iki giin bo-
yunca ilim adamlar: tarafindan tartisilmistir. Organizasyona ev sa-
hipligi yapan Vakif Bagkani Prof. Dr. Ali Ozek Bey ile diger emegi
gecenlere dzellikle bu toplantinin organizatorii Prof. Dr. Ilyas Celebi
Bey’e tesekkiir ediyorum.

Bu toplantinin degerlendirme oturumunda yapmis oldugum
katkilar baglaminda burada da goriislerimi ifade etmek istiyorum.
Oncelikle her iki tebligin de, deginilmesi gerekli noktalara temas
ettiklerinden dolay1 basarili oldugunu soylemeliyim.

Akaid ilminde Kur'an’in yeri tartisgtimazdir. Imana delaleti
noktasinda Kur’an-1 Kerim’in son derece agik oldugunu goriiyoruz.
Kur’an-1 Kerim’de hangi konularin iman esas: oldugunu bilebilmek
i¢in bir yaklasim bi¢imimizin, bir ustiliimiiziin olmas: gerekir. Bize
gore Kur'an’da amene-yii'minu (! - =% ya da kefera-yekfiiru -
S kelimelerine dogrudan bitisen konular ayni zamanda iman esasi
olan hususlardir. Bu kelimelere bitisen lafizlar ayn1 zamanda iman
edilecek maddeleri de vermektedir. “Ey iman edenler, Allah’a, peygam-
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berine, peygamberine indirdigi kitdba ve daha once indirdigi kitdba iman
edin! Kim Allah’1, meleklerini, kitaplarini, peygamberlerini ve dhiret giinii-
nii inkdr ederse, pek derin bir sapikliga saplanip gitmistir’® dyetinde ol-
dugu gibi iman ve kiifiir kelimelerine bitisen kelimeler Miisliiman
akidesini olusturan konular olarak kargimiza ¢itkmaktadir.®

Akaid esaslarini belirleme noktasinda akil yetkili degildir; bu-
na imkani da yoktur; zird nelere iman edilmesi gerektigi hususlari
gaybi konulardir. Allah’in akilla bilinebilecegine iliskin goriisii esas
alirsak Allah’in varligi ve birligi peygamber gelmeden de bilinebi-
lir”® Ne var ki, akiln sunlara iman edilmesi gerekir diye aklin bir
hiikiim ortaya koyma, baglayici esaslar1 belirlemeye kudreti ve im-
kani yoktur. Iman esaslarimi ancak Allah belirler, bunu da peygam-
berlerine vahiyle bildirerek diger insanlarin 6grenmelerini saglar.
Akil, akaidi belirleme noktasinda islevsel bir duruma sahip olmasa
da, onlar1 anlama ve degerlendirme basta olmak iizere her asamada
olmazsa olmaz bir konumdadir. Nitekim iman teklifi, sadece akil
sahiplerine yapilmaktadir.

Akaid belirlemede hadislerin yerinin ne olduguna dair goriis
belirtmeden 6nce, konuyu tafsil etmek gerekmektedir.

Oncelikle akaid ile kastedilen seyin ne oldugunu belirlemekte
yarar vardir. Akaid, “diigiimlemek” anlamindaki “a-k-d” kokiinden
gelip “din adina inanilmasi gerekli olan ve kisinin kalbinde onlarin
dogruluguna dair inancini adeta diigtimledigi, kendi irade ve istegiy-
le son kararina vardig: seyler” manasini ifade etmektedir.

Akide, igerigi itibariyle iki agidan degerlendirilmelidir. Birisi
siibit ve delaleti bakimindan kati olan hususlardir. Tamami
miitevatir olan Kur’an-1 Kerim ile miitevatir olarak rivayet edilmis
hadislerde zikredilen ve isaret ettigi mana bakimindan {izerinde Is-
lam alimlerince ihtilafin yasanmadigi hususlar bu gruba girer. Al-
lah'm varligi ve tekligi, meleklerin, kitaplarin, peygamberlerin ve
ahiretin varlig1 gibi konular buna 6rnektir. Bu konular, akide konula-
ridir ve inkar edeni kiifre diiser. Cinkii hem siibit hem de delalet

68 en-Nisa 4/136.

6 Bk. Glines, Kamil, Iman ve Yorum, Konya 2010, s. 83-84.

70 Bk. Seyhzade, Abdiirrahim b. Ali, Nazmii'l-ferdid, el-Matbaatii’l-edebiyye,
Kahire 1317, s. 35.
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bakimindan {izerlerinde kesinlik vaki olmus, kalpte bunlara iman
etme agisindan bir diigiim atilmistir.

Bir de inkar edeninin kafir olarak nitelendigi kesin inanglar
manasinda akide degil de, Miisliimanin o konudaki anlayisini, algi-
sin1, kabullenisini, telakkisini, o konuya bakisini ifade eden anlamin-
da akide vardir. Meseld, el-Akidetii’t-Tahdviyye, el-Akaidii’n-Nesefiyye
denildigi zaman Ebé Cafer et-Tahavi'nin (v. 321/933) ve Omer en-
Nesefi'nin (v. 537/1142), sefaatin ve kabir azdbinin var ve hak oldu-
gu; giinahkar Miisliimanlarin Allah’'in dilemesine baglh olarak azap
edilecekleri ya da bagislanacaklar1; miitesabih ayetlerin te’vil edilip
edilmeyecegi hususu; mestlere mesh etmenin ve teravih namazinin
var ve siinnetle mesr( oldugu; cennette mii’'minlerin Allah’1 gérecek-
leri; sahabe hakkinda kotii ve degerden diisiiriicti sozlerin sarf edil-
memesi gerektigi; velilerin kerametinin hak ve sabit oldugu;
Kur'an'm mahltk olmadigi;, cennet ve cehennemin yaratilmis ve
mevcut olduklar1 gibi dogrudan iman konusu olmayan ancak Kur’an
ve hadislerden anladiklari, ylece inandiklar1 ve kabullendikleri hu-
suslar manasinda bir akidenin varlig1 anlasilmaktadir.

Hadis-i seriflerde zikredilen konularin, Kur’'an degil diye ve
yorumlayicinin kendi zihin formatlarina uymuyor diye reddedilme-
si; hadisin, rivayet teknigi acisindan bile ele alinmayarak sadece ice-
rigi itibariyle degerlendirilip yorumun okuyucunun kendi vardigi
sonuca indirgenmesiyle dogrudan yok sayilmasi ya da yokmus gibi
davranilmasi son derece yanlis; kendi goriis ve algilamasini dayaticy;
anlasilmas1 pekala miimkiin diger yorum ve izahlan diglayic ve
gormezden gelici; lafzin anlasilmas: miimkiin ise o anlami terk ede-
rek lafz1 birakmak ya da hakiki anlamin anlasilmasinda imkan baki-
mindan bir menfilik yoksa mecaza gidilmemesi gerekir gibi ilkeleri
disa iterek, keyfi yorumlara kap1 aralamasi gibi nedenlerden dolay:
fevkalade isabetsizdir.

Gerek Tahavi gerek en-Nesefi “akide” adin1 verdikleri risalele-
rinde, hadislerden elde ettikleri ve bir kismini az 6nce zikrettigimiz
sonuglari, “bunlari inkar eden kafir olur” manasinda degil, “Miislii-
manlarin bu konularda anlayis ve bakis agilar1 bu olmalidir, Miislii-
manlar bu olaylara boyle bakarlar ve inanurlar, béylece kabullenirler”
manasinda onlarin akideleri diye zikretmislerdir.



248 AKAID ve KELAM iLMINDE VAHYIN ve AKLIN YERI

Demek ki, akidenin, inkari kiifrii gerektiren inang esaslari
manas: yaninda, bir de inkar edeninin tekfir edilmesi gerekmeyen,
belki dalalete nispet edilmesi miimkiin olan hususlar méanasinda
inang/kabullenis/telakki esaslar1 vardir. Iste birinci manadaki akide
icin miitevatir haberlere yani Kur’an ve miitevatir siinnete dayanmak
gerekli iken; ikinci manadaki akide icin sahih siinnete dayanmak
yeterlidir; Tahavi ve en-Nesefi’de hatta el-Fikhii’l-ekber adli risélesi
akide adini tasimasa da Imam Ebé Hanife’de (v. 150/767) gordiigii-
miiz tam olarak budur. Ehl-i Siinnet'in tarih boyunca genel tavri
hadisleri, akidenin yukarida verilen ikinci manasmnin kapsamina
giren hususlarda delil olarak kullanmak seklinde olmustur. Biz, bu
noktada hadisleri kullanmaktan imtina eden ve hattd hadislerin
akidede higbir sekilde delil olamayacagini sdyleyen ekollerin en
meshfiru olarak Mu'tezile’yi biliyoruz.

Akidenin her iki manasina da isaret etmek {izere soyle bir ge-
nellemede bulunmak miimkiindiir: Her iman bir akidedir, ancak her
akide iman esas1 degildir.

Sefaat, mehdilik, kabir azab1 gibi hadislerde agik¢a zikredilen
konularin, insanlar1 Kur’an’t yanlis anlamaya sevk ettigi iddias: kis-
men dogru goziikebilir. Ancak birileri hadisleri yanhis anliyor.
Kur'an’daki bazi ayetleri bu hadislere goére yanlis yorumluyorlar
diye hadisleri yok saymak bilimsel degildir. Burada problem, hadis-
leri yanlis yere koyarak menfi ve Islam’in rithuna, Kur'an'in acik
ifadelerine aykiri olarak yorum yapan kisilerdedir, hadislerde degil-
dir. Buna bakilirsa Kur’an’da kimi ayetleri insanlar yanlhs anladigin-
dan dolayi, bu ayetler insanlarin zihin diinyalarinda problem olus-
turdu, o halde bunlar1 yok sayalim demek ne kadar yanlis ise, fasit
bir sekilde yorumlandigindan ve tarihte hatta giiniimiizde bazi so-
runlara yol a¢tigindan dolay1 hadisleri yok saymamiz ve onlari red-
detmemiz de o kadar yanlistir.

Burada yanlis olan sey, Kur’an, stinnetin ve hadislerin metni
degil, onlarin yanhs anlasilmasidir. Hata metinde degil, metni yo-
rumlayanlardadir. Metinle degil, onu yanlis yorumlayanlarla ugras-
mak gerekir. Problem, hadislerin akide biitiinliigiinde Kur’an’a uy-
mamast degil, esasen bir diger yorumla miimkiin olan uyumu “bir
sekilde” yorumlayarak onu problem haline getiren bakigtadur.
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Binaenaleyh, hadisler konusunda tipki Kur’an’da oldugu gibi
sahih ve samil yorumun giiciine inanmak gerekir. Hadisler hakkinda
konusurken muhtemel ve miimkiin yorumlar:i gormek ve senetleri
itibariyle uydurma degilse metin itibariyle ihtiyatl: olmak ve hadisle-
ri reddetme cihetine gitmemek gerekir. Zira hadisler olmasa Akaid
flmi de olmagz; hadisler olmasayd: Eb(i Hanife'nin el-Fikhii’l-ekber’i,
Tahavi’nin el-Akide’si, en-Nesefi’nin el-Akaid’i olmazdi. Hadislere
bakmasaydik alti iman esasini sayip isi bitirirdik. Fakat Kur’an’da
acikca belirtilmeyen nice konu var ki, bunlarin detaylarini hadislerde
buluyoruz. Sefaat hadisleri, rii'yet hadisleri, kabir hadisleri bunlara
acik ornektir. Bu konularin dogrudan Kur’an’da bulunmadigin bili-
yoruz. Ancak bunlarin, rivayetlerde tevatiiren gelmedikleri igin red-
dedeninin kafir olacagi manasinda baglayici birer akide konulari
olmadiklarini da biliyoruz. Su halde bu konularla ilgili hadislerden
bir Miisliimanin anlayisini, telakkisini, bakis agisini, kabullenis bigi-
mini, inancini, akidesini olusturmasinin neresi yanlis olabilir?

Kur’an-1 Kerim’in, bir Miisliimanin inanmasi gerekli hususlar1
gayet agiklikla ortaya koydugunda siiphe yoktur. Kur'an’in inan-
mamizi istedigi esaslarin peygamberlerin tamamu tarafindan getirilen
esaslar oldugunda da siiphe yoktur. Kur'an'mn agik¢a inanmamizi
istedigi iman esaslarinda Islam mezhepleri arasinda bir ihtilaf da
mevcut degildir. Thtilaflar, ya Kur'an’da agikga zikredilmeyen konu-
larda ya da iman esaslariyla ilgili olarak zihinsel bosluklarin doldu-

rulmasi amaciyla sorulan sorularin cevaplarinda ortaya ¢ikmaktadir.

Mesela, Kur’an’da zikredilen Allah’in sifatlarinin kabuliinde
ihtilaf yoktur, ama bu sifatlarla zat arasindaki iliskinin nasil oldu-
gunda ihtilaf vardir. Kur’an’da agikca zikredilen kiyamete imanda ve
tekrar diriliste bir ihtilaf yoktur, ama bu dirilisin hem rtih hem be-
denle mi yoksa sadece rithen mi olacaginda ihtilaf vardir. Kur'an'da
acikca zikredilen kisimlar, o halleriyle birer iman konusudur; ancak,
bunlarin etrafinda olusan sorulara aranan cevaplar telakkilerdir,
anlayis ve kabullenislerdir. Birincinin inkar1 kiifrii gerektirirken,
ikincinin inkar1 sadece, bir yorumun kabullenilmemesi demektir. Bu
durum ise, konuya iliskin siinnetin bilerek reddedilmesi anlami tasi-
digindan, sadece bir sagkinlik hali olarak nitelenebilir.
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Kur’an'in agikga ortaya koydugu iman esaslarinda timmet ay-
riliga diismemis, bu iman esaslar1 onlarin arasinda tist yapiy: olus-
turmustur. Bunun yaninda Miisliimanlarin, 6zellikle Ehl-i Siinnet
diinyasinin tarih boyunca akidede birbirine kenetlenmelerini sagla-
yan sey, onlarin kabullenis manasindaki akidelerinin hadislerle sekil-
lenmis olmasidir; bu hususu gdrmezden gelemeyiz. Esasen Imam
Eb{i Hanife’'nin, Tahavi’nin ve en-Nesefi’nin risalelerinde Miisliiman-
larin akidelerine dair yazdiklari seyler, daha ¢ok kars1 gruplarin zik-
redilen konulardaki hadisleri gormezden gelmelerine yonelik
beyanlar seklinde olmustur. Bu risalelerin, Kur’an'in yanhs yorumu-
na karsi olusan anlayislara ayn1 zamanda birer reddiye olduklar:
hususu zaten agik bir konudur.

Yasadigimiz zaman dilimi itibariyle sefaatin, velilerin
kerametinin, kabir azabinin, Mescid-i Aksd’dan semdya dogru ger-
¢eklesen mirdcin, teravih namazinin vb. olmadigini sdyleyen bazi
goriis sahiplerine karsi, bu ve benzeri konularda giiniimiiz insaninin
zihinsel karisikligini1 gidermek tizere yeni bir “akaid metni” olustu-
rulmasinin elzem oldugunu diistintiyoruz. Boyle bir metnin eksikligi
ortadadir; yetisen Miisliiman nesle amentii esaslar1 disinda, “biz
Miisliimanlar olarak su konulara sodyle bakariz”, diyebilecegimiz bir
metne, tipki Ebti Hanife doneminde oldugu gibi, Tahavi ve en-
Nesefi'lerin donemlerinde oldugu gibi ihtiyacimiz vardir. Bunu ke-
lam alimleri yapabilir veya degisik ilim dallarindan olusan bir ilim
adamlar heyeti yapabilir.

Konunun detaylar1 ayrica tartisilabilir. Ancak 6nemli olan boy-
le bir metnin ortaya konmasina acil en ihtiya¢ duydugumuzdur. Zira
neyi nasil kabul edecegine dair ilim adamlarindan giiglii bir sdylem
almayan insanlarin riizgar Oniindeki yaprak gibi savunmasiz bir
sekilde savrulduklar1 gozler oniindedir. Bu eksikligin bir an Once
giderilmesi teklifimizdir. Toplumsal baris ve huzurumuzun, anlayis
ve kavrayis birlikteligimizin olusmasi ve devami bakimindan bu
gereklidir; boyle bir akide metninin olusturulmasinin farkl diisiince-
leri ve diisiince zenginligini ortadan kaldiracag: tezinin yersiz oldu-
gunu da belirtmek isteriz.

Yusuf Sevki Yavuz Hoca'nin tebligi, icerigi itibariyle akla gele-
bilecek konulara temas eden basarili bir teblig idi. Bununla birlikte,
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akaidde aklin ne gibi yargilarinin olabilecegi konusunu da ele almasi
iyi olurdu. Meseld, en-Nesefi'nin el-Akaid'inde Allah’in varligini isbat
sadedinde soyledigi “alemin tiim ciizleriyle hadis oldugu” seklindeki
kendisine gore bilimsel ve akli mukaddimesine karsilik, bugiin biz
bir akaid metni yazsak inancimizi ispat sadedinde bilimsel-akli hangi

bilgiye ne kadar yer verebiliriz konusu tartisilsayd: faydali olurdu.

Akaid ilminde naklin yeri konusu miizakere edilirken hadisler
i¢in, “problemli hususlara yol aciyor” diyen arkadaslar, su hadis su
problemlere yol agiyor tarzinda problematik bir yaklasimda bulun-
madilar. Hadisler zikredilerek, pratik ve somut iddialar {izerinde
ylirtinse idi, hadislerin nasil anlasildig1 ve anlasilmas: gerektigi tize-
rinde daha gergekgi tartismalar yapilabilirdi. Kanaatimce bu husus,
zayif ve sadece teorik cercevede kald1. Belki tek 6rnek olarak zikredi-
len mehdi konusunda ise sunu soyleyebiliriz: Tarih boyunca ve hatta
gliniimiizde bazi insanlarin konuyu istismar etmeleri onlara bu firsa-
t1 verdi diye, bu konuda dayanak olarak gosterilen hadisler elestiri
konusu olamaz. Konuyla ilgili hadisler yerine, bu hadisleri ¢ikarlar:
dogrultusunda kullanan insanlar ve onlarin anlayislar: elestiri konu-
su olmalidir.

% % X

Kelam Ilminde aklin ve vahyin yerini irdeleyen Sayin Dog. Dr.
Hiilya Alper’in tebliginin de basarili oldugunu sdylememiz gerekir.
Bize gore de, akil ve vahiy Ehl-i Siinnet Kelam [lminde birbirinin
alternatifi degil, birbirini tamamlayan iki 6nemli unsurdur. Bununla
birlikte teorik olarak pek de sorun ¢ikarmayan, zaten diisiincelerimi-
zi ifade eden bu tiir bir isliip yerine, ornekler {izerinden hareket
edilmesi, ihtilaf edilen konular {izerinden hareket edilerek aklin ve
vahyin yerinin nasil belirlendiginin tartisilmasi daha faydali olabilir-
di. Boylece nerelerde sadece akli, nerelerde sadece vahyi, nerelerde
de her ikisini ele almamiz gerektigini goriiniir bigimde inceleme im-
kanimiz olurdu.

Akl ve akli istidlal, kendisi bir din ve akide konusu oldugu
i¢in degil, iman konularin1 anlama ve ispat baglaminda kullanilmistir
ve akil, kullanilmazsa olmaz bir konumdadir. Sem’iyyat bahislerinde
akil, konuyu anlamaya calisir. Eger orada bir imkanlilik varsa bunun
karsiligimin bizim tecriibe alanimizda olup olmamasina bakmadan
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konuyu zahiri {izere birakmak en iyisidir; boylece bilmeden miimkin
bir hakikat iptal edilmis olmaz. Zird, hakikat sadece bizim bilip idrak
ettiklerimizdir, denilemez.

Kelam Ilminde vahyi anlamaya caligirken bir din dili olarak
olumlu dil, olumsuz dil, tenzihi dil, tesbihi dil, temsili dil gibi unsur-
lar, anlama eylemindeki farkli yonlerine dikkat cekilerek tartisilma-
liydi. Ayrica Kelam Ilminde neredeyse vazgecilmez sekilde kullani-
lan kiyasii'l-gaib ale’s-sahid yonteminin, Ciiveyni (v. 478/1085) ve
Gazzali’'nin (v. 505/1111) bir takim itirazlariyla birlikte Kelam flmine
nasil bir katki yapacagi ele alinsaydi iyi olurdu.

Aklin ve vahyin catismadigi, celiski gibi duran hususlarin
nasslardan degil, anlayanlarin noksanliklarindan kaynaklandigini
tespit etmemiz gerekmektedir.

Toplantilarda dile getirilen bazi hususlara iliskin degerlendir-
melerimi de ifade etmek istiyorum. Imam Matiiridi’ye nispet edilerek
Allah katinda hakikatin tek, hatta fikhi ictihadlarda da durumun
boyle oldugu goriistine katilmak biraz zor goziikmektedir. Zira
Hendek doniisit Hz. Peygamber’in ikindi namazmin Beni
Kureyza’da kilinacagini sdylemesi karsisinda sahabenin kimi bunun
acele edilmesi manasina geldigini, aksi takdirde mutlak olarak na-
mazlarin Beni Kureyza'da kilinmasmin kastedilmedigini anlarken;
kimi de Hz. Peygamber ne dediyse odur, namazlar orada kilinmali-
dir anlayisina sahip olmuslardi. Hz. Peygamber (s.a.v.) her iki gruba
da bir sey dememek stiretiyle her iki anlayis sahiplerini de onaylamis
oluyordu. Burada goriinen iki farkli uygulama ve gerceklik ortaya
¢ikmis olmaktayda.

Herhalde, 6zellikle inan¢ alaninda “Allah katinda hakikat tek-
tir” demek daha isabetlidir. Bazen de hakikatin tekliginden s6z eder-
ken onu ifade bigcimlerinin farklilasmasindan s6z edilebilir, ancak
bunun 6ze iliskin bir farklilasma olmadig1 ortadadir.

Son olarak Miisliimanlarin, gerek en temel inang esaslarinda,
gerekse bunlarin akli olarak izah edilmelerinde ihtiya¢ duyduklar
bilimsel ¢abalar, kelam ilim adamlar: eliyle ortaya konmaktadir. Gii-
niimiizde konularin igerikleri farkh ilim alanlarinmi ilgilendirse de,
bunlarla ilgili Miisliimanca bir bakis agisinin nasil olacagi konusu
Kelam Ilminin kapsamindadir. Olaylara ve hayatin tiimiine iliskin
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bir Miisliiman perspektifi icin, hadisleri kesinlikle diglamayan, geg-
misten glinlimiize yapilan hadis yorumlarii dikkate alarak giinii-
miiz idrakine bunlardan ¢ikacak sonuglar1 bir Miisliiman anlayisi ve
kabulii olarak sunan ve tabii ki, en temel hareket noktas: olarak ken-
disine Kur’an’1 rehber alan bir Kelam {Iminin ne kadar islevsel oldu-
gu izahtan varestedir.

Prof. Dr. Mahmut AY

Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi

Akaid ve kelam, ge¢misten devraldigimiz dogmatik ve ente-
lektiiel mirasin bir pargasi olmanin yaninda bugiin de varligim ve
islevselligini devam ettiren faaliyetlerin adidir. Akaid ve kelam,
tarihin belirli bir doneminde, belirli bir cografyada kosullara, ihtiyag-
lara ve olgulara bagli olarak ortaya ¢ikan baglamsal ve tarihi faaliyet-
ler biitiiniidiir. Inanca ve diisiinceye dayali bu faaliyet alanlar1 verili
olmay1p olgulara ve ihtiyaglara gore sekillenmis iktisabi realitelerdir.
Bu baglamda hem akaid hem de kelam belirli bir zaman diliminin
anlayis ve telakkilerini, Miisliimanlarin karsilastiklar: fiili durumlar
karsisinda kendilerini inga etmek zorunda hissettikleri stiregleri ifade
eder.

Akaid ve kelam, Miisliiman nesillerin i¢ginde bulunduklar1 ko-
sullara bagl olarak kendi ihtiyaclarina gore iirettikleri yorumlarin ve
diinya goriiglerinin toplamidir. Otekiyle kargilasmalar sonucunda
ortaya ctkan akaid ve kelam, bir yoniiyle ovgiiye layik ve kendisine
hayranlik duyulan mirasin iki degerli hazinesiyken, diger yoniiyle
Miisliimanlarin tutum ve davraruslarini yonlendiren, olgu ve olaylar
karsisinda onlarin tavir aliglarini belirleyen, diinya goriislerini sekil-
lendiren birer motivasyon olma 6zelligi tasimaktadirlar.

Akaid ilkelerinin belirlenmesi ve dogmatik birer doktrin me-
tinlerine doniismesi, inan¢ ve diisiincede farklilasma ve ayrisma
siireci ile eszamanlilik arz eder. Bu metinler ayni zamanda bir din
olarak Islam’in kurumsallasma seriivenine de isaret eder. Metinlerde
yer alan ilkeler ve inanglar bir yoniiyle asgari miisterekler toplami-
dir. Miisliiman toplumun genisledigi cografyada genel geger dini ve
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felsefi telakkiler, kadim inang ve 6gretiler, Miisliiman toplumu belirli
inang ve ilkeler etrafinda sabitlemeyi ve diigiimlemeyi gerekli kilmig-
tir. Ote yandan Miisliiman toplumun kendi icinde yasadig1 ayrisma
siireci de, bu tiir inang ve ilkelerin belirlenmesinde ve belirli egilimle-
rin adeta birer kimlige doniismesinde onemli bir etken olmustur.
Metinler incelendiginde her ilkenin belli bir muhataba yonelik olarak
kurgulandigini gormek miimkiindyir.

Mesela, Mu'tezili akidenin tevhid ilkesi, 0Ozellikle
antropomorfik ogeler tasityan tasavvur bicimlerine ve inkarci ziimre-
lere kars1 (Hiristiyan, Yahtidi, Miilhide, Muattila, Dehriye,
Miisebbihe); adalet ilkesi, ezeli kader ve cebir doktrinini savunan
kimselere karsi; el-va’d ve’l va‘id ilkesi, Miircii ¢evrelere; el-menzile
beyne’l menzileteyn ilkesi, Haricilere; iyiligi emretme kotiiliikten
nehyetme ilkesi ise, Imamiyye’ye kars1 inga edilmistir.”!

Akaid, firka ve mezheplerin Kur’an’a giderek belirledikleri il-
ke ve konular1 dogmatik bir tarzda formiile etmesinden ibarettir.
Bazi konular ise Kur’an’da olmadig: halde rivayetlere dayali olarak
olusturulmaya calisilmistir. Akaid ilkesi olarak tespit edilecek bir
konu ya da ilkenin iizerinde uzlas: saglanacak aciklikta olmas: gere-
kirken, akaid metinlerde yer alan bazi konularin spekiilasyona agik
oldugu da bir gergektir. Bu 6zellikler dikkate alindiginda “Islam
Akaidi” kavramsali yerine “Siinni Akaid”, “Si'1 Akaidi” veya
“Mu’tezile Akaidi” seklindeki adlandirmalar daha tutarli goziikmek-
tedir. Burada “Siinni Akaidi” ifadesiyle, Stinni teolojiyi olusturan
yapilarin belirledigi ve uzlasi ile kabul ettikleri dogmalar anlagilir.

Akaidi olugturan her bir tikel inang ve diistincenin mutlak ha-
kikat oldugu, her yerde ve her zaman gecerli mutlak deger tasiyan
degismez bilgiler oldugu varsayilir. Bu baglamda bu bilgilerin ger-
cekligi ve degerliligi bu bilgileri ifade edenin otoritesiyle ilgilidir. Bu
tlir inang ve diisiincelerin akli kanit ve ¢ikarsamalarla desteklenmesi,
bunlara yonelik kalbi tatminsizlikleri gidermeye ve ikna etmeye yo-
neliktir. Bu yoniiyle akaid’den ayrilan Kelam, bu inang ve konularin
dogruluk, gerceklik ve hakikat degerini mantiksal tutarlilik, varlikta-
ki uyum ve karsilik zemininde tartismaktadur.

71 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l Usilli'l-Hamse, ngr., Abdiilkerim Osman, Kahire
1996, s. 124.



KELAM ILMINDE VAHYIN ve AKLIN YERI 255

Akaid ve kelam Ilminde vahyin ve aklin islevinin belirlenmesi,
vahye ve akla yiiklenen anlama veya her iki olguyu tanumlama bigi-
mine gore sekillenmektedir. Zira, Islam diisiincesini olusturan para-
digmalarin; kelami, felsefl, stifi ve selefl diisliniis bigimlerinin vahye
ve akla ytikledigi anlam ve islev farklilasmaktadir. Kald: ki kelam1
paradigma igerisinde bile her iki olgunun tamimlanma bicimi ve is-
levselligi farklilik arz etmektedir.

Vahiy, Allah kelaminin peygamberlere bildirilme ya da iletil-
me yolu olmasi bakimindan hem Kur’an’in peygamberlik tasarimi-
nin hem de Akaid ve Keldm Ilminin kurucu kavramlarindan biridir.
Tanr1 kaynakli dinlerin temelini olusturan vahiy, Islam’da merkezi
bir yer isgal eder. Vahyin mahiyetinin bilinemezIligi bir yana, kayna-
ginin beseri diizlemin 6tesinde Bagka bir varlik (Allah) oldugu gorii-
s, Kur’an’a referansla, akaid ve kelam flminde sarsilmaz bir inang
olarak durmaktadir. Aslinda Hz. Muhammed’in kendisi de vahyi,
kendi disinda Bagka bir varliktan, yani Allah’tan aldig1 konusunda
en ufak bir siiphe igerisinde olmamustir. Nitekim O, bu sarsilmaz
inancin bir sonucu olarak, Yahudi ve Hiristiyanlarin Hz. Ibrahim ve
diger peygamberler hakkinda ileri siirdiikleri tarihi iddialar1 red-
detmistir.”2

Vahyin dis kaynakliligi, objektifligi ve anlam dolu s6zlii olma
niteligi bizzat Kur’an tarafindan ifade edilmektedir. Islam akaidinin
olusumunda vahyin bu nitelikleri 6zellikle korunmaya ve bu hususta
azami bir hassasiyet gosterilmeye c¢alisilmistir. Akidenin olusumun-
da vahyin s6z konusu nitelikleri hakkinda duyulan bu hassasiyet ve
6zen, donemin ve cografyanin tarihi ve kiiltiirel kosullariyla yakin-
dan ilgilidir. Gnostik ve irfani kiiltiir basta olmak tizere, Hiristiyan
ve Yahudi vahiy anlayisinin egemen oldugu tarihi donem ve cograf-
ya, kelamcilarin bu hassasiyetini anlaml kilmaktadir. Kur’an’da ilahi
bildirinin ya da iletinin karsilig1 olan vahiy kavraminin, dénemin s6z
konusu kiiltiirlerinin temelini olusturan ilham kavramiyla iliskilen-
dirilmesi olasilig1 bu hassasiyetin yerindeligini gosterir.

flk donem kelamcilarinin vahiy hakkindaki bu duyarliligin Is-
lam diisiincesini olusturan felsefi ve s{ifi paradigmalar tarafindan

2 Fazlurrahman, [sldm (¢ev. Mehmet Dag-Mehmet Aydin), fstanbul 1981, s.
36.
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paylasilmadig goriiliir. Bu paradigmalarda vahiy, dis kaynaklilik,
objektiflik, Kur'an'la sirurlilik ve sozlii olma gibi niteliklerini kaybe-
derek sadece insan rithunun biitiin tinsel giiglerinin toplandig1 ve
aktif hale geldigi bir faaliyete doniisiir. Bu gelenekte vahiy, ne bir dis
kaynaga bagli olma ne de sozlii olma niteligi tagir. Insan benliginde
potansiyel olarak bulunan bir gizli giiclin yansimasindan ibaret olan
vahiy, tamamen insan dogasinda ortaya ¢ikan kalbi bir eylemdir.

Ibn Arabi vahyin dogaiistii bir kaynaginin, yani ilahi bir
vahyedici ve begeri bir alic1 seklindeki formiilasyonun olmadigin,
onun tamamen insan dogasina ait oldugunu diistiniir. Ona gore vah-
ye muhatap olan bir kimse, kendisine sahip olmadig: bilgileri bags-
layan bir varlik miisahade edecek olsa, bu varlik, onun kendi 6ziin-
den baskas: degildir. Aslinda bu kimse, ayna 6niinde duran bir kim-
senin kendi stretini gormesi gibi, kendi benlik agacinin, yani kendi
bilgisinin meyvesini toplar.”

Ik dénem miitekellimlerin, Kur’an’in bildirimlerine paralel
olarak, vahye yonelik belirledikleri bu 6zellikler ve buna dair hassa-
siyetin belirli bir siire sonra kelami paradigma igerisinde bile koru-
namadig1 goriilmektedir. Bunun tipik 6rneklerinden biri, Hz. Pey-
gamber’in Kur’an disinda veya Kur’an’da yer almayan bildirimlerde
bulunduguna yonelik kanaattir. Hz. Muhammed’in, Kur’an disinda
bildirim (vahy-i gayr-i metltiv) alip almadig1 veya kaynag: vahye
dayali ancak Kur’an’da yer almayan bildirimleri aktarip aktarmadigt
tartismasi, Kur'an, peygamber ve peygamberlik, dini tasavvur ve
algilar agisindan hayati 6neme sahiptir. Hz. Muhammed’in s6z ko-
nusu bildirimlerinin ilahi kaynakli olup olmadiginin tespiti olanakl
olmadig1 gibi, bu telakkinin vahyin korunmuslugu agisindan biiyiik
riskler tasidig1 da bir gercektir. Ote yandan Tanri’'min bu tarz bildi-
rimlerde bulunmasinin anlam ve gerekgeleri izah edilebilir degildir.
Bu noktada vahyin Kur’an'la simirhilig1 ve biitiinselliginin korunmasi
konusunda 0Ozellikle miitekellimlerin tarihi sorumluluklarini hatir-
lamak yerinde olacaktir.

Tarihi siirecte olusan akaid metinlerine baktigimizda temel
sapmalardan birinin de herhangi bir itikadi ilkenin belirlenmesinde,

73 {bn Arabi, Fusiisii’l-hikem, ngr., Ebii'l-A’la Afifi, Beyrut 1980, s. 66-67.; Afifi,
“Ibn Arabi”, Islém Diisiincesi Tarihi igerisinde, Istanbul 1990, 11, 17.
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sahih de olsa rivayetlerin vahiyle es deger tutulmasidir. Rivayetlerin
tarihi seriiveni dikkate alindiginda “sahth” kavramina yodnelik siip-
heler, herhangi bir itikadil esasa temel olusturamayacag: kanaatleri
uyanmaktadir. Bu baglamda sahih rivayetlerin bir yoniiyle miiellifle-
rinin telakkilerini yansittig1, hatta bu rivayetler insa edilirken onlarin
bu telakkilere uygun bir bicimde insa edildigi sdylenebilir. Bu du-
rumda akaid metinlerinde yer alan ve rivayetlere dayali olarak for-
miile edilen pek ¢ok sorunun imana konu olamayacag: sdylenebilir.
Bugiin Akaid [lmi daha cok iman olgusu iizerinde durmali ve imani
sadece teorik boyutuyla degil, 6zellikle pratik yasama iliskin islevi
acisindan ele almalidir. Imanin varolussal anlami kesfedilerek, insan
yasamindaki degeri akil ve ahlak kavramlar ile iligkilendirilerek
Kur’an kaynakli yeni bir iman telakkisi yaratilmalidir. Bu iman te-
lakkisi Miisliimanlarin iginde bulundugu psiko-sosyal, sosyo-etik,
sosyo politik vs. durumlardan bagimsiz diisiiniilmemelidir. Olgu ve
olaylar karsisinda Miisliiman bireyin tavir alislarinda motivasyon
islevi gormelidir.

Akaid ve kelam gelenegi kapsaminda s6z konusu edilen tar-
tismalardan biri de akil ve vahye iliskin 6ncelik ve deger belirleme
tartismasidir. Gergekte bu tartigsma keldmi agidan arizi bir durumdur.
Zira Kelam Ilminin insa siirecinde, kelami literatiiriin olusumunda,
birbirine alternatif olmayan, tam tersine birbirini destekleyen iki
kurucu degerden; akil ve vahiy soz edilebilir. Hidayet-i amme (akil)
ve hidayet-i hassa (vahiy) seklinde ifade edilen bu iki kurucu deger,
herhangi bir entelektiiel faaliyetin kelami olusunun gerekgeleridir.

Kelami literatiirde ilkesel olarak bu kurucu degerler arasinda
herhangi bir catismanin olmayacagi genel bir kabuldiir. Zira vahyi
Onermeleri anlamak, onlardan hiikiim ¢ikarmak ve yorum iiretmek
aklin iglevidir. Vahyl onermeler akli, akla esdeger kamitlarla pekis-
tirmektedir. Aslinda vahyi 6nermeler, yaratilista insan tiiriine bahse-
dilen genel ve evrensel akletme potansiyelini uyandirma, harekete
gecirme ve islevsel kilma gorevi ifa ederler. Bu anlamda vahiy, akh
islevsel kilmaya yonelik ilahi bir yardim olarak goriilebilir.

Vahiy, akletme ve bir biitiin olarak yaratilmig varlik birer ayet
ve hidayet kaynagidir. Her biri insanun farkli biling diizeylerine hitab
ederek, onun hakikate ve hidayete ulagmasina yardim etmektedir.
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Teklifi vahiy ve tekvini vahiy seklindeki adlandirma bu gergeklige
isaret etmektedir. Teklifl vahiy, biiyiik oranda tarihi ve kiiltiirel ko-
sullarda ortaya ¢ikan olgu ve olaylar baglaminda islev goriirken;
akletme ve tekvini vahiy, bu kosullarin 6tesinde islev goren evrensel
ve dogal ayetler konumundadir. Vahyi 6nermeler, daha ¢ok tarihi ve
kiiltiirel formlar1 diizenlemede ve yeniden insa etmede islev goriir-
ken; akletme varliga iliskin veri ve bilgilerden hareketle insanlarin
tizerinde uzlasacag genel ilke ve hiikiimler ¢ikararak farklh bir biling
diizeyine hitdb eder. Bu anlamda nazar tatsiz, kokusuz ve renksiz

olma ozelligiyle insanligin ortak evrensel yeti ve kaynagi konumun-
dadur.

* % %

Ogretim Gorevlisi Mehmet BULGEN

Marmara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi

Oncelikle degerli hocalarima saygilar sunuyorum. Ayrica top-
lantinin diizenlenmesinde emegi gecen herkese tesekkiir ediyorum.
Gerek sunulan tebliglerden gerekse miizakerelerden kendi adima
¢ok istifade ettigimi belirtmek isterim. Katki olmas1 hasebiyle ben de
birkag hususu arz etmek istiyorum.

Peygamber Efendimiz’den aktarilan ahad hadislerin itikadi
konularda delil olup olamayacagi mes’elesi tartisildi. Ben bu konuda
kelamcilara biraz haksizlik yapildig: kanaatindeyim, sanki kelamcilar
hadislere nem vermiyormus gibi izlenim olustu. Oncelikle Hz. Pey-
gamber’in hadisleri ile rivayetleri birbirinden ayirmak gerekiyor.
Burada rivayetten kasdim bizzat Peygamber Efendimiz’in s6z, fiil ve
takrirleri degil, ona “nispet edilen” haberlerdir. Bunlarin Peygambe-
rimiz’den sadir olusu kesinligi acisindan ahad, meshfir, miitevatir
gibi lkisimlara ayrilir. Peygamberimize ait oldugu kesinlesen
rivayetler (hadisler) ise Hz. Muhammed’in (s.a.v.) fem-i saddetinden
sadir olan sozlerdir.

Bu 6n hatirlatmay: yaptiktan sonra, kelamda “niibiivvet miies-
sesesine” ¢ok biiyiik 6nem verildigini belirtmek gerekir. Keldmcilar
niibiivveti ustil-i selaseden saymuislar, bu esas1 Stimeniyye, Berahime,
Dehriyye gibi firkalara karsi temellendirip savunmaya &zel gayret
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gostermislerdir. Usflii'd-din kitaplarinda niibiivvet bahislerinin
onemli bir yer tutmasmin yaninda, a’lamii'n-niibiivve, delailii'n-
niibiivve ve besdiru’n-niibiivve tiirtinde 6zel kitaplar kaleme almis-
lardur.

Kelamda peygamberlik miiessesine 6nem verildigi konusunda
daha bagka Ornekler de vermek miimkiindiir. Meseld, iman ve kiif-
rin taniminin peygamber {izerinden yapilmasi énemli bir gosterge-
dir. Buna gore iman peygamberden gelen seylerin ciimlesine iman
etmek; kiifiir ise peygamberden geldigi kesin olan hususlardan her-
hangi birini inkar etmektir. Ayrica kelamda, eger Hz. Peygamber’den
geldigi kesin ise, bir hadisin ayetten, teknik ifadeyle “nass olma”
acgisindan hicbir fark: yoktur. Her ikisi de aymi Olgiide kesin emir
ifade ederler.

Peki, kelamailar niibiivvet kurumuna ve hadislere bu derece
onem verdikleri halde, ni¢in Peygamber Efendimize nispet edilen
ahad haberleri itikadi konularda delil kabul etmiyorlar?

Kanaatimce bunun iki énemli sebebi vardir. Maltimlar1 iizere
itikad1 esaslar dinin 6ziinii olustururlar. Bu nedenle bu esaslar1 tespit
ederken ince eleyip stk dokumak gerekmektedir. Kelamcilar bir ha-
berin itikadi konuda delil olabilmesi i¢in iki sart 6ne stirerler:

1 — Tasdike konu olan lafzin Hz. Peygamber’e aidiyetinin kat'l
olmasi,

2 - Siibitu kat'l olan bu lafzin, manaya delaletinin de kat'1 ol-
masi.

ftikadi hiikiimlere inanma mecburiyeti olmast igin, lafzin Hz.
Peygamber’e aidiyetinin her tiirlii siipheden uzak olmasi gerekir.
Katiyet olgiisii ise “miitevatir” olmadir. Kur’an, bu konudaki biitiin
sartlar1 kargilarken; 6zellikle haber-i ahad tevatir sartlarini karsila-
madig1 ve “zann-1 galib” ifade ettigi i¢in itikadi konularda delil ola-
rak kullanilmamaktadir. Ancak, belirttigimiz gibi Peygamber Efen-
dimiz’den geldigi kesin olmasi da yeterli olmuyor, méanaya delaleti-
nin de kesin olmasi gerekiyor. Zira haberin anlami agik olmayabili-
yor (miitesabih), haber ilgili konuda “nass” olma 6zelligi tasimayabi-
liyor, hatta daha bagka kriterler de gerekiyor. Bu dogrultuda kelam-



260 AKAID ve KELAM iLMINDE VAHYIN ve AKLIN YERI

clar Kur'an’dan itikadi hiikiimler ¢ikarma konusunda cesitli yon-
temler gelistirmislerdir.

Mesela, Ibn Haldtin Mukaddime'sinde Imamii’l-Haremeyn el-
Ciiveyni ve Kadi Ebi Bekir Bakillani'nin namaz orug, zekat gibi ah-
kam ayetleri ve kissalar miistesna biitiin ayetler tek baslarina ele
aldiklarinda miitesabih saydiklarini belirtir. Ayni sekilde Fahreddin
er-Razi Muhassal'inda bir ayetin itikadi konuda delil olabilmesi igin
10 sart saymaktadir. $atibi ise el-Muvdfakat'inda ayetler “tek bagina”
ele alindiginda bunlarin katlyyet arzetmesi ya nadir ya da imkan-
sizdir demektedir. O, burada delaleti siibit alanindaki “mutevatir”
olma sartinin benzeri bir yontemi, lafizlarinin anlam agisindan kesin-
ligini belirlemede kullanmaktadir. Herhangi bir konuda kesin anla-
ma ulagilabilmek igin, konuyla ilgili ayetleri bir araya getirme ve
hatta Kur’an'in biitiinciil olarak okunup, sonrasinda elde edilen bu
genel anlama gore tek tek ayetlerin degerlendirilmesi gerektigini
belirtmektedir.

Biitiin bunlar, kelamcilarin itikadi konularda hitkiim ¢ikarir-
ken ne derece titiz davrandiklarin1 gosteren 6rneklerdir. Ancak bas-
langicta da belirttigim gibi itikadi konularda hem Hz. Peygamber’e
aidiyetinde hem de manaya delaletinde kesinlik aranmas1 mes’elenin
birinci yoniidiir.

Ikinci yonii ise iman etmesi gereken ile yani insanla iligkilidir.

Bilindigi iizere iman, Hz. Peygamber'den geleni ‘tasdik’ et-
mektir. Tasdik ise ‘gliven’ ve ‘teslimiyet’ unsurlarini iginde barindi-
ran ‘cezm’ ve ‘iz’an’ halidir. Tasdik hali tasdik eden kisinin, tasdik
ettigi seylerde bir “siiphe” ya da herhangi “tereddiit” halinin bu-
lunmamasin gerektirir. Peki, Peygamber Efendimiz’den geldigi siip-
heli ya da manasi agtk olmayan bir habere cezm ile teslim olunabilir
mi?

Insanin psikolojik yapisi, Peygamber’e aidiyetinden ve anla-
mindan siiphelendigi bir hiikmii ‘tasdik’ etmeye miisait degildir.
Siiphe ve zan, tereddiitsiiz giiven esasina dayal1 bir boyun egisi, kal-
bi itmi'nan1 miimkiin kilmamaktadir.

Sonug olarak kelamcilarin itikadi konulardaki haberlerde ke-
sinlik garti aramalari, ahad hadisleri delil olarak kabul etmemeleri
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hakli bir uygulama olup, bu durum belirttigimiz gibi kelamcilarin
niibivvete 6nem vermedigi anlamina gelmemektedir. Niibiivvet
kelam sisteminde bu derece anahtar vazifesindeyken, kelamcilarin
hadisleri dikkate almamalar1 s6z konusu olabilir mi?

Bir diger onemli husus, Akaid ve Kelam Ilminde vahyin ve ak-
lin yeri konusundadir. Bu baglamda Islam dininin akla uygun bir din
oldugu, akilla naklin gelismeyecegi, kelamin akilci yontem kullandig:
gibi degerlendirmelerde bulunuldu.

Bu degerlendirmelerin sonuncusundan baslarsak, keldamcilar
nazar ve istidlal ehli olmakla birlikte rasyonalist filozoflar degillerdir.
Zira kelamda bilginin kaynag1 olarak nazarin yaninda duyular ve
haber de vardir. Hakikate de bu ii¢ii arasindaki is birligi ve koordi-
nasyonla ulagilir. Mesela, huds delili, duyu verilerini hareket nokta-
st olarak alir. D1s diinyada gozlemlenen degisim hareket gibi olgular
zorunlu birer hakikat olarak kabul edilir. Halbuki Parmanides ve
Platon gibi rasyonalist filozoflar sirf akildan hareket ederler ve hatta
bu baglamda duyular bir yarulgi, ayak bagi olarak goriirler. Dolayi-
styla kelamcilarin nazar ve istidlal ehli olmasi ile rasyonalist filozof-
larin akilct olmalarini birbirinden farkl: degerlendirmek gerekiyor.

“Akil ile vahiy celismez”, “Islam akla uygun bir dindir”
tabirlerine de temkinli yaklasmamiz gerekiyor. Zirad bu ifadelerde
kastedilen aklin ne oldugunun agiklanmas: gerekmektedir. Mesel3,
akli bagli basina miicerred bir cevher kabul eden, Aristo mantigin
evrensel kabul eden Islam filozoflarin aksine, klasik dénem kelamci-
lar1 aklin ontolojik varligimnin s6z konusu olmadigimni (itibarl) sdyle-
migler, Aristo mantifinin evrenselligine karsi ¢ikmiglardir. Aklin
itibari bir varlik olmasi, onun zamana, cografyaya ve farklh kiiltiir-
lerde degisik olabilecegine isaret eder. Kisinin dogustan getirdigi
Ozelliklerin yaninda aldig1 egitim, yetistigi cevre, kiiltiir ve diger
bircok etken birleserek bir akil, paradigma ya da gelenek olusturur.
Insan artik dig diinyay1 ve hadiseleri bu sartlanmistik hali ile algila-
y1p degerlendirmeye baslar. Bu yoniiyle her kiiltiir cevresi miintesip-
lerine bir diinya goriisii esliginde bir mantik ve akil telkin etmekte-
dir. Boyle bir sistemde akil, yer zaman ve kiiltiire bagli olarak yerel-
lestigi icin, 6rnegin Aristo manti§inin dikte ettgi aklin evrensel kabul
edilmesi s6z konusu olamayacaktir.
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Dolayisiyla “Kur’an, akilla celismez” denildigi zaman su soru-
yu sormaliyiz: Burada s6z konusu edilen akil, hangi akildir? Ya da
cevabi da iginde barindiran bir soru ile “Kur’an ile gelismeyen akil
hangi akildir?” demeliyiz.

Meseleye farkli bir agidan yaklasirsak; Kur’an, Allah'in kelam
sifatinin taalluku, O’nun bir fiili olan evren ise tekvin sifatinin taallu-
kudur. Allah’in bir fiili olan evreni giiniimiizde “bilim” incelemekte-
dir. Peki, bilim akilla ya da mantikla gelisir mi?

Bu soruya cevap, bilimi hangi akilla karsilastirdigimiza bagli-
dir. Mesela, Parmenidesci bir akilla hareket edersek evrendeki degi-
sim, dontisiim gibi olgular, yani fizigi inkar etmek durumunda kali-
r1z. Elea mantig1 evrenin dogusunu ve gelisimini inceleyen bir bilimi
(kozmoloji) inkar eder. Yine Aristo mantig1 ile hareket edersek, gii-
niimiizde bir¢ok Ongoriisii deneysel olarak dogrulanan kuantum
fizigi ile catismak zorunda kaliriz.

Peki, akilla ya da geleneksel mantik okullariyla catisiyor diye
bilimi birakacak miy1z? Kuskusuz burada yapmamiz gereken sey,
kuantum fizigine uygun bir diistinme sistematigi gelistirmek olacak-
tir. Nitekim Aristo mantigiyla paralel isleyen Oklid geometrisi mut-
lak dogrudur dersek, gercek fiziksel uzay: asla tasvir edemeyiz; bu
konuda Albert Einstein’in yaptigi gibi egri uzay geometrisinin
(Riemannian Geometry) aksiyomlarina ihtiyactmiz vardir. Halbuki
gectigimiz ylizyila gelinceye kadar, Oklid geometrisi evrensel ve
mutlak zannediliyordu.

O halde Allah’in bir fiili olan evreni inceleyen bilimle bile geli-
sen/catisan akil, O'nun kelam sifatinin taalluku olan Kur’an’la neden
celismesin? Dolayisiyla bizler vahiy-akaid ve akil iliskisini degerlen-
dirirken, ya da giiniimiiz kelaminda aklin hangi rolii iistlenecegini
tespit ederken akildan ne kastettigimizi daha agik bir sekilde ortaya
koymaliy1z. Eger Hintlilerin Karma Kanunu'nda yaptig1 gibi, ya da
Platon’da oldugu gibi evrensel akil ya da ilkeler kabul edip de, Tan-
r1'y1 bile onlara tabi etmeye calisiyorsak kanaatimce hatd ediyoruz
demektir.

Sonug olarak Kur’an, kendisine inananlara bir disiinme sekli,
bir diinya goriisii ve kendi mantigini vermekte, tabir-i caizse kendisi
bir akil olusturmaktadir. Daha sonra, dongiisel bir sekilde olusturu-
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lan bu akil ile Kur'an’1 okudugumuzda ikisi arasinda bir geliski ol-
mas1 soz konusu degildir. Ancak, aksiyomlar1 degistirir, 6rnegin
Aristo mantiginin ilkelerini evrensel kabul eder ve Kur’an’i bu akla
gore degerlendirmeye kalkarsak catisma yasanacaktir. Mesela, bir
“yoktan yaratma” ilkesini Antik Yunan akli ve mantig: ile kavrayip
izah edebilmek miimkiin degildir.

Sozlerime son verirken, basta ISAV’a ve bu toplantinin organi-
zatorii Sayin Prof. Dr. flyas Celebi Hocam olmak {izere toplantiy:
diizenlemede emegi gecen herkese tesekkiir ediyor, hepinize saygilar
sunuyorum.

Prof. Dr. Murat SULUN

Marmara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi

“Bu din lezzeti akla aykir1 olmasaydi, bunca micizeye gerek
kalir miydi?” (Mevlana, Mesnevi, I, 171, b. 2143)

AKIL - NAKIL CATISMASININ COZUMU DINAMIK VAHIY
I. DINAMIK VAHIY KAVRAMI

‘Allah kelam1” kavramini kendi kutsal kitabiyla birlikte tiiken-
mis saymak, din miintesiplerinin en biiyiik yanlslarindan biridir. Bu
tutum, zikrini stirekli yenileyerek koruyan (15/9) Mutlak Gergegin
(Hak Teala) ilahi siinnetini izlememek oldugu kadar, Gergek’in bir
zaman diliminde tecelli eden kelamin1 dondurarak / statiklegtirerek,
tiim zamanlara -oldugu gibi- tesmil etmeye calismaktir da...

* % X

Kur'an’da ‘inzal’ edildiginden bahsedilen demir, ehli hayvan-
lar, libas vb. seyler nasil “gokten -akla gelen ilk anlamiyla- iniyor
degil” ise, vahiy, melek, huzur ve giiven duygusu gibi soyut seyler
de gokten iniyor degildir. Bunlar ‘Hak’tan geliyor olmakla birlikte,
Hak Tedla acisindan gok ile yerin farki yoktur; yiice Allah her iki
kavramdan da miinezzehtir. O halde, inzalde dikey bir indirme de-
gil, yatay bir bildirim s6z konusudur. Verici, Kur’an-1 Kerim’de ‘Al-
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lah kat1” ya da ‘gayb’ olarak nitelenir, alic1 ise insan beynidir ve alic1
olmak bakimindan erkek-disi farki yoktur. Boylece, “insan idrakine
kapal1 yiiksek veri ve bilgiler insanogluna agilmis olur.

Sozgelimi demirin indirilmesi; demirdeki mdithis 6zelliklerin
Allah katindan insanin idrak seviyesine indirilmesi, bunlarin insa-
noglu tarafindan kesfedilmesidir. Kur'an’a gore; biitiin agaclar ka-
lem, biitiin denizler de miirekkep olsa, Allah’in kelimeleri yine de
bitip tiikenmezdi.”* Allah’'in kelimeleri kavrami Kur’an-1 Kerim ile
sinirlandirilabilir mi? Kur’an, Allah’in ‘kelam’imn tiiketebilir mi? Bu
yonde diisiinceler serdedilebilirse de, biitiin Kur'an'in birkag litre
miirekkeple yazilabilecegi asikardar.

Allah katinda bulunup da heniiz insan idraki ile bulusmamis
gaybi gergeklerin insan tarafindan anlasilmasi; inzal fiilinin yam sira,
vahy, tefhim, serh-i sadr, ilka, 1tla’, beyan/tebyin, irde, i’ldm/ta’lim, ke-
lam/teklim, kavl, tildvet ve kirdet fiilleriyle de gosterilmistir. Bunlarin
ortak noktasi ilahi kelamdir. “Allah’in kelimelerinin tiikenmeyecegi”
olgusu; Allah’in kelam sifatinin kesintisiz devam ettigi seklinde anla-
silmalidir. Kur’an-1 Kerim’in Hz. Muhammed’e gonderilmesi ile bir-
likte kelam sifat1 sona ermedigine gore, Allah’in kainat ile iletisimi
yani ilahi ‘inzal’ / “tenzil’ hala devam ediyor demektir. Buna gore,
Allah’in kelimeleri heniiz ‘Allah katinda’ olan, fakat ahlakli, diirtist,
firasetli, dahi ve giivenilir 6ncii ve dnderler tarafindan kiyamete ka-
dar kavranarak gayb olmaktan cikarilacak gaybi gerceklerdir. Her
sey, Allah’in ilminde mevcut bulunmakla birlikte, insan Allah’in
bilgisindeki gergeklerin ancak O’'nun diledigi kadarini ihata edebil-
mektedir.”

Alic ile onu kusatan verici arasinda birtakim iletisim araglari
olup, ilahi ileti bunlar sayesinde ortaya ¢ikmaktadir. Insanlar arasin-
dan ahlakli, diiriist, firdsetli, dahi ve giivenilir birtakim 6ncii ve onder-
ler, ‘Hakk’in sessiz, harfsiz, s6zsiiz mesajlarini isbu araglar vasitasiy-
la alir ve digerlerine iletirler. Alicilar tamamen pasif olmadiklar: gibi,
Allah—insan iletisimi de mutlaka dini nitelikli olmayabilir; bilimsel
kesifler de bu cergeveye girer. Iletisim mekanizmasi aynidir, sadece
‘ileti’ler farklidir. Vahiy c¢ag1 kapanmis olmasina ragmen, insanoglu-

74 Bkz., 18/109 (, ~ws); Lokman 31/27 (41 L),
75 Bkz., el-Bakara 2/255.
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nun akledemedigi gercekler yine ‘el¢i’'ler araciligiyla insanlara agil-
maya (Ogretilmeye/iletilmeye) devam ediyor. Ciinkii gaybi ilahi
ayetler bir tarafa, herkesin gozii Oniindeki (sehddet alemindeki)
ayetler, sozgelimi fizik kanunlari bile insanoglunun pek dikkatini
¢ekmiyor. ‘Dikkat etmeden yanindan gecip gittigimiz”6 nice kanun,
nice bilgi bizim igin gayb olarak kalmaya devam ediyor; o nesne-
yi/olay1 gordiigiimiiz, yasadigimiz halde kiinhiine eremiyoruz. Bu
nesne ve olaylardaki ‘dyet’ler (yasalar) tistiin idrak sahibi bir ‘elgi’
(bilim insani) tarafindan ‘okunduktan’ sonra isin aslini kavrayabili-
yor; ilgili icat ve kesiflerden onlar araciligiyla yararlanabiliyoruz.

Boylece, ‘el¢i” kavrami burada da devreye girmis oldu... An-
cak ‘elci/restil’ sanildig1 kadar kolay anlasilabilecek bir kavram de-
gildir. Genelde, ‘el¢i’yi hem sahislastirarak hem de olagandiistiilestire-
rek anlama egilimi agir basar. Oysa Kur’an'da gonderme (&= / Jus )
fiili ile anlatilan islem; sosyolojik kurallara uygun gayet tabii, akli bir
gorevlendirmedir. Kur'an’a gore; sadece Mekkelilerin ya da diger
semavi din mensuplarinin degil, biitiin toplumlarin bir rehberi (s),
bir uyaricist () olmustur.”” —Bir kaz siiriisti bile baginda bir rehber
oldugu halde go¢ ederken, esref-i mahliikatin rehbersiz kalmas1 dii-
stiniilebilir mi?- Ama insanlar bu gorevlendirmeyi; ‘olaganiistii-
liikklerle cevrili gercek bir gonderis” gibi algiladigy; “elci'nin basbayag:
‘ilahi kat’tan asagiya; yeryiiziine gonderilmis olmasi gerektigini dii-
stindiigli icin, Kur'an'in muhalifleri de ‘el¢i’ olacak kiside birtakim
olagandistiiliikler aramislardir:

“Bu ne bicim “elci” boyle!.. Bizimle ayni biyolojik yapiya sahip;
bizler gibi yemek yiyor, gecimini saglamak igin bizler gibi carsi-pazar
dolasiyor?! El¢i dedigin; elinin emegiyle gecinmez; onu ‘gonderen’
Allah, kendisine gokten bir hazine yollar; 6zel bir bahgesi olur, gegi-
melek olmasi gerektigini iddia etmisler; mutlaka beser olacaksa, hig
olmazsa beraberinde uyarict bir melek bulunmasi gerektigini, aksi

76 Bkz., es-Saffat 37/136-137. Kadim medeniyetlerin gostergeleri olan
arkeolojik yikinti ve kalintilarin gezilip ibret nazariyla incelenmesi (seyr u
nazar) Kur’an’da 6nemli bir temadir (Bkz., Al-i imran 3/137; el-En’am 6/11;
Yasuf 12/109; en-Nahl 16/36; en-Neml 27/69; el-Ankebiit 29/20; er-Rtim 9, 42;
Fatir 35/44; 40/21, 82; Muhammed 47/10. Ayrica bk. el-Hac 22/46).

77 Bkz., er-Ra’d 13/7; Fatir 35/23-24.
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takdirde, iman edemeyeceklerini dile getirmislerdir’. Onlara gore,
Kur'an'in da Peygamber’in idrakine “olaylara bagli olarak parca
parca vahyedilmesi” degil, gokten asagiya tek parca halinde” ve elle
tutulup okunabilecek maddi bir nesne olarak basbayag: indirilmesis
(sarkitilmasi) gerekiyordu.

Kur’an; bu ‘semavi olaganiistii el¢i’ fikrini reddederek insanla-
rin gozlerini ve goniillerini ‘gok’lerden ‘yer’e; etrafimizdaki ilahi
ayetlere cevirmeye calisty; ‘akil’siz varliklarin bile elgi olarak gorev-
lendirildigine dikkat cekti. Meselda, Hz. Adem’in katil ogluna “bir
insan Oliisiiniin nasil ortadan kaldirilacagini” 6greten karganin Allah
tarafindan gonderildigini belirtti.$? Karga vb. canlilarin gayb ile
sehade arasinda birer “el¢i’ oldugu diisiiniiliirse, etrafimizdaki canli-
cansiz her ‘sey’de bir ‘el¢ilik’ var demektir. Ama bu elgiligi ancak
akil-goniil birlikteligini saglayabilen liibb sahipleri idrak edebilmek-
tedir. Fuz{ili'nin giizel ifadesiyle 6zetleyecek olursak;

Olsa isti’dad-1 arif kabil-i idrak-i vahiy / emr-i Hakk irsaline
her zerredir bir Cebreil.

Nitekim “Kur’an ayeti” tabirindeki ayet; ‘climle’ degil, ‘goster-
ge, belge, kamit ve mficize’ gibi anlamlara gelmektedir. Kur'an
ayetleri; etrafimizdaki harfsiz, sozsiiz, sessiz ilahi gostergelerin®
Arap dili kaliplari igerisinde vahyedilmis sekilleridir. Gerek i¢ gerek-
se dis diinyamizda hic¢birimizin dikkatini ¢ekmeyen birtakim olgular
¢ oty Kur'an’da birer ayet, gosterge ve belge olarak sunulmustur.
A’raf stiresinin 185. ayetinde belirtildigi gibi, Allah’in yarattig1 “her’
sey ayet kelimesinin kapsaminda degerlendirilebilir.

7 Bkz., el-Furkan 25/7-8; el-Isra 17/90-93.

79 Bkz., el-Furkan 25/32.

80 Bkz., el-Isra 17/93 (o5, v 1l J55 o).

81 Bkz., el-En’am 6/6. Ayrica Fatir 35/9; el-Hicr 15/22; el-A’raf 7/133; el-Maide
5/31.

82 Ornegi: el-Bakara 2/164; er-Rtim 30/20-25; YaSin 36/33 vd, 41 vd.; es-Stra
42/29, 32; el-Casiye 45/3-6. Ozellikle es-Stira 42/33; en-Nahl 16/14 ve Fatir
35/12 (Suyun kaldirma giicii sayesinde denizi yararak giden devasa gemiler);
en-Nahl 16/79; el-Miilk 67/19 (yere diismeden gok boslugunda siiziilen
kuslar).
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Kur’an; yasanmis ve yasanmakta olan cesitli realitelere dikkat
cekerek, bunlarda belli ziimreler icin ayet/ler bulundugunu belirt-
mektedir®. Beseri bir ‘dil’'le, ‘s6z’lerle, ‘harf’lerle, ‘ses’le aldkasi ol-
mayan bu ilahi ‘ayet’lerin Kur’an ayetine doniismesinde Hz. Mu-
hammed’in yiiksek sahsiyeti** bir tiir doniistiiriicii olmaktadir. Inzal
edilmezden evvel, gah emr® diye, gah -hicbir nitelik verilmeden;
sadece- ‘0’8 diye bahsedilen bu ‘ayet’ler, restil ile bulustuktan sonra
herkesin anlayabilecegi bir sadelik/basitlik kazanmis®; ayet, suhuf,
kitap, Kur’an, zikr, hitkm, kelimetu’llah, serl’a/sir’a, minhac ve din
kavramlari® ile anilmaya baslamistir.

II. CATISMALARI ONLEMEK iCiN...

2.1. Vahiy Zincirinin Son Halkas1 Kur’an-1 Kerim

Vahiy zincirinin son ve en parlak halkasi olan Kur’an-1
Kerim’le birlikte vahiy ¢ag1, peygamberler silsilesinin en mitkemmel
ve son iiyesi olan Hz. Muhammed’le birlikte de peygamberler devri
kapanmigstir®:

Kendisini “ilm’® ve “burhan’! olarak tanitan Kur’an-1 Kerim'in;

(a) “Hakkinda bilgi sahibi olmadigin seyin pesine diisme!”,
“Allah bu konuda giiglii bir delil indirmis degildir.”%, “Getirin deli-

8 Bkz., Murat Siiliin, Kur’dn Kilavuzu, “Tekvini Kitap — Tenzili Kitap”.

% Bkz., el-Kalem 68/4 (obs 5l o ebiy).

8 el-A’raf 7/54; en-Nahl 16/2; es-Stira 42/52; el-Casiye 45/18; el-Kadr 97/4.

8 Bkz., el-Bakara 2/97; Yasuf 12/2; er-Ra’d 13/37; en-Nahl 16/102; el-isra
17/106; TaHa 20/113; es-Suarad 26/198; ed-Duhan 44/3; el-Kadr 97/1. Evet,
sadece ‘0’; ¢linkii dil, harf, ses, kelime gibi beseri/insani ozelliklerden
miinezzeh bulunuyor.

87 Ornegi: Bedir, Uhud, Hendek, Hudeybiye ve ifk olaylari cercevesinde 8. el-
Enfal, 3. Al-i Imran, 33. Ahzab, 38. Fetih ve 24. Nir sirelerinin ilgili ayetleri.
88 [lgili ayetler icin bkz. Abdiilbaki, el-Mu’cemii'l-miifehres, ilgili kelimeler.

% Bkz., el-Maide 5/3 (g oSuls £y oSas oS3 EIGST p0); el-Araf 7/115 (
<) ).

90 Ornegi: el-Bakara 2/145; Al-i imran 3/61; er-Ra’d 13/37.

91 el-Nisa 4/174.

2 el-Tsra 17/36.
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linizi!”%, “Getirin belgenizi!”* gibi ifadelerle siirekli belge ve bilgi
isteyip, zanla hareket etmeyi tenkit ve reddetmesi®%;

(b) Miisriklerin; “meleklerin Allah’in kizlar1” oldugu iddiala-
rina; “Onlarin nasil yaratildigimi gérmiisler mi!”®” cevabini vererek
‘gbzlem’in 6nemini vurgulamasy;

(c) Miisriklerin o biktirici mficize taleplerine karsi stirekli
‘peygamber’in beseriyet vasfini (insan olusunu) 6ne ¢ikararak®® “O
istediginiz micizeler, (benim degil) Allah’in katinda... ( e <Ly Ly

41:\)99 cevabini ver-dir-mesi;

(d) Yahtidi bilgiglerinin; “Bizim Peygamberimiz Allah’la konu-
suyordu; sen de konussan a!” seklindeki itirazlarina, “Allah gibi as-
kin ve hakim bir “zat’in bir beserle -vahiy, arag ve elgi siklar1 disinda-
sizin anladiginiz manada konusmasi olacak sey degildir”1% cevabini
verebilmesi...

Iste biitiin bunlar, Kur'an'in indigi cagda biitiin hagmetiyle
hiikiim siiren akil / bilim dig1 olagantistiicii zihniyet agisindan son
derece radikal yaklasimlardir.!® Allah'in ezell ilmindeki -
peygamberler araciligiyla bildirilmeyen- gaybi gercekler, artik mficit
ve kasiflerin; biiyiik bilim, teknik, felsefe ve sanat dahilerinin gayret-
leriyle kesfolunacaktir ve olunmaktadir. Hz. Muhammed’in actig1 bu
cagda, Israilogullari devrindeki nebi/peygamber kavrami, yerini

% Ytisuf 12/40; en-Necm 53/23. Ayrica el-A’raf 7/71; 18/15; et-Ttir 52/38.

% el-Bakara 2/111; el-Enbiya 21/24; en-Neml 27/64; el-Kasas 28/75.

% es-Saffat 37/157.

9% Ornegi: el-Hac 22/3, 8; el-Ahkaf 46/4; en-Necm 53/23, 28.

97 ez-Zuhraf 43/19.

% Ornegi: el-Isra 17/93.

9 el-Ankebiit 29/50.

100 eg-Stira 42/51.

101 Ancak Kur’an “her iki doneme ait bir metin” olarak yine de eski dénemin
hakim unsuru olan olaganiistiicii yaklasimi1 tamamen terk etmis degildir.
Ozellikle de Kur’an éncesi ¢aglarda Niih, ibrahim, Salih, Hizir, M{is3, Sii-
leyman, Uzeyir, fs4 Mesih hazerati ve Ashab-1 Kehf gibi yiiksek sahsiyetlerle
ilgili yasandigma yakinen inanilan enteresan olaylari anlatirken... Ciinki
mesaj iletiminde asil olan muhatabin durumudur; muhatabin anladig1 dilden
konusmayan bir mesaj basarisizliga mahkéimdur.
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‘alim / bilim adam1” kavramina birakmigtir.102 insanhgm imza attig1
kesif ve icatlar, gergeklerin artik deney-gozleme dayali anlayis ve
yontemlerle bulunabilecegini gostermektedir. “Enbiyadan yasarim
miistagni / Bir orlimcek gotiiriir Hakk’a beni” diyenler, “Hakk’a
saygl ve halka (tim canlilara ve cevreye) sevgi” esasmna dayanan
insani/dini degerleri insanliga tanitanlarin, peygamberler oldugunu
unutmama-hdirlar.

2.2. Dinin Kaynag1 da Bilimin Kaynag1 da Yiice Allah’tir

Kur’an-1 Kerim; Allah kelamidir; ancak “Allah kelami” -dil,
ses, harf vb. beseri 6zelliklerden miinezzeh oldugundan- herkes tara-
findan anlasilamadig1 igin, araya ‘elgi’ler girmektedir; Cebrail
Aleyhisselam ve Hz. Peygamber... Kur'an isbu ozelligi sebebiyle
elgilere nispet edilerek; hem “El¢i Cebrail’in sozii”'® hem de “Elg¢i
Muhammed’in s6zii”1% olarak nitelenmistir; zira Cebrail tarafindan
inzal edilmis'®, Hz. Muhammed tarafindan da teblig edilmistir. Boy-
le olmakla birlikte o, asil kaynagina izafetle kelamullah'% olarak ad-
landirlmstir; ¢linkii yiice Allah’in ‘tenzil’idir. Bilhassa stire basla-
rinda yer alan bu ayetlerde; Kur’an’ indirenin; ilim, hikmet, rahmet,
rubiibiyet, izzet, hamidiyyet ve yaratma sifatlar1 6ne gikarilmistir.
Bunlar Kur’an’in nitelikleri hakkinda da ipuglari sunar...

Inzal kelimesi; ‘dini bilgi'nin vahyedilmesi igin kullaruldig1 gi-
bi ‘diinyevi bilgi'nin kesfedilmesi i¢in de kullanildigina gore, her iki
bilimin kaynagi da yiice Allah’tir; O'nun bitmez-tiikenmez kelimele-
ridir... Bu kelimeleri Kur’an ile simirlandiramayacagimiza gore, yani
Kur’an ilahi gercekleri tiiket-e-medigine gore, bu kelimeler; bu fizi-
ki/tabil ayetler Allah’tan bir sekilde telakki edilecek (alinacak)tir.

12 “Ummet-i Muhammed’in alimleri Israilogullari nebileri gibidir.” mealinde
meshir bir s6z vardir; hadis degilse de realiteye uygundur.

103 Bkz., et-Tekvir 81/19 (20-21. ayetlerle birlikte okuyunuz).

104 Bkz., el-Hakka 69/40 (41-47. ayetlerle birlikte okuyunuz).

105 Bkz., el-Bakara 2/97; es-Suara 26/193-195. Cebrail Aleyhisselam da isin
i¢inde oldugu igin, Kur’an’t indirenin; gah L331 (indirdim) gibi miifred/tekil
stygastyla konustugu, gah W3 yada JE (indirdik/indirmekteyiz) gibi ¢ogul
stygalari ile konustugu goriilmektedir.

106 Bkz., et-Tevbe 9/6.
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Bununla birlikte, Miisliimanlar olarak Hak Tealda’nin iki kela-
mina yaklasimimiz da sorunlu goziikiiyor. Ne Kur’an’'la iliskilerimiz
sahith temellere oturuyor ne de bilimle... Miisliimanlar olarak
Kur'an'in ahlaki, itikadi, fenni/kevni binlerce ayeti arasinda en bii-
ylik 6nemi ahkam ayetlerine vermeye devam ediyoruz. Hatta
Kur’an't bir fikih kitabi1 zannedenlerimizin sesi herkesten fazla ¢iki-
yor. Hicrl 7. asra kadar bilimin dnciileri Miisliimanlar iken, zamanla
ilgili ayetler ihmal edildiginden, bu ayetlerin isaret ve davet ettigi
bilimlerle istigal serefi gayr-1 miislimlere kaptirilmis... Artik Arz’in
bilinmezleri; buzullar, denizler, okyanuslar, adalar maceraci goziipek
gayr-1 miislim bilim adamlar tarafindan kesfedilmekte, gogiin bi-
linmezleri gayr-1 miislimler tarafindan gayb olmaktan ¢ikarilmakta-
dir.

Bilime bu kadar 6nem veren bir kitabin mii’'minlerinin “Gene-
tik, Mikrofizik, Biyokimya ve Beyin Arastirmalar1” gibi alanlarda
esamesi bile okunmuyor. Oysa Kur’an kapry1 agmis; hedefi goster-
mistir. Parmaga degil, gosterdigi hedefe odaklanilmali; kapiyla mes-
gul olmak yerine, igeri girilmelidir. Hedef, ferdi planda ‘kalb’i selim
hale getirmek; global planda da diinyay: insanligin giivenli, esen,
Ozgiir ve tok yasayabilecegi bir cennete gevirmektir. Elbette Kur’an'in
1s181nda... Elbette Kur’an'in kilavuzlugunda...

Ote yandan, her ‘anlayarak okuma’ istenen manada gergek bir
anlama olmayabilir. O halde, Kur’an gibi kamu i¢ine, goniil kulagina
sOyleyen bir Tanr1 buyrugunu kavrayacak olan akil; soyut akil degil,
sagduyu, icgiidii, goniil, sezgi soyundan canli bir akil olmalidir.
Kur’an'in 6lmez gercekleri, kuru akilla degil, canli yani ‘artistik ve
filozofik akil’la kavranabilir. Bunun metodu da Kur’an’in o akli sasir-
tan Tanr1 isi dogasindaki sembollerin gergek anlamlarini arastirmak;
her belgeyi her buyrugu Kur’an'in biitiinliigii i¢cinde goriip anlamaya
cabalamaktir. Sayet Kur'an’da ‘duygu mantig1’ yerine, pozitif bilim-
lerde kullanilan kartezyen mantik kullanilacak olursa, Tanr1 buyru-
gu, goziimiize anlasilmaz, akil erdirilmez bir karsitlar, karisikliklar
y1gmni olarak goriiniir. Bunun metodu da Kur'an'in o akh sasirtan
Tanri isi dogasindaki sembollerin gergek anlamlarini arastirmak; her
belgeyi her buyrugu Kur’an biitiinliigii icinde goriip anlamaya caba-
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lamaktir.’” Ciinkii yiice Allah’la niizGl devri Arap toplumu arasin-
daki bir dialogue olarak, inzal edildigi ortamdan etkilendigi asikar
olan Kur’an vahiyleri bir elmasin koselerine benzer. Tek bir kose
elmasin tamamini yansitmaz; elmasin tiim koseleriyle bir biitiin ola-
rak goriilmesi gerekir. Boylece konular Kur’an biitiinliigii icinde
degerlendirilebilecektir.

“Kur'an’mm kavranmasi, onun felsefesini yapmakla; Kur'an’
bir biitiin olarak kavramakla miimkiindiir. Ayetleri teker teker ele
alip akla/mantiga uygunluklarini gostermek yetmez, Kur’an felsefe-
sinde amag, Kur’an’daki mutlak gergekleri tespit edip bunlar1 kav-
ramaktir. Ayetleri ayr1 ayr tefsir etmeye kalkismak insanlar1 en ¢ok
sasirtan, en yanlis tefsir ustiliidiir. Yorumcularin 6zel anlayislarindan
ibaret olan bu tip parcaci yaklasimlarla birakin Kur’an gibi beser {iistii
bir saheseri herhangi bir beseri iiriin bile anlasilamaz. Pozitif ilimler-
de kullanilan kartezyen mantig1 Kur'an’a da uygulamak istersek, bu
ilahi kitap goziimiize, anlasilmaz, akil ermez, karisikliklar yigini1 gibi
gortiniir. Kur’an parca kabul etmez bir biitiindiir.” 108

Sonug Yerine...

Imdi; “Akil - nakil gatismas1 yoktur” ifadesini kullanan bir ki-
si; ya akli kutsayarak / akli esas alarak, “Kur’an akilla ¢atismaz” di-
yordur ya da Kur’an’1 esas alarak “Akil Kur'anla ¢catismaz” diyor-
dur. Bu ciimle ikinci anlamda kullaniliyorsa, akil degil vahiy oncele-
niyor demektir. Ve zimnen, vahyin “akil {istii tamamen ilahi, as-
kin/ytice bir kaynak” oldugu soyleniyor demektir. Oysa nebevi ve
beser? akillar birbirini yetkinlestire yetkinlestire ‘insan akli” tekamiil
edegelmistir... Bizde nedense, peygamber s6z konusu oldugunda,
akil kelimesini kullanmamaya 6zellikle dikkat edilir; akil ile vahiy bir
araya getirilmek istenmez. Peygamberlerin fetanet / deha sifat1 hesa-
ba katilmadig: gibi, vahyin peygamberin hangi organi / merkezi tara-
findan alindig1 da diisiiniilmez. [iten ige inanilan sudur: Peygam-
berler vahyi kalpleri ile alirlar; kalbin de akilla alakasi yoktur! Hem

107 Baltacioglu, “Kur’an cevirmeleri neden yanlislarla doludur?” Yeni Adam,
758, 1957, s. 1.
108 Baltacioglu, 1971, s. 45.
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akildan Allah’a siginiriz!] Biiyiik 6nder Hazret-i M{isa'nin peygam-
ber olmadan evvel, Firavun sarayimnda ‘her’ seyden haberdar bir
prens olarak Ozenle yetistirildigi kimsenin dikkatini ¢ekmez. [Miisa
kayimnpederinin koyunlarini otlatan bir ¢obandir; yolunu kaybetmis
giderken birdenbire aydinlanivermistir!..]

“Akil — nakil ¢atismasi yoktur” ciimlesinin ilk manada kulla-
nilmasi ise, Kur'an'in aslinda pek bir ise yaramadigini iddia etmekle
ayni kapiya citkar ve vahyi “akla tabi” ikincil bir kaynak haline geti-
rir; Kur’an akilla aymi seyleri soylemekte; onu dogrultmamakta, dii-
zeltmemekte, sadece tasdik etmektedir... Oysa vahiy mihenk tasidir;
peygamberler ve mesajlar1 ‘gercek akil’lar ile ‘sahte akil’lar arasinda
ayrag gorevi icra eder.

Sozgelimi Kur’an-1 Kerim inzal edilinceye kadar Ebt Cehil
herkes tarafindan Ebii’l-hikem diye taniniyordu, Araplarin goziinde
‘bilgi, akil ve hikmet kaynag1” idi; ama vahyf kriterler, bu alginin bir
yanilsama oldugunu gostermekte gecikmedi'®... Demek ki, akillar

109 Mesnevi, I, 120, b. 1500-1506. Mevlana’min konu hakkindaki ufuk agic
goriigleri soyledir: “Nice bilgi, nice zeka, nice anlayis vardir ki, salike
(miirid/talip) bir gulyabani, bir hardam1 kesilir (Zaten, biitiin Kur’an nefsin
kétiiliiklerini anlatmakta; bahane bulup da Peygamberle savasmada kil1 kirk
yaran asagilik kisileri anlatip durmaktadir (Mesnevi, VI, 387, 4862-4863).
Nitekim Cennetliklerin ¢ogu saftir. Bu stiretle filozoflarin serrinden kurtul-
muglardir... Anlayis1 hirs ve tamah tuzags bil; temiz kisinin Seytan gibi akilli
olmakla ne isi var! Akli-fikri ileride olanlar, bir sanatla kanaat ederler, fakat o
kadar ileri anlayish olmayanlar sanati goriir, Sanatkar: bulurlar.” (Mesnevi,
VI, 188, b. 2369-2374). “Sozler, yazilar tuzaklara benzer; tath sozler bizim
dmriimiiziin kumudur. Iginde su kaynayan kum pek az bulunur; yiirii onu
ara. Ey ogul! O kum Allah eridir. O er kendinden ayrilmis, Hakk’a ulasmis-
tir. Ondan, dinin tath suyu kaynayip durmaktadir. istekliler o sudan hayat
bulurlar, gelisirler, yetisirler. Allah erinden baskasin1 kuru kumsal bil ki o
kumsal senin émiir suyunu icer, mahveder. Hakim olan erden hikmet iste ki
onunla goriicii, bilici olasin. Hikmet arayan hikmet kaynag: olur. Tahsilden
ve sebeplere tesebbiisten kurtulur. Bilgileri hifzeden levh bir Levh-i Mahfuz
olur; akli ruhtan nasiplenir, feyz alir. Once akli ona hoca iken, akil ona sakirt
olur. Akil; Cebrail gibi, ‘Ey Ahmed! Bir adim daha atarsam, yanarim Sen
beni birak, bundan sonra kendin devam et. Ey can sultani! Benim haddim bu
kadardir” der.” (Mesnevi, 1, 86, b. 1061-1067) Peygamberlerin aklint akl-1 kiill

A Ay

olarak niteleyen Mevlana’ya gore, md ziga'l-basar (Bkz., en-Necm 53/18) diye
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ilahi/nebevi bir 1siktan yararlanmali, goniil sahibi, kamil bir akildan
yardim almalidir. Ciinkii ciiz'? akil simsek aydinlig: gibidir. Simsegin
verdigi aydinlikla vahye erisilebilir mi hi¢? Akil ne kadar ileri olursa
olsun, bir aklin ileri goriisii mezara kadardir.!

“Akil vardir giines gibi. Akil vardir Ziihre yildizindan da asa-
g1dir. Akl vardir bir sarhos mumu gibi. Akil vardir bir ates kivilcimi
gibi... Akillardaki bu aykirilik bil ki, mertebe bakimindan yerden
goge kadardir.”

“Baht1 yaver ve talihi kutlu olan bilir ki, akil ve zeka taslamak
iblis'tendir; agk ise Adem’den. Akil ve zeka denizde yiizgeclige ben-
zer. Bundan az kisi kurtulur ve yiizgeclikte bulunan nihayet giin
gelir, bogulur gider. Yiizgecligi birak; kibirden kinden vazgeg. Bu
irmak degil, dere degil, deniz deniz! Akli Mustafa’'nin 6niinde kur-
ban et ve ‘Bana Allah yeter” de.”112

Makaleye, Cehennemdekilerin konumuza 1sik tutan su
ibretamiz sozleriyle son vermek istiyorum: “[Kur’an’a] kulak versey-
dik ya da kendimiz kafamizi ¢alistirsaydik, su Cilgin Atese girenler-

den olmayacaktik!”

anlatilan goz, isbu has kisilerin aklidir. Astronomi, Astroloji ve Tip gibi bi-
limler ve biitiin sanatlar peygamber vahiylerine dayanir. Yoksa akil ve duy-
gu o tarafa nereden yol bulacak? Bizim aklimiz hicbir sanati1 kendi kendine
(ustasiz) 6grenebiliyor mu? Insanoglu, 6liisiinii gdmmeyi bile bir kargadan
o6grenmedi mi? (Mesnevi, IV, 107-108) Ciiz'1 akl1 ikide bir yere kapaklanan
katira, kiilli akli da diinyaya daha yiiksekten, daha genis bir perspektiften
bakabilen deveye benzeten (Mesnevi, IV, 270-274) Mevlana der ki: Akil bagka
bir akilla birlesti mi nur artar (Mesnevi, 11, 2, b. 26). Ciiz'1 akil kamilin kalli
akl1 sayesinde kiilll olur. Akl-1 kiill nefse zincir gibidir; onu dizginleyerek
yanlis diisiince, inang ve eylemlerden korur (Mesnevi, I, 164, b. 2053).

110 Mesnevi, IV, 266, b. 3311, 3318.

1 Mesnevi, V, 41, b. 459-461.

12 Mesnevi, IV, 115, b. 1402-1404, 1408.
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Prof. Dr. Musa KOCAR

Siileyman Demirel Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi

Akil-Vahiy iligkisi Baglaminda imam Matiiridi’de Akilalik”

Giris

Islam diisiince tarihinde itikadi konularda kelam metodunu
ortaya koyan ekoliin Mu'tezile oldugu bilinen bir husustur.
Mu'tezile, nakli kabul etmekle birlikte akaid konularinda akla!’® da
onem veren, akil ile naklin ¢elisir goriildiigii yerlerde aklin 1s5181nda

nakli te’vil eden bir yontemi kullanmistir. Dolayistyla onlar dini ko-
nulardaki akilciligin 6nderleri olarak kabul edilmislerdir.!4

Mu'tezile’nin kullandig1 kelam metodu, Ehl-i Stinnet kelamin
olusturan Matiiridiyye ve Eg’ariyye tarafindan da benimsenmistir.
Eserlerinde nakli esas almakla birlikte, akla da gereken 6nemi veren
Imam Matiiridinin uyguladigi Mu'tezile’den geri kalmadigi, onun
[slam’in inang esaslarini epistemolojik, ontolojik, kelami ve felsefi
acilardan sistemlestirdigi, aym1 zamanda gerek Islam diinyasinda
ortaya gikan, gerekse dis kaynakli inang ve felsefelerin Islam’in inang

* Bu ¢alisma daha 6nce yayimlanmig (Bkz., Musa Kogar “Matiiridi'de Akilci-
lik ve Uygulama Alanlari, Siileyman Demirel Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, say1: 17, s. 27-53, Isparta 2006), ancak iizerinde bazi degisiklikler
yapilmistir.

113 fnsan1 diger canlhilardan ayiran ve onu sorumlu kilan temyiz giicii, dii-
siinme ve anlama melekesi anlaminda kullanilan akil, felsefe ve mantik teri-
mi olarak “varligin hakikatini idrak eden, maddi olmayan, fakat maddeye
tesir eden basit bir cevher; maddeden sekilleri soyutlayarak kavram haline
getiren ve kavramlar arasinda iliski kurarak onermelerde bulunan, kiyas
yapabilen gii¢” manasina gelir. (bkz., Siileyman Hayri Bolay, DIA, “Akil”, I,
238-242) Kelam ilminde de tanimi, mahiyeti ve nakil ile iliskisi bakimindan
inceleme konusu olan akil hakkindaki tartismalar genel olarak Mu’tezile
kelamcilarinin ortaya ¢tkmasindan sonra baglamistir. Mu'tezile bilginlerine
gore akil, hakikatin bilinmesini saglayan kaynak, insan1 diger varliklardan
ayiran ve nazari bilgilerin 6grenilmesini saglayan giig, insandaki anlama ve
kendisini zararli seylerden koruma giicii, kotii seylerden alikoyan ve iyi
seylere yonelten bilgidir (bkz., Yusuf Sevki Yavuz, “Akil” DIA, I, 242-246).
114 Bekir Topaloglu, Keldm Iimi Giris, Damla Yayinevi, Istanbul 1988, s. 173.
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esaslarina uygun diismeyen fikirlerini, gelistirdigi akilci yaklagimla
elestirdigi goriiliir.

Bu ¢alismada, EbG Mansir el-Matiiridi’'nin, akil-vahiy iliskisi
cercevesindeki akilcr yontemi ele alinacaktir. Oncelikle onun akil
ylirlitmenin 6nemi ve gerekliligi konusundaki goriisleri islenecek,
daha sonra da s6z konusu akilciligt bilgi kurami, varlik, ultihiyet ve
niibiivvet konularinda nasil uyguladig1 belirlenmeye calisilacaktir.

1. Akal Yiiriitmenin (Istidlal) Onemi ve Gerekliligi

Imam MaAtiiridi'nin bizzat aklin kendisine degil, bu konuda
Kur'an'm y6ntemini takip ederek onun kullanilmasina vurgu yaptig:
goritliir. Nitekim Kur'an’da akil yiiriitmeyi emreden pek ¢ok ayetin''s
bulundugunu belirten Matiiridi'ye gore Allah bu ayetlerde akil yii-
riitmeyi tesvik etmis, duyulur alem aracilig: ile duyularla algilana-
mayan alanin kavranmasi gerektigine dikkati ¢ekmis, boylece dii-
stiinmeyi ve akil yliriitmeyi emretmis ve bu yontemin, kisileri gercege
ulastirdigini, onlara dogru olan yolu gosterdigini haber vermistir.116

115 Bu ayetlerden bazilar1 sunlardir: “Zamani geldiginde insana mesajlarimi-
z1 (evrenin) ugsuz bucaksiz ufuklarinda ve kendi 6z benliklerinde (buldukla-
riyla) tam olarak anlatacagiz ki bu (vahy)in tartisilmaz bir gercek oldugu,
apagik ortaya ¢iksin. Rabbin her seye tanik oldugu(nu bilmeleri onlara) hala
yetmez mi? Gergek su ki onlar, (hesap giinii) Rableri ile karsilasip karsilas-
mayacaklarindan emin degiller! Siiphesiz O, her seyi kusatir!” (Fussilet
41/53-54); “Peki, (o yeniden dirilmeyi inkar edenler) bakmazlar m1 yagmur
yiiklii bulutlara, (ve gérmezler mi) nasil yaratilmis onlar? Ve (bakmazlar mi)
goge, nasil yiikseltilmis? Ve daglara, nasil saglamca dikilmis? Ve topraga,
nasil yayilmis?” (el-Gasiye 88/17-20); “Kuskusuz, goklerin ve yerin yaratili-
sinda; gece ile giindiiziin birbirini takip edisinde; insanlara faydal yiiklerle
denizlerde seyreden gemilerde; Allah’in gokten indirerek onunla 6lii topraga
can verdigi ve her cesit canlinin ¢cogalmasini sagladigr yagmurlarda; riizgar-
larin (yoniiniin) degismesinde ve gokle yer arasinda kendileri igin tayin
edilmis belirli giizergahlarda akan bulutlarda: (biitiin bunlarda) diisiiniip
akillarmi kullananlar i¢in mesajlar vardir.” (el-Bakara 2/164); “Yeryiiziinde
iglerinde higbir siiphe duymadan inananlar(in gorebilecegi, Allah'in varligi-
nin) isaretleri vardir, tipki kendi kisiliginiz iizerinde de (O'nun isaretleri
bulundugu) gibi: (bunlar1) gdrmiiyor musunuz?” (ez-Zariyat 51/20-21).

1o Matiiridi, Kitabii't-Tevhid (nsr. Bekir Topaloglu, Muhammed Arugi),
ISAM Yayinlari, Ankara 2003, s. 16; a.mlf., Kitdbii't-Tevhid Terciimesi (trc.
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Akl yiiriitmenin gerekliligi konusunda Imam Matiiridi’nin
kullandig1 en 6nemli argiiman, insanin buna elverigli yaratilmis ol-
masidir. Matiiridi’ye gore insan, yaratilmislar: yonetmek yetenegiyle
donatilmis, bu ugurda giigliiklere gogiis germek, onlar icin aklen en
uygun bulunani arastirmak, iyi ve giizel olanlari tercih edip bunlara
aykir1 diisenlerden sakinmak gibi niteliklerle var edilmistir. Bu konu-
lar1 bilmenin yolu ise, nesne ve olaylar1 incelemek stiretiyle akli kul-
lanmaktan ibaret olup bundan bagka bir yéntem de bulunmamakta-
dir. Ayrica olaganiistii durumlarin ortaya ¢ikisi ve siiphelerin ¢ogal-
masi halinde tefekkiir ve istidlal yontemine basvurmak gerekir. Zira
renklerin ve seslerin birbirinden ayirt edilebilmesi igin goze ve kula-
ga bagvuruldugu gibi, istidlal de gercegin belirlenmesinde kullanilan
bir yontemdir."”

AAAAAA

onun sorumlu bir varlik olmasi arasinda iligki kurar. Buna goére Al-
lah, tabiatta yararli ve zararli nesneleri varetmis, akilla donattig1 ve
bilgi edinmeye kabiliyetli yarattig1 canlilari, hikmet anlayisinin gere-
gi olarak yani, her seyi yerli yerine koyma ilkesi geregi nimetler ve
belélarla bir smava tabi tutmustur. Bu agidan bakildiginda Allah,
yapisal 6zellikleri farkli olmasina ragmen biitiin yaratilmis varliklar
insanlar i¢in kilavuz ve ibret vesilesi kilmis, ayrica kotii ve zararh
seylerle miicadele etmeleri, iyi ve yararli seylere de sempati duyma-
lar1 icin insanlar1 bir sinava tabi tutmustur. Yine aymni sinavin geregi
olarak insanlarin, tabiatin zorlu kosullar1 karsisinda gerektiginde
nasil korunup sakinacaklarini, korkulacak seyleri nasil belirleyebile-
ceklerini, aklen iyi sonuglar doguracak hususlara nasil ulasabilecek-
lerini ve hosa gitmeyen 6zellik tasiyan seylerden de nasil sakinacak-
larin1 bilmelerini istemistir.

Matiiridi'ye gore soz konusu hususlar, tabiatta gozlenen, arzu
ve korkuya konu olusturan cesitli nesne ve olaylar {izerinde diisiine-
rek akil yiiriitme esasmna dayali olarak anlasilabilir. Boylece insan,
ahiretle ilgili miikafat ve cezayi, diinyadaki his ve miisahedeye

Bekir Topaloglu), ISAM Yayinlari, Ankara 2002, s. 13-14. Bundan sonraki
dipnotlarda Kitabii't-Tevhid Terciimesi'nin sayfa numaralar1 parantez i¢inde
verilecektir.

17 Mattiridi, Kitdbii't-Tevhid, s. 17 (14).
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kiyasla takdir edebilecektir. Zira bilgi edinmenin temel yontemini
duyu ve gozlem olusturur.!'s Imam Matiiridi'nin burada bilgi edin-
menin yontemi olarak belirledigi duyu, gozlem ve aklin kullanilma-
sin1 sadece dini konularla sinirh tutmadig), tabiattaki nesne ve olay-
lar1 s6z konusu yontemlerle arastirarak insanligin yararina olacak
bilimsel sonuglara varmay1 tesvik ettigi ve bunu da insanin sorumlu-
lugunun bir pargasi olarak gordiigii anlasilmaktadir.

AAAAAA .

Imam Matiiridi, insamin 6zgiir iradesiyle gerceklestirdigi ey-
lemlerinden sorumlu oldugunu temellendirirken onun akil sahibi bir
varlik olarak yaratilmasini esas alir. Buna gore Allah, insani, iyiyi
kotiiden ayiracak nitelikte yaratmis, insanin akli idrakine kotii dav-
ranigi ¢irkin, iyi davrarsi da glizel gostermis, onlarin zihni kapasite-
lerine cirkini giizele tercih etmeyi; yergiye layik olani, oviilmeye
deger bulunana iistiin tutmay1 kabul edilmez bir davraris olarak
yerlestirmistir. Yine Allah, insan tiiriinii baz1 seylerden nefret eden,
bazilarina da temayiil gosteren Ozelliklere sahip kilarak yaratmuis;
bunun yaninda insan tabiatinin istemedigi fakat iyi sonuglar verecek
baz1 davraniglar: akillara giizel, tabiatin temaytil gosterdigi baz1 dav-
raniglar1 da kotii sonuglar sebebiyle cirkin gostermistir. Insan aklimin
zorluklarin tistesinden gelmek icin miicadele edecegi gercegine bina-
en Allah, insanlar1 imtihana tabi tutmus, bu amacla giizel davranisla-
ra ve iyi ahlaka tesvik ederek mesr(i amelleri tercih etmeyi ve mesrti
olmayanlardan da sakinmay1 emretmistir.'

Insanin akilla donatilmasimin amacini garpict bir sekilde vur-
gulayan Matiiridi’ye gore akil, sadece yemek ve igmek icin yaratil-
mamuistir. Ciinkii yemek ve igmek konusunda akilsiz canlilar akilli
olanlardan daha giigliidiir. Ayrica yeme ve i¢me Ozellikleri olmayan
meleklerin goniillerdeki yiiksek mevkii diisiiniilmelidir. Bu bakim-
dan aklin yaratilmasinin en 6nemli amaci, ibret almak ve tefekkiir
etmektir. Insani yiicelten ve onun degerini ortaya koyan sey, s6z
konusu amac1 gerceklestirmektir.!?

2. Akilaligin Uygulama Alanlan

s Matiiridi, Kitabii't-Teohid, s. 266-267 (216-217).
19 Matiiridi, Kitabii't-Tevhid, s. 351-352 (282).
120 Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid, s. 254 (208).
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2.1. Bilginin Kaynag1 ve Degeri

Imam Matiiridi, eserine bilgi problemiyle baslayan ender dii-
siiniirlerden biridir. Bilginin kaynag1 ve degerini sistematik bir sekil-
de isleyen ve bilgi vasitalar1 arasinda akla biiyiik énem veren onun
bu yontemi, daha sonraki kelam bilginleri tarafindan da esas alinmis-
tir. 12t

Imam Matiiridi'nin bilgi sisteminde aklin ¢ok 6nemli bir yeri
vardir. Clinkii akil, hem genel bilgide hem de dini ve ahlaki bilgide
bir temel olusturur. Hatta duyu ve haberin giivenilir birer bilgi kay-
nag1 olabilmeleri de tamamen akil sayesindedir. Bu bakimdan akil,
Matiiridi'nin sadece bilgi sisteminin degil, biitiin dini sisteminin can
damarin1 olusturur. Ancak miiellif, bilgi kaynaklarini agiklarken
bizzat akil kelimesini kullanmaz. Onun yerine akla dayanan ve genel
olarak aklin kullanilmasini yani, arastirmay ve incelemeyi i¢ine alan
nazar ve istidlal kavramlarini tercih eder. Bilinenleri akli agidan
yorumlamak ve buradan hareketle de bilinmeyen veya duyu 6tesin-
de kalan hususlar1 ortaya koymak anlamina gelen bu yontemleri
bilginin kaynag1 olarak kabul eder.?2 Ebii’l Muin en-Nesefi'nin de bu
konuda Imam Matiiridi’ye paralel goriisler serdettigi goriiliir.!?

Imam Matiiridi’ye gore nesne ve olaylarin mesréi olup olmadi-
g1, iyi ve kotii fiiller, zararli ve yararli olan insan emegi {iriinii seyler,
duyu verileri ve haber yoluyla bildirilse bile elde edilecek nihai bilgi
sadece akilla, tefekkiir ve istidlal yontemiyle gerceklesir. Fakat insan,
akil ve fizyolojik yap1 (tabiat) olmak tizere iki 6zellikte yaratilmistir.
Buna gore aklin giizel buldugu ancak insan tabiatinin istemedigi;
aklin ¢irkin gordigii fakat insan tabiatinin onu ¢irkin gérmedigi bir
sey olabilir. Boylece akil ile insan tabiati arasinda bir uyumsuzluk
vuk@’ bulabilir. Bu durumda bir seyin iyi veya kotii; mesri veya
gayri mesr(i; yararli veya zararli olup olmadigini belirlemek igin

21 pkz., Ebi'l Muin Nesefl, Tabsiratii’l-edille fi usiili’d-din (nsr. Hiiseyin
Atay), Ankara 2004, I, 9-37; Nureddin es-Sabhni, el-Biddye fi usiili’d-din (nsr.
Bekir Topaloglu), Dimagk 1979, s. 16-18.

12 Bu konuda ayrintih bilgi igin bkz., Hanifi Ozcan, Matiiridi’de Bilgi Proble-
mi, Marmara Universitesi Héhiyat Fakiiltesi Vakf1 Yayinlari, Istanbul 1998, s.
90-140.

123 bkz., Ebii'l Muiln Nesefi, Tabsiratii’l-edille fi usili’d-din, 1, 27-33.
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kullanilabilecek en dogru yontem, her konuda akil yiiriitmek ve te-
fekkiir etmektir.”* Aslinda Matiiridi'ye gore insan aklinda her giizel
olaru giizel telakki etme ve her ¢irkini de ¢irkin gdrme yetenegi var-
dir. Bu agidan akil, yapilan eylemlerin ¢irkin olanini ndhos, mesra
olanin yapilmasini da glizel gorecek nitelikte yaratilmistir.!? Ote
yandan akla ytiiklenen yegane fonksiyon, analiz gerektiren 6zelliklere
sahip bulunan nesne ve olaylar1 analize, sentez gerektiren 6zellikler
tasiyanlar1 da senteze tabil tutmaktir. Nesne ve olaylari analiz ede-
bilmenin veya birtakim sentezlere ulagabilmenin yolu ise ancak te-
fekkiir ve istidlaldir.12

Imam Matiiridi, yukaridaki goriislerine paralel olarak aklin
giizel buldugu her seyin hicbir sekilde ¢irkin, aklin ¢irkin gordigii
bir seyin de giizel olamayacagini soyleyerek nesne ve olaylarin gii-
zellik ve ¢irkinligini belirlemede akli esas almaktadir. Ancak miiellif,
aklin s6z konusu yapist disinda bir de insanin tabiatindan bahseder.
Bu tabiat ¢ogu zaman aklin ilkeleriyle celisebilmektedir. Boyle du-
rumlarda da yine aklin belirleyiciligine miiracaat edilmelidir. Imam
Matiiridi buna, kurban olarak veya insanlarin ondan yararlanmasi
icin kesilen hayvanlar1 6rnek verir. Zira hayvan kesmek, insan tabia-
tinin hoslanmadig: bir eylemdir.

Matiiridi'ye gore, insanun aklinda, eziyet vermeyen kisiye ezi-
yet etmenin veya kendisi i¢in istedigi bir seyi baskasi icin istememe-
nin kot oldugu ilkesi vardir. Ancak hayvan kesmek bu ilkenin di-
sinda kalir. Clinkii bu eylemin insan i¢in iyi ve yararli sonuglar do-
gurdugu bilinen bir husustur. Ote yandan insan tabiatin hog kargi-
lamamas1 nedeniyle ¢irkin oldugu kabul edilen seyler, onu zihninde
canlandiran kisinin psikolojik olarak etkilenmesinden kaynaklanir.
Kisinin tabiati, hayvan kesmekten elem hissetmesi nedeniyle ¢irkin
olarak degerlendirdigi bu gibi eylemlerden uzak durmak ister. An-
cak soz konusu psikolojik etkilenme kasaplarda ve savasmay: alis-
kanlik haline getiren kimselerde goriildiigii gibi aliskanlikla ortadan
kalkabilir. Bu agidan bakildiginda hayvan kesmenin ¢irkin olarak
degerlendirilmesi akli degil, insanin yaratilisina bagli bir husus ol-

124 Matiridi, Kitdbii't-Tevhid, s. 17 (14-15).
125 Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid, s. 156 (127).
126 Mattiridi, Kitabii't-Tevhid, s. 426 (341).
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mas! nedeniyle bu anlayisin degismesi olagandir. Zird insan tabia-
tinda bulunan bu tiir 6zellikler hayvanlarda da bulunur. Onlar da
yaratiliglar1 geregi korkup {irkerler. Ancak onlar, belli bir egitime tabi
tutulmalar1 halinde, egitim sonucu sonradan kazandirilmis 6zellik-
lerle yaratilmig gibi goriiliir.” Imam Matiiridinin bu konuda
Mu'tezile'ye paralel goriisler serdettigi anlasilmaktadir.

Iyilik ve giizellik anlamlarina gelen hiisiin, kétiiliik ve cirkinlik
manasinda kullanilan kubuh terimleri Kelam Ilminde iyilik ve kotii-
liiglin mahiyet ve Ol¢iisiine iliskin tartismalari konu edinir, eylemle-
rin ahlaki ve dini degerini ortaya koyar.128

Imam Matiiridi, hiisiin ve kubhun, yani giizellik ve cirkinligin
akil tarafindan belirlenmesi agisindan nesne ve olaylar: ikiye ayurir.
Bunlardan ilki, tamamen giizel olan, ¢irkinligi hicbir sekilde biinye-
sinde barindirmayan seydir ve bu seyin ziddi ve biitiin karsitlari
cirkindir. Tkincisi ise, ona olan ihtiyag ve doguracag iyi veya kotii
sonuglara bagli olarak hem kendisi hem de karsit1 giizel olandir. Bu
ikincisinde, nesne ve olaylarin iyi ve kotii olarak ortaya cikacak so-
nuglarini bilen birinin mevcihdiyetine gereksinim duyulur. Béylece
nesne ve olaylarin giizelligi veya ¢irkinligi s6z konusu kisinin vere-
cegi hiikiimle anlagilir. Aksi halde sadece akliyla hareket eden ve
aklina giivenen kimsenin karsisina nesne ve olaylarin giizellik ve
cirkinligini belirlemede zorlanacag: ve celiski i¢inde kalacag: durum-
lar mutlaka ortaya cikar. Miiellife gore bdyle bir durumda 6zel bir
akla, yani peygamberlerin vahiyle getirecegi hiitkme basvurmak ge-
rekir.’> Tmam Matiiridi'nin burada peygamberi, dolayisiyla vahyi
“0zel bir akil” olarak nitelendirmesinin, akil-vahiy iliskisi konusuna
onemli bir agilim getirecegi dikkatten uzak tutulmamalidir.

Alal yiiriitme yoluyla bilgi edinmenin gerekliligini baz1 esasla-
ra dayandiran Imam Matiiridi’ye gore bunlardan ilki duyu ve haber
yoluyla bilgi edinme siirecinde istidlalin zorunlu olusudur. Duyu
konusunda Matiiridi'nin verdigi ornek, duyulardan uzak bulunan
veya hacimsiz ya da ¢ok kiigiik hacimli nesneler hakkinda istidlalin

127 Matuiridi, Kitdbii't-Tevhid, s. 312 (252-253).

128 ilyas Celebi, Islém fmzng Sisteminde Akilcilik ve Kadi Abdiilcebbdr, Ragbet
Yayinlari, Istanbul 2002, s. 272-273.

129 Matuiridi, Kitdbii't-Tevhid, s. 312 (252).
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gerekliligidir. Haberin dogrululugunu tespit etmede de istidlal zo-
runludur. Ayrica peygamberlerin gosterdigi mficizeler ile sihirbazla-
rin ve digerlerinin gosterdikleri goz bagcilig: tiirden olaylarin birbi-
rinden ayirt edilmesinde de akil yiiriitmeye, akilla bir sonuca varma-
ya gerek vardir. Nitekim Allah, insanlarin ve cinlerin, benzerini
meydana getirmekten aciz kaldiklar1 Kur'an gibi kendi katindan
gelen harikulade bir vahyi s6z konusu akil yiiriitmeye bagli olarak
delillendirmisgtir.130

Imam Matiiridi'ye gore Allah, insanlarin sorumlu tutulduklar
konular1 zor ve kolay olmak {izere iki kategoride yaratmistir. Aslinda
insanlar bunlarin her ikisine de fazla zorluk ¢ekmeden ulasma giicii-
ne sahiptir. Ayrica Allah, sebepleri de s6z konusu sisteme baglamis-
tir. Insanlar bu sebepler sayesinde kendilerini yiicelten ve erdemli
olmalarim saglayan temel ilkeye ulasabilirler. Miiellife gore s6z ko-
nusu temel ilke de, acik olan zdhir yontem ve ortiili bulunan gizli
yontem olmak {tizere iki yontemle bilgiye ulasmaktan ibarettir. Bu-
nun amaci ise, akli kullanmak stiretiyle sarfedilecek ¢abanin ve nef-
sin hoslanmadig1 hususlara gosterilecek tahammiiliin derecesine
bagh olarak elde edilecek tistiinliigiin ortaya ¢ikmasidir. Bu agidan
Allah, s6z konusu bilgi i¢in iki yol belirlemistir. Bunlardan ilki, bilgi
vasitalarinin en seckinini olusturan miisahede yontemi olup, bu yon-
temde higbir sekilde bilgisizlik s6z konusu degildir. Bu bilgi yontemi
ayni zamanda bilginin gizli kalan taraflar1 i¢in temel olusturur. Ikin-
cisi ise, duyularin kontrolii yoluyla gercek veya gercek disi oldugu
anlasilabilen nakil yontemidir.!3!

Eserlerinde akliligi ve sistematik yaklasimi elden birakmayan
Imam Matiiridi, nasslarin zahiri manalarmin yamnda, Kur'an'in ge-
nel hedeflerini, toplumun diinya ve ahiret planinda yakin ve uzak
gelecekteki ihtiyacini, gelisme ve mutlulugunu, sosyolojik, kiiltiirel
ve ekonomik sartlarin1 goz 6niinde bulundurmay: ihmal etmez. O,
akil-nakil iliskisini, Al-i Imran stiresinde’® konu edilen muhkem-
miitesabih 6rneginde acgikliga kavusturmaya caligir.!3

130 Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid, s. 15-16 (13).

131 Maturidi, Kitdbii't-Tevhid, s. 352 (282-283).

132 bkz., Al-i imran 3/7.

133 bkz., Bekir Topaloglu, “EbG Manstir el-Matiiridi'nin Kelami Goriisleri”
Imém Matiiridi ve Matiiridilik icinde (haz. Sénmez Kutlu), s. 181.
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Matiiridi'ye gore Allah, nakli muhkem-miitesabih ve
miifesser-miibhem olmak {iizere iki gruba ayirmistir. Bunun amaci
ise, bilgilerin nihai noktalarini agiklamak, yani yorum agisindan ge-
reken yerde durmak, gerektiginde de ileri asamalara dogru arastir-
may1 siirdiirmektir. Miiellife gore, miibhemi miifesserin 15181 altinda
anlamak ve muhkemi esas alip miitesabihi ona arzetmek yoluyla
sem’1 delil hakkinda yapilmasi gereken bazi hususlar ortaya ¢ikar. Bu
durumda, ya naklin igeriginde insanlar tarafindan bilinmesi gereken
ve kendisine ihtiya¢ duyulan bir husus bulunur. Ya da mahiyetinin
bilinmesine ihtiya¢ duyulmayip konunun detaylarina girmeyerek o
konuda susmak gerektigi, boylece bunun da insanin imtihaninin bir
parcasini olusturdugu anlasilir. Bu bakimdan Allah’in, biri irdeleme-
den benimsemek, ikincisi de arastirip incelemek seklinde olmak iize-
re iki yontemle de kullarini sorumlu tutup denemesi miimkiindiir.'3

Her bir Islam mezhebinin, kendisinin, Kur'dan’in muhkem
ayetlerini isabetli olarak belirleyip goriislerine esas aldigini, farkl
goriise sahip olan mezheplerin tespitlerinde ise, ya tevakkuf etmesi-
nin, yani bu konuda goriis beyan etmemesinin veya kendi inancina
gore tespit ettigi muhkem ayetlerin 15181 altinda yorumlamasinin
gerekliligini kabul ettigini belirten Imam Matiiridi’ye gore, s6z konu-
su mezheplerin ihtiyaglarimin farkli olusu, her birini, muhkemi
miitesabihten ayirmaya ve Kur'an'mm muhkem ayetleriyle ¢elismeme-
leri ig¢in miitesabih ayetleri de anlamaya mecbur etmistir. Ancak
Kur'an’da geligkili ifadeler yoktur. Zira Allah, “Eger o, Allah’tan bas-
kas1 tarafindan gelmis olsaydi iginde bir¢ok tutarsizlik bulurlardi.”1%
buyurmustur. Bu bakimdan akli agidan da, delil gosterme durumun-
da bulunan birinin ileri siirecegi kanitlarin geligkili olusu, onun hik-
metsizligini ve bilgisizligini ortaya koyar. Boylece Islam mezhepleri-
nin birbirinden farkli anlayislar1 benimsemeleri, Kur'an’in kendisin-
den veya onda yeterli aciklamanin bulunmayisindan kaynaklanmaz.
Aksine anlagsmazliklar1 Kur'an’a arzetmenin emredilmesi ve Kur'an’a
uymanin gerekliliginin vurgulanmasi, onda mevcut yeterli acikla-
manin bulundugunu gosterir.1%

134 Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid, s. 352-353 (283).
135 en-Nisa 4/82.
136 Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid, s. 353-354 (283-284).
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Imam Matiiridi’ye gore, muhkem konumunda bulunan bazi
ayetlerin birtakim kimselerce anlasilmay1p gizli kalmasinin nedenleri
sunlardir: a) Karakter acgisindan zevk alinacak seylere diiskiin olmak;
b) aliskanliklardan kurtulamamak; c) giivendigi birine 6zenmek; d)
sorup sorusturmamak; e) kendi aklina giivenmesi nedeniyle ilahi
hikmeti onun tizerine kurmay1 tercih ederek akli nakle tabi kilma-
mak ve boylece gercekte muhkem olani miitesabih saymak; f) yete-
rince arastirma yapmamak.

Imam Matiiridi, yukarida temas edilen problemin 6ziinde in-
sanin akli ve nefsi olmak tizere iki temel yoniiniin etkilerinin yattig1-
n1 belirtir. Soyle ki, Allah insan tiiriinii diinya lezzetlerine meyleden
bir karakterde yaratmistir. Beseri karakter, kisiyi bu lezzetlerin pe-
sinde kosmaya cagirmaktadir. Ciinkii insanin yapisina, yaratilistan
meyli bulundugu seylere karsi giiclii arzular yerlestirilmistir. Bu
yoniiyle insanin tabiati, kisinin ac1 ve zorluk hissedecegi seylerden
uzaklagsmak istemektedir. Boylece onun tabiati, bir seyi gilizel veya
cirkin géormede aklin diismanlarindan biri haline gelmektedir. Ashin-
da aklin giizel veya cirkin gordiigii herhangi bir sey her zaman ayni
nitelikte bulunurken, insan tabiatinin giizel ya da ¢irkin buldugu sey
degiskenlik gosterebilir. Yani insan tabiat1 her zaman bir seyi giizel
gormeyebilir. Ote yandan giizelligi ve cirkinligi akil yoluyla idrak
edilebilen konulardaki akli belirleme, ¢esitli tecriibelerle daha agik ve
gliclii hale gelir. Bu nedenle Allah, insanun fitri temaydillerini degil,
aklint hiiccet kabul etmis, tabiati istemese bile aklin gosterdigi seye
uymakla, tabiat1 istese de aklen ¢irkin olan seyden ise sakinmakla
insani sorumlu tutmustur. Ciinkii bir seyin mahiyeti ancak akli kul-
lanmakla anlagilabilmektedir.13”

Beseri tabiatlarin nesne ve olaylar1 giizel ve ¢irkin gostermede
akla aykir1 diistiiklerinden dolay1 pek c¢ok kimse igin akilla kendi
tabiatinin gosterdigi sonuglar: birbirinden ayirmanin zor ve imkansiz
hale geldigini belirten Matiiridi'ye gore, bu tiir kimseler muhkemi
miitesabih, miitesabihi de muhkem seklinde degerlendirerek farkl
ve yanlis sonuglara ulagmislardir.13

137 Matiridi, Kitdbii't-Tevhid, s. 354-355 (284-285).
138 Matiiridi, Kitabii't-Tevhid, s. 356 (285-286).
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Imam Matiiridi’ye gore ilke olarak asli tabiatla (tab‘ii’l-cevher)
sadece simdi olan ve su anda duyu alanina giren sey algilanip sekil-
lendirilebilir. Akil yoluyla ise, hem duyulur alemde hem de duyular
otesinde bulunan seyler algilanir. Akil sayesinde gayba dair seyler
asli tabiata maltim oldugundan insanin hoslandig1 ve hoglanmadig:
seyleri ayn1 anda miitalaa etmek miimkiin hale gelir. Bylece hem
nesne ve olaylarin hem de s6z ve ifadelerin giizellik ve ¢irkinligini
belirlemede temel kriteri akil olusturur. Zira akil, her igin konum ve
diizenlenmesinde esas alinmasi gereken temel kriterdir. Bu durumda
akil, degisiklige ugramayan duyu bilgisi gibidir. Ayrica duyu bilgisi
biitiin gizli ve kapali hususlar1 agiga ¢ikarir. Bu bakimdan aklin ko-
numu ve onun kanitladig1 husus da her fitri ve tabii bilginin temelini
ve kriterini olusturur.1®

Islam tarihinde ozellikle dini metinlerin anlasilmasinda akli
kullanmay1 reddeden, kendi anlayislar: ¢ercevesinde tefekkiir yoluy-
la bilgi edinmeyi gereksiz hatta zararli bulan gruplar olagelmistir.
Imam Matiiridi, s6z konusu gruplarin goriislerini naklederek bunlari
elestiriye tabi tutar. Ona gore bu gruplarin bu konuyla ilgili goriisleri
sOyledir: Tefekkiirii terk etmek daha giivenli bir yoldur. Ciinkii istid-
lalde bulunan kisi dogruya ulastigindan emin olmaz. Ayrica tefekkiir
ve istidlal yonteminde kisinin, kesin delili ve nihai sonucu elde etme
sorumlulugunu kendinde gérme durumu s6z konusudur. Halbuki
kisi, istidlale girismeseydi boyle bir tehlikeye mar(iz kalmayacakt.
Soyle ki, istidlal olmasaydi murad-1 ilahi'ye, yani Allah’in o konuda
kastettigi anlami1 belirlemeye tam olarak isabet etmek adina, konu-
nun detaylarina girerek zan ve batil alana dalmayacakti. Zira tefek-
kiir ve arastirmada kendisinin ulasacagl sonucun gercek oldugunu
belirlemeye mecbur eden bir irdde bulunmaktadir. Ayrica {izerinde
durulacak konu hakkinda bir taraftan rahmani bir ilhamin gelip gel-
mediginin tereddiidii, diger yandan da geytani bir vesvesenin {isiis-
mesinden sakinma telast mevcuttur. Buna kars: tefekkiir ve arastir-
manin terk edilmesi halinde bunlardan emin olunacaktir. Bu durum-
da kisi i¢in alternatifleri birbirinden ayirt etmeye mecbur edecek fikri
bir agilim s6z konusu olmadig1 gibi, onu arastirmaya sevkedecek
zihni bir hareket de mevcut bulunmamaktadir.4

139 Matiiridi, Kitabii't-Tevhid, s. 355-356 (285).
10 Matiiridi, Kitabii't-Tevhid, s. 207 (171).
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Imam Matiiridi, tefekkiir ve istidlali gerekli gorenlerin gortis-
lerine de yer verir. Miiellife gore onlar bu konuda soyle diistinmek-
tedirler: Kisi, tefekkiir ve istidlali terk etmek stretiyle kendi act so-
nunu hazirlar. Clinkii istidlalin gerekli olusu, onceki bir istidlalin
Ozentisiyle degil, gercekten diisiinmeyi ve arastirmay: saglayan akil
yeteneginin etkisiyle ortaya c¢ikar. Zira insan, ancak akil sayesinde
glizellikleri ve ¢irkinlikleri birbirinden ayirt eder ve yine bu sayede
diger canllardan iistiin oldugunu anlar. Yaratiklarin yonetilmesin-
deki inisiyatif ancak onunla saglamir. Ayrica hayatin tadinmi alan,
uzun slire yasama arzusuna ve gelebilecek Oliim tehlikelerinden
biiyiik bir elem duyma hissine sahip kilinan insanin yok olma endi-
sesine kapilmasi tabiidir. Bu nedenle o, kendisince uygun olan, en
¢ok zevk veren ve arzu edilen seyleri saglayip siirdiirecek vasitalar:
tespit etmenin yolunu mutlaka arastiracaktir. Ancak nesne ve olayla-
rin zararli olanini haber verip sakinmasini, yararli olanini bildirip
elde etmesini saglayacak bir “belirleyici” tespit etmeden hayat1 paha-
sma her seyi denemeye kisinin akli izin vermez. S6z konusu belirle-
me isi, ya verecegi bilgilere giivenecegi, hainlik yapmasindan emin
olacag bir kisiyi tespit etme yoluyla olur —ki bu durumda her konu-
daki davranis bi¢imi bu kisiden gelecek emirle belirlenir- ya da insan
kendi basina, sonucun yararli m1 yoksa zararli m1 olacagini gostere-
cek kadar az bir seyi deneme gayretine girisir. Burada denenecek sey
az olacagindan, deneyeni 6liime gotiirmeyeceginden emin olunabilir.
Bu alternatiflerden her ikisinde de istidlal ve arastirma yapmanin
gerekliligi ortadadir. Aslinda insan, asag1 arzulara sahip kilindig1 ve
nefsi tarafindan maddi zevklere itildigi i¢in kendisine gelebilecek
nahos ve elem verici halleri bilmez. Bu bilgisizlik onu ister istemez 6z
varliginin konumu hakkinda diisiinmeye yoneltir. Bu konumu nasil
elde ettigini, her zaman boyle mi oldugunu, ya da hangi faktorle bu
duruma gelebildigini diistiniir. Ciinkii insan, kendi varliginin halle-
rini aragtirmay1 ihmal etmesine miisdade etmeyecek baz1 deruni fak-
torlerden (havatir) uzak kalamaz. Oyle ki, insan bu arastirmasi saye-
sinde kendi varliginin ilkelerine vakif olur. Bunun kendiliginden mi
olustugunu yoksa Allah sayesinde mi meydana geldigini idrak eder.
Ote yandan insan, dirlik ve diizenine vesile olanla, onlari bozan sey-
leri, ayrica sahip bulundugu maddi ve manevi imkanlariyla bunlari
koruma yontemlerini bilmek zorundadir. Bu nedenle insanin, zikre-
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dilen konularda diisiinmeye ve kesin sonuglara ulasmaya zorunluluk
derecesinde ihtiya¢ duydugu ¢ok agiktir.14!

Tefekkiiriin ve istidlalin gerekliligi konusunda kendisinin de
naklettigi goriisleri benimsedigi anlagilan Imam Matiiridi’ye gore,
aslinda diisiinmemeyi telkin eden his, seytani vesveseden baska bir
sey degildir. Ciinkii boyle bir davranis ancak seytanin isi olabilir.
Zira seytanin amaci, kisiyi aklinin {iriinii olan seyleri toplamaktan
alikoymalk, firsatlar1 degerlendirmesine ve arzusuna ulasmasina vesi-
le olan bu ildhi emaneti, yani akli kullanmak konusunda onu kor-
kutmaktir. Miiellife gore bunun delili ise soyledir: Insanin, nesneler
(alem) hakkinda fikir yiirtitmek stretiyle aklini kullanmasi, bu saye-
de onlarin baslangi¢ ve sonuglariyla ilgili olarak gizli kalan yonlerini
ve ayrica sonradan viictid bulup bir yaraticinin varligina delil olus-
turmalarini 6grenmesi, kendisini nefsani arzulardan alikoyacaktir.
Boylece kisi, akl1 kullanmay1 engellemenin seytan isi oldugunu mut-
laka anlayacaktir. Nasil ki, bedenin organlarindan herhangi birinin
saglayacagl yarardan menetmek veya onu fonksiyonlarindan uzak-
lastirmak asla dogru olmayip, orgamu zararli durumlardan korumak
ve yararli yollarda kullanmak yerine getirilmesi gereken bir 6devse,
yararli ile zararli olanin belirlenmesini saglayan akil ve istidlal de
hicbir sekilde ihmal edilmemesi gereken bir husustur.'#

Imam Matiiridi, yukarida zikredilen hususlar cercevesinde,
diisiinen bir insanin aklina gelebilecek fikirler agisindan {i¢ alternatif
oldugunu soyler: a) Onun diisiincesi ya kendini, yaratilmis oldugu
ve iyi davranisina miikafat, kotii davranisina ise ceza ile karsilik ve-
ren bir yaraticisinin bulundugu sutiruna erdirecektir ki, bu nedenle
kisi yaraticisinin gazabin celbeden seylerden sakinir, O’nun rizasina
gotiiren davranislara yonelir ve bdylece mutluluk bulup diinya ve
ahiret serefine nail olur; b) veya diisiincesi onu, s6zii edilen hususlar1
reddetmeye gotiiriir ve bu durumda cesitli diinya zevklerinden fay-
dalanir, sonugta da ahirette cezaya carptirilir; ¢) ya da kisinin istidlali
onu, davet edildigi gercegin i¢ yiiziinii anlama kapisinin kapali ol-
dugu sonucuna gotiiriir; bu durumda da gonlii huzura kavusur ve
zaman zaman zihnine gelebilecek fikirlerin doguracag: korku orta-

Ut Matiridi, Kitdbii't-Tevhid, s. 207-208 (171-172).
142 Matiridi, Kitabii't-Tevhid, s. 208-209 (172).
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dan kalkar. Miiellif, s6z konusu alternatiflere gore, istidlalden ayril-
mayan kiginin kendi diisiince eyleminde her agidan karli giktiginm
anlamakta gecikmeyecegini belirtir.14

Imam Matiiridi, “Allah’m, kulun akli yetenegi agisindan anla-
yamayacag1 seyleri (iman etmesi icin) emretmesi miimkiin olduguna
gore, anlayamayacag1 seylerle ona hitab etmesi (ve ondan sorumlu
tutmasi) neden miimkiin olmasin?” seklindeki bir soruya, aklin uya-
rilip harekete gecirilmesi veya nakli hitabin akla yonelmesi stiretiyle
Allah’in emrettigi her seyin anlasilmasi i¢in yine O'nun koydugu bir
yolun bulundugu, yontemleri farkli olsa da bunun da yine tefekkiir
ve istidlalle bilinebilecegi ve anlama yetenegi bunu tasiyamayacak
seviyede olan kisinin ilahi emrin disinda kaldig1 seklinde cevap ve-
rir 144

Imam Matiiridi, “Duyulur alemde kélenin efendisine sdyle
demesinden daha makbfil bir mazeret bulunamaz: ‘Benim davrani-
simin seni 6fkelendirdigini bilmiyordum. Sayet bilseydim asla yap-
mazdim.” Peki, bu durum neden ilahi hikmet cercevesinde makbiil
sayllmamistir?” seklindeki soruya ise soyle cevap verir: Bu tiir bir
Oziir dilemenin biz insanlar arasinda hos karsilanmasinin nedeni,
efendinin verdigi emrin hikmetine kilavuzluk edecek bir seyin bu-
lunmayisidir. Biitiin yaratilmishk 6zelliklerinden miinezzeh bulunan
Allah ise, kuluna emrettigi her sey icin bir kilavuz koymus, onun
zihnini diisiince ve ilhdmlarla (havatir) harekete gecirmis ayrica ku-
lunu gesitli ibretler vasitasiyla da uyarmistir. Dolayisiyla kulun ku-
sur islemesi aklini kullanmamasi nedeniyle vuka’ bulmustur. Zira o,
kendi iradj fiiliyle istidlalden vazgegmistir.'45

Matiiridi'ye gore gerek Allah’t gerekse O'nun emrini bilmek
ancak istidlal ile idrak edilebilecek kesbi ve iradi bir olgudur. Ciinkii
Allah, kulunun yapisinda, akil yiiriitmesi icin esas alacagl ve ayni
zamanda varliginin bel kemigini olusturan cesitli fizyolojik ve psiko-
lojik haller yaratmigtir. Daha Once temas edildigi {izere hayatin

13 Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid, s. 209 (173).
s Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid, s. 209 (173).
145 Matiiridi, Kitabii't-Tevhid, s. 209-210 (173).
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zarlretleri de insani istidlale yoneltip tefekkiire sevkeden onemli
etkenlerden birini olusturmaktadir.146

Imam Matiiridi'ye gore saglam akil, din konusunda insanlar
i¢in sorumluluk kaynag1 olup mesuliyet yiiklemeyi gerektiren 6nem-
li bir sebeptir. Bu demektir ki, Allah'in varligini ve birligini; kendisi-
ne sigmilacak bir dinin gerekliligini ve gerekli olan bu dinin de
tevhid dini oldugunu anlamak icin nakle ihtiya¢ yoktur. Bu konuyla
ilgili bir kanaate ulasabilmede akil tek basina yeterlidir. Ciinkii Al-
lah, akli insanlara bir delil olarak vermistir. Yani aklin varligi, Al-
lah’in varliginin ve dinin gerekliliginin fitri bir delilidir. Hatta aklin,
din ve inanmadaki s6z konusu olmazsa olmaz niteligindeki temel
fonksiyonundan dolay1 dindeki énemimin vurgulanabilmesi amaciy-
la akildan din diye s6z edilebilmis ve akil, bir bakima din olarak go-
rilebilmistir.1#

Yukaridaki goriislerine paralel olarak akil-iman iliskisine de
temas eden Matiiridi’ye gore iman, bilgiye dayali olan ve tasdik'#
anlami tasiyan dinil bir davranistir. Dinler de inanilan ilkelerden
olusmaktadir. Tmanla miikellef olmak ancak aklin mevctidiyetiyle
gereklilik kazanmaktadir. Bunun yaninda iman1'¥ olusturan husus-
larin mahiyetinin bilinmesi de yine aklin tefekkiir ve istidlali ile
miimkiindiir. Bu da zihnin (kalp) fonksiyonuyla gerceklestirilen bir
eylemdir.!® Bu bakimdan akil yiiriitmeksizin korii koriine herhangi

46 Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid, s. 210 (174).

147 Hanifi Ozcan, Matiiridi’de Dini Gogulculuk, Marmara Universitesi iléhiyat
Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, Istanbul 1999, s. 80-81.

148 Matiiridi’ye gore imanin 6ziinii olusturan tasdik, bilgiye dayanir. O, bu
goriisiiyle, inanca yer bulmak igin bilgiyi inkar eden Kant gibi diistinmez.
Kant'in konuyla ilgili goriisleri i¢in bkz., H. Heimsoeth, Immanuel Kant'in
Felsefesi (trc. Takiyyettin Mengiisoglu) Istanbul 1986, s. 122; Mehmet S. Ay-
din, Kant ve Cagdas fngiliz Felsefesinde Tanr1-Ahlik Iliskisi, Ankara 1981, s. 159.
149 Matiiridi'ye gore, ibadetlerin ve iyi davramglarin sevabinin giizelligi
hissi, imanin giizelligi ise aklidir. Hissen giizel olan aklen giizel olanin asagi-
sinda kalir. Ciinkii hissi giizelligin bagka bir hale doniismesi miimkiin iken
aklen giizel olanin niteliginin degismesi imkan dahilinde degildir. Kitdbii't-
Tevhid, s. 373-374 (299).

150 Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid, s. 607-608 (492-493).
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bir dine veya mezhebe uymak (taklid), mazhr goriilemeyecek bir
davranigtir.15!

Diisiince tarihinde bilgi edinmede akli kullanmay1 kabul et-
meyen dini, felsefi grup ve akimlarin var oldugu hususu bilinen bir
konudur. Imam Matiiridi bu noktaya dikkati cekerek akil yiiriitmeyi
belli argiimanlar kullanmak stiretiyle inkar eden kimselerin, bu inka-
r1 ancak akil yiiriitme yontemiyle gerceklestirdiklerini soyleyerek,
insanlarin akil yiiriitmeksizin herhangi bir diislince ortaya koyama-
yacaklarini vurgular.'®

Matiiridiyye ekoliine mensup bir alim olan Nfreddin es-
Sabtni’ye (v. 580/1184) gore de Sofistler, bilgi vasitalarinin tamamin
reddetmislerdir. Bunlarin bir kismi, varligin bir gercgekliginin olama-
yacagmni, bir kismi ise boyle bir seyin bulunup bulunmadiginin bili-
nemeyecegini iddia etmistir. Ote yandan Batiniler, Rafiziler ve
Miisebbihe de akillarin verdigi hiikiimlerin birbiriyle celistigini ve
boylece akil sahibi kimselerin goriis ayriligina diistiigiinii ileri stire-
rek aklin bilgi vasitalarindan sayilmasmi kabul etmemislerdir.
Nireddin es- Sabtini'ye gore de akillarin birbiriyle celisen sonuglara
vardiginin tespiti yine akil yoluyla olacagindan, s6z konusu grupla-
rin goriigleri tutarli degildir.1%

2.2. Varlik

Imam Matiiridi’nin diisiince sisteminde evreni olusturan nes-
nelerin kendilerine has yapisal 6zelliklere sahip, sebep ve sonug ilis-
kisine dayal1 olarak yaratilmalar1 nedeniyle tabiattaki nesne ve olay-
larin mahiyetleri duyu, gozlem ve akil yontemleriyle anlasilabilir.
Miiellif, diizenli bir sistem oldugunu diisiindiigli evreni irdelerken,
daha ¢ok bu sistemi var edenin varligini ve birligini temellendirmeye
calismakla birlikte, onun bu yaklasiminin kainatla ilgili akla gelebile-
cek sorularin cevaplandirilmasi gergevesinde bilimin gelismesine
tesvik niteligi de tasidig1 gozden uzak tutulmamalidir.’>*

151 Mattiridi, Kitdbii't-Tevhid, s. 3-4 (3).

152 Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid, s. 17 (14).

15 Nireddin es- Sabtni, el-Biddye, s. 17-18.

153 Matiiridi'nin konuyla ilgili goriisleri hakkinda detayli bilgi i¢in bkz.,
Musa Kogar, Matiiridi’de Allah-Alem Iliskisi, Otiiken Nesriyat, Istanbul 2004, s.
77-114.
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Imam Matiiridi'ye gore, evren de ancak akil yiiriitmeyle bili-
nebilir. Zira evrende bulunup da yaraticisint kanitlayan ya da kendi
kendine olusumunu gosteren, yaratilmishigini veya ezeli oldugunu
belgeleyen hususlarin bilinmesi akil yiiriitmeyi zorunlu kilar.'*s Ay-
rica alemin kadim oldugunu veya onun atomdan olusmus bir
ezeliyete sahip bulundugunu haber veren birinin bulunmamasi ne-
deniyle dlemin ezell olup olmadigini belirlemek icin akli kullanmak-
tan bagka bir yontem bulunmamaktadir.1%

Ote yandan daha 6nce algilanmis bulunan 6rnegin, insanin,
atesin veya herhangi bir seyin taninmasinin (tekrar algilanmasinin)
ancak daha once taninanla istidlal edilmesi yoluyla miimkiin olaca-
gin1 sdyleyen Imam Matiiridi’ye gore sdyet insan, nesneleri tanimak
icin onceki bilgi ve algilartyla istidlalde bulunmayacak olsaydi hicbir
seyi tantyamaz ve hig¢bir kimse ile insani iliskide bulunamazdi. Béyle
bir durumda olan kimsenin 6gretip yol gostermesini kabul etmesi de
miimkiin olmazdi. Ciinkii yol gosterecek olan kimsenin kim oldugu-
nu bildirecek bir delile sahip bulunmamaktadir. Miiellife gore, s6z
konusu edilen bu hususlar istidlalin varlik alaninda da vazgecilmez
bir yontem oldugunu ortaya koymaktadir.'s”

Matiiridi'ye gore evrenin sadece yokluga mar(iz birakilmak
lizere var edilmesi hikmete aykiridir. Zird hikmetsiz davranislar
sergilemek akla aykiridir. O halde aklin da bir pargasini olusturan
evrenin hikmet dis1 bir temel {izere, yani anlamsiz ve yararsiz bir
sekilde yaratilmis olma ihtimali s6z konusu degildir. Siireklilik gos-
termek iizere yaratilan evren tipki insan gibi birbirinden farkl: tabiat-
lara ve zit konumlara sahne olacak sekilde var edilmistir.15

Hikmetin akilla iliskisine de deginen Matiiridi’ye gore Allah,
hakim olup, O'nun fiilleri hikmetten asla yoksun degildir. Hikmet
ise, isabetli is yapmak, her seyi yerli yerine koymak ve hak sahibine
hakkini eksiksiz olarak vermektir. Ancak miiellife goére Allah'in,
hikmetini insan aklinin anlayamayacag1 baz: fiilleri olabilir. Fakat s6z

1

o

5 Matiiridi, Kitabii't-Tevhid, 17 (14).
156 Matiiridi, Kitabii't-Tevhid, 31 (26).
157 Matiiridi, Kitabii't-Tevhid, s. 20 (17).
158 Matiiridi, Kitdbii't-Teohid, s. 5 (4).
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konusu fiiller de hikmetten yoksun degildir.’® Aslinda Matiiridi'ye
gore akillar, rubtibiyyete (kainat1 gelistirmeye) ait hikmetin i¢ yiizii-
ne vakif olmaktan aciz bulunmaktadir. Nitekim her seyin ildhi yara-
tisa konu olusturmasi agisindan mahiyeti tam olarak bilinemeyen bir
hikmetinin bulunmasi mimkiindiir. Yine de sdz konusu hikmet,
insanin sorumlu bir varlik olmasi nedeniyle yaptig1 eylemlerinde akil
yuriitmesini zorunlu kilmaktadir.¢

Imam Matiiridi’ye gore akil, yetenekleri belirlenmis bir varlik
olup, kendisi i¢in belirlenmis olan alan1 asamaz. Bunun yaninda ak-
lin, giizel goriinen pek ¢ok seyin aslinda ¢irkin; diizenli goriinenin de
bozuk oldugunu sezme yetenegi vardir. Bununla birlikte hikmet ve
sefehin'®! mahiyetinin akil tarafindan belirlenmesine engel olan bazi
etkenler de bulunmaktadir. Matiiridi bunu bir Ornekle su sekilde
aciklar: Fakir ve muhtag olup, gelenegin ve aliskanligin etkisiyle
fakirlik, kendisine sempatik gosterilen, boylece fakirligin giizel, kotii
seylerin de mesri olduguna, 6te yandan zenginligin koétii, iyi seyle-
rin de mesr(i olmadigina inandirilan bir kimseden, hikmetin ne ol-
dugunu tespit etmesi beklenemez. Bu bakimdan boyle bir kimsenin,
Allah’in evrenin yaratilis1 ve yonetilisinde takip ettigi hikmeti anla-
mast miimkiin olmadigindan, Allah’a acz ve bilgisizlik nispet etme-
sinin bir degeri olamaz.1%> Ciinkii her seyi yerli yerine koymak hik-
met, bir seyin mahiyetini ve nereye konulacagini bilmemek ise ser-
dir.163

1% Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid, s. 61 (51).

160 Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid, s. 168-169 (137-138).

161 fslam bilginleri hikmet ve sefehin tanimi konusunda farkli goriisler ileri
siirmiislerdir. Mu'tezile’'ye gore hikmet, eylemi yapanin kendisine veya
bagkasina fayda saglayan sey; sefeh ise bunun ziddidir. Eg’arilere gore ise
hikmet, eylemi gerceklestirenin kasit ve iradesine uygun olarak meydana
gelen fiil anlamini tasirken, sefeh ise bunun ziddidir. Matiiridi ve onun yo-
lundan giden bilginlere gére de hikmet, fayda tasisin veya tasimasin sonucu
iyi ve giizel olan is anlaminda olup, sefeh ise bunun ziddidir. bkz., Sabini,
el-Biddye, s. 62; Tlahi fiillerdeki hikmet konusunda detayli bilgi icin bkz.,
Emrullah Yiiksel, “ilahi Fiillerde Hikmet”, Atatiirk Universitesi flzihiyat Fakiil-
tesi Dergisi, sy. 8, Erzurum 1988, s. 43-76.

162 Matiiridi, Kitabii't-Tevhid, s. 179 (146).

163 Matiiridi, Kitabii't-Tevhid, s. 176 (144). Benzer goriisler i¢in ayrica bkz.,
Kitdbii't-Tevhid, s. 350 (280-281).
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Imam Eg’ar?’de bulunmayan bir hikmet anlayisini benimseyen
Matiiridi'nin konuyla ilgili goriisleri, Mu'tezile’nin hikmet anlayisina
¢ok benzemektedir. Fakat onun hikmet anlayisimi Mu'tezile’'nin
“aslah”1% teorisiyle de karistirmamak gerekir. Ciinkii Maturidi'ye
gore Allah, hikmeti geregi kul icin aslah olmayan1 da var etmekte ve
boylece kulunu imtihana tabi tutmaktadir.16>

Aslinda Imam Matiiridi’ye gore, tabiatta gozlenebilen her sey-
de mutlaka akillar1 hayret i¢inde birakan bir hikmet ve yaratictya
sanatli bir isaret bulunmaktadir. Diisliniirler evrenin s6z konusu
yapisinin i¢ yiiziinii anlamaktan ve agiklamaktan aciz kalmaislar, on-
lardan her biri sahip oldugu bu denli hikmet ve bilgiye ragmen ani-
lan konulara akil erdiremediginin farkina varmistir.16

2.3. Uldihiyet

Imam Matiiridi'nin, iizerinde durdugu en 6énemli konularin
basinda Allah'in varligi, birligi ve sifatlar1 gelir.’¥” Anilan bu husus-
lar, onun kullandig: akila yontemin omurgasini olusturur. Nitekim

164 Mu'tezile diisiincesinde III/IX. yiizyilin baslarinda kabul goren ve
Nazzam ile 6zdeslesen aslah teorisi, Mu’tezile bilginleri arasinda farkl sekil-
lerde ifade edilmistir. Mu'tezile’'nin Bagdat ve Basra ekolleri, aslah doktrini
hakkinda, genel olarak Allah’in en iyiyi yapmak zorunda oldugu konusunda
mutabik olmakla birlikte, Bagdat ekolu ¢ogunlukla, Allah'm hem dini hem
de diinyevi konularda insan igin en iyi olan1 yapmasi gerektigini kabul etmis
ve “en iyi” ile, ilahi hikmet ve inayet (liituf) bakimindan en uygun olan
kasdetmiglerdir. Basra ekolii ise, Allah’in zorunluluk alaninin sadece dini
konular1 kapsadigini kabul ederek, aslah’t “fayda” olarak yorumlamuistir.
bkz., Bakillani, Kitdbii’t-Temhid (nsr. Richard J. McCarthy) Beyrut 1957, s. 255;
Eric Lee Ormsby, Islam Diisiincesinde 1lahi Addlet Sorunu (Teodise) (trc. Metin
Ozdemir), Kitabiyat, Ankara 2001, s. 32-33.

165 bkz., Matiridl, Te vildti’'l-Kur’dn, Uskiidar Hacr Selim Aga Kiitiiphanesi,
no: 40, vr., 71°.

166 Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid, 35 (30).

167 Matiiridi'nin Allah’'in varligi, birligi ve sifatlar1 konusundaki goriisleri
hakkinda detayl bilgi i¢in bkz., Musa Kogar, Matiiridi’de Allah-Alem Iliskisi, s.
115-217. Matiiridi'nin, Allah’in isimleri konusundaki goriisleri i¢in bkz.,
a.mlf., Matiiridi’de Esmd-i Hiisnd, Fakiilte Kitabevi Yayinlari, Isparta 2002, s.
33-123.
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Mu'tezile’de de goriildiigii gibi'ss, Allah'in varliginin ve birliginin
akil yoluyla anlagilabilecegini belirten Imam Matiiridi'ye gore,
tevhidin dile getirilmesinde can alici noktanin, onun baglangicinin
tesbih, sonunun tevhid oldugudur. Insani s6z konusu anlayisa gotii-
ren seyin akli bir zorunluluk oldugunu belirten miiellife gore akil,
kendini asan ve anlamaktan aciz kaldigi durumlarda, algilanan ve
anlagilabilenler yoluyla istidlalde bulunma yetenegine sahiptir. Bu
nedenle Allah, anlatim olusturabilmek i¢in, yaratiklarindan algilana-
bilenler yoluyla nitelendirilmis ve O’'na “alim”, “kadir” gibi vasiflar
nispet edilmistir. Zira Allah’a bu tiir nitelemelerin yapilmamasi du-
rumunda O'nun zatim biitiin isim ve sifatlardan soyutlama (ta’til),
yaratiklara nispet edilen vasiflar1 Allah’a nispet etmede ise, O'nu
yaratiklara benzetme (tesbih) s6z konusu olmaktadir. Bu nedenle
“Allah bilicidir ama diger biliciler gibi degildir” tiirii ifadeler kul-
lanmak zorunda kalinarak, Allah’a isim veya sifat nispet ederken,
O'nun yaratilmis varliklara benzemedigi de dile getirilmis olmakta-
dir. Imam Matiiridi’ye gore boyle bir sey, hem akli zorunlulugun
hem de naklin gerekli kildig1 yerlerde uygulanmis, hakkinda nakil
bulunmayan ve akilca olabilirligi tespit edilemeyen hususlarda Al-
lah’a cesitli vasiflar nispet etmek isabetli bir davranis olarak goriil-
memistir.!®

Matiiridi'ye gore evren, kendi keyfiyetine ve mahiyetine degil,
bir yaraticinin varligina delil teskil eder. Bu bakimdan yaraticinin
varligini ispat icin evrende bulunan ilgi g¢ekici nesne ve olaylarla
istidlalde bulunmak gerekir. Ancak s6z konusu nesne ve olaylarin,
her seyi yerli yerinde yaratan, her seyi bilen, hakim ve alim bir varlik
sayesinde meydana getirildigi bilinmis olsa bile, bu bilgi yine de
Allah’in zatinin keyfiyet ve mahiyeti hakkinda bir fikir vermez.170

Allah’in sifatlarini temellendirirken evrenin yapisindan ve ku-

rulug diizeninden hareket ederek akli izahlar sergileyen Matiiridi'ye
gore Allah, sadece tabiatin O'na kilavuzluk etmesi yontemiyle tani-

168 Mu'tezile'nin konuyla ilgili goriisleri hakkinda detayl bilgi icin bkz.,
Recep Ardogan, “Mu’tezile’ye gore Allah’a fman Konusunda Aklin Giicii ve
Sorumlulugu”, Marife, sy. 3, Konya 2003, s. 293-314.

169 Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid, s. 67-68 (56-57).

170 Mattiridi, Kitdbii't-Tevhid, s. 49 (41).



294 AKAID ve KELAM iLMINDE VAHYIN ve AKLIN YERI

nabilir.’”? Ciinkii duyu ve nakil yoluyla Allah’1 tanima imkan1 yok-
tur. Tabiatin Allah’a olan kilavuzlugu ise, O'nun zatinin mahiyetini
degil, sifatlarinin mevctidiyetini agiklar. Zira alemin yokken sonra-
dan var olmasi, yaratma eyleminin mevchdiyetini gostermekte ve
mevcut olan yaratiklar bu eylemle agiklanabilmektedir. Imam
Matiiridi, soz konusu akilal yaklasimiyla Allah'mn ilim, kudret ve
irade gibi niteliklerini temellendirmeye ¢alisir.!”2

Imam Matiiridi’ye gore Allah, bilen, giicii yeten ve comert!”
bir varliktir. Allah'in bu 6zelliklere sahip olmasiru tabiatta gercekles-
tirdigi eylemlerinden anlamak miimkiindiir."”* Yaratilmis varliklarin
oOzellikleriyle nitelenmekten miinezzeh olan Allah, bizatihi kadir
oldugundan dolay1 hicbir sey O'nu acze diisiiremez. Bizatihi hakim
olmasi dolayisiyla Allah'in, fiillerinde hata etmesi miimkiin degildir.
Allah’'in yaratmasinda tabiatin yonetiminin aksamasina yol agacak
bir dengesizligin bulunmasi da s6z konusu olamaz. Ancak insan
aklinin idrak edemedigi bazi seyler bulunabilir. Aklin, hikmetini
anlamaktan aciz kaldig: biitiin olaylar hikmetten yoksun degildir.'”>

Imam Matiiridi’'ye gore bizatihi, hakim olan bir Tanr1 hikmet-
siz bir eylemde bulunmaz. Ancak bdyle bir Tanri, insan aklinin hik-
metini anlayamayacag bir fiili gerceklestirebilir. Allah, hikmetsiz fiil
islemekten miinezzehtir. Daha 6nce belirtildigi gibi hikmet, gercege
isabet etmektir. Yani hikmet, her seyi yerli yerine koymak, hak sahi-
bine hakkini vermek ve hi¢ kimsenin hakkini eksik birakmamaktir.176

71 Matiiridi'ye gore, Allah’m duyularla idrak edilmesi miimkiin olmadigmn-
dan O'nun varlig1 sadece kiyasla bilinebilir. Buradaki kiyas ise, duyulur
alemle istidlalde bulunmaktan ibarettir. Kitibii't-Tevhid, s. 372 (298).

172 Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid, s. 199 (164); benzer yorumlar i¢in bkz., a.e., s. 70
(58-59).

173 Matiiridi’ye gore Allah'in comertligi tovbe edenler icin de gecerlidir. Zira
inanmayanlar, inkarlarindan dolay1 pisman olur tévbe ederlerse, Allah onla-
rin tovbelerini, az da olsa igtenlikle yaptiklari giizel amellerini kabul eder ve
onlara kat kat sevap verir. Allah'in, az amele ¢ok sevap vermesi ise, O'nun
comert oldugunun bir gdstergesidir. bkz., Te vilatii’l-Kur’dn, vr., 312, 169°.

174 Mattiridi, Kitdbii't-Tevhid, s. 56 (47).

175 Matiiridi, Kitabii't-Tevhid, s. 178-179 (146).

176 Matuiridi, Kitdbii't-Tevhid, s. 61 (51); a.mlf., Te vilatii’l-Kur'dn, vr., 262, 3622,
373b, 7832
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Matiiridi'ye gore Allah’in tabiatta, cevherleri ve arazlariyla bir-
likte farkli 6zelliklere sahip bulunan nesneleri yaratmasi, onun fiili-
nin zorunlu olarak degil, irdde ile vuk{’ buldugunu gostermektedir.
Yaratma, Allah'in fiili ile gerceklesmektedir. Allah’in fiillerinde goze
carpan bir bozuklugun olmamasi, hikmet yonteminin disina ¢ikil-
mamasi ve evrenin varliginin diizenli bir sekilde art arda devam
etmesi, evrenin Allah’in kudret ve iradesiyle var edildigini ortaya
koymaktadir.?””

Alil yliriitme yontemleriyle, duyulur alemi olusturan tabiatin
stirekli bir degisim iginde birlesme ve ayrisma iginde varligini siir-
diirdiigii bilinebilir. Esasen soz konusu degisim sayesinde evrendeki
ahenk ve sanat doruk noktasmma ulasmistir. Evreni bu sekilde mii-
kemmel yaratan Allah, tabiattaki kotii, ¢irkin ve degersiz seyleri de
var etmistir.””® Ancak bir seyin kendi yapisi geregi olarak zarar ve
yarar, kotiilitk ve iyilik, bela ve nimet olusturmasi bakimindan aym
konumda bulunmasi miimkiin degildir. Ciinkii bir kisiye gore kotii
olan bir sey, bir baska yonden, baska biri icin iyi olabilir. Bu bakim-
dan tabiattaki biitlin nesnelerin her durumda yararli veya zararh
olmalar diisliniilemez.17

Insanin gerceklestirdigi eylemlerinde 6zgiir olup olmadig1 ger-
cevesinde onun fiillerinin Allah tarafindan yaratilip yaratilmadig:
konulara da temas eden Imam Matiiridi'ye gore, kulun gergek an-
lamda fiili vardir ve bu eylemlerinden sorumludur. Ancak miiellife
gore bu eylemler hem Allah’in yaratmasiyla, ayni zamanda da kulun
onu irade edip islemesiyle gerceklesir.'® Miiellife gore, kader ve kaza
konusunda asil olan, her miikellefin, kendisinin fail, yaptigina giic
yetiren ve yaptiginin alternatifine de muktedir kilinan bir durumda
oldugunu bilmesidir. Oyle ki kisi, yaptiginin alternatifine gii¢ yeti-
remeseydi bu durum onun onurunu zedelerdi. Su halde insan, ger-
ceklestirdigi fiilin aksini de yapabileceginin bilincindedir. Herkes igin

1

N

7 Matiiridi, Kitabii't-Tevhid, s. 70 (58-59).

178 Mattiridi, Kitdbii't-Tevhid, s. 31, 42 (26-27, 36).

179 Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid, s. 41 (34-35).

180 Matiiridi'nin kaza, kader ve irdde hiirriyeti konusundaki goriisleri hak-
kinda detayh bilgi igin bkz., M. Saim Yeprem, [ride Hiirriyeti ve Imim
Matiiridi, Marmara Universitesi iléhiyat Fakiiltesi Vakfi Yaymlari, Istanbul
1997, s. 275-337.
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gegerli olan bu bilincin bir yanilgidan ibaret olmadig1 da bir gercek-
tir. Ancak her insan kendi fiilini, aklinin'®! tahmin etmedigi hiisiin ve
kubuh'? vasiflarinin digsinda, kendi bilgisinin sinirlandirdigi mekan
ve zaman gergevesinin haricinde bulabilmekte, ayrica onceden amag-
lamadig1 ve o kadar emek sarfetmeyi planlamadig bir yorgunluk ve
mesakkat gekebilmektedir. Oysaki kendi kanaatince her zamanki is
gorme giliclinde bir azalma da s6z konusu degildir. Biitiin bu sebep-
lerle kullara 6zgii fiillerin sozii edilen yonlerden kendilerine ait ol-
madig1 hususu neredeyse gozle miisahede edilecek bir gercek konu-
mundadir.'s

2.4. Niibiivvet

Islam dini siiphe yok ki, vahye dayanan bir dindir. Ancak
vahyi anlayacak, kalbin egliginde benimseyip iman haline getirecek
olan sey akildir. Imam Matiiridi’nin, 6zellikle vahyin aydinlattig
akla bliyiik bir 6nem verdigi goriiliir. O, peygamberlerin hiiccet ol-
duguna isaret eden ayetin'®* tefsirinde, hakikat manasina alindig:
takdirde buradaki hiiccetin, akilla degil nakil yoluyla bilinebilen
ibadetler ve hayatla ilgili baz1 pratiklerden (serd’i’) ibaret oldugunu

181 Matiiridi'ye gore, kullarin fiilleri iginde tasavvurlarinin ulasamadig ve
akillarmin takdir edemedigi haller bulundugu gibi hedef ve planlarmin
ulastigi, akillarinin idrak ettigi haller de mevcuttur. Boylece séz konusu
fiiller birinci agidan Allah’a, ikinci acidan ise kullara ait bulunmaktadir.
Kitabii't-Tevhid, s. 365 (292).

182 Matiiridi'ye gore, kullara ait fiillerin hiisiin ve kubuh c¢izgisinde gercek-
lestigi goriiliir, ancak bu fiilleri isleyenler yaptiklarinin hiisiin ve kubuh
statiistine girdigini irdelemezler. Onlara gore onem verilmesi gereken sey,
fiilleri siisleyip glizellestirmekten ibarettir. Halbuki fiiller bunun aksine
cereyan edebilir. Bunun nedeni ise, Allah’'m, bu fiilleri tasidiklar1 bu nitelik-
lerle kullara ait olmayacak bir konumda yaratmasidir. S6z konusu fiiller
vuk bulduklar: hiisiin ve kubuh nitelikleriyle kendilerinin eseri olsayd1 —
oysaki onlar bu iki niteligin mahiyet ve sinirlarint bilmemektedir- bu du-
rumda fiilin kubhundan ve hiisniinden haberdar olmamalar1 miimkiin de-
gildi. Demek ki kullarin fiilleri bu agidan kendilerine ait degildir. Kitdbii't-
Tevhid, s. 366 (293).

183 Matuiridi, Kitdbii't-Tevhid, s. 493 (396); krs. ibn HiimAm, el-Miisdyere, Ka-
hire 1317, I, 110.

184 pkz., en-Nisa 4/165.
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sOyler. Zira dinin temel ilkeleri, peygamberin tebligati olmasa bile
aklin istidlaliyle bilinebilecek tiirden konulardir.'s

Niibiivvet miiessesesinin varligina akli bir zorunluluk olarak
hitkmetmenin vazgegilmez bir durum oldugunu belirten Matiiridi'ye
gore, boyle bir durum, hem din hem de diinya hayatinin diizenlen-
mesi agisindan ona olan ihtiyactan kaynaklanmaktadir. Aklin nii-
biivvete ihtiya¢ duymadiginin iddia edilmesi halinde ise, bu miiesse-
senin Allah’in litufkarliginin' kanitlanmasinda onemli bir faktor
olmasi agisindan bir gereklilik oldugu vurgulanir.’®” Boyle bir diistin-
ceden hareket eden Imam Matiiridi, niibiivveti temellendirip kanit-
lama hususunda pek ¢ok akli delile yer vermektedir.® Bu delillerde
insan aklinin tek basma her seyi kavrayamayacagindan hareketle
peygamberlere olan ihtiyag¢ dile getirilmekte, ayrica aklin da diger
bilgi vasitalar1 gibi yaratilmis bir bilgi sebebi oldugu, diger idrak
vasitalar1 gibi onun da bir sinirinin bulundugu, akla da digerlerinde
oldugu gibi bazi1 arizalarin isabet edebilecegi izah edilmektedir.1®

Imam Matiiridi’ye gore Allah, egitim kabul eden, yarar ve za-
rarini bilen ve algilayabildigi delile dayanarak duyular 6tesiyle ilgili
konularda akil yiiriitebilen sorumlu varliklar yaratmistir. Ancak
miikellefin bilgiye ilgi gostermemesi, cehaletle karsilasmasi, bu ne-
denle de yalari ve yergi niteligi tasiyan her tiirlii eylemi normal
saymast imkan haricinde degildir. Ote yandan davraniglarindan so-
rumlu tuttugu varliga pek ¢ok nimet veren Allah’a siikretmek akli bir
zorunluluktur. Bu bakimdan Allah, peygamber gondermek stretiyle
insanlar1 emir, nehiy, 6zendirme ve sakindirmaya muhatap tutmus-
tur.1%0

185 Bu konuda ayrmntili bilgi i¢in bkz., Bekir Topaloglu, “Ebi Manstir el-
Matiiridi'nin Kelami Goriigleri” Imam Matiiridi ve Matiiridilik icinde (haz.
Sonmez Kutlu), s. 180-183.

186 Bu konuda ayrica bkz., Matiirid1, Kitdbii't-Tevhid, s. 283-284 (230-231).

187 Maturidi, Kitdbii't-Tevhid, s. 275 (225).

188 56z konusu deliller hakkinda detayli bilgi i¢in bkz., Musa Kogar,
“Matiiridi’ye Gore Niibiivvetin Gerekliligi ve Hz. Peygamber’in Niibiivveti,
Tabula Rasa, sy. 10, Isparta 2004, s. 131-142.

18 Matiridi, Kitdbii't-Tevhid, s. 280-281 (228-229).

190 Matiridi, Kitdbii't-Tevhid, 156 (127).
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Peygamberlerin Allah’tan aldiklar1 mesajlarda bazi emir ve ya-
saklarin bulunmasinin hikmetini aklin idrak edebilecegini belirten
Imam Matiiridi’ye gore, esasen séz konusu emir ve yasaklarin bizzat
kendi muhtevalarinda akillarin anlamaktan aciz kaldigi pek c¢ok
hikmetin bulundugu sonucuna varmay1 gerekli kilacak hususlar da
bulunur. Bu ¢ergevede akil, kendisinin kullanilmasinin ihmal edilme-
sine kars1 bir direnis temayiiliine sahiptir.!!

Imam Matiiridi, vacib, miimkiin (miimkin) ve miimteni’ kav-
ramlarina niibiivvet konularini ele alirken temas etmektedir. Miiellife
gore, esaslar, yani akli hiikiimler, vacib, miimteni’ ve bu iki kavramin
ortasinda bulunan miimkiin olup, alemin biitiin isleri s6z konusu
esaslar iizerinde ytiriimektedir. Akli agidan vacib ve miimteni’, her-
hangi bir haberin gelemeyecegi bir konumdadir. Miimkiin ise, farkl
konumlarin bulundugu bir alan olup, halden hale, elden ele ve bir
miilkiyetten diger bir miilkiyete intikal eden bir seydir. Miimkiinde
herhangi bir alternatifin vacib kilinmasi veya miimteni’ olmas1 akil
agisindan s6z konusu olamaz. Buna gore, peygamberler her konuda
miimkiiniin tercihe sdyan olan alternatifinin agiklamasin1 getirmis-
lerdir.192

Imam Matiiridi'nin bu goriisii ilk dénem Matiiridiyyesi men-
suplar iizerinde etkili olmustur. Mesela, Eb(i Seleme es-Semerkandi
(v..../....), Imam Matiiridi'nin s6z konusu goriisiinii daha da netles-
tirmistir. Bu miiellife gore, genel olarak inang (itikad) {ice ayrilir:
Aklen vacib, mimkiin ve miimteni’. Bunlardan vacib, nimet veren
Allah’t tanima ve O’na slikretme; miimteni’ ise, nimet veren Allaht
tanimama ve O'na nankorliik etme gibi hususlardir. Miimkiin de,
namazlarin ve zekatin ol¢iisiinii belirleme gibi, dini esaslarin miktar-
lariyla ilgili konulardir. Buna gore akil, mimkiinii, vacib ve
miimteni’ olana yoneltmede yetersiz kalinca; miimkiin olan konular:
aciklamak, miimkiinii vacib ve miimteni'ye -yani aklin tek basina
belirleyici oldugu alana- yoneltmek i¢in, esyanin hakikatlerini insan-
lara 6gretecek bir peygamberin varligina zorunlu olarak ihtiyag¢ du-
yulmustur. Bu bakimdan peygamberler, aklen vacib olami pekistir-
mek, aklen imkansiz olanin meydana gelemeyecegini ortaya koymak

191 Matiiridi, Kitbii't-Tevhid, 158 (129).
192 Matiiridi, Kitabii't-Tevhid, s. 282 (229-230).
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ve aklen miimkiin olami agiklamak sfiretiyle, dogruluklarini ve gii-
nahtan korunmus olduklarini gosteren apagcik deliller ve miicizelerle
gelmislerdir. Ciinkii Allah’in delillerinin birbiriyle celismesi miim-
kiin degildir.1

Gortldiighi gibi Matiiridi, vacib, miimkiin ve miimteni’i terim
anlamlarina uygun olarak kullanmaktadir. Ayrica onun bu kavram-
lar konusundaki agiklamalarinda vahyin, vacib ve miimteni’ alanin-
da akil ile mutabik oldugu, yani aklin bu alanla ilgili ortaya koydugu
bilgilerin din oldugu; miimkiin alaninda ise, yine akla uygun olan ve
tercih edilmeye elverigli bulunan alternatifi bildirdigi vurgulanmak-
tadir.

Sonug¢

Kelam Ilmi, Islam’in akila yorumunu temsil eden bir disiplin
olarak Mu'tezile tarafindan kurulmustur. Mu’tezile ile baslayan sis-
tematik akilal yaklagimlar Ehl-i Siinnet kelaminda Imam Matiiridi
tarafindan devam ettirilmistir. O, her ne kadar cesitli goriislerinden
dolayr Mu’tezile’yi elestirse de, eserlerinde kullandig: akilciligin
Mu'tezile’den geri kalmadigl, esas itibariyle akilcilik konusunda
onun, basta Ebi Hanife olmakla birlikte Mu’tezile’den de etkilendigi
goriilmektedir.

Kaynaklarda Ehl-i Siinnet kelaminin Imam Eg’ari tarafindan
kuruldugu nakledilmis olsa da, onun eserleriyle Matiiridi'nin eserleri
karsilastirildiginda bu kurucunun Imam Matiiridi oldugu anlagilir.
Ayrica Imadm Eg’ari, daha énce mensubu bulundugu Mu'tezile’den
ayrildiktan sonra bu mezhebi elestirmede asiriliga diismiis, akilc
yontemden wuzaklasarak dini konularda akla ©onem vermeyen
Selefiyye'ye, kader konusunda da insamin sorumlulugunu kabul
etmeyen ve Mu'tezile ile tamamen zit goriislere sahip olan
Cebriyye’ye yaklagmustir.

Ote yandan Misir'in Fethinden sonra Osmanli ulemas: arasin-
da yaygmnlasan, medreseye ve devlete hdkim olmaya baslayan
Es’arilik, evrende sebep ve sonug iliskisinin bulunmadigini ileri siir-

193 Ebli Seleme es-Semerkandi, Ciimelii Usiili’d-Din Terciimesi (trc. Ahmet
Saim Kilavuz), Istanbul 1989, s. 34.
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miistiir. Bu bakimdan onlar, bilimsel zihniyeti gosteren tabiattaki
sebep-sonug iliskisinin arastirilmasina énem vermemisler, nesne ve
olaylarin meydana gelisini Allah’tan bilerek ilk sebeple yetinmisler-
dir. Boylece Islam diinyast uzun bir dénem Imam Matiiridi'yi gor-
mezlikten gelerek yiiriittiigii diisiince, kiiltiir ve bilimdeki tireticili-
gini yitirmis, eskiyi tekrar, taklid ve fikri bir donuklasma bas goster-
migtir.

Islam bilim ve felsefe tarihinde bilgi kuraminin temelini atan
Imam Matiiridi’nin bilgi sisteminde aklin ¢ok 6nemli bir yerinin ol-
dugu gortiliir. Clinkii akil, hem genel bilgiye hem de dini ve ahlaki
bilgiye temel olusturur. Hatta duyu ve haberin giivenilir birer bilgi
kaynag1 olabilmeleri de tamamen akil sayesindedir. Bu bakimdan
akil, Mattiridi'nin sadece bilgi sisteminin degil, biitiin dini sisteminin
can damarim tegkil eder. Ancak Imam Matiiridi, bilgi kaynaklarin
aciklarken bizzat akil kelimesini kullanmaz. Akla dayanan ve genel
olarak aklin kullanilmasini yani, arastirmay1 ve incelemeyi i¢ine alan
nazar ve istidlal kavramlarin tercih eder. Bilinenleri akli acidan yo-
rumlamak ve buradan hareketle de bilinmeyen veya duyu 6tesinde
kalan hususlar ortaya koymak anlamina gelen bu yontemleri bilgi-
nin kaynagi olarak kabul eden Matiiridi'nin bilgi kuraminin kendin-
den sonra gelen kelamcilar tarafindan da model alindig1 ve boylece
kelam eserlerinin bilgi kuramiyla basladig: goriiliir.

AAAAAA

Bat1 diisiiniirlerinin , imanin 6ziinii olusturan tasdikin bilgiye da-
yandigini, inan¢ konularinin akil tarafindan anlasilabilecegini, akil
ylriitmeksizin korii koriine bir dine veya mezhebe uymanin kabul
edilemez bir davranis oldugunu benimser.

Hiisiin ve kubhun akilla bilinebilecegi yoniindeki fikirleriyle
Mu'tezile'ye paralel goriisler serdeden Matiiridi'nin, akil-vahiy ilis-
kisi konusunda ise daha dengeli bir yol takip ettigi, ozellikle
miitesabihatin belirlenmesi ve te’vil edilmesinde Mu'tezile’nin yapti-
g1 gibi akli vahyin oniine gecirmedigi anlasilmaktadir. Buna gore,
yorumlanmasina aklin ihtiya¢ duymadig1 nasslar konusunda tevak-
kuf edilmeli, yani o konuda susmali, herhangi bir yorumda bulu-
nulmamalidir.
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Imam Matiiridi’nin diisiince sisteminde evreni olusturan nes-
nelerin kendilerine has yapisal 6zelliklere sahip, sebep ve sonug ilis-
kisine dayal1 olarak yaratilmalari nedeniyle tabiattaki nesne ve olay-
larin mahiyetleri duyu, gozlem ve akil yontemleriyle anlasilabilir.
Miiellif, diizenli bir sistem oldugunu diisiindiigii evreni irdelerken,
daha ¢ok bu sistemi var edenin varligini ve birligini temellendirmeye
calismakla birlikte, onun bu yaklasiminin kainatla ilgili akla gelebile-
cek sorularin cevaplandirilmasi gergevesinde bilimin gelismesine
tesvik niteligi de tasidig1 gozden uzak tutulmamalidir.

Allah’in varligi, birligi ve sifatlarinin akilla bilinebilecegini zira
duyu ve nakil yoluyla Allah’t tanimanin (ma’rifetullah) miimkiin
olmadigim kabul eden Imadm Matiiridi, Allah'in sifatlarini temellen-
dirirken tabiatin kurulus diizeninden ve isleyisinden hareket ederek
akilct bir yontemi benimser. Imdm MaAtiridi, her ne kadar
Mu'tezile'nin sifat goriisiinii elestirse de, Allah’in varliginin ve birli-
ginin akil tarafindan bilinebilecegi yoniindeki goriisleriyle bu ekol ile
paralel diistiniir.

AAAAAA

olup olmadig1 konusunda ise kulun, kendi fiillerinde higbir fonksi-
yonu bulunmadigini 6ne siiren Cebriyye ile insaru fiillerinin yaratici-
st kabul eden Mu'tezile’ye kars1 orta yolu takip eder. Miiellif, konuy-
la ilgili goriislerinde Cebriyye'ye yaklasan Es’ariler’den ziyade
Mu'tezile’ye daha yakin durarak insanin 6zgiirliigiinii ve sorumlu-
lugunu temellendirmeye calisir.

Peygamber gonderilmese bile dinin temel ilkelerinin akil tara-
findan bilinebilecegini, aklin bu konularda ortaya koydugu hususla-
rin din gibi oldugunu kabul eden Imam Matiiridi’ye gore akil, sadece
peygamberlerin nakil yoluyla bildirdigi ibadetleri ve hayatla ilgili
bazi pratikleri (sera’i’) bilemez. Ancak yine de akil, vahiy yoluyla
gelen bu tiir konularin hikmetlerini anlayabilecek bir yapida yaratil-

magtir.
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Mu‘tezile’de Akilcalik (Ya Da: Aklilik) Uzerine

Kelam lminde akil-nakil iliskisi s6z konusu oldugunda akla
ilk gelen olgulardan biri -belki de ilki- Mu’tezile’dir. Islam diisiince-
sine akla dayali diisiinmeyi hediye eden bir ekol olmas1 hasebiyle
boyle bir ¢ikarim oldukg¢a dogrudur. Nitekim 6zellikle Bati’daki or-
yantalist gelenegin etkisiyle Mu’tezile “rasyonalist” olarak yaftalan-
mistir. Hig¢ siiphesiz Mu’tezile’nin akli kendine dayanak noktas: ala-
rak, aklin 6nemli bir yere sahip oldugu bir sistem gelistirdigi ortada-
dir. Ancak bu, Mu'tezile’nin diger kelam ekollerinden tefrik edilerek,
akli bir deger vasitas1 olarak addeden tek kelam ekolii oldugu sonu-
cunu dogurmaz. Zira mes’ele teolojik tartismalarda akla dayanmanin
kaciilmazligiyla aldkalidir. Keldmin ilk donemlerdeki varlik sebebi-

nin “yabanci” ile karsilasmalar oldugunu soylemek hi¢ de abartili

olmaz.

Yeni geligsen Islam toplumunun hizla yayilan fetihler netice-
sinde karsilastig1 derin entelektiiel mirasa sahip toplumlar, Islam’a
kars: fiziki bir direnis gosteremese de, kiiltiirel ve entelektiiel muka-
vemette bulunabiliyorlardi.

Nitekim keldmin yaygin bir bicimde benimsenmis olan tani-
minda belirtilen “Islam akidelerini ispat ve bu akidelere yonelik siip-
heleri izale etmek” ameliyesi, bu entelektiiel ¢arpismanin sonucu
olarak bu tanima girmistir. Iste bu carpisma, Arap yarimadasindan
cikmakta ve farkli kiiltiirleri tanimakta olan Islam miintesiplerine
aklin 6nemli bir epistemolojik ara¢ oldugu gercegini hatirlattr. Aym
zamanda nassin (ya da: naklin) sadece bu nassin hakikatini kabul
edenler nezdinde bir baglayiciligi oldugu gergegini ortaya koydu.
Yani Islam’a ve onun ilkelerine kars: elestiri getirenlere karsi, bizzat
Islam’in ortaya koydugu nasslarla karst konulamazdi. Dini metinler,
ancak onlarin gergekligini kabul edenler nezdinde itibar sahibiydi ve
Kur’an ve hadisin farkli dini metinleri referans alanlar igin gecerliligi
yoktu. O halde farkli metinleri referans alan gruplar arasindaki tar-
tismalarda ortak bir zemin bulunmak zorundaydi ve bu da akild1
Zira akil evrensel bir degerdir.



KELAM ILMINDE VAHYIN ve AKLIN YERI 303

Diger taraftan aklin teolojik tartismalarda kullamimi sadece
harid sartlarin dayattig1 bir zorunluluk degildi. Aslinda i¢ biinyeye,
yani ortak dini metinleri temel alanlar arasindaki tartismalar da akli
glindeme getirmektedir. Burada temel problem nassin “¢ok fazla
yeterli” olmasidir. Diger bir deyisle nassin herkese kendi fikrini des-
tekleyecek bir imkan vermesidir. Nitekim gercekte nas bir konuda
zahiri itibariyle farkli konumlara yerlestirilebilecek cevaplar verebil-
mektedir. Sozgelimi Allah’in ahirette goriilebilecegine inanan bir
kimse i¢in: “O giin bir takim yiizler Rablerine bakip parlayacaktir”19* ayeti
yeterli bir mesnettir. Fakat ayn1 konuda “Gézler O'nu gormez, O biitiin
gozleri goriir”1% ayeti de tam ters yonde diisiinenlere yeterli bir mes-
net olmaktadir. Dolayisiyla sadece nassin varligi konuyu ¢oziime
kavusturamamaktadir. O halde yapilmas: gereken sey bu ayetlerin
delil formuna dokiilmesidir.

Bir Mu'tezili, el-En’am 6/103 ayetinden yola ¢ikarak: “Allah,
dhirette goriilmeyecektir” prensibine ulasilabilecegini kanitlamak zo-
rundayken, bir Siinni ise el-Kiyame 75/22-23 ayetinden yola ¢ikarak
“Allah, dhirette goriilecektir” prensibine ulasmak zorundadir. Yani
herkes i¢gin delil ile medl{il arasinda “istidlal” dedigimiz uzun bir yol
vardir. Istidlalin icerigini saglamlastirmak icin kelamac kullanabile-
cegi tiim vasitalar1 kullarur, boylece algiladig: olgulardan yola cikar.
Gorme eyleminin niteligini anlamaya calisir, “Gorme nasil gercekle-
sir?” veya “Gorme eyleminin gerceklesmesinin temel sebebi nedir?”
sorularini sorar. Boylece kelamcinin 6niinde “vesail” denilen nassin
Otesinde genis bir alan agilir. Ancak kelamcinin istidlalini saglam bir
sekilde kurgulamasi ¢ogunlukla (hatta neredeyse her zaman) sorunu
¢ozmeye yetmez. Ciinkii kendi yaptiginin bir benzerinin muhalifi
tarafindan yapildiginin da farkindadir. Bu durumda yapilmas: gere-
ken eylem, muhalifin kurguladig istidlalin gecersizligini kanitlamak-
tir ve bu sebeple dogrudan muhalifin delilini hedef alir. Iste burada
da, bir teoriye gore Kelam {lmine ad verilmesine sebep olan s6z sdy-
leme sanat1 yani “cedel” ortaya cikar.

S0z sOyleme sanatini iyi becerebilen, kendi istidlalinin (daha
genel planda bakarsak kendi sisteminin) daha saglam ve “savunula-

19 e]-Kiyame 75/22-23.
19 el-En‘am 6/103.
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bilir” oldugunu, muhalifinin istidlalinin ise zayif ve “savunulamaz”
oldugunu ortaya koyan kelamci, hak nezdinde itibarli hale gelir.'%
Pek tabii biitiin bu alanlar, kelamcinin nastan bagimsiz akli alanlari
kullanmasini gerektirmektedir.

Ezciimle bizzat nassin kendisi ayni konuda farkli anlasilmaya
miisait cevaplar vererek problemlere yol acabilmektedir.’” Nas her-
kese istedigini verebilmekte, en muhafazakar Selefi sdylem de nassi
savundugunu sdyleyebilirken, en Batini sdylem de kendini nassa
dayandirabilmektedir.!® Zaten itikadi/kelami sdylem olusturulurken
bu sdylemin her tiirlii arizi sartlardan bagimsiz sadece nassa yonele-
rek olusturuldugunu sdylemek de her zaman miimkiin degildir.
Aksine genellikle siire¢ 6nce sdylemin olusturulup, sonra bu séylemi
nassa dayandirmak seklinde gerceklesmistir. Kelam Ilminin dogusu-
na zemin hazirlayan sebepler arasinda zikredilen “nasslarin
mahiyeti” iste tam da budur. Dolayisiyla kelami tartismalarda aklin
kullanim1 her zaman bir zorunluluk olmaktadir. Bu sebeple de bir
“kelamc1” sonuca ulagsmak istiyorsa az ya da ¢ok akli kullanacaktir.

Iste bu manada metodolojik akilalik, ashnda gergek kelam
ekollerinde yapilan isin dogasi geregi var olmaktadir. Bu baglamda
aklin degerini, pratik sebeplerin ve acil ihtiyaglarin zorlamas1 nede-
niyle, ilk fark eden Mu’tezile oldugundan “akilcilik” yaftas: onlarin
boyunlarinda asili kalmistir. Oysa ki, sozgelimi tevhid konular1 s6z
konusu oldugunda Siinni kelam ekollerinin Mu’tezile’den neredeyse
asagiya kalir yani olmadigini sOylemeliyiz. Mu‘tezile'nin 6zellikle
Hiristiyanlarla olan tartismalar: neticesinde sifatlarin mastar formla-
rin1 (manevi sifatlar1) kabul etmeyerek, sadece ism-i fail ve sifat-1

1% Mubhalifini itibardan diisiirmenin belki de en etkili yolu, muhalifi bizzat
kendi soyledigiyle alt etmektir. Belki de sirf bu yiizden kelamcilar tartisma-
larda en fazla “ilzam” denilen muhalifin s6yledigini mantiksizliga indirgeme
metodunu kullanmiglardir.

197 Nitekim insan fiilleri ve irade hiirriyeti konusundaki farki dogrultuda
algilamaya mdisait ayetler bu hususun en belirgin 6rneklerini tegkil eder.

1% Nassin her isteyenin kendi arzusu dogrultusunda konusabilecegi ¢ok
erken donemde Hz. Ali tarafindan dikkat gekilen bir husustur. Nitekim Hz.
Ali, Haricilerle tartismak i¢in Abdullah ibn Abbas’t gonderirken “Sakin onla-
ra Kur’an’dan delil getirme, ¢linkii Kur’an zi viicihtiir” demesi bu gercegin
ifadesidir.
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miisebbehe formlarini (meani sifatlar) kabul etmesi ne denli akilcry-
sa, Ehl-i Stinnet'in “ismin varligi mastarin varliginin delaletidir”
diyerek mastar formlarinmi kabul etmesi de o denli akilcidir. Ya da her
iki ekoliin de nass1 ayni derecede dikkate aldig1 ve aslinda akil-nakil
cizgisinde aralarinda pek de bir fark olmadig: soylenebilir. Neticede
her iki ekol de son merhalede kendisini “O’nun benzeri gibisi yoktur.
O, isitendir, gbrendir”'® dyetine ya da bu ayetten anladigina dayan-
dirmaktadir. Bu yoniiyle Mu‘tezile'nin sifat teorisi ne derece akilciy-
sa Ehl-i Siinnetinkinin de o derece akilci, ya da tam tersi
Mu'tezile’nin sifat teorisi ne derece nakilciyse Ehl-i Siinnet’inkinin de
o derece nakilci oldugu rahatlikla sdylenebilir. Hatta, zat-sifat iliski-
sinde negatif dili son raddesine kadar kullanan Nazzam'in sirf: “Fa-
kat Allah, sana indirdigini kendi bilgisiyle indirmis olduguna (enzelehil bi-
‘ilmihi) sihitlik eder”20 ve “Onlar1 yaratan Allah'in kendilerinden daha
kuvvetli oldugunu (hiive eseddii minhum kuvveten) gérmediler mi?”201
ayetlerinin zahirinden yola ¢ikarak, kendi kurdugu sistemi nakzetme
pahasma -ve de te’vil gibi bir mekanizmanin degeri ¢oktan fark
edilmis olmasina karsin— Allah’in ilmi ve kudreti oldugunu sdyleme-
si%? daha nakilci bir tutum olarak bile kabul edilebilir.

O halde akilciliktan kasit teolojik tartismalarda akli verileri
kullanmak ise, biitiin kelam ekollerinin metodolojik olarak akilci
oldugu ve bu baglamda bir akilciligin miisterek bir deger oldugu
sOylenmelidir. Dolayisiyla tartisma konusu olan akilcilik, teolojik
tartismalarda akli verileri kullanmak degil, akla ne Olciide hiikiim
vericilik yetkisi tanindigidir. Gergek “rasyonalizm” mes’elenin bu
boyutuyla alakalidir. Stiphesiz Mu'tezile mes’elenin bu boyutunda,
diger kelam ekollerinden daima bir adim 6ndedir ve bunun sebebi
Mu'tezile’nin kelamini farkli bir yap: igerisinde gelistirmesidir. Yine
de Mu'tezile’'nin akla olan vurgusunu gergek bir akilalik seklinde
tanimlamak haksiz ve yersiz bir tutumdur. Zira aklin —kelamcilarin
tamaminin da kabul ettigi gibi— bir bilgi vasitasi kabul edilmesi ger-
¢ek anlamda bir akilcilik degildir.

199 es-Stira 42/11.

200 en-Nisa 4/166.

201 Fussilet 41/15.

22 Eg’ari, Makalatii ’l—fsldmiyyfn (nsr. H. Ritter), Wiesbaden: Franz Steiner
Verlag, 1963, 1, 187-188.
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Alkilalik, hakikatin tek dl¢iisiiniin akil oldugunu, bir anlamda
hakikatin tek basina akilla insa edilebilecegini dngoriir. Bu anlamda
bir akilalik Islami kiiltiir alaninda ilk dénemlerdeki “zindik” ve
“miilhid” olarak nitelendirilen ve temelde nassa saldirmaktan bagka
bir sey yapmayan birka¢ “daginik” (unsystematic) sahsiyetin disin-
da, esas itibariyle sistematik ve biitiinciil bir sekilde Messailer tara-
findan temsil edilmistir. Bu baglamda varlik sebebi nassin gercekli-
gini savunmak olan bir anlayisin hakikatin nihai 6l¢iitii olarak akli
tayin etmesi miimkiin degildir. Bu, esas gayesi verili olan hakikati
temellendirmek olan akli sadece vasita olarak kullanan bir anlayisin
kendi kendini inkar etmesinden bagka bir sey degildir. Dolayisiyla
Mu'tezile’'nin nakli dislayarak akli hakikatin nihai kurucu unsuru
olarak gormesi mimkiin degildir.2® O halde Mu'tezile’yi mutlak
akila degil, aklin yaninda naklin de hiikiim vasitas: oldugu izafi
akilc1 bir soylem olarak gormek miimkiindiir.204

Mu'tezile nakli hi¢bir zaman dislamadigina?® ve mutlak akilci-
liga kagmadigina gore, onun akla verdigi hiikiim vericilik 6zelligi,
aklin hakikati tek bagsina kurabilecegi zanmi degil, hakikatin akla
uygunlugu tezidir. Iste bu nokta Mu‘tezile'yi akilcilik baglaminda
diger ekollerden ayiran ve onlar1 digerleri karsisinda “akilc1” olarak
yaftalanmaya gotiiren noktadir. Onlar, dini akidelerde daima bir
makiliyet aramiglar ve dini akidelerin akli bir sekilde agiklanabilece-
gini diisiinmiislerdir. Akil teklifin menati olduguna gore, teklifin
icerdigi unsurlar da akla aykir1 olmayacaktir. Bu yoniiyle Mu'tezile
“akilcl” degil de, daha ziyade “akli” bir ekol olarak goriilebilir.206

Bu asamada “Mu’tezili diislinceye gore akilciligin (ya da terci-
he gore akliligin) sinirlar1 nedir?” sorusuna gegebiliriz. Ancak en
basinda belirtmek gerekir ki, Mu’tezili diisiincede de, diger tiim ke-

203 Nitekim Mu’tezile’nin son déneminde Messai felsefeye yonelik sistematik
elestiriler de bu tutumun yansimasi olarak goriilebilir.

204 Bu iki tip akilciligin tefriki hakkinda bkz., lyas Celebi, Islim Inang Siste-
minde Akilcilik ve Kadi Abdiilcebbir, Istanbul: Ragbet Yayinlari, 2002, s. 34-41.
205 M. Sait Ozervarli, “Mu’tezile Akilailigr”, II. Uluslararast Islam Diisiincesi
Konferanst: Istanbul 25-27 Nisan '97, Istanbul: Istanbul Biiyiiksehir Belediyesi
Kultir 1§1eri Daire Bagkanlig1 Yayinlari, 1997, s. 101.

206 Bu, Bat1 terminolojisinde “rational” ve “reasonable” kelimeleriyle vurgu-
lanan ayirimdir. Mu‘tezile, ikincisidir.
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lam ekollerinde oldugu gibi, aklin sinirlarinin nerede baslayip nerede
bittigi belirgin degildir. Hi¢ sliphesiz Mu'tezililer akil ile naklin et-
kinlik alanlarmna dair tasnifler yapar. Bu konuda ¢ok bilinen
tasniflerden biri de;

i) Akilla bilinebilecek alanlar,
ii) Sadece naklin etkin oldugu alanlar,

iii) Hem aklin, hem de naklin ortak oldugu alanlar seklindeki
bir tasniftir. Buna gore basta tevhid ve adl konularina dair hususlar
(Allah'in varligr ve birligi, O'nun hakkinda céiz olan ve olmayan
sifatlar, insanin fiil hiirriyeti) aklin belirleyici oldugu konulardir.
Ibadetler ve ser’iyyata miiteallik konular ise ancak naklin soz soyle-
yebilecegi konulardir. Nihayetinde rii'yetullah gibi baz1 tikel
mes’eleler ise aklin ve naklin birlikte etkin oldugu konulardir.20”

Bu, cok genel bir tasniftir ve hem akli hem de nakli epistemo-
lojik yetkinlige sahip bir arag olarak goren bir anlayisin, bu araglara
hakkini vermesini ifade eder. Fakat bu bile, yaygmn bir sekilde dile
getirilen “akil ile nakil ¢atismaz” diistirunun gegerliligini ifade et-
mez. Bu tasnif her iki unsurun hakimiyet alanlarini belirleyerek biri-
nin (0zellikle aklin) digerinin (naklin) alanina girmesini engelleyen,
dolayisiyla da iki unsurun g¢atismasini engellemek igin yapilmis bir
tasnif olarak da goriilebilir. Zira akil tek basina kaldiginda naklin
bildirdiginin hilafina hiikiim verebilir. S6zgelimi Kadi Abdiilcebbar
nakil ile aklin birtakim fiillere verdigi degerleri incelerken soyle der:

Fiillerin durumunu agiga c¢ikarmada sem’in etkili
oldugu hususlar birkag gesittir: Bunlardan namaz
vb. gibi baz fiiller sem‘in vacib kildig1 fakat benze-
rinin (misl) aklen kabih oldugu fiillerdir. Nafile na-
mazlar gibi bazi fiiller sem’in tesvik ettigi
(miiraggab fih) fakat benzerinin (misl) aklen kabih
oldugu fiillerdir. Zekat, sadaka ve kefaretler gibi ba-
z1 fiiller sem’an vacib olup benzerinin (misl) aklen
hasen oldugu fiillerdir. Zina, orug giinlerinde yiyip
icmek gibi bazi fiiller sem’an kabih olup benzeri

207 Kadi Abdiilcebbar, Miitesibihii’l-Kur'dn (ngr. A. M. Zerzlr), Kabhire:
Dari’t-tiiras, 1969, 1, 35 vd.
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(misl) aklen miibah olan fiillerdir. Orug giinlerinde
fakirleri yedirmek gibi bazi fiiller sem’an kabih olup
benzeri (misl) aklen miibah olan fiillerdir. Hayvan-
lar1 kesmek gibi bazi fiiller sem’an miibah olup ben-
zeri (misl) aklen sakincali (mahzir) olan fiillerdir.208

Gortildiigii tizere akil, 6zellikle ibadetler s6z konusu oldugun-
da neredeyse tamamina yakininda naklin belirledigi degere ters ¢ika-
rimlar yapabilmektedir. Bu da bir ¢atismadir. Ancak biitiin bu fiiller
dinin bir hitkmii olduguna ve dinin gercekligi de miisellem oldugu-
na gore, bu fiiller s6z konusu oldugunda burada akla hiikiim verici-
lik 6zelligi tanumak miimkiin olmayacaktir. Dolayisiyla ser’iyyat
denilen ve ¢ogunlugunu dinin insana yiikledigi ibadetlerin olustur-
dugu hiikiimler biitiiniiyle naklin etkinligine birakilmistir.?® Boyle-
likle akil ile nakli kars1 karsiya getirme tehlikesi savusturulabilecek-
tir.

Ote yandan sistem igerisinde biitiiniiyle nakle birakilan alanla-
rin varlig1 bir tarafa, akla birakilan alanlarda da Mu’tezile’'nin her
zaman ayni derecede tutarli ve devamli bir sistem kurmadig: ve sis-
temin biitiiniinii ilgilendiren genel kurallar istisna edilirse, bir men-
subundan diger mensubuna degisen deger Olgiitleri belirledigi soy-
lenmelidir. Stiphesiz ekoliin heniiz fikirlerin tam bir dokiim ve say1-
minin yapilmadig: sistemlesme dncesi olusum déneminde bu yalpa-
lamalar maziir goriilebilir. Ancak ekoliin sistemlesme hareketini
baslatan iki 6nemli sahsiyet olan baba-ogul Ebti Ali el-Ciibbai ve Eb{i
Hasim el-Ciibbai’den ogul EbG Hasim’in diisiincesine bakildiginda
sistem igerisinde, Ozellikle baba Ebti Ali'nin diisiincesine kiyasla,
nakle dogru bir hareketlenme goriiliir. Nitekim her ne kadar sistemin

208 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni fi ebvibi't-tevhid ve'l-adl, VI/1: et-Ta'dil ve't-
tecvir (nsr. A. F. el-Ehvani), Kahire: el-Miiessesetii’l-Misriyyetii'l-dmme, 1962,
VI/1, s. 64.

209 Ger¢i Kadi'nmin burada stirekli misl kelimesini kullanarak bizzat naklin
belirledigi fiilleri catisma 6gesi olmaktan c¢ikarmaya yonelik ¢abalarma dik-
kat edilmelidir. Bir anlamda o, naklin belirledigi fiilin bizzat kendisinin akil
tek basina degerini agiga ¢ikaramasa da, var olan degerinin akla aykir1 ola-
mayacagini vurgulamaya ¢alismaktadir. Ancak bu, sadece 1afzi bir kagistir.
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detaylarinda olsa da, Eb(i Hasim’in diislincesinde sem’in otorite ol-
dugu yerler, onciillerine gore daha fazladir.?10

Sozgelimi Ebi Hasim’e gore varliklarin yaratildiktan sonra
tekrar yok olacaklarini bize sem’ bildirir.?!! Kiigiik giinahlardan tovbe
etmenin vacib olusu sem’ ile bilinir.?'? Emir bi’l-ma‘rGf ve nehiy ani’l-
miinkerin viiclibiyeti sem’ ile bilinir.?"® Yani tarihi siire¢ icerisinde
ciiz’1l de olsa aklin hdkimiyetinin kabul edildigi bazi hususlar, za-
manla naklin otoritesine tevdi edilmigtir.214

Mamafih Mu’‘tezile’'nin diisiincesinde aklin hitkiim vasitasi ol-
dugu alanlar, ya da daha genel bir ifadeyle aklin hakimiyet orani
tarihi siireg icerisinde degisse de, Mu'tezile’nin neredeyse tamaminin
aklin otoritesi hakkinda taviz vermedigi bir alan vardir. O da “ta’dil
ve tecvir” denilen Allah’in aleme yonelik fiillerinin incelendigi alan-
dir. Daha net bir ifadeyle Allah'in insana yonelik fiilleridir. Iste
Mu'tezile, kendi sistematiginde “adl” olarak adlandirdig: bu alanda
akli diger alanlarda oldugundan daha baskin bir sekilde nassin 6nii-
ne gecirmis ve hicbir zaman da bundan taviz vermemistir.

210 Orhan Sener Kologlu, Ciibbdiler’in Keldm Sistemi, Istanbul: ISAM Yayinlar,
2011, s. 564.

211 fbn Metteveyh, et-Tezkire fi ahkdmi’l-cevihir ve'l-a’rdz (nsr. S. N. Lutf & F. B.
Avn), Kahire: Daru’s-sakafe, 1975, s. 209.

22 Mankdim Sesdiv, Ta‘ltk ali Serhi’l-Usiili’l-hamse (Kadi Abdiilcebbar’a
nisbetle Serhu’l-Usiili'l-hamse bashigiyla nsr. Abdiilkerim Osman), Kahire:
Mektebetii Vehbe, 1965, s. 789; Zemahseri, el-Minhdc fi usili’d-din (A
Mu'tazilite Creed of az-Zamahsari baghigiyla nsr. ve Ing. gev. S. Schmidtke),
Stuttgart: Franz Steiner Verlag, 1997, s. 74. Farkl bir goriis igin bkz., Kadi
Abdiilcebbar, el-Mugnt fi ebvibi’t-tevhid ve’l-adl, el-Aslah, Istihkdku'z-zemm, et-
Tevbe (nsr. M. es-Sekkd), Kahire: ed-Darii'l-Misriyye li't-te’lif ve’t-terceme,
1965, XIV, 394. Burada EbG Hasim'in kiigiik giinahlardan tévbe etmenin ser’
ile de bilinemeyecegini soyledigi kaydedilir.

213 Mankdim Sesdiv, a.g.e., s. 742.

214 Pek tabii bu, mihne hadisesinin verdigi mesaj olan gayr-i Islami unsurlara
kars1 gelistirilen ve dis biinyeye yonelik oldugu i¢in de yapis1 geregi daha
fazla akilct olmak zorunda olan bir kelamin, i¢ biinye i¢in uygun olmadig:
dolayisiyla da revize edilmesi gerektigine yo6nelik mesajin iyi algilandig:
seklinde anlagilabilir. Ancak kesin olan husus sudur ki: Mu‘tezile de akli
daima daha 6nce verdigi payede tutmamis, gelisen ve degisen sartlara gore
nakle yonelmistir.
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Mu’tezile’'nin ahlak anlayisini da igeren “adl” ilkesinin gerge-
vesi son donem Mu’tezililer'inden biri olan Ibnii’l-Melahimi tarafin-
dan soyle cizilir:

Bil ki; adlin ayrintili konularinin dallanip budaklandi-
g1 esas, Allah Teala'nin hakim oldugu, kabihi yapma-
sinin caiz olmadigl ve kendi iizerine vacib olaru ihlal
etmeyecegidir. Bu esas1 agikladigimizda O'nun tiim fi-
illerinin hasen oldugu ve kabihin O'nun fiili olmayip
bilakis bagkasinin fiili oldugu ve O’nun hikmet agisin-
dan kendi iizerine vacib olan geyi yapmas:i gerektigi
ortaya ¢ikar. Sonra bunun iizerine detaylar1 bina ede-
riz ve O’'nun bildigimiz tiim fiillerinin hasen oldugu-
nu aciklariz. Ve yaratmanin baslamasimin (ibtidati’'l-
halk), teklifin, kiifre diisecegi bilinen birinin teklife
muhatap kilinmasinin hasenligi gibi [fiillerinin]
hasenlik yoniinii (vech) ortaya koyariz. [Bunun ya-
ninda] teklif-i ma 1a yutak, mdiisriklerin ¢ocuklarina
azap edilmesi gibi kabihligini bildigimiz seyleri de
O'ndan nefyederiz. ... Ac ¢ektirilene karsilik (ivaz)
verilmesi, mii’'mine sevap verilmesi ve liitfun yapil-
masi gibi hikmet acisindan viictibunu bildigimiz fiille-
rin ise O'nun iizerine vacib oldugunu dolayisiyla da
mutlaka bunlar1 yapmasi gerektigini agikladik. Masla-
hatlar1 bildirmek i¢in peygamberler gondermesi, has-
taliklarin ve benzer sikintilarin hasenligini agiklamak
da bu konuyla alakalidir. Su kadar var ki, tiim bu zik-
rettigimiz hususlarin dallanip budaklandigi genel il-
kenin Oncesinde bir takim mes’elelerin agiklanmasi
gerekir. O da kabihin, yasaklanandan daha iist ko-
numda bulunan kimsenin yasaklamasiyla degil de,
gerceklestigi yon sebebiyle kabih oldugudur.?5

Imdji, bu pasajda zikredilen hasen, kabih, vacib gibi kavramlar
Mu’tezile’nin ahlak anlayisinin igerdigi degerlerdir. Bu degerler vasi-

215 Tbnii’'l-Melahimi, Kitabii'l-Féik fi usili'd-din (nsr. W. Madelung), Tahran:
Iranian Institute of Philosophy & Institute of Islamic Studies Free University
of Berlin, 2007, s. 119.
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tasiyla “deger bicilen” hususlar ise ibtidaii'l-halk’tan baslayarak,
bizzat teklifin kendisini ve teklif miiessesesinin icerdigi hususlardir.
Kisaca Allah'in insana ydnelik fiilleridir. Pek tabii degerin bigilebil-
mesi i¢in oncesinde degerin ne olduguna yonelik bir bilgi olmalidir.
Nitekim pasajin son ciimlesi, Allah’in insana yonelik tiim fiillerinin
degerlendirilebilmesinin ancak kabihin (ve onun ters kutuptaki ikizi
olan hasenin) ne oldugunu bilmekle miimkiin olacagimi sodyleyerek
bunu agiga vurmaktadir. Peki, bu deger nereden gelmektedir? Tipk:
Eg’ariler’in sOyledigi gibi teklifi iceren unsurlarin degerinin yine
teklif tarafindan belirlendigi sdylenemez mi? Bir seyin kendi dogru-
lugunun delili olmasinin mantiksizlig1 Mu'tezililer icin dini temelin-
den sarsacak bir hata oldugu igin, teklifin degerinin yine kendisi
tarafindan belirlenmesi asla miimkiin degildir.?’¢ Ancak Mu'tezililer
icin s6z konusu diisiincenin intac edecegi mantik agmazindan daha
onemli goriinen bir husus daha vardir:

Sayet fiillere ait hiikiimleri (vasiflari/degerleri) tanim-
ladigimiz sekilde aklimizla bilmeseydik, ser’ ile de on-
larin hiikiimlerini bilemezdik. ... Zir3, sayet bizde yala-
nin, zulmiin vs. kabihligi gibi hiikiimlerin bilgisi daha
onceden bulunmasaydi ve sonra biz, Allah’in “falan sey
kabihtir” seklindeki hitabini yahut bir fiili yasaklamasi-
nt ya da bir fiili emretmesini duysaydik, bunlarin
kabihligini ve hasenligini bilmezdik. Zira biz daha on-
cesinde kabihin ve hasenin hakikatini bilmiyoruz. Aym
sekilde bizde, Hakim’in kabihi yapmayacagina, verdigi
haberlerde yalan sdylemeyecegine, haseni yasaklayip
kabihi emretmeyecegine dair daha onceden bir bilgi
olmasaydi, bu durumda “falan sey kabihtir” seklindeki
haberinin yalan olmasini caiz goriir, dolayisiyla da o
seyin kabihligini bilmezdik. Keza, iyi olan1 yasaklama-
sin1 yahut kabih olani emretmesini caiz gorseydik, bu

216 Bu, teklifin sithhat ve imkanmin, yani naklin dogrulamasinin bizzat nakil
tarafindan yapilmasmin totolojik olacagini gosteren “devir” tartismasidir.
Mu'tezililer bu devir'den kurtulmak i¢in naklin ancak nakil disinda bir vasi-
tayla dogrulanabilmesinin miimkiin oldugunu gérmiislerdir. O vasita da
pek tabil akildir. Bk. Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni fi ebvdbi’t-tevhid ve'l-adl,
X1V, 151.
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durumda ne yasaklamasi sebebiyle (yasaklanan o se-
yin) kabih oldugunu, ne de emretmesi hasebiyle (emre-
dilen o seyin) hasen oldugunu bilirdik. Dolayisiyla sem’
vasitastyla belirli bir fiilin hitkmiinii (degerini) bilmek
icin, daha Oncesinde akli olarak fiillerin hiikiimlerini,
Allah’in hikmetini bilmemiz gerekir.?'”

Yani, esas problem Allah’a giiven mes’elesidir. Mu‘tezililer'in
nezdinde teklif miiessesesi Allah ve insarnun iki tarafini olusturdugu
bir sistemdir ve bu sistem, diger ekollerin (6zellikle de Es’ariler’in)
varsaydig1 gibi tek tarafli bir yiikiimliiliigiin oldugu miiessese degil-
dir. Insanin Allah’a kars1 yiikiimliiliikleri oldugu gibi, Allah'in da
insana yiikiimliiliikleri vardir. Iste biz, Allah'in insana y&nelik fiille-
rinin degerini bilemezsek, bu yiikiimliiliiklerin yerine getirilip geti-
rilmedigini bilemeyiz. Dolayisiyla Allah’in bir seyi emretmesi o seyin
hasen, yasaklamasi da o seyin kabih oldugunu gosterir” seklindeki
nakli temel alan Es‘ari goriisiin bir gegerliligi yoktur. Zira biz daha
oncesinde neyin hasen, neyin kabih oldugunu bilemezsek, Allah’in
yasakladig1 seyin gercekten de kabih, emrettigi seyin de gercekten
hasen olduguna hitkmetme imkanimiz hicbir zaman olamayacaktir.
Nitekim Mu'tezililer i¢in ahlaki degerler evrenseldir ve fiilleri ahlaki
degerler tarafindan kusatilmis olan Allah da bu degerlere baghdur.

Diger bir deyisle Allah ile insan ontolojik anlamda olmasa da
ahlaki anlamda esit bireylerdir. Dolayisiyla tipki insanin fiillerini
ahlaki degerler temelinde Olcebilecegimiz gibi, Allah'in fiillerini de
6lcebiliriz. Bunlar1 6l¢ebilmemiz ise ancak bunlardan ayr bir vasitay-
la miimkiin olacaktir ki, o da akildir. Akil, Allah'in fiillerinin gercek-
ten de hasen oldugunu, bu sebeple de O'na giivenebilecegimizi gos-
teren tek vasitadir. Zaten bu giiven tesis edildikten sonra, bizim O'na
yonelik fiillerimizde (ser‘iyyat) nakil devreye girer. Bu yaklasimiyla
Mu'tezile gelisigiizel bir sekilde diledigini hidayete erdiren, diledigi-
ni dalalette birakan, firavunu cennete koyarken peygamberini ceza-
landiran bir Tanrmin hiikmettigi, dolayisiyla miintesibinin adeta
kumar oynadigi ve higbir sekilde kaderini tayin etmede etkisinin
olmadigr bir anlayisa karst ¢ikmaktadir. Kisaca onlarin nezdinde
insanin teklif mekanizmasina saglikli bir sekilde yaklasabilmesi icin

217 fbnii’l-Melahimj, a.g.e., ss. 122-123.
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Allah"1n fiillerinin belli esaslarla kayitli olmasi ve insanin da bu esas-
larin bilincinde olmasi gerekmektedir. Insamin bunun bilincine var-
masinin en etkin yolu ise yine insandan dogmaktadir: Akal.

Yine de belirtmek gerekir ki, Mu'tezile'nin neredeyse detayla-
rina kadar akilla kurduklar1 bir anlayista bile onlar1 kat1 rasyonalist-
lerden ayiran unsur goriilebilir. Degerlerin akil tarafindan belirlendi-
gi, biitiin faillerin bu degerler tarafindan sinirlandirildig: bu ta‘dil ve
tecvir (daha genel ifadeyle; ahlak) anlayisinda aslinda akli tiim bu
sonuglara gotiiren motivin nakilden elde edildigi ortadadir. “Allah hig
kimseye zulmetmek istemez”218, “ Allah kullarina asld zulmetmek istemez” 21
ayetleri genel ilkeyi vermekte, 20 akil bu genel ilkeden aldig1 riihla
yapiyl olusturmaktadir. Dolayisiyla Mu'tezile'nin, genel sistemati-
ginde aklin diger ekollere oranla agirlig: bir tarafa, kismi hususlarda
ne kadar akila olursa olsun, aslinda hakikati son merhalede nassa
dayandirdiklari bile sdylenebilir. Bu da zaten bir kelamcinin yapmak
zorunda oldugu seydir.

* % ¥
Prof. Dr. Osman KARADENIZ

Dokuz Eyliil Universitesi [lahiyat Fakiiltesi

Hepinizi sayg ile selamliyorum. Bu faaliyetin bizler ve halki-
miz i¢in hayirli sonuglara vesile olmasini Cendb-1 Hak’tan niyaz ede-
rim.

Teblig sahibi arkadasimizi bu ¢alismasi ve sunumundan dola-
y1 tebrik ederiz.

218 Al-i Imrén 3/108.

219 e]-Miimin 40/31.

220 Msl. bkz., Kadi Abdiilcebbar, el-Mugn? fi ebvidbi’t-tevhid ve'l-adl el-Trdde (nsr.
G. C. Anawati), Kahire: el-Miiessesetii'I-Misriyyetii’l-dmme, 1962, VI/2, 239. Bu
ayetler Allah’in kabihi irdde etmeyeceginin delili olarak zikredilir. Kabih,
ta’dil ve tecvir konularinin temel kavramlarindan biri iken “Allah’in kabihi
islemeyecegi” dnermesi ise yukarida da gegctigi iizere bu konunun en temel
tezlerinden biridir. Dolayisiyla bu pasaj tamamen akla dayali olarak kurula-
bilen bir kavram ve 6dnermenin gegerliligini nastan aldig1 seklinde anlasilabi-
lir.
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Evvela sunu ifade edelim ki, saatler gectikce kafalarimiz kari-
styor gibi... Aslinda Ali Ozek Bey Hocamizin daha &nce sdyledigi
gibi, akide inanilan seyler anlamina gelir. Sonradan kalkmuis birileri
inang esaslar1 diye bazi hususlari tespit etmislerdir. Aslinda, kaynak
kitaplarimizda tespit edildigi tizere, bunlar genel anlamda, bir mez-
hepte alimlerin {izerinde ittifdk ettigi esaslardir. Zannediyorum, in-
sanlar bunlara inansin diye de bunlara akaid esaslar1 demislerdir.
Mesela, imam Eg’ari'nin Makaldtii'l-Islamiyyin’inde, benim hatirladi-
gim Oyle. Ehl-i hadisin iizerinde ittifak ettigi esaslar seklinde kayde-
dilmigtir.

Su husus aciktir ki, akideler Kur’an’da belirlenmistir. Ben daha
once de sdyledim, ama Kur’an’a bagvuran ¢ok az oldu. Hadisci arka-
daslarimizin ifadeleri benim hosuma gitti. Onlarin da kanaati sanki
odur. Peygamber inang esas1 tespit etmez; peygamber de inanmak
durumundadir. Bu kesindir. Oyle ise Kur'an’a gelirsek anlagiriz.
Onun disinda hadislere, bazi rivayetlere girersek anlasamayiz. As-
linda imanla ilgili, akidevi mes’eleler gaybi mes’elelerdir; Allah, pey-
gamber -peygamber gozle goriiliir; fakat Allah’tan vahiy almasi yo-
niiyle- melek gibi esaslar hep gaybidir, ahiret tamamiyle gaybi bir
mes’eledir. Oyle ise peygamber bu gayba ulagsamaz. Allah ona bildi-
rirse bildirit; o da diger insanlar gibi inanir. Bu husus
“Amenerrastlii”de cok acik, ben sabahleyin sdylemistim. Kisaca bu
noktaya gelirsek, herhalde kelamda anlasiriz. Bu sebeple inang esas-
larini iyi tespit etmemiz gerekir.

Inang esaslarinin akli yorumu, kelam ve ilavelere gelince, bun-
lar zaman iginde degisir; bunlara inanmak zorunda da degiliz. Mese-
14, Halku’l-Kur’an mes’elesi: Kur’an Allah kelamidir; buna inanmak
lazimdir; 6yle degil midir? Lakin Kur'an mahliktur veya degildir,
bu, isin kelami tarafidir. Ote yandan Allah’a inanmamiz gerekiyor;
ama sifatlari, efendim, zatiin ayni midir, gayrt midir? Ondan her-
halde kabirde veya ahirette soru ¢ikmaz. Kabir konusunda kitaplar
yazilmis. Hemsehrime (Siilleyman Toprak) bir ara sdylemistim...
Efendim, kabirle ilgili bu kadar uzun kitap yazilir mi1? diye, Mu'tezile
kabir hayatimi kabul etmiyor, ama onu tekfir etmiyoruz. Ahiretle
ilgili yazarsan, o kadar uzun yazilir. Yani kabirde isi bitirdiniz.
Ahirete sira gelmiyor, ona ne zaman sira gelecek, bilmiyorum. Dola-
yistyla aslolan ahiret konusudur.
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Toparlarsak, mes’elelerimiz bellidir. Onun i¢in, kanaatim de
odur, inang esaslar1 biitiin dinlerde ortakdir: Allah, peygamber,
ahiret. Bu kadar basit. Bana gore inang esaslari, fildnciya gore inang
esaslart olmaz. Bunun digindakiler ise bu temel mes’elelere
miitaalliktir, yorumlardir. Kelam yorumlardir; bu nedenle de zaman
icinde degisir. Izmirli I. Hakki'nin aktardig1 tizere “mesail degismez,
vesail degisir” sozii meshtir olmustur. Otekiler hep vesilelerdir; bi-
zim yaptigimiz vesaildir, zaman i¢ginde degisen seylerdir.

Simdi metinle ilgili birka¢ hususa isaret etmek istiyorum: Teb-
ligin, oncelikle bashigindan ise baslayalim. Akaid, evvela bir ilim dali
degildir. Fakat kelam, bir ilim dali ve disiplindir. Bu agidan akaid
vahye dayanir; orada akli yorum, hele bu konuda akli bir dayanak
kabul etmek hig s6z konusu degildir.

Burada "dogma-dogmatique"” kavramlar iizerinde biraz dur-
mak istiyorum. Genellikle ¢agdas felsefeciler, dinler arasinda hicbir
ayirim yapmadan dini esaslarin dogmatik oldugunu iddia ederler.
Bilindigi tizere "dogme"; (gr. dogma=goriis) inang ve akide,
"dogmatique" ise akideye ait veya inanclarin tiim{i demektir. Diger
bir ifade ile bu, dini nass anlaminda dogmaya ait olan ve felsefi
dogmalar anlaminda prensipleri dogrulayan demektir.?2! Goriiliiyor
ki, bu anlamda akide, dogmadir; ancak bu esaslar, akli prensiplere
aykir1 ve onlarla gelisir olmamalidir.

Tebligde “Vahiy ... dogrudan dogruya veya Cibril vasitasiyla
ilettigi ilah1 sozlerin adidir. Bu anlamda peygamber olmayan higbir
insana vahiy verilmediginin altini1 ¢izmek gerekir” (teblig s. 1) deni-
yor. Vahiy, ayetlerde de ifade edildigi tizere, aslinda ilahi bir iletisim
seklidir; ancak mecazi anlamda, vahyedilen tebligat anlaminda da
kullanilmaktadir. Diger taraftan vahyin sadece peygamberlere veril-
digi, genel anlamda dogrudur. Dikkat edilirse ayette “bir beser” ile
diye genel ifade kullanilmistir. Dolayisiyla, arkadasimizin”... alimler
bu ii¢ konusma tarzini vahyin cesitleri olarak degerlendirmistir”
tarzinda aktarimi, vahyin de bir konusma tarzi olmasi sebebiyle dog-
ru bir ifade degildir. Kald1 ki “vahiy” bir konusma seklidir. Nitekim
ayetin devaminda agikga: “Allah bir rastil (yani Cebrail=rithu’l-emin)

21 Bak. Cuvillier, A., Nouveau Vocabulaire Philosophiques, Paris, 1970 s. 58,;
Canki, M. Namik, Biiyiik Felsefe Liigat1, Istanbul 1958 1, 628-631.
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gonderir de (o rastl Allah’in) izni ile diledigini vahyeder” diye bu-
yurmaktadir. Demek ki, Allah bu sekilde de kullariyla irtibat kurabi-
lir. Kald: ki Hz. Meryem ile konusmasi/irtibat1 bu sekilde olmustur.
Su kadar var ki, Allah Teald'nin, her iletisim kurdugu kisiyi peygam-
ber olarak gorevlendirmesi de gerekli degildir.

Siiphesiz burada, “y{ihiye”nin faili ve “(ma yesa’) Allah’in di-
ledigini” vahyeden Cebrail’dir; fakat ileten Allah’tir. Bu sebeple
Kur’an, Cebrdil’in vahyidir demek, onun kelamidir anlamina gelmez.
Kelam, Allah kelamidir, Cibril ise sadece bir vasitadir; Allah’tan al-
digim kavle doniistiiriir. Sonug olarak Allah, ayette ifade edildigi
tizere, bir “beser” ile ancak su ii¢ yolla konusur:

1. (Allah’in) vahyetmesi,
2. Perde arkasindan (dogrudan) konusmasi,

3. Rastil/Cebrail’in vahyi vasitasiyla.

Daha sonra tebligde, mesela vahiyle ilgili olarak rith demissi-
niz: “... peygamberlerle irtibatli olan bazi insanlara, meleklere, arila-
ra... vahiyler verdigi belirtilmisse de bunlar mutlak anlamdaki va-
hiylerle... es anlamli degildir. Allah’in peygamberlerine indirdigi
vahiylere Kur’an’da riih adi verilir.” diye ifade edilmektedir. Aslinda
o ayetlere baktim. Orada sanki Cebrail’e isaret vardir.

Burada peygamberlerle irtibatli olan bazi insanlar, kimlerdir?
Bazi saliha kadinlar kasdediliyorsa, siiphesiz onlar da beserdir ve
vahye muhatap olabilirler. Kaldi ki Imam Eg’ari, Kur’an’da ad1 gegen
bazi saliha kadinlarin da peygamber olabilecegi, dolayisiyla vahye
muhatap olduklar1 kanaatindedir.?

Peygamberlere indirilen vahiylere r{th ad1 verildigi... hususu-
na gelince, referans olarak verilen ayetlerde?® kasdedilenin vahiy
degil, “Cebrail” oldugu aciktir. Cebrail, vahyi getirdigi i¢in, onunla,
yani getirdigi vahiyle, maddi ve manevi anlamda her seye hayat
vermektedir. Ve onun igin genel olarak ayetlerde “rihun min

/4

emrind” ifadesi kullanilmaktadir. Bilindigi {izere “Sana réihtan sorar-

22 Bu konu Eg’arilerle Matiiridiler arasinda tartisma konusudur. Ancak ben
burada, Eg’ari’'nin bu goriisiinii miidafaa etme ve tartisma gorevini, bir ba-
yan olarak, ikinci teblig sahibi Hiilya Hanim’dan beklerdim.

223 Bkz., en-Nahl 16/2; el-Mii’'min 40/15.
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lar...” ayetinin devaminda “De ki rith Rabbimin enrindendir (min emri
Rabbi)” seklinde buyrulmaktadir. Demek ki yukarida s6z konusu
olan Rah'un, genel anlamda insanlarin, biyolojik olarak kendisiyle
hayat buldugu, diger taraftan, manevi anlamda ise vahyi getirerek
onunla kendilerine hayat verdigi bir varliktir.

Bazi itikadi mezheplerin, inangla ilgili esaslar1 belirlerken takip
ettikleri metodoloji ile ilgili olarak, onlarin, 6ncelikle akhi esas kabul
edip buna dayali olarak nasslar1 te’'vil ettikleri tarzindaki ifadelere
gelince, bunlar, ¢ok genel anlamda dogru kabul edilebilir.

Bilindigi iizere, Hz. Peygamber doneminden baslayarak &zel-
likle dort halife ve daha sonraki devirlerde gerceklestirilen fetihlerle
karsilasilan dis kaynakli gesitli din ve kiltiirler, Miisliimanlar ara-
sinda ciddi ayriliklara sebebiyet vermistir. Bu arada Miisliimanlar
arasinda, koyu taassuba dayal: siyasi ¢ekismelerin sebep oldugu ve
ozellikle Hz. Osman’nin sehid edilisi, Cemel ve Siffin gibi dahili olay-
lar da bu hareketleri alevlendirmistir. Bu sosyolojik bir gercektir. Bu
nedenle Mu'tezile, $i’a ve Ibadi Hariciler gibi baz1 gruplarin, ncelik-
le akl1 esas belirleyip daha sonra da nasslar1 bu esasa gore, zorlama
te’villere saparak belirledikleri tarzindaki ifadeler, en az bu iddia
kadar asir1 goriilebilir.

Bu hususta ayni tespitler, Selefiyye ile ilgili olarak da dile geti-
rilmektedir. Bu sebeple onlar hakkinda “vahiy metinlerini anlamak
icin akla degil, yine vahiy metinlerine bagvurarak akli yorumlari
reddetmiglerdir.” tarzindaki ifadeler, en azindan sahabe ve tabiin
icinden bazi kisilerin akilcr davrandiklariyla ilgili rivayetler agisin-
dan dogru degildir. Su kadar var ki, merhim Izmirli'nin hakli olarak
ifade ettigi gibi, bu mezheplerin boyle bir hareket tarzini takip etme-
leri, 6zellikle asir1 Haricl zihniyetin, gayret-i diniyyelerinin eksikli-
ginden degil, dinl konulardaki bilgi ve fikih eksikliginden kaynak-
lanmistir. Burada, 6nemine binaen su hususa deginmeme miisaade
buyurun:

Yetmis {i¢ firka hadisiyle baglantili olarak, &zellikle Islam
mezheplerinin, Ehl-i Siinnet disindakiler hakkinda Cehennemlik,
dolayisiyla Ehl-i bid’at ve Dalalet olduklar: seklindeki afaki anlayis
kiilliyen yanlistir. Stiras: bir vakiadir ki, higbir Islami firka ve mez-
hep biitiiniiyle Islam toplumunun disinda itikad ve diisiincelere sa-
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hip degildir. Ancak bazi konularda farkli yorumlar getirmislerdir.
Kald1 ki, Ehl-i Stinnet igindeki ulema da her konuda miittefik degil-
dir. Dolayisiyla alimlere muhalefet bid’at ehli olmay1 gerektirmez;
bazilar1 bazi konularda hata edebilir, ama bu onlarin sapik olduklari
anlamina gelmez. Nitekim fikhi ihtilaflar, sapiklik olarak degil, her
biri hak olmak sartiyla, ictihad fark: seklinde degerlendirilmistir. Su
kadarin soyleyebiliriz ki, dini ifade ile “siib{itu ve mandya delaletleri
kat'1” nasslara muhalefet kisiyi dinin disina itebilir.

Tebligde yer alan Cibril'in Hz. Peygamber’e Kur’an diginda da
vahiyler getirdigi ile ilgili aciklamalar (s. 3), ciddi olarak tartisilmali-
dir. Abdest alma, namaz kilma, namazin bes vakit oldugu ve kible-
nin ¢evrilmesiyle ilgili hususlar, tamamiyle Hz. Peygamber’in
ictihadlar1 seklinde, kendisine verilen insiyatif gercevesinde deger-
lendirilebilir. Kald: ki o, bazi konularda isabetli kararlar vermedigi
zaman ayetle uyarilmistir. En azindan boyle bir izah tarzi, Kur'an
disinda da bazi vahiyler getirdigi konusunda siiphe ortaya koymak-
tadir. Tek bir stiphe dahi onlarin hangilerinin vahiy mahsulii olup
olmadig1 noktasinda ciddi endiselere sebebiyet vermektedir.

Teblig’'de, Hz. Peygamber’in “Mescid-i Hardm’da uyurken
Cibril tarafindan rithen Mirac’a g¢ikarilinca...” ifadesinde, herhalde
Mescid-i Aksa olacak.

Ayrica yine tebligde “Allah... insanlar1 da topraktan ve rithtan
yaratmigtir.” (s. 4) diye bir ifade bulunmaktadir. Burada insanlarin
rithtan yaratilmalar1 ne demek? Acik degil. Eger “ve nefahtu min
r(th1”den hareketle, Allah’in rtthu'ndan diye kasdediliyorsa, siiphe-
siz bu Muhalefetiin li'l-havadise, dolayisiyla ayetteki “leyse ke
mislihi sey’un” ifadesine aykiridir. Dogrusu Allah insanlar1 toprak-
tan yaratmis, sonra da onlara rith vermis, yani hayata kavusturmus-
tur. Nitekim kiyamette de bu olay aynen tekrar edilecektir. Yani Al-
lah yeniden riih vererek/hayata kavusturarak ba’s edecektir.

* % X

Arkadasimiz fitrat konusunda bir iki hususa degindi... Evvela
onunla ilgili olarak sunu ifade edeyim: Insanlar aslinda fitraten iyi-
dirler. Baz1 ayetlerdeki, insanlarla ilgili olarak onlarin cahil olduklars,
sOyle veya boyledirler... seklindeki ifadeler, aslinda onlarin toplum
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icinde fitratlarindan ayrilip farkli sekillenmeleri sebebiyle boyle kul-
lanilmistir. Nitekim bu husus ayette agikga: “Yiiziinii hanif (muvahhid)
olarak dine cevir: Allah'in yaratma kanununa ki, insanlar1 bunun iizerinde
yaratmistir. Allah'm yaratmas: degistirilemez. Iste dogru din budur. Lakin
insanlarm ¢ogu bilmezler”?** seklinde ifade edilmistir.

Sonra, sunu da sOylemem gerekir ki, “Aklin Kelam IImindeki
Yeri” konusu iyi dile getirilmistir. Tebligi sunan arkadasimiz, bilgi
vasitalar1 ve onlarin sahasi, bu arada aklin iman karsisindaki konu-
mu, bu agidan marifetullah ve husiin-kubuh gibi can aha
mes’elelerde yerinde tespitler yapmistir. Bu sebeple bu ¢alismasi
sebebiyle kendisini tebrik ediyorum. Ancak, mademki kavramlar
iizerinde de duruyoruz, onlart hemen ifade ile baz1 noktalarda katki
saglayicit ve tamamlayici mahiyette birka¢ hususa isaret etmek iste-
rim.

Once, tebligde gecen “sarih akil ile sarih nakil” (s. 17) ifade-
sinde, sarih yerine “sahih nakil” olacak...

Bir baska yerde, konu ile ilgili, Fahreddin Razi’den aktardig-
niz bir alint1 var: “... Fahreddin Réazi'nin (v. 606/1209) sirf sem’1 deli-
lin varliginin muhal oldugu, ¢iinkii bir bagkasinin haberinin dogru-
lugu bilinmedikge bir anlam ifade etmeyecegi (s. 17) seklindeki akta-
rimda “muhal” ifadesi dogru degildir; zira orijinal metinde “la-
yumkin” seklindedir. Hiiseyin Atay Hoca'nin terciimesine de bak-
tim. Acaba Hoca mi1 yapti yanlist diye, -ki hoca bu yanlisi yapmaz-.
Alintida gecen “la-yiimkin” muhal olarak terciime edilmis. Halbuki
la-ytimkin, “miimkiin degil” demektir. Tiirkce’de belki muhal diye
anlasilir, imkansiz diyoruz, ama bu dogru degil. Bilindigi gibi, bu
baglamda alimler “akli imkan” ve “tabil imkan”dan bahsederler.
Dolayisiyla burada kullanilan ifade “muhal” anlaminda degildir; 1a-
ylimkin, “cdiz degil” demektir; muhal degil, muhal olamaz!..

Mes’elenin ash sudur: Razi'ye gore, “... naklin akla tercih edil-
mesi, naklin akla muhtag olmasi sebebiyle naklin de yerilmesini ge-
rektirir. Sonuca gotiiren zanni olursa, netice haydi haydi zanni olur.
Peygamber’in dogrulugu (sidk-1 niibuvvet) bilmek, ancak kendisini

224 er-R(im 30/30.
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bilmeye dayanir. Bunu nakille ispat etmek miimkiin degildir. Aksi
halde devir (dongii) gerekir.”?%

Uzerinde tartigtigimiz mes’elenin can alict noktast oldugu igin
burada aymi dogrultuda, Razi'den evvel Gazzali'nin goriisiine yer
vermemiz faydali olacaktir. Gazzali, akil-nakil konusundaki goriisle-
ri once bese ayirmistir:

1. Yalniz nakle giivenenler. 2. Yalniz akla giivenenler. 3. Akl
asil kabul edip nakli akla tabi kilanlar. 4. Nakli asil kabul edip akli
nakle tabi kilanlar. 5. Hem akli, hem nakli birer asil kabul edenler. Bu
gruplarin diisiincelerini agikladiktan sonra Gazzali sdyle diyor: "Akli
yalanlayan, hi¢ kusku yoktur ki, nakli ve dini de yalanlamus olur.
Ciinkii dinin dogrulugu ancak akil ile bilinir. Aklin taniklig1, giiven-
meye deger olmasaydi, dogru ile yalan sdyleyeni, yalanci peygamber
ile dogru peygamberi birbirinden ayirmak miimkiin olmazda."2

Islam diisiincesinde konu ile ilgili, belki de ilk defa akilc bir
mezhep olarak temaytiiz etmis Mu’tezile, akilla naklin ittifak ettigini,
bir ¢eliski durumunda ise naklin te’vil edilerek akla yatkin hale geti-
rilebilecegini &ne siirmiistiir. Daha sonra bu yolu Islam Filozoflart
izlemis ve gelistirmislerdir. el-Kindi, Farabi ve Ibn Sina gibi meghtr
Islam filozoflar1 hep bu yolu miidafa etmislerdir. Nihayet Fahreddin
Razimnin, akli diisiinceye verdigi degerin artisiyla, Ehl-i Siinnet ara-
sinda "aklin nakle tercihi" tezi yayginlik kazand1.??” Bu durum, za-
man icinde pek ¢ok Islam alimi tarafindan hararetle savunulur hale
gelmistir. Zira hakli olarak M. Hamdi Yazir'in ifade ettigi tizere, "Hig
stiphe yok ki, nakli anlayacak olan da akil olduguna gore, bu konuda
akil ve dirdyet nazardan diisiiriildiigli zaman ne akil kalir ne na-
kil."28 Goriiliiyor ki, akil-nakil ittifaki ve uygunlugu Islam diisiince-
sinde 6nemle vurgu yapilan bir husustur. Izmirli'nin ifadesiyle, Islam

25 Razi, el-Muhassal, Kahire ts., s. 51.

26 Gazzalli, el-Kanfinii'l-kiillf fi't-te’vil, s. 123-126 (Mecmil'atii Resdil I. Gazzali
iginde) Beyrut 1988. Ayrica bkz., [zmirli, 1. Hakks, Isldm’da Felsefe Akimlari,
(haz. N. Ahmet Ozalp), s. 205-208, Ist., 1995.

27 [zmirli, A.g.e., s. 385, Ist., 1995.

28 Yazir, M. Hamdi, Hak Dini Kur'dn Dili, 111, 2239.
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dininde akil dinden, din akildan miistagni degildir. Akil ile din birbi-
rine uygundur. Akil asil, din ona baghdir (miiteferri').??

Bat1 diinyasinda da Islam diinyasina benzer bir siire¢ yasan-
mistir. Burada, bir mukayese yapma imkani verme bakimindan
Leibniz'in su tespitini aktarmada fayda vardir: Avrupa'da, baz1 “bil-
ginlere, zaman zaman felsefeyle ilahiyati birbirine tutusturur gibi
goriinen giicliikleri ortadan kaldirma vazifesi verilmistir. Bununla
beraber yine de imanla aklin uyusamaz oldugu inancini gizli gizli
giitmekte devam edenler eksik degildi... Fakat bu ugurda harcanan
emekler istenilen meyveyi veremedi. Dinde yenilik yapanlar
(réformateurs) ve bilhassa Luther, bazan insana, felsefeyi reddedip
onu imanin diismani sayiyormus intibaini veren yazilar yazmislar-
dur.”230

Diger taraftan tebligde, marifetullah konusunda Imam Eg’ari
ile ilgili olarak, kendisi gibi “nazar ve istidlal olmaksizin Allah’1 bil-
menin gergeklesmesinin dogru olmayacagini ifade eden kelamcilar...
(teblig s. 14)” seklinde bir ifade kullamilmistir. Sonraki Eg’ariler i¢in
bu ifade dogrudur; fakat ¢ok acik bilinmektedir ki, Imam Eg’ari bu
kanaat ve goriiste degildir. Her halde yanlis bilmiyorum... Bunu
demek istemiyorsamiz, bu ifadede bir sikinti var.. Neyse,
marifetullah konusunda Imam Eg’ari “ser’an vacibtir” diyor. Aklen
degil.

Helal haram konusunda belki Imam Es’ari hakli... Az énce de
bahsettiniz ya. Zindy1, affedersiniz, bizim aklimiz iyi gérmiiyor; bati
akli iyi goriiyor. Yanhs degil, 6yle mi? Aslinda orada Ifmam Es’arl
hakli gibi goriintiyor. Veya kurban kesmede, put adina keserseniz,
yenmez. Allah adina keserseniz, yenir. Ayni kan akiyor; hi¢ degisen
bir sey yok. Tibben arada hi¢ fark yok. Demek ki Allah'in emri
mes’elesi!..

Asil lizerinde durulacak bir mes’ele. Yine tebligde, “...bir ki-
sim kelam alimleri tarafindan vurgulandig: iizere peygamberlerin
elinde ortaya ¢ikan mficizeler dahi istidlali ilim ifade etmektedir...

229 {zmirli, Din-i Islém Din-i Tabii, s. 19, 22.
20 Leibniz, G. W, Essais de Théodicée, s. 18-21, Paris, 1969; a.mlf.,[manla Aklin
Uygunlugu Uzerine Konusma, Cev. H. Batu, Istanbul 1986, s. 4-5, 82.
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Yani mficize denilenin mficize olusunu da akil tespit etmektedir.
(teblig s. 16)” diye ifade edilmektedir. Evet, miicizelerin tespitinde
akil soz sahibidir. Ancak burada, “istidlal1 ilim” ifade eden micizeler
degil, onlarla dogrulugu (sidk-1 niibuvvet) ispat edilen peygamberin
verdigi “haber (haber-i rasiil)” dir. Bu sebeple en-Nesefi gibi baz1
akaid metinleri ve kelam kitaplarinda gectigi tizere: “Miicize ile
te’yid edilmis haber-i rasfil, istidlali ilmi gerektirir.” seklinde ifade
edilmistir.

Bu husus soyle aciklanabilir: Duyular vasitasiyla elde ettigimiz
bilgiler “zar(ir1 bilgi” ifade eder. Ancak, duyularin verdigi bu zartiri
bilgilere dayanarak akil vasitasiyla ulastigimiz medliile ait bilgi
“istidlali bilgi”dir. Bilindigi gibi burada, duyulur alemdeki delilden
hareketle duyular 6tesi dleme varma, akil vasitasiyla yapilan bir ame-
liyedir ve bu bilgi istidlali/kesbidir.

Nazar mes’elesinde de, arkadasimiz degindigi icin bir hususa
Burada Allah “bakin” diyor... Baktigimiz ve gordiigiimiiz seyin ilmi-
ni yapariz. Miispet ilmi kasdediyor. 4 3ls W=Ma-halakallah ilmi...
Nazari ise, o baktiginizdan hareketle bir bagka seye, medliile vartyo-
ruz. O nazariyattir. Arada ince fark vardir. Onun icin mesela Imam
Mattridi'nin Kitdbii’t-Tevhid’'ini ilk terciime eden arkadas “nazar”i,
bakmak(!) diye terciime etmis. Bu dogru degil.

Onemli bir nokta daha var. Biz devamli olarak “Akil ile nakil
catismaz” diyoruz. Bu dogru. Arkadas hakli, ben de onu not aldim.
Ama neye gore catismaz. Catismadigini nereden biliyoruz. Catisip
catismadigindan haberimiz yok. Bana gore soyle bir aciklama getiri-
lebilir: Allah’in hikmet sahibi oldugunu diisiiniiyoruz. Oyledir de.
Oyle ise Allah yarattig1 kainat ilmi demek olan miispet ilim ile din
arasinda celiski olmaz. Dini, vahyi gonderen O, kainati yaratan O.
[1ahi mevhibe olarak akli veren O. Oyle ise O'nun hikmeti geregi bu
ikisi arasinda celiski olmamalidir. Az 6nce ifade ettiniz, giizel, bu
hosuma gitti. Yani Allah, bana yle seyler gonderiyor ki, ben aklimi
kullaniyorum, kendisi de dyle diyor, kullaniyorum ve onlarin sagma
olduklarini anliyorum. Bdyle bir sey Allah’a isnad edilemez. Bu agi-
dan boylece bu (akil ile vahyin catismadig1) husus tespit edilebilir.
Tesekkiir ederim...
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Prof. Dr. Omer AYDIN

Istanbul Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi

Keldmcilarin Vahiy ve Akil Anlayislarinin Kur'dn’a Gore
Degerlendirilmesi

Kur'an’a gore Allah Teald, diger varliklar gibi insanlar1 da ya-
ratandir. O, sadece yaratmakla kalmamus, varliklari tesviye etmis,
takdir etmis ve onlar hidayet etmistir, yani onlara hedefini gostermis-
tir.2! Insam diger varliklardan ayiran en énemli unsur akildir. Buna
ragmen dini sorumluluk akil temelli degil, vahiy temellidir. Yani, bir
insanin dinen sorumlu ve miikellef olmasi, akil sahibi oldugu icin
kendilerine peygamber ve kitap gonderildigi i¢indir. Kur’an, pek gok
ayette bu durumu ifade etmektedir: “Biz bir resiil gondermedikce azdb
etmeyiz.”?32

Kur’an, vahiy oncesi déonem hakkinda “dalalet”?® kelimesini
kullanir. Bu da insanda akil olmakla birlikte, vahiy gelmeden onun
sorumlu olmadigin gostermektedir. Kur'an'in, vahiy gelmeden 6nce
islenen giinahlardan “gec¢miste olanlar hari¢”?* diyerek, bunlardan
muaf tutmasi da vahiy gelmeden sorumlu olunmadigini kanutlamak-
tadir. Kur'an'in higbir yerinde insanlar, niibiivvetten 6nce akillarin
kullanmadiklari i¢in kinanmamuistir.

Vahiy ve akil iligkisi baglaminda Kur’an agisindan su hususun
oncelikle tespit edilmesi gerekir. Vahiy/Kur'an, akli seviyeleri ne
olursa olsun biitiin insanlara hitdb etmektedir; o, sadece diisliniirle-
rin, filozoflarin veya entelektiiellerin anlayabilecegi bir bilim kitab1
degildir. Kendi tanimiyla bir “hidayet”tir. Kur'an agisindan tespit
edilmesi gereken ikinci nokta, Kur’an’da mutlak anlamda “akil”dan
bahsedilmemesidir. Kur’an’mn akailla ilgili kullandig1 kelimeler hep fiil
halindedir. Bunlar da ya vahiyle ya da vahiy yoluyla isaret edilen

BL 0 yaratt ve sonra miitkemmel yapti. O, bir dlgiiye gore yapti ve hedefini goster-
di” (el-A’la 87/2-3).

22 el-fsra 17/15.

23 “Seni daldlette bulup da hiddyet etmedi mi?” (ed-Duha, 93/7).

24 Bkz., en-Nisa 4/22.
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kainatla veya insanin kendi tabiatiyla iliskilidir. Insanda akil olmasi-
na ragmen, Kur’an/vahiy yoluyla ondan kendi tabiatini ve yaratilisini
diisiinmesi istenmektedir. Uciincii nokta ise, Kur’an’da sik sik zikre-
dilen “tefekkiir”, “tezekkur”, “taakkul”, “tedebbiir”, “tefakkuh”,
“furkan” ve “nazar” gibi kavramlar, Aydinlanma Diisiincesindeki
“pozitivist rasyonel aklin” karsiligi degildir. Ciinkii “rasyonalizm”
akli, istidlali kategoriye indirger, onu yliceltir, hattd onun iistiinde
bir baska hakikatin oldugunu da kabul etmez.?5 Bu da “akli kullan-
mak” ile “akilcilik” arasinda fark bulundugunu gostermektedir.

Kelam {lminin dogusundan once, vahiy ve akil iligkisi konu-
sunda bir tartismanin mevcut oldugunu bilmiyoruz. Ancak Kelam
[lminin Mu’tezile'nin elindeki tesekkiilii siirecinde ve sonrasinda,
vahiy-akil iligkisinin giiniimiizde tartisildig1 sekliyle olmasa da, bir
problem teskil ettigini goriiyoruz. Once re’y taraftarlarinin, daha
sonra Mu’tezile'nin Ehl-i hadis tarafindan elestirilmesi, bize bu hu-
sustaki tartismalarin genellikle hicri ikinci asirda basladigini goster-
mektedir.

Genel olarak Mu'tezill anlayista akil, vahiy karsisinda hakim
bir unsurdur. Onlar, vahyi akil ile yargilamislardir. Bu tutumlari,
temel prensipleri olan “tevhid ve adalet” konusunda asir1 gitmeleri-
ne yol a¢mistir. Sonugta tevhid ilkesi adina varliklardan uzak bir
Allah, adalet ilkesi ugruna ise yaratici bir insan anlayisi karsimiza
c¢kmaktadir. Mu’tezile’nin, akla uymayan nasslarin te’vil edilmesi
gerektigini soylemesi ise, onlarin bu konuda haddi astiklarinin, vahyi
otelediklerinin en belirgin ifadesidir. Buna karsin Ehl-i hadis ise
nasslara sahip ¢ikma adina, rivayetlere dayali bir din ortaya ¢ikmasi-
na neden olmustur ki, bugiin Islam adina bu dini versiyon tedaviilde
bulunmaktadir. Burada sunu da belirtmek gerekir ki, biitiin agir
akilciligina ragmen Mu'tezile’nin din anlayisi Kur'an’a daha yakin
bulunmaktadir.

Hz. Peygamber’in Kur’an dis1 vahiy aldig1 diisiincesi veya an-
layisi, Islam’1 temelinden sarsan bir yaklasimdir. Eger boyle bir vahiy
olsaydi, onun da Kur’an gibi yaziyla da tespit edilmesi gerekmez
miydi? Yine Hz. Peygamber’in Kur’an'in agiklayicisi oldugu soylenir.

25 Bkz., Ramazan Altintas, “Kelami Epistemolojide Aklin Degeri” C. U.
[lahiyat Fakiiltesi Dergisi, Say1: 2, Sivas 2001, s. 97.
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Bunun nedeni, Kur’an usltibunun (ildhi vahyin tabiatinin) iyi anla-
silmamasidir. Allah'm, peygamberi Hz. Muhammed (s.a.v.) vasita-
styla gonderdigi biitiin mesajlar (Kur’an'da da sik sik tekrarlandig:
gibi) apagik ve anlasilir (mubin) bir yapidadir. Buna gore Kur’'an
kelimelerinin veya ciimlelerinin batini manasma dayandigini iddia
ederek veya anlasilmadig ileri siiriilen bazi ayetlere ilaveler ya da
¢ikarmalar yaparak bir takim hiikiimler ortaya koymak, vahye karsi
haddi agmaktir, cliretkarliktir. Haddin asildig1 noktalardan biri de,
Kur'an ayetlerinden kendi goriisiine uygun olanlar1 almak, uyma-
yanlari ise kendi goriisiine veya mezhebine uydurmaktir. Iste biitiin
bu hatalar akil adina veya onun yardimiyla yapilmaktadir.

Mu'tezile’nin agir1 akilaligr kadar olmasa da, akla gereginden
fazla vurgunun Matiiridiler tarafindan da yapildigini goriiyoruz.
Mu'tezile’den Siimame b. Esras'in, “Allah, bir el¢i ve vahiy gonder-
meseydi bile, insanlar akillartyla Allah’t bulmak zorundaydilar”
seklindeki anlayiginin bir benzeri, kaynaklarda Ebi Hanife ve Imam
Matiiridi'ye de atfedilir. Bu, Kur’an agisindan ¢ok tehlikeli bir s6y-
lemdir. Birakalim peygamber gonderilmemesini bir yana, Kur’an
kendilerine peygamber gonderilen Yahtidilerin ve Hiristiyanlarin
ilah anlayislarini yanlis kabul etmekte ve vahdaniyete aykir1 bulmak-
tadir. Aymi sekilde mdiisriklerin de bir Allah inanglar1 vardi?¢; ama
Kur’an bunu sirk sebebiyle reddetmistir. Evet, peygamber gelmesey-
di, insan akliyla bir yaratic1 bulabilirdi; ama asla Kur’an’in tarif ettigi
ve Allah’in raz1 oldugu vahdaniyyet inancina ulagsamazdi. Ciinkii bu,
insan aklin1 agan bir durumdur.

Kelamailar, akilciliklar1 sayesinde itikadi konularda vahyin
olusturdugu ¢izginin disina ¢ikmis, zaman zaman haddi asmislardir.
Mesela, “Allah’in sifatlar1 zatinin ayni1 midir, gayr:t midir” konusunu
tartismuslar; Mu'tezile, Allah’in sifatlari olmadigini sdylerken, Ehl-i
Siinnet “Allah’in sifatlar1 zatinin ne ayni ne de gayridir” gibi manasiz
bir sonuca varmigtir. Halbuki Allah konusunda konusan bir
mii'minin: “Bu bizi asan konu, biz Allah’in zat1 ve mahiyeti” hakkin-
da konusacak kabiliyete sahip degiliz” demesi gerekirdi. Ustelik
Allah Kur’an’da kendisi hakkinda bir kez bile “sifat” kelimesini kul-

26 “Andolsun, onlara (miisriklere), “Gokleri ve yeri kim yaratti, giinesi ve ay:
kim boyun e3dirdi?” diye sorsan, “Elbette Allah!” derler.” (el-Ankebfit 29/61)
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lanmazken, kelamcilar Allah hakkinda sifat tabirini ¢ok rahat bir
sekilde kullanmaislar, sifatlar1 kisimlara ayirmislar, hatta kendi kafa-
larindan Allah igin sifatlar (vucid, kidem gibi) ispat etmislerdir.
Kur’an’i/vahyi temel alan bir kelamcinin: “Allah kendisi hakkinda bu
tabiri kullanmiyor, kendisini esmasi/isimleri ile tanitiyor” demesi
gerekirdi. Bu spekiilatif tartismalar1 bir yana birakip Allah yolunda
Restilullah ve ashabinin yaptiklar: gibi cehd i¢inde olmalar1 gerekir-
di. Maalesef bugiin, akilc kelamailar ile rivayetci Ehl-i hadis tartis-
malarinin ve ¢ekismelerinin dogrudan ve dolayli yansimasi olan bir
[slam anlayis1 giiniimiize ulasmistir. Vahye dayali ve kaynagini va-
hiyden alan Islam, Hz. Peygamber’den sonra ortaya ¢ikan pek cok
olay ve kiiltiiriin i¢ine karistig1 bir din olmustur.

Burada, asla Islam alimlerinin kétii niyetli olduklarini sdyle-
mek istemiyoruz. Hatta onlarin amacinin Islam’a karisan bu yabanci
unsurlar: temizlemek gayreti iginde olduklarini sdyleyebiliriz. Ancak
onlarin hicbirinin “niibiivvet” sifatlar1 yoktu. Dolayisiyla onlarin
hatddan korunmus olduklar1 iddia edilemez. Bunun yaninda ilahi
mesajlar1 anlamada onlarin verdigi bilgilerden de istifade etmek zo-
runda oldugumuzu belirtmemiz gerekir. Ancak bu hususta onlarin
goriislerini degil, Kur'an't 6l¢ii almaliyiz, Kur'an’a aykir1 buldugu-
muz goriislerini de derhal reddetmeliyiz.

Akl Allah’in istedigi dogrultuda kullanmak ile dini konular-
da akli hakim kilmak ayr1 seylerdir. Islam’da insanin aklini kullan-
mas, tefekkiir etmesi vb. istenirken esasinda Allah’a teslim olmasi ve
O'na boyun egmesi istenir. Yoksa, keldmalarin yaptigi gibi di-
ni/itikaddl konularda akil yiiriitmesi degil. Kelamalarin gayesinin
imani hususlar1 akilla temellendirmek oldugu soylenir. Buna gerek
yoktur; Allah biitiin itikadl hususlar1 temellendirmis, bunu bir rah-
met, liituf ve ihsan olarak kullarina sunmustur.

Burada sunu da ifade edelim ki, akilc1 kelamcilarin ele alip da
¢ozlime kavusturduklar: tek bir itikddi problem yoktur. Onlarin or-
taya koyduklar iiriinler, itikddi konularda spekiilasyondan ve mez-
hep kavgasindan oteye gitmemektedir. Kelamcilarin tirettikleri bilgi
birikiminden genel anlamda Islam’a fayda ummak bosunadir. Onla-
rin birikiminden su acidan istifade edilebilir: Dogus dénemindeki,
bagka bir deyisle Hz. Peygamber ve sahabe donemindeki Islami giz-
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giden nasil uzaklagildigin giiniimiize kadar takip etme noktasinda o
birikimden istifade edilebilir. Bize gore klasik Kelam Ilminin en
onemli faydasi budur.

Allah’in vahiy yoluyla bildirdigi hususlar, insanlarin akillariy-
la kesfedemeyecekleri bilgilerdir veya vicdanlariyla anlasamayacak-
lar1 hususlarda kendilerine yapilan emir ve nehiylerdir. Dolayisiyla
bu hususlarda Kur’an'dan/vahiyden bagka kaynak olamaz. Maalesef
Islam tarihinde rivayetler de bu hususta kaynak alindig1 icin, tarihi
siirecte Miisliimanlarin “Allah, peygamber ve ahiret” algilarinda,
Kur'anin ortaya koydugu ilkeler agisindan bozulmalar meydana
gelmistir.

Vahiy ve akil konusunda, “Vahiy mi tstiindiir, akil m1?” sek-
linde anlamsiz tartismalar yapilmaktadir. Bunlarin birbiriyle muka-
yesesi s6z konusu degildir. Mutlaka mukayese edilecekse, elbetteki
vahiy iistiindiir. Zira, vahiy dedigimiz sey, Allah'in peygamberinin
kalbine ilka ettigi sozdiir. Akil ise, insana ait olup eksiktir ve her
zaman yarnulabilir. Vahyin, akli ve akilliyt muhatap almasi, onun
insana verilen en degerli yeti olmasindandir. Aklin, insanin en deger-
li yetisi olmasi, onun Allah’a ait olan bir sdzden {istiin oldugunu
kesinlikle gostermez. Bu baglamda yine “akil ile nass ¢atigir m1?” gibi
bir tartisma da yapilmaktadir. Akil ve nass catisir? Hatta kafirlere
gore bizim nass dedigimiz seyler, gegersiz ve mantiksizdir. Dolay1-
styla nasslar veya nasslardaki bazi hiikiimler akla zit geliyorsa, sorun
nassda degil akildadur.

Sonug olarak vahyin alanina giren konularda aklin hakim ki-
linmamas: gerekir. Islam vahiy dinidir. Kur’an-1 Kerim, Allah'in restl
(vahiy) gondermeden higbir topluma azap etmeyecegini haber ver-
mektedir. Eger insanlar sirf akillar1 sebebiyle sorumlu tutulsalards,
restil gonderilmeyen ve uyarilmayan toplumlara da azab edilirdi.
Kur'an'da pek ¢ok ayette insanlar, resiil ve vahiy geldikten sonra
akillarin1 kullanmadiklari, diisinmedikleri ve tefekkiir etmedikleri
i¢in kinanmaktadir. Biitlin bunlar agik¢a gosteriyor ki, dini konular-
da tek otorite vahiydir. Zaten Kur’ant dikkatle okuyan bir kimse,
vahiy yoluyla verilen bilgilerin, insanin akliyla tesbit edemeyecegi
bilgiler oldugunu goriir. Soziin 6zii sudur: Allah, insanlara akil ni-
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metini dini yargilasinlar veya onu bozsunlar diye degil; onu anlasin-
lar, ona Iman etsinler ve boyun egsinler diye vermistir.

* % %

Prof. Dr. Ramazan BICER

Sakarya Universitesi [lahiyat Fakiiltesi

Kelam Aklinin Goniil Penceresi

Kelam bilginlerine gore bu ilim, Islam kanunlar1 dogrultusun-
da, akli veriler 1s51g1nda, akaidi ispat ve izah etmekte, genel anlamda
Islam dinini, 6zel manada ise Ehl-i siinnet inancin1 savunmaktadir.
Kelam ilminin taniminda yer alan “Islam kanunu” tabirinin, kelAmin,
felsefeden farkini ortaya koymak amaciyla kaydedildigi anlasilmak-
tadir. Bu da kelamin, 6zgiinliigiinii ortaya koymaktadir. Ote yandan
Kelam IImi i¢in, mii'min olmayani ikna, inanan kimseyi de tahkiki
imana ytikselterek, diinya ve ahiret mutluluguna ulastirmak gibi bir
hedef tayin edilmistir. Bu amag¢ dogrultusunda kelamin mevztiunun,
var olmasi itibariyle “mevcid” veya dini akideleri ispatla baglantih
olarak “malim” olmasi, ona genis bir soylem kazandirmaktadir.

Kelam IIminin kaynagimn nakli ve akli deliller olmasi, onu di-
ger disiplinlerden ayiran temel &zelligidir. Nakli yoniiyle, sadece
akla dayanan felsefeden ayrildig: gibi, nazar ve istidlale yer vermesi
de onu, tasavvuf disiplininden farkli kilmaktadir. Kur'an’daki akli
kullanmaya tesvik eden bir¢ok ayet, uslamlamay: referans yolunda,
kelam bilginlerinin nakli mesnedi olmustur. Bu nedenle mii'min i¢in
nazar ve istidlal zorunlu goriilmiis, marifetullah’a ulastiran yegane
unsur olarak nitelendirilmis ve bilingli bir imanin geregi olarak de-
gerlendirilmistir.

Bu dogrultuda, eserlerini yazarken muhataplarinin kiiltiirel
konumunu 6n plana alan Gazzali, halka yonelik ¢alismalarinda, akli
verilere oncelik tanimamis ve hatta taklidi yeglemistir. Ancak o, ilim
yolcularina hitab eden kitaplarinda, aklin 6nemini 6zenle vurgula-
mistir. Onun son eseri olarak degerlendirilen el-Mustasfd adli fikih
ustli calismasinda akli, kars1 konulmaz bir hakem kabul etmis, var-
liklarin en gereflisi olarak tanimlamis ve en mitkemmel ilmi, “akil-
nakil” birlikteligini isleyen disiplin olarak tarif etmistir. Miiellif, akil
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ile nakil iliskisindeki gortisleri bes gruba ayirdiktan sonra kendi ter-
cihini, “Akli yalanlayan, kuskusuz nakil ve seri‘att da yalanlamis
olur. Zira dinin dogrulugu, akil ile bilinir. Eger akil giivenilir olma-
saydi, yalanc ile gercek peygamberi birbirinden ayirmak imkéansiz
olurdu. Buna gore akil ile nakle layik olduklar1 degeri veren kimse,
gercek dogru yolda olandir.”?” seklinde belirtmistir.

Biitiin bu veriler bize, Kelam Ilmi igin aklin vazgegilmez bir
unsur oldugunu ortaya koymaktadir. Bununla birlikte bu durum,
Kelam [Iminin goniil boyutunu tamamen ihmal ettigi anlamina gel-
memelidir.

Kelamin tanimlar1 arasinda yer alan Usilii’d-din kavrami, bu
ilmin ana niteliklerini kapsayic bir &zellige sahiptir. Islam dininin
yapisinda yer alan itikadi hiikiimleri (ustil) iceren bu tarif, bir an-
lamda oncelikli bilgi (el-Fikhii’l-ekber) niteligine de sahiptir. Bu dog-
rultuda kelamcilar, eserlerinin oncelikli boliimlerinde yer alan
“Marifetullah” konusuna islemigler ve burada aklin 6l¢iileri igerisin-
de Allah inancinin gerekliligine 6zenle vurguda bulunmuslardir.

Bilindigi gibi Kelam {lmi, iman konular1 etrafinda sekillenmis-
tir. Imanin tanimiyla mesgul olan bazi kelam ulemasi, bu terimin
esdegeri olan tasdikin, nasilligin islerken kullandiklar ifadeler, ko-
nu baglaminda dikkat ¢ekicidir. Bilhassa tasdikin “iz’an” kavramiyla
izahi, 6bnemli bir veri olarak kabul edilebilir. Nitekim tasdikin tanimi
olarak, teslim olacak sekilde, iz’an yani, “gondillii olarak benimseme
ve kabul etmektir” tarzindaki bir tarif, probleme agiklik getirmekte-
dir. Zira gonilli bir boyun egis, ancak duygularin katilimiyla ger-

AL AR
1

ceklesir. Matiiridi de, iz’an ile baglantili olarak “ikan” terimini isler-
ken bunun, “bir seye bilingli olarak iman etmek” oldugunu kabul
eder. Bunun da istidlal ve nazardan sonra gergeklesecegini vurgu-

lar.238

[k donem kelam bilginlerinden kabul edilen Ebti Hanife’ye (v.
150/767) gore, bir kimsede Allah’tan umma ve korkma hali bulun-

27 Gazzali, el-Mustasfd min ilmi’l-usill, Beyrut ts., I, 10, 19; a.mlf., el-Kdniinii’l-
kiilli fi't-te’vil (trc. M. Serafeddin), Darii’l-Fiiniin flahiyut Fakiiltesi Mecmilast,
Istanbul 1930, XV, 46.

28 MAtiiridi, Te’vilatii’l-Kur’dn, Uskiidar-Hac Selim Aga Ktp., nr. 40, vr. 4b,
218a, 218b.
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mayinca, mii'min olmaz. Yine miiellif, tasdik eyleminin i¢inde sevgi
boyutunun olmasini zorunlu goérmiistiir.?** Bu ifadeler cercevesinde,
onun imanda bir tiir duygusalligin varligim kabul ettigi anlasilmak-
tadir. Kadi Abdiilcebbar da, duygusal bir deger olan korkuyu,
teklifin sartlarindan kabul etmigtir.240

Bu veriler dogrultusunda, nass bagiml akli verilerden hareket
eden Akaid ve Kelam IIminin, kalbin iiriinlerini de kelam akl1 iceri-
sinde sonuglandirabilecegi anlasilmaktadir.

* % X

Dog. Dr. Sinan OGE

Atatiirk Universitesi [lahiyat Fakiiltesi
Akil-Vahiy Ikileminin Elestirisi

Kur’an, geregince akletmeyen toplumlardan akletmelerini is-
teyerek onlara dogru diisiinmeyi dgretmistir. Ozellikle Allah'in in-
sanlarin dikkatine sundugu ayetleri baglaminda “akletmez misi-
niz?”24 “akletmezler mi?”2%2 “sayet aklederseniz?®”, “akletmezler”2
ifadeleri, hem insani ve dolayisiyla dini hayatin sithhatini saglayan
akla olan giiveni ifade eder, hem de aklin Allah’t ve hitabimi kabul-
lenme noktasinda bir kabiliyet tasidigina isaret ederek onun metafi-
zik degerini hatirlatir. Ote yandan “akledesiniz diye” ifadesi de,
vahyin akil igin bir veri oldugunu gostermektedir. Bu baglamdaki
ayetlerde Allah’in birligi, O'nun her seyin Rabbi oldugu, kainatin ve
icindekilerin bir ylice yaraticiya delalet ettigi, onceki kavimlerin iman
ya da inkar hallerinde karsilastigi durumlar gibi hususlarda hep
akledilmesi istenmistir.

29 Eb{i Hanife, el-Alim ve'l-miiteallim (ngr. Mustafa (jz), Istanbul 1992, s. 20,
36.

240 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-Usiili’'l-hamse (nsr. A. Osman), Kahire
1408/1988, s. 73.

241 e]-Bakara 2/73, 242

22Ya-sin 36/68

243 Al-i imran 3/118

24 e]-Maide 5/58, 103
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Diger taraftan akletmeyen fert ve toplumlarin peygamberi din-
leyip itaat etmedikleri, sonucta dalalete siiriiklenip inkar ve sirke
yoneldikleri bildirilmistir. BOylece akletmenin insani inanmaya,
akletmemenin ise inkara sevk ettigi acikca belirtilmistir. Dolayisiyla
Kur’an’a gore akil, vahyin karsit1 ya da alternatifi olan bir unsur de-
gil, tam onun degerinin bilinmesi ve maksatlarinin gergeklesmesini
saglayan bir asil olarak belirlenmistir. Allah akledenleri degil, tam
aksine akletmeyenleri kinamis ve onlarin itikadl ve amell sapkinlik-
larmin gerekgesini “ akletmemis olmalari”seklinde gostermistir. Ni-
tekim inkarlar1 yliziinden ahirette azap gorecek olanlarin “Sayet
kulak vermis veya akletmis olsaydik, su ¢ilgin alevli cehennemlikler
arasinda olmazdik”?* seklindeki itiraflar1 bu gercege isaret etmekte-
dir.

Inang ekseninde akil ile vahiy arasindaki uzlaginin bir &rnegi
olarak Hz. Peygamber doneminde sahabe arasinda goriilen birlikte-
ligi zikredebiliriz. Ashab esas alindiginda, onlarmn, dinin temel
mes’elelerinde asla bir ihtilafa diismedikleri, ihtilaf ettikleri konula-
rin ise tamamen fiir(t’ ile alakali oldugu hususunda goriis birligi s6z
konusudur. $6yle ki, Tevhid, Adalet, Va’'d-Va'id gibi, muhalif olanin
iman/kiifiir baglaminda hiikiim giyecegi, boylece hakkinda fasiklik,
sapiklik ya da bid’at nitelemelerinin yapilip teberrinin gerekecegi
Ustli’'d-Din mes’elelerinde tek bir goriis {izerinde birlesmislerdir.
ihtilaf ettikleri hususlar ise Feraiz mes’eleleri, Kirtas Hadisesi, Usame
Ordusu mes’elesi, Hz. Peygamber'in vefati, defni, imamet, zekat
vermeyenlerle savas gibi Fiiriti'd-Din’le alakali ve ictihadi olan ko-
nulardir. Hz. Ebi Bekir, Hz. Omer ve Hz. Osman’in hilafetinin ilk
yillarina kadar ashab arasindaki durum bu sekilde cereyan etmis-
tir.24

Muhammed Abduh’un ifadesiyle bu siirecte dini anlama me-
todu da ortak bir mahiyet tasimakta idi. Insanlar, kitabin isaretlerini
ve nasslarini anliyor, tenzihle inamiyor, tesbih andiran hususlarin
gercek anlamini Allah’a havale ediyor ve lafzin zahirinden anladikla-

25 e]-Miilk 67/10

26 Abdiilkahir el-Bagdadi, el-Fark, Beyrut 1977, s. 14; isferéyini, et-Tabsir fi'd-
Din (nsr. Kemal YusGf el-Hait), Beyrut, 1983, s. 20; id, 11, 650; Amidi,
Ebkirii’'l-Efkdr fi Usiili’d-Din (nsr. Ahmed Muhammed el-Mehdi), Kahire,
2004, V, 37.
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rinin Stesine gegmiyorlardi.?#” Kisacas1 vahye dayali akideleri miiste-
rek bir vasif tasimakta, akll miilahazalarin agir bastig1 ictihadi konu-
larda ise tabii farkliliklar zuhftir etmekte idi.

Islami ilimlerin olusum ve gelisim safhalarinda akil ile vahiy
arasinda herhangi bir zithik ya da asli bir tezat ongoriilmemistir. Bu
siirecte akil ile vahiy birbirlerini tamamlayan unsurlar olarak kabul
edilmistir. Ozellikle her ikisinin de iglevsel degeri iizerine diisiiniil-
miis ve olusturulan teoriler de yine ayni gercevede yerini almistir.
Buna gore ildhi talepleri barindiran nasslar ve onu algilayacak olan
akil, teklife muhatap olan miikelleflerin ilahi davete zihinsel ve kalbi
diizeyde icabetinin sistemini olusturmustur. Dolayisiyla ilk donem
ustiliinde yapilanlar, nassin nasil anlasilacagi ve bu dogrultuda aklin
nasil kullanilacagina yonelik olarak yapilan tespitler ve belirlenen
ilkelerdir.

“Akil”s1z bir vahiy algilayisi olamayacagina gore, mes’eleyi
“akil m1 vahiy mi?” ¢tkmazina sokmak, Islam dini ve kiiltiirii agisin-
dan anlamsiz olacaktir. Islam diisiince tarihinde akil ve vahiy ile ilgili
sOylemlerde goriilen zitlasma tezahiirleri ya da uzlastirma cabalari
vahyin ve aklin dogasindan kaynaklanmamaktadir. Bilakis bu du-
rum yanlis akletmelere karsi gelisen ve tepkisellik tasiyan bir faali-
yettir.

Tarihte oldugu gibi giiniimiizde de Islami ilimler cercevesinde
konunun tartisilmasinda kendi gelenegimizden kaynaklanan prob-
lemlerden ziyade,aklin lehinde ya da aleyhinde olmak suretiyle so-
run yasayan Bati medeniyetinin tesirinin oldugunu soyleyebiliriz.
Bilindigi iizere gergcek anlamda vahye dayanmayan dini 6gretilerin
yasamsal gercekler ve ortak akli kabullerle celismesi din ile akil ara-
sinda bir gerilim olusturmustur. Bu gerilim, bir zamanlar s6zde din
lehine aklin zayi edilmesi seklinde bir sonu¢ dogurmusken, 6zellikle
Aydinlanma siirecinden sonra akil lehine fakat din aleyhine seyret-
mistir. Aslinda her iki boyutuyla da zitlik, Aydinlanma 6ncesi akil ile
Aydinlanma sonras: akil anlayis1 arasindadir. Zird sahih vahiy ile
sarth akil arasinda bir tezatin olmayacagr maliimdur. Hiristiyan
diinyas: kilise merkezinde dine kars: aldig1 bu tavirla, o din tarafin-

27 Abduh, Muhammed, Risdletii’t-Tevhid, 1996, s. 7.
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dan afyonlanarak uyusturulan akillarini kurtarmanin hakli miicade-
lesini vermistir.

Bat1 diisiincesinin Islam diinyasina sirayetinin olumsuz sonug-
larindan biri de, Bat1 diinyasinin kendi sartlarina ve yine kendi prob-
lemlerine gore sekillenmis olan paradigmalarinin dogrudan aktari-
mudir. Bu aktarim, Islam diinyasinin problemlerinin hem teshisi hem
de tedavisi noktasinda radikal hatalar yapilmasina neden olmus ve
Islam diinyasi uzun siire kendine ait olmayan bir takim problem ve
teorilerle kendini mesgul etmistir. Iste akil ve vahiy arasinda olustu-
rulan bu sun‘i tezat ve sun‘l olan bu problemin anlasilmasi ve ¢ozii-
miine yonelik olarak gelistirilen teoriler, hasta olmayan bir bedene
hasta muamelesi yapip ilac zerk etmeye benzer sekilde, Islam diinya-
sin1 yormustur. Bu nedenle s6z konusu tesirin etkisiyle ne akli vahye
ne de vahyi akla teslim etme endiseleri tasimamiza gerek yoktur.
Islam dini acisindan bu iki unsur, birbirini teslim alan ya da birbirine
teslim olan rakipler degil, birbirini te’yid eden hususlardir. Dolay1-
styla bu alanda gelistirilecek soylemlerde akil ile vahiy arasindaki
iligki bir rekabet ve miicadele alani olarak gosterilmemelidir.

Tiim bu gergeklerden hareketle Islam diisiiniirlerinin ve &zel-
likle kelamcilarin yapmasi gereken sey, akil ve vahiy iliskisini Islam
kiltiirtintin kendi dinamikleri, ilmi ve tarihi alt yapis1 gercevesinde
ele almaktir. Ge¢miste oldugu gibi bugiin de akletmenin maddi ve
manevi ilkeleri {izerinde diistinmek ve bu hususta bir sdylem gelis-
tirmek hem Islam diinyasina katki saglayacak, hem de kati dogma-
tizmin ya da materyalist, rasyonalist ve pozitivist teorilerin tepkisel
asiriliklarinda kalarak bir tiirlii orta yolu bulamayan Bati medeniye-
tine alternatif sunulmus olacaktir.

Aklin Dinilestirilmesi Sorunu

[slam kelaminda akla olan giiveni gdstermesi agisindan
Gazzali'nin akli bir fonksiyon olan nazar ve onun dini hakikatlerdeki
degerine yonelik goriislerini zikretmek yerinde olacaktir. Gazzali
oncelikle nazari mes’eleleri zanni ve kat'l olmak iizere ikiye ayirir.
Sonra kat'lyyati kelami, ustli ve fikhi olmak {izere ii¢ alana ayiran
Gazzali, kelami kat'iyyat ile sirf akli mes’eleleri kasdetmektedir. Salt
kelami mes’eleleri ise “diisiinen i¢in, ser'in vurtidundan 6nce aklin
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nazari sayesinde hakikatini elde etmenin miimkiin oldugu sey” ola-
rak tanimlamaktadir. Dolayisiyla aklin, hakikatleri tespit ve idrakteki
yeterliligine dikkat ¢ekmis ve bu alanda ihtilafa bile miisamaha gos-
termemistir. Zird ona gore zanniyyat alaninda hatd etmek giinah
olmamakla birlikte, kat'lyyat alaninda hak, tek oldugundan, hata
edip hakki bulamayan giinahkardir.

Gazzali adlemin hudfisu, muhdisin ispati, O'nun hakkinda
vacib, caiz ve miistahil sifatlar, peygamberlerin bi’seti ve miicizelerle
tasdiki, ru’yetin cevazi, amellerin yaratilmasi, kdinatin irade edilmesi
ve Mu'tezile, Havaric, Revafiz ve diger bid’at¢i firkalarla beraber
hakkinda soz sOylenen diger mes’eleleri bu alana dahil eder.
Gazzali'nin bu goriiglerinden de anlagilacag: iizere, Kelam Ilminde
aklin mutlak anlamda yeterli ya da yetersiz olusundan c¢ok,
akletmenin kesin ya da zanni sonuglari {izerinde durulmustur.

Islam diisiince tarihinde din ile akil arasindaki iliski bagla-
minda elegtirebilecegimiz en dnemli husus, itikadi ve fikri ekollerin
vahyin kesin belirlemelerinin disinda kalan alanlarda akletmeleri
sonucu olusturduklar1 prensipleri mutlak anlamda dinilestirmeleri-
dir. Kendilerine ait “dini anlama usalii”’nii, “dinin usala (Usalia’d-
Din)” olarak adlandirmalari ve dolayisiyla muhalif diisiinceleri ken-
di ustllerine degil dinin ustliine muhalefetle suglamalari, olusan
itikad1 gerilimin temel sebeplerindendir.

Aslinda Islam dininin temel inang esaslar1 anlamiyla “Usdlii’d-
Din” tespit edilirken isabetli prensipler belirlenmis ve buna uyul-
mustur. Bu gergevede Usfilii’d-Dinde ihtilaf caiz goriilmemistir. An-
cak bu temel esaslarin anlasilmasi ve ifadesine yonelik olarak zaman-
la gelistirilen ilkeler de Usfilii’d-Din baslig1 altina alininca, artik kisi
ya da mezheplerin akletmeleri dinilestirilerek, farkli akletmeler, akli
ihtilaf degil dini muhalefet olmak durumunda kalmistir. ik bakista
Us{ilii’d-Din ifadesi ve ana muhtevasindan, bunlarin kabuliiniin
gerekecegi ve onlara muhalefetin de dinin temel asillarina muhalefet
olacag1 anlayisina sahip olmak miimkiindiir. Ancak belirtilen bu
ilkelerin igerigi diisiiniildiigiinde, mezhebi telakkiler giindeme gel-

248 Gazzali, el-Mustasfd min ilmi’l-usil, Kum, 1948, II, 358; a. mlf., Faysalii't-
tefrika (nsr. Hoca Mustafa), Darii’l-Beyza, 1983, s. 26.
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mekte, buna bagli olarak s6z konusu telakkiler, zikri gegen ilkeler
baslig1 altinda dinilestirilmektedir.

Mesela, Tevhid ilkesini ele aldigimizda, Allah hakkinda vacib
olan sifatlar1 O'na nispet etmek, yine O'nun hakkinda muhal olan
sifatlar1 da O'ndan nefyetmek her mii’minin kabul etmek zorunda
oldugu bir esastir. Ancak hangi sifatlarin vacib, hangi sifatlarin
muhal olacagini belirlemede mezhebi teoriler farklilasmakta, dolayi-
styla ulasilan neticeler de degismektedir. Meseld, Ehl-i Stinnet alimle-
ri kelamin, ezell bir sifat olarak Allah’a nispetini vacib gormekte
iken; Mu'tezile aym viic(ibiyeti kabul etmemekte ve kelamin O'na
hadis bir fiil olarak nispetini uygun gormektedir.?* Her iki ekoliin de
Allah’t en giizel niteliklerle tavsif etme ve O’'nu her tiirlii noksanlik-
tan tenzih etme endisesini tasimasina ragmen, bu gayeyi, aym sifatta
birbirine zit yorumlarla gerceklestirmis olmasi, bu yorumlarin bir
iman esast olarak Usilii’d-Din’e dahil edilmemesinin geregini gos-
termektedir.

Mu'tezile’den Ebl Ali el-Cibbai (v. 303/916) ile Ebi Hagim el-
Cibbal’'nin (v. 321/933) Usalt’d-Din’den bilinmesi vacib olanlarin
asgari smirinda bile farkli goriislere sahip olmasi?®, bu mes’elenin
ictihada gore belirlenmemesi gereginin diger bir gostergesidir. Ustil-i
Hamse'nin sirf dini/kelami diisiincelerden ibaret olmayip, siyasi
muhalefetin teorik ve dini alt yapisim1 da igedigini*! géz oniinde
bulundurdugumuzda bu ilkelerin “din” baghg1 altinda kabulii ve
muhalefetin yine dine mubhalefet olarak elestirilmesinin vehameti
daha iyi anlasilacaktir.

* % X

249 Abdiilkahir el-Bagdadi, Usiilii’d-Din (nsr. Ahmed Semsiiddin), Beyrut
2002, s. 125; Ciiveyni, Kitﬁbii’l—frgﬁd (nsr. Es’ad Temim), Beyrut 1996, s. 112;
Kadi Abdiilcebbar, el-Muhtasar fi Usilli’d-Din (nsr. Muhammed Ammara),
Kahire 1971 (Resdilii'l-Adl ve't-Tevhid igerisinde), s. 193.

20 a, mlf., el-Muhit bi't-Teklif (nsr. Omer Seyyid Azmi), Darii’'l-Misriyye,
Kahire ts., s. 19.

251 Bkz., Mahmut Ay, Mu tezile ve Siyaset, Istanbul 2002, s. 165-205.



336 AKAID ve KELAM iLMINDE VAHYIN ve AKLIN YERI

Prof. Dr. Saban Ali DUZGUN

Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi

AKIL, RASYONALITE ve VAHIY
Akal ve Entelekt

Akl (ratio=reason=logos), etimolojik olarak, insanin akletme,
mantiksal ¢ikarimlarda bulunma, deliller toplama ve sonuglara gitme
glicline isaret etmektedir. Bu, insani insan yapan gilictiir; zira insan
sadece bu giiclinii kullanarak etrafi hakkinda bilgi sahibi olabilmekte,
sonuglar1 gorebilmekte; boylece planlamalar yapip eylemlerde bulu-
nabilmektedir. Dolayisiyla akil ve akletme yalmizca statik bir 6z degil,
insanin diisiinme kapasitesidir. Fakat akil, diistinme veya akil yiiriit-
me kapasitesinden ibaret degildir; bu kapasitenin biitiin potansiyelli-
giyle — sistematik, metodik, elestirel — kullanilmasi; yani bilimsel dii-
stince demektir? Bu kullanumiyla akil, giiglii bir kiiltiirel ve tarihi gii¢
haline gelmekte, hakikatin kesfi dahil her tiirlii kesfe gotiiren yol ol-
maktadir.

Diger taraftan, parcalar arasinda teker teker iliski kurmadan,
esyay1 bir biitiin olarak kavramamiz olmadan, bir diisiince fonksiyo-
nu olarak sadece akli (ratio) kullanmanin bir yarar1 yoktur. Varligin
yapisini bir biitiin olarak kavrama (Latince intellect; Yunanca nous) ile
akil (ratio) arasindaki bu karsilikli bagimlilik, sonunda insanda dii-
stinme kapasitesi denen durumu yaratmaktadir. Bilgi denilen sey, bu
iki yetinin birlikte kullanimindan dogmaktadir.?>

Dis diinya, kendi disindaki Varlik'la iliskisi kurulamadiginda,
bir par¢a durumuna indirgenmis olur. Bu parca ve haliyle onunla
ilgili ¢ikarimlar, ancak bilimin ve gozlemin elde ettigi parcaci ‘soyut’
bilgiler olabilir. D1s diinyay: pargalar halinde degerlendirmek yerine

22 Akil ve bilgi arasinda bir dongiisellik vardir. Akil bilgiyi tiretmekte, daha
¢ok bilgi aklin daha iyi ¢alistirilmasina zemin hazirlamaktadir. “Aklin: ancak
bilgi sahibi olanlar dogru diiriist kullanabilir” (Ankebt 29: 43) ayeti buna isaret
etmektedir. Bu durumda akli insanda 6z bir cevher olarak kabul etmeyip,
onu bilgilerin toplami olarak goren Kadi Abdiilcebbar gibi kelamcilarimiz
hakli gériinmektedirler.
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onu bir biitiin olarak kavrayan ve her bir parcanin ardindaki celali ve
cemali kesfeden akla Yunanca “nous”, Latince “intellect” denmekte-
dir. Evreni bir biitiin olarak kavrama etkinligi olarak Kur’an’in dnce
cikardig akletme (te’akkul), nous yahut intellekt'e yakin durmakta-
dir. Bu anlamda entelektiiel bilgi, biitiinii temsil eden, sebep-sonug
iligkisi olarak ilkelere bagladigimiz varlik alanindaki kantiniligi ken-
di yapisinin Gtesindeki Miisebbibii’l-esbab olan (sebepler zincirini
kuran) Allah’a baglayabilen akletme yetisidir. Siirekli bag kurma
pesinde olan, her seye goriinen yiiziiniin 6tesinde bir anlam ytikleye-
rek miitesabih yorumlara imkan vererek semboller alani inga eden de
akletmedir. Bu akletme, evrendeki her seye anlamini kendi yiikledigi
i¢in insac1 (constructivist) ; ayni zamanda Allah’in onlarin yapilarina
yiikledigi anlamlar1 kesfetme gayretine giristigi icin de yapisalcidir
(structuralist).

Kur’an’da akletme siirecinin, insanin farkli yeteneklerini aymn
anda aktif kilacak sekilde anildig1 goriiliir. Akletme denilen sey, in-
sanin liibb, kalb, sadr, fuad, niiha, hicr gibi yeteneklerinin bir ¢ark
halinde dondiiriilmesidir. Bu durumda kalbe referansla konu ettigi-
miz sezgilerimiz de, sonuglarini diisiinerek yapmaktan vazgegtigi-
miz eylemlerimizden alikoyulmamiz da (nitha ve hicr), akletme so-
nucunda gerceklesmektedir.

Insan, biitiin bu bilme araglarim birlikte kullandiginda bir seyi
parca halinde degil, bir biitiin olarak kavrar. Bir seyi biitiin olarak
kavramak demek, onunla aramizda kopmaz bir bag kurmak, ona bag-
lanmak, yoklugunu kendimiz igin bir risk olarak gormek demektir.
Aklin, Allaht bilmesi, kavramas1 boyle bir bilme ve kavramadir; sira-
dan bir nesneyi bilmesi gibi degildir. Bir seyi baglamak anlaminda
kullandigimiz akil, ayn1 zamanda insanin biitiin bilme ve kavrama
yeteneklerini de birbirine baglar. Aklin isim olarak kullanildiginda
kalp ve goniil manalarina geldigini dikkate aldigimizda??® bu anlam
pekismektedir.

Akal ve Rasyonalite

Insani biitiiniiyle akli bir temelde inga eden rasyonalite anlayis
ile aklin ister dediiktif ¢ikarimlarda bulunma isterse duyu verilerini

253 fbn Manzr, Lisdnu’l-Arab, Beyrut 1955, XI, 458.
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denetleme ve yargilama araci olarak kullanilmas: seklinde karsimiza
cikan geleneksel akil teorisi arasinda biiyiik farklar vardir. Dini ve
teolojik diisiince icin problem yaratan bag koparan akil teorisidir. Bu
cercevede, rasyonalite, sirf akil yiiriitme ve sonuglara ulasma stirecini
degil, aklin deger yargisina yani degerlendirme kriterine doniismiis
halini ifade etmektedir. Buna gore aklin siizgecinden ge¢meyen, ras-
yonel elestiriye tabi tutulmayan hicbir seye boyun egilmeyecektir.
Berkley’'in ifadesiyle, bir seye inanmak i¢in bir sebep yoksa onun var-
ligina inanmamak igin bu yeter sebeptir.

Rasyonalitenin bu kati formu, sirf bir gercegin ifadesinden
ziyade, bir miicadelenin tarafi olarak kendisini ifade etmektedir. il-
ging olan su ki; dinin insan1 muhatap almasinin, onu saygin kilmasi-
nin ve ona hitab etmesinin yegane sebebi olan akil ve aklin kullanimi
(takip ettigi siire¢, yontem), dini olani itibarsizlagtirmak seklinde kar-
simiza gikarilmaktadir. Oyle gériiniiyor ki, bir diisiince ve hayat tarzi
olarak (yukarida anilan anlamda) rasyonaliteden ya da dinden tarafa
tercihte bulunma, bir akil yiiriitme veya mantiksal bir islem sonucun-
da ulasilan bir sonucu degil, bir tercih durumunu gostermektedir. Bu
tercih durumu, tek tip bir rasyonaliteden bahsetmenin miimkiin ol-
madigini gostermektedir.

Bu durumda, rasyonellik, ‘zorunlu olarak aklin ya da sadece
aklin bir faaliyeti sonucu ortaya ¢ikan sey” olarak tanimlanmamalidir.
‘Din rasyonel degildir’ ifadesinin dogru oldugunu varsaysak bile; bu,
din en kotii ihtimalle aklin altinda, en iyi ihtimalle de aklin {istiinde
bir seydir, seklindeki bir sdylemi de engellemeyecektir. Sonug olarak,
akilla kavranabilecek ve bir sekilde kendisinden bahsedilebilecek bir
sey niteligini hicbir zaman kaybetmez. ‘Akil, Tanri’'min diinyadaki
terazisidir’ derken de Zaehner buna isaret etmektedir.2>¢ O halde ras-
yonellikten kasdimiz nedir?

Oncelikle rasyonel olan, sadece ispat edebilecegimiz alanla si-
nurh olan sey degildir. Oldiikten sonraki yasamu ispat etmemiz miim-
kiin degildir, ama dogruluguna inanmamiz igin bir¢ok makl sebebi-
miz bulunmaktadir. Diger taraftan buna inanmak igin bir¢ok sebebi-
mizin olmasy, o seyi dogru yapmaz. O halde, rasyonel bir inang zorun-

24 R. C. Zaehner, The Comparison of Religion ( Boston, 1962) ,s. 12.
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lu olarak dogru olmak durumunda degildir, ayn1 sekilde, yanls bir
inang da irrasyonel olmak zorunda degildir.

Ikincisi, rasyonellik (dogal) bilimlerin bir imtiyaz1 degildir. Sa-
dece akil yiiriiten varliklar olsaydik bile (ki 6yle degiliz), rasyonelli-
gimiz sadece bilimle tiiketilemezdi. Akil her seyi kusatabilecek bir
nitelige sahiptir, sadece bilimsel diye niteledigimiz alanin tekelinde
degildir ve akil yiiriitme yetimizi sadece bilimsel alanla simirlamak
gibi bir indirgemecilik, hem akla hem de aklin bagl oldugu, algilayip
yorumladig (i¢ ya da dis) gergeklik alanin1 dumfira ugratmaktir.

Ugiincii olarak, rasyonellik igerikle degil, metodla ilgili bir du-
rumdur. Bilimsel olanlar da dahil, inang¢larimiz bize sdylediklerinin
igerikleri sebebiyle degil, soylenme tarzlar1 sebebiyle rasyoneldirler ve
ideal olarak bu inanglar su ana kadar sdylenenlerin en garantiye alin-
mislar olarak goziitkmektedirler.?5

Dordiincii olarak, ‘rasyonel inang” kapali bir kavramdir. Bu te-
rim, inancin igeriginin rasyonel oldugu yani inancin dogrulanmis
veya dogrulanabilir oldugunu ima edebilir; yine inancin kabullenilme
tarzinin rasyonel oldugunu da gosterebilir. Bu iki anlam birbirinden
tamamen farklidir ve karistirllmamalidir. P'nin dogrulanabilirligi ile
P’ye inanmanin makulliigii birbirinden ayr1 seylerdir.2%

[k olarak, bir inang argiimanla desteklenir ve akilla dogrulanir-
sa rasyoneldir ve rasyonalite anlayisimiz, bu argiimanlarin delil olma
niteligini karsilayip karsilamadiklar1 noktasindaki beklentimize gore
ya daralir ya da genisler.

Ikinci olarak, inanc degil, inananin inanmasi rasyoneldir ki, bu
durumda ona inanmanin kendince sebepleri vardir. Ancak inanma
i¢in saglanan bu pratik gerekgeler zorunlu olarak inanmanin teorik
gerekeeleri degildir. Bir insan Tanri’'nin var oldugunu gosteremeyebi-
lir, ama yine de O'na inanmanin makul/rasyonel oldugu diisiincesini
devam ettirebilir. Bu durumda rasyonellik, inancin bir 6zelligi olmak-
tan ¢ok inanan kisinin inanciyla irtibatinin bir niteligidir.

25 K. Popper, Objective Knowledge: An Evolutionary Approach, Oxford, 1972, s.
22.
2% Ingolf Dalferth, Theology and Philosophy, N. York, 1988, s. 5.
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Besinci olarak, rasyonellik tek tip degildir, farkl tiirleri vardir.
Sayet bir inancin rasyonelligi ona inanmamiz: saglayan makul argii-
manlara bagliysa, ona inanmamaiza temel teskil eden argiimanlarin
tiirline gore rasyonellik de degiskenlik gosterecektir. Ayrica bir seye
inanmada igsel ve digsal gerekcelere dayanirsak, ayni sekilde icsel ve
digsal bir rasyonaliteden bahsetme durumu ortaya ¢ikacaktir.

Altina olarak, inanmanin rasyonel olmasi, bunun sadece zihin-
de olup biten bir olay oldugu anlaminda alinmamalidir. Rasyonelligin
ontolojik bir yonii vardir, dahasi rasyonellik bizim disimizdaki objek-
tif gercekligin zihnimizdeki izdiisimiidiir, baska bir ifadeyle bizdeki
ontolojik akli olusturan seydir. Dis diinyadan, tecriibi alandan bagim-
s1z, kendi kurallar1 olan siibjektif bir rasyonellikten bahsetmek miim-
kiin degildir. Bunun icin de, Allah’a inanmanin rasyonelliginden bah-
setmek, dis diinyada varliginin delillerini gozler 6niine seren bir var-
liktan bahsetmek demektir.

Tecriibe diinyasinda bir diisiincenin veya tutumun rasyo-
nel/makal olmasi, onun mevcut ilmi veri ve sonuglarin 1s1ginda anlam
ifade etmesine baglidir. Anlam ifade etme soziinii burada ¢ok genis
acgidan ele almamiz gerekir. Endiiktif bir muhakemede muhtemel bir
sonug bile pekala makil sayilabilir. Dogru olduguna inandigimiz her
seyi kesinkes kanitlanmis sonuglara dayandirma imkanimiz her za-
man —hatta ¢cogu kere— miimkiin olmayabilir. Denilebilir ki, rasyonel-
lik, dogrulanabilmeye baglh olacagi gibi yanlislanmamis olmaya da
baglanabilir.25”

Bu durumda tek tip bir rasyonaliteden bahsetmenin imkansiz-
ligina paralel olarak, bilimler arasinda deger hiyerarsisi yaratacak ve
kendi disindakileri de yargilayacak giicii tekelinde tutan bilimsel bir
rasyonaliteden bahsetmenin imkani da ortadan kalkmaktadir.

Aslinda Eflatun’la baglayan ve kesinligi arama cabas: iginde,
ideal formu antikitede geometrik bir nitelik olan bilgi formu,
Descartes’de matematiksel bir dogruluk olarak kendini ifade etmis ve
sekll bir arglimantasyon tarzi olarak rasyonelligin hegemonyas1 ku-
rulmustur. Modernligin en temel niteligi bu hegemonik rasyonalite-
dir. Bu hegemonyayla modern felsefe, insanin algi yeteneklerinin

257 Mehmet Aydin, Din Felsefesi, (Izmir 1990), s. 19.
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tiimiinii kullanmasina imkan veren bir epistemolojik ¢atinin kurulma-
sinin yolunu tikamis ve teolojik kilitlenmenin sebebi olmustur.

Hayatin ¢ok yonliliigii ve karmasiklig: dikkate alindiginda,
tam bir rasyonalite formunun digerleri iizerinde hegemonya kurma-
sinin insana, evrene, vb. dair biitiinciil bir aciklama ve anlama ¢aba-
sin1 engelledigini soylemek miimkiindiir. Bunun yerine, dil formlari-
nin, hayatin biitiin formlarimi karsilayip karsilamadiklarini sorgula-
yan bir dil ve bu dilin temsil ettigi otorite alanlarimi (rasyonellik,
tecriibilik, agkinlik, vs) kapsayan bir epistemolojik temel yaratilmali-
dir. Dilin kullandig1 kavramlar ve bunlarin yorumu ne sadece ba-
gimsiz, objektif, otonom gergekliklerdir ne de sadece diinyadaki
olaylarin ve sosyal pratiklerin yorumudur. Aksine bunlarin topla-
miyla olusan, boylece hem baglamsallig1 yakalayan hem de bu bag-
lamsallig: (asir1) rolativiteden kurtaran bir tutumdur.

Akil: Goriinmeyen Varligin Bilgisine Ulastiran Yeti

Yukarida andigimiz gibi, birbiriyle ilintili, i¢ ice gegmis karmasik
bir yapidan olusan alemle ilgili olarak, bu yapiy1 olusturan parcalarin
bilgisinin ¢ok 6tesinde bir biitiine iliskin bilgi ¢ikariminda bulunmay1
miimkiin kilan, entelektiiel (nous) bir bilgidir. Aklin ve entelektin bu
birlikte kullanimi1 bizde, ana niteligi kognitif kesinlik olan bir hal yara-
tir. Bu, Kadi Abdiilcebbar'in “siikiinu’'n-nefs” dedigi, biitiin stipheleri
ortadan kaldiran zihinsel kesinlik halidir.

Dis diinyaya yonelmek ve aleme serpistirilmis varliklarin bilgisel
kesinliginden, Allah’in varliginin bilgisel kesinligine ulasmak miim-
kiindiir. Bu kesinlik felsefenin de kelamin da temelidir ve Islam kelam-
clarimin istidlal/istishad/nazar; Katolik teolojinin ise analogia entis
(varliklar iizerinden kiyas) dedigi seydir.2

Tecriibemizin kaynag dis diinya olduguna ve bu tecriibeyi sira-
danliktan kurtarip Allah hakkinda bilgi veren bir zemine doniistiirme

28 Karl Barth gibi Protestan teologlar, felsefenin teolojiye tahakkiimiiniin en
belirgin yontemi dedikleri bu doktrini reddetmisler ve bunun yerine
analogia fidei/iman analojisini dnermislerdir. Protestan teolojinin bu tutumu,
Descartes’ten sonra baglayan bilgide matematiksel kesinlik arayisin bir
reddidir. Barth, imanin sagladig1 kesinligi hicbir bagka kesinligin saglaya-
mayacag iddiasinda bulunmaktadir.
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gibi bir amacimiz bulunduguna gore yapilmasi gereken, oncelikle se-
bep-sonug zincirinin disina ¢ikabilmektir. Keldam bu sebep-sonug zinciri
disina akil kavramiyla ¢ikmis ve boylece siradan varlik alaninin disina
bir pencere agmustir. Stifilerin sebep-sonug zinciri disina ¢ikmak igin
basvurdugu kavram ise sezgidir.

Aklin ya da sezginin 6ne ¢ikarilmasi, bilgi i¢in en biiyiik risk du-
rumundaki ‘indirgemecilik’ ve ‘genellemecilik’i iginde barindirmakta-
dir. Bunun i¢in de bizim 6nerimiz ‘akil’ ve ‘sezgi” kavramlarini birbiri-
ne karsit yapilandirmaktan vazgegip, ikisinin birlikte is gordiigii
kognitif bir 6zne-nesne iliskisi kurmaktir. Zira dini alan tamamen, ras-
yonel bir alan, din dili de biitiiniiyle rasyonel bir dil degildir.

Dis diinyanin Allah hakkinda bize verdigi “delil” bilgisidir, varli-
gin bilgisi degildir. Zira hakkinda deliller iizerinden bilgi elde etmeye
calistigimiz Varlik, mutlak varligina niiftizun imkansizligina isaret
etmek tizere kendinden ‘O/Hiive?® olarak bahsetmektedir. Zirad Allah
sadece ‘bagka’lig1 (other) degil, ‘tamamen baska’lig (totaly Other) tem-
sil eder. Bizim distmizdakiler de bagkadir, ama Tanr1'nin baskalig1 gibi
degildir. Bu tamamen bagka’'lig1 vermek i¢cin Emmanuel Levinas; autre:
tamamen baska ve autrui: baska, anlamlarina gelen iki Fransizca keli-
me arasindaki farka dikkat c¢ekmektedir. O, tamamen baska olarak
niteledigini, fenomenolojik alanin disinda gormektedir.260

Fenomenolojik alanin disindaki varlik, {iglincii bir ‘bagka’dir: O
‘Ben, Ben Olanim’ diyendir. Levinas'in Tevrat’a referansla verdigi bu
ifadenin karsiliklarim1 Kur'an’da da gormek hi¢ zor degil: Tamamen
bagka olan, gayb alemiyle de sehadet alemiyle de her tiirlii ilgiyi aym
diizeyde gotiirendir; O, biitiin paradoksal ifadelerin kendisinde anlam-
I1 bir biitiine kavustugu ‘Bagka’dir.2! Bu ‘tamamen baska'nin, felsefe

29 fhlas stiresi de Ayetii’l-kiirsi’de Allah’in mutlak niiftz edilemeyisine isa-
ret etmek iizere O'na siirekli ‘O’ zamiriyle isaret eder. Bu hitab, siradan var-
liklar icin kullandigimiz ‘sen’ hitabiyla mutlak kopusun bir isareti olarak
goriilmelidir.

260 E. Levinas, Otherwise than Being or Beyond Essence, terc. Alphonso Lingis
(Le Hague: Martinus Nijhoff, 1981), s. 183.

261 Bagka'ligin ontoloji ve sosyal ontoloji i¢indeki analizi i¢in bkz. F. Hegel,
Phenomenology of Spirit, terc. A. V. Miller (Oxford: Oxford Univ. Press, 1977),
5 vd.; Michael Theunissen, The Other: Studies in the Social Ontology of Husserl,
Heidegger, Sartre and Buber, terc. Christopher Macann (Cambridge Mass: MIT
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gelenegi icinde nasil tamamen ickin bir varliga doniistiigiinii gormek
icin kartezyen felsefe gelenegine bakmak yeterlidir. Bu gelenegi taki-
ben her seyi tecriibe edilene gore degerlendiren D. Hume ve her seyi
aklin kontroliine veren Kant'1 koydugumuzda bu ickinligin devam
ettirildigini goriiriiz.

Tecriibe edilemeyen bu son Tevhid asamasi baglaminda ibn

‘Arabi, et-Tenezziildt al-Mavsiliyye adli eserinde su yorumu yapmakta-
dur:

“Hangi durumda olursan ol, ister havada istersen karada, bil
ya da bilme, diisiin ya da diisiinme, zorunlu olarak ilahi
Isimlerin idaresi altindasin. Hareketini ve siikiinunu, imka-
nin1 ve varligim belirleyen bu isimlerdir. Bu isim ‘Ben
Allahim’ der ve hakikati sdyler. Kesin olarak bil ki, [lahi Zat
kendisini sana oldugu gibi gostermez, ancak bu yiice
isim/sifatlarindan biri altinda gosterir. Belki de boyle oldugu
i¢in Allah isminin anlamini hi¢bir zaman bilemeyeceksin.”2¢2

Bu noktada dilin algilarimizin 6tesinde bulunan varlik alaniy-
la/gaybla ilgili nasil bir tasarrufta bulunabilecegine iliskin soruyla
karsilagiriz. Bu sorunun cevabi, hem dil hem hak hem de hakikat kav-
ramlarinin yakindan analizini gerektirmektedir:

Dil, Ust-dil; Gergek/Hak ve Gergeklik/Hakikat

Teolojide hak/gercek ile hakikat/gerceklik arasinda ayirim ya-
pilmaktadir. Hak bir seyin kendisi, hakikat bu sey hakkinda yapilan
biitiin konugmalardir. Oliim haktir, §liimiin mahiyetine iliskin biitiin
konusmalarimiz hakikattir. Biitlin hakikatler, hak olarak kabul edile-

Press, 1986); Graham Ward, Barth, Derrida and the Language of Theology
(Cambridge: Cambridge University Press, 1995), 6zellikle 3. ve 6. boliimler.
261 Tbn ‘Arabi, Al-Tenezziildt al-Mavsiliyye, ed. Abd al-Rahman Mahmid (Ka-
hire: Mektebetii’l-dlem el-fikr, 1986), ss. 90-1; Stephen Hirstenstein, The
Unlimited Mercifier: The Spiritual Life and Thought of Ibn *Arabi (Oxford 1999), s.
177.

262 fon “ Arabi, Al-Tenezziildt al-Mavsiliyye, ed. Abd al-Rahman Mahmd (Ka-
hire: Mektebetii'l-dlem el-fikr, 1986), ss. 90-1; Stephen Hirstenstein, The
Unlimited Mercifier: The Spiritual Life and Thought of Ibn ‘Arabi (Oxford, 1999),
s. 177.
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ni temsil etme niyetindedirler. Hakikat, varlik tasavvuruna iliskin
olup ontolojik bir zemin {izerinde gergeklesir.

Hakikate iligkin ifadelerimiz ise dogru ya da yanhstir. Hakikat
ontolojik, sthhat/dogruluk ise epistemolojiktir. Hak olan Allah hak-
kinda konusarak O'nun hakikatini dilsel bir seviyede temsil etmek
kolay goriinmemektedir.

Hak ve hakikat arasindaki bu ayirimi1 dikkate aldigimizda go-
riirtiz ki, Kur’an konu ettigi bircok olguyu simgesel gerceklik seviye-
sine ¢ekerek ifadelendirme ¢abasindadir. Hakkinda higbir seyin tam
olarak bilinmedigi gerceklik seviyeleri, ritiieller ve inanglar ile ina-
nanlarin zihinlerine ve kalplerine tasinir. Kur’an insan tecriibesine
konu olmayan gaybi yahut metafiziksel konulari, bir dil kalib1 icinde
anlasilabilir ve bagkalarina anlatilabilir hale getirmektedir. Bagka bir
deyisle onlar1 yeniden kavramsallastirmakta ve bize biitiiniiyle ken-
dilerini agmayan bu gercekler hakkinda, insani diizeyde gergeklikler
olusturmaktadir. Bunu da belli dil yapilar1 iginde yapmaktadir. Bura-
s1 Kur’an’in miitesabihat dedigi alandir. Tecriibe ettigimiz gerceklik-
lerden farkliliklar1 sebebiyle, Kur'an’in bu alanlardan bahsederken
bir tist-dil (meta-language) kullandigini bilmemiz gerekir.

Mecazlar, kinayeler hiilasa dil sanatlarini gerektiren anlatimlar
bu iist-dili kullanmay1 gerektiren durumlarla ilgilidir. “Allah gokle-
rin ve yerin aydinlaticisidir (nfir)” 26 ayeti, bu iist-dilin en iyi 6rnekle-
rindendir. Matiiridi'nin Te’vildt'taki ana yorum yontemi, kavramsal-
lagtirmaya calistig1 terimi iki seviyede ele almayi benimsemektir:
Hakikat seviyesi ve mecaz seviyesi.

Yorumlamaya calistigimiz terimin mecaz seviyesi, bize kendi-
ni hemen a¢gmayan, ilk kavramsallastirma tesebbiisiimiize direnen
farkl1 bir hakikatle kars1 karsiya oldugumuzu gosterir. Oyle ‘gercek-
lik’ler vardir ki, haklarinda sOylenen onca soze karsin, ‘gercek’ yapi-
lar1 higbir sekilde desifre edilemez. Bu ‘ger¢ek’ler hakkinda konusa-
rak onlar hakkinda yarattigimiz ‘gerceklik’ler, onlar1 tam anlamiyla
temsil edemez. S6z merkezli (logosentrik) geleneklerin bu konularda
yapabilecegi bagka bir sey yoktur. Bunu kendi yasam tecriibemiz
iginde diigiinelim: Oliimii tadan birinin yasadig1 gergek ile 6liim

263 en-Nir 24/35.
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hakkinda konusulanlarin, yazilanlarin okuyanda yarattigi oliim ger-
¢ekligi hicbir zaman 6zdes degildir. Allah hakkinda konusmada da;
kiyamet ve dhiret, cennet ve cehennem gibi hentiz hi¢bir insan tecrii-
besine konu olmamis gerceklerde de durum boyledir.

Te’vil yorumcuya, alan olarak miitesabihat, dil olarak da
mecaz seviyesinde bulundugunu hatirlatir. Bu seviyedeki gergekler,
kendi ‘gercek/hakikat’ yapilarinin disindaki biitiin gerceklik kazan-
dirma ¢abalarina direndiklerine gore, bu direng¢ sonsuza kadar de-
vam edecek demektir. Bu da her yorumu ve kavramsallastirmay:
muhtemel yapar. Yapilan yorumlari muhtemel yapan ve bagka yo-
rumculara da ayni derecede muhtemel yorum yapma imkani veren,
miitesabih alanin bu yapisidir.

Sozmerkezli (logosentrik) geleneklerde, hakikat/kesinlik arayi-
s1 yorumcuyu boyle bir risk almaya zorlamaktadir. Zira yapilan yo-
rum, kesinlik/hakikat kriterine gore hareket etmektedir ve bunu ya-
parken de basta akil olmak iizere siirl insan yetilerini kullanmakta-
dir. Insamin sinurh yetileriyle metnin igerdigi hakikatleri biitiiniiyle
desifre etme imkaninin olmadigini1 kabul etmek ve her yorumcunun
aymn siirece girerek kendi imkénlariyla yeniden yorum yapmasina
imkan vermek ve son sozii hi¢bir zaman sdylememis olmak; aslinda,
te’vil'in teker teker 6zerk Ozneler yaratma girisimidir. Yapilan yoru-
mun ardindan ‘en dogrusunu Allah bilir’ ifadesi ise, biitiin kesinlik
arayisina ragmen bir sinirhilik itirafidir. Yorumcunun bu sinirh olusu,
baska yorumcu 6znelerin Oniinii agmaktadir. S6ziin, diinyanin 6zii-
nii temsil etme kudretindeki bu zaafiyetinin kabulii, metni de yo-
rumcu karsisinda rahatlatmak demektir. Aksi takdirde yorumcunun
metni yormasi ve nihdyetinde metne tahakkiim etmesi gibi bir sonug
ortaya ¢ikabilir. Bu durumda sdylenmesi gereken sey te’vil’in, metin
merkezli yapisalct iddianin ‘metnin disinda higbir sey yok’ soylemi
ile okuyucu merkezli ‘okuyucu yoksa metin de yok’ iddias: arasinda
bir denge yontemi oldugudur.

Anlama ulasmak i¢in bir seyin ne oldugu ve ne olmadig1 anla-
silmalidir. Bu ¢eligkiler ve catismalar, anlamin kesinlige ulasmasini
stirekli ertelemektedir. Bu ¢eligkileri ve catismalar1 ¢ozmesi beklenen
akil, zaman dis1 olmadigina, bu catismalarin yasandig1 diizleme ait
olduguna gore, yorumlarinda kesinlik iddias1 zayiflayacaktir. O za-
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man yapilmas: gereken sey, aklin kesfedecegi kesinligin/gercekligin
zaman dis1 bir kesinlik ve gerceklik mi yoksa kiiltiirel, dilsel ve tarihi
olarak insa edilen bir gergeklik mi oldugunu goz oniinde bulundur-
maktir. Eger ikinci tiir gerceklikse, akil fazla sorun yasamayacaktir.
Birinci tiir bir gerceklik ise, aklin ¢abasinin gercegi temsil edebilecek
imgeler (imajlar) iizerinden bir gergeklik olusturmakla yetinmesi
gerektigi sonucunu ¢ikarmak gerekecektir. Bunun da sinirlarinin
oldugu agiktir.

Bu sinurlar1 zorlayan bir kabul, Kelamin akil teorisinden gel-
mektedir. Semiyolojinin diliyle ifade edecek olursak, zaman dis1 ger-
ceklikleri, 6rnegin Tanr1'y1 gosterecek herhangi bir gosteren olmadig:
icin, aklin sadece gosterenlerden hareket etmeyen bir kesif yetenegi-
nin bulundugu, Kelam tarafindan bir 6nciil olarak kabul edilmekte-
dir. Bu durumda aklin Keldam’da konumlandirilma bi¢imi, zaman
dis1 bir ozellik tasimaktadir. Zira Kelamcilarin Allah’in duyu verile-
riyle degil de akilla kesfedilebilecegi yoniindeki on-kabulleri, eger
Allah’t aklin diizeyine ¢ekmek degilse, akli ilahi olana dogru yticel-
ten bir beyandir.

AKlin biitiin bu kesif yetenegine ragmen yine de gelip dayana-
cag1 bir sinirinin var oldugu kabul edilmektedir. Bu noktada su so-
ruyu sormak gerekecektir: Kur’an'in biitiin temalar1 karsisinda yo-
rumcu yahut 6zne ayni yorum kudretini gosterebilir mi? Ozne, sim-
gesel diizeyde ifadelendirilen kavramlara (muhkem, iimmii’'l-kitab
alani) iliskin basarili yorumlar yapabilir, ama simgesellestirilemeyen
temel gercgekler konusunda daha ihtiyath bir dil kullanmak duru-
mundadir. Allah’in birligi (vahid) konusunda ¢ok rahat deliller geti-
ren ve bu yonde insanin varlik yapisinun (hilkatinin) sundugu kes-
fetme yetenegini kullanan akil, Allah'in essiz birligini (Ehadiyet)
anlama noktasma geldiginde dilini degistirmektedir.2¢* Kelamcilari-
mizin bi-1a keyf (nasillig1 bilinemeyen) dedikleri alan, hicbir sekilde
simgesellestirilemeyen, kendine has bir gercek alanla kars1 karsiya
oldugumuz anlamina gelmektedir. Ifade ettigimiz gibi, bunlar

264 Allah’in Bir (Vihid) ve egsiz bir (Ehad) olugu arasindaki fark i¢in bkz. Sa-
ban Ali Diizgiin, Allah, Tabiat ve Tarih: Teolojinin Meta-paradigmatik Temelleri,
Ankara: Lotus Yay., 2005.
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Kur’an’in miitesabihat olarak kavramsallastirdig1 alana iliskin anla-
timlardir ve kutsal bir metnin bu ifadeleri icermesi gayet dogaldur.

Akal ve Dini Tekliflerin Makdliyeti

Dini tekliflerin temelinde, bu teklifler hakkinda konusmay: ve
gerceklik iddialarini sorgulamayr miimkiin kilan bir makfliyet var-
dir. Insanin yapisina yerlestirilen iyiyi kétiiden, dogruyu yanlistan,
faydaliy1 zararlidan ayirmay1 miimkiin kilan, bu méakdliyet ve rasyo-
nelliktir. En anlasilmaz gibi goriinen ve sir kabul edilen dini unsurlar
hakkinda konusmak, aslinda onlarin rasyonel bir taraflarinin bulun-
mast gerektigi on kabuliine dayanir. Zira insan fitrat olarak, kendisi-
ne sOylenecek olanlarin (dini hakikatlerin) 6n hazirhigini i¢inde ba-
rindirir. Bunun igindir ki, Islam’da din (ve dini diisiince/teoloji) ile
akil (akli diisiince/felsefe), Ibn Riisd 6rneginde oldugu gibi, siit kar-
des kabul edilmektedir.

Tertullianus’un din/vahiy ve felsefe/akil arasindaki mesafenin,
felsefenin bagkenti Atina ile dinin bagkenti Kudiis arasindaki mesafe
kadar oldugu yoniindeki iddiasi, siiphesiz, erken donem Hiristiyan-
liginin insanin yapisina iliskin degerlendirmelerinde ne kadar ug bir
noktaya savruldugunu gostermektedir. Insamin hakikate kaynaklik
edemeyecegi, bu sebeple de felsefenin kategorik olarak reddedilmesi
gerektigi yoniindeki bu algi, daha sonra, Thomas Aquinas tarafindan
kabul edilmemis, din ve akil arasinda bir uzlasma aranmaistir.

Kur’an, hem biitiin insanlara hem de sadece inananlara hitab
eden ikili bir yapiya sahiptir. Biitiin insanlara hitab eden dini yargi-
lar, kognitif ve realist (beyan) bir yapiya sahipken, 6giit icerenler
inananlarin hem zihnine hem de kalbine hitab etmektedir.?¢> Dinin
kognitif tarafi, mesajin biitiin insanlar tarafindan anlasilabilecegini ve
her tiirlii sorgulamay1 kaldirabilecegini garanti eder. Bu durumda,
felsefenin dogasinda var olan siiphe’nin ortadan kaldirilmasi ve tam
karsiti bir kesinlik halinin yasanmasi, evrensel (rasyonel=entelek-
tiiel=akli) bir temelle miimkiin hale gelmektedir.

Farkli zihinlerin vahiy metni {izerinden diisiince {iretmelerini
miimkiin kilan da, dinlerin yapilarinda tasidiklari bu epistemik ve

265 “By Kur’an insanlar igin bir beydn, inananlar icin ise bir 6giit ve hiddyet rehberi-
dir” (Al-i imran 3/138).
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kognitif ozelliktir. Bu epistemik zeminden dolayidir ki, 6ngordiigii
Tanr1 tasavvuru biitliniiyle rasyonel oldugu icin, Kur’an, insanlari
meydan okuyucu bir tarzda Tanr1’ya inanmaya ¢agirmaktadir. Tanri,
insanlar1 sadece vahiyle bildirdiklerini onaylamaya degil, akillarimi
kullanmaya, varlik tizerinde diisiinmeye ve ulasilan metafizik sonug-
lar konusunda ahlaki bir tutum benimsemeye davet etmektedir. Da-
ha agik bir anlatimla, Tanr1 Kur’an’da kendi varligini akil sahibi mu-
hataplar igin tartismaya a¢gmakta ve insanlarin rasyonel bir yolla
kendisine ulagsmalarin1 beklemektedir.

* % X

Prof. Dr. Temel YESILYURT
Erciyes Universitesi [lahiyat Fakiiltesi

[nanci ve onun problematigini tartismak ve rasyonel gerekge-
ler aramak diisiincesi tagiyan Islam Kelami, ilk defa Mu'tezile’nin
elinde dogmus ve nassin yaninda akla da Oonem veren, bunlarin
tedruz etmeleri halinde ise nakli yorumlayan bu ustile “kelam meto-
du” adi verilmistir.2¢6 Bu ilim, Allah’in zat ve sifatlarindan s6z eder,
baslangi¢ ve son itibariyle mevctidatin durumu ele alip tartisir. Te-
mel amaci ise, kesin deliller getirmek ve bu konularda muarizlarin
delillerini bertaraf edip ciiriitmek stretiyle Islam Akaidini ispat et-
meye calismaktir. Yontemi ise en kisa ifadesiyle nassa dayali akli
yontemdir.

Yontem akli olmakla birlikte, nass ya da vahiy Kelam Ilmi agi-
sindan her zaman merkezi bir yer isgal etmistir. Ancak vahiyle birlik-
te aklin 6nemi de tartisilmazdir. Ciinkii temelde inangla ilgili olarak
s0z soyleme, inang ilgili anlatimi makal bir zemine ¢ekme ve bura-
dan hareketle de inanc1 ortaya ¢ikan farkli diisiincelere karsi savuna-
bilmek bir bakima vahyin akil cizgisinde bir okunusunu da gerekli
kilmaktadir. Ancak bu konuda akil ile vahiy arasindaki iligkinin bir
denge konumunda tutulmasi énemlidir. Ciinkii dengenin herhangi

266 {bn Haldtin, Mukaddime, Cev. Z. Kadiri Ugan, Istanbul 1991, I, 515-540;
Bulut, Mehmet, “Keldam ilmi Hakkinda Baz Diisiinceler”, Dokuz Eyliil .
flahiyat Fakiiltesi Dergisi, 5 (1989), s. 345; Aydin, Ali Arslan, Islam inanglarl,
Istanbul 1984, I, 57.
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bir taraf lehine bozulmas: da baska sorunlara yol agmaktadir. Bu
noktada daha rasyonel ve akli yonelisleriyle 6ne ¢ikan Mu'tezile
karsisinda, akla 6nem veren, bunu kelami ingalarina dahil edip kul-
lanan ve bir bakima da akil ile vahiy arasinda bir denge olusturmay1
deneyen Ehl-i Siinnet yer almaktadir. Diger tarafta ise bu konudaki
tartismalardan olabildigince uzak duran, akli yonelislerden biraz
daha uzak duran ve belki de kendine 6zgii bir akilcilik tesis etmeye
calisan Selefiyye yer almaktadir.

Icinde yasanilan toplumlarda, pek ¢ok konunun farkli kesim-
lerde tartisilmasi ve bu tartismalarin olusturdugu kaygan zeminde,
Kur’an temelinde, Peygamber Efendimiz’in Siinneti ve ashabin anla-
y1s ve uygulamalar1 ekseninde Islam Inanglarin tesis etmek ve sosyal
olaylar karsisinda ¢ogunlugu olusturan (Ehlii’s- Siinne ve’l-Cemaa)
kesimin durusunu ifade etmek amaciyla akaid tiirii eserlerin insasina
gerek duyulmustur. Hi¢ kuskusuz ki, bunlarin ilki EbG Hanife'nin el-
Fikhii’l-Ekber’idir. Aslinda Ebi Hanife pek fazla eser veren bir kisilik
olmamakla birlikte, Ehl-i Bid‘at olarak tanimlanan (o zamanki $i'a,
Hariciler, Miircie ve Mu'tezile gibi) firkalar karsisinda kisa ve acik
ifadelerle en biiyiik Miisliman toplulugu olusturan Ehl-i Siinnet’in
akide ve Ogretisini acgiklamistir. Mu‘tezile, Miisebbihe, Kaderiyye,
Cebriyye, Miircie ve $i'a'min birer itikadi mezhep olarak tesekkiil
etmeye basladig1 bir donemde yasayan EbG Hanife, basta el-Fikhii’l-
Ekber'i ve bunu izleyen eserleriyle itikadi alanda Ehl-i Siinnet
doktrinel diistincesinin olusumuna zemin hazirlamistir.2” Bu neden-
le eserin muhataplari, yukaridaki firkalarla birlikte, bunlar kargisinda
otantik inanc1 6grenmek azminde olan halk topluluguydu.

Islam’in temel inanglarini formiile etme ve temellendirme
amactyla dogup gelisen kelami perspektif,28 ortodoksi (Selefilik) ile
liberal (Mu‘tezile) tarz arasinda bazen ifrat ve tefrit boyutuna ulasan
bir gelisim ¢izgisi izlemigtir. Bu yapilirken devrin bilim toplulugu
i¢in yazilan oldukga spesifik ve akademik yapitlarla birlikte, cogun-
lugu temsil eden halk toplulugu icin de “6z ve net” bir bicimde inang

27 Yavuz, Y. Sevki, “Ebt Hanife”, DIA, Istanbul 1994, X,138.

268 Teoloji, dinlerin kendi temel iddia ve kabullerini formdiile etme ve rasyo-
nel olarak temellendirme islevini yerine getirmek {izere tarih icinde olusmus
bir bilim dalidir. Bkz., Bromiley, Geoffery W., “Theology”, Baker’s Dictionary
of Theology, Baker Book House, USA, 1988, s. 518-520.
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esaslarini ortaya koyan, belirginlestiren akaid risaleleri kaleme alin-
mistir. EbG Hanife'nin el-Fikhii’l-Ekber’iyle baslayan bu gelenek,
Omer en-Nesefi'nin (v. 537/1142)'nin el-Akaid’i ile devam etmistir ve
onlar1 Ebii’l-Berekéat en-Nesefi'nin (v. 710/1310) el-Umde’si izlemistir.

Kelam] tartismalarin merkezinde yer alan oldukga spesifik fel-
sefi ve akademik icerikli tartismalar, kullanilan soyut dil, basvurulan
anlatim bicimleri, (akademik ve teolojik diizlemde ¢ok onemli olsalar
da) bir anlamda halk i¢in inancin net bir sekilde anlasilmasim giicles-
tirmistir.2® Bu baglamda el-Fikhii'l-Ekber basta olmak iizere, onu izle-
yen akaid tiirii eserler geleneginin sade ve anlagsilir bir dil kullanma-
lar1 onlarin en dikkat ¢eken Ozellikleridir. Akaid tiirii eserlerin te-
melde pratige doniik bir amag tasimas: ve esas itibariyle genis halk
kitlelerine hitab etmeyi ve anlasilmayi, bunun da Gtesinde yol goste-
rici olmay1 ilke edinmis yapitlar olmasi, kullanilan dilin kolay ve
anlagilir olmasini zorunlu kilmigtir. Bu nedenle s6z konusu eserlerde,
oldukga hassas ve nazik kelam problemleri oldukc¢a sade ve basit bir
iisltipla ortaya konulmus, problemin ayrintili ve kapsaml bir tartis-
mas! yerine, ulasilan netice on-plana ¢ikarilmistir. Dolayisiyla bu
eserlerde ortaya konulan fikirler, oldukga ince bir diisiince, diiriist
bir akil yiiriitme yaninda ve gii¢lii nakli destege sahip bulunmakta-
dir.

Bu eserlerde tartisilan konularin, biiyiik 6l¢iide inang¢ alanini
olusturmasi nedeniyle, 6zii itibariyle naklin/vahyin tespitine dayal
olan problemleri ve onlarin nakli dayanaklarini akli bir bakis agisin-
dan ifade edilmistir. Bu nedenle akaid eserleri, genis halk kitleleri
icin adeta bir inang¢ ilmihali konumuna yiikseltmistir. Dolayistyla bu
eserler, Stinni akidenin kristalize edilmesi ve netlestirilmesine katki-
da bulunmuslardir. Boylece inang sistemi, Ehl-i Bid’at'in fikirleri
karsisinda taze bir kuvvete, dinamizme kavusturulmus ve inancin
sarsilmaz ilkeleri ortaya konulmustur.

269 fbn Hald(in, Gazzali sonrasi dénemde Keldm ve Felsefe konularinin
birbirinden ayirt edilemeyecek bir konuma geldigini sdylemektedir. (bk.
Mukaddime, 11, 534). Bu durumun, akademik agidan 6nemli bir gelisme olma-
sina ragmen, Kelam’in halk igin anlasilabilirligini stipheye diisiirdiigii de
agiktir.
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Her dinin temel inanglarim1 adetd bir kligse halinde anlatan
amentii'leri mevcuttur. Miisliimanlar arasinda benimsenen amentii
ciimlesi ilk ifadesini el-Fikhii’l-Ekber basta olmak iizere diger akide
kitaplarinda bulmustur.?7 [slam’in Amentiisii: “Allah’a, meleklerine,
kitaplarina, peygamberlerine, 6ldiikten sonra dirilmeye, kadere, hay-
rin ve serrin Allah’tan olduguna, hesap, mizan, cennet ve cehenneme
inandik, bunlarin hepsi haktir”?”! seklindeki bir anlatimla formiilles-
tirilmistir. Ebi Hanife de bunlari, tevhidin asli ve sahih imanin bir
sart1 olarak belirlemektedir.?72

Hulefa-i Rasidin donemi siyasi calkalanmalariyla baslayip
Emevi rejiminin ilk yillarinda Miisliimanlar arasinda gelisen olay-
lar??® zincirine, bir takim sosyo-psikolojik sorunlar eklenince, bu du-
rum inananlar arasinda diisiince ayriligina yol acmis ve firkalasmay1
dogurmustur.?* Pek ¢ok agidan gelisen ve yiiksek sesle dile getirilen
kaygilar, yalmizca pratik-sozlii tartismalara yansimamis, aymi za-
manda onemli bir akide konumuna da yiikselmisti. Bu baglamda,
inang alaninin stirtiklendigi bu belirsizlik ve ¢ok sesli ortamdan ay1k-
lanmasi ve sahih inancin belirginlestirilmesi kaginilmazdi. Bir baska
acidan da bu farkli yaklasimlar karsisinda, Stinni doktrinin sinirlarim
cizmek, belirlemek ve genis kitlelerin benimseyebilecegi sahih inanci
ortaya koymak geregi vardi. Bu anlamda Islam Akaidi ve bu eksende
olusan calismalar, tarihi sartlarin dogurdugu sorunlara anlamh ve
acik ¢oziimler Oneren, bir inang ilmihali olarak ortaya ¢ikiyordu.

Bireyin eyleme/amele yonelik yasaminda karsilastig1 sorunlar:
netlestiren ilmihallerin, itikadi alandaki onemli yansimas: Akaid
yapitlarinda akis buluyordu. Bir bagka anlatimla farkl: firka ve mez-

20 Tung, Cihat, Kelim Ilminin Tarihgesi ve Ik Keldm Okullar, Kayseri 2001, s.
37, Ebli Hanife sonrasinda ise Ebii'l-Leys es-Semerkandi de es-Sevidii’l-
Azdm’da (Istanbul 1304, s. 5) temel inang ilkelerini Amentii biciminde ifade
etmis, sonra da bu gelenek Amentii Serhleriyle devam etmistir. Bkz., Yavuz,
Yusuf Sevki, “Amentii”, DIA, Istanbul 1991, I11/29.

271 Ebt Hanife, el-Fikhii’l-Ekber (Ali el-Kari serhiyle), Beyrut, 1984, s. 18-22.

272 Ebii Hanife, el-Fikhii’l-Ekber, s. 14-17.

23 Sahabe donemi siyasal olaylarin kapsaml bir tahlili konusunda bkz.
Akbulut, Ahmet, Sahabe Donemi Iktidar Kavgasi, Pozitif Matbaasi, Ankara
2000.

274 Sehristani, el-Milel, 1, 21-32.
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hebin oldukga farkli ve pek ¢ok agidan karsit inanglarla giindemi
mesgul etmeleri, toplumun uzun bir siire dayanamayacag: bir gii-
vensizlik ortami dogurmustu. Bu giivensizlik ortamindan ve inanglar
alanindaki dagimkliktan kurtulmanin yolu da, Miisliimanlarin
inanmasi gereken sahih inanglarin agiklanmasi stiretiyle bu goriis
ayriliklarina son verilmesinden geciyordu.

Si'a, Mu'tezile, Cehmiyye, Kaderiyye ve Miircie gibi firkalar,
temel dogmalar alaninda birbirinden temelde farkli agiklamalar geti-
riyorlardi. Bu bir anlamda dénemin mevcut kiiltiiriine dinamik bir
karakter kazandiriyorsa da, diger taraftan da, siradan insanlar igin
inang alaninda olduk¢a kaygan bir zeminin olusmasina yol agiyordu.
EbGi Hanife 6ncesi donemde kader ve hiir irade ile ilgili ¢cok 6nemli
tartismalar cereyan etmekteydi. Bu tiirden tartismalar ayni zamanda
devrin entelektiiel giindemini de belirliyordu. Bunlara Hariciler'in
eklenmesiyle birlikte giindemin 6nemli konularindan birini de kus-
kusuz biiytik glinah konusu olusturmustu.?”” Diger taraftan
Mu'tezile, bir yandan bes ilke (ustil-i hamse) cercevesinde kendi sis-
tematik diisiincesini olustururken?¢ diger yandan da Islam cografya-
sina, i¢inde yetistikleri eski felsefi kiiltiirleri ile katilan insanlara kars1
ispat ve izahta akla yer vermis bu amagla ilmi bir metod gelistirmis-
lerdir.?”

Mu'tezile'nin asir1 rasyonalize edilmis teolojisinde, akil bagvu-
rulacak 6nemli bir asil konumuna ytikseltilirken, nakil yalnizca onun
yaninda ikincil konumda, onun destekgisi olarak kalmistir. Abbasi
yonetiminin Mu‘tezile’yi desteklemesi, dogal olarak Mu’tezile’yi tek
karsit olarak belirleyen Ehl-i Stinnet'in ve nasg1 fikih bilginlerinin
tepkisini ¢ekmisti. Bu diisiinceler karsisinda diisiinceyi her gesit asiri-
liktan arindirarak bir orta yol belirlemeye ¢alisan rasyonel bir fikihg
olarak Ebti Hanife, bu iigiincii giiciin ilk ve en 6nemli temsilcisi olu-
yordu. Ciinkii bu durumda yapilmas: gereken, Ehl-i Siinnet
akaidinin, Akaid ilminin kurallarinin konularak kuramsallagtirilma-
sidir. 278

2!

N

5> Nessar, Ali Sami, Neg'etii Fikri'l-Felsef? fi 'I-Islim, Kahire 1981, 1, 227-230.
276 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-Usili’l-Hamse, Beyrut 1988.

277 Ogzervarli, M. Sait, Keldmda Yenilik Arayslari, Istanbul 1998, s. 8.

278 Cabiri, Arap Aklinin Olusumu, Cev. Ibrahim Akbaba, Istanbul 1997, s. 159.

N
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EbG Hanife, yollarin ortasini bulmus, tesbihi reddetmis, Al-
lah’in sifatlarini ispat etmis ve tenzihi Selef’in simirlamasia gore
sinirlamaya ¢alismistir. Selef'in yolunda, nakil esas alimiyor, akil on-
dan sonra geliyordu ve naklin gosterdigi sinirlar iginde hareket edili-
yordu. Bunun karsisinda akli nakille sinirlayan ve nakli de akilla
aciklayan bir metodoloji gelistiriyordu.

Yasanilan sosyo-kiiltiirel cevrede Hariciler, Allah’in emrettigi-
ni yapmayani, ibadeti terk edeni kiifiir sayiyor;?® Mu'tezile ise, dav-
ranisin ihmaline veya terkine yol agan bir hareketi, iman ile kiifiir
arasinda bir konuma yerlestiriyor bu durumdaki kisileri fasik olarak
niteliyordu.®0 Aslinda bu konudaki bir tartisma, biiyiik dl¢iide ima-
nin mahiyeti ve kuramsal cercevesini belirleme konusundaki bir
tartismaya dayaniyordu. Imani tanimlamaya yonelik bir girisimde,
bireysel tutum ve davraniglart imanin varolussal unsurlari arasina
katma, eylemin yoklugu durumunda bireyin imanin sorgulanir du-
ruma getiriyordu. Ehl-i Siinnet keldmcilar: ise, imanin gergeklesme-
sini kalbin bilgiye dayali kararl1 onayina bagliyor?! ve bir mii’'minin
—helal saymamasi sartiyla- biiyiik giinahlardan birini islemesi nede-
niyle imanin disina ¢ikarilamayacagini ¢ok agik bir dille ifade edi-
yordu.?®> Bu durumda olan birinden mii’'min ismini kaldirmiyor ve
onlar1 kendilerine dua edilmesi gereken gercek mii'minler olarak
degerlendiriyordu.?®® Siinni alimlerin bu tutumlarinda ektili olan, ne
Haricilerde oldugu gibi bir takim sosyo-psikolojik nedenler, ne de
Mu'tezililerdeki gibi rasyonel kaygilardi. Bu sonuca ulasirken, biiyiik
Olclide Kur'an ayetleriyle istidlal etmeleri ve nasslarin genel

279 Imam eylemle iligkili olarak agiklayan ve eylemin ihmali durumunda en
radikal tepkiyi veren firka Haricilerdir. Ayrintida bir takim farkliliklar bu-
lunmakla birlikte, eylemi terk edenin kiifriine hiikmetme alaninda bir
konsensustan stz edilebilir. Haricilerin biiyiik giinah anlayislar: konusunda
bkz. Es’arl, Makalatii ’l—fslﬁmiyyin (nsr. Muhammed Muhyiddin Abdiilhamid),
Beyrut, 1990, 1, 168, 170, 175; Malati, et-Tenbih ve’r-Red, Beyrut, 1968, s. 49;
Bagdadi, el-Fark, s. 74, 91; ibn Hazm, el-Fasl, 111,229; Sehristani, el-Milel, 1, 114.
280 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-Usilli’l-Hamse, s. 710-702; Sehristani, el-Milel, 1,
45; Isferayini, et-Tabsir fi’d-Din (nsr. Kemal Yasuf Hat), Beyrut, 1983, s. 65;
Cindi, Ebil Hanife, s. 88.

281 Ebii Hanife, el-Fikhii’l-Ekber, s. 124.

282 Eb{i Hanife, el-Fikhii’l-Ekber, s. 102.

28 Clindi, Ebil Hanffe, s.88.
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muhtevasindan boyle bir sonucun ¢ikarilmas: gerektigine inanmalar:
idi. s

Akaid kitaplarinda daha ¢ok Kur’an/vahiy esas almip itikadi
hiikiimler ¢ikarilmis ve gerekli goriildiigiinde hadislerden de yarar-
lanilmistir.2® “Akide” kelimesi, sozliik anlamu itibariyle kesin diigiim
atmiscasina bir seye inanmay1 ifade etse, Islam Diisiincesi icinde
olugan ve baslangigta Kelam Ilmine de adini veren Akaid, tiimiiyle
inang alanina giren hususlar ifade etmemektedir. Hi¢ kuskusuz ki,
Akaid metinlerinde Miisliimanlarin iman etmeleri gerekli olan hu-
suslar da mevcuttur. Ancak bunun yaninda yasanilan toplumlarda
ortaya ¢ikan inang ve amele taalluk eden hususlarda, Miisliimanlarin
¢ogunlugunun tutumunu ve durusunu da aksettiren bir takim ameli
hususlar da mevcuttur. Bu yoniiyle de Akaid Metinlerini, Miislii-
manlarin inanmalar1 gerekli olan itikadi-ameli ilkelerin gercevesini
cizen metinler olarak gérmek daha uygun olacaktir. Bu durum yal-
nizca Ehl-i Siinnet i¢in de s6z konusu degildir. Yasanilan c¢evrenin
iirtinii olan Mu'tezile’nin de akli yontemlerle bazi ilkeler tespit ettigi
ve tespit ettigi bu ilkeleri (el-Ustlir'l-Hamse) bir nevi akideye doniis-
tirdiigli goriilmektedir. Bu nedenle de tarih icinde bu tarzdaki me-
tinlerin olusumunu tabii karsilamak gerekir.

Ancak bu metinlerin olusumu ve temellendirilmesinde yon-
temsel farkliliklar goze carpmaktadir. Hi¢ kuskusuz ki, Mu‘tezile
mezhebi de kendi Beg [lkesini olustururken, vahiy ekseninde tevhidi
ispat ve adaleti ikame etmeye calismaktadir. Baska bir anlatimla ha-
reket noktalar1 vahiydir. Ancak Mu’tezile'nin vahyi yorumlarken,
akil ile vahiy arasinda bir denge durumu olusturamadig1 ve denge-
nin akildan yana bozuldugu goriilmektedir. Bunun sonucu olarak da
vahiy akli bir yonelisle yorumlanmis, te’vil edilmis ve asir1 yoruma
tabii tutulmustur. Bu konu hadis ve sahabe goriisleri ya hi¢ dikkate
alinmamus ya da bu temel ¢izgiyi destelemiyorsa, ahad olarak deger-
lendirerek onun delil olamayacag: ifade edilmistir.

Akaid tiirti metinlerin farki da burada ortaya ¢ikmaktadir.
ftikad konularini igermesi, Miisliimanlarinin gogunlugunun inanma-
st gereken ilkeleri tespit etmesi nedeniyle vahiy 6nemli bir kaynaktir.

284 Eb{i Hanife, el-Fikhii’l-Ebsat, s. 62vd.
285 Y. Sevki Yavuz, “Ebt Hanife”, DiA, X, 139.
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Daha dogrusu akidenin inangla ilgili olan kisminin temel belirleyicisi
vahiydir ve bu tartisilmaz bir kuraldir. Akil ise vahyin anlasilmasi ve
yorumlanmas: noktasinda énemli ve gereklidir. Ancak inang esasla-
rin tespitinde yeterli degildir; belki bu esaslarin agiklanmasi ve ispa-
tinda basvurulmasi gereken zorunlu araglardan biridir. Bu nedenle
akil ile vahiy birbiriyle yakindan iligkili bir denge konumuna otur-
tulmali ve insanlarin inanmalar1 gereken temel ilkeleri belirlerken
asir1 yorumdan olabildigince sakinilmalidir. Iste akaid metinleri, bu
anlayisin, sagduyunun ve denge konumunun ifadesi olmaktadir.

Akaid metinlerinin olusumu, vahyi ve onun akli yorumunu
esas alsa da, fikri altyapisini olustururken yalnizca bu iki kaynaga
dayanmamuistir. Akaid metinlerinin yalnizca inangla ilgili konular:
degil, ayn1 zamanda sagduyuya dayali birgogunlugun durusunu da
yansitan davranis ilkelerini de igermesi ve Siinni ulemanin sosyo-
kiiltiirel olaylar karsisindaki tutumunu da yansitmasi, onlarin da-
yandiklar1 kaynaklarin smirlarini da genisletir. Dolayisiyla akaid
metinlerinin olusumunda, Hz. Peygamber’in hadisleri, onlarin prati-
ge yansimasi olan siinnet ve slinnetin yasayan timsali olan sahabenin
s0z ve davranislari da son derece belirleyicidir. Bu nedenle akaid
metinlerinin temel dayanagini, vahiy, hadis, siinnet ve biitiin bunlar1
sentezleyip anlam ¢ikaran salim bir akil olusturmaktadir. Inangla
ilgili ilkelerin tespitinde olmasa da, davranisla ilgili ilkelerin tespi-
tinde miitevatir olmayan sahip hadislerden yararlanilmis olmasi
kuvvetle muhtemeldir.

Kelam Ilmine gelince, temel dayanaklar itibariyle akaid ile
benzerlik tasisa da, onun normatif/kural koyucu bir ilim olusu, kap-
samli ispat ve tartismalara girilmesi yoniiyle akaid kitaplarindan
ayrilmaktadir. Hi¢ kuskusuz ki, daha 6nce de belirttigimiz gibi Ke-
lam Ilminin konusunu inanc¢ esaslar1 olusturur. Bunlar, onun
“makasidini/ mesailini” olustururlar. Her tiirlii kelami insanin yo-
neldigi temel hedef de bu inang esaslaridir. Soylenen her s6z ve orta-
ya konulan her ispat, bu mesailin agiklanmasi ve ispatina doniik bir
amag¢ tasimaktadir. Bu nedenle kelam, taniminda da ifade edildigi
{izere Islam’dan yana taraf tutar ve bu dinin temel inang ilkelerinin
savunulmasi gorevini iistlenir. Asil hedef Islim Inang esaslarinin
ispat1 olduguna gore, her kelami inganin vahyi dikkate almasi zorun-
ludur ve vahiy temel kaynaktir.
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Islam itikadinin 6ncelikli aciklamasi ve temellendirilmesi vah-
ye dayali olarak yapilmalidir. Bu konuda, vahyin konumu higbir
kelamar tarafindan tartisma konusu yapilmis da degildir. Uzerinde
konusulan herhangi bir konuda vahiy mevcut ise ve onun mandya
delaleti de kat'1 ise, aklin bu manay1 te’vil etme yetkisi yoktur. Kelam
alimleri bu konuda Hz. Peygamber’in hadislerini de delil olarak ka-
bul etmislerdir. Ancak aciklanip ispatlanmaya calisilan alanin
itikadla ilgili olmas1 nedeniyle, hadislerde belli diizeyde bir sihhat
rivayetleri reddetmemekle birlikte, itikad alaninda delil saymamuis-
lardir. Bu nedenle Kelam alimlerinin hadisler konusunda miditevatir
olma sart1 aramalarinin nedenini anlamak kolaydr.

Bununla birlikte, Kelam {lminin makasidim agiklama ve ispata
yarayan vesail kismi, onun dinamik, degisken, gelisime agik ve daha
rasyonel tarafini temsil eder. Kelamci, vesail alaninda, temel inang
esaslarini anlamaya ¢alisirken kendi aklin1 konusturur, yeteneklerini
ve becerisini ortaya koyar. Bu yoniiyle Kelam, akaidden ¢ok daha
akli bir temele sahiptir. Toplantimizda bu konuda teblig sunmus olan
Hiilya Alper’in de yerinde ifadesiyle Kelam, bu yoniiyle biitiiniiyle
aklin ve vahyin bir {irlintidiir. Dolayisiyla kelamcinin diinyasinda
vahiy de akil da vazgecilmezdir; bunlardan birinin inkar: bir bakima
kelamcimin bindigi dali kesmesiyle esdegerdir. Mubhaliflere karsi
inang esaslarini savunma ve kesin deliller ortaya koyma zorunlulu-
gu, kelami insalar1 biiyiik Olciide kesinlik temeline yerlestirir. Dola-
yisiyla her kelami insa bir bakima tasdikat ve burhanlara dayanmak
zorundadir. Bir fikri yoneliste kesinlik unsuru ise akli bir arastirmayi
ve temellendirmeyi zorunlu kilar.2%

Kelam alimleri, kendi sistemleri icinde vahye oncelikle yer ve-
rirler; peygamberlerin niibiivvetini mficizeler yaninda vahiyden ha-
reketle de temellendirirler. Allah’in insanlara elgiler gondererek emir
ve yasaklarini onlar vasitasiyla bildirmesi aklen miimkiindiir.
Kur’an’in da tanikligiyla Allah, insanlara zaman zaman peygamber-
ler gondermis ve onlara vahyetmistir. Bu durum, vahyin hem aklen
ve naklen imkanmini gosterdigi gibi, bizatihi peygamberlerin
mevcidiyeti de vahyin vuk{i‘unu ispat etmektedir. Diger taraftan

286 Teftazani, Serhu’l-Makdisid, 1, 163.
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peygamberlere indirilen kitaplar da vahyin vuk{i‘unun bir ispatidir
ve onlara “Allah’in keldam1” denmesi de bunu gostermektedir.

Kelamcilar, vahyin akli ve nakll imk&nini1 kabul edip,
vuk(‘unu ispatlasalar da, vahiy konusunu ayr1 bir baglik olarak ele
alip tartismazlar. Dolayisiyla kelam eserlerinde, tefsir kaynaklarinin
detaylandirdig1 bigimiyle, vahiy konusu ela alinmamistir. Bunun
baslica iki nedeni oldugu kanaatindeyiz. Birinci nedeni, Peygamber-
lik ve Kitaplara iman konusu, Kelam Ilminin asli konular1 arasinda
yer almaktadir. Vahiy olmadan peygamber ve kitaplar konusu diisii-
niilemeyecegine gore, bunlarin mevcéidiyeti vahyin ispati anlamina
gelir. Bu agidan bakildiginda keldmailar vahyi, peygamberlik ve ki-
tap inancina dayali ispatlanmis bir hakikat olarak kabul ederler ve
ayrica ele alip ispatlamay: gerekli gormezler.

Diger nedeni ise, kelamcilarin vahyi mutlak dogruluk ve ispat-
lanmislik temelinde goriip, son derece zeki ve kivrak bir hareketle,
onu evrensel bir zeminde ele almay1 denemis olmalaridir. Ciinkii
kelami insalarda haber konusu énemli bir yer tutar ve tiim sistematik
kelam yapitlarinda haberin ayrintili sekilde tartisildigi ve onun
epistemik degeri tizerinde diisiinceler serdedildigi goriiliir. Cilinkii
haber, giindelik hayatimizda asla vazgegemeyecegimiz bilgi kaynak-
lar1 arasinda yer alir. Bizim geg¢mis topluluklara ve uzak memleketle-
re iligkin bilgimiz habere dayali bir bilgidir. Bu nedenle haberin bilgi
kaynag1 olusunu ve degerini inanan/inanmayan hicbir insan redde-
demez. Bu agidan haber, herkes tarafindan kabul géren evrensel bir
bilgi kaynagidir. Ancak kelamcilar, yalnizca haberin mevc{idiyetini
yeterli gérmezler, onun anlam tasimasi i¢in dogru olmasini da sart
kosarlar. Ciinkii haber dogruya ve yanlisa ihtimali olan bir sdzdiir.?s”
Cilinkii degerli olan, anlam tasiyan ve herkesce kabul edilen haber,
dogru haberdir; yani realiteyle ve harici diinya ile uyumlu olan ha-
berdir.28

Kelam alimleri, vahyi ayr1 bir baslik altinda ele almak yerine
haber baslig1 altinda degerlendirmeyi ve bunu da “haber-i restil”?®

27 Ciircani, Ta'rifdt, s. 130.

288 Teftazani, Serhu’l-Akaid, s. 17.

28 Matiiridi, Kitabii't-Tevhid, s. 7-8; Genis bilgi igin bkz. Ozcan, Hanifi,
Matiiridi’de Bilgi Problemi, Istanbul 1993, s. 63-64.
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olarak adlandirmay tercih ederler. Bu hareketleriyle, vahyi haber
tiirlerinden biri olarak gordiiklerini ifade ederler ki, bu durum, habe-
ri evrensel bir deger olarak kabul eden herkesin en azindan vahyin
imkanina da inanmalarinin akli bir zorunluluk olusu anlamina gelir.
Dolayisiyla keldm ulemasi, son derece zeki bir manevrayla vahyi
evrensel bir zemine tasir. Bu durumda vahiy, bir haber tiirii, hem de
dogrulanmis bir haber tiirtidiir ve bu yoniiyle evrensel bir normdur.
Vahiy dogrulanmis bir haber tiiriidiir, ¢linkii onu haber veren, nii-
biivveti miicizeyle te’yid edilmis olan peygamberdir. Bu yoniiyle
vahiy, dogru haber statiisiindedir, kabul edilmesi gerekir ve
epistemik deger tasir. Bu nedenle haber ve dolayisiyla vahiy, bilgi
kaynaklarindan biridir ve dyle de kabul edilmelidir.

Kelam alimleri, haberin bilgi kaynag1 olusu konusunda 1srar-
adirlar. Eserlerinde vahyin tanimi ve gesitlerini tartismak yerine,
haberin bilgi kaynag1 olusuna itiraz eden gruplarla miicadele etmeyi
tercih ederler. Mesela, Matiiridi’ye gore haberin bilgi verisini kabul
etmeyen bir kisinin kendi ge¢misi ile ilgili seyleri bilmemesi ve onlar:
bagkasina aktaramamasi lazimdir. Ciinkii bunlarin hepsi haberi ge-
rektirir.2%

Matiiridi, yalan ve hata bulunur endisesiyle haberin reddedil-
mesine de karsi ¢ikmaktadir. Ciinkii haber, ¢ok 6nemli bilgi kaynak-
larimizdan biridir. $ayet haberde hatad bulunuyorsa, onu reddetmek
yerine, diizeltilmesi yoluna gidilmelidir. Zira habere mutlak ihtiya-
camiz vardir. Dis diinyaya ait bilgilere ulasmada araci oldugu gibi,
iyilik, kotiiliikk ve yaratiis konularinin bilinmesinde de haber tek
bilgi kaynagidir.! Imam Matiiridi’ye paralel bir ¢izgi takip eden
Ebii’'l-Muin en-Nesefi, haberin bilgi kaynag1 olusunda tereddiit et-
memekte ve delil olarak da, bunu inkar edenlerin, goriislerini her-
hangi bir dil yardimiyla ifade edislerini gostermektedir. Zira bir dilin
bilinmesi ve nesilden nesile aktarilmasi duyular yoluyla degil, haber-
le gerceklesmektedir. O halde, onlarin herhangi bir dil konusuyor
olmalari, haberin bilgi kaynag1 olusunun delilidir.>?

20 Maturidi, Kitabii't-Tevhid, s. 7.
»1 Matiiridi, a.g.e, s. 7-8.
22 Nesefi, Ebti'l -Muin, Tabsiratii’'l-edille, 1, 16.
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Kelamcilarin tizerinde durdugu diger bir mes’ele de, haberle
elde edilen bilginin degeri mes’elesidir. Acaba haber, bize ne derece
gercegi aksettirmekte veya haberin bize sundugu bilgi ne tiir bir bilgi
olmaktadir? Miitevatir?® olan haberlerin verdigi bilginin niteliginden
ziyade varlig tizerinde miinakasa edilmistir. Miitevatir haberi bilgi
kaynagi kabul eden Ebii'l-Berekdt en-Nesefi, Siimeniyye ve
Berdhime'nin aksi yondeki goriislerini kabul etmez. Ciinkii onlara
gore miitevatir haber, tek basmna ilim ifade etmeyen “dhad ha-
ber”lerden meydana gelmektedir.

[lim ifade etmeyen bir seye, binlerce ilim ifade etmeyen bagka
seyler eklense, yine de ilim ifade etmez. en-Nesefi'ye gore, bu anlayis
tarz1 hatalhidir. Zira, birlerin bir araya gelisiyle, ayr1 ayr1 bulunduklari
andan farkli bir nitelik ortaya c¢ikar. Bu da bilgi ifade eder.?* en-
Nesefi, haber-i miitevatir ile elde edilen bilgiyi, duyularla elde edilen
kesin bilgi derecesinde goriir. Ciinkii biz ¢ocuklarimizi duyularimiz-
la hissedip tamidigimiz gibi, babamiz1 da haberle kesin olarak biliriz.
Evimizin yolunu kesin olarak bildigimiz gibi, K&be'nin yoniinii de
haberle kesin olarak biliriz. Insamin degisik kabiliyet ve fitratta yara-
tilmis olmasi onlarin hile yoluyla yalan bir fiil ve s6z iizerinde bir-
lesmelerine izin vermez. Aksine fitrattaki farklilik nispetinde farlilik-
lar ortaya gikar. Bu nedenle de {izerinde ittifak edilen hususun kesin
olusundan baska bir yol kalmamaktadir.?> Haber-i miitevatirin ver-
digi bilginin kesin oldugunu ve bunun inkarinin miimkiin olmadigi-
n1 belirterek bunu inkar edenlerin Sofistler gibi ana-babasini bilme-
yen sefihler oldugu kanaatine ulagir.2%

Haber-i miitevatirin kesin bilgi ifade edip etmedigi konusunda
ihtilaf olmasi halinde bu onun nazari ilim derecesine diismesine ne-
den olur. Zira zarGri ilim ifade eden konularda insanlar arasinda
ihtilaf olmaz. en-Nesefi bu tiir zar{ir1 ilmin sadece ilim ehli i¢in degil
avam ve hatta ¢ocuklar icin dahi gegerli oldugunu, dolayisiyla bazi

2 Ebii’'l- Berekat en-Nesefi, miitevatir haberi, yalan tizerine ittifaklar: diisti-
niilemeyecek bir toplulugun nakil zincirinin bagindan sonuna kadar kesinti-
siz olarak ayni sekilde ilettikleri haber seklinde tarif eder (Bkz., Nesefi,
Kesfii’l-Esrir, 11, 6)

294 Nesefi, el-I'timdd, vr. 5a; Kesfii’l-Esrar, 11, 7.

25 Bkz., Nesefl, Kesfii'l-Esrir, 11, 8.

26 g.mlf., a.g.e, 11, 6.
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insanlarin bu goriislerinin yanlishgini ortaya koyar.?” Ayrica kelam-
calarimiz, Yahudi ve Hiristiyanlarin Hz. Isimin  (as.) Kkatli,
Mectsilerin de Zerdiist'iin micizelerine dair olan ittifaklarim
miitevatir seviyesinde ve ilim ifade eder derecede gormemektedirler.
Zira her ikisinin de baslangiclar1 bir tek kisinin verdigi bilgiye da-
yanmaktadir. Dolayisiyla s6z konusu o tek kisinin yanilmis olma
ihtimali mevcuttur.2 Onun Mecf(isi ve Hiristiyanlarin haberi konu-
sunda takindigi bu tavir, haber-i miitevatir konusunda meydana
gelebilecek bir siipheyi gidermeye yoneliktir. Ciinkii eger haber-i
miitevatir kesin ilmi gerektiriyorsa, onlar hakkinda da kesin ilmi
gerektirmeliydi.?®

Sozliikte “men etmek, baglamak, alikoymak” anlamlarina ge-
len akil®®, bir felsefe ve mantik terimi olarak, varligin hakikatini
idrak eden, maddi olmayan fakat maddeye tesir eden cevher, insan
kalbinde hakk: batildan ayiran bir nur; maddeden sekilleri soyutla-
yarak kavram haline getiren ve kavramlar arasinda iliski kurarak
kiyas yapabilen gii¢ olarak tarif edilmistir. Bu anlamlariyla akil bir
meleke degil, 6zdeslik, ¢elismezlik ve tiglincii sikkin imkansizlig: gibi
akil ilkelerinin biitiin fonksiyonlarin belirleyen bir terimdir.3

Akil, insan1 diger canlilardan ayirt eden 6nemli bir niteligidir.
Kelamcilarimiz aklin varligindan ¢ok, ortaya koyduklari kelami
ingalarda ona bictikleri rol bakimindan birbirinden ayrilirlar. Mesel3,
Mu'tezile'ye gore, aklin onemi biiyiiktiir. Mu‘tezile bes ilkeden olu-
san akidelerinin alt yapisini da aklin bu iistiinliigli esas1 iizerine ku-
rarlar. Onlara gore iyi ve kotiiniin tayin edicisi ve insan fiillerine tesir
edici gli¢ akildir. Akil, ayn1 zamanda Allah’1 bilmede de kendisine
dayarnilan saglam bir giigtiir.>?

Imam Matiiridi akhi “aymi 6zellikte olup bir araya gelmesi
miimkiin olan seyleri birlestiren ve ayrilmasi miimkiin olanlar1 da

27 q.mlf., a.g.e 11, 11.

2

3

5 Nesefi, el-I'timdd, vr. 5a.

29 Nesefi, a.g.e, vr. 4b.

30 fbn Manzr, Lisdnii’l-Arab, X1, 458-459.

1 Bolay, Siileyman Hayri. “Akil 7, DIA, Istanbul 1989, II, 238.

302 Mu'tezile'nin bu goriisleri i¢in bkz. Kadi Abdiilcebbar, a.g.¢, s. 88
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ayiran sey” olarak tarif eder.®® Bununla akli, bilinmesi miimkiin
olanlar1 tasnif ederek onlardan mantiki sonuglar ¢ikaran ve insana
kiyas yapma giicii veren bir vasita olarak gormektedir. Kemaleddin
el-Beyazi ise akli Matiirldi'nin tarifini de icine alacak sekilde “dii-
stinmek ve delil kullanmak stiretiyle duyularin 6tesini, gozlem yo-
luyla da duyulur nesneleri idrak eden bir cevher; duyularin idrak
sinirinin sona erdigi noktadan baslayan, kalp ile nefs-i natikanin
algiladig: bilgileri ortaya ¢ikaran bir nevi nfir” olarak tanimlamakta-
dar.304

Kelamcilarin hepsi aklin epistemolojik fonksiyonunu kabul
ederse de, onun bilgi alanlarini kusatmadaki giicii konusunda birbir-
lerinden ayrilirlar. Imam Matiiridi ve ekolii, Allah’a imarni aklen
vacib kabul etmelerine ragmen, akli sinirli bir yaratik olarak goriirler.
O, sinirmi1 asamaz. Hadis oldugu i¢in de ilahi gergeklikleri tam ola-
rak kavrayamaz.’% Ayrica akil, duygularin ve gevrenin (egitim, kiil-
tiir gibi) etkisi altinda kalabildigi i¢in giizelin ¢irkin, iyinin koti,
dogrunun yanhs olduguna hiikmedebilir. O halde akil, vahyin geri-
sinde tutulmalidir.30%

Ayrica Matiiridi, akla bir nevi denetleyici rolii yiiklemektedir.
Zira diger bilgi kaynaklarinin glivenilirligini de akil saglamaktadir.30”
Yani duyular, aklin kontroliinde ¢alisir ve haber aklin kontroliinden
gegerse ancak epistemolojik bir 6nem kazanir.3%® Akil, duyu ve haber
kanaliyla elde edilen bilginin dogru olup-olmadig1 veya bunlarin
disinda kalan diger hususlarin, ya da haberin herhangi bir hata ya da
yanhishgr ihtiva edip etmediginin anlasilabilmesi ic¢in basvurula-
bilecek yegane kaynaktir. O, bu gibi durumlarda hakki ve batili ayirt
edebilmek icin hitkmiine miiracaat edilen adil ve tarafsiz bir hakem-
dir.3

303 Mattiridi, Kitabii't- Tevhid, s. 5.

304 Beyazi, a.g.e, s. 77.

305 Matiiridi, a.g.e, s. 116.

36 g, mlf., a.g.e, s. 116,182, 183.

N7 q.mif., a.g.e, s.9.

308 Ozcan, a.g.es.125.

309 Ts1ik, Kemal, Maitiiridi'nin Keldm Sisteminde Imdn Allah ve Peygamberlik
Anlayist, Ankara 1980, s. 49.
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Gortldiigii gibi Matiiridi ekoliinde akil, hem bir bilgi sebebi ve
hem de diger bilgi kaynaklarinin gegerliligini ve degerini denetleyen
bir kontroldrdiir, insan: bilgiye ulastiran bir alettir. Aklin bilgi kay-
nag1 olusu zar(rl olarak bilinir. Zird, aklin bedahetiyle meydana
gelen ilim, -duyularla elde edilen ilim gibi- zar(ir? bir ilimdir. Kiilltin
ciizden biiyiik olugsunu bilmek gibi.?!0 Ciinkii akildan mahr(im insan
i¢in, hicbir ilmin varlig1 diisiiniilemez.3"' Boylece aklin bilgi kaynag:
olusunu inkar etmek duyular: inkar etmeye benzetilmektedir.

* % X

Yard. Dog. Dr. Ulvi Murat KILAVUZ

Uludag Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi

Akil-Nakil Imtizdcinda Denge Arayist Olarak Kelam

Akaid ve kelamda aklin ve vahyin konumu ve etkinligi tizeri-
ne konusurken, bir 6n bilgi olarak akaid ve kelam seklinde birbirin-
den ayri iki ilim dalindan s6z etmenin miimkiin olup olmadig: soru-
su lizerinde durulabilir. Kur'an ve Siinnet’le hicbir yoruma mahal
vermeyecek bicimde aciklikla ortaya konulan inan¢ manziimesi an-
laminda “akaid” iizerinde Hz. Peygamber ve Ozellikle ilk ii¢ halife
doéneminde bir tartisma ve ayrismanin gergeklesmedigi hususu izah-
tan varestedir. Hz. Peygamber ve kismen sahabenin din konusunda
birer otorite olarak toplum igindeki varligimn yam sira toplumun
yapisi ve diisiinme faaliyetinin tabii seyri bu hususta etkendir. Ayni
gerekgelerle, erken dénemde simirlar1 belirlenmis bir ilim dallar1 ya-
pilanmasindan veya bir Islami ilimden de séz edilemez. Bununla
birlikte, zaman igerisinde “akaid” tabiri, [slam’in inang esaslarinin
biitiiniinii ifade etmenin yaninda “her ne metodla olursa olsun iman
esaslarindan bahseden ilim” anlaminda da kullanilagelmistir.312

Tarihi siirecte Kelam Ilmi de zaman zaman akaid olarak tes-
miye olunmakla birlikte, akaid ile kelam birbirinden ayirt edilerek,
akaid icin “Islam’in iman esaslarindan tartismaya girmeden muhta-

310 Nesefi, Ebii'l-Muin, a.g.¢, I, 17-18.

31t Ciiveyni, a.g.e., s. 36.

312 Kilavuz, Ahmet Saim, “Akaid”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi
(DIA), 11, 213.
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sar olarak bahseden ilim” tarzinda miistakil bir tanim da ortaya ko-
nulmustur. Ancak “ilim isimlendirmesi” baglamindaki bu belirgin
ayirimin oldukca muahhar déneme ait oldugu sdylenebilir. Ornegin
Ihyé sarihi Zebidi (v. 1205/1791) akaidi “VAcibii’l-viiciid’dan, yani
Allah’in zat, sifat ve fiillerinden bahseden”, “ortaya koydugu verilere
itikad edilmek stiretiyle kulluk edilen” ilim olarak tanimlamis, kelam
icin ise “Allah’in zat, sifat ve fiillerine ilaveten miimkinatin hallerin-
den mebde ve mead itibariyle bahseden ilim” seklindeki klasik tani-
ma yer vermistir. Ona gore kelam, daha stimdllii olmak haysiyetiyle
Akaid ilmini de kapsamaktadir.3'?

Esasen itikad sahasinda fikir ayriliklari, sorgulama ve tartis-
malarin baslamasiyla, inang esaslarina iliskin tefekkiir ve {iretim
daha baslangicindan itibaren var olan akaid {izerinde bir kelam faa-
liyeti olarak ortaya ¢ikmustir. Zird inang sahasinda ilk yazili metinler
olarak degerlendirebilecegimiz Ibaziligin kurucusu Abdullah b.
[baz'in (v. 86/705) Emevi halifesi Abdiilmelik’e hitdben yazdigi ve
bazi esaslarinin kisa bir aciklamasi niteligini tasiyan mektubu, Ha-
san el-Basri’nin (v. 110/728) yine Abdiilmelik’in bir sorusuna cevap
niteligindeki, kullarin fiilleri ve kadere iliskin goriislerini agikladigy,
cebir goriisiine dayanan kaderci anlayis: elestirdigi Risdle’si ile Hz.
Ali'nin torunu Hasan b. Muhammed Ibnii’l-Hanefiyye'ye (v. 100/718
[?]) nispet edilen iki risaleye, yani Hz. Osman ve Hz. Ali ile Cemel ve
Siffin gibi i¢ savaslara katilanlardan bir tarafi veya her iki tarafr kii-
fiirle suglamak yerine hitkmiin te’hir edilip Allah’a birakilmasinin
savunuldugu Kitabii'l-Ircd’ ve kaderi inkar edenlere karsi sorular
formunda diizenlenen bir risaleye bakildiginda, ortak &zelliklerinin,
donemin siyasi gelismeleri ve ilk ihtilaflarin sonucunda ortaya ¢ikan
baz1 mes’eleleri ele almalar1 oldugu goriiliir. Her ne kadar 6zellikle
yukarida zikredilen ilk iki 6rnegin, kelam eserlerinin temel 6zelligi
olan tartisma (cedel) metodunu kullanmadiklari i¢in kelam eseri
olarak nitelenecek olgunluga ulasmamus olduklar1 sdylenebilirse de,
sonug itibariyle {izerinde ittifadk edilen inan¢ esaslar1 manziimesini
sunan akaid metinleri olmadiklar1 da agiktir.

315 Zebidi, [thdfii’s-sddeti'l-miittakin bi-serhi Ihydi ultimi’d-din, (Beyrut:
Miiessesetii’t-Tarthi’l-Arabi, 1994), 11, 14-15.
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Kelamdan farkli olarak medrese gelenegi ve miifredat: igeri-
sinde akaidin miistakil bir ilim olarak yer almamasi ve medrese 6n-
cesi donemde, belki de mektep seviyesinde inanca mditeallik konula-
rin “akaid” gercevesinde herkes tarafindan 6grenilmesinin 6ngoriil-
mesi de’* akaidin ilim algilamasi i¢cindeki konumu hakkinda bir fikir
vermektedir. {tikadi mezheplerin tesekkiiliinii tamamladig1 ve miite-
kamil kelam eserlerinin artik mevcut oldugu hicri V. asirdan itibaren
Ozellikle Stinni alimler elinde ortaya ¢ikan gelenek dogrultusunda
yazilan, Omer en-Nesefinin (v. 537/1142) Akaidii'n-Nesefi'si,
Adudiiddin el-Ici'nin (v. 756/1355) el-Akaidii’'l-Adiidiyye’si ile rnekle-
yebilecegimiz muhtasar akaid risalelerinin muhteva ve yapis1 da
“akaid”in mentalitesini anlamaya yardimci olacak mahiyettedir.
Halk1 ehl-i bid’atin yanlis goriislerinden korumayi, Siinni akideyi
kolayca 6grenmelerini®'s ve mektep veya medreselerdeki 6grencilere
derli toplu kisa bir metin halinde temel esaslar1 verip ezberlenmesini
de kolaylastirmay1 hedefleyen bu risaleler, ihtilaflar ve ayrintil istid-
lallerden olabildigince arindirilmis bir tarzda kaleme alinmistir. Adi
akaid risalesi olmasina ragmen, mesela en-Nesefi'nin metnine fiirtia
dair baz1 konularin da dercedilmis olmasi, gayenin bir Stinni deger
manz{imesi/Stinni manifesto sunmak oldugunu gostermektedir. Su
halde akaidin basli basina bir ilim olmaktan ziyade, itikadi
mes’elelerin incelenmesinde akla miimkiin oldugunca yer vermeyen
bir yaklasim bi¢imi ve metodu ifade ettigini sdylemek miimkiindiir.
Bu baglamda, eger bir “Akaid ilmi”nden bahsedilecekse, bu, biiyiik
6lcide Ehl-i hadis veya Selef olarak niteleyebilecegimiz alimlerin
itikad sahasinda ortaya koydugu birikime karsilik gelmektedir.

Stiphesiz, bir ilim dal1 i¢in yapilan tanum, onun mahiyeti, yani
temel mes’eleleri, metod ve argiimanlari hakkinda da bilgi verir.
Kelam [lmi igin yapilan taimlar arasinda yaygin kabul gorenlerden
biri olan ve bu ilmin gayesi goz oniinde bulundurularak ortaya ko-
nulan “kesin deliller ortaya koymak ve siipheleri bertaraf etmek
stiretiyle muhalif goriis sahiplerine karg: dinin itikadi esaslarini ispa-

314 Demirci, Osman, “Medrese Geleneginde Akdid ve Keldm Ilmi”, Keldm
Aragtirmalart Dergisi, 11/1 (2013), s. 254.

315 Yavuz, Yusuf Sevki, “el-Akaidii’l-Adtdiyye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (DIA), 11, 216.
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ta imkan saglayan/ispat kudreti veren bir ilimdir.”?¢ seklindeki ta-
nim, bize aklin kelam alaninda etkinligi veya kelam faaliyetindeki
rolii hakkinda ipuglar1 saglamaktadir.

Tanimda gegen “kesin deliller ortaya koymak” kaydinin kela-
min pozitif/ispat yoniinii, “stipheleri bertaraf etmek” kaydinin da
savunmaci/apolojetik yoniinti ifade ettigi soylenebilir. Bu tanimin
sahiplerinden biri olan Seyyid Serif el-Ciircani (v. 816/1413) ve onun
izinden giden Kessifii stildhati’l-fiinin miellifi Tehanevi (v.
1158/1745'ten sonra) tarafindan tanimin agiklamas: yapilirken, “inang
esaslarina ulasma” ve bir anlamda “bunlar1 ortaya koyma”y: ifade
eden “tahsil” ve “iktisab” tabirleri yerine “ispat” tabirinin bilingli bir
tercihle kullanildig: ifade edilir. Zira ilk iki tabir kullamildiginda,
Islam nokta-i nazarindan verili bir hakikat olan itikadi ilkelerin 6n-
ceden bilinmeyip, keldm tarafindan ortaya konuldugu ve Kelam
[Iminin bir semeresi oldugu, dolayisiyla akaide dair bilginin Kelam
[Iminin kapsami1 diginda kaldig1 gibi hatali bir anlayis ortaya gikabi-
lecektir.?’” Halbuki her ne kadar akil, vahiyden bagimsiz olarak bilme
imkanmna sahip olsa da inang esas1 olan hususlarin vahiy yoluyla
bildirilmis olmasi, din tarafindan ortaya konulmasi gereklidir.3's

“Ispat” tabirinin kullanilmasinin konumuz sadedinde isaret et-
tigi bir husus da aklin kelami diisiinme ve bilgi iiretme faaliyetindeki
roliidiir. Nitekim haber yoluyla itikad ifade eden bilgilere ulasmak
miimkiin olsa bile, “deliller iiretme ve siipheleri iptal yoluyla ispat”
ancak aklin da devreye girdigi bir zihni siirecle gerceklesebilecektir.

316 el-id, Adudiiddin, el-Mevikif fi ilmi’l-keldim, (Kahire: Mektebetii’l-
Miitenebbi, ts.), 7; Ciircani, es-Seyyid es-Serif, Serhu’l-Mevdkif, (tsh. Muham-
med Bedreddin en-Na‘sani; Kum: intigéréﬁi’g—Serif er-Radi, 1991), I, 34-35.

317 Ciircani, a.g.e., 1, 36-37; Tehanevi, Kessdf 1stildhati’l-fiiniin,(nsr., Ali Dahr{ic);
Beyrut: Mektebetii Litbnan Nasir(in, 1996) I, 29.

318 Ciircani, a.g.e., I, 36. Kelam ilmine dair ¢agdas tanimlarda da inang esasla-
rinin dogrudan dogruya nasslardan tespiti ve akli yontemlerle desteklenmesi
seklindeki iki asli unsurun muhafaza edildigi goriilebilir: “Islam Dini'nin
iman esaslarmi ve davraniglarla ilgili temel ilkelerini nasslardan hareketle
belirleyen, onlar1 nasslarin biitiinliigii ¢ercevesinde temellendirip akli yon-
temlerle destekleyen ve karsi fikirleri elestirip cevaplandiran bir ilim.”; bkz.,
Topaloglu, Bekir, Keldm Arastirmalar: Uzerine Diisiinceler, (istanbul: Marmara
Universitesi Héhiyat Fakiiltesi Vakf1 Yayinlari, 2004), s. 5.
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Kelamcilar, aklin veya naklin tek basina s6z sahibi oldugu veya her
ikisi ile birlikte bilgiye ulasilabilecek alanlar arasinda ayirim yapmis
olmakla birlikte,3° ser’1 ilimlerin son tahlilde nazari/istidlali bilgilere
dayanmalar:1 sebebiyle aklin oncelikli konumuna isaret etmislerdir.
Mesela, Abdiilkahir el-Bagdadi'nin (v. 429/1037-1038) ifadesiyle ale-
min yaratilmishigi ile onun yaraticisinin kadim ve tek olusu, sifatlari,
adalet ve hikmeti, kullarina birtakim miikellefiyetler yiiklemesinin ve
peygamberlik miiessesesinin imkani gibi hususlar akilla bilinecek
hususlardandir. Dinin varlig1 ve tahakkuku, peygamberligin imkan
ve tahakkukuna baglidir. Peygamberligin imkani ise nazar ve istidlal,
yani akil yoluyla bilinir. Nitekim sayet insanlar bu hususlar1 bedihi
veya duyusal bilgi gibi zorunlu bir bilgi ile bilselerdi, bu hususta
ihtilaf ortaya ¢cikmamis olmasi gerekecektir. Ancak vakia bunun ak-
sini gostermektedir.’? Benzer sekilde Gazzali de (v. 505/1111) alemin
yaratilmighgi, bir yaraticinin varliginin zorunlu olusu ve o yaratici-
nin kudret, ilim ve irdde sifatlarinin akli delille bilinecegini ifade
eder. Bunlarin tiimii ispatlanmadig1 miiddet¢e dinin varligindan da
bahsedilemez. Zira dinin (seri’at) kaynag1 vahiydir (nefsi kelam);
nefsi kelam ispatlanmadan din ispatlanamaz. Mertebece nefsi ke-
lamdan 6nce gelen yukarida zikredilen hususlarin hic¢birinin de vah-
ye dayali olarak ispat1 miimkiin degildir.3*!

319 Bu ayrimin ornekleri igin bkz., Es’ari, Ebii’l-Hasan Risdle fi istihsdni’l-havz fi
ilmi’l-keldm, (Kitabii'l-Liima’ fi'r-red ald ehli’z-zeyg ve’l-bida’ ile birlikte nsr.
Richard J. McCarthy; Beyrut: el-Matbaatii'l-Katfilikiyye, 1952), s. 95;
Ciiveyni, Imamii’l-Harameyn, Kitdbii'l-Irsad ild kaviti'l-edille fi ustili’l-i'tikad
(nsr., Es’ad Temim); 3. bs., Beyrut: Miiessesetii’l-Kiitiibi's-Sekafiyye, 1996),
301; a. mlf., el-Burhan fi usiili’l-fikh (nsr., Abdiilazim ed-Dib); Devha: Cami‘atii
Katar, 1978), I, 136-137; Kadi Abdiilcebbar, Miitesdbihii’l-Kur’dn (nsr., Adnan
Muhammed Zerziir); Kahire: Darii't-Tiiras, 1969), I, 35-36; Ebii'l-Hiiseyn el-
Basri, Kitabii’l-Mu’temed fi usilli’l-fikh (nsr., Muhammed Hamidullah);
Dimagk: Institut Francais de Damas, 1964-1965), 11, 886-889.

320 Bagdadi, Abdiilkahir, Kitdbii Usili’d-din, (Istanbul: Matbaatii’d-Devle,
1928), 14-15. Daha erken dénem bir &rnek olarak Imam Matiiridi de (v.
333/944) Allah’in birligini bilmenin, O'na ve elcilerine iman etmenin yolunun
ictihad ve istidlal oldugunu ifade ederek vahiy karsisinda akla &ncelik ver-
mektedir; bkz., Matiiridi, Kitdbii't-Tevhid (nsr. Bekir Topaloglu & Muham-
med Arugi); Ankara: iSAM Yayinlari, 2003), s. 460.

321 Gazzali, [tikadda Orta Yol (el-Iktisad fi'l-i‘tikdd) (nsr. ve cev. Osman Demir);
Istanbul: Klasik Yayinlari, 2012), 173.
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Baska bir deyisle peygamberlik iddiasinda bulunan kimsenin
peygamber olusunu ve dolayisiyla vahyin tahakkukunu bilmenin
kendisine bagli oldugu Allah’in varligi, birligi, sifatlari, insan ve
alem ile irtibatinin imkan ve gerekliligi gibi hususlar hakkinda bilgi
kaynag1 akildir. Bunlari yine vahye/nakle dayali olarak ispatlamaya
calismak bir kisirdongii (devir) ifade edecek ve bos bir ¢abadan
ibaret kalacaktir.??

Uzerinde durulan tamimin yam sira, Miisliiman miielliflerin
yaptiklar: ilim tasniflerinde keldmin konumlandirilma bi¢iminin de
aklin Kelam flmindeki yerine isaret eden bir gosterge oldugu sdyle-
nebilir. Islam kiiltiirtinde ilimlere yonelik en erken siniflamalardan
birini ortaya koyan Farabi (v. 339/950), ilimleri “dil ilmi, mantik ilmi,
matematik, geometri, astronomi, misiki gibi ta‘’limi ilimler; fizik ve
metafizik; medeni ilimler, yani siyaset, fikih ve kelam” seklinde sinif-
landirirken, kelami, siyaset ve fikih gibi pratik (ameli) ilimler igeri-
sinde degerlendirir.??

Farabi, kelam1 Allah Teala'nin agikga anlattig1 belli diisiince ve
fikirleri, dini hiikiimleri destekleme ve giiclendirmeye, bunlara aykir1
olan her seyin de s6z vasitasiyla yanlishgini gostermeye imkan sag-

322 Fahreddin er-Razi, Muhassalii efkdri’l-miitekaddimin ve’l-miiteahhirin mine’l-
ulemd ve'l-hukemid ve'l-miitekellimin (nsr. Taha AbdiirraGf Sa’d); Ezher:
Mektebetii’l-Kiilliyyati'l-Ezheriyye, ts.), s. 51. Mu’tezili diisiincede de benzer
yaklagimi gérmek miimkiindiir. Kitab’in delil olusu, ancak onun yalan soy-
lemeyen ve yalan sdylemesi miimkiin olmayan adalet ve hikmet vasiflarini
haiz Allah’in kelam1 oldugu bilindikten sonra s6z konusu olabilir. Keza
Siinnet’in delil olusu da yine bu vasiflar1 tasiyan Allah’in elgisinin Stinnet’i
oldugunun bilinmesinden sonra tahakkuk eder. Bu hususlar1 bilmek ise
ancak Allah’in varliginin ve tevhid ve adl ilkeleri ile formiile edilen tiim
zorunlu niteliklere sahip oldugunun akil vasitasiyla bilinmesinin fer’t konu-
mundadir. Dolayisiyla Allah’mn varligs, birligi ve adaleti gibi konular ispat
i¢in nakle bagvurmak, fer'e dayanarak ash bilme ve tespit etmeye ¢alismak
demektir; bdyle bir seyin ise dogru ve gecerli oldugu sdylenemez; bkz.,
Mankdim Sesdiv, Ta'lik ald Serhi’l-Ustili’'l-hamse, (Serhu’l-Usilli’l-hamse adiyla
Kadi Abdiilcebbar’a izafetle ngr. Abdiilkerim Osman; Kahire: Mektebetii
Vehbe, 1965), s. 88.

323 Farabi, EbG Nasr, I[hsdii’l-uliim (nsr. Ali BG4 Miilhim); Beyrut: Dar ve
Mektebetii’l-Hilal, 1996), s. 15-16.
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layan bir ilim olarak takdim eder.??* Bu baglamda keldami sadece dini
savunma sanati, yani bir ara¢ derecesine indirmis goriinse de, kelam-
cilarin dini savunma sadedinde duyularin ve 6zellikle aklin sagladig:
verileri —zahiren celisik goriindiigii durumlarda dinin bildirdigi ha-
kikatlerle te’lif edilmesi miimkiin oldugu ol¢iide- kullandiklarini
ifade eder.3?

Farabi'nin bu tasnifinde kelami pratik ilimler igerisinde deger-
lendirmesi, filozoflarin gercek anlamda akli olan ve kelamla miiste-
rek konulari ele almakla birlikte ilimler hiyerarsisinde ondan {ist
seviyede yer alan ilmi, “el-ilmii’l-ilahi” olarak degerlendiren, hakika-
tin ancak felsefe vasitasiyla kavranabilecegini, kelamin akil yiiriitme
bi¢gimlerinin felsefedeki “burhan” seviyesine yiikselemedigi i¢in zay1f
ve eksik kaldigim 6ngoren bakis agistyla alakalidir.3? Bununla birlik-
te, kelam1 Miisliimanlar'in prati§i ve yorumunu da igeren bir yap1
olarak gormesi, yani onlarin itikad alanindaki akli faaliyetine de belli

324 Farabi, a.g.e., s. 86.

325 Farabi, a.g.e., s. 89-90.

326 Benzer bir yaklasimi ibn Riisd’de de gormek miimkiindiir. Ibn Riisd’iin
kelam karsisindaki elestirel durusu, 6ziinde onun: “(Restliim!) Sen, Rab-
bin’in yoluna hikmet ve giizel 6giitle ¢agir ve onlarla en giizel sekilde miica-
dele et!” (en-Nahl 16/125) dyetinden miilhem olarak insanlar arasinda yapti-
g1 {iclii tasnife dayanmaktadir. Ibn Riisd, tasdik agisindan insanlari iig kisma
ayirir. Birinci grup bir hitkmii kesin akli delillerle (burhan) tasdik edenlerdir
ki, felsefe esasen bunlara hitdb etmektedir. Ikinci grup, ayni hitkmii cedeli
sozlerle, tipki burhan ehlinin burhan ile tasdik ettigi gibi tasdik eder. Zira bu
kimselerin tabiati ve istidad itibariyle ancak boylesi miimkiindiir. Uglincii
grup ise yine burhan ehlinin kesin akli delillerle tasdik etmesi gibi, fakat
iknai sozlerle tasdik eder (ibn Riisd, Faslii’l-makal fimad beyne’l-hikme ve’s-seria
mine’l-ittisdl, [nsr. Muhammed Umare; 2. bs., Kahire: Darii’l-Maarif, 1983], 31,
55). ibn Riisd’e gore bu tasnif muvacehesinde kelamcilarin tutumu cedel ve
miicadeleye, Selefiyye'nin metodu ise giizel 6giitle davete karsilik gelmekte-
dir. Onun tutumundan, cedel metodunun, avamma hitdb eden hatabi
metoddan daha tist, seckinlere hitdb eden burhani metoddan ise daha alt
seviyede yer aldigi, dolayisiyla diger ikisi varken cedell metodun insanlara
esasl bir fayda saglamadigi ve bir anlamda icinde bulunulan durum ve
sartlara bagli olarak kullanilabilecegi, her zaman ve zeminde gegerlilik arz
etmedigi kanaatine sahip oldugu cikarilabilir (Iraki, Atif, el-Menhecii’n-nakdi
fi felsefeti Ibn Riisd, [2. bs., Beyrut: Darii’l-Maarif, 1984], 48).
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bir deger atfederek, asagida deginilecegi iizere Kelam {lmini zimnen
akaidden ayirt etmesi dikkat cekicidir.??”

Yine bir filozof olan Amiri (v. 381/992) ise ilimleri “dini ilim-
ler” ve “felsefi ilimler” seklinde iki baslik altinda toplar. Ona gore
genel olarak dini ilimler felsefi ilimlerden tistiindiir, ¢iinkii dini ilim-
lerin kaynag1 peygamberler, felsefi ilimlerin kaynag: ise filozoflardir.
O, kelamu dini ilimlerden biri olarak gosterir. Elde edilis yollar1 agi-
sindan dini ilimlerle felsefi ilimler arasinda bir miitekabiliyetin varli-
g1 kabul eden Amiri, Kelam ilminin felsefi ilimlerden metafizikle
birlikte akil vasitasiyla kazanilan ilimlerden oldugunu belirtir ve bu
sekilde kelamin bir yandan da akli ilim olusuna vurgu yapar.3?

Akli-nakli veya dini-felsefi seklindeki temel ikili ilim tasnifi
sonraki donemde yaygin kabul gormiistiir. Nitekim nispeten daha
gec donemden bir 6rnek olarak fbn Haldtn da (v. 808/1406) ilimleri
akli ve nakli ilimler olmak tizere iki baglik altinda ele alir. Bunlarin
ilki felsefi ilimlerden ibarettir ve beseri idrak vasitalari ile bunlarin
konularina, problemlerine, kanitlama sekillerine ve Ogrenim
ustillerine vakif olunabilir. Nakli ilimler ise Allah ve Hz. Peygamber
tarafindan din olarak vaz edilen hiikiimlere iligkin ilimler ile bunlar-
dan istifadeyi kolaylastirmak i¢in ara¢ mesabesinde olan ilimlerdir.32
Ona iman umdelerini savunma ve itikadi konularda ¢izgi disina ¢1-
kan goriisleri reddetmeyi {istlenen keldm da bu nakli ilimlerin bir
parcasidir; ancak bunu akli delillere dayanarak yapar.3®

Yukarida aktarilan tanim ve tasnifler, kelamin akli boyutunu
ortaya koymaktadir. Daha once ifade edildigi iizere esasen itikadi
konularda ortaya konulan itirazlar ve muhalif goriisler sebebiyle
hentiz baslangi¢ evresinde kelam akli bir faaliyet olarak zuhfir etmis-

327 Demir, Hilmi, “Klasik ilim Siniflamalar1 ve KelAm {lminin Konumu: Kla-
sik {lim Smiflamasinin Epistemolojik Yapist ve Sorunlar1”, Keldmin Islevselligi
ve Giiniimiiz Keldm Problemleri (Sempozyum): Bildiriler - Tartigmalar, (yay. haz.
A Biilent Unal & A. Biilent Baloglu; {zmir: Dokuz Eyliil Universitesi {lahiyat
Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 2000), s. 106.

328 Amiri, Ebii’l-Hasan Muhammed b. Yusuf, Kitabii'l-i'lém bi-mendkibi’l-Islam
(nsr., Ahmed Abdiilhamid Gurab); Riyad: Darii'l-Esale li's-Sekafe ve'n-Nesr
ve’l-'1am, 1988), s. 80-81.

329 {bn Hald(in, Mukaddime (Beyrut: Dérii’l-Kiitiibi’l-Hmiyye, 1993), s. 345-346.
330 fbn Hald(n, a.g.e., s.363.
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tir. Inang esaslarmin miidellel bicimde ortaya konulmasi ve savu-
nulmasinda akla dayanma tavrini, donemin sosyolojik, kiiltiirel ve
fikr1 sartlariyla aciklamak miimkiindiir.

Inang esaslarim ortaya koyan nasslar herkes tarafindan miiste-
reken kabul edilmesine ragmen, Islam dairesindeki her bir mezhebin
yine bu nasslara dayanarak farkh goriisler serdetmesi, bir yandan da
Islam disi olmalar1 hasebiyle nassin hakikat ve otoritesini kabul et-
meyen gruplara karsi miisterek bir tartisma zemini ve ortak bir ileti-
sim vasitas1 bulma ihtiyaci, akla yonelmenin sebebini tegkil etmistir.
Zira Islam’in fetihler yoluyla yayilmast sonucu farkli din ve kiiltiir-
lerle kars1 karsiya gelinmis, bunlarin Islam itikadi ile bagdastirilmasi
miimkiin olmayan ul{ihiyet tasavvurlariyla miicadele bir zorunluluk
olarak ortaya ¢ikmaistir.

Selef’in disa kapanma ve disaridan gelen her tiirlii etkiyi red-
detme, itikadi mes’eleleri sadece nakle dayali olarak ortaya koyma ve
savunma seklindeki tavri kisa vadede kazanimlar saglamis ve Islam
itikadinin safiyetini muhafazaya hizmet etmis olabilir. Ancak bir nevi
problemlerin {istiinii 6rtme anlamina gelen bu tavir zamanla yetersiz
hale gelme ve problemlerin igten ige biiyiiyerek karmasiklasmas: ve
¢ozlimii zor hale gelmesine zemin hazirlama tehlikesini de iginde
barimndirmaktadir.3

Nitekim oldukga erken sayilabilecek bir donemde Stinni kela-
min Onciilerinden biri olarak niteleyebilecegimiz EbGi Hanife (v.
150/767) tarafindan soylemde ve itikadi konularin ele alinis tarzinda-
ki degisim vakiasinin tespiti yapilmis ve bunun gerekgesi soyle acik-
lanmistir: “Hz. Peygamber’in ashabi kelamla ugrasmadilar; ¢iinkii
onlar, karsilarinda savasan kimse olmadig: i¢in silah tasima ihtiyaci
duymayan kimseler gibiydiler. Biz ise, bizi 6ldiirmek isteyen ve ka-
nimiz1 helal goren kimselerle karsi karsiyayiz. Bu ortamda kimin
hatali, kimin isabetli oldugunu arastirmamak, aile efradimizi savun-
mamak gibi bir tutum iginde olamayiz. Biz bugiin bir savasla yiiz
ylizeyiz ve sildha muhtaciz. Kald1 ki insan, ihtilafli konularda dilini
tutsa bile diisiince olarak birini tercih eder veya hepsine muhalefet

31 Kilavuz, Ulvi Murat & Kilavuz, Ahmet Saim, Kelima Giris, (istanbul:
ISAM Yayinlari, 2010), s. 34.
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eder.”332

Ebii’l-Hasan el-Eg’ari de (v. 324/935-936) kelamcilarin akla da-
yal1 olarak ele alip, 6zellikle Allah'in varliginin delillendirilmesi sa-
dedinde kullandiklar1 hareket, siikiin, cisim, draz gibi mes’eleler
Kur'an ve Siinnet’te miistakil ve ayrintili bigimde yer almamus,
sahabe bunlar hakkinda fikir beyan etmemigse de, genel prensipleri-
nin bu kaynaklarda mevcut oldugunu, ayrica Hz. Peygamber’in de,
sahabenin de kendi zamanlarinda ortaya ¢ikan akli mes’eleler {izeri-
ne goriis bildirdiklerini ifade eder. Ona gore, soz konusu mes’eleler
tizerinde konugmamalari, kendi donemlerinde bunlarin tartisma
konusu haline gelmemis olmasindan kaynaklanmaktadir.

Imam Eg’ari itikadi mes’elelerin akilla incelenmesine dair sa-
vunusunu su sozlerle tamamlar: “Miras, cezalar, bosanma gibi fikhi
mes’elelerin ihtilafli noktalar1 hakkinda Hz. Peygamber’den belirli
bir nas varid olmamistir. Buna ragmen fikih alimleri bunlar1 mevcut
nasslara kiyas etmisler ve ictihadda bulunmuslardir. Buna binaen,
dinin fer'l mes’elelerinde gegerli olan bir hakkin, esaslarina dair hu-
suslarda da bulunmasi, akli mes’elelerin, Kitap ve Stinnet’in yaninda
duyu verilerine ve bedihi bilgilere (yani akla) dayanarak ¢oziilmesi
gerekir” 33

Bu vakia ve pratik zorunlulugun yaninda, keladmailar itikadi
mes’elelerin akilla incelenmesi ve ispatinin, ayrica aklin saglam duyu
organlar1 ve dogru haber ile birlikte insan icin bilgi elde etme yolla-
rindan tiglinclisii olarak kabuliniin teorik temelini de Kur’an’dan
hareketle olustururlar. Kur'an’da akil, “bilgi edinmeyi miimkiin ki-
lan gii¢” ve “bu giic ile elde edilen bilgi” seklinde iki anlamda kulla-
nilir3%# Ancak bu kavramin herhangi bir islevi bulunmayan, atil,
sadece var olan soyut bir varliga delalet edebilecek sekilde isim veya
mastar kipi ile (akil seklinde) Kur’an’da yer almadigini, bilakis miis-
pet anlamda islevi bulunan, faal olan bir varlifi gostermek iizere

332 Eb(i Hanife, el-Alim ve’l-miiteallim (imédm-1 Azam’in Bes Eseri icinde nsr. ve
¢ev. Mustafa Oz; Istanbul: Marmara Universitesi Héhiyat Fakiltesi Vakfi
Yayinlari, 1992), s. 10.

33 Es’ari, Risdle fi istihsani’l-havz fi ilmi’l-keldm, s. 88-89, 94-95.

3 Ragib el-Isfahani, Miifredatii elfizi’l-Kur’dn (nsr. Safvan Adnan Davidi);
Dimagk: Dariti'l-Kalem, 1992), s. 577.
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daima “akletmiyor musunuz?”, “akletmezler” gibi fiil kipleriyle kul-
lanildigin1  belirtmek  gerekir. Kur'an'da  “ancak  bilenlerin
akledebileceginin”3% belirtilmesi, aklin delalet ettigi giicli ve bilgiyi iyi
kullanmadiklar i¢in kafirlerin “... Onlar sagirdirlar, dilsizdirler, kir-
diirler; bu yiizden akledemezler”3% gibi ifadelerle kinanmasi, “O, aklimi
kullanmayanlara kétii bir azap verir”3 buyurularak akli dogru kullan-
ma noktasinda insanlarin uyarilmasi ve aklini kullananlarin cehen-
nem azabindan kurtulacaklarinin ifade edilmesi, 3 hem kelamcilarin
bilgi kaynag: olarak akla deger atfetmelerinde hem de akli tanimla-
malarinda belirleyici olmustur. Onlar tarafindan akil genellikle “in-
sana varliklar: tanima, iyi ile kotiiyii birbirinden ayirt etme giicii ve
bilgisi veren sifat”,®® “insanin dogru ve faydali olan1 bilip davranis-
larina bu dogrultuda yon vermesini saglayan tabiat”3* seklinde ta-
nimlanmus, boylelikle Allah tarafindan insana dogustan verilmis bir
rth1 gii¢ olusuna ve Allah’in miidahalesiyle ¢alistig1 hususuna vurgu
yapilmustir. Dolayisiyla kelamcilarin deger atfettikleri akil, Aydin-
lanma diisiincesinin yticelttigi ve kendisinin tizerinde bagka bir ha-
kikat tanimadig1 pozitivist rasyonel akil degil, Kur'an'in sundugu
cercevesiyle, kalbin bir fonksiyonu olan, kevni ayetlere yonelerek
Allah’in varligina ve ilahi hakikatlere ulasma imkan: veren islevsel
akildir.34

Bu cercevede, inang mes’elelerinin incelenmesinde aklin
miidahil olmasina kars ilkesel bir durus ve red tavr sergileyen Ehl-i
hadis veya Selef alimleri de dahil olmak iizere Islam diisiincesindeki
hi¢bir ana akimin akli kullanmaktan bigane kalamadigini ifade et-

3% el-Ankebtt 29/43.

3% el-Bakara 2/171.

37 Y{inus 10/100.

338 e]l-Miilk 67/10.

39 Maverdi, Ebii'l-Hasan Ali b. Muhammed, Edebii’d-diinyd ve’d-din (nsr.
Muhammed Kerim Racih) Beyrut: Daru ikra’, 1985), s. 6-10.

30 fbn Teymiyye, Mecmil'atii’l-fetdvi (nsr. Amir el-Cezzar & Enver el-Baz) 3.
bs., Mansure: Darii’'l-Vefa, 2005), IX, 153.

31 Altintag, Ramazan, “Kelami Epistemolojide Aklin Degeri”, Keldmda Bilgi
Problemi (Sempozyum), (ed. Orhan S. Kologlu, U. Murat Kilavuz & Kadir
Gombeyaz; Bursa: Arasta Yayinlari, 2003), s. 73. Kur’an’da islevsel akla veri-
len rol ve atfedilen deger hakkinda ayrintil agiklama igin bkz., Altintas, Isldm
Diisiincesinde Islevsel Akil (Istanbul: Pmar Yayinlari, 2003), s. 37, 75 vd.
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mek gerekir. Bunun belki de tek istisnas1 stifilerdir. Her ne kadar
onlar maddi alemde ve diinyevi islerde akil ve tecriibenin rehberligi-
ni kabul etseler de, genellikle Allah’t bilme ve fizik 6tesi varliklar
hakkinda bilgi edinme noktasinda aklin bilgi kaynag1 olacagini kabul
etmez veya en azindan eksik ve hatali bir kaynak olarak degerlendi-
rirler.32

Mesela, sfi miiellif Hiicvirl (v. 465/1072) Allah hakkindaki
bilgiyi (maérifet) ilmi ve hali olmak iizere ikiye ayirdiktan sonra, ilmi
marifetin, kalbin Hakk ile hayat bulmasi anlamina gelen hali marifet
icin bir vasita tegkil ettigini ve ikincinin esas oldugunu belirtir. Esa-
sen kulun Allah’in bilgisine ulagsmasini saglayan, Allah’in liituf ve
inayetidir. Aklin hakikat ve mahiyetini hi¢ kimse bilemez. Ayrica
bizzat akil da kendisinin ne oldugunu bilmemektedir. $u halde akil
ile Allah’in varligina ulasmak imkansizdir.3#

Akl ve duyu verilerinin alternatifi, insan1 hakikate ulastiracak,
Allah ve sifatlar1 hakkinda bilgi verecek vasitasiz bilgi kaynag1 ola-
rak kesf ve ilhdAm yontemidir. Ig tecriibeye ve manevi miisdhedeye
dayanan vasitasiz bilgi ki, sfifiler buna ilim degil, marifet ve irfan
gibi isimler verirler, nasslarin nakil veya rivayet edilmesine veya
aklin yaptig1 kiyas ve istidladle dayanan vasitali bilgilerden, yani
ilimden daha degerli ve daha 6nemlidir. Onlar “kalbi arindirma”
dedikleri, nazarl degil, ameli ve tatbiki yontemle, yani samimiyetle
amel ve ibadete yonelme sonrasinda, ortaya konulan gayret, nefis
miicadelesi ve diinyevi baglardan olabildigince kurtulma neticesin-
de, kalbin saf ve berrak hale gelecegi, bu sekilde kalbin ilahi alemi ve
gayba ait hususlar1 gormesine engel teskil eden perdelerin aradan
kalkarak Allah ve gayb alemine iliskin kesin bilgiye ulasilacagi kana-
atindedirler.

Nazar ve istidldle dayanarak agiklamalar yapma ve hiikiim
vermeye karsi ¢ikmalari acisindan stfiler ile paralel bir cizgide yer
alan Ehl-i hadis alimlerinin ise bazi1 hallerde akil karsit1 tavizsiz du-
ruslarmi  yumusatmak durumunda kaldiklar1 = goriilmektedir.

32 Kelabazi, et-Taarruf li-mezhebi ehli't-tasavouf (nsr., Ahmed Semsiiddin)
Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1993), s. 69.

34 Hiicviri, Kesfii l-mahciib: Hakikat Bilgisi (haz. Siileyman Uludag 2. bs., Is-
tanbul: Dergah Yayinlari, 1996), s. 397-399.
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Gazzali, nasslarin akilla te’vilinden en uzak duran isim olarak nitele-
digi Ahmed b. Hanbel’in (v. 241/855) tesbih ve tecsime diisme endi-
sesiyle bazi hadisleri te’vil etmek zorunda kaldigini, akli diisiince
konusunda derinlesmedigi icin te'vil edilmesi gereken diger bazi
hadisleri ise gozden kagirdigini ve zahirl manasi ile anladigin ifade
eder.® Yine Ehl-i hadis veya Selef alimlerinden Imam Malik (v.
179/795) ve Ibn Teymiyye'nin de (v. 728/1328) zaman zaman zorunlu
olarak te’vile bagvurduklar: goriilmektedir.* Bunun da 6tesinde, V.
ve VL. (XI-XIL) asirdan itibaren Selef ¢izgisinde yer alan baz: alimler
kelam metodunu kismen benimseyerek bazi konularda te’vili uygu-
lamis ve dolayisiyla akla belli bir rol bigmislerdir. Mesela, Ebti Ya'la
el-Ferra (v. 458/1066) tam da kelamcilara benzer tarzda, dlemin yara-
tilmishgl, yaraticisinin varligl ve sifatlari ile niibiivvetin gergekles-
mesinin ancak akilla bilinecek hususlardan oldugunu belirtir.3#

Aklin kullanim1 agisindan Ehl-i hadis ile tam zit konumda yer
alan Mu'tezile’nin akla “agir1” vurgusunu belirleyen saik, Islam ger-
cevesine kendi yetistikleri eski felsefi kiiltiirleri ile dahil olan insanla-
ra Islam’1 tanitip kabul ettirebilmek, bagka bir deyisle, bir yandan
vahyin bildirdigi hakikatleri o dénemdeki fikri olusumlarin ortak
paydasi olan akli ve akli metodlar1 kullanarak teblig etmek, bir yan-
dan da gerekli hallerde bu hakikatlerin savunusunu yapmaktir.3#” Bir
anlamda miicadelenin keskinligi, onlarin akla olan itimat tavrini da

34 Gazzali, Faysalii't-tefrika beyne'l-Islim ve'z-zendeka (nsr. Mahmid Bict)
Dimask: y.y., 1992) s.41-45. Gazzali'nin, Ahmed b. Hanbel’in te’vile mecbur
kaldigini séyledigi ii¢ hadis, “Hacer-i esved yeryiiziinde Allah'in sag elidir”;
“Miminin kalbi Allah'in parmaklarindan iki parmak arasindadir” ve
“Rahman olan Allah’in nefesinin Yemen taraflarindan geldigini hissediyo-
rum” hadisleridir. Ancak Ahmed b. Hanbel’in mesela istivay1 da te’vil ettigi
bilinmektedir; bkz., Ahmed b. Hanbel, er-Red ale’z-zenddika ve’l-Cehmiyye,
Akdidii’s-Selef icinde (nsr. Ali Sami en-Negsar & Ammar et-Talibi) iskenderi-
ye: Miingeatii’'l-Maarif, 1971), s. 92-94.

345 Ornekler i¢in bkz., Kubat, Mehmet, “Selefi Perspektifin Tarihselligi”, Isla-
mi Aragtirmalar, 17/3 (2004), s. 247.

%6 Ebhi Ya'la el-Ferrd’, Kitdbii'l-Mu'temed fi usili’d-din (nsr., Vedi Zeydan
Haddad) Beyrut: Darii'l-Mesrik, 1974), s. 24-25.

347 Ozervarli, M. Sait, “Mu’tezile Akilailigr”, II. Uluslararast Islam Diisiincesi
Konferansi (Istanbul 25-27 Nisan 1997), (Istanbul: Istanbul Biiyiiksehir Beledi-
yesi Kiiltiir Isleri Daire Bagkanlig1 Yayinlari, 1997), s. 102.
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keskinlestirmistir. Her ne kadar 6ziinde Allah'in asla zulmetmeyece-
gini, mutlak adil bir varlik oldugunu ifade eden ayetlerden3% miil-
hem olsa da, bu giiven onlari, akla dayanarak Allah’a kotiiyii (kabih)
islememe, yaratiklar: icin en iyi olani (aslah) gozetme ve iyileri mii-
kafatlandirip kétiileri cezalandirma gibi zorunluluklar yiikleme nok-
tasma da gotiirebilmigtir. Diger taraftan, bu akilaligin vahiyden
miistagni ve akli vahyin yerine ikame eden bir tavir olmadig1 unu-
tulmamalidir.

Daha 6nce ifade edildigi iizere, onlarin sadece akil, sadece va-
hiy ve akilla vahyin miisterekligiyle bilinecek hususlar arasinda ayi-
rima gitmeleri, mesela sem’l konularin akli istidlalle bilinmesinin
caiz olmadigini,® ibadet ve haklar gibi sadece Allah’in bildirmesiyle
bilinecek bazi hususlarin bulundugunu ve akli delilin bulunmadig:
tafsili noktalarda sem’i delile bagvurulacagim®® soylemeleri, vahiy-
den bagimsiz “Islam rasyonalistleri” olmadiklarinin agik gdstergesi-
dir. Onlara gore akil ile vahiy arasinda bir tendkuz olmamasi esas ise
de, zaman zaman aklin tek basina verdigi ahlaki hiikiim ile vahiy
tarafindan ortaya konulan hiikiim celisebilir.

Mesela, dinen vacib olan veya tesvik edilen birtakim fiiller akil
yoniinden kotii goriilebilecegi gibi, bunun tam aksine dinde ¢irkin
olan ve yasaklanan fiiller, akil yoniinden miibah olabilir. Birincisine
farz veya nafile namazlar, ikinci gruba ise zina ve Ramazan ayinda
orug yemek Ornek teskil eder. Veya daha ince bir ayirim olarak akil
hayvan kesmeyi kotii goriirken, bu, dinen miibah kilinmis bir seydir.
Bu gibi durumlarda akil, son kertede vahiyle bildirilene, yani ser’i
hiikme tabi olmaktadir.3!

348 en-Nisa 4/40; el-Enfal 8/51; Y{inus 10/44; el-Hacc 22/10.

39 Kad1 Abdiilcebbar, el-Mugni fi ebvdbi’t-tevhid ve’l-adl (nsr., Mahmtd Mu-
hammed Kéasim) Kahire: ed-Darii'l-Misriyye 1i't-Te'lif ve’t-Terceme, 1965),
XV (et-Tenebbiiat ve’l-mu’cizat), s. 26-29.

30 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, XV, 44-45.

%1 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni (nsr., Ahmed Fuad el-Ehvani) Kahire: el-
Miiessesetii’l-Misriyyetii’l-Amme 1i't-Te’lif ve’t-Terceme ve't-Tibda ve'n-
Nesr, 1962), VI/1 (et-Ta’dil ve't-tecvir), s. 64. Bu konuda ayrintili bir tahlil i¢in
bkz., Gorgiin, Tahsin, “Hiisiin-Kubuh Mes’elesi: Kadi Abdiilcebbar'in Yakla-
sim Seklinin Tahlili Bir Tasviri veya Toplumsal Varlig: Siirdiirmenin Ma’kul
Yollar1 Uzerine Bir Aragtirma”, Islém Arastirmalar: Dergisi, 5 (2001), s. 59-108.
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Akla itimat ve aklin kullanimi agisindan Ehl-i hadis ile
Mu'tezile arasinda bir konum isgal eden Ehl-i Siinnet kelamcilarinda
da vurgu ve tonlamada mezhebi aidiyet ve donemler agisindan fark-
lilik gortilmekle birlikte®? akilla vahyin bir arada isledigi, yukarida
ifade edildigi gibi, etkinlik alanlar1 arasinda ayirim yapilsa da her-
hangi birinin dislanmasi s6z konusu olmayan, tabir caizse biri lehine
digerinin feda edilmedigi bir diisiinme, bilgi edinme ve
delillendirme faaliyeti s6z konusudur. Ragib el-Isfahani bu hususu
oldukca giizel bir temsille soyle ifadelendirir: “Akil, ancak vahiy
(ser’) ile dogru yolu bulabilir; vahiy de ancak akil marifetiyle acikliga
kavusur. Dolayisiyla akil temel, vahiy de [onun {izerine insa edilen]
bina gibidir. Bina olmadan temel hicbir fayda vermeyecegi gibi, te-

%2 Mesela, yukarida Allah’in varlig, birligi ve diger baz: sifatlar1 gibi konu-
larin ancak akilla bilinecegi goriisiine dérnek olarak zikredilen Abdiilkahir el-
Bagdadi ve Gazzali gibi bir Eg’arl kelamc olan Kadi Eb(i Bekir el-Bakillani
(v. 403/1013), onlardan farkli olarak, “Kur’an, yani vahiy ve nakil yoluyla
Allah’mn bir olusunun (vahddniyet) bilgisine ulasilamayacagi, bunun ancak
akil marifetiyle miimkiin oldugu” iddiasma itiraz eder. Iddianin &z,
Kur’an’in Allah’in kelam1 oldugu ve 6ncelikle kelam sahibi (miitekellim) hak-
kinda bilgi sahibi olunmadan bu keldmin O'na ait oldugu hiikmiiniin veri-
lemeyecegidir. Dolayisiyla vahye dayali olarak sayilan hususlar istidlal edi-
lemeyecektir. Bakillani ise, “Kulumuza indirdigimiz Kur’an'dan siiphe edi-
yorsaniz, siz de onun benzeri bir siire meydana getirin; eger dogru sozlii
iseniz, Allah’tan baska, giivendiklerinizi de yardima ¢agirin. Bunu yapamaz-
saniz —ki elbette yapamayacaksiniz— yakiti, insan ve tas olan cehennem ate-
sinden sakinin. Ciinkii o ateg kéfirler i¢in hazirlanmigtir.” (el-Bakara 2/23-24)
gibi ayetlerle, Allah Tedla’nin, muhaliflerinin Kur’an’in bir benzerini ortaya
koymaktan aciz kaliglarmi, hem Kur’an'in kendi katindan olusunun hem de
O'nun birliginin bir delili olarak gosterdigini sdyler (bkz., Bakillani, I'cdzii’l-
Kur’dn, [nsr., Imadiiddin Ahmed Haydar; Beyrut: Miiessesetii’l-Kiitiibi’s-
Sekafiyye, 1991], s. 40). Bakillani'nin bu tavri, 6zellikle Mu'tezile tarafindan
benimsenen “devir” diisiincesine itibar etmemesi veya boyle bir endise tasi-
mamast ile aciklanabilir. Bakillani 6rneginde bu ilkenin o dénemde heniiz
Ehl-i stinnet kelami ve 6zellikle Eg’arilik’te yerlesik kabul gérmedigi izlenimi
dogsa da, ¢ok kisa denilebilecek bir siirede ve ozellikle Gazzali’den sonra
“devir” mantiginin Stinni keldmcilar tarafindan da benimsendigi anlasilmak-
tadir.
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mel olmadan da bina sabit kalamaz.”3% Sonug olarak, kelami felsefe-
den ayiran, Kur’an’in otoritesini reddetme geregi duymaksizin veya
daha dogru bir ifadeyle metod belirlemede bizzat Kur’an’dan destek
alarak®* dini delilleri akli olarak ispat etmeye calisma tavrinin 6zlii
bicimde ifadesinin “aklin onceligi ve vahyin gerekliligi”3>> oldugu
sOylenebilir.

Kaynaklar

Ahmed b. Hanbel, er-Red ale’z-zenddika ve'l-Cehmiyye, (Akaidii’s-Selef li’l-Eimme
Ahmed b. Hanbel ve’l-Buhiri ve ibn Kuteybe ve Osman ed-Ddrimi iginde nsr. Ali
Sami en-Negsar & Ammar Cem’1 et-Talibi; 1skenderiye: Miingeatii’l-Maarif,
1971).

Alper, Hiilya, “Imam Matiiridi'de Akil-Vahiy Tliskisi: Aklin Onceligi
ve Vahyin Gerekliligi”, Milel ve Nihal: Inang, Kiiltiir ve Mitoloji Arastirmalar:
Dergisi, 7/2 (2010).

Altintas, Ramazan, [slém Diisiincesinde Islevsel Akil Istanbul: Pinar Yaynlari,
2003.

“Kelami Epistemolojide Aklin Degeri”, Kelamda Bilgi Problemi
(Sempozyum), (ed. Orhan S. Kologlu, U. Murat Kilavuz & Kadir Gombeyaz;
Bursa: Arasta Yayinlari, 2003).

Amiri, Ebi'l-Hasan Muhammed b. Yisuf, Kitdbii'l-I'lim bi-mendkibi’l-Islim
(nsr. Ahmed Abdiilhamid Gurab; Riyad: Darii’l-Eséle li’s-Sekafe ve'n-Nesr
ve'l-I'1am, 1988).

Bagdadi, Ebc Manstir Abdiilkahir b. Tahir, Kitdbii Usilli’d-din (istanbul:
Matbaatii’d-Devle, 1928).

Bakillani, EbG Bekir I’cazii’l-Kur'dn (ngr. imAdiiddin Ahmed Haydar; Beyrut:
Miiessesetii’l-Kiitiibi's-Sekafiyye, 1991).

353 Ragib el-Isfahani, Kitdbii Tafsili'n-nes'eteyn ve tahsili’s-seddeteyn (Beyrut:
Menstiratii Dari Mektebeti'l-Hayat, 1983), s. 73.

3% Mesela, Tmam Matiiridi 6rnek ayetler zikrederek Allah Teala'nin akli
diisiince ve istidlali tesvik ve hattd emrettigini, duyulur alem aracilig: ile
duyulmayan1 anlamay1 gerekli kildigin1 ve bu yontemin insanlar1 hakikate
vakif kilip onlara isabetli yolu gosterdigini de bildirdigini sdylemektedir;
bkz., Matiiridi, Kitabii’t-Tevhid, s. 16.

%5 Hiilya Alper, “Imam Matiiridi'de Akil-Vahiy fliskisi: Aklin Onceligi
ve Vahyin Gerekliligi”, Milel ve Nihal: Inang, Kiiltiir ve Mitoloji Arastirmalar:
Dergisi, 7/2 (2010), s. 7.



378 AKAID ve KELAM iLMINDE VAHYIN ve AKLIN YERI

Ciircani, Ebii'l-Hasan Ali b. Muhammed es-Seyyid es-Serif, Serhii’l-Mevaikif, I-

VIII (dort cilt halinde), (tsh. Muhammed Bedreddin en-Na’sani; Kum:

Intisaratii’s-Serif er-Radi, 1991).

Ciiveyni, Imamii'l-Haremeyn, Kitdbii'l-Irsad ild kavdti'l-edille fi ustli’l-i'tikad

(nsr. Es’ad Temim; 3. bs., Beyrut: Miiessesetii’l-Kiitiibi's-Sekafiyye, 1996).
el-Burhdn fi usilli’l-fikh, I-II (tek cilt halinde), (nsr. Abdiilazim ed-Dib;

Devha: Cami‘atii Katar, 1978).

Demir, Hilmi, “Klasik ilim Siniflamalari ve Keldm [Iminin Konumu: Klasik
flim Siniflamasiin Epistemolojik Yapist ve Sorunlar1”, Keldmin Islevselligi ve
Giiniimiiz Keldm Problemleri (Sempozyum): Bildiriler - Tartigmalar, (yay. haz. A
Biilent Unal & A. Biilent Baloglu; izmir: Dokuz Eyliil Universitesi lahiyat
Fakiiltesi Vakfi1 Yaynlari, 2000), 101-116.

Demirci, Osman, “Medrese Geleneginde Akaid ve Kelam Ilmi”, Keldm Aras-
tirmalar1 Dergisi, 11/1 (2013).

Eb(i Hanife, Imam A’zam, el-Alim ve'l-miiteallim, (Imém Azdm’mn Bes Eseri
iginde nsr. ve gev. Mustafa Oz; Istanbul: Marmara Universitesi {lahiyat Fa-
kiiltesi Vakfi Yayilari, 1992).

Ebii'l-Hiiseyn el-Basri, Kitdbii'l-Mu'temed fi usilli’l-fikh, I-II, (nsr. Muhammed
Hamidullah; Dimagk: Institut Frangais de Damas, 1. cilt: 1964; 2. cilt: 1965).
Es’ari, Ebii'l-Hasan, Risdle fi istihsani’l-havz fi ilmi’l-keldm, (Kitdbii’l-Liima’ fi'r-
red ald ehli’z-zeyg ve’l-bida’ ile birlikte nsr. Richard J. McCarthy; Beyrut: el-
Matbaatii’l-Kattlikiyye, 1952).
Farabi, EbG Nasr, Ihsdii’l-ulim (nsr. Ali BG Miilhim; Beyrut: Dar ve
Mektebetii’l-Hilal, 1996).
Ferrd’, Ebh Ya'la Kitdbii'l-Mu'temed fi usiili’d-din (nsr. Vedi Zeydan Haddad;
Beyrut: Darii’'l-Mesrik, 1974).
Gazzali, Itikadda Orta Yol (el-Iktisad fi’l-i‘tikdd), (nsr. ve gev. Osman Demir;
Istanbul: Klasik Yayinlari, 2012).

Faysalii’t-tefrika beyne'l-Islim ve'z-zendeka (ngr. Mahmtid Bici; Dimasgk:
y.y., 1992).
Gorgiin, Tahsin, “Hiisiin-Kubuh Mes’elesi: Kadi Abdiilcebbar'in Yaklagim
Seklinin Tahlill Bir Tasviri veya Toplumsal Varligi Siirdiirmenin Ma’kul
Yollar1 Uzerine Bir Arastirma”, Isldm Arastirmalart Dergisi, 5 (2001).
Hiicviri, Kesfii'l-mahciib: Hakikat Bilgisi, (haz. Siilleyman Uludag; 2. bs., Istan-
bul: Dergah Yayinlari, 1996).
Iraki, Atf, el-Menhecii’n-nakdi fi felsefeti Ivn Riisd, (2. bs., Beyrut: Darii'l-
Maarif, 1984).



KELAM ILMINDE VAHYIN ve AKLIN YERI 379

ibn Hald(n, Mukaddime, (Beyrut: Dérﬁ’l—Kﬁtﬁbi’l-ﬂmiyye, 1993).
Ibn Riisd, Faslii'l-makal fimd beyne’l-hikme ve’s-seria mine’l-ittisdl, (nsr. Mu-
hammed Umare; 2. bs., Kahire: Darii’'l-Maarif, 1983).
ibn Teymiyye, Mecmii’atii’l-fetdvd, I-XXXVII, (nsr. Amir el-Cezzar & Enver el-
Baz; 3. bs., Manstire: Darii’l-Vefa, 2005).
id, Adudiiddin, el-Mevdkif fi ilmi’l-keldm, (Kahire: Mektebetii’l-Miitenebbi,
ts.).
Kadi Abdiilcebbar, Miitesabihii’l-Kur’an, I-1I (tek cilt halinde), (nsr. Adnan
Muhammed Zerzlr; Kahire: Darii’t-Tiiras, 1969).

el-Mugni fi ebvdbi’t-tevhid ve’l-adl
XV (et-Tenebbiidt ve'l-mu’cizat): (ngr. Mahmid Muhammed Kasim; Kahire: ed-
Darii’l-Misriyye li't-Te’lif ve’t-Terceme, 1965).
VI/1 (et-Ta'dil wve't-tecvir): (nsr. Ahmed Fuad el-Ehvani; Kahire: el-
Miiessesetii’l-Misriyyetii’l-Amme 1i't-Te'lif ve’t-Terceme ve't-Tibaa ve'n-
Nesr, 1962).
Kelabazi, et-Taarruf li-mezhebi ehli’t-tasavouf, (nsr. Ahmed Semsiiddin; Beyrut:
Darii’l-Kiitiibi'l-[lmiyye, 1993).
Kilavuz, Ahmet Saim, “Akaid”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi
(DiA), 11, 212-216.

Kilavuz, Ulvi Murat & Kilavuz, Ahmet Saim, Keldma Giris, (istanbul: ISAM
Yayinlari, 2010).

Kubat, Mehmet, “Selefi Perspektifin Tarihselligi”, Islami Arastirmalar, 17/3
(2004).

Mankdim Sesdiv, Ta'lik ald Serhi’l-Ustili’'l-hamse, (Serhu’l-Usilli’l-hamse adiyla
Kadi Abdiilcebbar’a izafetle ngr. Abdiilkerim Osman; Kahire: Mektebetii
Vehbe, 1965).

Matiiridi, EbG Manstr, Kitdbii't-Tevhid, (nsr. Bekir Topaloglu & Muhammed
Arugi; Ankara: iSAM Yayinlari, 2003).

Maverdi, Ebii'l-Hasan Ali b. Muhammed, Edebii’d-diinyd ve’d-din, (nsr. Mu-
hammed Kerim Racih; Beyrut: Daru ikra’, 1985).

Ozervarli, M. Sait, “Mu’tezile Akilailigr”, II. Uluslararast Islam Diisiincesi Kon-
feranst (Istanbul, 25-27 Nisan 1997), (Istanbul: Istanbul Biiyiiksehir Belediyesi
Kiiltiir isleri Daire Bagkanlig1 Yayinlari, 1997).

Ragib el-Isfahani, Miifredatii elfizi’l-Kur'dn (nsr. Safvan Adnan Davidi;
Dimagk: Darii'l-Kalem, 1992).



380 AKAID ve KELAM iLMINDE VAHYIN ve AKLIN YERI

Kitabii Tafsili'n-nes’eteyn ve tahsili’s-seddeteyn, (Beyrut: Menstratii Dari
Mektebeti’l-Hayat, 1983).
Razi, Fahreddin, Muhassalii efkdri’l-miitekaddimin ve’l-miiteahhirin mine’l-ulema
ve'l-hukemd ve’l-miitekellimin (nsr. Taha AbdirraGf Sa’d; Ezher: Mektebetii'l-
Kiilliyyati'l-Ezheriyye, ts.).
Tehanevi, Kessif istildhiti’l-fiinin ve’l-uliim, I-II, (nsr. Ali Dahriic; Beyrut:
Mektebetii Liibnan Nasir(in, 1996).
Topaloglu, Bekir, Keldm Arastirmalar: Uzerine Diisiinceler, (istanbul: Marmara
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 2004).
Yavuz, Yusuf Sevki, “el-Akaidii'l-Adtdiyye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim
Ansiklopedisi (DIA).
Zebidi, Murtaza, [thdfii’s-sideti’l-miittakin bi-serhi Ihyai ulimi’d-din, 1-X, (Bey-
rut: Miiessesetii’t-Tarthi’l-Arabi, 1994).



21 Ekim 2012 Pazar

DEGERLENDIRME OTURUMU
(15.30-17.00)

Bagkan: Prof. Dr. ilyas CELEBI

Marmara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi

Prof. Dr. Osman KARADENIZ
Prof. Dr. iThami GULER
Dog. Dr. Kamil GUNES

Dog. Dr. ilyas UZUM






Prof. Dr. ilyas CELEBI (Oturum Baskan)

Marmara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi

Degerli katilimcilar!

Toplantimizin degerlendirme oturumuna ulasmis bulunuyo-
ruz. Bu oturumda sirasiyla Sayin Prof. Dr. Osman KARADENIZ,
Sayin Prof. Dr. ilhami GULER, Sayin Dog. Dr. Kdmil GUNES ve Sa-
yin Dog. Dr. ilyas UZUM Beyler degerlendirmelerini sunacaklardir.
Simdi sozii Sayin Prof. Dr. Osman KARADENIZ Bey’e veriyorum.
Buyurunuz Sayin Karadeniz...

* % %

Prof. Dr. Osman KARADENIZ

Dokuz Eyliil Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi

Ozellikle bu calismalara vesile olanlara tesekkiir ediyorum...
Basta Prof. Dr. Ali Ozek Bey Hocamiza, tabii flyas Celebi Bey’in de
burada dnemli gorevi var. Herkese tesekkiirii bir borg biliriz.

Prof. Dr. Ilhami Giiler Bey’i bdyle kitaplarla goriince erken bi-
tirip kendi hakkimdan birka¢ dakika kendisine vermeyi uygun gor-
diim.

Evet, benim anladigim, kavramlar {izerinde anlasmamiz lazim.
Yoksa konu tizerinde bazi ihtilaflar ¢ikiyor. Kafalarimiz karisiyor
deniyor. Evet, dogrudur; kafalar karisiyor. Once karismasi lazim ki,
ondan sonra isler ayiklansin. Olabilir, kelamda kafalar karisabilir,
Ama itikadda karismamasi lazim... O agidan Arif Aytekin Bey de
hakli. Yalniz bir yanlis anlasilma var...

Mesela, kaderi inkar eden yok. Ben bir ara Hiiseyin Atay Bey
Hocamiza da sdyledim. Hocam dedim, kaderi inang esaslar1 arasinda
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zikretmek, etmemek o kadar 6nemli degil, dnemli olan, kaderi nasil
anladigimizdir. Kaderi inkar ettigimiz yok. Kader nasil anlagilmali-
dir? Takdir-i ilahl vardir. Ama ne anlamda, o onemlidir. Haklisin
aziz kardesim, dedi (Ondan kolay kolay haklisin zor ¢ikar). Dogru,
yani mes’eleyi nasil anladigimiz 6nemlidir. Benim anladigim; tabii
bunu eskiler daha iyi yapiyorlard: herhalde. [zmirliler, afaki, enfiisi
gibi bazi tabirlerin, eski dilde objektif ve subjektif gibi yeni kargilikla-
rin1 buldular.

Simdi yeni ifadeler lazim, ama yeni ifadeler de tabirleri tam
karsilamiyor. $Simdi Vacib’e ben ne diyecegim? Miimkin, muhal,
filan. izah ediyoruz tabii. Ancak bazen tam karsiligin1 veremiyoruz.
Vacib’e “zorunlu varlik” dediginiz zaman bazi sikintilar dogabilir.
Zorunlu dersek, muhal da zorunludur, ama yoklugu zorunludur.
Vacib'in ise varlig1 zorunludur... Yani ortak kavramlarda anlasma-
miz lazim sanki. Onu nasil yapacagiz? Bilemiyorum. Iste Hiilya Al-
per Hanim séyledi, herhalde, énce parantez i¢inde karsiliklarini kul-
lanacagiz belki. Ondan sonra da bu tabirler zaman zaman yerlesecek-
tir. Yani Tiirkge’de de bu ifadeleri yerlestirmemizde fayda var. Yoksa
kendimiz konusuruz, kendimiz anlasir miyiz anlasamaz miyiz, o da
belli degil. Halkimizin da anlamasi lazim. Bagkalar1 da bu yazilanlar:
okudugu zaman bir seyler elde etmesi lazim. Simdi, diistiniiyorum
da bu calismalar basildig1 zaman, (bu piyasaya c¢ikacak degil mi?),
insanlarin insaallah kafalarimi karistirmayiz. Veya insaallah bizim
distmizdakiler de anlar, dyle diyelim. Oyle ise bu tartigmalari, basil-
madan once bu elestiriler dogrultusunda yeniden gézden gecirme-
miz gerekir. Bu bakimdan o 6nemli.

Efendim! Burada konu sik sik ana mecraindan sapti... Onemli
olan Kur’an disinda bagka vahiy var midir? Yok mudur? Evet, o da
Onemli bir konu, onun da incelenmesi lazimdir; fakat bizim igin, san-
ki bashktan anlasilan su: Kald1 ki baslik igerigi ifade etmesi lazim.
Baslik ne? Akaidde veya kelaimda vahyin ve aklin yeri.

Biz, burada sadece aklin ve vahyin ne oldugu tizerinde dura-
cak degildik. Ama biraz deginildi, durulmasi lazimdi. Fakat asil olan
ikisi arasindaki iligki idi. Boylece biraz konular sapmis oldu, saga
sola gittik geldik... Bir de su aklima geldi, ama olan oldu artik. Ikide
bir karigiklik da oldu burada. Prof. Dr. Hyas Celebi Bey ile de bir ara
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konusuyorduk. Akaid oturumunda keldma saptik, keldm oturumun-
da akaide saptik. Acaba zamaninda konuyu “Akaid ve Kelamda
Vahyin ve Aklin Yeri” diye kaydetse idik, daha toparlayict m1 olur-
du, bilemem.

Evet, tekrar tesekkiir ediyorum. Bu kadarla yetinelim. Artan
vaktim varsa onu Prof. Dr. ilhami Giiler Bey’e veriyorum.

* % %

Prof. Dr. ilhami GULER

Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi

Iki tane teblig dinledik. Kendilerinin ifade ettigi gibi pratik ke-
lamda akil ve vahiy iliskisinin nasil cereyan ettigi tarzindaki tasviri
o0grenmis olduk. Diinkii konusmamda biraz deginmistim ama, benim
bu konudaki kisisel kanaatim, ¢ok erken donemde yani birinci ytiz-
yilda tarihin zorlamasiyla yani Islam’in tarihi macerasimn karg: kar-
stya kaldig1 toplumsal, tarihi zorluklardan dolay: bir parcalanmanin
oldugu kanaatindeyim. Din, diisiince, duygu ve davranistan olusan
bir biitiindiir. Bunu da en giizel sekilde ifade eden Kur’'ani kavram
"Iman ve salih amel" dir:

bl Vye gy Gl Vyel 5y B 15kt 15T el )

“Bundan ancak iman edip iyi ameller isleyenler, birbirlerine
hakki tavsiye edenler ve sabri tavsiye edenler miistesnadir. “

Fakat ozellikle hicri birinci yiizyilda Islam’in yayildig1 cograf-
yadaki inanglarin zorlamasiyla ve igerden bazi sorunlarin ortaya
¢itkmasiyla adina kelam dedigimiz, Mu’tezile dedigimiz grup biiyiik
Olctide Kur'an'da var olan bu iman olaymin biitiin igerigini ortaya
koyacak tarzda bir teori ortaya koyma yerine iman-ahlak iligkisini
hakkiyla ortaya koyacak bir teori olmak yerine daha dogmatik, daha
sofistike, daha mantiga ve matematige yaklasan kuru bir akilciliga
kaydi. Dolayisiyla boyle bir talihsizlik s6z konusu.

Fikihta da ayni sey oldu. Ozellikle fikihta Fazlurrahman'mn de-
digi gibi hakikaten ilk iki yiizyildaki fatihlerin dislerini tirnaklarina

1el-Asr 103/3.
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takarak ortaya koymus olduklar: o biiyiik ¢abay: takdirle karsilamak
lazim. Onlar1 rahmetle anmak 1dzim, ama Islam toplumunun ¢ok kisa
bir stirede biiyiik bir demografiye kavusmus olmasi onlar1 Kur’an'da
var olan ahlakla davranis arasindaki iliskiyi hakkiyla korumay1 basa-
ramadilar. Yani biiytiik olgiide fikih zahiri bir sekilcilige kaymak zo-
runda kaldi1. Dolayisiyla Kur’an'in iginde barindirdigi o ahlaki yapiy1
biiyiik 6l¢iide 1skalamis oldu. Bu iki bosluk duygu denen o boslugu
yarattigindan, duygunun hakk: verilemediginden dolay1 benim kisi-
sel kanaatim kokii disarida olan, genetigi disarida olan, disarida de-
digim yani Islam cografyasinda daha once var olan bir akimin bir
dini 6gretinin Islam igerisine girip, Islam elbisesine biiriinerek tasav-
vuf ad1 altinda orgiitlenmesini dogurmustur.

Dolayisiyla biz bir par¢alanmislikla kars: karsiya kalmis olduk.
Bunu orta dénemlerde Gazzali gordii. Gazzali bunu agmak igin Ihydu
Uliimi’d-din'i yazdi. Gazzali'nin [hyaii Uliimi’d-din'deki amaci bu par-
calanmigligt asmak tesebbiisii idi. Ama benim kisisel kanaatim:
Gazzali bu projeyi genetigi yine tasavvufa dayanarak yapti. Nitekim,
Ihy#’'ya dikkatle bakarsamz onun Kur’an'in bu duygu, diisiince ve
davrams arasindaki altin dengesini koruyamayan bir metin oldugu-
nu ¢ok net bir sekilde goriirsiiniiz. Bu metin, yine tasavvufa pirim
veren o duygusalligl, o askinligi, aklin hakkini vermeyen, diisiince-
nin hakkini vermeyen, diinyanin hakkini vermeyen, Kur’an'da var
olan diinyanin hakkini vermeyen bir metindir.

Orta ¢aga geldigimiz zaman, orta ¢agda kurumsallasma vaki
oldu. Bir tarafta medrese akide ve seri’ayr kurumsallastirdi. Tarikat-
lar1 da tasavvuf kurumsallastirdi. Osmanli ve Selguklu’ya baktigimiz
zaman bu kurumsallik i¢inde c¢alisan bir akimdi. Yani tarih, tahsil,
tedris dedigimiz olay biiyiik 6lclide kurumsallagsmis olan akim tar-
zinda devam edip geldi.

On dokuzuncu yiizyila geldigimiz zaman biliyorsunuz bu ya-
p1 biitliniiyle ¢oktii. Tarikat olarak ¢oktii, seri‘at olarak ¢oktii, hilafet
olarak ¢oktii. Dolayistyla kurulmus olarak bu yap1 ¢oktii. Bu ¢okiisiin
{izerine Islam diinyasinda Cemaleddin Afgani, Muhammed Abdubh,
Seyid Ahmed Han, R. Tahtavi, Abdurrahman Keraki, Tunuslu
Hayreddin ve Ziya Gokalp gibi Islami modernistler dedigimiz baz
diisiiniirler ¢ikti ve bunlar Batida meydana gelen Aydinlanma ile
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birlikte felsefe ve bilimin yaratmis oldugu akildan etkilenerek Islam
diisiincesine bir as1 yapmaya calistilar. Bu klasik modernistler bu
yapiy1 yeniden diizeltmeye kalktilar. Fakat bu yapiya kars1 bir tepki
dogdu, bir aksiilamel dogdu. Orada da Fazlurrahman'in Yeni
Selefiyyecilik dedigi kars: bir akim dogdu. Orada kimler vardi. Resid
Riza, Hasan el-Benna, Seyyid Kutup, Mevdiidi, Malik bin Nebi ve
Humeyni gibi bunlar geriye donerek yani aslina donerek klasik bir
¢oziim iiretmeye basladilar. Selefiyyecilik, Radikal Islamcilik vs. gibi
akimlar ortaya gikti.

Bu tarihi 6zellikleri g6z 6niinde bulundurarak bir kag isimden
bahsedecegim. Bunlar Ortagagda tesekkiil etmis olan o klasik akli
yapiy1 ciddi bir sekilde kritize eden insanlardir.

Birincisi: Muhammed ikbal'dir. Muhammed ikbal'in "Dini
Diisiincenin Yeniden Tesekkiilii" adl1 kitabinda alt1 yedi makalesi var-
dir. Bunlardan ilk iki konferansi ki, "ilim ve dinin tecriibesi”, biri de
"dini tecriibe vahiylerinin felsefe 6l¢iisti” diir.

Burada Muhammed Ikbal'in yaptigi neydi? O, klasik dgretide-
ki sezgi ile akil arasinda olan o pargalanmay1 biiyiik o6l¢lide ortadan
kaldirmaya calist1. O ikisinin birbirine zit oldugu diisiincesini siddet-
le elestirdi. Sezgi ile akil arasinda var olan geliskinin dogru olmadi-
gin1. Bir taraftan o sezgiyi zekanin ve aklin bir {ist asamasi olarak
gordii ve akilla sezgi arasinda organik bir iliski kurmaya ¢alist1. Bir
taraftan klasik tasavvufun epistomolojisini siddetle elestirdi Onlar1
Platon'a uymakla, akli tamamen ortadan kaldirmakla, diinyevi se-
bepliligi reddetmekle ¢ok ciddi bir sekilde elestirdi. Ama diger taraf-
tan da modern aklin, filozoflarin aklinin veya kelamcilarin aklinin
dini tecriibedeki o sezgiyi hakkiyla kavrayamadiklar: tarzinda ciddi
bir elestiri yapti. Hakikaten su kitaba baktiginizda o klasik sezgi ile
akil arasindaki geliskinin ciddi bir kritigini bu kitapta gorebilirsiniz.
Birincisi bu.

Ikincisi: Fas'li Tadhd Abdurrahman'dir. Bu arkadas, mantik ve
dil felsefesi tizerinde ihtisaslasmis biridir. Bu konuyla ilgili ¢ok ciddi
kitaplar yazdi. Onun da temel olarak ele aldig1 konu: "Islami Akil"
dir. Orta ¢agda tesekkiil etmis olan bu aklin problematigidir. Bu ko-
nuyla ilgili eserlerinden bir tanesi: "el-Amelii’d-dini ve tesdidii’l-akl"
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adli kitabidir. O, bu kitabinda Islam tarihindeki akli {i¢c kavramla
ifade ediyor:

Birinci kavram: el-Aklit’l-miicerred: el-Akliil miicerred, felsefe
ile kelamda istihdam edilen akildir. Bu akla iig elestiri yapiyor.

1- Bu akil, varolussal degil, sembolik bir akildir.
2- Yakini degil, zannidir.

3- Tenzihi degil, tesbihi bir akildir. Akl-1 miicerredin dezavan-
tajlar1 bunlar. Dolayisiyla felsefe ve kelamda istihdam edilen akil
dinin mahiyetini idrak edecek bir kapasitede degildir.

Ikinci kavram: el-Aklii'l-miisedded: Fikihta istihdam edilen
akildir. Buradaki akil da dini tecriibeyi hakkiyla idrak etmeye miisait
degildir. Onun da en biiytik iki tehlikesi vardir: Birincisi tezahiir,
ikincisi takliddir. Tezahiir, sekle dogru siirekli kayma, taklid de aklin
donuklastirilmasidir. Bunlarin derin tahlillerini yaparak bu iki aklin
da dini tecriibeyi veya dini akli hakkiyla kapsayamayacagina kanaat
getiriyor.

Ucgiincii kavram: el-Aklii’l-miieyyed: Ona gore bu tiir akil,
ozellikle Allah'in sifatlarini esas kabul edip bu sifatlar1 nevéfillerle
tekrar etmek yoluyla insanin kazanacagi bir yeti yani tasavvuftaki
sezgidir. Dolayisiyla ideal aklin bu tigiiyle de birbiriyle iliski igerisin-
de olmasiyla ancak sahici, gercek bir akil teorisi gelistirilebilir.

Ugiinciisii: Cabiri'dir. Cabiri'nin Biinyetii’l-akl... diye meshtir
kitab1 vardir. Cabiri'nin burada yaptig1 azmin otoritesidir. Klasik
Islam akl1 ti¢ otoritenin altindadir.

1- Aklin otoritesi,
2- Lafzin otoritesi,
3- Tecvizin otoritesidir.

AKklin otoritesi, 6zellikle yerlesik adet {izerine kuruludur. Sii-
rekli Selefin, ge¢misin otoritesi altindadir.

Lafzin otoritesi ise hakikatin biiyiik 6l¢lide lafizlarin altinda
gizlendigi seklindedir. Lafizlar biitiin manalan tasiyan birer sembol-
diir. Tecvizin otoritesi de biiyiik Olclide Selefiligin inkar edilerek
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dogadaki hadiselerin tamamen Allah'in iradesiyle, Allah isterse dyle
de yapar, bdyle de yapar tarzinda bir irdde tarnumi yaparak
nedenlselligin biiyiik 6lciide inkar edilmesidir.

Bu ii¢ otorite altinda aklin biiyiik 6l¢iide dagildig1 ve mafya-
lastigini iddia ediyor Cabirl. Ona gore bu iig otorite altinda insan aklh
biiyiik 6l¢iide islevini yitirmistir. Cabiri Bat1’daki {i¢-dort tane figiirii
one siirerek ki, bunlar Ibn Hald{in, Ibn Riisd, Ibn Hazm ve Satibi'dir,
dogada bir nedenselligin oldugu, bu nedensellikle Allah'in irddesinin
celismedigi, tam tersine nedenselligin Allah'in iradesinin bir tecellisi
ve tezahiirii oldugu tezinden kalkarak, bir anlamda Magrib'teki bu
damarla Islam aklim yeniden yenileme ¢abasi icine girmistir.

Dordiinciisii: Muhammed Arkun'dur. Muhammed Arkun da
dini akl: ele ald181 "Kazaya fi nakli akli’d-din" adl1 kitabinda temel tezi
biiyiik 6l¢iide Cabiri’'nin yapisalci bir metodoloji "Arap Akl1" dedigi-
ne Muhammed Arkun "Teolojik Akil" kavramini kullaniyor. Burada
yaptig1 en temel elestiri, kim olursa olsun ister kelamcilar, ister felse-
feciler, ister fakihler olsun onlarin hepsine teolog diyor ve bunu bir
teoloji faaliyeti olarak goriiyor.

Buradaki aklin faaliyeti nedir? Buradaki akil, biiyiik Olciide:
Iman-kiifiir, hidayet-dalalet, siinnet-bid’at, sirdt-1 mdiistakim-
zindiklik gibi kavram ciftlerinin hegemonyasi altindadir. Dolayistyla
bu akil, bagimli bir akildir. Objektif ve bagimsiz bir akil degildir.
Biitin kavram ciftleri tarafindan siirekli bir denetim altinda tutul-
maktadir.

Bu aklin en 6nemli 6zelliklerinden biri de, kurucu metinde ya-
ni vahiyde ¢ok yogun olarak var olan tarihiligi, yani tarihin siradan
adi, giinliik, olup bitenin bu teolojik akil tarafindan 6zellikle mficize
dedigimiz olaganiistiiliiklerin yani tarihi olmayan, olgusal olmayan,
nedensel olmayan, dolayisiyla Kur'an’da ve Hz. Muhammed'in ha-
yatinda ciddi diizeyde olgusallik ve tarihilik vaki oldugu halde, degil
mi ki orada Tanr1 hazir bulunmustur, yani Tanr1 inmis ve konusmus-
tur. Bu konusma, biitiin bir tarih boyu Miisliiman entelektiiellerin
aklin1 mistik bir hale getirmistir. Yani olaganiistiiliigii aklin igine
sokarak bir anlamda imanin, kutsalin, tarihi olaylarin nasil olup bit-
tigini, nedensel olarak nasil olup bittigini anlamay1 biiyiik Ol¢iide
1skalamigtir. Teolojik aklin en temel zaafi da budur.
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“Muhammed Abduh ne yapmaya ¢alisiyor?” derseniz, o 6zel-
likle kendisi, periyodik, semantik, tarih psikolojisi, sosyoloji, antro-
poloji ve karsilastirmali dinler tarihi bilimlerinin verilerini kullanarak
bu teolojik akli izah etmeye ¢alistyor. Onun zaaflarini ortaya koyma-
ya calisarak yeni bir akil insa etmek istiyor. Kendisi sunu diyor: Be-
nim yaptigim faaliyeti bazilar1 imani ortadan kaldirmaya calismak
gibi, dinin altinin oyulmasi gibi algiliyorlar. Ama, kat'1 stirette benim
boyle bir amacim ve niyetim yok diyor. Sadece ben insanin akil yeti-
sinin son iki ytiiz ve {i¢ yiiz yilda insan bilgisine yeni ufuklar actigini,
dolayisiyla bu yeni ufuklarin verilerini goéz oniinde bulundurarak
iman, kutsal ve ortodoksi gibi kavramlar: yeniden ele alip gozden
gecirmemiz gerektigini ileri siirtiyor.

Aslinda Muhammed Abduh'un ve Cabiri'nin Arapga olarak
yapmus olduklari tahlilin bir benzerinin Tiirk dini akl: {izerinde ni¢in
yapilmadig1 sorusu Steden beri benim zihnimi isgal etmektedir. Do-
kuzuncu ve onuncu yiizyilda Miisliiman olduktan sonra biz Tiirk-
ler'in dini aklim1 Cabiri'nin kavramsallastirmasiyla beyan, irfan,
burhan kategorilerine gore nasil tahlil ederiz? Boyle ciddi bir ¢alis-
mamizin olmas: gerektigine inaniyorum. Maalesef su ana kadar boy-
le bir calisma yok. Sadece Ahmet Yasar Ocak Hocanin ¢alismasi var.
Onun "Isldm'in Mécerdsi" ve diger kitaplarina bakarsaniz, orada zel-
likle Tiirk dini aklinin biiyiik Olglide Sel¢uklu ve Osmanlilar’dan
itibaren skolastik bir yap1 igerisinde, 6zellikle medrese ve tarikatlar
biinyesinde devam ettigi, Tiirklerin dini aklinin biiyiik 6lciide her ne
kadar medreselerde devletin biirokratik ihtiyaglarini karsilamak igin
ortodoksiye yani beyana itibar etse de, halkin biiyiik bir boliimiiniin
hatta siyasi elitlerin bile biiyiik Olgtide irfanin kontroliinde oldugu,
yani Tiirk dini aklinin basindan itibaren biiyiik oranda irfanin kont-
rolil altinda cereyan ettigi ortaya konulmaktadir.

Ozellikle Ortagagda Ahmed Yesevi, Hac1 Bektas-1 Veli, Ytnus
Emre, Niyaz-i Misri gibi yar1 mitolojik bir evliya kiiltii ile Alperen
kiiltii, baba, dede vs. bunlarin hegemonyas: altinda devam ediyor.

Tiirkiye Cumhuriyeti'ne geldigimiz zaman Mehmed Akif bu

beyani akli tekrar kritize etmeye kalkt. Muhammed Ikbal'in etkisin-
de akli yenileme ¢abasi olarak ortaya ¢ikti.
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Said-i Nursi tasavvuf, Eg'arilik, Safillik ve modern bilimin o
giinkii verilerinden kalkarak, yeni bir dini sdylem ve yeni bir dil inga
etmeye kalkt1.

Nurettin Topgu baska bir figiir olarak ortaya ¢ikti. Sezgi ile ta-
savvuf literatiiriiniin bir sentezini yapmaya kalkt1.

Mehmed Akif'i devam ettiren Necip Fazil, Sezai Karakog'u,
Ismet Ozeli yeni bir siir diliyle Muhammed Ikbalin ve Taha
Abdurrahméan'in yapmaya calistiklari sezgiyi tekrar dini aklin i¢ine
katmaya calisan figiirler olarak gorebiliriz.

Said-i Nursinin ge¢ donem temsilcisi olan Fethullah Giilen'i
ise, Ozellikle milliyetci, bir taraftan seri‘at¢it diger taraftan stfi, bir
taraftan liberal, diger taraftan pozitif bilimin son verilerini katarak
ortalama bir dil gelistirmeye ¢alistigini goriiyoruz. Bunu en iyi ken-
disi soyle ifade ediyor: "Tekkenin muhasebe ve soylulugunu; mekte-
bin mantik ve muhakemesini; kislanin disiplin ve itaatini soluklasin
ve bununla kendi miikemmeliyetini bizlere ifade etsin." Bu ciimle,
Fethullah Giilen'in kurmaya calistigr aklin veya dilin kapasitesini
ifade ediyor.

Sonug olarak baktigimiz zaman Cabiri'nin burhan dedigi aklin,
Tirk dini diisiincesinde biiyiik Olciide olmadigini, kayip bir halka
oldugunu cok net bir sekilde gorebiliriz. Tiirk dini akli, irfanin, en
fazla beyanin, beyanin da donmus olan dilinin hegemonyas: altinda-
dir. Tirk devrimi bir yandan cagdas uygarlik sdylemiyle heniiz
irfanin yani, yar1 mitolojik olan, heniiz teolojiye ve rafinelige ge¢me-
mis olan bir dini biling i¢indeki halki, uzun veya yiiksek atlatarak
burhana gecirmeye gayret etti. Boyle uzun veya yiiksek atlama, tabi-
ata ters oldugundan dolay1 gerisin geriye oturaginin tizerine diistii.
Bunu gormek zorundayiz. Tiirk {iniversitelerinin basarisizliginin
sebebi de budur. Ciinkii tarihi olarak kodlarinda nedensellik olma-
yan bir diisiincenin nedensellik olmayan bir halkin bilim yaratma-
sindan, kesif yapmasindan bahsedilemez. Su anda dini akla baktigi-
miz zaman Fethullah Giilen'de kristalize olan bir kag boyutu bir ara-
da tutan bir sey var. Diger tarafta ise {iniversitelerde burhanin distri-
biitorliigiinii yapan bir akilla kars: karsiyayiz.

Sonug olarak, diisiinme melekesi, insanda “rth” diye soyutla-
nan, duygusal siirecleri, “i¢giidii veya heva” olarak soyutlanan biyo-
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fizyolojik siiregleri iginde c¢alisan, kendisi de bir isim olarak "sey"
yani cevher olmay1p arazlar irmagi olarak akan sufirluk olarak isim-
lendirilen bir haldir. Akil, disiince, matematik ve taneciklerden olu-
san maddi yani fizikselliginden dolay: nesne edindiginde nispeten
objektif sonuglara ulasabilmektedir.

Muhammed Ikbal ve Taha Abdurrahman'in yaptiklar: kritikle-
rin dikkate alinarak Kur’an'daki "kalb" kavraminin, "liib" kavraminin
yeniden islenerek bu tarihte olusmus olan bu parcalanmanin yani
sezgi ile akil arasindaki bu par¢alanmanin bir bi¢cimde tekrar yeniden
ve bizim tarafimizdan yeni bir kurulus yapma durumuyla kars: kar-
stya oldugumuz kanaatindeyim. Tegekkiir ederim.

Oturum Baskanzi:

Sayimn Prof. Dr. Mahmut KAYA Hocamis soz istiyor. Sanirim
bir eklemede bulunacaklar. Buyurunuz Sayin Hocam.

Prof. Dr. Mahmut KAYA

Taha Abdurrahméan ile Muhammed Arkun’u, ikisini de
yakinen tarudim. Bir defa Taha Abdurrahman ikinci Gazzali olma
hevesinde olan biri. Ben, onun fikirlerini zayif buldum. Evet, iddias1
bulunan, ancak temellendirilmemis bir takim gezen fikirleri olan
biridir.

Muhammed Arkun'a gelince zaten o Miisliiman degil. Paris'te
yasityordu. Ben rahmetli Muhammed Hamidullah Bey'e Muhammed
Arkun'u sordugumda “o Miisliman degil” dedi. Muhammed
Arkun'un bir-iki konferansini da dinledim. Bu kisi, Bati’daki pozitif
aklin irettigi malzemeyi alip Islam’a tasimak, onunla uzlastirmak
isteyen biridir; tabil bu miimkiin degil.

* % %
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Dog. Dr. Kamil GUNES

Necmettin Erbakan Universitesi [lahiyat Fakiiltesi

Oncelikle hepinizi saygi ile selamliyorum. Bu organizasyona
ev sahipligi yaptiklar1 i¢in 6nce Prof. Dr. Ali Ozek Hocamiza, Prof.
Dr. llyas CELEBI Bey'e ve organizasyonda emegi gegen herkese te-
sekkiir ediyorum.

Bu degerlendirmelerimiz ayni zamanda kisisel izlenimleri-
mizdir. Her iki teblig de deginilmesi gerektigini diisiindiigiim husus-
lara deginmeleri bakimindan, nerede ise bosluk birakmadiklar: icin
gercekten her ikisini de basarili buldum kendilerini tebrik ediyorum.

Akaid ilminde Kur’an-1 Kerim’in ya da vahyin yeri tartismasiz.
Imana delaleti noktasinda, iman esaslar1 da son derece acik. Bugiin
Hz. Adem'den Peygamberimiz’e kadar gelen Kur’an'da gegen sekliy-
le bes, ya da Cibril hadisi sekliyle alt1 olsun fark etmez bunlar agik,
bunda bir siiphe yok. Benim anladigima gore bu iman esaslar1 nasil
tesbit edilir denilirse, "amene-yiminii", "kefere-yekfiirii" ya dogru-
dan bitisen kelimeler dogrudan iman konusudur diye ben algiladim.
En cami bir sekilde Nisa sfiresi: 136. ayet:
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"Ey iman edenler! Allah’a, Peygamber’ine, Peygamber’ine indirdigi
Kitdb’a ve daha once indirdigi kitdba iman (da sebat) ediniz. Kim Allah’i,
meleklerini, kitaplarini, peygamberlerini ve kiydmet giiniinii inkdr ederse
tam mandstyle sapitmistir.” ayeti buna isaret ediyor.

Akaid belirlemede aklin dogrudan dogruya bir islevinin ve ro-
liintin olamayacag1 yani sunlar akaid konusu olmalidir noktasinda
teklifi bence 6nemliydi.

Akaid belirlemede hadislerin konumu tizerinde farkli diistin-
celer ortaya ¢ikti. Hadislerin akaidde yerinin olmadig: diisiincesine
kesinlikle katilmiyorum ve dogru bulmuyorum. Bir kere akaid keli-
mesine yiiklenen anlamdan kaynaklanan farkli anlamalar var.
Miitevatir olmayan hadislerin miinkiri kafir olmasa da, Miisliimanla-
rin o konudaki anlayis, algi, telakki ve akidelerin belirlemesinde
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hadislerin son derece 6nemli olduguna diisiiniiyorum. Asirlardir
Islam iimmetini bir araya getiren bakis acisini saglayan bu anlayiglar
olmustur. Farkliliklar 6nemli degildir. Akide sahibinin kendine gore
ufak tefek farkliliklar1 olabilir.

Tlgili hadislerin yok sayilarak o konularda Kur’an'a bakilip yo-
rumlanmasinda son derece nakis anlayislarin, dolayisiyla da sorunla-
rin ortaya ¢iktigini goriiyoruz. Hadisler Kur’an-1 Kerim'in bazi akide
konusu olarak ortaya ¢ikan mes’elelerde yanhs algilamaya sevk et-
miyor. Kur’an-1 Kerim'de akide konusu olarak bildigimiz seylerde
hadisler yanlis anlamaya sevk etmiyor. Problem, hadislerin akide
biitiinliigiinde Kur’an'a uymamasinda degil, onlar1 bir sekilde yo-
rumlayarak problem haline getiren bakistadir diye diisiiniiyorum.
Hadislerde degil.

Dolayisiyla hadisler konusunda ve Kur’an konusunda oldugu
gibi sahth ve samil yoruma inanmak gerektigini diisiiniiyorum. Su
sekilde hadisi yorumlarsaniz, Kur’an'a ters diisiiyor kabullenilemez
bir mana ortaya cikiyor gibi ama, yorum kutsal degildir. Elestirile-
mez degildir. Bir bagkas1 bir baska sekilde yorum yaptiginda bu ha-
disin Kur’an ayetleriyle ¢elismedigi, celisme endiselerini de ortaya
koymadig1 da bir baska yorumla ortaya konabiliyor. Bu konuda biraz
da ihtiyath olmak gerekir. Esasen hadis olmazsa akaid de olmaz.
Ciinkii iman esasin1 sagdan sayip, soldan say1p bes ya da alt1. Hadis-
ler olmas1 akide diye de bir sey olmaz. Geride kalan boslugu kim
dolduracak.

Suna da deginmek istiyorum. EbG Hanife'nin el-Fikhu'l-
Ekber'inde de geciyor Hocalarimiz teravih mes’elesini, mestlere mesh
mes’elesine vs. mes’elelere degindiler. Bunlarin akaidle, imanla,
itikadla hig bir ilgisi yok. Bunlar ayr1 bir sey. Ama birileri ¢ikiyor
Miisliimanlarin belli konularda anlayiglarini farkl tarafa yonlendir-
diklerinden dolay1 imamlar, bunlar1 iman konusu olarak degil, inkar
edenin kafir olacag1 seklinde degil, ama mii'minlerin bu konuda
sOyle veya boyle diisiindiikleri, boyle algiladiklar1 acisindan teravih
mes’elesi, mestlere mesh mes’elesi, fasigin arkasinda namaz kilinabi-
lecegi, ya da cendze namazi kilinacag ifade edilmis. Buna itikad
mes’elesi seklinde degerlendirmek dogru degildir.
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Teblig basliginda ki "Akaid ve Kelam [lminde Vahyin ve Aklin
Yeri" ifadesinde ben soyle diisiindiim: Acaba "vahyin" yerine "nak-
lin" yeri mi desek. Ciinkii nakil dendiginde Kur’an ve Siinneti igerir.
Akaid Ilminde hadislerden de delil getirdigimize gore ona dogrudan
vahiy ifadesini kullanmak uygun diismez.

“Kur’an-1 Kerim biitiin iman esaslarini acikca ortaya koyuyor,
bu esaslar biitiin peygamberlerde ortaktir” dedik. Fakat bu toplanti-
da o6zellikle yasadigimiz toplumun biitiinliigiinii ve gozlemledigimiz
toplumda zihin bulanikliginin giderilmesini saglamak {izere, hadisle-
rinde yol ¢izdigi mes’eleleri iceren bizim ge¢mis akaid kitaplarimiz-
da yeterince ve giiclii olarak dile getirilmemesi onemli bir eksikliktir.

Meseld, bu toplumda sihir tartisiliyor, nazar tartisiliyor, sefaat
tartisiliyor, ru'yetullah tartisiliyor, insanlar neye inanacaklar. Burada
bizim bir sorumlulugumuzun oldugunu diisiiniiyorum. Zira Akaid
TImiyle insanimizin diisiince, iman ve tellakki diinyasimn Kur’an ve
stinnetle uyumlu olmasi bu toplumun huzuru, anlayis birlikteligi ile
birbirilerine baglillk duygusunun pekismesi, hatta var olmas: baki-
mindan hadislerle de beraber olusturulacak bir akaidin ¢ok 6nemli
oldugunu diistiniiyorum. Karisik zihin ve goniilleri derleyip topar-
lamas: bakimindan bunu hayati olarak goriiyorum.

Bu konudaki Onerim sadece kelamcilarin degil biitiin ilim
adamlarina elbetteki sorumluluk diiser. Ama bu iste ugrasanlar bu
heyetin yani kelamcilarin bir akaid metni hazirlamalarini ve altina
ortak imza atmalarini 6neriyorum.

Bazilar1 buna itiraz edecektir, ama buna bir akil tabani oturtu-
labilir. Itiraz edenler imza koymak istemeyebilirler. Sefaat konusun-
da, kabir hayat1 konusunda, ru'yet konusunda aklin yerinin ne oldu-
gu konusunda bunlarin kendileri akaid konusu olmasa bile
mii'minlerin telakkilerini olusturmalari bakimindan farkli goriisler
de olsa boyle bir metnin gerekli oldugunu diisiinliyorum. Agiklayict
bir iislipla bu endiselerin agilabilecegini diisiinliyorum. Mesela,
kaza-kader vardir ama, su anlamda su anlamda degil. Kabir hayati
vardir ama su anlamda degil, su manada. Sefaat vardir ama su
manada degil, vs. endiseleri ortadan kaldiracak kiigiik izahlarla be-
raber bir metnin olusturulmasina inanryorum.
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Aslinda biz fakiiltelerimizde okutuyoruz 6grencilerimiz kabir
azabina, sefaata inanarak geliyor ama simdi bunlar neye inanacagin
bilmiyor. Bes iman esas1 yeter ama bizi birbirimize baglayan sey bu
degil. St‘a da inaniyor ama bir sey daha ekliyor. Buna akide demiyo-
rum bu telakki mes’elesi, bunun ayirt edilmesi lazim.

Son olarak Yusuf Sevki Hocamizin tebliginin miizakeresinde
Akaid fIminde aklin 6zellikle nasslar1 anlama ve yorumlamada isle-
vine deginildi. Ilke koymanin nasslara birakilmasi olumluydu, ancak
akaidi isbat sadedinde &zellikle baz1 akide konularinda aklin ne gibi
yargilarinin olabilecegi genellikle konusulmadi. Akaid konularinda
aklin ne gibi yargilarinin ve katkilarinin olabilecegi konusunda bir
eksiklik gordiim ben. Mesela, en-Nesefinin bu Allah'in varlig: ispat
sadedinde alemin biitiin ciizleriyle hadis oldugu konusunda kendine
gore bilimsel bir agiklamasi vardir bunun. Giiniimiizde de Allah'in
varligini isbat sadedinde zikredecegimiz bu akli ilkeler neler olabilir?
Bunlar tartisilir bir katk: olarak sunulabilir diye diistintiyorum.

Bir de hangi hadislerin akaidde hangi sorunlara yol agtig1 "ha-
diste statii bakimindan" elestirel yaklasan arkadaslar da tartisiimali.
Hangi hadisler hangi sorunlara yer a¢mistir? Dedigim gibi bunun
yoruma agilmasi gerekir.

Dog. Dr. Hiilya Alper Hanim'in tebligine gelince kendisini teb-
rik ediyorum. Giizel bir metindi. Aklin ve vahyin yerini ve birbiriyle
iliskisini gergekten cok giizel 6zetlemis. Fakat ben, hem Kur’an'a,
hem de akla yapilan tesbitler genel bir kabul, benim de kabul ettigim
seyler. Ama Hiilya Hanim bizi tartistirmad, fikrl tartisma agilmasin
kiskirtan bir {islap kullanmadi. Tartismali bir ortam icine sokup ora-
dan bir kap1 agmaliydi. Kendisi sdylemis konuyu ornekler bazinda
ele alacagini ama, kendisinin varmis oldugu bu ilkenin tartisma yonii
olmadig icin sdylenecek bir sey yok. Ornekler bizi hareket ettirecek-
ti. Bize Ornekler verecekti ki, biz de bu ilkeleri uygulayip uygulama-
digin1 anlamis olacaktik. Nerelerde sadece akli kullanma durumun-
day1z? Nerelerde vahyi delil getirme durumundayiz? Nerelerde sa-
dece ikisini delil getirebiliriz. Bunlar birbirlerini destekler. Bu konu-
lar da konusulmadi.

Mesela, bu akliyyat ve sem’iyyat ayiriminda akliyyat esasen
din ve akide konusu degildir. Bunlar mii'meniin bih de degildir.
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Bugiinkii kelamda akliyyat konusunda neler séylenebilir, konunun
bizzat kendisini ilgilendiren seylere dogru diiriist girilmedi.
Sem’iyyat konusunda konusgabilmek i¢in bazi metodlarin kullanilma-
st gerekiyordu. Bu sem’iyyat konusunda nasil konusacagiz diye. Din
dili olarak olumludur, olumsuzdur. Tesbihidir, temsilidir gibi dille-
rin hangisinin Allah hakkinda, ya da gaybi konular hakkinda hangi-
sinin dogru olacagi, metodlarinin ne olacagi konusu eksik kalmaistir.

Bir de kiyasii'l-gaib ale's-sahid mes’elesi bu konuda Ciiveyni
ve Gazzali Allah onlara rahmet etsin. Bazi noktalardan elegtirseler
bile sem’iyyat konusunda konugabilmede keldmcilarin genelde kul-
landig1 yontemdir. Bu yontemde “neleri kullanabiliriz, neleri kulla-
namay1z?” ya da “sem’iyyat konusunda bu ve benzeri yontemler
neler olabilirdi? gibi hususlara pek girilmedi.

Genel olarak arkadaglarin miizakereleriyle zaman zaman renk-
li oturumlarla gercekten giizel bir toplanti oldu. Bu imkamn verdigi-
niz i¢in tesekkiir ediyorum.

Dog. Dr. ilyas UZUM
DIB Din Isleri Yiiksek Kurulu Uyesi

Sayin Baskan! Herkesi hiirmetle selamliyorum.

Bilindigi gibi calistaylar, sadece bir konunun detaylica tartisil-
dig1 toplantilar degil, ayn1 zamanda, alan mensuplarinin bir araya
gelip kendi alanlarina iliskin problemleri, yeni ¢alismalar1 ve gelis-
meleri birbiriyle paylasma imkani buldugu beraberliklerdir. Oncelik-
le ifade edilmelidir ki, bu ¢alistay hem akaid ve kelamda akil-vahiy
iliskisinin tartisildigl, hem de bu alanin mensuplarinin birbirleriyle
karsilikli fikir teatisinde bulundugu verimli, yararli, bereketli bir
program olarak gergeklestirilmistir. Bu vesile ile bagta ISAV yetkilile-
ri olmak tizere emegi gecen herkese tesekkiir ederim.

Yine malim oldugu iizere, calistaylarin genis katilimli olarak
gerceklestirilmesi avantajlar getirdigi gibi, dezavantajlar de getir-
mektedir. Bu ¢alistaya muhtelif fakiiltelerden istirak eden katilimci-
lar, konunun daha genis bir yelpazede ele alinmasina vesile olmus,
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ancak her arkadasimiz yeterince soz alip katkilarimi paylasma ve
temellendirme imkan1 bulamamustir.

Ote yandan sadece calistaylarda degil, her gesit bilimsel top-
lantida, konu etrafinda farkl: branslardan katilimcilarin bulunmasi,
baska bir ifadeyle calismalarin disiplinler-arasi nitelikte yiiriitiilmesi
biiyiik 6nem tasimaktadir. Bu c¢alistayda sozii edilen giizellik
miisahede olunmus, tefsir, hadis, fikih ve felsefe gibi alanlarda cali-
san katilimailar programi zenginlestirmis, konuya farkli perspektif-
lerden yaklasma imkani saglamistir.

Kimilerine gore modern, kimilerine gore post-modern done-
min yasandigr bu dénem, nasil adlandirilirsa adlandirilsin, halen
kutsali dislayan yahut sorgulayan pozitivizmin etkilerinin devam
ettigi ortadadir. Bu galistay gostermistir ki, akil-vahiy iliskisi uzun
gecmisine ragmen aktiialitesini biitiin sicakligiyla devam ettirmekte-
dir. Elbette bu calistay, bu konuda kapsamli ve nihal bir ¢oziime
ulasmayr hedeflememistir. Bunun miimkiin de olamayacagl
asikardir. Ancak bu tartismali ilmi toplant1 vesilesiyle konu daha
baskin bicimde giindemimize girmis, zihinlerimiz konunun boyutlar1
ve uzantilarina iliskin soru ve sorunlara yeniden odaklanmustir.

Bu calistayda gerek akaid alaninda gerekse Kelam ilminde
akil-vahiy iliskisi tebligciler ve miizakereciler tarafindan derinleme-
sine tartisilmis, konu temel boyutlariyla yakindan irdelenmis, deyim
yerindeyse, iki giin boyunca bir bilgi ve fikir soleni yapilmistir.

Bes dakikalik zaman tahsis edilen bu degerlendirmede, elbette
konuya iligkin bir miizakere niteliginde goriisler ortaya koymak dog-
ru olmaz. Ote yandan iki giinliik ilmi muhassalay1 derleyip 6zetle-
mek de beni zorlar. Ben burada, kolayina kacarak calistayda belli
oranda tartisilan yahut kisisel cagrisitmlar gercevesinde hatirimdan
gecen hususlari sdylece maddelestirmek istiyorum:

1. Modernitenin kusattig1 giiniimiiz insaninin vahye olan ihti-
yaci, bagka bir deyisle vahyin gercekligi olabildigince giiclii rasyonel
temellendirmelere dayali olarak ortaya konulmalidir.

2. Akaid konulart dogrudan dogruya vahiyden hareketle belir-

lenmeli, bunlar bir anlamda Kur’an-1 Kerim'in inanca dair yaklagim-
larmnin bir tiir 6zeti hiiviyetinde olmalidir.
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3. Akaid konulari, giiniimiizde, Selefi-Vehhabi metinlerde ol-
dugu gibi ilgili ayetlerin ortak basliklar halinde siralanmasindan
ibaret olmamali, vahyin kendi 6zgiin ve yalin akli temellendirmele-
rine paralel bicimde hazirlanmalidir.

4. Akaidde hadislerin yeri konusunda temkinli olunmali, ha-
ber-i vahidler kullanilmamali, ya da eger bunlara yer verilecekse
esnek bir tutum sergilenmelidir.

5. Akaid esaslarinin belirlenmesinde mezhebi kaygilar bir tara-
fa birakilabilmeli, vahyin otoritesi merkeze alinmalidir.

6. Baz1 akaid metinlerinde “mestlere mesh etme”, “hilafetin
Kureysliligi” gibi donemin konjoktiirel sartlarinin etki ettigini bildi-
gimiz yaklagimlar yer almaktadir. Bunlar; a) Tarihsel baglami icinde
saglikli bir sekilde anlasilmali, b) Vahiyle irtibatsiz olanlar ¢ikarilma-
I, ¢) Glintimiiz insanun fikir diinyasi okunarak uygun tablo ya da
tablolar olusturulmalidir.

7. Kelam, epistemolojisinin temelini teskil eden vahyi, bugii-
niin insanina, onu kusatan ve etkileyen fikri ekoller ve olusumlar:
dikkate alarak daha rasyonel sunmali, klasik kaynaklardaki bilgileri
giincellestirmeyi basarabilmelidir.

8. Yaygin ifadeyle, bir ayag1 “nas”larda olan kelam, Kur’an'in
smirl sayidaki ayetini malzeme olarak kullanmay1 asmali, vahiyden
yola ¢ikarak zengin bir tabiat felsefesi, ontoloji, etik ve estetik kurma-
lidur.

9. Kelam, vahyi bir biitiin halinde ele aldig1 gibi insam da bir
biitiin halinde ele almali, insanin sadece aklina doéniik sdylemini
genisletip onun kalp, duygu ve goniil diinyasin1 da besleme yoniine
gitmelidir.






KAPANIS KONUSMASI

Prof. Dr. ilyas CELEBI

Marmara Universitesi llahiyat Fakiiltesi

Degerli katihmailar, iki giinliik yogun bir ¢alismanin sonuna
gelmis bulunuyoruz. Degerlendirme yapan hocalarimizin da ifade
ettikleri gibi ¢ok giizel ve basarili bir ¢alistay gerceklestirdik. Bu mu-
vaffakiyeti bizlere yasatan Cenab-1 Hakk’a sonsuz siikiirlerimizi su-
nuyoruz. O'nun elgisi Efendimiz aleyhisselama, al ve ashabina salat
ve selamlarimizi gonderiyorz.

Ben, degerlendirmemde detaya girmeden bazi hususlara isaret
etmekle iktifa etmek istiyorum. Dile getirmek istedigim ilk husus,
calistaymn bashig: ile ilgili. Biz bu tartismali ilmi toplanti baghgim
“Akaid ve Kelamda Vahiy ve Aklin Yeri” diye belirlerken, iki disip-
lin (Akaid ve Kelam) ve iki yontemi (vahiy ve akil) diisiinmiis ve bu
disiplinlerin her birinde s6z konusu yontemlerin yeri ve etkisini tar-
tismay1 amaclamustik. S6zgelimi akaidde vahyin yeri ve belirleyicili-
ginin aklin yeri ve belirleyiciligi ne dl¢iide oldugunu tartismak iste-
mistik. Aym sekilde Kelam [lminde bu iki usiliin etki ve belirleyici-
ligini konusmak istemistik. Ancak konusma ve tartismalar agirlikli
olarak vahiy-akil iligkisi seklinde cereyan etti. Stiphesiz bu husus da
onemli, ancak hedeflerimiz agisindan oncelikli degildi.

Dikkat ¢cekmek istedigim ikinci husus, vahiy ve akil agisindan
baktigimizda Akaid ve Kelam [lminde yeniden bir cergeve c¢izme,
hatta yeni tanimlar yapma konusunda bir ihtiyacin olup olmadig:
meselesidir. Bilindigi {izere akaid, “Isldam dininin mutlaka inanilmasi
gereken hususlarini tespit ve sistematize eden bir disiplin”, kelam ise
“bu esaslar gercevesinde yliriitiilen faaliyetlerden olusmaktadir”.
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Akaidde nassin, kelamda aklin belirleyici oldugu ifade edili-
yor. Bulundugumuz yerden geriye dogru baktigimizda her iki disip-
lin iizerinde tarihi ve konjoktiirel sartlarin etkisi olmamig midir? Bu
etkiler glintimiizde ne anlama geliyor? S6z gelimi akaid risalelerinde
imametten sahabenin fezailine; mestler tizerine meshedilmesinden,
fasik ve facirlerin arkasinda namaz kilinip kilinamayacagina, amel ile
iman arasindaki iligskinin diizenlenmesine kadar bircok mesele
konjoktiirel sartlarin baskisiyla kitaplara alinmis hususlardir.

Ayni sekilde Kelam {Imi baslangicta bir vesail olarak kabul et-
tigi dakiku’l-kelam meselesini zaman iginde icsellestirerek adeta
celilii’l-kelam haline doniistiirmiis, yabancilastirma ve otekilestirme
elestirilerine kars1 da kendini saglama almak icin Kelam Ilminin ta-
nimina “ala kantini'l-Islam” kaydini koymustur. Bu kayit, bugiin
bakildiginda bir sigorta m1 yoksa bir maske midir? Bunlarin tartisil-
masi gerekir.

Ote yandan Keldm IIminin dinin duygu boyutunu, hatta ameli
yoniinii ihmal ettigi, nasslardaki sicaklig: terk edip, teorik akla teslim
oldugu, bu nedenle de kendisinden beklenen hizmetleri veremedigi
seklinde elestiriler yapiliyor. Acaba bu vahiy-akil dengesinde amel
aleyhine diizenlemeden mi kaynaklaniyor? Bunlari sorgulamak zo-
rundayiz. Dindarligin dertini boyutunu ve igtenligini disarida bira-
karak inanma ve salih amel isleme formiiliinti ihmal ederek sirf akil
binegi ile ne kadar yol alinabilir? Kur'ani biitiinl{igii korumak, onun
goniilleri feth eden hidayet boyutunu goéz oniinde bulundurmak
durumundayiz.

Dikkatlerinize sunmak istedigim bir husus da giiniimiizde va-
hiy ve aklin temsilcileri konumunda olan disiplinlerle (hadis, tefsir,
mantik ve felsefe) iligkilerimizdir. Vahiy bir yontem ise giiniimiizde
onun temsilcileri tefsir ve hadis ilimleridir. Dolayisiyla Akaid ve
Kelam IIminin vahiyle iligkisi bir 6lciide tefsir ve hadis ilimleriyle
temasini ve igbirligini akla getirmektedir. Agirlikli hadis olmak iizere
her iki disiplin ile iliskilerimiz konusunda giizel seyler sodylendi.
Ancak bu aralarin tam diizeldigi anlamina gelmiyor. Bence kelam ile
bu ilimler arasinda hala bir rezonans uyumsuzlugu var.

Malzemesini biiyiik oranda buralardan alan akaid ve kelam,
onlarin dilini ihmal etmemelidir. Ancak tefsir ve hadis ilimleri de
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malzemeci olduklarini unutarak sistematik bir ilim yapmaya kalkis-
mamalidirlar. Akaid ve kelamin kapsayici ve kusatict 6zelliklerini
g0z oniinde bulundurarak ona “kiill ilim” muamelesi yapmalidirlar.
Hadislerin isnadi, dolayisiyla tevatiir meselesi iizerinde duruldu,
ancak nasslarin yorumu, bu hususta bizi yonlendiren akli esaslar, dil
kurallar1 ve doga yasalarina temas edilmedi. Giiniimiizde Akaid ve
Kelam Ilminin akilla temast da bu konularda olmaktadir. Dolayisiyla
mantigy, dili, doga bilimlerini 1skalayarak bir akilciliktan s6z edeme-
yiz.

Giindeme getirmek istedigim bir baska husus da, bizden 6nce
yasanmus bir tarih var, olusturulmus akaid ve kelam gelenekleri var,
bunlarin olusturulmus literatiirleri var. Ge¢misi degerlendirme ba-
kimindan bu literatiir iizerinden gitmek daha saglikli olabilir. Bilin-
digi iizere ilk akaid metni konumunda Kitabii't-Tevhid, Kitabii'l-Tman
ve Kitdbii’s-Siinenler bulunuyor. Daha sonra cesitli akide metinleri
kaleme alindi. Bunlarin da hem sistem hem de 6ncelik baglaminda
farkli degerlendirmeleri so6z konusu. S6z gelimi Kitabii’s-Siinenlerde
iman yetmis kiistir sube olarak ifade edilirken akaid metinlerinde
Amentii esas alinmugtir. Bu farkli kompozisyonlar bir sapma olarak
degil, kisisel diizenleme olarak goriilmiistiir.

Kelam kitaplarina gelince, onlarda da baslangicta Allah’'in bir-
ligi ve sifatlar1 (tevhid ve sifat) seklinde bir sdylem s6z konusu iken,
daha sonra buna niibiivvat ve sem’iyyat konularinin eklenmesi sek-
linde bir plan ongoriilmiistiir. Felsefe ile temastan sonra ise umfr-i
amme veya miimkinat meselesi devreye girmistir. Ancak zaman
icinde boynuz kulag1 ge¢mis, umfr-i amme konular1 ustlii’d-din’i
golgede birakir hale gelmistir.

Mesela, Osmanli medreselerinin iki 6nemli kaynag: Kadi
Beyzavi'nin Taviliii'l-envir't ve Seyyid Serif Ciircani’nin Serhu’l-
Mevikif im gosterebiliriz. Her ikisinde de felsefi ve akli konular mese-
lelerin {icte ikisini olusturmaktadir. Insan bazen bir akaid ve kelam
metniyle muhatap oldugunu unutarak, bir felsefe kitabini miitalea
ettigi duygusuna kapiliyor. Ayrica bu meselelerin bir ¢ogunun gii-
niimiizde gegerliligi de yok. Sonug olarak giiniimiizde tefsir ve ha-
diste oldugu gibi mantik, felsefe ve doga bilimleri ile olan iligkileri-
mizi de giincelleme durumundayiz.
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Meseleleri ele aldikga yapilacak isin ¢ok oldugunu goriiyoruz.
Umuyorum bu ¢alistay konunun 6nemini ortaya koyma ve problem-
lerimize dikkat ¢ekme bakimindan ilk faaliyet olur ve baska ¢alisma-
lar bunu takip eder.

Ben, degerlendirme yapan biitiin hocalarimiza tesekkiirlerimi
sunarken bu toplantinin gerceklesmesinde emegi gecen kisi ve kuru-
luslara da tesekkiir etmek istiyorum.

Oncelikle hazirladiklari tebliglerle toplantimizin genel cerce-
vesini belirleyen iki degerli hocamiz Prof.Dr. Yusuf Sevki Yavuz ve
Dog. Dr. Hiilya Alper’e tesekkiir etmek istiyorum. Tefsir, hadis, Islam
Mezheplerri Tarihi, Islam Felsefesi anabilim dallarindan katilarak
toplantimiza katkida bulunan Prof. Dr. Biinyamin Erul, Prof. Dr.
Ahmet Yiicel, Prof. Dr. Murat Siiliin, Dog. Dr. Hyas Uziim ve Prof.
Dr. Mahmut Kaya Hocalarimiza tesekkiirlerimi sunuyorum. Tabii ki
Tiirkiye'nin degisik bolgelerinden ve farkli ilahiyat fakiiltelerinden
tesrif ederek toplantiya katilan siz degerli 6gretim elemani arkadas-
larima da tesekkiirlerimi arz ediyorum.

Bu toplantinin gerceklesmesinde ISAV’in katkilar1 cok énemli.
Basta ISAV Baskanu Prof. Dr. Ali Ozek Hocamiz olmak tizere, Vakfin
degerli mensuplar1 Sabri Ozpala, Ahmet Yildiz, Dr. Ismail Kurt ve
Seyid Ali Tiiz Bey’in gayret ve emekleri ¢ok biiyiik, bu kadronun her
birine ayr1 ayri tesekkiir ediyorum. Bu salonu bize tahsis eden ve iki
giin boyunca yemek ve cay ikramlarinda bulunan Umraniye Beledi-
yesi'ne ve ozellikle Umraniye Belediye Baskani Hasan Can Bey’e
tesekkiir ve minnetlerimizi arz ediyoruz.

Son olarak Fakiiltemiz Dekanligina, Temel Islam Bilimleri B&-
liimii Bagkanligina ve Kelam Anabilim Dalimizin 6gretim elemanla-
rina tesekkiir ediyorum.

Bagka toplantilarda bulusmak timit ve dilegi ile hepinize sag-
likli giinler ve basarili ¢alismalar diliyorum. Allah’a emanet olunuz...



OZET

AKAID ve KELAM ILMINDE VAHYIN ve AKLIN YERI

Prof. Dr. ﬂyas Celebi'nin yoneticiliginde Vakfimiz tarafindan
diizenlenen “Akaid ve Keldim Ilminde Vahyin ve Aklin Yeri” konulu
Tartigmali Ilmi Thtisas Toplantis1 20-21 Ekim 2012 tarihlerinde Istan-
bul’da Umraniye Belediyesi Yesilvadi Tesisleri'nde gerceklestirilmis-
tir. Toplantida Prof. Dr. Yusuf Sevki Yavuz, “Akaid Ilminde Vahyin
ve Aklin Yeri”, Dog. Dr. Hiilya Alper “Kelam [lminde Vahyin ve
Aklin Yeri” baglikli iki teblig sunmustur.

Tebliglerin sunumundan sonra toplantiya istirak eden, konula-
rinda uzman 36 akademisyen soz alarak vahiy ve akil konusundaki
goriis, teklif ve tenkidlerini bes ayr1 oturumda ortaya koymuslar, soz
konusu oturumlarda goriis ve diisiincelerini ifade etme firsat: bulmus-
lardir.

Tefsir, Hadis, Islam Mezhepleri Tarihi ve Felsefe alanlarinda ih-
tisas sahibi hocalarimiz bu ¢alismada akil ile vahiy arasindaki iliski,
akaid ile vahiy, akaid ile akil; ayn1 sekilde kelam ile vahiy ve kelam ile
akil arasindaki iligski konularini ele almistir. Ay iligkileri diger Islami
ilimler arasinda da kurma zarfiretinin bulundugu belirtilmistir.

Toplant1 sonunda vahiy ve akil konusunda galisma yapacaklara
perspektif kazandiracak olan giizel yaklasimlar, ciddi degerlen-
dirmeler ortaya ¢ikmis, yapilan bir degerlendirme oturumu ile toplan-
t1 tamamlanmus, toplantida sunulan tebli§ ve miizakereler bu eserde
bir araya getirilerek negredilip ilim erbabinin hizmetine sunulmustur.



SUMMARY

REASON and REVELATION in the SCIENCES
of AQAID and KALAM

On 20-21 October 2012 a specialist meeting organized by our
foundation and directed by Prof. Ilyas Celebi, with the topic of
“Reason and Revelation in Aqga‘id and Kalam” took place at Istanbul’s
Umraniye municipality’s Yesilvadi Facilities. At the meeting two
papers were presented by Prof. Yusuf Sevki Yavuz and Assist. Prof.
Hiilya Alper, respectively titled “Reason and Revelation in Aqa‘id”
and “Reason and Revelation in Kalam”.

After the presentation, the 36 specialist academic participants at
the meeting all took turn in five separate sessions to convey their
opinions, suggestions and criticisms on the subject of reason and
revelation, and found the opportunity to express their views and
thoughts.

This event gave the opportunity to scholars specialized in the
fields of tafseer, hadith, heresiography and philosophy to deal with
the balance between reason and revelation, the relation between
aqa‘id and revelation, aga‘id and reason, and likewise between kalam
and revelation, and kalam and reason.

After alternative approaches offering new perspectives to
researchers in this field along with numerous important assesments
emerged, the meeting was closed with an evaluation session. The
presented papers and the discussions which took place at the two-day
specialist meeting are all brought together in this publication in servi-
ce of the academia.
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akide metinleri, 19, 403
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Akl inkar, 147

akl-1 selim, 158

Aklin Anlamz, 118

aklin giicii, 144

aklin islevi, 121

aklin roli, 199

aklin sinir1, 140

aklin temel ilkeleri, 204
aklin ve vahyin konumu, 117
akli delil, 172, 176, 190, 237
akli mes’eleler, 375

akli metod, 379

akli yorum, 318

akliyyat, 145, 398

Ali Seriati, 243

amentii esaslari, 252
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ars ve kiirsi, 229, 233

Asar, 214
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153, 177,199, 212, 276, 278, 280,
284,299, 371, 384
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377,378
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274,319, 320
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dalalet, 21, 65, 327, 389
Darimi, 50, 178, 232, 382
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diisiinmeye sevk, 90, 142
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44, 49, 58, 63, 70, 76, 109, 112,
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358, 375, 383, 395

Ebt Hiireyre, 35, 62, 79, 98, 160
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Ebii'l-Hasan el-Eg‘ari, 119
Ebii'l-Hasan el-Eg’ari, 375
Ebii’l-Muin en-Nesefi, 120, 123,
136, 138, 154, 177, 363
Edebii’d-diinyd ve'd-din, 12, 121,
142,152,377, 384
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213,214,217, 219, 227, 231, 234,
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357, 358, 380
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el-Cabiri, 244

el-Cessas, 112
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Es‘ariyye, 45, 54, 64, 118, 119,
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236, 237, 238

Farabi, 19, 110, 139, 324, 372,
383
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333, 337, 338, 354, 371, 378, 380,
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haber-i miitevatir, 364

haber-i rasiil, 112, 325

haber-i sadik, 14

haber1 sifatlar, 229, 233, 236
haber-i vahid, 64, 98, 160, 235
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Hariciler, 18, 320, 353, 356, 357
Haricilik, 15

Haris el-Muhasibi, 119, 120,
122,205

Hasan el-Basri, 368

Hasan el-Benna, 243, 387
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hatj, 15, 21, 52, 61, 63, 64, 71,
225,235,264, 297, 314, 321, 338,
363, 366
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helal ve haramlar, 144

hikemi Miisliimanlik, 14
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huréfe, 106
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Thyaii ulivmi’d-din, 121, 143, 151
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ilahi mesaj, 118, 129, 238
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ilahi sozler, 108
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isabet, 21, 118, 122, 173, 215,
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292, 303, 306, 325, 332, 333, 345,
358, 371

istihsan, 216

istiva, 45, 229, 230, 232, 236
itikadi hususlar, 198

itikadl mezhepler, 15
itikadi-kelami ekol, 79

Iyi ve kétiiniin kaynagi, 143
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kabih, 132, 144, 166, 311, 314,
315,379

kader, 405
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Kadi Abdiilcebbar, 119, 122,
124,127,128, 129, 132, 133, 135,
136, 142, 144, 145, 151, 152, 154,
165, 166, 167, 168, 174, 190, 256,
282,309, 310, 311, 312, 314, 316,
334, 339, 345, 356, 357, 365, 370,
372, 380, 383, 384

kat'1 delil, 211, 236

kaza-kader, 246

kelam alimleri, 96, 118, 123,
131, 133, 137, 139, 144, 190, 252,
325

kelam ekolleri, 115, 147, 177
Kelam Ekolleri, 241

kelam ekolii, 305

Kelam Istilahlari, 205

kelam ile vahiy, 22, 405

Kelam ilmi, 19, 37, 97, 115, 117,
130, 145, 183, 185, 187, 188, 276,
302, 332, 333, 352, 353, 367, 368,
369, 382, 402

kelam okullari, 148

kelam ulemas:, 222, 240, 333,
362

kelamcilarin endigesi, 211
kelamin temel 1stilahlari, 206
Kem aletle kemalat olmaz, 21
kiyas, 14, 72, 168, 169, 172, 208,
221, 226, 276, 345, 364, 365, 376,
378

Kur’an dilinin tahrifi, 203
Kur’an’in mahlak olup olmads,
215

Kur’an-hadis biitiinliigii, 106
kutsal metinler, 203

kiifiir, 21, 80, 105, 247, 261, 335,
357,389

killi esaslar, 21

kullt ilim, 21, 403

lafzl miitevatir, 111

levh-i mahfiiz, 216

M

M. Abduh, 243

makam-1 mahmid, 233
makam-1 Mahmiid, 230, 231,
233,239

Malik b. Enes, 213, 222

Malik bin Nebi, 243, 387
marifet ve irfan, 378
marifetullaha ulagsmak, 126
Matuaridi, 45, 77, 82, 120, 122,
123,124, 125, 128, 129, 130, 131,
134, 136, 137, 138, 139, 140, 141,
142, 143, 144, 145, 152, 153, 165,
176,177,194, 199, 207, 212, 276,
277,278,279, 280, 281, 282, 283,
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298, 299, 300, 301, 302, 303, 333,
348, 362, 363, 365, 366, 371, 381,
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Matiiridiyye, 42, 45, 54, 64, 75,
80, 88, 118, 120, 126, 129, 130,
136, 137, 144, 177,194, 276, 291
medent ilimler, 372

mesail degismez, 318
Messailer, 309

Mevdidi, 243, 387

Mikail, 233

mirac, 103, 104

Mirac, 101

Mu'tezile, 15, 39, 40, 41, 49, 50,
51, 55, 64, 65, 75, 77, 79, 101,
102, 118,119, 124, 125, 126, 129,
130, 132, 135, 136, 140, 144, 150,
152,158, 165, 166, 167, 168, 169,
171, 173,177,194, 195, 222, 228,
229,232, 241, 256, 305, 307, 308,
309, 310, 311, 312, 313, 314, 316,
318, 320, 324, 353, 354, 356, 357,
358, 359, 365

Mu'tezili diistince sistemi, 124
Mu’tezile, 15, 18, 19, 40, 82, 84,
85, 88, 144, 178, 198, 200, 204,
205, 208, 218, 246, 249, 276, 282,
293, 294, 295, 302, 303, 304, 309,
328, 329, 338, 339, 352, 357, 365,
379, 380, 381, 384, 385

miicize, 103, 131, 181, 195, 198,
211, 221, 222, 223, 224, 237, 238,
240, 268, 270, 325, 389
Muhammed Ikbal, 243, 387,
391, 392

miikteseb akil, 121

Miircie, 15, 353, 356
Miiteahhirin donemi, 19
Miitekaddimin kelamailar, 19
miitesabih, 45, 46, 88, 142, 148,
168, 204, 229, 230, 233, 235, 236,

238, 248, 261, 284, 285, 286, 341,
349

Miitesabih, 199, 232

miitevatir, 40, 51, 73, 80, 98,
111,112,176, 201, 212, 248, 249,
260, 261, 262, 360, 363, 364
Miitevatir, 73, 111, 112, 363,
394

miitevatiri inkar, 112

N

nakli deliller, 237

naklin sinirlari, 210

naklin tearuzu, 157

nazar, 119, 122, 123, 125, 126,
127,128, 130, 131, 142, 172, 173,
199, 216, 260, 263, 267, 280, 303,
325, 326, 327, 332, 337, 345, 371,
396

nazarin vacibligi, 127

nebevi ogretiler, 138
niibiivvetin rasyonel temelleri,
118

o

Omer b. el-Hattab, 196, 197
Omer en-Nesefi, 76, 95, 248,
354, 368

R

R. Tahtavi, 243, 387

Ragib el-Isfahani, 126, 141, 142,
147,153, 376, 381, 384

rasyonel bilgi, 127

Re'y, 213, 218, 221

re’y ehli, 211, 212, 216

Resid Riza, 243

ru’yetullah, 215
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rtithu’l-emin, 319
rii’yet, 250
Riiya, 103
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S. Ahmed Han, 243

sahth nakil, 99, 101, 178, 323
sarth akil, 133, 336

Selef, 26, 28, 29, 45, 54, 55, 75,
80, 109, 193, 208, 357, 369, 375,
377,378, 382

Selef cizgisi, 379

Selef metodu, 109
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65, 75, 80, 88, 106, 194, 302, 321,
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sem‘iyyat, 76, 145, 171, 174
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Seyyid Kutup, 243, 387
Seyyid Serif el-Ciircani, 369
Seyyid Serif el-Ciircani, 115,
125, 126

sezgi, 243, 272, 346, 387, 392
sifat teorisi, 308

Siifyan es-Sevri, 213
Siileyman Toprak, 23, 73, 318
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S

sed’ir, 111

Sefaat, 249, 250, 396

sefaat yetkisi, 231

ser'iilimler, 117
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195, 218, 228, 235, 353, 356, 397
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T

ta’dil ve tecvir, 313, 316
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ustli’d-din, 21, 403
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145, 146, 150, 152, 159, 179, 183,
186, 193, 195, 241, 242, 256, 259,
266, 269, 276, 319, 326, 327, 331,
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vahyin tesbiti, 96
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zarlri bilgiler, 118, 119
Zebidi, 367, 384





