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Zaten “Allah katinda en degerli olanlar da en miittaki, Allah say-
gisi en yiiksek olan kimselerdir.”*°

islam tarihi perspektifinden meseleye baktigimiz zaman Hz.
Peygamber’in, Daru’l-erkdm’da bireylerin inan¢ egitimini Kur'an ogre-
tim ve egitimi ile; Mescid’de ve Suffe’de ise toplum ve topluma dnder-
lik yapacak lider kadrosu egitimini, Kur'an 6gretimi ve siinnet pratigi ile
kurumsal diizeyde gergeklestirmis oldugunu goéruriz.

Efendimizin egitimi islami degerler egitiminin d6zgiin halini ifade
eder. islam medeniyeti de kendine has degerleriyle gelismis ve sekil-
lenmis 6zgln bir medeniyettir. Bagka immetlere benzememek esa-
s1, bagkalarinin degerlerine éykiinmemek disiplinidir. Kendi 6zel-
liklerini yagama ve koruma bu disiplinle saglanir. Simdilerde “yiikse-
len bati degerleri’ diye kokeni, olusumu ve hedefi, bizim medeni-
yetimizin degerleriyle uyusmayan bir anlayisa, toplum blinyemizin
tim kapilarini gimrikstz/denetimsiz agmak egilimini bu agidan tasvip
etmenin ve hos goérmenin imkani yoktur. Aksi halde “miistemleke
egitim ve ogretimine” millilik kilifi gegirmek gibi, bir garabeti ve kendi
degerlerimizin ortadan kalkmasini onaylamis olmak gibi, toplumsal bir
cinnet ve cinayeti paylasmis oluruz ki bu da tek kelime ile felakettir.

AHLAK /AHLAK-1 HAMIDE

Kur'an-1 Kerim c¢ercevesinde Peygamber Efendimizin iglevsel
konumu hakkinda verdigimiz bu bilgi ve tespitlerden sonra bizzat
kendisinin beyanlarniyla ahldk konusundaki durumunu paylasabili-
riz. .

O, kendisinin peygamber olarak génderiligini, @AY s a3y Edad
Ben guzel ahlaki (ya da ahlaki guzellikleri/erdemleri) tamamlamak igin
g&inderildim"21 diye acikca ilan etmis bulunmaktadir. Hadisin kimi riva-
yetlerinde “hiisne’l-ahlak” tamlamasi yerinde “saliha’l-ahlak™ ve
“mekarime’l-ahlak”® tamlamalari da yer almaktadir. Boylece risalet
kurumunun temelinde gizel ahlak’in inananlara kazandirilimasi gibi,
bir ana amacin bulundugu acgiklanmis olmaktadir.

Burada hemen isaret etmemiz gereken bir gercek bulunmakta-
dir:

20 Bk. el-Hucurat (49), 13

2! Muvatta’, Husni'l-huluk 8

22 Ahmed b. Hanbel, Miisned, XIV, 512; XVIII, 137
2 Bezzar, Miisned, II, 476
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Hz. Peygamber’e, ne peygamberlik hayatinda ne de sonra-
sinda kesinlikle en kiiciik ahlaki bir kusur isnad edilememigtir.
Mekke'nin putperestleri ona “Peygamber degilsin” dediler. “Allah'a
iftira ediyor” dediler. “Blyllenmis”, “deli” dediler. “Sair”, “kahin”, “sihir-
baz” dediler. Bunlarin higbirinde hakh degildiler. Onlarin Hz. Peygam-
ber’i, peygamberlik dncesi hayatinda “el-Emin =guvenilir’ diye tanim-
lamis olmalari da Efendimizin, digsmanlarini bile hayran birakan bir
ahlakin sahibi ve temsilcisi oldugunu gostermektedir. Mekkeli Miisrik-
lerin Hz. Peygamber karsisindaki yenilgilerinin baslangi¢c noktasi
iste burasi olmustur. Tertemiz, piril pinl yagsanmis ahlaklh bir ha-

yat.

Nitekim bugun Ahlak, “insanin iyi veya kétii olarak vasiflan-
dirilimasina yol agan manevi nitelikleri, huylari ve bunlarin etkisiy-
le ortaya koydugu iradeli davranislar bitiinii”** diye tarif edilmek-
tedir. Hz. Peygamber’in bu batinlik igindeki yasayisi, muhataplarina
karsi en gugli yonU ve tabir caiz ise, en etkin silahi olmustur.

Daha sonraki dénemde cereyan etmis olan su soru-cevap olayi
da ahlak’in sadece huylarla/duygularla sinirli olmadigini onlara
bagl olarak ortaya konan iradi davraniglari da kapsadigini gos-
termektedir.

Sa’d b. Hisam b. Amir diyor ki, ben Hz. Aise’ye gidip,

-“‘Ey mU’'minlerin annesil. Bana Rasdlullah sallallahu aleyhi ve
sellem’in ahlakini/yasayisini anlat, dedim. O da;

-“Onun ahlaki/lyasayisi Kur’an’dan ibaretti. Sen Kur’an’daki
“gergekten sen biyiik bir ahlak lizeresin” ayetini okumuyor mu-
sun? dedi.” Ben, yine;

-“Ben, bekéar yagamak istiyorum” dedim. O da bana;

- Oyle yapmal! Sen “Sizin igin Allah’in Resiili’'nde giizel bir
hayat 6rnegi vardir’ dyetini okumuyor musun? Resulullah sallallahu
aleyhi ve sellem evlenmis ve ¢cocuklari da olmustur” dedi.®®

Bu rivayetten acik¢a anlasildigina goére soru, tamamen Hz.
Peygamber’in yasayisi, hayat tarziyla ilgilidir. Bu sebeple de Hz.
Aise’nin, “Sen Kur’an’i, yani sen yice bir ahlak lizeresin, ayetini
okumuyor musun”, soru-cevabi Uzerine, Sa’'d b. Hisam, “ Ben bekar
yasamak istiyorum” demigtir. Bdylece Sa’d, bastaki sorusundan asil

%piA, c. 11,1
% Ahmed . b. Hanbel, Miisned, 41, 148; ayrica bk. 51, 296
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maksadinin, Efendimizin “yasam bicimi” oldugunu dile getirmistir. Hz.
Aigse validemiz de bu agiklama izerine; “Oyle yapma, Sen “Allah
Rasdlindn yasayisinda sizin igin gizel bir hayat érnegi/modeli vardir”
ayetini okumuyor musun? Rasdlullah sallallahu aleyhi ve sellem ev-
lenmis ve gocuklari da olmustur” diye, “Kur’an’dan ibarettir’ dedigi
Efendimizin ahlakinin/hayatinin yani sunnetinin oOl¢ii ve 6rnek
alinmasi gerektigini acikga vurgulamlgtlr.26

Bu rivayeti Tahavi soyle degerlendirmi§tir27:
42 3 U 8555 OT5H1 w a3k G ¢y ol ¢ ST Al 56 Ak 33 665

“Aise radiyallahu anh&nin “Onun ahlaki Kur’an'dr” séziniin
anlami; onun ahlaki, Kur'an ona neyi emretmisse ona uymak; neden
de nehiy etmigse onu terk etmek demektir.”

Bu anlamda ahlak, adab denilen muaseret kurallarini ve mua-
melati da icermektedir. Yani gunlik yasam bicimi, eski ifadeyle hal ve
gidis demektir. Ahlak kelimesi Rasilullah sallallahu aleyhi ve
sellem’e nispet edildigi zaman, terim olarak Rasalullah’in siyret
ve siinneti demek olmaktadir. Esasen usul kitaplarimizda ha-
dis/stinnet’in tarifi de “so6z, fiil, onay/takrir, ahlak/huy ve yaratiligla
ilgili vasif olmak lizere Rasulullah’a nisbet edilen her seydir’ diye
yapiimaktadir.

“Hz. Peygamber’in bireysel ve toplumsal ahlaka iligkin ha-
disleri, insan diisiince, duygu ve davraniglarini belirler ve onlar
bicimlendirir. Hadis ve siinnete dayanan ahlak sisteminin, birey-
sel ve toplumsal anlamda gelismeyi saglamak ve ¢o6ziilmeyi 6n-
lemek gibi, iki 6nemli hedefi vardir.”

Meshur ahlak felsefecisi Ragib el-isfahani’'ye goére, kiginin
yerlesik temel karakteri anlaminda ahlaki yapisi degismemekle
beraber, bu yapinin sonucu olarak ortaya ¢ikan fiil ve davraniglari
egitimle degisebilir. Ona gore, iyi ahlakin temeli, nefsin/ruhun ilim
ogrenerek temizlenmesi, iffet, sabir ve adaletin uygulanmasidir.

%Ry vurguyu Mallim Naci de; Husn-i Kur'an’i gérir insan, olur hayran sana
Dest-i kudretle yazilmis hilyedir Kur'dn sana, beytiyle teyid etmigtir. “Aise
validemiz, Hz. Peygamber’in ahlakini soran kisiye, “onun ahlaki Kur'an'ds’
cevabini vermistir. Bakin burada Kur'an var, stnnet yok” diye, bu rivayeti
kendince slinneti dislamak igin yorumlayan usul bilmez, rivayetin devamini
goriip okuma konusunda, “ben hafiz degilim” diyen Bektasi gibi tavirl takinan
kisinin kulaklari ¢inlasin!”

2'Bk. Serhu Muskilil-asar, XI, 265
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Biraz daha 6ze inecek olursak; islam’da ahlakin tanimi:

"et-Ta'zim li emri'llah, ve'sefekatii ala halki'llah” = Al-
lah emirlerine saygi/ta’zim ve yarattiklarina sefkat" diye ya-
pilmaktadir.

insanin kendi i¢ diinyasindan ve Allah ile olan iligkilerinden
dogan davraniglar bireysel ahldk adini alir (et-Ta’zim li emrillah).
Toplumsal ahlédk ise insanin diger insanlara ve varliklara karsi
yapmakla yikiimlii ve sorumlu oldugu gorevler dizisini ifade
eder(es-sefekatii ala halkillah). Sosyal ahldak adi da verilen bu
gorevler, bireyin toplumla iligkilerinden dogan ahlaki fiiller, tutum
ve davraniglar demektir. Aile, toplum, cevre ve devlet, s6z konu-
su gorev alanlarini olusturur.

Allah emirlerine saygi/ta’zim ve yarattiklarina sefkat
tanimi, alanlarini belirlemeye c¢alistigimiz bireysel ve sosyal
ahlakin butiin detayini icine alacak ve her turlii ahlaki dav-
ranisi anlatacak genelliktedir. Bu tanimin aslini Kur'an-i
Kerim'de 1l & &1 &5 1,06 il &1"Rabbimiz Allah'tir deyip sonra
dosdogru hareket edenler”® anlamindaki ayet-i kerimelerde ve
"Islam'l bana dylesine anlat ki, bir daha baskasina sorma ihtiya-
cini duymayayim" diyen sahabiye Sevgili Peygamberimizin
w2t & <& g5 J§ "Rabbim Allah'tir de, sonra dosdogru ol!™’
tavsiyesinde bulmaktayiz.

Allah emirlerine saygi, her turlii hayrin ve ahlaki dav-
ranisin basidir. Yegane yaraticiya, gizli-acik her seyi bilen Al-
lah'a karsi derin bir saygli duymayan, kullugunu sadece O'na
sunmayan insanin, ciddi sekilde saygi duyacagi baska ne olabi-
lir? Allah emirlerine saygisizlik edenin, begeri degerlere saygi
gosterecegdini kim garanti edebilir?

Yice Rabbimiz, SGi & ke K30 5 "Allah katinda en de-
gerliniz, Allah saygisi en (stin olaninizdir™® buyurmakla,
Allah'in hosnutluguna ancak Allah saygisi yerinde olanlarin
ulasabilecegini duyurmustur. ittika veya Allah emirlerine
saygl, bireysel davraniglarin diizenleyici prensibi ve ah-
lakilik ol¢lisudir. Butun faziletlerin kaynagi da Allah'a karsi

2Bk, Fussilet (41), 30; el-Ahkaf (46). 13

2 Muislim, Iman 62; Ahmed b. Hanbel, Misned, IlI, 413; IV, 385, Arnca bk.
Tirmizi, zihd 61; ibn Mace, fiten 12; Darirni, rikak 4; mukaddime 19

% al-Hiicurat (49), 13
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duyulan saygidir. Nitekim Mehmet Akif merhum da insanf erdemle-
ri Allah korkusuna/saygisina baglar:

Ne irfandir veren ahléka yiikseklik, ne vicdandir;
Fazilet hissi insanlarda Allah korkusundandir,
Yiireklerden cekilmis farz edilsin havfi Yezdén’in,
Ne irfanin kalir te’siri, kat’iyyen ne vicdanin.*’

Bu demektir ki Ustin ahlakli olgun Musliman olmanin
ilk sarti, Allah emirlerine her hal G karda derin bir saygi gos-
termek ve onlari her seyin Ustlinde tutmaktir.

islam ahlakinin ikinci temeli olan yaratiklara sefkat il-
kesi, aile ahlakindan sosyal ahlaka, is ve ticaret ahlakina
kadar her tirla beseri iliskileri ve hatta hayvanlar ve tabii
cevreye karsi gosterilecek davraniglar kapsar. Cunku her
seyi yuce Allah yaratmistir.

Hi¢ bir yaratiga bilerek zarar vermemekten, baskalarini
kendisine tercih etme ("isar") erdem ve davranisina kadar
her turli gizel ve ahlaki fiilin temelinde imana dayah engin

bir sefkat duygusunun bulundugu aciktir.

Merhamet ve sefkatten yeterince nasibini alamamis
insanlarin, bencillikten, cimrilikten, kendi zevk ve ¢ikarlarindan
baska bir sey disinmedikleri bilinmektedir. Bunun en ¢arpici
delili, dinyamizin ag¢lar-toklar tablosu, llkeler ya da kita-
lar arasi kahredici sosyal dengesizlik goriuntiileridir. Oysa
kalpleri kazanmanin gsefkat ve merhametten bagka yolu da
esasen bulunmamaktadir.

Ahlak, Allah ve ahiret inanci ile gérindr hale gelir. Zira Allah’in
ve ahiret hesabinin unutuldugu yerde insan istedigi gibi, hareket et-
mekte sakinca gérmez.

Egitimcilerimizin malumlari oldugu gibi, egitim-6gretimde 3D
formulu gecgerlidir. Yani dustnce-inan¢g + duygu +davranis egitimi
esastir. Son zamanlarda ¢okga dillendirilen iletigim biliminin konusu
da budur. Onceleri iletisim, bilgi aktarimini esas alir deniliyordu. Son-
radan buna duyguyu da eklediler; “bilgi ve duygu aktarimidir” diye tarif
etmeye basladilar. Bilgi ve duygu aktariminin amaci hi¢ kuskusuz
“davraniglari” etkilemektir. O halde s6z konusu 3D formillu aslinda

¥ Safahat, s. 267.
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tim yonleriyle ahlakli nesiller yetistirme faaliyetlerinin temelini olus-
turmaktadir.

Ote yandan insan =3K (Kafa+kalb+karin (beslenme ve sehvet)
diye bir formiilimiiz daha bulunmaktadir. Bu formil de tarih bo-
yunca insanlarin bu ¢ noktadan etki altinda birakilip istenilen yénlere
sevk edildigi gercegini gdstermektedir.

Oyleyse ahlak, insanin yapisinda bulunan bu ii¢ merkezin
belli prensipler ¢ergevesinde uyumlu ¢aligmasiyla yakindan ilis-
kilidir. Bize gore ahlaki kemal, bu (i merkezin islam degerleri gerge-
vesinde egitiimesi ve ahenkli galismasi ile dogru orantildir.

Hz. Peygamber ile bir geng¢ arasinda gegen su diyalog bu li¢
etkilenme merkezinin yani muhatabin akil, génil ve sehevi duygula-
rinin nasil etkilenebilecegini gostermektedir. Bu diyalog ayni zamanda
simdilerde ¢okga kullanilan empati yonteminin Efendimiz tarafindan
nasil uygulandigini géstermesi bakimindan da fevkalade dikkat geki-
cidir. Ahmed b. Hanbel'in Misned’inin takkikli baskisinda 22868 nolu
rivayette nakledildigine gore;

Kureys kabilesinden bir gen¢ Peygamber’e (s.a.v.) geldi ve:
—Ya Rasdlallah! Zina etmeme izin ver, dedi.

Orada bulunan sahabiler gence donip seslerini yikselterek
tepki gosterdiler. Bunun tzerine Peygamber (s.a.v.):

— Onu bana yaklastirin, buyurdu. O da yaklasti ve aralarinda
su konusma gecti. Peygamber (s.a.v.):

— Boyle bir seyi annen igin arzu eder misin? Geng:
— Hayir vallahi, canim sana feda olsun! Peygamber (s.a.v.):

— Evet, higbir insan boyle bir seyi annesi i¢in istemez. Peki
ya kizin i¢in bunu arzu eder misin? Geng:

— Hayir, valldhi ey Allah’in Ras(li, canim sana feda olsun!
Peygamber (s.a.v.):

— Evet, higbir insan kendi kizi i¢cin bdyle bir sey arzu ede-
mez. Peki ya halan i¢in bunu ister misin? Geng:

— Hayir, vallahi ey Allah’in Rasdli, canim sana feda olsun!
Peygamber (s.a.v.):

— Evet, higbir insan halasi igin bdyle birgeyi arzu edemez.
Peki ya teyzen i¢in bunu ister misin? Geng:
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— Hayir, vallahi ey Allah’in Rasdli, canim sana feda olsun!
Peygamber (s.a.v.):

— Evet, higbir insan teyzesi ig¢in boyle birgeyi arzu edemez,
buyurdu.

Sonra Hz. Peygamber elini gencin Uzerine koyarak soyle dua
etti:

—“Allahim, bu gencin ginahini bagisla, kalbini temizle,
onun iffet ve namusunu koru!”

Ravi diyor ki: “Arttk o ginden sonra o gen¢ hicbir
yabansgl/némahrem kadina donip bakmadi ve en nefret ettigi sey zina
oldu.”

Hz. Peygamber’in, bir grup sahabi ile yaptigi su diyalog da
sosyal ahldk ve sosyal denetim 6rnegdi olarak dikkat cekicidir: Hz.
Peygamber:

— Sakin, yollarda oturmayin, buyurdu. Sahabe:

— Ama ya Rasd(lallah, oturup konugsmadan edemiyoruz, dediler.
Hz. Peygamber:

— Mutlaka oturacaksaniz, o zaman yolun hakkini verin, bu-
yurdu. Sahabe:

— Yolun hakki nedir, ya Rasdlallah, dediler. Hz. Peygamber:

- “Bakiglan kontrol etmek, rahatsiz edici unsurlari ortadan
kaldirmak, selami almak, iyiligi emretmek ve koétiuliigu engelle-
mek,” buyurdu.®

Ne yazik ki simdilerde bodylesi bir sosyal denetim etkinliginde
bulunmak, blylk bir cesaret istemekte ve kimi gevrelerce “mahalle
baskisi” diye kinanmaktadir. “Cagdashk, 6zgurliik, insan haklan”
gibi, kavramlar da ne yazik ki, toplumsal denetimi etkisiz kilmak igin
savunma malzemesi olarak kullaniimaktadir.

Gizel ahlak-olgun iman ( ahlék-1 hamide -kemal-i iman) ilig-
kisi

Yaratiklar icinde sadece insanlara ait olan ahlak, is-
ldm'da dinin ana bélumlerinden biridir. Hadis kaynaklarimizin

°2 Ahmed b. Hanbel, XLVIIl, 318, hadis no: 22868.
33 Buhari, isti'zan, 2; Miislim, Libas, 32.
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daha ¢ok birr ve sila (iyilik ve akraba iligkilerini koruyup kolla-
mak), edeb/adéb, fezdil, isti’zan, rikdk ve ziihd boéliimlerini doldu-
ran yuzlerce hadis, ahlaki UstlunlUkleri bize gbstermekte ve
ogretmektedir. Bu hadis-i seriflerden biri var ki iman ile ahlak
arasindaki iligkiyi belirlemektedir. EbO Hureyre radiyallahu
anh'den rivayet edildigine gére Rasdlullah sallalldhu aleyhi ve
sellem sdyle buyurmustur:

" El WI Byl Seeisll Ja3T Miisliimanlarin iman yéniin-
den en olgunu, ahlaki en dstiin olanlaridir. n34

Goruldugu gibi, hadisimiz huy guzelligini ve ahlak us-
tunligund iman olgunlugunun gdéstergesi olarak nitelendir-
mektedir. Diger bazi hadislerde de "En hayirliniz, ahlaki en
ustiin olaninizdir" ifadeleri yer almakta, hayirh olmak, ah-
laki ustiinliikle degerlendirilmektedir. Her iki grup hadisin
ortaya koydugu O6lglu aynidir: Dinimizde iman olgunlugu
ahlaki uastiinliik, eski ifade ile ahlak-1 hamide ile yapisal
iligki icindedir.

Ahlak-iman iligkisi bdylesine birbirinden ayrilmaz
olunca, ahlaki davranis ve yasayis da, hi¢ siiphesiz, is-
lam’a yani Kur’an-1i Kerim'e ve Siinnet-i Seniyye'ye uy-
gun olan davranis ve yasayis olarak karsimiza ¢ikmakta-
dir. Bu iki kaynaga aykiri olan her davranig gayr-i ahlakidir.
Yani bize goére ahlakin kaynagi dindir; islam ahlakinin ye-
gane kaynagdi ve olgiisii islam'dir. Ahlaki (istiin Misliiman da
islam'a gére ahlakli olandir. Hani "En iyi Misliman™ segmek
uzere bir yarisma diizenlenecek olsa, ahlaki en giizel olan
Mislimani bulmak suretiyle yarisma sonuglandiriimasi
gerekecektir.

iman ydéniinden kamil/olgun Miisliiman, istiin ahlak-
I olandir. Ahlaksizin iyiligi, MUisliman da olsa, buyuk bir ya-
landir.

Salih olmayanin muslih olmasi, k&mil olmayanin mikemmil ol-
masi dislindlemez.

Ahlak Giizelliginin Giizel Sonucu

% Darimi, rikak 74; Arrica bk. Buhari edeb 38, 39; Eba Davud,
sunnet 14; Tirmizi, rada' Ill, iman 6; Ahmed b. Hanbel, Misned,
Il. 250, 472, 527; V, 99; VI, 47, 99.
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EbQG Hureyre radiyallahu anh’den rivayet edildigine gbre o soyle
demigtir: Rasdlullah sallallahu aleyhi ve sellem’e insanlari cennete
en ¢ok girdiren sey nedir? denildi. O (s.a.v.), “ sl Lt ¢388= Tak-
va (Allah saygisi) ve huy giizelligi diye cevap verdi.*

Dinya ve ahireti bir bltiin olarak degerlendirme biling ve so-
rumlulugunu derinden hisseden ve yasayan sahabiler, Peygamber
Efendimize yonelttikleri sorularla hem kendileri bilgilenmisler hem de
gelecek Muislimanlarin meraklarini giderecek ve ihtiyaglarini karsila-
yacak cevaplar hazirlamislardir. Allah kendilerinden razi olsun.

Bu son hadis-i serifteki “Insanlan cennete en gok girdiren sey
nedir?” sorusu tek bir sorudur ama verilebilecek cevap birden ¢oktur.
CuUnkl ayni sonuca birgok seyle ulasmak mumkan olabilir. Ancak me-
rak edilen ayni sonuca “en ¢ok”, “en fazla”, “en kisa yoldan” ulastiran
is, amel, tavir ve davranistir. Peygamber Efendimiz, bu tir sorulara
her dénemde gegerli olan en kapsamli cevaplar verirdi. Bu kez de iki
cumlecikten olusan bir cevap vermistir: “Allah saygisi (takva) ve gi-
zel ahlak yani huy guzelligi/lyasayis diriistliigii

Genellikle “Allah’tan korkmak” diye anlamlandirilan takva, Al-
lah saygisi, sorumluluk bilinci diye de anlasilabilecek, sdrekli bir
uyaniklik ve disiplin halini ifade eder. Sirekli denetim ve gozetim al-
tinda yasadiginin farkinda olanlar, Allah’a karsi 6zel hayat sahibi ol-
madiklarini da bilirler. Nitekim Hz. Peygamber bir hadis-i serifinde

EE Whs A S5 “Nerede olursan ol, Allah’a karsi saygili ol!”, % pir
baska hadIS—I serifte de &35 Lks las 4l B ‘..\N B guﬁyl J4a| o; “Imanin en
faziletlisi (en etkilisi), nerede olursan ol, Allah’in seninle birlikte,
seni denetlemekte oldugunu bilmendir’*’ buyurmaktadir.

Ote yandan giizel, giizeli ister. Cennet guzeldir, guzeller yurdu-
dur. Oraya ancak guzel huylular gider. lyi gegimli, gtizel huylu insan-
lar, cevreleri icin daha dinyada cennet havasi olustururlar. Ancak

% ibn Méace, Zihd 29; Ahmed b. Hanbel, Musned, 11,392,442; Ramehirmuzi,
Kitabli’l-emsal, s. 158; Hakim, el-Mustedrek, 1V,324, Hakim “Bu, isnadi sahih
bir hadistir, fakat Buhari ve Muslim kitaplarina almamislardir’ der. Zehebi
de,“sahih” oldugu gorisine katilir. Hadisin devaminda su ifadeler de yer al-
maktadir: Yine Resdlullah sallallahu aleyhi ve sellem’e insanlari cehenneme
en cok surukleyen sey nedir? denildi: “-iki bosluk; agiz ve iireme organi!”
g)ﬂ‘; Al 485391 buyurdu.

T|rm|2| Birr 55.

Heyseml Mecmeu’z-zevaid, |, 60.
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“giizel huylu” olmanin elbette bir 6lciisii olacaktir. islam’'da giizellik ve
mesrliyet kaynadi vahiydir. Giizel huyluluk, hi¢cbir zaman her seyi
hos gérmek anlamina gelmez.

Bu da ahlak guzelliginin yani iman olgunlugunun ahiret hayati-
na yonelik gibta edilecek nih&i ve en guizel sonucudur.

Sekduler ahlakin en buyuk noksani ve en derin zaafi, dhiret bo-
yutunun olmamasidir.

Sonug

islam pratigi demek olduguna isaret ettigimiz Siinnet, gelisim ve
doénlsim de islahatgi bir yaklagima sahiptir. Devrimci yaklasimini
genelde reddeder.

Bizim dinyamizda bireysel ve toplumsal problemlerin vaz-
gecilmez care ve ¢oziim yontemleri Hz. Peygamber tarafindan
evrensel kapsamda ve uygulanabilir esneklikte ortaya konulmus-
tur. Bu sebeple peygamberler mirasinin en gelismis sekli demek olan
Sinnet-i Muhammediyye'’yi her ¢agda bireysel ve toplumsal ahlak
ve degerler adina imdada ¢gagirmak, can simidi gibi, ona sariimak,
onun ortaya koydugu gelisim sablonu ve yontemine giiniin tec-
rilbelerini de dikkate alarak bagsvurmak hem ahlaki hem de Miis-
liman kimligi geregidir.

Son s6ziimiiz bir hadis-i serif olsun:

oF

s Py A1 PG5 sl Tasdl el 1315 S8 W G

“Nerede olursan ol, Allah’a karsi saygili ol. Kotulugun pe-
sine hemen bir iyilik ekle ki o koétuliigii ortadan kaldirsin. Insanla-
ra guzel huylu davran, onlarla iyi ge(;in.”38

Sabirla dinlediginiz igin tesekkdirler.

38 Tirmizi, Birr, 55.



KINALIZADE ALi EFENDI’NIN AHLAK iLMi
ve AHLAK TERBIYESiI HAKKINDAKiI GORUSLERI

Ayse Sidika OKTAY"

I. Kinahzade Ali Efendi ve Ahlak-1 Alai Adh Eseri

A. Hayati ve Eserleri

Kinalizade Ali Celebi ibn Emrullah 916/1510-11 tarihinde Ispar-
ta’da dogmustur. Kultlrll bir aileden gelen Kinalizade’nin bu lakabinin
sebebini kaynaklar dedesi Abdilkadir Hamidi’'nin sakalina kina sir-
mesi adeti olarak verir. Kina kelimesi Arapc¢a’da hinnde kelimesiyle
ifade edildidi icin Arapca kaynaklarda genellikle Kinalizdde yerine
“Hinnavi veya Hinnai” adiyla anilir. Kinalizdde'nin babasi siirlerinde
“Miri” mahlasini kullandigi i¢in bu lakapla anilan Miri Emrullah Efendi-

dir.

Kinaliz&de ailesinin bulundugu konum geregi iyi bir egitim gor-
mus, devrinin ileri gelen alimlerinden ders almistir. Gerek ailenin ilme
olan meraki gerekse ondaki ilim sevgisi sebebiyle gen¢ yaslarda egi-
tim igin istanbul'a génderilmis, ilk ve orta diizeydeki egitimini bitirdik-
ten sonra ileri dizeyde 6gdrenimini Sahn Medresesi’nde tamamlamis-
tir. Bu tarihte yirmi dokuz yaslarinda olmalidir. Dénemindeki en seckin
alimlerin égrencisi olup onlardan ders alan distnirimuzin ilim aski
daha sonraki yillarda onu ¢esitli ilimlerde ylksek seviyelere ulastira-
cak sekilde devam etmis, ilim ve faziletiyle meshur olmustur. Kaynak-
larin ifadesine gore o, zamaninda medreselerde okutulan butin ilimle-
ri tahsil etmis, tefsir ve hadis ilimlerinde ihtisas sahibi olmustur. Dini
ilimler diginda tarih, cografya, matematik ve astronomi ilimlerinde de
tam malumati vardir.

* Dog. Dr. Siileyman Demirel Universitesi, ilahiyat Fakiiltesi, Felsefe ve Din
Bilimleri Bélimu, Din Felsefesi ABD., asoktay@gmail.com
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Arapcga, Farsga ve Tlrkge olmak Uzere ¢ dilde akici siirler
yazmis, bu siirleri ve yazilari bedenilmistir. Muamma tira siir gelene-
gini Osmanl sairleri arasinda baslatanlardan birisidir. Béylelikle o, ¢
dile hakim ve ser’i, edebi ilimlerde tam olarak bilgi sahibi bir alim port-
resi gizer. Ayni zamanda kendi doneminde Osmanli’da felsefe ve hik-
met ilimleriyle mesgul olan ender kisilerden birisidir. Nitekim Katip
Celebi hikmet ve felsefe ile ilgilenen bir ka¢ isim sayarak Kinalizade'yi
bu ilimle ugrasan en son kisi olarak gosterir. !

Kinalizdde 0&grenimini tamamladiktan sonra Edirne’deki
Husamuddin (veya Hisamiye) Medresesi’'ne tayin edilmesiyle mesleki
kariyeri otuz iki yasinda baslamis sonra sirasiyla Bursa, Kitahya ve
istanbul’daki daha yiiksek derecedeki medreselere terfisiyle stirmis,
kariyerindeki ilerleme Universite diizeyindeki 6énce Semaniye daha
sonra Suleymaniye Medresesi’'ne miderris olmasiyla devam etmistir.

Kinalizade’'nin mesleki ylkselisi Zilhicce 970/Temmuz 1563 yI-
linda Sam Kadisi olarak atanmasiyla devam etmis, daha sonra sira-
siyla Kahire, Bursa, Edirne, istanbul Kadiligina terfi ettiriimis, en son
Anadolu Kazaskeri gérevine getirilmistir. Onun bundan sonra gelebile-
cegi seyhu’l-islamlik gibi, muhtemel gorevlerine 6mri yetmeyerek
Anadolu Kazaskeri iken 63 yasinda vefat etmistir. Olim tarihi 5 Ra-
mazan 979/21 Ocak 1572 Pazartesi giiniidir.

Muellifin muhtelif kaynaklarda degisik isimler altinda ve farkh
sayida yer alan eserlerini topluca séyle swalayabiliriz:3

1.Tiirkge Eserleri

1. Ahlak-1 Alai

. Miinseat-1 Kinalizéde

. Divan

. Téarih-i Kinaliz&de

. Muammeyét

. Niizhet ndme

. Kaside fi medhi’n-nebi, Manziime (Mulemma)
. Insaa-i atik

O~NO OB WN

! Katip Celebi, Kesfli’z-zuniin, 11, 680.

2 Hayati ile ilgili ayrintili bilgi icin bkz; Ayse Sidika Oktay, Kinalizade Ali Efendi
ve Ahlak-1 Alai, iz yayincilik, istanbul, 2011, s. 37-61. Bu bildiri ayni kitaptan
faydalanilarak hazirlanmistir.

® Eserlerle ilgili ayrintili bilgi igin bkz; Oktay, a.g.e., s. 62-66.
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9. Riséle-i vuciid
10. Siyer-i nebi ve tarih-i hulefa (Kitabin ona aidiyeti
subhelidir.)

2. Arapca Eserleri

1. el-is’af fi ahkdmi’l-evkaf

2. Riséle fi vakfi'n-nukad

3. Hasiye-i Diirer ve Gurer (il& Nisfihi) veya Hagiye ale’d-Diirer
ve’l-Gurer li Molla Htisrev;

4. Hasiye ala kitabi’l-kerdheti mine’l-Hidaye, Hagsiye ala kitabi’l-
hidaye
Riséletii’s-seyfiyye
Riséletii’l-kalemiyye
Riséle fi muféharati’s-seyf ve’l-kalem
Hasiye (veya Ta'likat) ald Hasan Celebi li-serhi’l-Mevakif
. Tecrid hésiyesi veya Hagiye ala serhi tecridi’l-akaid Ii Seyyid
Serif Ciircani; Hasiye-i tecrid

10. Hasiye ale’l-kegséf li’z-Zemahserr,

11. Hasiye ala envari't-tenzil Ii’l-Beyzavi

12. Serhu kasideti’l-biirde

13. Riséle fi tahkik bahs nefsi’l-emir

14. Tehzibii’s-sekaik fi takribi’l-hakaik

15. Bahs fi Trabi’l-Kurdn veya el-Muhdkeméti’l-aliyye fil-
abhasi’l-razaviyye fi i'rab ba’zi’l-ayr’l-Kur'aniyye

16. Risale fil-muhdkema beyne Ebi Hayyén ve tilmizihi li
Bedreddin el-gazzi el-Séami

17. Hasiye serhu’l-kéfiye Ii’l-mevia Abdurrahman Cami

18. Tabakatii’l-hanefiyye

19. Muhtasar fi zikr tabakati’l-hanefiye

20. Tabakati’l-miictehidin; Mictehid tabakalarini siralamistir.

21. Riséle fi beyani’l-istildhati’l-mutadavilat fi kiitlbi’l-fikh veya
Riséle fi tabakéti’l-mesa’il

22. Riséle fi'l-gasb

23. Riséle fi’l-viicadi’z-zihni

24. Riséle fi letéifil-hamse

25. Riséle fi beyani deverani’s-sufiyye ve raksihim

26. Riséle fi hakki’d-deveran ve’z-zikri’l-cehri

27. Riséle fi hiisni’d-deveran

©oNoO
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Listede goruldugu gibi, Kinalizade, ilmi kariyerine ve ¢ok yonli
kisiligine uygun olarak degisik konularda pek ¢ok eser yazmistir ancak
bunlardan bir kismi maalesef taninmamaktadir.

B. Duglincesinin Kaynaklari ve Ahlak-1 Alai

Muellifin felsefi goruslerini agikladigi, en énemli ve belki de ona
asil séhretini kazandiran eseri Ahlak-1 Alardir. Kitabi dustuntrimiz
Sam’da kadi olarak bulundugu dénemde, “Ahlék-1 Alai ahsen” sozleri-
nin ebced hesabina gére 972 tarihinde yazmaya baslamis kitabin
sonundaki 25 Safer 973/21 Eylil 1565 Cuma gininu ifadesine goére
bu tarihte kesin olarak bitirmistir. Gelenekler dogrultusunda kitabini,
yazdigi sirada vezir-i azadm olan Semiz Ali Pa§a’ya4 ithaf etmistir.

Kinalizdde Ahlék-1 Alaryi kendisinin de kitabinin basinda ifade
ettigi gibi, Nasiriddin TasUnin Ahladk-1 Nasiri'si ile Celaleddin
Devvantnin Ahlak-1 Celali adli eserini 6rnek almis ve temel kaynagi
olarak kullanmistir. Bunlarin disinda Kindi, ibn Sina, ibn Miskeveyh,
Gazzali, Curcani, Sihreverdi gibi, pek ¢ok disunirin kitaplarini ince-
ledigi ve kendi goérislerini agiklarken onlarin eserlerinden faydalandi-
gini anlasilir. Ayrica Kur'an ve hadisler gibi, dini kaynaklarla, edebi ve
tarihi kaynaklara bagvurmus, ¢ok zengin bir bilgi birikimini eserine
aktarmistir. Bu agidan Ahlak-1 Alai kendisinden dnce yazilan kitaplarla
kiyaslanmayacak kadar ¢gok malzemeyle doludur. Kitap, konusundaki
en son eser olmanin avantaji ile kendi dénemine ulasan ¢ok zengin bir
kulturel birikimi bunyesinde barindirmaktadir. Muellif felseff, dini, ede-
bi ve tasavvufi unsurlari bir araya getiren ve ¢aginin serh, hasiye ge-
lenedini asan yepyeni, zirve bir eser meydana getirmistir.

Ahlak-1 AlaT Ug kitaptan meydana gelmigtir. Birinci kitap eserinin
en hacimli kismi olup ahlak ilmine ayriimistir. ikinci kitap ev yénetimi,
Uglincu kitap ise devlet yonetimiyle ilgili konulari igerir. Onun ahlak
terbiyesi ve gocuk egitimi ile ilgili gérisleri bu eserine dayanarak veri-
lecektir.

Ahlék-1 Alai'nin daha sonralar kisaltmalari (telhis) yapilmistir.
Bunlar Osmanzade Ahmed Taib’in Hiilasatiil-ahlak (Istanbul, 1323)
ile Yaglikgizade Ahmed Rifat Efendi'nin dnce Bergiizar (Girit-Hanya,
1291) daha sonra Bergiizar-1 Ahlak (istanbul, 1315, 1318) adiyla basi-

* Ahlak-1 Alaf ile ilgili kaynaklarin gogunda Semiz Ali Pasa’'nin o sirada Suriye
Beylerbeyi oldugu sdylenir. Oysa Semiz Ali Pasa Ahlék-1 Alarnin yazildidi
tarihlerde vezir-i azdmlik gdérevinde bulunuyordu ve kendisine ithaf edilen
kitabin bittigini géremeden 972/1565 tarihinde vefat etmigtir.
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lan kitaplarldlr.5 Eser daha sonraki dénemlerde yazilan bitlin ahlak
kitaplarina 6rnek ve ilham kaynagi olmustur.

Ahlak-1 Alai buyuk bir ilgi gérms, bizzat ders kitabi olarak oku-
tulmamakla beraber® Osmanli medreselerinde son dénemlere kadar
okutulan batin ahlak kitaplarina kaynakhk etmi§tir.7 Dogrudan Ahlék-i
Alai yerine onun muhtasari olan Berglizar-1 ahlék ve Abdurrahman
Seref Bey'in limii’l-Ahlak kitaplari idadilerde, vezaifii’l-etfal tiri kitaplar
riisdiyelerde ahlak kitabi olarak okutulmustur.®

Il. Ahlak ilmi ve Felsefesi

Kinalizade Ali Efendi'nin terbiye anlayisi ahlak anlayisina, ahlak
anlayisi ise felsefe anlayisina dayanir ve felsefi temellere sahiptir. Bu
yoniyle o, ¢adinin diger ahlak terbiyecilerinden ayrilir. Kitabinin ba-
sinda belirttigi gibi, o felsefi, o dénemin anlayisiyla bilimsel temellere
dayanan bir ahlak kitabi yazmak istemistir. Kinalizade, ahlak ilmini o
donemdeki ismiyle hikmet yani felsefi ilimlerin bir bolim olarak disi-
ndr. Bu sebeple ahlakla ilgili eserine Oncelikle ahlak ilminin felsefi
ilimler / hikmet gelenegindeki yerine isaret ederek baslar.

A. Ahlak ilmi ve Felsefesinin Diger ilimler Arasindaki Yeri

Kinalizade felsefenin ilimlerin annesi kabul edildigi dénemde
kendisinden énceki muellifler gibi, hikmeti yani felsefeyi butun ilimler
icin esas alir. Hikmet ki disuntrimiz buna mutlak hikmet® adini ve-
rir- insanin glcu yettigi nispette dis varliklari bizzat bulunduklari du-
rumda ne halde iseler o sekilde bilmek olarak tanimlar. Ona gére bu,

° Agah Sirri Levend, “Ummet Caginda Ahlak Kitaplarimiz®, Tiirk Dili Aragtir-
malar Yilhgr Belleten 1963, Ankara, 1964, s. 97; A. Kahraman, “Ahlak-1 Alai”
DIA, 11, 16.

® Bazi kaynaklar bunu iddia ediyorsa da biz medreselerin ders ve kitap prog-
ramlarinda Ahldk-1 Alainin ders kitabi olarak okutulduguna dair bir kayda
rastlayamadik. “Ahlak-1 Alai”, islami Bilgiler Ansiklopedisi, |, 107.

A Adivar, a.g.m., s. 710; Yahya Akylz, Tirk Egitim Tarihi, s. 105; A. Kah-
raman, a.g.m., s.15; Atilla Ozkinmii Tiirk Edebiyati Ansiklopedisi, “Ahlak-I
Alai” mad. |, 47.

® Nafi Atuf (Kansu), “Kinalizade Ali Efendi, Ahlaki ve Terbiyesi”, Terbiye mec-
muasi, VII; no. 36, s. 258.

® Kinalizade Ali Efendi, Ahlak-1 Ala7 (Bundan sonra A.A., seklinde yer alacak
ve her kitap cilt olarak verilecektir), Bulak, 1248/1833, C. I, s.11, Kinalizade
hikmetin altinda yer alan diger hikmetleri ayirmak ve karistirmamak igin buna
mutlak hikmet adini verir. Ka¢ tane hikmet oldugu ve bunlarin tasnifteki yerleri
icin bkz. A.A., |, 56; bu yazidaki felsefi ilimler semasi.
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dogru ve genel olarak kabul goren bir tarif olmakla beraber hikmet
taniminda pratige (amele) yer veriimemistir. Bu sebeple filozoflar,
hikmeti daha da genellestirmigler ve ameli de igine alan bir tanim
yapmislardir. Bu tanima goére hikmet; insan nefsinde ilim ve amelin
meydana gelmesi ve insan nefsinin bu iki yonden yetkinlik (kemal)
sayillan mertebeye ulasmasidir. Miellif burada Ahlék-1 N&siriye atif
yapar ve Hocasi kabul ettigi Nasiruddin Tas?’nin “hikmet, esyayi layik
oldugu sekilde bilmek, fiilleri layik oldugu sekilde yapmak” seklindeki
ameli hikmeti icine alan tarifini vererek kendi tarifini yapmadan hikme-
tin kisimlarina geger.

Muellifimizin belirttigine goére hikmet, tanimdaki dis varliklarin
cesidine gore kisimlara ayrilir. Dlnya, goékyuzl, sahislar, insan ve
hayvan gibi, var oluslarinda bizim kudret ve irademizin etkisi olmayan
varliklardan s6z eden kisma teorik felsefe (nazari hikmet), bizden
cikan fiil ve ameller, hareketlerimiz, davraniglarimiz gibi, var oluslarin-
da bizim kudret ve irademizin kesinlikle midahalesi olan kisma pratik
felsefe (ameli hikmet) denir. Boylelikle hikmet, teorik (nazarf) ve pratik
(amelf) olmak Uzere iki kisma ayriimig olur." Hikmetin bu kisimlari da
kendi aralarinda bélumlere ayrilir.

1. Teorik Felsefenin Boliimleri

Hikmetin bu tirinu tahsil etmek teoriye dayandigi igin teorik fel-
sefe (nazari hikmet) adiyla anilir ve ti¢ kisimdir."”

a) Metafizik (iim-i ilahi veya ilm-i a’la): Zihinde ve zihnin diginda
cismani maddeden uzak ilk Mebde (Allah), sirf (micerred) akillar ve
nefis gibi, maddi olmayan varliklardan s6z eden ilme ilahf ilim denir.
Bu ilimde kusurlu ve asagilik olan maddi seyler degil, bunlarin disin-
daki ylksek ve serefli seyler incelendigi igin yuksek ilim (ilm-i a’la) de
denilir.

b) Matematik (ilm-i riyazi, ilm-i evsat): Daire, licgen ve dértgen
gibi, varliklari zihinde maddeye muhta¢ olmayip zihnin diginda mad-
deye muhtag olanlarla ilgili ilimdir. Maddeye bagh ilimler eksik ve asa-
g1, metafizik ylksek sayildidi icin zihnin disinda maddeye bagl olan
matematik ilimlere orta ilim (ilmi-i evsat) de denir. Matematik kendi
arasinda doért kisma ayrilir: 1. Astronomi (Hey'et, yildizlarla ilgili hesap
ilmi) 2. Geometri (Hendese) 3. Hesab (cebir) 4. Masiki.

CAALL 11412,
TAA,L 14,
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c) Doga bilimleri (iim-i tabif, ilm-i esfel): Hem zihinde hem de
zihnin diginda maddeye muhtag olan ilimdir. Eksik ve asagi bir varlik
olan maddeye muhta¢ olmak dusik ve asagilik bir durum oldugu igin
bu ilme asagi ilim (ilm-i esfel) denir. Ayni zamanda tabiat, hareket ve
durgunlugun (siikdn) baslangici ve kaynagi oldugu igin ona ilm-i tabif
de denir.

Kinalizadde’nin bildirdigine goére eski filozoflar yeni yetisen ¢o-
cuklara metafizik 6gretmeye baslamadan 6nce zihni aligkanlik kazan-
dirmak amaci ile matematik 6gretirlerdi. CUnku bu ilim kesin (yakin) ve
kat'i delillere dayanir. Onda siphe, vehim ve sani bulunmaz. Dolayi-
siyla yeni baslayan 6grencinin tabiati kesin bilgiye aligirsa metafizikte
de saniya razi olmaz ve agik, segik olan bilgiye ulagsmak ister. Bu se-
beple o da ahlak terbiyesi ile ilgili 6gutlerinde ayni gerekge ile mate-
matik 6grenmeyi tavsiye etmistir.

2. Pratik Felsefenin Boliimleri

Kinalizade bizim kudret ve irademizin miidahalesi ile meydana
gelen seyler olarak tarif ettigi pratik felsefeyi (ameli hikmet) de ¢ kis-
ma ayirir."

a) Bir kisiden meydana geldigi ve baska bir kisiye ait olmadigi
acik olan fiillerden ve amellerden s6z eden pratik felsefeye Ahlak ilmi
(ilm-i ahlak) denir. Her bireyin glizel ve ¢irkin ahlakindan bahsedilir.
Kisinin topluluk icinde veya tek basina olmasi 6nemli degildir, yalniz-
ken de yumusak huylu, cémert, iffetli olup hiddetli, cimri ve hafif ol-
mamasi gerekir.

b) Ev halki ile alakall filler ve amellerden s6z eden ilme ev
yonetimi ilmi (ilm-i tedbiri’l-menzil) denir.

c) Devlet yénetimi (ilm-i tedbiril-medine) biitiin (ilke halkinin
bir arada yasamasindan meydana gelen davraniglardan ve fiillerden
bahseden ilme denir. ]

Felsefi llimler Siniflamasi

Hikmet
J
\? )
Nazari Hikmet Ameli Hikmet
{ N J J N J
iIm-i ilm-i riyazi ilm-i tabii ~ Ahlak Tedbiri’l- ilm-i

2pA. 1 14-15.
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ilahi (Matematik)  (Fizik) 1.Hikmet menzil siyaseti’l-
(Meta- 1.Heyet 2. iffet (Ev yéneti- miidiin
fizik) (Astronomi) 3.Yigitlik mi) (Devlet
2.Hendese 4 Adalet yonetimi)
(Geometri)
3.Hesap
4 Musiki

Kinalizdde mutluluga ulasabilmek igin teorik felsefeyi 6grenme-
ye oOncelik verir. Clnkld ameli hikmetin faydasi ve terakkiye goétiren
gayesi yalnizca insanlari bilgi sahibi yapmak degil, aksine fiilleri glizel-
lestirmek, amelleri mikemmellestirmektir. ilim agaci amel meyvesini
vermezse itibar gérmez.”® Dolayisiyla insan 6nce teorik felsefeyi
edinmelidir. Pratik felsefenin geredi olan davraniglar icin insanin bilgi-
sizlikten kurtulmasi, dogru inang ve bilgileri elde etmesi gerekir. insan,
varliklar hakkindaki soyut bilgileri, hakikatleri ve bunlarin mahiyetlerini
teorik felsefe ile bilir. Bu ilim insanin zihninde fikirler olusturup tasav-
vurlar meydana getirir.™ Boylece kisi insan nefsi, teorik felsefe saye-
sinde dogru itikad ve kendisine gereken ilimleri elde edip batil inancglar
ve cahillikten kurtulduktan sonra pratik felsefeyi kazanmaya hazir hale
gelir. Glzel ameller ve Ustlin ahlakin ayrintilarini, girkin amellerin koti-
IUklerini ve bedenilmeyen ahlakin rezilliklerini 6grenip pratik felsefenin
gereklerini yerine getirir. ilim ve amel her yénden kemal derecesine
ulasinca kisi dinyada mikemmellikle, kerimlikle vasiflanir, hayatini en
guzel sekilde gecirmis ve en iyi ydnde harcamis olur. Uhrevi hayatta
ise Hak Tedld’ya yakinlik serefine nail olacagi yiuksek mertebeleri
kazanir."

Eger aksi olup teorik felsefede Hakk’in akidesinden uzaklasip,
Allah’in yuksek ve serefli varhgini, kemal ve cemal sifatlarini, mebde
ve meadini bilmezse ebedi olarak cehalet ve dalalette kalir.' Sonug
olarak insan teorik felsefenin geredi olan sahih itikadleri elde ettikten
sonra pratik felsefede tahsil edip bunun geregdi olan salih ameli yap-
mak ve yaraticlya kullugun gerekleri olan ibadetleri yerine getirmekle
ilim ve amelin bilgisi akil ve suurda meydana gelir. Bilgi ve eylem her
yonden yetkinlik derecesine ulasinca kisi dinyada mukemmellikle
vasiflanir, hayatini en gliizel sekilde gegirmis ve en iyi ydnde harcamis
olur. Uhrevi hayatta ise Hak Teald’ya yakinlik serefine nail olacagi

BAA,L13.
“AA, I 13.
BAA L 16-17.

®AA., Il 18.
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yuksek mertebeleri kazanir, yiksek ruhlarin bulundugu ylce derecele-
re ulaslr.17

A. insanin Alemdeki Yeri ve Evrim Diisiincesi

Kinalizade ahlakli davranmakla sorumlu tutulan insanin nigin en
serefli ve faziletli varlik oldugunun anlasilabilmesi, ontolojik agidan
evrendeki yeri ve diger varliklar arasinda konumunu tespit etmek uze-
re, alemdeki varliklari yetkinlik durumlarina gére asagidan yukariya en
basitten en mikemmel varliga dogru bir siralamaya tabi tutar. Olduk-
¢a ayrintili olan bu siralamanin en tepesine insani yerlestirmis ve is-
IdmT anlayisa uygun olarak onu varliklarin en serefli ve Ustini kabul
etmistir.'® Evrim (Tekdml) dusuncesinin benzerlerine Cahiz (6. 869),
ihvan-1 Safa (4/10. Yizyil), ibn Miskeveyh (6.421/1030), Mevlana
(1273), Tusi (0.672/1274) ve Devvani (6.907/1501) gibi, Misliman
filozoflarin gorislerinde de rastlianir.”® Bu sebeple Kinalizadde’nin go-
rislerinde biyolojik evrim teorisinin izleri aranir ve onun evrim siste-
miyle ilgili ilk Turkge eser yazan kisi oldugu s<'5ylenir.20 Ancak bu, iddia

TAA., N 17-18.

"BAA. I 3541,

¥ Mevlana igin bkz; I. Yakit, “Mevlana’ya Gore Hayatin Evrimi” 2. Milli Mevia-
na Kongresi, Selguk Universitesi, Konya, 1986, s. 44-46, benzer gérisler igin
yazarin gu eserine de bakiimaldir. Amlf, Bati Diisiincesi ve Mevlana, istan-
bul, 1993, s. 62-78; Yasar Nuri Oztiirk, Mevidna ve insan, istanbul,1992, s.
190-192, 198; Cahiz, Kitab el-Hayavéan, tahk. M.Harun, Kahire, 1966, ll, 286,
IV,105, VI, 454; Mehmet Bayrakdar, “Al-Jahiz and The Rise Of Biological
Evolution” AUIFD, XXVII, 307-315; M. Bayrakdar, Isldm’'da Evrimci Yaratilis
Teorileri, Istanbul, 1987, s. 55-64; ihvan-1 Safa, Resail, nsr.Butrus el-Bustani,
Beyrut, 1957, |, 224 vd., 448, 11,123, 141, 143-144, 152, 154-155, 157, 221vd.,
223, 318, lll, 44, 64, 138, IV, 101, 118, 143, 176, 178; Seyyid Hiuseyin Nasr,
islam Kozmoloji Ogretileri, gev. Nazife Sigman, istanbul, 1985, s. 80-85, 107-
111; M. Bayrakdar, a.g.e., s. 81-88; ibn Miskeveyh, Tehzibu’l-ahlék, Tahkik,
ibnu’l-Hatib, 1. Baski, Kahire, 1398h, s. 76 vd.; amlf, el-Fevziil-asgar, Beyti'l-
hikme, 1987, s. 115-116; Nasiruddin Tasi, Ahlak-1 Nasiri, thk, Micteba
Minovi, Ali Riza Haydari, Tahran, 1369h, s. 59-63; Celaleddin Devvani, Ahlak-
1 Celéli, Leknev,1316/1898, s. 20-23.

20 jsmail Hakki izmirli, isldm Miitefekkirleri ile Garb Miitefekkirleri Arasinda
Mukayese, s. 54; Celalettin izmirli, jhvan-1 Safa ve isldmda Teka&miil Nazari-
yesi, s. 13-15; amlf, islam Aleminde Yetisen Filosof, Tabip, Natiiralist ve
Biyologlar, s. 63; ismail Yakit, “Kinali-zade Ali Efendi'nin Evrim Diisiincesi”,
I.Universitesilktisad Fakiiltesi Metodoloji ve Sosyoloji Aragtirmalari Merkezi,
Sosyoloji Konferanslari, XXIII, s. 51-60; amlf, “Darwin’den Once islam Dusii-
niirlerinde Evrimle llgili Fikirler”, Felsefe Arkivi, sy. 24, s. 116; amlf, “Mevla-
na’ya Goére Hayatin Evrimi”, s. 55; amlf, “Biyolojik Evrim Dusgtncesi ve insan”,
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edildigi gibi, biyolojik anlamda evrim basamagi degildir. Fikirleri ince-
lendiginde, mutlak olarak biyolojik veya fiziksel bir degisimden ve ge-
lismeden daha ¢ok onun psikolojik ve ahlaki bir gelisim ve dedisme
Uzerinde durdugu gorilir. Ona gore insan, meleklerden daha Ustiin-
diir, ancak bu mutlak bir Gstiinlik degildir. islam diinyasindaki gele-
neksel gorusu tekrar ederek insanin kainattaki mertebesinin meleklikle
hayvanlik arasinda orta derecede oldugunu belirtir. insan yaratilista
hayvanlardan daha Ustlin yaratiimakla beraber onun meleklerden
Ustiin olmasi segimlerine yani ahléki durumuna dolayisiyla kendisine
baghdir.?’

B. Kinaliz&de’ye Gére Varliklarin Tek&dmil Semasi

insanhik basa- En ust -Hz. Muhammed
maklari -Ulu’l-azm Peygamberler
-Resuller
-Nebiler
-Veliler

-Akl-1 selimle ilmin inceliklerini bilenler
-Anlayisi kuvveti ile sanat ve alet yapanlar
-Yetkinlik konusunda gayret edenler...

Hayvan basamak- | En st -Maymun, at, fil, papagan
lari -Savunmasi olan hayvanlar
Bitki basamaklari [ En list -Hurma
Madenler En iist -Mercan
Bilesik -Bilesimini uzun zaman koruyabilenler
Cisimler -Bilesimini uzun zaman koruyamayanlar
Basit -Ates
-Hava
-Su
-Toprak
C. Ahlak ilmi

Ahlak ilmi, ameli hikmetin birinci kismi olarak insan nefsinin fiil-
leri, eylemleri ve huylari arastiran bir ilimdir. Buna gére ahlak ilmi in-
sanin yapmasi gereken ovilen ve istenilen davraniglar ile kaginmasi
gereken kotu ve begenilmeyen davranisglari inceler. Ahlak ilminde
dvilen gulzel fiiller ile begenilmeyen koétu fiillerin secime dayal (ihtiya-

Milli Egitim ve Kiiltir, Ankara, 1984, sy. 25, s. 75; M. Bayrakdar, Islam’da
EvrimciYaratihis Teorileri, s. 139.
ZAA, L 42,
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r7) olarak meydana gelmesi konusunda insanin bizzat kendisi incelenir
ve her sahsin kendi davranis sinirlari iginde yaptiklari dikkate alinir-
ken ev ve Ulke halkiyla olan iligkilerine bu bdlimde yer verilmez. Bu
sebeple ahlak ilmi tekil konumundayken tedbiri’l-menzil ve siyaseti’l-
medine yani ev ve devlet yonetimi ilimlerinde insanin bagkalariyla olan
iliskileri dikkate alindigi, birden ¢ok insani ilgilendirdigi igin birlesik
konumundadirlar.?

Mellifin kendisinden énceki pek gok Islam distiniirii gibi,*> ah-
lak ilmi ile tib ilmi arasinda bir yakinlk gortp ahlak ilmine tibb-1 riahani
adini vermistir.24 Cunkl ahlak ilmi insan nefsinden bahseden bir ilim-
dir.”® Tib sanati ile cismani bir ilim olarak bedenin sihhatini korumak
ve devam ettirmek, hastaliklari gidererek tekrar sagligina kavusturmak
muUmkidn oldugu gibi, tibb-1 rihani adi verilen ahlak ilmiyle de insan
nefsinin girkin huylarini gidermek, iyi ahlakini devam ettirmek mimkun
olur.”® Eserinde Kinalizade rihani tib-bedeni tib, tabib-ahlaki egitmen
benzetmesine sik sik bagvuracak, tabibin karsisindaki ahlakt egitmen-
ler ise konuya gbre bazen devlet baskani, bazen de baba, 6gretmen,
nebi, veli gibi, genis bir yelpazeye yayilacaktir.

Ahlak ilmi her sahsin kendi halleri ve davraniglari ile ilgilidir.
Ahlak kelimesinin tekili olan huyu (hulk) ise Kinalizade “fikir ve disin-
ceye muhtag olmadan fiillerin kolaylikla ortaya ¢ikmasina sebep olan
bir meleke” olarak tarif eder. Bu gercekte Galen’in tarifi olup daha
sonra Gazzali de dahil pek gok Musliman filozof tarafindan da kulla-
nilmistir.

Kinalizadde’nin huy ve ahlak tarifi bir davranigin ahlakh sayila-
bilmesi i¢in gereken bazi kriterleri igerir. Bunun igin 6ncelikle huy ve
meleke ayiriminin anlasgilmasina ihtiyag vardir. Ona goére insanin 6zel-
likleri iki kisimdir. Birisi hal, digeri melekedir. insandaki 6zellikler
utanmak ve gulmek gibi, yerlesik olmayip ¢abuk kayboluyorsa ona
hal, comertlik ve cesaret gibi, kaybolmayip yerlesik durumdaysa ona
meleke denir.? Eger insandaki 6zellikler meleke durumunda degiller-

2 AA., 1, 52-53.

% Tib ile ahlak arasinda gordikleri yakinliktan dolayi ruhani tibdan bahseden-
ler, EbG Zeyd el-Belhi (6.323/934), Mesélihu’l-ebdan ve’l-enfiis, s.268 vd; Eba
Bekr er-Razi, Resail felsefiyye, 15-96; ibn Miskeveyh, Tehzibu’l-ahlak, s. 186;
N. Tasfi, a.g.e., s. 152-153.

2 AA., 1 18.
BAAL22.
BAALL1S.

TAA. L 53,
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se, yani yerlesik olmayip ¢abuk kayboluyorlarsa bu huy degildir. Dola-
yisiyla bir davranisin karakterde yerlesik bir huy olabilmesi igin meleke
haline gelmesi yani yapisinda/ fitratinda yerlesmis olmasi gerekir.
Ancak bu, ahlak taniminin iginde yer almasina ragmen huy /ahlaklilik
icin yeterli degildir. Bir davranis yerlesik bir meleke olmasina ragmen
ondan fiiller meydana gelmezse veya kolaylikla degil zorlukla, diigline-
rek meydana gelirse bu huy da sayiimaz ve ahlaki bir davranis olarak
degerlendiriimez. Mesela bir insanin nadiren bir kimseye bir sey ver-
mesi onun meleke haline gelmedigine isaret ettigi icin comertlik huyu-
na sahip olmadigini gésterdidi gibi, tanim geredi baskalarina vermeyi
adet haline getirse bile dusunerek, nefsini zorlayarak vermesi de ta-
nimdaki kolayla ifadesine ters distigu icin comertlik huyuna sahip
oldugu anlamina gelmez. Buna gdre bir davranisin huy yani ahlakT bir
eylem oldugunu belirlenmesi igin;

1. Meleke haline gelmesi, insanin yapisinda yerlesik olmasi,
2. Fiil olarak sik sik ortaya gikmasi, tekrarlanmasi

3. Fiil ve eylem olarak kolaylikla meydana getirilmesi, disinup
tasinma, nefsini zorlama gibi, 6zelliklerin olmamasi gerekir.

D. Ahlakin Degisip Degismemesi Meselesi

Kinalizadde’ye gére bu konuda filozoflarin savunduklari t¢g mu-
teber goris vardir. Bunlar;

1. gorus “Ahlakin degismesi mimkin degildir.” ilkesini savu-
nur. Bunlara gére huy tabif bir durumdur. Tabif olanlar arizi olaylardan
etkilenmez ve konumunu degistirmezler.

2. goéruse gore huy iki cesittir. Birisi tabiidir. Yani insanin asil
hilkatinde /fitratinda tabii olarak yaratildidi icin dedistiriimesi imkan-
sizdir. Digeri ise aligkanhk (Ulfet) olarak kazanilarak ve adet haline
getirimekle meydana gelir. Adet haline gelen davranislarin degistiril-
mesi mimkunddr.

3. goéruse gore ahlakin degismesi mimkindur ve kéti ahlakin
yok edilmesi imkéansiz degildir. CUnku higbir huy tabifl ve insanin yara-
tilsindan degildir, aksine huy dis sebepler ve arizi aliskanhklardan
meydana gelir.

Alimlerin ve filozoflarin gogu tgiincii gériisii kabul edip benim-
semislerdir. Kendisi de en dogru goérisin bu oldugunu ifade ederek
ahlakin tamamen degisebilecegi ve kotl huylarin giderilebilecegi du-
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suncesine katilir. Duaslnlrimuiz, peygamberlerin dine davetlerinin,
tarikat seyhleri ve alimlerin terbiye konusundaki égatlerinin temelinde
ahlakin degisebilecegdi disiuncesinin yattigina isaret eder.

Ahlakin degismeye musait olmasi ahlakin tabii olup olmamasi
problemiyle iliskilidir. Kinalizade bu konuda filozoflarin farkh gérusleri
oldugunu belirtir. Bazi filozoflara gore insan asil yaratilisinda sirf ha-
yir, kemal ve mukemmellik tGizerindedir. Bundan sonra sehevant hisle-
re uymak, dinyanin ¢irkin iglerine baglanmak, saadet ve hayir elde
etmeyi ihmal etmekle, ser ve kotllik yapanlara karisip, koétl ahlaki
kazanarak yaratiligtaki esasina ve fitri temeline muhalefet eder. Nite-
kim Peygamberimiz (a.s.) hadis-i serifinde “Her dogdan fitrat-i
selimelizerine dogar. Sonra anne babasi onu Yahudi, Hristiyan veya
Mecusi yapar"28 buyurarak bu gergcege dikkat gekmistir.

Bazi filozoflar birincinin aksi goriise sahiptirler. Bunlara gore in-
san ilk ve asil fitratinda pis tabiattan yaratiimistir. Dolayisiyla her ne
kadar nefsin cevheri nurani ise de karanlik tabiat ile karistigi igin koti-
Uk Uzerine yaratiimistir. Bu kotl tabiatla yaratilanlardan bazisi hida-
yete sevkeden birinin yardimi ile yaratilisindaki fitratini degistirir. Ha-
yirlari kazanir, sevaplardan faydalanir. Fakat bunun gerceklesebilmesi
icin fitratindaki kotllik cevherinin nurani cevherine mutlak olarak Us-
tinlik saglamamig olmasi gerekir.

Filozoflarin ¢gogunludu ise insan nefsinin asil mahiyetinde sirf
hayir ve kétuluk tzerine yaratilmadigini, her iki yone de istidadi oldu-
dunu iddia ederler. Eger iyi ahldka sevkedecek uygun bir yardimcisi
olup Allah’in razi oldugu ahlaki kazanir, gizel amelleri islerse mutlu ve
kemal derecesine ulasan kimselerden olur. Eger kotu ve rezil kisilerle
yakinhk kurup cirkin amelleri islerse kot ve cezalandirilacak kisiler-
den olur.

Ahlakin tabii olup olmamasi konusundaki dérdincu goérius Ga-
len’e aittir. Galen’e gore insan nefsi ¢ kisimdir. Birincisi dogustan
tabiati itibariyle sirf hayir (izerine yaratiimistir. ikinci kisim dogustan
tabiati itibari ile sirf ser (zerine yaratilmistir. Uglincti kisim ise iki yéne
de meyilli ve her iki tarafa da yatkindir.

Kinalizadde her ne kadar ahlakin degisebilecedi gorisunin en
dogru oldugunu iddia edip bunun i¢in gayret edilmesi gerektigini belirt-
se de bazi huylarin kat'T olarak yerinden silinip degistiriimesinin mim-

% Hadis metninde Islam kelimesi yer almamasina ragmen Ahlak-1 Alai'de var.
Bkz. A.A., I, 19; Buhari, “Cend’iz", 79, 80, 93; Muslim, “Kader”, 22-25. Fitrat
konusu ile ilgili olarak ayrica bkz.Hayati Hokelekli, “Fitrat”, DIA, XIIl, 47-48.
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kin olmadigi duslincesi ile Galen’in gorisine geri dénmus gorindr.
Bu diisiincesi igin dayandigi kaynak ibn Sin&’dir. Ancak alimimizin bu
durumu istisna olarak kabul ettigi distnebilir. Clinki ona gére bu du-
rumdaki kisiler uzun zaman egitim 6gretim gérmelerine ragmen bir sey
anlamayan budala, kalin kafali kimselerdir. Nitekim ibn Sina’nin
beladet-i mutenahi adini verdidi insanlar blyutk ve kiigigu bilen ancak
bilyligiin kiiciigii icine alabilecegini anlamaktan aciz insanlardir.”®
Dolayisiyla, budala ve kalin kafalilari istisna edersek Kinalizadde'nin
huyun tamamen degisebilecegini kabul ettidini sdyleyebiliriz.

Muellif bazi kigilerde huylarin yerlesmesinden dolayi degistiril-
mesinin zor oldugunun farkindadir. Bu huylarin degistirilebilmesi igin
siddetli alistirma ve ¢ok gayret etmenin gerektigine dikkat cekerek,
cahil kisilerin bunu imkansiz sayip gayret ve alistirmayi biraktiklarini,
tembellik ve ihmalleri sebebiyle kétllik ve dalalette kaldiklarini belirtir.
Bu sebeple Allah bazi nefislerin bu tehlikelerden uzaklagmasi ve
makbul kullar ziimresine yikselmesi igin terbiye ediciler ve muallimler
(peygamberler) gt')ndermigtir.30

Sonug olarak, Kinalizadde her huyun degismesinin mimkuin ol-
dugu, ¢unkud higbir huyun tabii olmadigi seklindeki miteahhir filozoflar
ve muhakkiklerin gogunun kabul ettigi géristini benimser. Onun bu
konudaki deliline gore eger huy degismeyip tabii olsaydi Peygam-
ber'imiz (a.s.) tesis ettigi seriat ve ilahi kanunlar (nevamis) alimler ve
devlet adamlarinin yaptiklar terbiye ve siyasetle ilgili kanunlar fayda-
siz olurdu. Halbuki egitim ve o6gretimin yararn gdrulmekte, neticesi
alinmaktadir. Bu tecribelerden ahlakin degismesinin mimkun oldugu
anlasllir.

Dusunurimuze goére ahlakin bu sekilde degismeye musait ol-
masi ahlak ilmine ihtiya¢ oldugunun en buyik goéstergesidir. Ahlakin
tamaminin degisebilecegine inanmayip sadece bir kisminin degisme-
ye musait olmasini kabul etmek bile ahlak ilminin gerekliligini ortaya
koyar ve bu durumu tib ilmi ile karsilastirir. Nasil tib ilmi bitiin hasta-
liklar iyilestiremiyorsa ve bazi hastaliklari iyilegtirmesi ona ihtiyacin bir
gOstergesi ise bazi huylarin degisebilir olmasi da ahlak ilmine ihtiyacin
bir gostergesi sayiimalidir.*’

PAA, L 19-22,

O AA,I 2021,

TAA. 1, 21;Bu kargilastirma Ahlak-Celélfden alinmis. bkz., Devvani, a.g.e.,
s. 46-47.
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E. Ahlaki Degerlerin Kaynagr®

Kinalizade ahlaki degerlerin kaynagi konusunu o dénemde ¢ok
tartisilan bir problem olmadigi igin oldukga kisa bir sekilde ve din fel-
sefe iligkileri baglaminda ele almistir. Ona gore gizel ahlaki davranig-
lar bir kaynaga dayanir ve bir gereksinme sonucu ortaya ¢ikarlar. GU-
zel ahlaki davraniglarin altinda yatan deger ve yasalar ile bunlari olus-
turan seylerin ne oldugu konusunda Kinalizade iki farkh kaynak ver-
mektedir. Birisi tabii yani insanin dogal egilimleri, digeri ise bir kisi
veya kisilerin (va'd) koymasi, tesis etmesidir.** Dolayisiyla ahlaki yasa
ve degerler bu iki kaynaga dayanir.

1. insanlarin Koymasiyla Meydana Gelen Deger ve Yasalar

Kinalizade insanlar tarafindan konulan deger ve yasalarin varli-
gini kabul etmektedir. O buna kisilerin koydugu yasa ve degerlere belli
bir zimrenin ittifak etmesiyle meydana gelen adet ve gelenekler ile
peygamberler, veli, imam gibi, kisilerin getirdigi ash ilahi kaynaga da-
yanan kurallari érnek olarak verir. ilahi kaynak séz konusu olunca
buna nevamis-i ilahi, seriat alimleri fikih olarak isimlendirir. Burada
peygamber, veli ve imamlar her ne kadar deger, yasa koyucu ve bun-
lari emredici, buyurucu konumunda olsalar da gercekte degerler ve
yasalarin asil kaynagi ilahidir. Asil deger ve yasa koyan Allah’tir. Din-
lerin deger ve yasa koyuculugu da buradan gelmektedir.

Kinalizadde adet ve gelenekleri de ahléki davraniglarin kaynagi
kabul etmektedir. Bu deder ve yasalarin gercek yapicisinin insan top-
lulugu yani insanin bizzat kendisidir. Bunlar insan aklinin en azindan
onun sosyal bir varlik olmasinin getirdidi bilgi ve tecribenin Grinu
olmalidir. Fakat burada da Kinalizade “kaynagi tabif olan kisim akil ve
fikir sahiplerini ilgilendirir” diyerek bir anlamda bu kismi insan aklinin
artiind olarak gérmedigine isaret etmektedir. Muhtemelen itaat kulttru-
nd yansitan bu tir degerleri akilla tartip se¢im yapmak gerekmemesi
ve toplumsal baski sebebiyle yerine getiriimesinden dolayr akil ve
diusunce Urlnd olanlarin disinda birakmistir.

Kinalizade’'nin agiklamalarindaki en énemli nokta Kisilerin koy-
masiyla meydana gelen ahléki deger ve yasalarin gerek ilahi olsun
gerekse insanhgin Urdnu olsun zamanla degisebilecegdidir. Dolayisiyla

%2 Bu bslim 2014 yilinda Isparta'da yapilan Uluslar arasi Kinalizade Ailesi
Sempozyumunda yazarin “Kinalizade Ali Efendi’de Ahlaki Yasa ve Degerlerin
Kaynagi Sorunu” adiyla sunulan teblige dayanilarak hazirlanmistir.

% A.A., 1, 15-16; Oktay, a.g.e., s.103.
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bunlar ahlaki gorelelige (relativizm) sahip yasalar kapsaminda deger-
lendirilmistir. Degisen seyler o zaman ki ilim/felsefe anlayisi geregi
ilmin konusu olamazlar. Dolayisiyla bu tlr deger ve yasalar, kurallar
her ne kadar dinf ilimler arasinda yer alan fikhin konusu ise de felsefi
ilimler sisteminde yer alan ilimlerin konusu olamazlar ve ilimler sinif-
landirmasinda yer almazlar. O, vahiy kaynakh dini emirleri genel ola-
rak ele alip, vahyin gergevesini tek bir peygambere gelen hiukumlerle
sinirlandirmaz, dolayisiyla vahyin zaman icinde Peygamberden pey-
gambere, nebiden nebiye dedisen ydnine, degismezden ¢ok degise-
bilen hikim ve uygulamalarina vurgu yapmayarak ve bunu gerekce
gostererek onlari felsefi ilimlerden saymaz.

Kinalizade'nin insan ve topluluklarin anlasarak ortaya koydukla-
ri adet vb dayanan ahlaki deder ve yasalarin zaman ve sartlara bagli
olarak degisebilecegine inanarak onlarin géreliligine hilkmetmesi onun
bakis agisindan anlagsilabilir bir sey olsa da peygamberlerin getirdigi
hidkimlerin, yasa ve degerlerin de mutlak olan Tanri tarafindan gon-
derilmesinden dolayl mutlak kabul etmeyip digerlerine benzer sekilde
zamana ve sartlara gore degisebilecedini kabul etmesi yani ahlaki
gorelilik kapsaminda degerlendirmesi kayda degerdir. O boylelikle son
derece akilci bir tutum sergilemektedir. Ayrica ibn Sina deger koyucu
olarak sadece nebi adini zikrederken bir sii olan Tasi imami eklemis,
Kinalizade de tasavvufa duydugu ilgi ve verdigi 6nem sebebiyle velile-
ri bu konuma yukseltmis gériinmektedir.

2. insanin Dogasindan Kaynaklanan Deger ve Yasalar

Kinaliz&dde kaynag: tabii olani; “insan tabiati geregi o davranigi
yapmaya gereksinim duyar ve o fil onda meydana gelir’ seklinde ta-
nimlar. Bu kisim akil ve fikir sahiplerini ilgilendirir ve kaynag tabii olan
yani insanin dodasindan kaynaklanan davraniglar zamana goére de-
gismedikleri igcin ameli hikmet olarak tanimlanir ve akli ilim sayilan
felsefi ilimler sisteminin icinde yer alirlar.

Burada ameli hikmet igine giren yani tabii olan davraniglarin
hangilerinin oldugunun belirlenmesi gerekir. O, baska bir konuda bun-
larin neler oldugunu agiklar. Mesela; iman, sevgi, kiskanglik, 6fke,
korkmak, yemek, igmek, hevasina kolayca uymak vb. duygulardan
kaynaklanan davranislar ile annenin ¢ocugunu sevmesi, annelik icgu-
disu, anne ve babanin ¢ocuklarina duydugu sevgi ve sefkat, babanin
gocugunu korumasi, insanlarin bir arada yasamaya olan tabii meyli ve
birbirlerine duydugu sevgi, ulfet vb. icgidisel davraniglari Kinalizade
insanin dogdasindan kaynaklanan davraniglar arasinda saymakta,
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bunlari Allah’in ilahi inayetinin sonucu olarak gdérmektedir. Bunlari
acgarsak; nesillerin devami ve artirilmasi i¢in hayvanlara ve insanlara
verilen cinsel zevk, ¢ocuklarin yetistiriimesinde anne babaya verilen
sefkat, merhamet ve sevgi Allah tarafindan tabiatlarina yerlestiriimistir.
Benzer sekilde insanlar tabiatlari geregi sosyal bir varliktirlar ve bdyle-
likle bir arada yasamayip yardimlagsma ve igbdlimu i¢cinde yasayabilir-
ler. Yine toplumda herkesin zengin veya fakir olmamasi da tabii yarati-
lisin bir sonucudur Bunlarda Allah’in ilahi yardimi (indyet-i ezeliyye)
s6z konusudur.>* Dolayisiyla insanin tabiatindan kaynaklanan davra-
niglar, duygular aslinda Allah’in o varliklara olan yardiminin geregi
olarak onda yaratiimistir. Bu sebeple ister ilahT yardim ister tabiati
geregdi denilsin gergekte ortaya ¢ikan davraniglar aslinda ayni kayna-
da, Allah’a dayanmaktadir.

Kinalizade, ezeli yardimin amacini “Allah’in ahlaki ile ahlak-
laniniz”*® hadisine dayanarak gerekgelendirir. Allah’in ahlakina ben-
zemek insan nefsi igin son basamaktir. Bundan dolayi, kemal ve yet-
kinlige ulasmay! isteyen insanoglunun tirin ¢ogalmasi, alemdeki du-
zenin devami ve silsilesinin sirmesi yoninde gayret ederken Allah’tan
aldigi ilahi yardim dogrultusunda hareket etmesi, ilk kaynagi olan
Allah’a benzemesi gereklr Gorulduga gibi, Kinalizade ameli felsefe
ile egitmeye ve kontrol altinda tutmaya c¢alistigi insanin tabiatindan
kaynaklanan duygular ve davranislar konusunda dini bir de hedef
koymaktadir. Bu duygularin kaynagini ilahi yardimla Allah’a atfederek
dini muhteva kazandirmaya calistigi felsefi yaklasimina hem dini hem
de felsefi bir hedef koyarak (insanin gicu yettigi dlcide Yice Allah’in
fiillerine benzemesi aynl zamanda Kind’de de yer alan felsefenin ta-
nimlarindan birisidir.”") din ile felsefe arasinda uyum kurmaya, felsefi
goruslerini din ile desteklemeye uyumlu hale getirmeye calismigtir.

Sonug olarak dislnudrin gorusleri arasinda en belirleyici olan
peygamberlerin getirdikleri hukimlerin zamanla degisebilmesine rag-
men ameli hikmet icinde degerlendirilen “insanlarin tabiatlari geregi
ortaya koydugu davraniglarin zamanin ilerlemesiyle degismeyecegi
anlayisidir’ ki bu onun evrensel deger, ilke ve yasalarin dini hikimler-
le degil, felsefe yoluyla bilinebilecegine inandigina, ahlaki temellen-
dirme konusunda felsefeyi esas aldigina isaret eder. Ancak

“AA, L T6-78, I, 72-73, 97.

% jmam Malik, Muvatta, Hustn’l-huluk, 8.

% AA, N, 18-19.

7 Kindi, Riséle fi hudadi’l-esya verusimiha, Resailli’l-Kindi el-felsefiyye, ngr.
Muhammed Abdilhadi Ebd Ride, |, Kahire 1369/1950, s. 172; ter. Mahmut
Kaya, Kindi, Felsefi Riséaleler, istanbul, 2002, s. 191.
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Kinalizade felsefi bilgiyi 6ncelemekte, degismez kabul ettidi icin felse-
fenin sonuglariyla ilgilenmekte ancak dinin verilerini de ihmal etme-
mekte, benzer alanlarla iliskili gérdtgu igin destekleyici ve motive edici
kaynak olarak kullanmaktadir. Sonugta ilahi inayetten kaynaklanan
kurallarla peygamberlerle gelen kurallarin her ikisi de ayni yere Allah’a
dayanir ve aralarinda paralellik olmasi kaginiimazdir.

F. Nefs ve Nefsin Cesitleri

Kinalizdde nefse ahlédk ilminin konusu olarak 6zel bir énem
vermistir. Ahlaki davranislarin kazanilabilmesi i¢in nefsin ve onun
kuvvetlerinin iyi bilinmesi gerekir. Ancak bu sayede insan, nefsini ve
kuvvetlerini taniyip kontrol edebilir ve varsa hastaliklarini tedavi ede-
rek istenilen ahlaki davranislari kazanir ve en yiksek mutluluga ula-
sabilir. O, nefs konusunda ibn Sind’dan oldukga etkilenmekle beraber
orijinal sayilabilecek gériislere sahiptir. Ozellikle onun nefs konusuna
ilgisinin ibn Sina gibi, varlik probleminden kaynaklanan bir yaklasimin
sonucu degil, nefsi ahlak ilminin temeli olarak gérmesinden kaynak-
landigini belirtmek gerekir.

1. Nefsin Tanimi

Kinalizadde’ye gdre ahlak ilminin konusu insan nefsi yani 6vilen
guzel fiiller ile begenilmeyen koétu fiilleri ihtiyari olarak meydana getir-
mesi yonuyle nefs-i insanidir. O halde 6ncelikle bu iyi veya kot dav-
raniglari yapan insanin, insani insan yapan nefsinin ne oldugunun ve
Ozelliklerinin bilinmesi gerekir. Cunkl beden insan igin bir zirhtir, esas
olan nefstir. O felsefe dilinde nefs-i natika, din dilinde ruh, yine felsefe
ve kelamda “cism-i latif’ denilen seylerin hepsinin ayni realite yani
nefs-i ins&ni oldugunu belirtir.%

Kinaliz&dde nefsin basit bir cevher oldudu, cisim ve cismani ol-
madigi, bizzat kendisini idrak ettigi hatta idrak ettigini de idrak ettigi,
kendini idrak etmek igin bir araciya ihtiyaci olmadigi, fakat aletlerle,
organlarla tasarrufta bulunup idare ettigi, cisim ve cismani olmadigi
icin duyularla hisseden bir varlik da olmadidi gérusiindedir. Ona gore
diistinen nefsin varligi bedenle birlikte yok olmaz.*

BAA I 22-23.
¥ AA. I 24-26.
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2. Nefs Gegsitleri

Kinalizade Eflatuncu gorisin Aristoteles ve Galen’den gelen bir
gelenekle Misliman disiniirlerine intikal eden ve islami unsurlarla
zenginlesen yaygin anlayisa uygun nefsin Ggli tasnifini benimser.
Aslinda insanda bagka gugler de vardir ancak bunlar ahlak ilminin
konusu degildir. Bu ti¢ nefs sunlardir.*°

a) Bitkisel nefs (Nefs-i nebati)
b) Hayvani nefs (Nefs-i hayvant)
c) inséni nefs (Nefs-i insant)

Bitkisel nefs, beslenme, buyime, lUreme ve sekil verici olmak
Uzere dort glice sahiptir ve bunlar bitki, hayvan ve insan turindeki
bltin varliklarda ortaktir. Canlilar nefislerinin bu 6zellikleriyle varlikla-
rini ve nesillerini devam ettirirler. idrak ve hareket ettirici giicler ise
bitkilerde olmayip hem hayvanlarda hem de insanlarda ortak olan
Ozelliklerdir. Nihayet bilme ve yapma ise sadece insana has olan, bitki
ve hayvan gibi, diger varliklarda bulunmayan giglerdir. Bu sebeple
her ne kadar bitkisel nefs, hayvani nefs denilince bu nefisler sadece
anilan kategorilerdeki varliklara aitmis gibi, distnuliyorsa da, insanda
da bu nefisler ve gugleri mevcuttur. Kinalizadde’nin nefs anlayigi dnceki
dusundrlerin tasniflerinden farkh ve kendisine hastir. Onun kendisine
6zgi nefs semasi soyledir:*’

0 AA L 29-37.
“! Oktay, a.g.e., s. 166.
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3. Diisiinen Nefs, insan Ozgiirliigii ve Ahlakhihg Agisindan
Onemi

insani cansiz, bitki, hayvan gibi, diger varliklardan farkli kilan
ayirici nitelik distinme gucidur (nutk). Nutk gici natik nefs, meleki
nefs veya akil olarak da adlandirilir. Nutk glici akledilenleri (ma’kulati)
idrak etmek, diistinmek, iyi ve koéti fiilleri ayirmakla ilgilidir. insan di-
stinme gucuyle Once teorik sonra pratik felsefeyle ilgili olan bilgileri
kazanir ve bu sayede mutluluk ve erdemi elde eder. insan ilk yaratili-
sinda iyi ve kotl olmak Uzere iki yone de meyilli olarak yaratilmistir.
Dolayisiyla insana Allah kendi gelecegini belirleyebilecegi sinirli bir
dzgurlik vermistir. insan bu hirriyetlerini natik nefs vasitasiyla kulla-
nir. Clnkd insan nefs ve bedenin birlesmesinden meydana gelmistir.
Bu dulalist varlik anlayisina bagh olarak hayvani ve meleki 6zelliklere
sahiptir. insan meleki 6zelliklerini hayvani dzelliklerine Ustiin tutarak,
geligtirir ve yetkinlestirirse, melekten daha erdemli ve daha Ustln olur.
Ancak aksi olup insan hayvanti tarafini tercih eder ve o tarafa yonelirse
sirf hayvan olmaktan daha asagi olur. Clnki hayvan akil glicliinden
ve meleki ézelliklerden uzaktir. insan bu gii¢ sayesinde segcme giici-
ne sahiptir ve bu gucin varligindan dolayi davranislarindan sorumlu
tutulmaktadir.** Dolayisiyla distinen (natik) nefs ayni zamanda insa-
nin alemdeki konumunun belirlenmesinde de bir aractir. insanin
alemdeki Ustinligu mutlak bir Ustunlik dedildir. Yaratiisindan kay-
naklanan birtakim 6zelliklerini dederlendirmesi ile ylksek seviyelere,
yetkinlik ve mutluluga ulasabilir.

G. Erdemler ve Reziletler

Ahlak ilmini, bedenilen guzel fiilleri yapip, begenilmeyen kot fi-
illerden kaginmayi saglayan insan nefsinin fiillerinden ve huylarindan
bahseden bir ilim olarak tarif eden Kinalizade, kendisine ulasan gele-
negin bir sonucu olarak bu tanimdaki gizel davranislari erdemler,
kotli davraniglari reziletler olarak acgiklama yolunu segmistir. insanin
kainattaki yeri hayvanlik ile meleklik arasinda orta kademededir ve iki
yone de meyilli ve kabiliyetli olarak yaratiimistir. insanin erdemleri
elde etmesi ve rezaletlerden kaginmasi igin bunlari grenmesinin ge-
regi ve ahlak ilmi agisindan degeri agiktir.

2AA. N 42-45.



64 SON DONEM OSMANLI AHLAK TERBIYECILERi ve AHLAK TERBIYESI

1. Erdem ve Rezilet Tasnifi

Muellifimiz insani nefsin glgclerine dayandirdigi erdemleri iki ay-
ri nefs taksimine goére iki ayri bolim halinde inceler. Bu durumda onla-
ra kaynaklik eden iki ayri nefs taksiminden iki ayri erdem siniflamasi
ortaya c¢ikar. Bu iki ayri erdem siniflandirmasi bizzat kendisine ait
olmayip Gazzali, Tasi, Devvant yoluyla seleflerinden kendisine ulagan
bir siniflamadir. Onun kendisine has siniflandirmasina dayandirdigi
insani nefsin glcleri fazilet ve reziletlerin elde edilmesine kaynaklik
ederler. Buna gore insani nefs ve gugleri ile bunlardan meydana gelen
erdemler su sekilde siralanabilir:

insani nefsin iki giicii vardir.*®

1. idrak giicii (Kuvvet-i miidrike), nefis bununla akli idraklere
gug yetirir. Bunun iki glict vardir:

a) Teorik gi¢ (Kuvvet-i nazar), itidal Gzerine fiiller ortaya ¢ika-
rirsa hikmet erdemi

b) Pratik gi¢ (Kuvvet-i ameli), itidal Gzerine fiiller ortaya ¢ikarir-
sa adalet erdemi

2. Hareket ettirici giig (Kuvvet-i muharrike), nefisden bu glg-
le bedenin hareketleri ortaya ¢ikar. Bunun da iki guicu vardir:

a) hareket ettirici arzu gucl (Kuvvet-i muharrike-i sehevani), iti-
dal Uzerine fiiller ortaya c¢ikarirsa iffet erdemi

b) hareket ettirici saldirgan gui¢ (Kuvvet-i muharrike-i seb’?), iti-
dal Gzerine fiiller ortaya gikmasiyla cesaret/yigitlik erdemi meydana
gelir.

Bu glcler insan bedeninde birgok iglerin meydana gelmesine
sebep olur. Eger bu glclerden meydana gelen igler sahih akla uygun,
glzel bir ydnde ve itidal sinirinda meydana gelirse, bu nevi iglere se-
bep olan huya erdem/fazilet, itidalden cikarak ifrat veya tefrit tarafla-
rina meyledip bu nevi iglerin meydana gelmesine sebep olursa bu
huya da rezilet denir.**

Eger insan teorik guictini dizeltir ve buradan itidal tGzere igler
meydana gelirse buna hikmet (bilgelik), eder pratik gicinu dizeltir

BAA I 54,
“AA L B3
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ve buradan itidal Gzerine fiiller ortaya gikmasina sebep olursa o huya
adalet, eder hareket ettirici arzu gucunu duzeltip terbiye eder ve bu-
radan orta, itidal Gzerine fiiller meydana gelirse o huya iffet (6l¢ulii-
liik), eder o6fke glcunu terbiye edip, dizeltir ve orta, itidal Uzerine
fiillere sebep ve kaynak olursa bu huya cesaretlyigitlik denilir. BOyle-
ce asil erdemler adlgla doért huy, hikmet, adalet, iffet ve yigitlik erdem-
leri belirlenmis olur.*

Bu doért erdemin ait olduklari gug itidal derecesidir. Bunlarin
asinhk/fazlalik/ifrat ve eksiklik/azlik/tefrit olmak (zere her iki tarafi
ise rezalettir. Kinalizade’'ye gore de erdem itidal ve orta, rezilet ise
itidalin digindaki her iki taraftir.

Bazen bu arzu ve 6fke giciine bilme gici (kuvvet-i alime) ile
beraber nefs denilir ve nefsin glgleri bir bagka sekilde en Ustlindnden
en asagdilik olanina goére sdyle siniflandirir;*

1. Bilme gicine (kuvvet-i alime-nutk) meleki nefs (nefs-i
meleki) hikmet erdemi

2. Ofke giicline (kuvvet-i gadabiyye) yirtici nefs (nefs-i seb’)
yigitlik/cesaret erdemi

3. Arzu glclne (kuvvet-i seheviyye) hayvani nefs (nefs-i behi-
m{) adi verilir ve iffet erdemi ortaya ¢ikar.

Kinalizade bu ¢ nefse ait bazi filozoflarin bir dairenin icine bir
melek, bir kdpek ve bir domuzun konulmasina iligkin alegorik benzet-
melere yer verir. Bu ilk defa Eflatun’'un bahsettigi daha sonra Kindi ve
birgok islam dU§unurunun kullandigi nefislerin melek, képek, domuza
benzetilmesi hlkaye3|d|r

Dusunurimiz nefsin guglerini dini terimlerle de agiklama ge-
regi duyar. Ona gobre Kurdn-i Kerimde de nefs-i emmare, nefs-i
levvame, nefs-i mutmainne olarak insandaki bu t¢ nefsin giclne isa-
ret eden nefisler vardir. Gazzali ve bazi mutasavvuflar bu kuvvetlere
melek adini vermiglerdir ve hayati boyunca insana hizmet ettigini belir-
tirler.*®

45

1,5

46AA 1, 37, 55-56.

47 AA I, 52; krs. Kindl, Resaili’l-Kindi el-felsefiyye, nsr. Muhammed
Abdulhadl Ebu Ride, Kahire, 1369/1950, s. 274.

* AA. |, 51; krs, Gazzali, ihyau ulimi'd-din, Kahire, 1414/1994, I, 6.

4.
7,
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Kinalizade ilk erdem tasnifi elestirip adaleti diger (¢ erdemin
gerceklesmesiyle meydana gelen bir erdem olarak veren ikinciyi daha
¢ok benimser gériinmesine ragmen dénemin sartlari geredi her iki
tasnife de yer vermis ve aciklamalarini adaleti bagimsiz bir doérdinci
erdem kabul eden birinci tasnife gére yapmistir.

Bagli Oldugu Giiglere Gore |. Erdem ve Rezilet Tasnifi

Teorik gii¢ Arzu giicii Ofke giicii Pratik gii¢
itidali itidali itidali itidali
hikmet iffet Cesaret/Yigitlik adalet

fazlalik | azlik fazlalik | azlik fazlalik | azlik Ziddi
Cerbe- |belade |Flcar [Humid |tehev- | cibln Zulim (bazen
ze t Aptal- | ve Seh- | vir Korkaklk | zulim yapma

Kur- lik/ sereh |vet Saldir- ve zulme razi

nazlik |ah- Fuhus |azhgr |ganhk olma (inzilam)
maklik | ve haz olarak fazlahk
dis- azlk olarak
kanlug siniflama yapi-
u lir.)

Bagh Oldugu Guglere Gore Il. Erdem ve Rezilet Tasnifi

NEFS-I MELEKI NEFS-i BEHIMI NEFS-i SEB']
itidali itidali itidali

hikmet iffet Yigitlik

fazlahk azhk fazlalik azhk fazlalik azhk
cerbeze beladet flcar humad tehevviir | cliblin
Adalet

Ziddi

Zulim

Gorildagu gibi, erdemler siniflandirmasindaki fark adalet erde-
minin meydana gelisi ve buna bagh olarak konumuyla iligkilidir. ikinci
tasnifte adalet ilk G¢ erdemin itidalde olmasiyla bunlarin bileskesinden
meydana gelen bir erdem olarak kabul edilir. Kinalizdde asil erdemle-
rin altinda alt (tali) erdemlerin varligini ve bunlarin sayisiz ve sinirsiz
sayida oldugunu belirtir. Ancak TasT ve Devvani’de gecgen bilgilere
kendisi bir sey eklemeden aktarir. Bu erdemlerin yaninda erdemlerin
bir kisminin diger bir kismi ile toplanmasindan, birlesmesinden ve
dizenlenmesinden, baska bir erdem meydana gelir ve bu birlesik
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erdeme yardimci isimler verilir, bazisi ise isimsizdir. Erdemler gibi,
reziletlerin de alt reziletleri vardir.*®

Dusunir gercek itidal olan erdemi, yani orta dereceyi, ifrat ve
tefrite gitmeden tespit etmenin zorlugunun farkindadir. O Ibn
Miskeveyh, Tasi ve Devvani’den gelen bir gelenege uyarak bazi er-
demlere erdem olmalari sebebiyle, asiri ydnelmenin insanlari rezilete
surukleyebilecedi uyarisinda bulunur.® Var olan is gereginden, itidal
olan orta dereceden fazla olursa erdem rezilete donusur.

2. Erdemlerin Kazanilmasi ve Mutlulukla iligkisi

Kinalizade’ye gore insanin kétl huylarini dolayisiyla kéta ahla-
kini degistirmesi ve erdemleri kazanip yetkinlige ulagsmasi mimkin-
dir. S6z konusu kemal ve yetkinlige gotiren hareketin sebepleri ve
kaynaklari ikidir. Bunlar tabiat ve sanattir. Tabiata sperm (nutfe) érnek
olarak verilir. Clnki sperm cesitli sekillerde bir halden diger hale ha-
reket ederek yetkinlige ulasir. Bu hayvaniyet mertebesidir. Bu hareke-
tin temeli ve sebebi tabiattir, sanatin katkisi yoktur. Sanata érnek ola-
rak da agag pargalari verilir. Marangoz bunlari sanati ile degisik sekil-
lerde hareket ettirip bagka bir surete, sedir formuna sokup yetkinlige
ulastirir. Bu hareketin kaynagi sanat olup bu yetkinligin sanatla ilgili
oldugu aciktir.®’

Tabiat, meydana geliste sanattan 6ncedir ve derecesi daha
yuksektir. Bunun sebebi tabiatin dayanaginin Allah’in kudreti olmasi-
dir. Burada insanin iradesinin ve kKisisel tedbirlerin herhangi bir mida-
halesi yoktur. Sanat ise bunun tersidir. insanin iradesinin ve kisisel
tedbirlerin mudahalesiyle olur, bunlar olmadan sanat meydana gel-
mez. Allah’in kudretine dayanan tabiatin, sanata 6ncelidi ve Ustunligu
kesindir. Bu yuzden tabiat sanatin Ustadi ve 6gretmeni, sanat tabiatin
ddrencisi konumundadir. Hikmette kesinlesen nukteye gére mimkin
olan her seyin yetkinligi, mimkun oldugu kadar kaynagina benzemek-
tir. Buna gore sanatin yetkinligi tabiatina benzemesidir. Fakat bazi
sanatin tabiattan Ustiin olmasi caizdir.’* Dolayisiyla ahlakin diizeltil-
mesi ve bu ilmin amaci olan faziletlerin kazaniimasi bir sanat isidir.
insanin ahlakini diizeltip faziletleri kazanmasi kendi iradesine ve te-
sebblsline dayanan ve sonradan meydana gelen bir olay olup tabif ve

9 AA. I, 56-69.
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dogustan degildir. Sanat yetkinlige ulasmak igin tabiata benzemek
zorundadir. Bu ylizden sanatin, daha 6nce ifade edildigi gibi, Gstad ve
o6gretmen konumunda olan tabiata uymasi gerekir. Tabiatinda ve var-
lIlgin yaratiisinin basinda oncelik verilen her seye, huyun duzeltiimesi
(tehzib) sirasinda da oncelik verilmelidir.>®* Bu son konuda onun éner-
digi metot; insanin yaratiisinin basindan itibaren nefsin glglerinin
Oncelik sirasini takip edip bu siraya uymasi ve onlari Gstad kabul et-
mesidir. Bdylelikle insanin sanati tabiatina uyar ve onun d6grencisi
olur. Bunlarin sonucunda ahlékini diizeltip erdemleri kazanabilir. Buna
gbre insan ahlakini duzeltip erdemleri kazanirken dogasina gore ha-
reket etmelidir.

ibn Miskeveyh, Tasi, Devvani ve Kinalizade'nin ittifakla belirtti-
gine gore insanda ilk ortaya ¢ikan ve etkisini gosteren glic beslenme
glicudur. Cocuk dogdugunda 6grenmedidi ve bu konuda telkin olma-
dig halde annesinden sit emmeyi tabiati kendisine ilham eder ve o
da gidasini almaya yonelir. Bu mertebeden yikselince zararlari uzak-
lastirma yetenegi olan 6fke giicii ortaya ¢ikar. Kisi glinbegtin bu gug-
leri kullanarak ve yetkinlestirerek (istikmal) insanin 6zelligi olan temyiz
kuvvetini elde eder. Bu glcln ilk eseri utanmadir. Bu kuvvet iyi-
kotlyu temyiz edebildigi icin tasavvur ettigi kusurun kendisinden ¢ikti-
gini hayal edip kirihr. Utanma iste bu duygu kirilmasidir. Bu temyiz
Urtind yani haya duygusu guinden gline gelisirken 6fke ve arzu glgleri
de bulunduklari mertebenin sonuna dek artar.

insanliga has olan disiince (temyiz ve nutk) glici éncelikle ti-
kelleri ve sahislar idrak edip hafizaya toplayarak muikemmellesir.
Burada maharet kazandiktan sonra tumelleri ve ilk akledilenlerden
olan insan ve hayvan tabiati gibi, tabiatlari akletmeye gu¢ kazanir.
insan bu gigle ciizler ve sahislar arasindaki ortaklik ve farkliliklari
idrak ve temyiz eder. Aralarinda benzerlik ve ayrilik olan nesneleri
bilmekten dolayi zihninde killi tabiatlarin suretlerini almaya istidat
meydana gelir ve bdylece alim olmaya baslar. Ortaklik ve ayriliklar
bilinince zihne insan ve hayvan tabiatlarinin suretleriyle, cisimlerin
isimleri dogar. Bu tabiata “makdlat-1 evvel” denilir. Cunkl burasi
akletme (teakkul) mertebesidir. Bundan 6nceki ise hissetme (ihsas)dir.
Zihnin bu taakkul diizeyine akil adi verilir. Bi’l fiil insan (insaniyet-i bi’l-
fiil) bu dizeyde gergeklesir. Bu mertebeye yikselen insan tabiattan
sadir olan son yetkinlige ulasma imkani bulur. Ayrica Kinalizade ve
seleflerine gére buraya ulasan, tabiatin yetkinligine kavusmus olur;
bundan sonra tedbir ve sanat sayesinde yetkinliklere erisir. Eger bu
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son yetkinlik de meydana gelirse insanlik hakiki beka ve ebedi devami
elde etme imkéani bulur.

insan, tabiati sebebiyle meydana gelmistir, fakat onun gercek
manada devam ve bekas! sanat ve tedbirine baglidir. Cinkl insan
ancak sanat ve tedbirle ahlakini diizeltip fazileti kazanabilir. Bu glzel
ahlak ise onun cennete dolayisiyla ebedi hayati kazanmasina vesile-
dir. Bu sebeple Tisi ve Devvani gibi, Kinalizade’ye gore de kisi yo-
neldigi yetkinligi sanat sebebiyle elde etmek ve mikemmellestirmek
istediginde Oncelikle tabiatina uymasi gerekir. Tabiatinda kullanip
faydalandigi sirayi (tertibi) nefsinin guglerini rezilliklerden temizleyip
itidale dogru dizenlemesinde de kullanmalidir. Bu gergevede once
arzu giclnd itidale getirmeye, ondan sonra 6fke gliclini diizenleme-
ye, ondan sonra da hikmet giclini mikemmellestirmeye gayret etme-
lidir. Hikmet kanunlarina gore gelisen sira (tertib) ve diizen (tehzib)
gerceklesmisse bu muellifimize gore ¢ok glizel bir durumdur. Bu ezeli
yardim alan mutlu kisilerden olarak onda énemli seylerin gogu ortaya
cikar, fazileti elde etmeye, en yakin yoldan ve en glizel sekilde ulasir.
Eger boyle olmamissa yine de Umitsiz olmamak gerekir. Bu durumdaki
kisi fazileti kazanmak icin anlatilan metotlara gore gayret etmeli ve
tedbirli davranmali; yolun zahmetinden Umitsizlige dusup ihmalkar
davranmamalidir. ihmal ebedi kétiligin (cehennem) sebebidir ve
ebedi mutlulugu (cennet) da tehlikeye dustrir. Ona goére tabiatla bas-
layip sanat ve tedbirle devam eden ahlaki olgunlasmada acele etmek
gerekir. Gunkl gun gectikce koétulukler yerlesecedi icin onlari oradan
kaldirip yerine guzel huylari yerlestirmek zorlagir.

Tast ve Devvani gibi, muellifimiz de faziletin calisiimadan elde
edilemeyecedi kanaatindedir. Yetkinligi fitri, faziletleri vehbi olan,
amellere ve begeri 6gretime ihtiyag duymayan gruptan -ki bu grup
Kinaliz&de isim olarak zikretmese de peygamberlerin olmasi gerekir-
baska higbir kimseye yaratilistan faziletli olma 6zelliginin bahsedilme-
digini belirtir. Ancak insana vehbi olarak verilen yetenekler farkl oldu-
du icin fazileti kazanmak kolaylik ve zorluk bakimindan farkli olacaktir.
Bazi kigiler kolay amel ile ¢ok gayret etmeden fazileti elde ederler.
Digerleri tam bir gayret ve mikemmel bir ¢alismaya ihtiya¢ duyarlar.
Ona goére yazi sanati gibi, fazileti istemek de gayret ve calismaya
dayanir. Ameli kuvvetlerde, ¢alismadan fazilet kazanilip nefsani me-
leke derecesine ulag,amaz.54

Kinaliz&de ahlaki dizeltme isinin, insanin emek ve gayret gos-
tererek tabiatina uymakla kazanabilecegi bir sanat isi oldugunu ahlak
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ile tib ilmi arasinda benzerlikler kurarak da agiklar. Clnku tabibin gay-
reti insanin beden saghgini korumak veya kaybolan saghgini geri
getirmektir. Ahlak ilmine sahip kisinin (egitimcinin) bitin gayreti de
bunun gibi, insan nefsinde meydana gelen fazileti baki ve devaml
kilmak, olmayan fazileti meydana getirmek veya giden fazileti geri
dondirmektir. Cismant tibbin tibbi tedbir ve tedavide (mialecat) tabia-
tin fiillerine benzemesi ve ona uymasi gibi, ruhani tib da huyun dizel-
tilmesinde tabiata uymali ve onu taklit etmelidir.*®

Ruh saghgini isteyen kimse nefsin ¢ glcunu sirasiyla disunup
degerlendirmelidir. ilk dnce arzu giiciinin fazileti olan iffeti, ikinci ola-
rak ofke glclnin fazileti olan cesareti, Gglncl olarak temyiz ve idrak
kuvvetinin fazileti olan hikmeti aramalidir. Eger bu faziletlerin her biri-
ne sahipse ve bu faziletler yetkin durumdaysa Allah’a siikir ve sena
etmeli, glcl yettigi kadar hemen o faziletin devam ve bekasinin se-
beplerini disinmelidir. Eger bu faziletler kendisinde yoksa her birini
sirayla kazanip nefsinde noksanli§i hissedilen o fazileti tamamlamaya
gayret eder. ilk dnce arzu giliciine bakar. Eger bu gii¢ itidal ve orta
(vasat) ile vasiflanabilecek Ozellikte ise onda iffet meydana gelir. An-
cak burasi son nokta degildir. Bu noktanin devamli olmasi igin 6zen
gOstermesi gerekir. Eger bir tarafa kayma olur da gercek itidal gider ve
sapma meydana gelirse, kisi sapikliktan itidal ve ortaya ulasip fazilet
ve iffeti kendinde meydana getirmek igin gayret etmelidir. Arzu gicin-
den sonra 6fke gicline bakar. Eger nefsinde saldirganlik (tehevviir)
ve korkaklik (clbn) bertaraf edilip itidal olan orta gerceklesirse cesaret
serefi meydana gelir. Rezilet tarafindan hemen kendini arindirip cesa-
reti meydana getirme mutluluguna gayret etmelidir.

iffet ve cesaret fazileti meydana geldikten ve nefsin 6zl nok-
sanliktan yetkinlige dondukten sonra hikmet faziletine yonelmek gere-
kir. Ancak hikmet faziletini kazanmanin da bir sirasi ve yontemi vardir.
Kisi ilk 6nce ilimlerin elde edilmesi i¢in alet ve 6l¢i konumunda olan
mantik ilmini, sonra bitin meseleleri sek ve sipheden kurtarip temel-
tik) 6grenmelidir. insan bu ilim sayesinde zan ve tahmine razi olmaz;
esyanin hakikatlerini bilip varliklarin hallerini kesfeder. Daha sonra
Once tabiat, ardindan da ilahiyat ilimlerini tahsil edip her geneli ulastigi
mertebede tafsil eder. Allah’in yardimi ile bu mertebeye ulastigi icin
bu U¢ kuvvetin (sehvet, gazap ve temyiz gugleri) tertip ve tezhibi isini
tamamlamis olur. iste bu mertebede adalet fazileti kazanilir. Adalet bu
uc faziletin toplami ve birlesimidir. Adaletin elde edilmesi ve yetkin-
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lesmesine gayret ve ihtimam gosterilmelidir. Gergek yetkinlige ulas-
mak ve ebedi mutluluk adalet faziletiyle meydana gelir. Buna sahip
olan kisiye bi'l fiil insan, mutlak hakim ve yetkin filozof ismi verilir. Ka-
mil filozof mertebesine ¢ikan kisiler bundan sonra isterlerse bedenft ve
medeni faziletler olan insanin kendi nefsi digindaki mutluluklari elde
edebilirler.*®

Dis faziletler bedeni ve medeni olmak Uzere ikiye ayrilir. Beden
faziletleri bedenin halleri ile ilgili ilim ve astroloji (ilm-i nlcum) olmak
Uzere iki kisimdir. Bedenle ilgili ilimde illetin uzaklastirimasi (defu
zale-i illet), sthhatin korunmasi (hifzu hiréset-i sihhat), ziyneti kazanma
ve yararlanma olarak U¢ kisimdir. Medeni fazilet ser’i isler, fikih, ke-
lam, siyer, tarih, sarf, nahiv, edebiyat, matematik gibi, din ve devletin
durumunu diizenleyen ilimlerdir. Bunlar dig faziletlerdir. Dig faziletlerin
varligi, karsih@i olan i¢ faziletleri gerektirmektedir. i¢ faziletler de ahlak
ilmi ve onun kazandirdigi erdemlerdir.”’

3. Erdemlerin Korunmasi ve Ahlaki Hastaliklarin Tedavisi

Erdemleri kazanip ahlakini dizelten kisinin bu durumunu koru-
masi gerekir. Nefsin hayir ve fazileti kazanip, “bi’l fiil insan” derecesine
ulasmasi yeterli degildir. Bunun 6tesinde insanin meleke haline gelen
faziletini korumasi, mutluluk olan bu durumun her zaman devaml ve
baki olmasina gayret etmesi gerekir. Muellifimiz bu korumanin nasil
gerceklesecegini daha 6nce de ifade edildigi gibi, beden ve ruh sagligi
arasinda bir paralellik kurarak agiklar. Ahlak ilminin tibb-1 rahani olma-
sindan hareketle ahlaki hastalik olarak kabul ettikleri reziletlerin iyiles-
tirlmesine blylk 6nem vermis ve eserinde bu konuya genis bir yer
ayirmistir. Bu amagla her hastaligin tek tek sebeplerini ve tedavi yolla-
rini agiklayan dastndrimuizin, bunlarin tedavisinde TasT vasitasiyla
takip ettigi ibn Miskeveyh disinda Gazzal’'den de genis dlclide fayda-
landigi ve [hy&'dan gerek ahlaki hastaliklar gerekse bunlarin careleri
hakkinda alintilar yaptigi gorulir. Onun, Tdsi ve Devvani’de yer alma-
yan bazi ahlaki hastaliklar ve tedavilerine Gazzal’'den faydalanarak
yer vermesi ahlak felsefesine dini muhteva kazandirma gayreti olarak
yorumlanmalldlr.58

4. Mutluluk Anlayisi

islam ahlak disiincesinde mutluluk, ahlakin nihai amaci olarak
degerlendiriimis ve bu konuda yazilan eserlerin en 6nemli meselele-
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rinden birisi haline gelmistir. Genel olarak insanin mutlulugunu 6n
plana aldidi icin Kinalizdde mutlulukgu (eudemonist) bir ahlak anlayi-
sina sahip dustnurler arasinda sayilir.

Kinalizadde mutlulugu Hakk’a yakin olup ona ulagsmak ve Allah
katindaki ylksek derecelere ¢ikmak olarak tanimlar.>® Insan nefsinde
bu mutluluk iki seyle meydana gelir. Bunlardan birisi teorik felsefenin
geregi olan ilimler digeri pratik felsefenin geregi olan eylemlerdir. in-
san ilminin geregi olan davraniglari yerine getirerek ilmiyle amel eden
bir kimse olur. Kisi ancak bu faziletleri elde ettiginde istedigi kemal ve
saadete ulasir.’”® Ona gore yetkinlik ve mutlulugu isteyen insan daha
dnce isaret edildigi gibi, ilimleri sirayla tahsil etmelidir. ilimleri sirayla
O0grenen insanda arzu, ofke ve temyiz (ayirt etme/segme) giglerinin
dengeli ve ilmh birlesmesiyle adalet erdemi meydana gelir. Adalet
fazileti ile insan gergek yetkinlik ve ebedi mutluluga ulasir. O, bu mer-
tebeye gelen insani bi’l fiil insan, mutlak hakim ve yetkin filozof olarak
tanimlar. '

insan soyut nefs ve maddi bedenden meydana gelen bir varlik
oldugu icin Allah’in varligi, sifatlari ve diger yice aleme ait bilgiler
idrakinde mevcuttur. Dolayisiyla nefsindeki bu kesin (yakini) ve hakiki
intibalara sahip olan insan diinyada kesin yetkinligin zirvesine, ahirette
saadete ulasabilir. O, insanin beden gémlegiyle Allah’in bilgisine ve
micerred varliklara ait yiksek makamlara katilabilecegi dislincesin-
dedir ve insanin burada yasadigi sevinci akli lezzet olarak tanimlar.®?
Buradaki aciklamalarindan ona goére insanin saadete bu dinyada
ulagabilecegdini, ulastigi bu saadetin ise maddi degil, manevi ve ruhi
oldugunu anlagilir.

Muellifimiz ilahi agkla da mutluluga ulagilabilecegini disinmek-
tedir. Ona gore sevgilerin en yicesinin kaynagi hayir ve hakiki kemal
olan sevgidir. Bu sevgi nefsin cevheriyle alakali olan akli lezzettir.
Dolayisiyla diger sevgiler bedenin durumuna gdre yok olabilirken bu
sevgi nefisle bakidir. insan teorik ve pratik felsefenin geregi olan giizel
ahlaki tamamen elde ettikten sonra Allah’a yonelir ve burada en ylice
sevgi olan Allah sevgisinden kaynaklanan mutluluk meydana gelir.
insanin saadete ulastigi bu mertebe Allah’in katinda yok olus (fena
fi'llah) makamidir. Bu, insanin ulasabilecedi en yiksek makam ve en
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mikemmel saadettir. Ancak nefsin aynasi cismani ve nefsani kuvvet-
lerden tamamen temizlenmezse bu mutluluk ger(;eklegmez.63

Kinalizade Allah’in sevgisine ve gergek saadete ulasabilmek
icin tasavvufi bir anlayisla bedent kirlerden arinmayi tavsiye etmekte-
dir. insan bu dereceye vasil olabilmek igin nefsindeki maddeden kay-
naklanan kirleri riyazet (bedensel ve ruhsal alistirmalar) ile temizleme-
lidir. Bu kirlerden kurtulunca Uns (ilahi yakinlk) ve agk alemine gekilir,
Allah’in glzelliginden kaynaklanan ask kuvvet bulur. insan bu ezell
glzelligin yakininda pervane olup varlik kuruntusunu yakar. En son
makam olan vahdet-i hakiki’de ezeli guzelligi izlemenin (migséhede-i
cemal-i ezeli) lezzetinde bogulur ve ayne’l-yakinden hakka’l-yakine
ulasir. Bu makama ulasan Kisi igin bedene bagli olmakla bedenden
soyutlanmak arasinda fark yoktur. Clink{ bu kisi riyazet, gayret, ibadet
ve dinin geredi olan adabi yerine getirerek bedenin kuvvetleri kullan-
manin hakiki glzelligi misahedeye engel olunmayacagi bir makama
gelmistir. Ancak Allah’in varhidini tam olarak misahede etmek beden-
le alakasini tamamen kesmeden mimkin degildir. O, sevginin bu
derecesini ask mertebelerinin sonuncusu, kemal-i mutlak ve butin
yetkinlik makamlarin zirvesi olarak kabul eder.®

insan ilahi sevgi vasitasiyla en yiiksek mertebeye ulasinca var-
lik dairesi tamamlanmis olur. Varlik dairesi, varliklarin Allah’tan tecelli
etmesiyle yukaridan asagiya, varliklarin ilahi ask vasitasiyla ona
ulagmasiyla asagidan yukariya dogru yilkselerek tamamlanan bir
dairedir. Nitekim alimimiz daire ile ifade edilen varlik silsilelerinde yUk-
selirken mustefad akil mertebesinde insan nefsinin tecelli edecegini,
yuksek bir mertebe olan akli alemle ittisal kuracagini, varliklarin bag-
langic¢ ve bitis noktalarina ulab§acagln|, bdylelikle inis ve ¢ikis dairele-
rinin tamamlanacagini belirtir. >

Dusunure goére insanin saadeti kazanmasi tamamen onun ken-
di gayretine baghdir. Cunku Allah insani fazilet ve mutlulugu elde
edebilmesi igin yaratmis, onu alemin 6zi kilmis ve meleklerden daha
Ustiin tutmustur. insanin meleklerden daha faziletli olmasinin sebebi
onun ilmidir. Nitekim mutluluga teorik ve pratik felsefenin tahsil ederek
ulasabilecegdi disincesi onun tarafindan sik sik dile getirilmistir. Dola-
yisiyla insan aklini kullanarak hayri ve fazileti elde edebilecedi gibi,
aksini yaparak mutluluktan uzaklagir.

S AA. I, 100-101.
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Kinalizade’nin buradaki agiklamalar bireysel mutluluga yonelik-
tir. Ancak o, insanin mutluluk ve yetkinlige ulasabilmesi i¢in bir arada
yasamak ve insanlarla kaynasmak zorunda oldugunu c¢lnkd diger
insanlarin yardimina ihtiyacinin bulundugunu dile getirir. Onun bu
sdzlerinden mutluluk ve yetkinligin elde edilmesinin bireyden aileye,
aileden topluma dogru genigleyen bir agihmla mimkin oldugu sonucu
cikar.

lll. Ev Yonetimi

Kinalizdde adet oldugu Uzere Ahlék-Alarnin ikinci kitabini
Tedbir-i Menzil adiyla ev ydnetimine ayirmigtir. Ev yonetimi ev halki
arasindaki diizen ve intizama uygun yasamanin nasil olacagini bildi-
ren bir ilimdir. Ona goére bunun sebebi insanin ev iginde aile bireyleri
ile beraber yasamak zorunda olmasidir. insanin diinyada huzurlu ve
saygin bir hayat yasamasi ve ahirette de mutlulugu kazanmasi igin, bir
arada yasamanin usil ve kaidelerine uygun davranmasi gerekir. Fakat
Kinalizade bu kurallarin herkesin sirf akliyla yonelip dogruyu bulabile-
ceg@i kadar agik olmadidi disincesindedir. Cogu kural teoriye dayali-
dir ve filozoflar bunlari delillerden c¢ikarip toplayarak ilm-i tedbiri’l-
menzil adini vermiglerdir. insanlar sadece kendl aklllarlyla bu kurallari
ortaya koyamadiklari igin bu ilme ihtiyac vardir.®

Diisiintiriimiize gore insan, tabiati geregi medenidir.®” Diger in-
sanlarla bir arada yasamak zorunda oldugu gibi, buna istek de duyar.
Cunku insan kelimesi Unsiyet/yakinhk kurmaktan gelir. Bu zorunluluk
ve istek insanin toplumsal ihtiyaglarini ilk planda kargilayabilecegi
daha kuguk bir topluluk olan aileyi gerekli kilar. Muellifimiz aileyi ge-
rekli k|Ian ilk faktor olarak insanin varlhidini devam ettirme arzusunu
verir.®® Bunun ilk isareti, gidasini karsilama istegidir. Neslin devami
icin cocugun dogmasi bunun igcin de nikdh ve evliligin gerceklesmesi
gerekir. Ayrica dodacak ¢ocugun yetismesi icin bir aile ortamina ihti-
yag vardir. Bundan dolayi aile bireyleri arasindaki iliskilerde dizen ve
uyum saglanmalidir. Bu da kadin ve erkegin birbirlerine kargi sorumlu-
luklarini yerine getirmesiyle ve aile iginde bir is boélimu ile olur.

Kinalizéde aileyi meydana getlren esaslar olarak anne, baba,
gocuklar, hizmetgiler ve erzak (kut) sayar ve bunlarin aile igindeki

B aAA 2.
TAALLLTT N, 2, 91.
BAA I S3.

Kat kelimesi yasamak igin yenen sey, azik, rizik, gida manalarina gelmek-
tedir. Bkz. $. Sami, Kémis-1 Tlirki, s. 1089; Ancak metinde sadece yiyecek,
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yerlerini ac;|klar.70 Bu sebeple nikah, evlilik, gok evlilik, bosanma, ¢o-
cuk terbiyesi, egitimi, gorgu kurallari, hizmetgiler ve onlarin segiminde
dikkat edilecek kurallar gibi, konular bu boélimde incelenir. Kisinin
varhigini devam ettirebilmesi i¢in gida ve elbiseye, ev egyalarina ve
aletlere ihtiya¢g duydugunu, bunlarin korunmasi iginde fiziki bakimdan
evin gerekliligine isaret eder.”" Babanin aileyi idare etme gorevi vardir
ve bu idareciligini gobanlik ve doktorluk olmak tzere iki sekilde yapa-
bilir. Ailenin yasayacagi ev, ailenin gecimi, mal ve para kazanma,
harcama yani erzak temini ve kontrolu ile ilgili konular babanin sorum-
luk alanina girer. Bu konularda genellikle Ustatlarini takip eden muelli-
fin kazang konusunda ticarete ve ticaretten elde edilen gelire hos
bakmadigi, bunun yerine zanaati dnerdigi gérulir. Bu dusince, aslin-
da Osmanli toplumunun ticarete bakisini yansitmasi bakimindan ilgi
¢ekicidir. DUsunurimUz anneyi veya kadini aile, 6zellikle neslin deva-
mi1 i¢in gerekli gordr. Bunun disinda kadina esi olmadigi zaman yerine
vekalet etme, esi oldugunda yardimcilik gérevi verir.”

Kinalizade'nin ev ydnetimiyle ilgili dikkati ceken goéruslerinden
birisi gok evlilige karsi olmasidir. O, ¢ok evlilige adaleti saglayamama
korkusu, arzu glclinde itidali asmaya sebebiyet, insani mesgul edip
vaktini alma gibi, gerekcelerle karsi cikar.”” Bu arada gogunlukla ona
atfedilen “bir tende iki can olmadigi gibi, iki eve bir erkek layik degildir’
seklindeki ¢ok evlilige karsi ¢ikan sozlerin aslinda ona degil, TasTye
ait oldugunu belirtmemiz gerekir.74 Ancak onun da bu sdzlere katildi-
gini ve tek esliligi savundugunu, cok evliligi “kendi mutfaginda gizel
yemek varken bagka mutfaktaki Pigmemig yemegdi yemegde gitmeye”
benzetmesinden anlagiimaktadir.”” Ona gbre evlilikte eger beklenen
sonu¢ alinamaz ve aile i¢i dliizen ve huzur temin edilemezse iginde
bulunulan sartlara gére bosanmayi veya sabretmeyi uygun gorur. 6

Ailenin esaslarindan Uglnclisu ¢ocuklardir. Bu konuya daha
sonraki bolimde yer verilecektir. Aristotelesci anlayigin Griini olarak
ailenin esaslarindan birisi de hizmetgilerdir. Bu goriis sebebiyle o eve

gida anlaminda degil, giyim, barinma gibi ailenin tim ihtiyaclarini iceren bir
anlamda kullaniimigtir. Bu sebeple genel ihtiyaglar manasina erzak kelimesi

kullaniimistir.
OAALINS.
TAALN 2.
2AA I, 3-5.

BAA., I 147-148.

™ AA. N, 23; krs. Tasi, a.g.e., s. 218.
SAA. | 148-149.

SAA I 26.
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alinip aile bireylerinden birisi haline gelecek kisilerin segimine gereken
Ozenin gosterilmesi gerektigini disinmuas, bundan dolay! hizmetgi ve
kdle konusuna kitabinda genis bir yer ayirmis, kéle satin alirken dikkat
edilecek kurallar gibi, bugiin bir ahlak kitabi i¢in tuhaf sayilabilecek
konulara yer vermistir. Gerek bu konular gerekse insanlari huylari ve
yapilarina goére tanittigi bélim ¢ok uluslu Osmanli toplumunda ailenin
bireyi olacak insani yakindan tanima gabasi olarak degerlendirilebilir.

IV. Devlet Yonetimi

Ahlak-1 AlaTnin Gglncl kitabi devlet, Ulke yonetimi ilgili olup
Tedbiru’l-medine bashgini tasimaktadir. Burada adil devlet adaminda
bulunmasi gereken o6zellikler ve uymasi gereken kurallar, sultanlara
hizmet edenlerin uymasi gereken usuller ve btin insanlara muamele
adi altinda dost ve dostluk hakkinda bilgi verilmektedir. insanlarin
toplum igindeki davraniglari onun ahlakhhginin bir él¢iti oldugu igin
buradaki eylemlerinin de ahlakli olmasi gerekir. insanin gergek mutlu-
luga ulasmasi ancak bireysel, aile ve toplum igindeki davraniglarinin
derece derece kemale ermesiyle mimkindir. Tek basina veya sade-
ce aile iginde ahlakh olmak yeterli degildir. Ebedi mutluluk ancak bu-
tin bu ortamlarin hepsinde kemal derecesindeki davranislar ortaya
cikmasiyla gercgeklesir. Ayrica dost ve arkadaslar insanin ahlaki dav-
ranislar kazanmasinda etkili oldugu i¢in bu konuya da 6énem verilmis-
tir.

Kinaliz&de, bir arada yasamasinin en énemli sebebi olarak in-
sanlarin birbirlerinin yardimina muhta¢ olmasini verir. Ona gére insan
sosyal bir varliktir,”” bir cemiyet igcinde yagsamak zorundadir.”® Cunka
insan, hayatini surdurebilmek icin yemek, icmek, barinmak, giyinmek,
dismanlardan korunmak gibi, birtakim seylere muhtactir. Ancak bun-
lar tek basina temin etmesi mumkin degildir. Bu sebeple Allah bitin
varliklari insanin hizmetine vermistir. Bitin varliklar kendisine hizmet
ediyor olmasina ragmen insan yine de diger insanlarin hizmet ve yar-
dimina muhtagtir. Dolayisiyla insanlar bir topluluk halinde birarada
yasamak ve isbirligi yapmak zorundadir. insanlarin birbirinin yardimi-
na muhtag olmalari dlemdeki diizeninin geregidir.79

Kinalizade'ye gore insanlarin beraber ve bir arada yagsamak zo-
runda olmasinin bir baska sebebi de dinin (seriat) bu ydondeki emirleri-
dir. Cunkd din, cemaat, Cuma, bayram namazlari ve hacla insanlarin

TAA, 76,77, 11,91.
BAA. I 66.
AA, I, 66-76.
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bir araya gelmelerini ve beraber yasamalarini destekleyen blrtaklm
ibadetler 6nermistir. O, iimh bir ziihd hayatini savunmaktadir.®

Kinalizade devlet yonetimi konusunda Tdsi ve Devvani ile be-
raber onlarin da takip ettigi Farabi’'nin gérislerinden fazlasiyla etki-
Ienm|§t|r Ancak onun zihnindeki erdemli devletin 6rnegi Osmanli Dev-
leti'dir.?’

Kinalizade, insanlarin bir arada yasamasindan kaynaklanan so-
runlarin iki yolla giderilebilecegini dusunur. Bunlardan birisi adalet
digeri sevgidir. Adalet, kendi hakkina razi olup baskalarinin hakkina
saygl gostermek, onun hakkini alip zulim etmemek anlamindadir.
Adalet toplumdaki kargasa ve kavganin ortadan kaldirilip dizenin
saglanmasi igin gereklidir. Nitekim toplumda dizenin saglanmasi ve
kargasanin o6nlenmesi igin ihtiyag duyulan siyasete blylk siyaset
(siyaset-i uzma) adini verir.

Kinalizade’'ye gore sevgi insanlarin bir arada yasarken ortaya
cikabilecek zararlari gideren yollardan birisidir ancak bu daha &zel,
seckin sinifa ve ileri gelenlere ait bir yoldur. Clnkl halkin hepsinin
birbirini sevmesi imkansizdir. Oysa daha kiguk bir topluluk iginde
sevgi yoluyla zararlar giderilebilir. Bu durumda adalete ihtiyag kalmaz.
Birisi bir seyi istediginde bunu elde etmek ve istedidi seyi arzulayanlari
uzaklastirmak ister. Herkes ayni seyi disinduginde insanlarin ara-
sinda tartisma ve kavga ¢ikar. Adalet bunu dnlemek igin gerekir. Fa-
kat sevgide fedakarhk vardir. Kisi kendisi yerine sevdiginin istegine
kavusmasini arzular. Filozoflar adaletle sevgi arasinda karsilastirma
yapar ve sevgiyi adaletten daha faziletli kabul ederler Cunkl sevgi
tabii bir birlige benzer. Adalet ise yapma birlige benzer.®

V. Cocuklar ve Terbiyesi

Kinalizdde c¢ocuk egitimi konusunda dnce onun terbiyesi ve iyi
aliskanhklar kazandirilmasi igin birtakim tavsiyelerde bulunur. Daha
sonra Tasi ve Devvani gibi, “bazi 4dab ki her kimesneye lazimdir’
sozleriyle ve “egerci 4dab-1 mezkiire eviad ve etfa/e mabhsiis degdildir
lakin anlarin te’dib ve tezhibe ihtiyaclari ekser’®® ifadesiyle her ne
kadar bu edepler sadece evlat ve gocuklara mahsus degilse de onla-
rin terbiye ve ahlakinin dizeltiimesine ihtiyaglari daha fazla oldugu

0 AA.,I,91-97.
8 AA. I, 105-106.
82 A A1, 79-80.

B AA I, 39.
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icin bu kisimda ele alindidini belirterek bazi genel adab-gérgu kuralla-
ri verir. Biz de onun yaklagimina uyarak bu bdlimu gocuk egitimi ve
terbiyesi ile genel gorgl kurallari olarak iki kisimda inceleyecegiz.

Dusindr, cocuk egitimi ve gorgu kurallari konusunda bir yandan
Ustadlan Tasi ve Devvani’nin goérlslerini verirken diger yandan Os-
manli toplumundaki uygulamalari yansitan ayrintili bilgiler vermistir.

1. Cocuk Egitimi ve Terbiyesi

Disinirimdiz, ailenin erkanindan GglinclsunU ¢ocuklar olarak
vermisti. Cocuklar neslin devami ve islam Gmmetinin gogalmasi itiba-
riyla ailenin kurulmasi ve devam etme sebebi oldudu igin anne ve
babanin her ikisinin de gocugun yetismesinde gérev ve sorumluluklari
vardir. O ¢ocuklarin yetismesini bir faziletli kisinin sdzlerine dayanarak
dogumdan 6nce, dogum sirasinda ve dogumdan sonra olmak Uzere
bir kag evrede inceler.®* Ancak bu ¢ok bariz bir ayirim degildir. Yine
bazi arastirmacilar onun bu ayirimi yaninda tabii terbiye, hakiki-telkini
terbiye, iradi terbiye ve beden terbiyesi gibi, siniflandirmalara gittigin-
den sbz ederler. Ancak Kinalizadde’nin agik segik cocuk terbiyesi ile
ilgili terbiye siresi ve sekli Gzerine bir siniflandirmaya gittigine rastla-
yamadik. Bu tir tasniflerin bizim de yaptigimiz gibi, konunun anlagil-
masina yonelik gayretler oldugunu dislnuyoruz. Gergi o, ¢ocugun
yetismesi sirasinda yasina gore verilecek egitimden s6z ederken bir-
takim evrelerden s6z etmektedir. Ancak bu evreler ¢ok kesin ve net
ifadeler ile yer almamaktadir.®®

Kinalizade'nin ¢ocuk egitimi konusundaki bilgi kaynaklari énce-
den oldugu gibi, Tasi ve Devvani'dir.*® O, bazen onlarda olmayan
aciklamalara yer verse de Ustatlarinin bu konudaki dustncelerine
ictenlikle katilarak bunlari adeta tekrar etmistir. Fakat muellifimizin
konuyla ilgili aciklamalari daha dizenli ve sistemlidir. Onun farkli bir
tarzda isledigi veya savundugu degisik gortslerine konunun islenmesi
sirasinda ayrica igaret edecegiz.

8 AA. 1, 30.

8 Yusuf Ziya, “Kinalizade’nin Terbiye Nazariyesi” Mihrab Mecmuasi, sy. IV, s.
102-103; Ali K&se, Ahlak-1 Alainin Ikinci Kitabi limii Tedbiri’l-Menzil’de Egitim,
Basilmamis Y. L. Tezi, MUSBE, s. 42.

8 A.A., Il, 30-39; Tasl, a.g.e., s. 222-230; Ethics, s. 166-173; Tas’nin gocuk
egitimi ile ilgili bu kisim Turkge’ye cevrilmistir. Bkz. Yusuf Ziya, “Nasir Tasi’nin
‘Terbiye’ Hakkindaki Fikirleri, Cocuk Terbiyesi” Mihrab Mecmuasi, 1340, sy. 5,
s. 132-140; Devvani, a.g.e., s. 206-214.
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a) Dogumdan Onceki Egitim

Kinalizdde dogumdan onceki ¢ocuk egitimini, bu egitimin ger-
ceklesecedi yer olan ailenin kurulmasi ile baglatir. Oncelikle baba
aday! e@er ailesini idare edebilecek durumdaysa evlenmelidir. Aksi
takdirde sabretmelidir. Ozellikle evlilikteki kurallara uymayacak, zuliim
ve haksizlik yapabilecek durumda olanlarin evlenmesi haramdir. Ken-
disini ve ailesini koruyabilecek durumda ve neslin devamini gaye edi-
nenlerin evlenmesi gerekir. Bundan sonra, ¢cocugu dogurmak ve terbi-
yesi ile mesgul olmakla gérevli annenin se¢imi gelir. Bu yaklasim tarzi
islami anlayisa da uygundur.?’

Dusunurimuz erdemli kigilerden birisinin sézleriyle bu evredeki
sorumluluklari dogumdan 6nce ¢ocugu hir kadindan ve iyi sulblerden
elde etmek, asagdi ve kotu kabile ve asiretlerden uzak durup hayati
boyunca ¢gocugun kinanmasina ve asagilanmasina mani olmak olarak
ag;|klar.88 Gergekten de o, es segimine blylk énem vermis ve bu ko-
nuda ileride dogacak gocugu ve yetismesini géz énlne alarak tavsiye-
lerde bulunmustur. Nitekim annenin evin ve ailenin sorumluluklarini
Ustlenebilecek ve bu konuda babaya yardimci olabilecek seviyede,
iffetli ve edebli olmasi, annenin gocugun yetistiriimesi ve terbiyesinde-
ki rolinden kaynaklanmaktadir. Babanin ileride gocugunun terbiyesin-
de kendisine yardimci olacak belki de -aile i¢i sorumluluklarin onun
tarafindan anneye devredildigi dustnulurse- ilk egitimini verecek an-
neyi bu isi yapabilecek kabiliyette olanlar arasindan 6zenle se¢mesi
gerekir. Ayrica muellifimiz ¢cocuklarin terbiyesinde ve kot ahlaktan
korunmasinda daha ustin oldugu icin hir kadinla evlenmeyi 6nermis-
ti. Har kadinin gocuklarin yetismesinde bir bagka faydasi da kadinin
akrabalarinin ¢ocuklarin terbiyesine yardim etmesidir.

Alimimiz annenin iyi ve temiz bir soydan gelmesinin gocugun
dogumundan sonra kinanmamasi ve ayiplanmamasi igin gerekli gor-
dagunli bastaki ifadelerinden anliyoruz. Ancak bazi ara%tlrmacnar
onun bu sozlerini bazi misliiman egitimcilerde oldugu gibi,®* anneden
gelecek asil kanin gocugun yetismesinde 6nemli bir roli olduguna
inandigi seklinde degerlendirmislerdir.*® Fakat biz bu kanaati tasimi-

8 M. Faruk Bayraktar, islam Egitiminde Ogretmen-Ogrenci Miinasebetleri,
M.Universitesi ilahiyat Fak. Vakfi, istanbul, 1984, s. 113-115.

8 AA. I, 30.

8 Bayraktar Bayrakli, islam’da Egitim, IFAV yayinlari, Istanbul, 1989, s. 130-
132.

% yusuf Ziya, “Kinalizade terbiye” Mihrab Mecmuasi, sy. IV, s. 101, Y.Ziya
burada Kinalizade'ye ait oldugunu iddia ederek ve Bulak baskinin Il, 30. say-
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yoruz. Her ne kadar ¢ocugun karakterinin sekillenmesinde irsiyetin ve
aileden gelen 6zelliklerin roll inkar edilemez bir gergcek ve dusundru-
miz insanlarin farkli ozelliklere sahip olmasinda ilk etken olarak
irsiyeti vurgulamissa da®' onun buradaki &nerileri, hiir kadinin segil-
mesi konusundaki tavsiyelerinde oldugu gibi, gocugun annesinin kétl
ve algak soyundan dolayr magdur olmamasina, asagilanip ayiplan-
mamasina yoneliktir. Yani tamamen asabiyet ve sosyal yapi ile ilgilidir.

Ayrica soyu iyi bir anne ile annenin akrabalari arasinda ¢ocu-
gun alacagi terbiye de énemlidir. Nitekim es sec¢iminde vurguladigimiz
gibi, soyu ve nesebi iyi bir kadin secilmesini tavsiye ederek hem ¢o-
cugun annesinden dolayl asagilanmasina mani olmak istemis hem de
bir anlamda ¢ocugun terbiyesinde onlarin etkisine isaret etmistir. Do-
layisiyla o, soy ve nesebin insanin farkl yaratilisindaki rolind inkar
etmemekle beraber burada agikga gocuga tesirinden s6z etmemistir.
Onun insanlarin mizaglarini anlattigi bolimde kalitimdan bahsedip
burada irsiyet konusuna hi¢ yer vermemesi bir ¢eligki gibi, gorilebilirse
de boylelikle gocugun ilerideki hayatinda psikolojik agidan magdur
olmamasi ve iyi bir terbiye almasi tizerinde durdugu dusinalebilir.

Muellifimizin dogumdan énceki egitim hakkindaki dustincelerini,
erkegin kendisini evlilik ve aile ydnetimine hazir hissetmesi, annelige
ve ¢ocuk terbiyesine uygun bir es se¢mesi seklinde 6zetleyebiliriz.

b) Dogum Sirasindaki Egitim

Kinalizdde’'nin dogum sirasindaki egitimden dogumdan hemen
sonraki egitimi kastettigini ifadelerinden anliyoruz. Ona gdre bu evre-
deki egitimin ilk adimi; dodan cocuk kiz veya erkek ne olursa olsun
Allah’a gikretmek ve onu Allah’in comertliginden kaynaklanan bir
hediye olarak kabul etmektir.

Dogan ¢ocuk kiz ise veya kisinin kendisi fakir ve ailesi kalabalik
ise buna UzlUlmemelidir. Cunkd Allah onun nizkini takdir etmigtir.
Kinalizade belki bu begenmedigi cocugun basina saadet, rizkina ge-
nislik verilmigtir diyerek babasinin mal ve ikbalinin gogalmasina sebep

fasini kaynak gostererek “cocuk rahmi maderinde iken asil bir kadinin kaniyla
beslenmelidir’ sézlerine yer verir. Ancak kaynak goésterdigi yerde bu ifadelere
rastlayamadigimiz gibi Kinalizade’nin buradaki gérusleri de bize goére bu ma-
nada yorumlanamaz. Krs. A.A., Il, 30; Ayrica bu makaleden kaynaklandidini
tahmin ettigimiz gérisler igin bkz. Ali Kése, a.g.e., s. 42, H. Oztirk, Kinalizade
Ali Celebi’de Aile Ahlaki, Ankara, 1991, s. 115.

AA., I 58.
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olabilecegine isaret eder. Ayrica kiz ¢ocuk dogurdugu igin karisini
azarlamamasi konusunda erkegi uyarir. Cinki bu insanin kendi se-
¢imine bagli degildir ve insanin kendi seg¢imine dayanmayan seyler
icin ¢cikisip onu azarlamak cahillikten kaynaklanir. Dolayisiyla kiz ¢o-
cugu dogdugu igin ne Uzulmeli ne de bu konuda esini azarlamalidir.
Onun Allah’in bir hediyesi oldug;unu ve Allah’in nizkini verecegini du-
stinerek haline siikretmelidir.* Diistiniirin kiz gocuk dogdugunda
Uzdlinmemesi, esini azarlamamasi gibi, tavsiyeleri nesep vb. konu-
larda erkek gocuga verilen 6nem ve Araplardan gelen kiz ¢ocuk dog-
dugunda zilme &deti gibi, bir takim aliskanliklarin hala devam ettigi-
ne isaret eder.

Dogumdan hemen sonra yapilacak bir baska goérev de dogan
cocuga guzel ve zamana uygun bir isim koymaktir. Clnki uygun ol-
mayan isimler dmri boyunca g¢ocuga Uzlntl verir. Bazi insanlarin
sonradan kendilerine baska isimler verdiklerine fakat eski isimleri ta-
mamen terk edemediklerini belirterek bu isin dnemine dikkati ceker.
Cocugun hayati boyunca rahatsiz olmayacagi bir isim koymak ailenin
gorevidir.® Kinalizade'nin isim konusunda zamana uygun isim koy-
may! énermesi, islam biyiklerinin isimleri vs. gibi, bir tavsiyede bu-
lunmamasi bizim igin oldukga ilgingtir.

c) Dogumdan Sonraki Devrede Egitim

Muellifimiz dogumdan sonraki egitim gérevinden beklenen he-
defi erdemli bir kiginin sbézleriyle cok glzel terbiye edilmekten dolayi
yasitlari arasindan segcilir hale gelmek ve cahil kaldigi icin yasarken
Olmeyi istememek olarak aciklar. Hayatin olduk¢a uzun bir devresini
icine alan bu egitim dénemini ise bir kag evrede inceler.

c1) Siit Anne Evresi

Bu devrede iyi dadi bulunmalidir. Iyi dadi gocugun bedeninin
saglikli, kuvvetlerinin tam ve hastaliklardan uzak olmasina sebep olur.
Ayrica karakter olarak da saglam akilli ve glizel ahlakli olmasini sag-
lar.

Muellif dadiligin 6neminden dolay! filozoflarin sit emme isine
“ikinci dogum” dediklerini belirtir. Cinku dadinin ahlak ve adeti ¢ocu-
gun gidasinin kari olarak ¢ocuda gecger ve ¢ocuk sit yoluyla dadinin
ahlaki ile ahlaklanir. Bu etki o kadar fazladir ki filozoflar bir gocuk mavi
g0zlu olsa, Habesli dadinin sit emzirmesiyle ¢ocudun siyah gdézlu

2 A A1, 30.
B AA. I, 30.
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olacagini iddia ederler. O, burada sit verme iginin gocugun gorini-
stinde bu derece degisiklige sebep olurken batini sifatlarinda kesinlik-
le daha fazla degisiklige sebep olacagina dikkat ¢ekerek siit emzir-
menin insanin ahlaki gelisimi Gzerindeki etkisini dile getirir.94 Nitekim
Osmanli toplumunda c¢ocuga sit anne segilirken ahlakli olmasina
ayrica bir dnem verildigini gé}r[]IiJr.95 Ginlmuzde ahlak digi davranan-
lar i¢in kullanilan “sitd bozuk” deyiminin st yoluyla gegen bu ahlaki
Ozelliklerin varhidina olan inancin bir devami olabilecegini distinmek-
teyiz.

Kinalizdde’de annenin soyundan gelen kanin ¢ocugun ahlaki
Uzerindeki dogrudan etkisine isaret edecek ifadelere rastlayamamis-
tik. Fakat sit annenin sitlyle cocuga gecen ve fiziksel, ruhsal degisik-
likler meydana getiren etkilerinden acikca s6z etmektedir. Adeta kan
yoluyla degil de sit yoluyla gegen kalitimsal bir iliskiden bahsetmek-
tedir. Dolayisiyla eder ¢ocuga sit emziren gergek annesi ise kan yo-
luyla gegmeyen ahlaki 6zelliklerin st vasitasiyla gocuga gegebilecegi
g6z 6ndnde bulundurularak annenin segiminde son derece dikkatli
olmak gerekir. Onun kan yoluyla gecen kalitimsal &6zelliklerden hig
bahsetmemesine ragmen siit yoluyla gegen fiziki ve ruhsal kalitimsal
Ozelliklerden s6z etmesi oldukga ilging bir yaklagimdir.

c2) Gocukluk Devresi

Cocugun sit emzirme dénemi bitince terbiyesine devam etme-
lidir. Kinalizade bu evrede uygulanacak metodu; tedrici olarak gizel
fiiller ve begdenilen ahlaki telkin etmek, koétu fiilleri yasaklamak, ar ve
ayip olacak bir davranisi yapmaya kalktiginda “Hayir! Sakin, ayiptir,
bir daha bunu yapma!” sdzleriyle ikaz etmek ve kinayarak serzeniste
bulunmak bigiminde agiklar.

Siat emzirme déneminin bitmesine kadar olan evrenin onun ta-
rafindan tabii terbiye olarak degerlendirildigi sdylenir. Ancak basta da
belirttigimiz gibi, biz miellifimizin eserinde buna isaret eden bir ifadeye
rastlayamadik. Onun sut evresinden sonraki bu déneme tavsiye ettigi
telkin metodundan dolayi “telkin devri” ve gergek terbiye bu devrede
basladigi igin “hakiki terbiye devri” adi verdigi belirtilir. %

“AAL N 3.

% Abdiilaziz Bey, Osmanii Adet, Merasim ve Tabirleri, Toplum Hayati, yayina
hazirlayanlar; Kazim Arisan, Duygu Giinay Arisan, Tarih Vakfi yayinlari, is-
tanbul, 1995, s. 25.

% Yusuf Ziya, “Kinalizade'de Terbiye Nazariyesi’, Mihrab Mecmuasi, sy. IV, s.
102; Ali Kése, a.g.e., s. 46.
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Kinalizade, J. Locke’nin Unld “tabula rasa”(bos Ievha)97 sini ha-
tirlatir bir bicimde®® cocugun “levh-i idrékleri sade olmagla her canibe
kabildir’ s6zleriyle idrak levhalarinin sade oldugunu dolayisiyla her
yoéne meyledebilecegine isaret eder. Ancak onun “sade” kelimesini
kullanmasi idraklerinin tamamen bos olmadigina da bir isarettir. Ayni
zamanda bunun arkasindan gelen cimlede ¢ocugun tabiatinin heniiz
hayvani (behimf) seviyede oldugundan hareketle bu hayvanT tabiatinin
geregi olarak ¢ogunlukla rezil fiillere ydneldigini belirtir. Bu da gocugun
tamamen bos bir idrakle diinyaya gelmediginin bir géstergesidir. As-
linda o, gerek insanda nefislerin meydana gelisi ve insani nefs olan
natik nefsin kazanilmasi, gerekse faziletlerin elde edilmesi konularin-
da insanin basamak basamak zamanla ve egitimle natik nefsi kazan-
ma ve insanlik vasfini elde etme hakkinda ayrintili bilgiler vermistir. Bu
sebeple gocugun dodusundan sonraki nefs ve erdemleri elde edince-
ye kadar olan gelisimi igin bu kisimlara bakilmalidir.

DisUnirimdz, ¢ocugun idrakinin “sade” oldugu igin egitime
misait oldugunu distinmektedir. Cocuk yukarida belirttigimiz gibi,
hentz hayvani tabiata sahip oldugu ve bunlar da rezil fiilleri gerektirdi-
gi icin bunlara yonelse de yasaklandigi, tenbih edildigi ve azarlandigi
zaman levhasi “sade” oldugu icin kaginma ve yasaklama da kalbinde
yerlesir. Yani bir davranisin kétl ve yasak oldugu, kaginiimasi gerek-
tigi 6gretildiginde bunu 6grenebilir. Muellifimiz burada bazi alayci kisi-
lerin “sefih ¢elebi” olarak isimlendirdikleri sefih ve noksan akla uygun
yasayislari ile meshur olmus asilzadelerin gocukken yanhg egitildikle-
rine dikkat ¢eker. Onlarin bu hale gelmelerinin sebebi kig¢ikken riayet
ve hirmet sebebiyle mirebbiyeleri ve dadilar tarafindan kétd fiillerinin
yasaklanmamasi, yapmamasi konusunda ikaz edilmemesi, ne derler-
se ve ne yaparlarsa “Aferin!” denilip gizel bulunmasidir.*®

Kinalizade, filozoflarin gocugun terbiyesinde fiilin tabiatina, a/ani
cocuktaki her kuvvete uymak gerektigini dile getirdiklerini belirtir."® Bu
filozoflara gore gocukta ilk meydana gelen gi¢ utanmadir. Cocukta
haya kuvvetinin yerlestiginin gostergesi cocugun ¢ogu zaman insanla-

7 Alfred Weber, Felsefe Tarihi, s. 229; M. Gokberk, Felsefe Tarihi, s. 334.

% Kinalizade ile J. Locke’nin goruslerinin ayni oldugunu disiinen arastirmaci-
lara rastliyoruz. Bkz. A. Kése, a.g.e., s. 47.

% A.A., ll, 31; Osmanhda c¢ocuklarin nasil sefih ¢elebi haline getirildiklerine
tipik bir érnek olmasi igin bkz. Robert Mantran, XVI ve XVII Yiizyilda Istan-
bul'da Glindelik Hayat, cev. Mehmet Ali Kiligbay, istanbul, 1991, s. 175.

190 Kinalizade’nin erdemlerin kazanilmasi konusunda tabiat ve sanattan soz
ettigini, ahlaki egitimin sanat isi (sonradan kazanilma) oldugunu ve bu sanatin
elde edilmesinde tabiatina uymasi gerektigi hatirlanmalidir. Bkz. A.A., |, 87.
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rin yaninda basini asagiya egip arsizlik, kistahlik yani edepsizlik et-
memesidir. Bu gocugun asaletine delildir. Bu durumdaki ¢ocugun ter-
biyesine yonelmeli ve ahlakinin dizeltiimesine ihtimam goésteriimeli-
dir."" Onun buradaki aciklamalari erdemlerin kazanilmasi konusunda
verdigi bilgileri hatirlatmaktadir. O, ¢ocugun dogumundan sonraki
gelisimine isaret ederken insanin belli bir sire sonra temyiz gtcinu

ke%zandlgma ve bu gucun ilk eserinin utanma olduduna isaret etmis-
ti.

Muellifimiz ¢ocuk egitimi konusunda da her zaman oldugu gibi,
Tasi ve Devvantyi takip etmis ancak biraz farklh bir sekilde “sade”
levhayi 6ne alarak konuyu iglemeyi tercih etmistir. Onun burada ka%-
nak gosterdidi filozoflar da blyik bir ihtimalle Tasi ve Devvani'dir."®
Onlarin dayandigi kaynak ise ibn Miskeveyh’dir.m4

Kinalizade, utanma duygusuna sahip bir ¢gocugun terbiyesinin
nasil yapilacagl konusunda da ibn Miskeveyh’den gelen TQsi ve
Devvant'nin tavsiyelerini tekrarlar.'® Stphesiz o bu tavsiyelere igten-
likle katiimaktadir. Ciinku onlardan kendisine gelen bilgileri ddneminin
ihtiyaclarina gore gelistirme, eksik yénleri tamamlama gibi, bir gayretin
icine girmemis, aksine bazi yerleri belki ddneminde anlasiimasi veya
bu tip insanlarin bulunmasinin zorluklarindan dolayi kisaca vermekle
yetinmistir.

Utanma duygusunu kazanmis g¢ocugun terbiyesi igin
reziletleriyle taninan, ¢ocugun terbiyesine zit kigilerle bir arada bulun-
mas! yasaklanmalidir. Sefihlik ve fuhus yapan, oyun ve eglence ile
mesgul kisilerle gocuk ve gengleri oturtup sohbet ettirmemelidir. O,
bunun sebebini selefleri gibi, ¢cocugun levhasinin (idrakinin) “sade”
olmasina baglar. insan 6zellikle gocukluk ve kiigiiklik ¢aglarinda “huy
hirsizi” ve hentiz “sade” bir idrake sahip oldugu igin onlarin ahlak ve
tavirlariyla ahlaklanabilir. insan 6zellikle gocukluk caglarinda baskala-
rindan gérduginu kolayca alabilecek sekilde “huy hirsizi” olabilir.

Muellifimiz gocuk egitiminde iyiyi 6vme, kétlyu yerip kinama ve
ibret icin kotuleri 6rnek gdsterme gibi, metotlari da tavsiye eder. Ona

T AAL N, 31,

024 A.,1,88.

9 AA., I, 31; krs. TOsi, a.g.e, s. 222-223; Ethics, s. 167; cev. Yusuf Ziya,
“Nasir Tas’nin ‘Terbiye’ Hakkindaki Fikirleri, Cocuk Terbiyesi” Mihrab Mec-
muasi, sy.5, s. 132-133; Devvani, a.g.e., s. 206-207.

1% ibn Miskeveyh, Tehzib, s. 67, gev. 58.

1% AA., Il, 31-39; Krs. ibn Miskeveyh, Tehzib, s. 67-76, gev. 58-65; Tusi,
a.g.e, s. 222-235; Ethics, s. 166-173; Devvani, a.g.e., s. 206-214.
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gore egitici gocuklarin yanlarinda daima iyi ve hayir sahibi kimseleri
ovmeli, kot ve zararli insanlari ayiplayip kinamalidir. Boylece ¢ocuk
kotiden uzaklasip iyiyi tercih eder. EGer kétu bir ise yonelirse agik bir
sekilde basa kakip c¢ikismak yerine kinayarak cezayi hafifletmeli ve
onu hata ile yapilmis kabul etmelidir. Ya da hatayl gérmezden gelip “o
¢ocuk bu davranigi yaptiginda su cezayl almis” seklinde baska bir
gocugu Ornek goéstermelidir. Gerekmeyince “sen soyle yapmissin’
denilmemelidir. Aksi taktirde gocuk “bildikleri halde bana ceza verme-
diler” diyerek tekrar ayni seyi yapabilir.106

Cocuklarda nefs-i emmareleri mevcut ve koétulige mani olacak
akillari heniz olgunlagsmadigi igin blylme surecinin basinda kétd
filler meydana gelebilir. Bazi ¢ocuklardan yalan, kovuculuk, bazisin-
dan hirsizlik ve hiyanet vb. kendisine ve baskasina zarari olan girkin
pek ¢ok davranis ortaya ¢ikabilir. Kinalizdde bu konuda uyanik olup
hemen bu davranisi 0¥asak|amayl ve c¢ocugun koétl huyunu terbiye
etmeyi gerekli gorar. '

Cocuk bazi iglerini gizleme aliskanhdi kazanmamalidir. Eger
buna alisirsa kabahatlerini de gizlemeye aligir. Cocugun yalan sdyle-
mesi ve ister dogru ister yanlis olsun yemin etmesi de yasaklanmali-
dir. Ayrica ¢ocuklara erkeklerin meclisinde az s6z sdyleme, soru sor-
duklarinda cevap vermekle yetinme o6gretilmeli, cok gilme ve hosa
gitmeyen beyhude davranislar yasaklanmalidir. Cocugun her giin bos
zamaninda bir miktar oyun oynamasina izin verilmelidir. Ama bu oyun
k&tilik ve cirkinlikleri icine almamalidir.'®

Kinalizdde ilk ¢ocukluk devresindeki egitim igin telkin, iyiyi Ov-
me, kotlyl yerip kinama ve koétuyld 6rnek gosterme gibi, metotlarla
dini egitimde tavsiye ettigi tekrar metodunu 6nerir. Cocuga bu devrede
hareket etmek, durmak, oturmak, s6z sdylemek, yemek yemek gibi,
bltin goérgu kurallar <'5gretilmelidir.109 Bu asamada sayilan metotlarla
cocuga su konularda egitim verilmelidir:

(2a) Dini Egitim
Muellifimiz, dini egitimin nasil verilecedi konusunda ayrintili bir
bilgi vermez. Ancak ¢ocuklarin sade bir idrak sahibi ve “huy hirsizi”

olduklari igin dini egitimlerinin bu yaslarda yapilmasini, dinin edepleri-
nin ve Peygamber'in stinnetinin dgretilip telkin edilmesini énerir. Farz,

196 4 A 11, 32.
07 A AL 32.
18 A4 A Il, 33-34.

19 4 A 11, 33.
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suinnet, helal, haram nedir? Tatbiki olarak, yapa yapa 6gretilip, telkin
edilmelidir. Farzlar ve vaciplerle surekli mesgul olunmali ve devam
ettiriimelidir. Kinalizade, Peygamber’imizin (s.a.v.) “Cocuklariniza yedi
yasina geldiklerinde namaz kilmayi emrediniz, on yasina geldiklerinde
kilmazlarsa zorlayiniz. Tembelligi huy etmekten sakininiz.”'"° seklin-
deki hadisiyle dini egitimin uygulamaya baglama yasini ve metodunu
aciklar."" Géruldiigi gibi, o dinf egitim konusunda gocuklarin ilk énce
telkin ve tekrar yontemi ile egitiimesinden yanadir. E§er bunda basarih
olunmazsa dayagi en son ¢are olarak dnermektedir.

(2b) Cocugu Comertlik vb. Davraniglara Alistirmak

Cocuk comertlige alistinimalidir. Bu amagla ¢ocuga arkadasla-
rina iyilik ve yardimda bulunmasi telkin edilmeli, ona blylklenme,
boblrlenme ve alay etme tamamen yasaklanmalidir. Kinalizade ¢o-
cugun bizzat uygulayarak alismasi i¢cin sadaka verilmek istendiginde
gocugun eline verilerek sadakaya alistirlmasini tavsiye eder. Yine bu
amagla dinya malini goézinde kiguk goéstermeli, altin ve gimdusu
sevmekten ve bunlari saklamaktan nefret ettiriimelidir. Clnki ona
gore altin ve giimiis sevgisi yilan ve akrepten daha kétidar. '™

Kinalizade’nin altin ve giimis sevgisinden sakindirmak ve sa-
dakaya alistirmak igin verdigi drnekte zihniyet her ne kadar tasavvufi
olsa da tavsiye ettigi uygulayarak ve uygulatarak aliskanhk kazandir-
ma metodu, anlamli ve gagdas egitim anlayiglarina uygundur.

(2c) Kilik-Kiyafet Egitimi

Cocuklar kihk-kiyafet konusunda da egitilmeli ve bu konuda bir-
takim aliskanhklar kazandiriimahdir. Bu sebeple muellifimiz ¢cocugun
saclarini tarayip, aciga koymamasml,113 dvinmeye sebep olacak kiy-
metli ve guzel kiyafetlerle slslenmemesini Onerir. Cocuk
gerekmedikce yuzik de takmamalidir. Cocugun yaninda daima guzel
yiyecekler ve suslu kiyafetler kiguk gortlmelidir. Boylece gocugun
zihninde sls ve ziynetin kadinlara minasip oldugu, erkeklerin sus ve
ziynetinin bunlar degil hiner ve yetkinlik, fazilet ve erdem oldugu yer-
lesir, bdylece ¢ocuk slis ve ziynetin, renkli elbiselerin kadinlara layik

"0 Epg Davud, Stinen, salat, 26.

"AAL N, 31-32.

"2 AN, 34,

"% Metinden ne demek istedigi tam anlagilamiyor ancak o zaman ki aliskanlik-
lari g6z 6nune alarak basina sarik vb. seylerle sarip saglar agikta birakma-
mayi veya tarayip toplamak, belki drerek daginik birakmamayi anlayabiliriz.
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oldugunu hatirlar.”™ Gérildugu gibi, bu cagdaki giyimle ilgili egitimde
de digerleri gibi, telkin metodu kullanilmalidir. Ayrica onun bu agikla-
malarindan erkek c¢ocuklarin egditim ve terbiyesinin esas alidigi ve
onlar tzerinden terbiye metodunun verildigi anlasiimaktadir.

(2d) Yeme-igme Egitimi

Ayri bir bashk altinda yeme-igme konusunun islendigi bu bo-
Ilim goérgu kurallari diyebilecedimiz birtakim tavsiyeleri icermektedir.
Burada yeme-igme konusunda ¢ocuga 6gretiimesi gerekenler ile ka-
zandiriimasi gereken aliskanlklardan s6z edilmektedir. Buradaki egi-
timde de Kinalizade yine telkin metodunu tavsiye eder.

Muellifimize gbére yeme-igmeye tamah ederek dislinmeye (na-
zar) ve saadeti kazanacak mertebeye yilikselmeye gayret etmek,
Oklz, esek gibi, hayvanlarin yemine alismak gibi, asagilik bir adettir.
Bu mertebede kalmak ise asadi hayvanlarla beraber olmaktir. Cocuk-
lara bunlar agiklanip 6égretilmeli, bu égutlerin ¢gocugun zihninde uzun
zaman kalmasi ve tabiati tarafindan kabul edilmesi icin tekrar edilme-
lidir. Bunun ziddi olan ve dinyadaki batin isteginin yemek, igcmek,
giymek ve bunlara baglanmak oldugunu soyleyen arkadas ve akranla-
rindan uzaklastirilmali, onlarla bir arada bulunmasi yasaklanmalldlr.115

Yemek aligkanliklariyla ilgili bir diger 6nerisi; gocuklara her za-
man iyi ve nefis yiyecekler, lezzetli igecekler vererek bunlara ahstir-
mamaktir. Ara sira kuru ekmek yedirerek bununla yetinmek de 6gre-
tilmelidir. Cunkl yiyecede muhtag olup, bu tur yiyeceklerle yetinmek
zorunda kaldigi zamanlar olabilir. Ozellikle sultanlarin bu tir iyi yiye-
ceklerle nazl yetismelerine karsi olan muellifimiz, onlara layik gérme-
digi nazi, orta seviyedeki insana hig layik gt')rmez.1

Yeme-icme aligkanhgdinin zihinsel faaliyetlerle de ilgili oldugunu
disutnen alimimiz; ¢ocugun zihnine kalin kafalilik, tabiatina tembellik
verdigi ve 6grenmeye mani oldugu gerekgesi ile sabahlari ¢ok yediril-
memesini tavsiye eder. Yemek, dersin sonunda verilmeli, dersini bitir-
meden 6nce yemek verilmemelidir. Et, tatli, meyve ve gabuk tuvaletini
getiren yiyeceklerin ¢ok yediriimemesini, yemek yerken 6zellikle mey-
ve yerken su igirilmemesini onerir.""” Onun 6zellikle sabah kahvaltisiy-
la ilgili dnerileri sabah namazindan sonra, ¢ok erken bir saatte derse

"4 AAL N, 32.
S AAL N, 32.
"6 A A I, 32-33.

"TAAL I 33.
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baslayan yatili 6grencilerin kaldigi medreselerin mifredatina uygun
g6rinmektedir.

Cocuklarin sarhos edici seylerden sakindiriimasi gerekir. Gergi
sarhos edici iceceklerden herkesin kaginmasi gerekir (distnirimiz
eserin bltlinidnde i¢kinin haram olmasindan s6z etmez), fakat mizag-
lar sicak ve rutubetli oldugu igin gocuklara son derece zararlidir ve
mutlaka uzaklastiriimasi lazimdir. Cinkl sarhos edici seyler gocuklar-
da o6fke, korku, hafiflik, kiistahlik ve bozukluga sebep olur. Bunun so-
nucunda begdenilmeyen melekeler kalplerine yerlesir ve bunlarin gide-
rilmesi zor, zarari ¢gok olur. O, bunun i¢in ¢ocuklarin igki igilen yerlere
gonderilmemesini, buralarda ahlakini bozucu hikaye ve siirlerin dinle-
tilmemesini tavsiye eder. Miellifimiz de TGsTnin ifade ettigi gibi, bazi
kimselerin siirin gocugun tabiatina incelik, rikkat ve zeka verip incelik
kazandiracagini séylemelerine ragmen bunun dogru olmadigina, siirin
zararinin faydasmdan ¢ok olduguna siirle mesgul olan birisi olarak
isaret eder.”

(2e) Uyku Egitimi

Kinaliz&dde gocugun geceleri gok uyumaktan glindiiz uykusun-
dan ise tamamen men edilmesini ogutler ° Gece, uyku ve suk(nete
uygundur. Gunduzun aydinhk ve 15131 uykuya dalmaya manidir. Bunun
sebebi ruhun nur aleminden olmasidir. Ruh kendi cinsinden olan 15131
gorince karanlik evi olan bedene yonelmez Karanlik bu sebeple
uyumaya yardimcidir. Ayrica Kur'an ayetlen % ve doktorlarin tavsiye-
leri de bu yonded|r.121

(2f) Zorluklara Katlanma Egitimi

Muellifin egitim konusundaki daginik tavsiyelerinden bir kismi
da cocugun zorluklara katlanmasi ile ilgilidir. Ger¢i yeme-icme ve uyku
konusundaki aliskanliklar da ¢ocugun dayanikli olmasi i¢in yapilan
tavsiyeler olarak degerlendirilebilir. Fakat bunlarin diginda ¢ocugu

"8 AA. NI, 33; krs. TGsi, a.g.e, s. 224-225; Ethics, s. 168; gev. Yusuf Ziya,
“Nasir Tasnin ‘Terbiye’ Hakkindaki Fikirleri, Cocuk Terbiyesi” Mihrab Mec-
Wé,laSI sy. 5, s. 134-135.

AA. Il 33.
120 Klnallzade nin bu konuda verdigi ayetlerden bazilarinin meali sdyledir:
“Uykunuzu bir dinlenme kildik. Geceyi bir ortl yaptik. Gindizi de calisip
kazanma zamani yaptik.”(Nebe,78/9-11), “O geceyi icinde dinlenesiniz diye
sizin icin yaratan, gunduzu aydinhk kilandir. Suphesiz bunda dinleyen bir
toPIquk icin ibretler vardir’(Yunus, 10/67).

, 11, 68.
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yazin golgeliklere gitmek, yelpazelerle serinlemek, kisin kalin kirklere
sarinmak ve son derece sicak yerlerde oturmak gibi, naz ve nimet
icinde yasamaktan men etmek gerekir. Yine gocuk yayan yurimege,
at binmeye de a|l§tlrl|ma|ldll’.122

3) Bulug Cagi ve Genglik Doneminde Egitim

Cocukluk mertebesinden ¢ikip erkeklerin istekleri olan amaglara
vakif oldugunda, ergenlik ¢agina ulastiginda ve buluga erdigini anla-
yinca, hayatin esas gayesinin oyun ve eglenceden daha yuksek istek
ve arzular oldugunun genglere dgretiimesi gerekir. Ona; at, hizmetci,
kole, ciftlik gibi, mal ve mulkten maksadin insanin mizacini dizeltmesi,
sicak, soguk, aclik, susuzluk acisindan uzaklasip saglam miza¢ ve
kuvvetlerle manevi yetkinligi kazanmasi, ebedi hayata hazirlanma
kabiliyeti meydana getirip kudretli azizlerin yakinlarinin civarinda haki-
ki saadeti kazanmak oldugu 6gretilmelidir. Sadece uyku, yeme-igme,
giyinmek, nikah gibi, istekler hayvanlara da kolay gelir, fakat nazari
amaglarin yeri olan yiksek yer ve gayrete sahip olup bundan sonra
ilimle mesgul olmak gerekir. Kinalizdde &énceki bdlimlerde hikmet
konusunda ilimlerin cesitlerini belirtmis ve erdemlerin kazanilmasi
sirasinda ise ilimlerin hangi sira ile 6grenilmesi gerektigini agiklamigsti.
iste 0, daha énce acikladigi bu ilimlerin sirayla égrenilip en son ilim
olan ilahi ilme ulasilmasini ve burada anne-babadan 6grenilen taklitle
edinilen akaidin burhan ve delil vasitasiyla yakini derecesinde 6gre-
nilmesini tavsiye eder.'

Kinaliz&de kiginin tabiat ve kabiliyetlerini kontrol edip hangi ilme
tabii olarak meyli ve kabiliyeti varsa onunla mesgul olmasini énerir.
Ona gore herkesin yaratilisinda bir ilme veya sanata kabiliyeti ve bun-
da Allah’in gizli bir sirri, derin bir hikmeti vardir. Bu derin hikmet top-
lumun dizeni ve insanin yaratihgli ile ilgilidir. CUnk(d toplumda batin
sanatlara ihtiyag¢ vardir. Eger herkes ayni sanata kabiliyetli ve yalniz o
sanatl yapiyor olsaydi herkes en serefli sanatla mesgul olup, kimse
orta ve asagi sanati 6grenmezdi. Bu da dlemdeki diizenin ve gegimin
bozulmasina sebep olurdu. Dolayisiyla herkesin tabiatinin bir ilme ve
sanata kabiliyetli olup, ona yénelmesi ilahi hikmetin bir geregidir. Ayri-
ca insanin kabiliyeti oldugu bir seyle ugragsmasinin kendisine de fay-
dasi vardir. insan kabiliyetli oldugu bir igle ugrasirsa az zamanda gok
gayret etmeden bir sey elde eder. Buna karsilik kabiliyeti olmadigi bir
seyle ugrasmasi, kabiliyetini ve zamanini kaybedip bosa harcamasi-

22 4 A1, 33.
B A A, 34-35.
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na, sonunda bir sey elde edememesine veya ¢ok zamanda kolay ve
basit bir sey elde etmesine sebep olur."”® Bu gérisleri Aristoteles’in
her varligin var olus amaci vardir ve insanlar toplum iginde var olus
amacina uygun egitimi gérmeli ve ona uygun meslegi yapmaldir yak-
lagimini hatirlatir. Onun bu egitim anlayisi temellendirmeleri farkl olsa
da gagdas egitimin i1srarl oldugu duslnceyle 6rtismektedir.

Cocuk bir sanat veya bir ilimle mesgul oldugunda, ona bunun
batliin metotlar, dereceler, ona yakin ilim ve sanatlar 6gretiimeli ve bir
kismi 6grenilip digeri eksik birakiimadan tamamlatiimalidir. Bunun
yaninda bir kisi 6nemli gérdugu ilimden baska bir ilimle de mesgul
olmak veya bazilar gibi, tamamen bos olmamak icin tahsil etmek
istese Kinalizade'ye gére bu ifratla mesgul olmaktir. iimin bitin yénle-
rini ve lizumlu seylerini tahsil etmek gerekli degildir. O, bitln ilimlerin
ogrenilmesinin imkansiz oldugunun farkindadir. Bu sebeple émir az,
ilim ¢ok diyerek en muhimleriyle yetinmek gerektigini dile getirir.125

Cocuk bir sanatla mesgulken kabiliyetsizligi veya aletlerinin ek-
sik olmasi sebebiyle 6grenmekte glglik ¢ekerse baska sanatla mes-
gul edilmeli, ilk sanatta israr edilmemelidir. Fakat ilk isinde tamamen
Umitsizlige dismeyince de vazgegmemelidir. Clinkl bir sanatta az bir
zorluk ve glglik goérdiginde vazgegmek istirap ve acelecilik alameti-
dir. Bu durumdakiler sanatkar ve usta olmazlar. Sanat ve ustalik 6g-
renmek isteyenlerin sabir ve sebat etmesi gerekir.'*® Dolayisiyla muel-
lifimiz cocugun kabiliyeti olmadidi bir iste fazla zorlanmasini hos gor-
memekle beraber en ufak bir zorlukta da hemen sanatini degistirme-
sini de dogru bulmamaktadir. Clnku bu tir bir yaklasim ayni zamanda
cocugun sabir, sebat ve zorluklara dayanikli olmak gibi, gtzel huylar
kazanmasina da engeldir. Ayrica cocuga mesgul oldugu sanata uygun
alistirma yaptirmak gerekir. Bu mizactaki tabii harareti harekete geci-
rip sthhatin korunmasina yardim eder ve tembelligi giderir.

Bir sanat 6grenen ¢ocuk 6grendigi sanattan maas almali ve mal
kazandirilmalidir. CUnkld bu sanatin eseridir ve ¢ocuk sanati 6gren-
menin zevkini tadar, o sanata olan ilgisi ve isteg@i artar, sanatini sonu-
na kadar gotiirmeye gayret eder. Ayrica hayirli insanlarin yaratilisi ve
yuksek ruhlu insanlarin dzelligi olan kendi eliyle kazandidi ile yasama-
ya aligir. Baba ve annesinden kalacak mirasa guvenmez. Muellifimiz
zengin ¢ocuklarinin anne ve babadan kalacak mirasa glvenip bir sa-
nat 6grenmediklerine fakat zamanla bu mallar tiikenince zor durumda

124 A A1, 35.
25441, 36.
26 4 A1, 36-37.
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kaldiklarina isaret ederek, bu konuda gesitli htikimdarlarin gocuklarini
yetistirme ile ilgili drneklerini aktarir."®’

Kinalizade'nin egditim ve terbiye konusunda Uzerinde dnemle
durdugu bir bagska konu ¢ocugun egitimine erken yasta baslaniimasi-
dir. CUnki ileriki yaslarda ¢ocugu islah edip ahlakini dizeltmek ¢ok
zordur. O da TasT ve Devvani gibi, Sokrat’in dilinden “yas dali egme-
nin kolay, fakat kuruduktan sonra dogrultmanin ¢ok zor oldugunu”
belirterek, ¢cocuklarin zorluklara ve acilara kiguk yastan itibaren alisti-
rilmasi geregine dikkati ceker.'?®

Geng kendi basina gec¢imini temin etmeye baslayinca, evlendiri-
lip evinin ve esyalarinin ayrilmasi daha uygundur.'®

d) Kiz Cocuklarinin Egitimi

Kinalizade kiz gocuklarinin erkek ¢ocuklara kiyaslanarak uygun
ilke ve adabla terbiye edilmesini tavsiye eder. Ona goére kiz ¢ocuklari-
nin egitiminde 6zel durumlari sebebiyle bazi farkliliklarin olmasi tabii-
dir. Nitekim o egitim konusunun son bélimuni kiz ¢ocuklarinin egiti-
mine ayirir ve birtakim tavsiyelerde bulunur. Buna goére kiz gocuklari-
na gerekli olan hay3, iffet, erkeklerden sakinmak ve korunmak, ortu
(hicab) ve ev idaresi ile ilgili konularda egitim verirken asiri 6zen gos-
terilmelidir. Kadinlara gerekli olan edeb telkin edilip 6gretilmeli, bunun-
la kalinmayip amel de ettirilmelidir. O her zaman oldugu gibi, sadece
kuru bilginin 6gretilmesinden yana degildir, bilgiyi buna uygun ameller
takip etmeli ve o davranig aliskanlik olarak ruha yerlesmeli ve karakter
halini almaldir.

Muellifimiz kiz ¢ocuklarina okuma-yazma 6gretiimesi konusun-
da Tasfi'den farkh fikirler savunur. Tasi kiz gocuklarina okuma ve yaz-
ma 0Ogretmenin yasaklanmasi goéristundedir. Bunun yerine kadin aci-
sindan 6vguye layik olan geylerin dgretiimesinden yanadlr.130 Diger
ulema da kiz gocuklarina yazmanin yasaklanmasi fakat okumasina
izin verilmesi goéristndedirler. Okumalarina izin verilmesinin sebebi,
dinin vacipleri, stnnetleri, seri hikimleri, kadinlara ait hayiz, nifas
gibi, hikimlerin kadinlara 6gretilmesi zaruretidir.™’

27 A.A. NI, 37-38.

28 AA., II, 38; krs. TUsT, a.g.e, s. 229; Ethics, s. 172; Yusuf Ziya, “N. TGsTnin
Terbiye” s. 139-140; Devvani, a.g.e., s. 213.

29 A A, 37.

B0 A A NI, 38; Tasi, a.g.e., s. 224-225; Ethics, s. 173; Yusuf Ziya, “N. TasT'nin
Terbiye” s. 140.

BT AA. I, 38-39.
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DusUnUriamaz kiz gocuklarina hem okuma hem yazma d6gretil-
mesinden yanadir. O iimin kadin erkek bitin Mislimanlara farz oldu-
gunu hatirlatir. Hz. Aise’yi 6rnek vererek ilmin ve islam’in hikkiimlerinin
cogunun onun tarafindan rivayet edildigini dile getirir. Ayrica islam
dinyasinda Ozellikle hadisgiler arasinda alim kadinlarin ¢ok olduguna
isaret eder. Bunlara Merveziyye'nin kizini, Sehid Katibe'yi ve Hanefi
alimlerinden Tuhfe sahibinin Fatima isimli kizini érnek verir. Ozellikle
Fatim&'nin ilmini éven Kinalizade, babasina fetva almaya gelenlerin
onun cevabini da aldigini belirtir. Onun acgiklamalarina goére daha
sonra Fatima Kasani ile evlenmis ve fetvalar bu Uglnin cevabi ile
¢ilkmaya baslamistir."

Kinalizade'nin kiz gocuklarina okuma ve yazma ogretilmesi ko-
nusundaki tavsiyelerinin Osmanli toplumundaki uygulamalarla ortis-
taginlG goralir. Cinkd Osmanli'da kiz gocuklarinin egitimine 6énem
verilmis, kizlarin okutulmasi igin cesitli seviyelerde okullar agiimis,
buradaki hocalara ve 6grencilere gereken ilgi gosterilmistir. Osman-
Ida dini egitim gorip, dini sohbet yapan, tasavvuf, siir, edebiyat ve
sanatla ilgilenen, musiki dersleri alip bu alanda ustalasan hatiri sayilir
derecede gok kadinin olmasi bu anlayisin sonucu olmahidir.” Ayrica
aileleri tarafindan geng kizlara evini idare edebilmesi ve ailesinin ihti-
yaglarini temin edebilmesi igin dokumacilik gibi, birtakim sanatlarin
ogretildigini, kadinlarin bunlardan bir kismini satarak ailenin gegimine
katkida bulunduklarini kaynaklardan 6greniyoruz. '

Kiz c¢ocuklarinin egitimesi konusunda selefleri Tdsi ve
Devvani’den farkli goérusler savunan Kinalizadde'nin dusunceleri tze-
rinde toplumdaki bu anlayisin bir etkisi var midir, yoksa toplumu onun
bu konudaki disinceleri mi etkilemigtir, bilemiyoruz. Ancak egitim
goren kadin sayisinin 6zellikle XVII. yy.’da artmasinda XVI. yy.In
sonuna dogru eserini yazan mduellifimizin goéruslerinin etkisi oldugu
dusunulebilir. Kadinin egitim gérmesini gesitli dini delillere ve érnekle-
re dayanarak hararetle tavsiye eden Kinalizdde'nin duslincelerinin
basta kadinin ailesi olmak Uzere, genel olarak toplum tarafindan be-
nimsendigi ve kiz ¢ocuklarinin egitiimesi konusundaki gayretleri tegvik
edip hiz kazandirdidi séylenilebilir.

B2 A A, 39.

33 Abdiilaziz Bey, Osmanli Adet, Toplum Hayati, s.99-102; Suraiya Faroghi,
Osmanl Kiiltiirii, s.127-132, 135-136; R. Mantran, Istanbul’da Giindelik Ha-
yat, s. 175.

3% Abdiilaziz Bey, a.g.e., 102-106, 160; Suraiya Faroghi, Osmanli Kiltiirti,
s.127, 133-135; R. Mantran, a.g.e., s. 158, 160.
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Tasi gibi, muellifimiz de kizin bulug cadina gelince kendisine
denk biriyle evlendirilmesini, geciktiriimemesini tavsiye eder. Burada
damat adayinin ozelliklerine de yer verir. Ona gére damat olacak kim-
sede; din, guzel huy, comertlik ve sani dikkate alinmali, yiksek mevki,
cok mal, nesep ve yakisiklihgina (hiisn-U sekil) bakilmamahdir. Eger
aslil aranilanlardan sonra bunlar da olursa onun deyimi ile “nur Gstine
nur’dur. Evlendikten sonra damatla ve damadin anne-babasi varsa
onlarla gliizelce geginmeli, utanmaz davranmasi ve gonullerini incit-
mesi yasaklanmalidir. Zorunlu olmadik¢ga da bosanma yoluna gidil-
memelidir."*®

e) Egitimde Ogretmen-Ogrenci iliskisi ve Ogretmenin Ozel-
likleri

Muellif gocuga egitim verecek 6gretmenin ozellikleri ve 6gret-
men-6grenci iliskisi konusunda da kisa bilgiler verir. Ona gbre 6gret-
men iyi (salih), dindar, akilli, takva ehli, temiz (selim) ahlakli, saglam
(sahih) akla sahip kimselerden olmalidir. Ogretmen giizel ahlaka,
melik ve buyuklerin (ekabir) &dabina vakif, gazap ve hilm arasinda
denge kurabilen bir kisi olmalidir. Clinkil son derece yumusak huylu
olursa terbiye etmek ve ahlakini diizeltmekten aciz kalir. Cok 6fkeli ve
kizgin da olmamalidir. Clinki ¢ocuk lizumsuz kinden dolayr mahzun
olup, ilim 6grenmekten nefret edebilir. O, TlsT ve Devvani’de gegen
ogretmenin vakar, heybet, murlivvet ve temizlikle meshur olma gibi,
Ozelliklerine yer vermemistir."*® Kinalizade, sevilmeye layik 6gretmeni
“faydali ilim 6grenmeye ve hayirli is yapmaya 6nderlik eden, faydali ile
faydasiz bilgiyi bilip, ayirt ederek faydali bilgiye yénelten kisi” olarak
aciklar."’

Ogretmen gereksiz yere gocuga vurmamalidir. Alimimiz gocu-
gun egitim amaciyla dévilmesine karsi ¢ikmaz. Hatta “muallim darbla
te’dib ettiginde” sdzlerinden anlasilabilecedi gibi, dayakla terbiye edi-
lebilecedi diigtincesindedir. Ancak bu dayakla terbiye sirasinda gocu-
gun feryat figan etmesi yasaklanmali, bu sekilde bagirmanin zayiflara
uygun bir davranig oldugu gocuklara séylenmelidir. Ayrica “ilk unsuru
hafif fakat kotulik yapmaktan kaginmasini saglayacak sekilde aci
vermeli” seklinde 6gretmenlere de dayak konusunda birtakim tavsiye-
lerde bulunur."®

S AAL N, 39
%6 A AL NI, 34; krs. TasT, a.g.e, s. 226; Ethics, s. 170; Dewani, a.g.e., s. 210.
137
AA., Il 96.
B AAL N, 34,
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Kinalizade'nin gocugun 6gretmen gozetimindeki egitimine “iradi
terbiye” adini verdigi belirtilir. Ancak biz onda &ncekiler gibi, iradi ter-
biye adiyla bir ayirrma ne o6gretmenin o6zellikleri béliminde ne de
baska bir bolimde rastlayabildik. 139

Muellifimize gore, gcocuga 6gretmeni, annesi, babasi ve agabe-
yine saygl gdstermesi, onlardan utanip ¢ekinmesi 6gretilmelidir. Anne
ve baba c¢ocuklarina asiri sevgi besliyorlarsa mimkin oldukga bunu
belli etmemelidirler. Clinkli cocuk anne ve babasinin sevgisini anlarsa
korku ve gekinmesi kalmaz, ilim ve edebi 6grenmesi eksik olur. O, bu
sebeple 6gretmenin cevr ve cefasinin anne ve babanin sevgisine
tercih edildigini belirtir. Ancak disUnldrimuize goére bazi akilli babalar
cocuklarini ¢ok sevseler de belli etmeyip terbiye ve ahlakinin gizel-
lesmesine eksiklik getirmezler. 140

f) Cocuk Egitimi ve Terbiyesinde Gevre Faktorii

Kinalizadde'nin yeme-igme, kilik-kiyafet, uyku ve zorluklara da-
yanma konusundaki tavsiyeleri bedeni aligkanliklar saglamaya yonelik
bir egitimdir. Bu, onun ¢ocuk egitimi ve terbiyesinde ruh ve beden
egitimini bir butlin olarak degerlendirdiginin gostergesidir. Ayrica egi-
timde cevre faktoriine de énem vermektedir. Nitekim insanlarin farkl
Ozelliklere sahip olmasinin sebeplerinden birincisini kalitim olarak
verirken, ikincisini insana bulundugu yerin havasi, yeri ve suyunun
tesir etmesi, uguncusunu egitim ve taklit yoluyla o huyun 6grenilmesi
olarak verir."" ikinci ve Giglincli maddede yer alan ilkeler guinimuzuin
modern pSIk0|0JI ve pedagoji calismalarinda “cevre” bashginda deger-
lendirilmektedir."*?

Dusunurimiz “mektebde talim itmeyeler’ s6zlerinden gocugun
okulda egitiimesine karsi ¢iktigi anlasiimaktadir. Fakat ahlék ve edebi
glizel olan asilzadelerle ders gordirulip beraber egitilmesini de tavsi-
ye etmektedir. ClUnkl bdylece g¢ocugun dersi 6grenirken onlardan
guzel ahlék ve yetkinlik kazanma ihtimali olabilir. Ancak o kendi do—
neminde bu tur érnek alinacak insanlarin azligindan §|kayetg|d|r
Ayrlca annenin ailesinin iyi bir soydan olup, terbiyesinde anneye yar-
dimi™ , padisahlarin ve sultanlarin ¢cocuklarini iyi yetismeleri i¢in uzak

3 AA. NI, 33; krs. Yusuf Ziya, “Kinalizade’de Terbiye” s. 102; Ali Kése,
140qe s. 48
AA. Il 34.
“TAA., I 58.
142 CaV|t Binbasioglu, Egitim Psikolojisi, s. 51-60.
S AA N, 34,
A AL 30.
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Ulkelere, kendilerine iyi egitim verebilecek kimselerin yanina goénder-
mesiyle ilgili verdigi ornekler," “sefih celebi” tipinin olusmasinda dadi-
larin katkisi, gocuklarin rezillikleri ve kendi terbiyelerine zit kisilerle bir
araya getiriimemesi, fuhus ve sefihligiyle taninan kigilerle bir arada
oynayip vaktini gegirmemesi,146 ahlaki glzel bazi asilzadelerin yanin-
da yetismesi ve onlarla beraber egitim gc'jrmesi,147 icki icilen meclisler-
den uzak tutulmasi,™® hatta iyi, ahlakh ve dindar bir 6gretmen bulun-
masi konusundaki tavsiyeleri ¢evrenin ¢ocuk egitimindeki etkisine
isaret etmektedir.

2. Genel Gorgii Kurallari

Muellifimiz TasT ve Devvani gibi, cocuk egitimi ve terbiyesinden
sonra herkesin bilmesi gerektigini belirttigi goérgu kurallarini verir.
Adab kelimesi edeb kelimesinin cogulu olup her iki kelime de insanla-
rin birbirleriyle olan iligkilerinde ve davraniglarinda gerekli olan onlarin
basarili, mutlu ve ahlakli olmasini saglayan pratik bilgileri i¢erir. Buna
“adab-1 muaseret” ismi de verilir."*® Biz bunlari goérgu kurallari olarak
anacagiz.

a) S6z Soyleme Kurallari

Kinalizade'nin “S6z Séylemenin Adabi Beyanindadir’ bashgiyla
verdigi -TasT ve Devvani’de de yer alan- kurallari maddeler halinde
soyle siralayabiliriz:™*°

1. Mutlak olarak ¢ok s6z sdylemekten son derece kaginmak
gerekir. Clnku ¢cok s6z dimag hafifliginin ve akilsizligin nisanidir. Ay-
rica hirmet hissinin azalmasina sebep olur. Cok s6z dimag sinirlerine
ve konugsma aletlerine zarar verdiginden arkadaslarinin yaninda hos
karsilanmaz. Cunkl arkadaslar sohbetinden ve uzun uzadiya anlatti-
g1 hikayelerini dinlemekten usanirlar.

2. Topluluktaki diger lyelere konusmasi igin firsat vermemek
en rezil ve gok kot bir davranistir. Ne kadar kisa konusulursa o kadar
edebe yakin bir davranis olur. Kinalizdde ¢ok konusmaya tutulan bir
insanin, kendisini kiicilk duruma dusurmesi ve dinleyenlerin usanmasi
olarak basina iki bela gelecegini belirtir. Ayrica filozoflarin az konug-

S A A, 37-38.

6 A A, 31.
T AAL N, 34,
8 A A, 33.

%9 |, Goldzier, “Edeb” IA., IV,105; Abdilaziz Bayindir, “Adab” DIA, 1, 334; M.
Cagrici, “Edeb” DIA, X, 413-414.

%0 AA., Il, 39-43; krs. Tasi, a.g.e., s. 230-231; Ethics, s. 173-174; Devvani,
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masi igin Allah’in insana iki kulak, bir agiz verdigini belirttiklerini ifade
ederek, dinlemenin ve susmanin hikmetini dile getirir. Yine bunun igin
selefin “Akil tam olunca s6z noksan olur” s6zlerini nakleder.

3. Bir kere soyledigi s6zu tekrar etmekten kaginmak gerekir.
Ozellikle saka ve latifelerin tathligi tekrar edilerek bozulmamalidir.
Ders veren hocalar ve vaizler de bir meseleyi gereginden fazla tekrar
ederek dinleyicilerini usandirmamalidirlar. Onlar 6énceden cemaate
anlattigi bir hikaye veya meseleyi sonradan tekrar etmeyip eger gere-
kirse “dedigimiz falan hikaye” diyerek genel olarak isaret etmelidir.
Egder 6nceden dinlememis bir iki kisi varsa onlar igin tekrar ettigini
belirterek digerlerine tekrar dinleme kdlfeti yiklememelidir.

Gordldaga gibi, alimimizin buraya kadar verdidi kurallar, ko-
nusmalari ile insanin kargisindakileri bikip usandirmamasina yonelik-
tir. Bundan sonraki tavsiyeleri ile topluluk iginde konusurken karsisin-
daki kisiyi utandirmamayi ve kiiglk diistirmemeyi amaglamaktadir.

4. Herkesin bildigi meshur bir hikayeyi bilinmeyen bir hikaye gi-
bi, nakletmemelidir. Buna karsilik mecliste olanlardan birisi bildigi bir
hikaye veya nikteyi anlatirsa o kisiyi utandirmamak icin hikayeyi bildi-
gini ona belli etmeyip daha énce isitmemisg bir kimse gibi, dinlemelidir.

5. Baskasina bir sey soruldugunda kendisi bilse bile hemen
cevap vermek igin atiimamalidir. Soru sorulan cevap veremezse soru-
lani mahcup etmeden soru soranin cevabini glzel bir sekilde vermeli-
dir. Kendisinin de iginde bulundugu bir topluluga soru sorulsa cevap
vermek igin hemen atiimamali, bir kimse cevap verirken kendi cevabi
daha glzel olsa da sabretmelidir. Cevap veren s6zinu bitirdikten son-
ra guzel bir edeple cevap vermelidir. Bdylece o kisi kendisini kétuledi-
gini disinmez. Kendisinden sonra baska cevap veren olursa incinmis
gorinmemeli ve cevabi kendisinden guizelse bunu da agiklamaldir.

6. Birisi s6zunu tamamlamadan kendisi s6ze baglamamalidir.
Muaellif, filozoflarin bu konuda baskasi konusurken séze karisan kim-
seden bagka kendi cahilligini itiraf eden kimse bilmiyoruz, dediklerini
belirtir.

Kinalizade’'nin bundan sonraki acgiklamalari meclislerdeki ko-
nusma ve dinleme adabiyla ilgilidir.

7. Kendi huzurunda bir topluluk konusma ve sohbete baslarsa
kendisine miidahale olmayinca karismamaldir. Ozellikle kendisinden
blyulklerin bulundugu meclislerde faziletini gostermek igin soru sor-
maya baglamamalidir. Fakat s6z kendisine gelince soru sorup ceva-
bini almaya calisabilir.
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8. Mecliste oturanlar bir s6zU ondan gizli sdylerlerse énemli bir
sey olarak kabul edip duymak icin gayret gdstermemelidir. Ozellikle
kendi hakkinda konusulan kisinin bu zanna kapilma ihtimali oldugu
zamanlarda, toplulukta biriyle digerlerinden gizli olarak fisiltiyla ko-
nusmamalidir.

9. Buyuklerle konusurken kinayeli s6z sdylememelidir. Ses to-
nu itidal Gzerine olmali, ne karsisindakinin tekrar sormasini gerektire-
cek kadar algak sesle, ne de karsisindakini kigulticl ve kota edebli
bir tavirla yliksek sesle konugsmalidir. YUksek ses 6zellikle buydkler ve
hocalarin huzurunda son derece cirkin bir davranistir. O, bu konuda
Kur'an’in “Yiriydsiinde tabii ol! Sesini algalt.”™" ve “Ey iman edenler!
Seslerinizi Peygamber’in sesinin lstiine yiikseltmeyin. Birbirinize ba-
girdiginiz gibi, Peygamber’e bagirmayin; yoksa siz farkina varmadan
amelleriniz bosa gidiverir. (Ras(liim!) Sana odalarin arka tarafindan
bagiranlarin gogu akli ermez kimselerdir. n152 ayetlerini érnek verir.

10.Eger s6ziinde agiklamalara ihtiyag varsa onu érnekle agik-
lamaldir. Ancak tam manasiyla izaha gerek olmayinca kisa s6z tercih
edilmelidir. Bu anlamda uzun kinayeler ve garip lafizlar kullanmamali-
dir.

11.insanin mertliginin (mirivvetin) kaybolmasina ve dismanlik-
la gekismeye sebep olan fuhus, kifir, kaba ve sojuk sakadan kagin-
mak gerekir.

12.Her zaman duruma ve yere gére konusmall, elle, basla, g6z
ve kasla isaret etmemelidir. Ancak bulunulan yere gdre saka olarak
yapilabilir.

13.Hakl bile olunsa buyiklerle minakasa ve tartismaya giril-
memelidir. Ozellikle kendisinden bilyiiklerle olan tartismalarinda insafl
olup hak kimden yana ise o tarafa dénulmelidir. Bir kimseden bir fayda
isitilirse onu sdéylemekten utanilmamali, kaginilmamalidir. Tam anla-
miyla mecbur kalmadik¢a tartisiimamalidir. O, kendi dénemindeki
bdyle insanlari inat¢i tabiatlari sebebiyle elestirmigtir.

14.ince ve zor konular anlamaktan aciz olanlara anlatiimamali-
dir.

15.Hi¢ kimsenin durumu, hareketleri, sozleri ve sesleri ister yu-
celtmek ister alay etmek icin olsun taklit edilmemelidir.

81 okman, 31/19.
'®2 Hucurat, 49/2, 4.



98 SON DONEM OSMANLI AHLAK TERBIYECILERi ve AHLAK TERBIYESI

16.Buylkler, melik ve sultanlar ile s6ze baslanilsa “saadetiniz
daim olsun”, “zaferiniz baki olsun” gibi, mutlu ve mibarek kelimeler ile

baslaniimalidir.

17.Bir sey soruldugunda o sey mevcut degilse “yok” denilme-
meli “hayir” denilmelidir. Fakat hayir dedikten sonra yok denilmemeli-
dir. Cunkl hayir yok demektir ve sadece yok demekten daha kétudur.

18.Buyuklere ve meshur olan kimselere “sen” degil “siz” denil-
melidir.

19.Emsallere ve akranlara da hos ve yumusak bir sekilde hitap
edilmelidir. Fakat asir yaltaklanma ve tevazu bigiminde séyleniimeme-
lidir. Aksi takdirde zillet ve nifakla karistirilir.

20.Giybet, kovuculuk, yalan, iftira ve insani azarlayacak kelime-
leri sdylemekten ve dinlemekten kaginiimali ve bu soézleri kullanan
kisilerle bir arada bulunulmamalidir.

21.Konusurken sézlerin arasinda “Dinledin mi? Anladin mi? Be-
ri bak! Beni dinle! Malim oldu mu?” gibi ifadelerden kaginiimaldir.

22.Buyuklere hitabda “sultdnim” “devletla sultdnim” gibi, sdzler
¢ok soylenilmemeli ve buyuklerin ylzine karsl dua etmek gerekirse
kisa yapilmali, uzatiimamahdir.

Gorildaga gibi, muellifimiz konusma adabi konusunda olduk-
¢a ayrintili bir bicimde durmus, kisinin toplum igindeki ve genel ko-
nusmalari sirasinda yapilmasi gerekenler ve dinleme aliskanliklarini
edinmesiyle ilgili olarak gogu giinimuizde de gegerli birtakim kurallar
vermistir. Bu kurallar kisinin icinde yasadigi toplumda kugik disme-
mesi, saygin bir yer edinmesi ve toplum icinde daha ¢ok sevilmesine
yoneliktir. Onun tavsiye ettigi sekilde bir sohbet adabinin Osmanli
toplumunda uygulandidini o déneme ait 4dab-1 muéaseret kurallarin-
dan ve bir Avrupalinin hayranlik dolu sdzlerinden anhyoruz.153

b) Hareket Etme ve Durma Kurallari
Kinalizade'nin selefleri T(si ve Devvani gibi, “4dab-1 Hareket ve

Sukiin” olarak Xer verdigi hareket etme ve durma ile ilgili gérgu kural-
lar sunlardlr:15

53 Abdiilaziz Bey, a.g.e., 274-275; H. A. Munro Butler Johnstone, Tiirkler,
Karakterleri, Terbiyeleri ve Miiesseseleri, cev. Huseyin Celik, Ankara, 1996, s.
15-17.

% AA., I, 43-46; krs. TGsi, a.g.e., s. 232-233; Ethics, s. 174-175; Dewvani,
a.g.e., s. 217-218.
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Yurirken ne hafiflik alameti olan hizli, ne de tembellik ve kibir
alameti sayllan yavas gitmeli, ortasini bulmalidir. Ancak ona gore
kafirlerin kalplerine zayiflik, muislimanlarin kalbine kuvvet vermek
amaciyla Peygamberimiz savas sirasinda kafirlerin arasinda
gururlanarakk ve salinarak ylrimeye izin vermigtir.

Giderken ikide bir arkasina dénip bakmak ahmaklik alametidir
ve yapllmamalidir. Bagini asagiya egip gidiimemelidir. CUnki bu
Uzinta ve disuncelilige isarettir. O, kendi déneminde bu tir insanlara
“yere bakandan hayir gelmeZz” dediklerini belirtir. Ancak bunun siradan
insanlar igin s6z konusu oldugunu ifade ederek, bazi salih kisilerin ilk
bakistan kaginmak igin yere baktiklarini, derviglerin 6grencilerine bunu
emrettiklerini ve bu niyetle Naksibendi seyhlerinin bunu gizel bir dav-
ranis kabul ettiklerini dile getirir.

Hayvana binerken itidale uyulmali, ne zayif ve korkan ne de ki-
bir ve gururlu gériinimde olunmalidir. Hayvan lzerinde otururken bel
blukilmeyip dogru bir sekilde oturulmali, ancak omuzlar gerilip g6gis
yukari kaldiriimamalidir.

Otururken ayaklari uzatilmamali ve birbiri Uzerine koyulmamali-
dir. Hikimdarlarin, blyuklerin, hocalarin, anne-baba ve saygi gere-
ken kimseler disinda diz ¢okip oturulmamalidir. Ancak muellifimiz
bunun siradan insanlar igin oldugunu belirterek bazi tasavvuf yolun-
daki derviglerin kendilerini terbiye igin ¢alisip, herkesin yaninda diz
ustl oturduklarini belirterek bu konuda cesitli rivayetlere yer verir. Diz
Ustl oturmak bir saygi isareti olarak son derece 6nemsenmis ve yal-
nizken Allah’in huzurunda olunacagi i¢in her zaman diz Ustu oturmak
Ozellikle dervigler arasinda Allah’a olan sayginin bir ifadesi olarak
gOrulmastar.

Bas ele ve dize dayanmamalidir. Clinki bu Gziinti ve tembellik
alametidir. Boyun da egdilmemelidir.

Sakal oynatmak ve yolmak, burnunu egip kokmak, diger organ-
larini oynatmak gibi, davraniglarin timi mekruhtur ve yapilmamasi
gerekir. Parmaklar buruna, agiza sokulmamali ve catlatilmamalidir.
MuUmkin oldukga gerinmek ve esnemekten kaginiimalidir. Eger ¢ok
esnenmesi gelirse eliyle agiz tutulmali, agiz ve burunun suyu c¢ikaril-
mamalidir. Gunku karsisindakiler gérebilir veya sesini duyabilir. Bunlar
mendil ile silinmeli, elle veya kol ucuyla silinmemelidir. Kisaca goérenle-
rin nefretine sebep olacak davraniglardan kaginilmasi gerekir.

Mecliste makam ve mevkisini bilerek ne asagi ne de yukarida
oturulmalhdir. Bu siradan insanlar igin bir tavsiyedir. Cinku dervigler
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yukari asagl gézetmeyip neresi olursa otururlar. Kinalizade Peygam-
berimizin de bdyle yaptigina isaret ederek bunun Allah yolundakiler
icin blyUk bir perde oldugunu belirtir. Ayrica eger kendisi meclisin
baskani veya ev sahibi ise mertebesini korumasi gerekmez. Neresi
olursa oraya oturulmali, eger bir kisi bilmeden yukari oturursa anlayin-
ca makamina inmeli, kendi makamini bos bulmazsa geri donmelidir.
Bu konuda istirap ve Gzintu gdstermemelidir.

Karisi ve hizmetgisinden bagkasinin yaninda yizi ve elleri di-
sindaki organ acgilmamalidir. Buyuklerin yaninda ayaklari ve kollari
acmaktan kaginiimahdir. Tuvalete girmek ve banyo yapmak gibi, isler
icin zorunlu olmadikga dizinden gbébegine kadar olan kisim yalnizken
bile agilmamali, mimkin oldukca bunlar da ortilmelidir. Miellifimiz,
alimlerin hamamda yalnizken tamamen soyunmayl mekruh kabul
ettiklerine isaret eder.

Kimsenin yaninda yatip uyunmamalidir. Ozellikle horlama adeti
oldugunda sirtisti yatip uyunmamalidir. Clinki sirt Gstii uyumak hor-
lamaya sebeptir ve zararlari vardir. Kinalizade bu sekilde arkasi Usti
yatarken gorilen riyalarin karisik ve tabirinin olmadigini bazi filozof-
lardan nakleder. Bunun sebebi dimagin iginde olan balgamin tasavvur
ve hayal glglerini bozmasindan dolayi bunun fiilinden dogan dogru
glgler meydana gelmemesidir.

Bir topluluk icinde uyku bastirir ve disunerek veya konusarak
gideriimezse, ¢ikip tenha yerde uyunmalidir. Eger meclistekilerin hep-
sinin uykusu gelir ve uyursa o zaman o da uyuyabilir. Eger bu sirada
kendisinin uykusu gelmezse bosuna oturmayip ¢ikip gitmelidir.

Muellifimizin davranislarla ilgili gérgu kurallari da dncekiler gibi,
son derece ayrintili, hayatin bitinidne yansiyan ve insani toplum igin-
de kuguk digmekten koruyup, saygin bir insan haline getirecek nitelik-
te olup ¢ogu gunimizde de gecgerli tavsiyelerdir. O, bunlar bir kisiye
zor gelirse bunun tedavisi icin bu adablarin zitlarindan kaynaklanan
zararlari ve adablari yerine getirmekten dogan faydalari disinmelerini
ister. Ayrica edepliler ile edepsizlere olan muameleleri hatirlamalarini
ve kendisini tedrici olarak bu aligkanliklari kazandirmalarini tavsiye
eder.

c) Yeme-igme ile ilgili Kurallar

Kinalizdde yemek ve igmekle ilgili kurallari yemekten éncesinde
baslatip yemek sirasinda ve yemekten sonra yapilacak isler olarak ele
alir. Onun buradaki agiklamalari ile Tasi ve Devvani’nin agiklamalari
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arasinda buylk bir benzerlik vardir."® Ancak Tasi yeme ve igme

adabini iki ayri bélimde incelemis ve igme adabini adeta sarap icme
adabina dénistiirmistiir. Nitekim eserin ingilizce’ye cevirisinde icme
manasina gelen sarab kelimesi sarap ickisini icme manasinda “wine-
drinking” kelimeleriyle tercime edilmistir. Mdiellifimiz Devvani gibi,
sarap icme adabini atlayarak sadece yeme ve igme adabindan séz
etmektedir. Bu yaklasimi her iki disinurin dini hassasiyetine bagla-
yabiliriz.156 Biz Kinaliz&de’nin yeme-igme konusunda verdigi kurallari
yemekten 6nce, yemek sirasinda ve yemekten sonra olmak uzere bir
dizenlemeye tabi tutarak agiklamaya ¢alisacagiz.

Yemekten dnce; ilk olarak elini, agzini ve burnunu temizlemeli-
dir. Sonra sofranin kenarina gelip eger yemegi veren kisi “sahib-i
tadm” ise veya toplulugun efendisi konumundaki kisi konusmuyorsa
“Bismillahirrahmanirrahim” sézlerini soyleyerek sag eliyle yemege
baslamalidir. E§er yemegi veren kisi degilse izin verildikten ve blyuk-
ler basladiktan sonra baglamalidir.

Yemek yerken; ellerini, yenlerini ve biyiklarini yemege bulastir-
mamali, sofrayi pisletmemeli, ekmegi ve tuzu islatmamalidir. Yemegi
U¢ parmagi ile yemeli daha fazlasi bulastiriimamalidir. Yemege hirs
gosteriimemeli, fazla istekli ve arzulu davraniimamalidir. Bu sebeple
bazi alimler ¢gok agken ziyafete gitmeyi yasaklamisglardir. Cunku agiri
achk bedenin sinirlarini agmaya sebeptir. O, bu konuda ibn Sirin’i
ornek verir. O dislerinin 6fkesini miU’'min kardesinin yemeginde gider-
meyi reva gérmedigini belirterek ziyafete gitmeden énce yemek vyiyip
dyle gidermis.

Yemek yerken kiguk lokma alinmali ve ¢abuk yenilmemelidir.
Cok uzun sire agizda da tutulmamal ve bu konuda da itidal gdzetilip,
Olculh davraniimalidir. Yemek yerken parmaklar ¢ok yalaniimamalidir.
Fakat o, parmaklari yalamanin yemegin sonunda caiz belki de stinnet
oldugunu ifade eder. Ancak parmaklar agiza sokup ¢ikariimamaldir.
Olgllu ve glzel bir sekilde parmaklarindaki fazlalik agizla temizlenme-
lidir. Bdylece hem slinnete uyar, hem de oradakilerin nefreti kazanil-
mamis olur. Clnki Peygamber’imizin siinnetleri glzellik ve temizlik
Uzerinedir.

%5 AA. I, 46-47; krs. Tasi, a.g.e., s. 233-234; Ethics, s. 175-176; Dewvani,
a.bg.e., s. 218-220.
"5 Tusi, a.g.e., s. 234-236; Ethics, s 176-178.
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Yemek sirasinda yemegin renklerine bakilip kokusu koklanma-
malidir. Yemegin iyisi secilmemelidir. Eger glizel yemek sofrada azsa
hirslanmak yerine gekilip digerlerine ikram edilmelidir.

Yemek yerken baskasinin lokmasina bakilmamali, kendi lok-
masina da ¢ok bakilmamali, yemek yerken oOninden yenilmelidir.
Kinalizade Peygamber'imizden bu konuda rivayet edilen hadise daya-
narak insanin yemegi 6ntinden yemesi gerektigi, fakat meyvenin bas-
ka bir yerden alinip yenilmesinin caiz olacagi dugtncesindedir. O
Devvani’nin de bu disiincede oldugunu belirtir."*" Ayrica bazi miifes-
sirler Kuran'daki “begeneceginizden meyveler” ayetini'®® bu manada
yorumlamaktadirlar. Dolayisiyla ona gdre genel gdrgu kurallarinin
aksine insanin 6nldndeki meyve yerine baska yerdeki meyveyi alip
yiyebilmesinin caiz oldugu hakkinda yeterince delili vardir. Ancak ilk
sdylediginin dogru ve edebe uygun oldugunu belirtir. Bu sebeple ta-
bagin ortasindan alinmali, baskasinin éniindeki meyve cekilip alin-
mamaldir. Zira bu edebe aykiridir. Onun bu konuda bu derece titiz
davranmasi, Kur'an ayetlerini ve hadisleri dint hikim verirken kullani-
lan usule gére aciklamasi, islam kiltirinde bu tir adab-1 muéaseret
kurallarinin nasil konulduguna dair bize bir ipucu verir. Goértldugu gibi,
ahlak ve edebe ait hikimlerde de diger hikimlerde oldugu gibi,
Kur'an ve hadise, dinin temel kaynaklarina dayaniimaktadir.

Yemek sirasinda agizdan g¢ikarilan kemik, ¢ekirdek gibi, seyler
ekmegin ustune konulmayip sofranin Ustiine konulmali ve yemekte bu
tr seyler varsa agizdan nefret ettirmeyecek bir sekilde ¢ikariimalidir.
Agizdan kaseye ve sofraya bir sey damlatiimamalidir. Yemek yeme
sirasinda su istenilmemeli, eger mecbur kalirsa agizdan ve bodazdan
ses c¢lkarilmadan igilmelidir. Baskalarinin yaninda disler aralanmama-
lidir. Dil ile diglerin arasindan herhangi bir sey ¢ikarsa gizlenmeli ve
insanlara gostererek nefret ettirilmemelidir.

Ev sahibi misafire ikram konusunda (¢ defaya kadar teklif edip
daha fazla etmemelidir. Misafir baska yemek istememeli ne varsa
onunla yetinmelidir. Kendisini ev sahibi izin verse de daha fazla ye-
mek isteyerek zillete distirmemelidir. Clnkl bu tamahkarliktan kay-
naklanir. Yemegi ayiplamamal ve istahi yoksa da yer gibi, yapip,
ayiplamaya benzer bir harekette de bulunmamalidir.

Sofrada herkesten dnce yemekten elini ¢ekip kalkilmamali, is-
tah yoksa sikayet etmek yerine yer gibi, yapiimali, sofradakilerin gogu

T A A, I, 47; krs. Devvani, a.g.e., s. 219.
%8 vakia, 56/20.
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kalkinca tam olarak doyulmasa da kalkilmalidir. Eger ev sahibi veya
ev sahibinin teklifsiz arkadasi konumundaysa herkes kalkinca kalk-
mayabilir. Ev sahibi misafirden sonra kalkmalidir. Misafir ise ev sahi-
binden dnce yemekten kalkmalidir. Yemekten ¢abuk kalkmak ev sahi-
bine eziyet ve hafif gérme sayilir. Ev sahibi yemegin begenilmedigini
disunlp kirilir. Bu sebeple muellifimiz bu konuda da itidale uyulmasi-
ni ister.

Yemegin sonunda el yikanmali, parmaklarin arasi ve tirnaklar
temizlenmelidir. Agza su alinip ¢alkalanarak bogaz temizlenmelidir. El
ylkamakta sadece ev sahibi 6ncelige sahiptir. Ona goére alimler el
ylkamakta yemekten dnce toplulugun en asagisindakilerden ve geng-
lerden, yemekten sonra yaslilardan ve ileri gelenlerden baslaniimasi
tavsiye ederler. Osmanli kiltiriinde yemekten sonra el yikkamanin
benimsenip canli bir sekilde yasatildigini el yikama legenlerinin ginlik
ev esyalarinin arasinda sayllmalsl159 ve Batili bazi yazar ve tarihgilerin
hayq% ve saskinlik igeren el yikama ile ilgili agiklamalarindan anliyo-
ruz.

Kinalizadde, yemege tuz ile baglama ve bitirmenin stinnet oldu-
gunu, sifilerin daha sonra bu slnneti yerine getirmeyi gerekli gordik-
lerini ifade eder.

Goruldiagu gibi, muellifimiz, yemek yerken insanlari tiksindir-
memeye ve nefret ettirmemeye blylk bir 6zen géstermektedir. O
yemek sirasindaki hareketlerine ve temizlige 6zen gostermeyi “sofra-
dan kalktigi zaman kendisinin yerine baska birisi oturup yemek yemek
istediginde nefret etmeyecek sekilde davranmalidir” bigiminde agiklar.
Onun burada verdigimiz tavsiyelerinin ¢gogunun Osmanli toplumunda
gt')rqg]1 kurallari olarak uygulanmakta oldugunu kaynaklardan égreniyo-
ruz.

d) Anne ve Babaya Karsi Davranis Kurallari

Kinaliz&de; Tasi ve Devvani’de “anne ve babanin haklarina ria-
yet etme” seklinde tercime edebilecegimiz basliklari “bab der beyan-i
adéab-1 peder ve méder’ basligiyla vermistir. Anne ve babaya adab,
anne ve babaya karsi uyulmasi gereken kurallar seklinde agiklayabi-
lecegimiz bu baslik altindaki bilgiler ile Tasi ve Devvani'deki bilgiler

%% Abdiilaziz Bey, a.g.e., 212.

180 | H. Danismend, Tiirk Seciye ve Ahléki, s. 115, 116.
18" Abdiilaziz Bey, a.g.e., 276.
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arasinda oncekiler gibi, hemen hemen bir fark yoktur ve yazarimiz
seleflerindeki bu bilgileri tekrar etmekle yetinmigtir.162

Muellifimizin belirttigine gore insanin aklen ve naklen nimet ve-
rene siikretmesi vaciptir. Insana en biyiik nimet veren Allah'tir. Al-
lah’tan sonra insan hakkinda gercgekligi ortaya ¢ikan en buylk nimet
anne-baba nimetidir. Bunun sebebi kul i¢in en buyidk nimet var olmak-
tir. Diger nimetler bundan sonra gelir. Var olmanin gergek sebebi Al-
lah, goériinen sebebi anne ve babadir. Bunun diginda anne-baba insa-
ni aciz zamaninda takviye edip, ihtiyaci oldugu zaman terbiye eder,
glicu yokken yiyecek ve icecegini temin edip, kuvveti yeterli degilken
bltin gerekenleri tamamlarlar. Dolayisiyla hayatinin devami ve buy-
yup gelismesi igin lGzumlu olan seyleri temin etmek ve sonrasinda
guizel ahlak 6gretmek gibi, seyler de anne ve babanin nimetleri ara-
sindadir. Ayrica anne-baba cesitli zorluklarla gocuklarinin dinyevi
ihtiyaglarini mihnet ve yorgunluk hissetmeden gece-glindiiz yerine
getirerek onlara zaman kazandirirlar. Anne-baba kendilerini birakip,
c¢ogu nimetleri onlara sarfederler.

Anne varliga sebep olmakta baba ile ortaktir. Fakat hamilelik,
dogurmak, emzirmek ve benzeri zorluklar nedeniyle annenin hakki
babadan fazladir. O, annenin bu hakki sebebiyle bazi ashabin “Kime
bir ihsan edelim?” diye sorduklarinda Peygamber’imizin ¢ defa “an-
nen” dordiincl defasinda “baban” cevabini verdigini hatirlatir.’® Yine
ona goére anne gocugunun tim zahmetlerine katlandigi ve insan zah-
met cektigi seyi daha ¢ok sevdigi icin, annenin evladina olan sevgisi
babanin evladina olan sevgisinden daha fazladir."® Fitratindaki sefkat
dolayisiyla ve anne sevgisi baba sevgisinden daha tstin oldudu igin
cocuklar mutlak olarak anne tarafina yonelirler ve korku hissettiklerin-
de onun yanina kacarlar.

Anne ve babanin g¢ocuklarina karsi yaptiklarinin sikrini yerine
getirmenin imkani yoktur. Cocuklar ne kadar iyilikte bulunurlarsa bu-
lunsunlar onlarin iyilik ve terbiyelerine es degder ve yakin olamaz.
Kinalizdde bu konuda Peygamberimizden rivayet olunan su hadisi
nakleder: Bir kimse Peygamber’imize gelip “Benim bir annem var,
sirtimi ona binek yaptim. Yizimud ondan dondirmem. Bitiin kazan-
cimi ona harcarim. Karsihdini vermis oldum mu?” seklinde sorunca
Hz. Peygamber “Bir zorlugun karsihdini vermis degilsin. Cinkl o sana

62 A A., I, 48-52; Tasi, a.g.e., 236-240; Ethics, s. 178-181; Dewvani, a.g.e.,
220-223.

162 Buharf, Sahih, Edeb, 6; Mislim, Sahih, Birr, 1.

164 A.A. 11, 100.
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hizmet edip hayatini isterdi. Simdi sen ona hizmet edip 6limund ister-
sin.”'%® buyurmustur. Yine Hz. Peygamber'den “Anne ve babasina
veya ikisinden birine yetisip de bunlara bakmayan kimsenin burnu
surtllstin! Burnu surtilsiin! Burnu sirtllsiin! Sonra bu cennete gire-
meyecektir.”166 hadisini naklederek anne ve babasina hizmet etmeye
glcu yeterken, seytanin bu isi agir gostermesine karsin, bu hadisin
manasini dusunerek onlara hizmeti agir gérmeden hizmet etmesini
tavsiye eder. Cunku bu hadise gore bir kimse anne ve babasina veya
birisine hayatta iken yetisip hizmet ve itaat ile rizalarini kazanmayinca
cenneti kazanamaz.

Anne ve babaya ¢ocuklarini terbiye etmesi farz ve vacib kilin-
mistir. Fakat sefkat ve sevgi tabii bir ydonelme oldudu icin fazla tavsi-
yeye ihtiya¢ duyulmamis, dolayisiyla dinde o kadar ¢ok agiklamaya
gerek olmamistir. Ancak anne-baba hakkinda fitri olmayan durumlar-
da tehdit ve tekit fazlasiyla vardir.

Mutlu olmak isteyen bir kimsenin anne ve babasinin islerini is-
teyerek yapmasi, onlara asi olmaktan korkmasi, daima rizalarina ken-
di rizasini tabii kilmasi ve onlarin emrini Allah’in ikinci emri gérmesi
gerekir. Nitekim “Allah’a ibadet edin ve O’na higbir seyi ortak kosma-
yin. Ana-babaya... iyilik edin.”'®” ayeti buna isarettir.

Allah’in hakki ile kulun hakki birlestiginde ihtiyaca goére kulun
hakki daha evla olur. Allah higbir seye muhtag degil (gin&’)dir. Anne-
baba, amca ve kardeslerin haklarina uyup, onlara asi olmaktan ka-
¢inmak gerekir. Bu haklar t¢ cesittir:

1. Can-1 goniilden sevgi ve saygi gosterip emirlerine —dine (se-
riata) muhalif olmadik¢a- boyun egmek ve teslim olmaktir. Dine muha-
lif ise “Eger onlar seni, hakkinda bilgin olmayan bir seyi gkbr[] korline)
bana ortak kogsman icin zorlarlarsa, onlara itaat etme.”"®® ayeti gere-
gince onlara itaat etmeyip muhalefet etmek gerekir. Ancak bu muhale-
fet yumusak bir sekilde yapilmali, sert olmamalidir. Kinalizdde bu
konuda Gazzali'ye atifta bulunur. Gazzali, alimlerin gogunluguna da-
yanarak slpheli seylerde dahi anne-babaya uymanin vacib oldugunu

'6% Hadise kaynaklarda rastlayamadik.

166 Mislim, Sahih, Birr ve sila, 10; Benzeri hadisler, Ahmed ibn Hanbel,
Miisned, V,166; VI, 447, 442: Mislim, Sahih, iman, 104; Darimi, Siinen,
Vudu’, 110.

167 Nisa, 4/36.

168 | okman 31/15.



106 SON DONEM OSMANLI AHLAK TERBIYECILERI ve AHLAK TERBIYES]

belirterek mibah olanlarda nasil uyulamayacagini sorar.'®® Ayrica bu
konuda bir muslimanin gozleri gdrmeyen hristiyan babasini kiliseye
gétirmese de kiliseden tutup evine getirmesi gerektigini belirten
fukahanin goruslerine yer verir.

2. islerinde ve diinyevi gegimlerinde yardim etmektir. Anne ve
babasi mal ve esyadan ne isterse durmadan ve mihnet etmeden he-
men vermelidir.

3. Oldiikten sonra vasiyetlerini yerine getirip ruhlari igin sadaka
vermek, dua etmek, Kur'an okumak ve hayirla anmaktir. Anne ve ba-
banin arkadaslarina 6ldikten sonra saygi géstermek cocuga disen
gorevlerdendir.

Anne ve babanin hakki birbirine zit olursa anne hakki 6nce
gelir. Clnkl bedeni bakimdan anneye bagllik daha fazladir.
Ruhéaniyet yoniinden ise babaya baglilik daha fazladir. Clnku ilim ve
edebin 6gretilmesi, nefsin irsad edilip mikemmele ulagsmasi babadan
kaynaklanir. Dolayisiyla ona goére mal ve bedeni hizmet yéninden
anneye, hayirla anmak, sozlerine itaat ve dua etmek konularinda ba-
baya ragbet etmek gerekir.

Muellifimiz anne baba disinda amca, dayi gibi, diger yakinlar ve
hoca haklarini da bu kisimda degerlendirir. Ona gére yakinlarin hakla-
rini anne-baba hakki gibi, disiinmeli ve yukarida sayilan ¢ kisimda
aciklandigi gibi, mimkun oldukga onlarin haklarina da riayet etmelidir.
O, sila-1 rahmin bunlardan ibaret oldugu dusiincesindedir. Bu goérusu-
nd Hz. Peygamber’in “Ben putlari kirmak ve yakinlari ziyaret icin gon-
derildim”""® hadisiyle destekler.

Hocanin hakki da anne-baba hakki gibi,dir ve hocalarin hakla-
rina uymak vaciptir. Kinalizadde, hocaya olan sevginin babaya olan
sevgiden daha Ustiin oldugunu dile getirir'”' ve iskenderin “Hocamin
hakki annemin hakkindan usttinddr. Clnkd annem fani seklimin varli-
gina sebep oldu. Fakat hocam manevi ve baki hayatima sebep oldu”
sozlerine yer verir. Ayrica bazi filozoflarin “Anne-baba yiice adlemden
asagl dleme inmeye, hoca asagd! dlemden yukari dleme ¢ikmaya se-
bep olmustur’ sézlerini naklederek hoca hakkinin anne-baba hakkin-
dan daha Ustin oldugunu gdstermeye calisir. Ancak bu agiklama kar-
sisinda; “anne-baba yukari ve ulvi dlemden asagi dleme inmeye se-

%9 A A, Il, 50; Gazzali, fhya, Il, 208, cev. 331.
7% Hadis olarak verilen bu s6ze kaynaklarda rastlayamadik.
TAA, L 96.
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bep olduguna goére nigin onlara bdylesine kayitsiz sartsiz itaat etmek
zorundayiz” seklinde bir soru akla gelebilecegine isaret eden dusinu-
rimdz, bunun cevabini, insanin yukari aleme yikselebilmesi igin asa-
g1 inmesi gerektiginden yola gikarak verir. insan en giizel sekilde yara-
tildiktan (ahsen-i takvim) sonra tabii alem olan asagdi aleme inmesi ve
burada iman cevherini, salih amelleri elde etmesi gerekir. Bu sayede
“Hak meclisinde ve kudret sahibi milki ¢ok olan (Allah’in) yaninda-
dir'? ayetinde isaret edilen yiiksek makamlarla sereflenebilir. Asag
aleme inmek ylksek mertebelere c¢ikabilmek igin gerekli olduguna
gOre ona bu mutlulugu veren ve kemali kazanmasina sebep olan anne
ve babanin haklarina riayet etmelidir. Bu sebeple onlara isyan etmek
ayiptir ve kendini aldatmadir, tesekkir etmek ise farz-i aynd|r.173

VI. Sonug¢ ve Degerlendirme

Kinalizadde’nin ahlak terbiyesi hakkindaki gorisleri Ahlak-1 Alar
isimli eserinde yer alir. O eserini pratik felsefe (ameli hikmet) ilgili ola-
rak yazmistir. Dolayisiyla onun ahlak anlayisi felsefi temellere daya-
nir.

Kinalizade Ahlék-1 Alaryi yazarken esas olarak Nasiruddin Tasi
ve Celaleddin Devvani’nin eserlerini takip etmekle beraber diger Mus-
[iman filozoflarin ahlék felsefesinden de faydalanmigtir. Ancak dini
boyutu da ihmal edilmemis ve Oncelikle Gazzali'nin goéruslerine yer
verilerek hem felsefi hem de dinT muhtevaya sahip bir eser meydana
getirmigtir. Bundan dolayi o hem dinin hem de filozoflarin anlayiglarini
birlestiren ve felsefi temellere dayanan ancak daha dini muhtevaya
sahip ve ebedi mutluluga gétiren bir ahlék anlayisini savunmustur.
Ayrica ahladk o dénemki anlayisa gére sadece bireysel bir caba degil-
dir ve tek basina ahlakli olmak ebedi saadeti elde etmek icin yeterli
goOrulmez. Bu sebeple o da diger filozoflar gibi, kisiden aileye, oradan
yasadigi siyasi topluma acilan ve giderek genigleyen halkalar halinde
kisinin bu topluklarin da bir ferdi oldugu ve oralarda da diger insanlarla
karsilikl eylemde bulunacadi g6z oninde tutularak bir bitinlik arz
edecek sekilde hepsini kusatan bir ahlak felsefesi ortaya koymustur.

Kinalizade, teorik felsefe ve gesitleri Uzerinde selefleri kadar ay-
rintih bir sekilde durmaz. Fakat insanin yetkinlik ve mutluluga ulasa-
bilmesi icin teorik felsefenin gerektirdigi ilimleri tahsil etmeyi, ameli
hikmetin geregi olan guzel davraniglar yapip koétl davranislardan
uzaklasmak kadar Iizumlu gérur. Teorik felsefe bir anlamda insanin

72 Kamer, 54/55.
8 AA. N, 50-52, 96.
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nasil davranmasi ve nigin ahlakl olmasinin gerektigini 6greten temel
bilgileri saglarlar. Clinki bu sekilde insan ilmiyle amil olup kemal ve
saadete ulasabilir. O, mutluluk ve yetkinligi ayni zamanda tasavvufi bir
yaklasimla ilaht askla irtibatlandirarak da izah etmistir. Dolayisiyla
ahlak ilmi insani ilahi varliga, ebedi mutluluga gotiren bir yoldur.

Muellifin insanin ahlakli olmasi ve karakterini terbiye edebilmesi
icin ruhun ne gibi, 6zellikleri ve gulglerinin oldugunu, bunlarin nasil
egitilebilecegi, bunlardan hangi erdemler ve reziletlerin olusabilecegi-
nin bilinmesi gerekir. Bu sebeple onun erdem ve reziletlerle ahlakin
kaynagi olmasi bakimindan nefs konusuna 6zel bir 6nem verdigi géru-
lUr. DuslUnUr din alimlerinin ruh, filozoflarin nefs-i natika olarak isim-
lendirdikleri seyin insan nefsi oldugunu belirterek nefsin mahiyeti ve
huy, karakterin olusumundaki rolii hakkinda cesitli filozoflarin gortsle-
rine dayanarak glzel ahlaki kazandirmaya yonelik orijinal denilebile-
cek bir nefs anlayisi ortaya koymustur. O, Misliman bir alim olmanin
tesiriyle nefs ve guglerini Allah’in kullarina bir litfu olarak degerlen-
dirmektedir. Ancak bu glclerden keramet, kesf gibi, olaganisti du-
rumlarla, insanin “sirf tabiatinin geredi” hareketlere sebep olanlar
ahlak ilminin disinda tutmus, suurlu, irade ve ihtiyara dayanan davra-
nislar meydana getiren guigleri ahlak ilminin konusu iginde ele almistir.

Ahlak ilmi dolayisiyla terbiye konusu da felsefi ve dini muhteva-
yI beraber barindirmaktadir. Ahlakin tamamen degisebilecegine olan
inancindan dolay! iyi huylari kazanmak ve koétl huylardan kurtulmak
hem teorik hem de dinT agidan olarak mimkuandur. O ahlék terbiyesini
bir karakter ve kisilik kazanimi olarak disindugu igin sadece 6grenme
ile yetinilmemesini ayni zamanda 6grenilen seylerin uygulamaya dé-
kulip tekrarlanmasini ve bdylece insanin Kisiliginin parcasi haline
gelen eylemler haline gelebilecegdini belirtir. Onun ¢ocuk terbiyesi ko-
nusunda ilging disincelerinden birisi sitannenin sutliyle gocuga ge-
¢en ve fiziksel, ruhsal degisiklikler meydana getiren etkilerden agikga
s6z etmesidir. Adeta miellif kan yoluyla degil de siit yoluyla gegen
kalitimsal bir iliskiden bahsetmektedir.

DisUndrimuz takip ettigi filozoflarin kendisinden 6nce kizlara
okuma ve yazma o6gretiimesini yasaklayan goruslerine karsilik kiz
cocuklarina hem okuma hem yazma &gretilmesinden yanadir. ilmin
kadin erkek butiin Mislimanlara farz oldugunu hatirlatarak Musliman
kadin alimler hakkinda bilgi verip Ovucu soézler sarf etmesi, -
doénemindeki hakim zihniyetin aksine- onun kadinin egitiminde sadece
okuma yazma ile yetiniimemesi, daha ileri seviyede egitim verilmesi
konusundaki tesviki olarak yorumlanmaldir.
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Sonug olarak Kinalizade, Ahlék-i1 Alaryi yazarken sadece Ah-
lak-1 Nasiri ve Ahlék-1 CelalPdeki bilgilerle yetinmemis, baska kaynak-
lara da basvurarak kendisine gelen birikimi eserine aktarmaya, selef-
lerinde eksik kaldigina inandigi yerleri tamamlamaya, cgeliskili gibi,
goérinen vyerleri cézmeye calismistir. Ahlak konusunda en son kitap
yazmanin avantajiyla kendisine ulasan geleneksel bilgi birikimini kendi
doénemindeki ihtiyaglara, problemlere ve uygulamalara gore degerlen-
dirmis, bu felsefi birikimi dini ve edebi muhteva ile zenginlestirme
yoluna gitmis ve ortaya kendisine 6zgu goruslerinin yer aldigi devasa
bir eser cikmistir. Kitap, bu yonlyle sadece geleneksel, tasavvufi,
felseff vb. butln yaklagimlar iceren ahlak tarihi ve ahlaki 6gutlerin yer
aldigi bir kitap olmanin ¢ok 6tesindedir. Kinalizadde kanaatimizce ese-
rinde ahlaki temel alan ve butin boyutlariyla inceleyen ve kendisine
ulasan birikimin sentezini yansitan bir ahlak metafizigi ortaya koymus-
tur.
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ZEYNiZADE MEHMET HAZIK

Hasan MEYDAN*

1. Hayati ve Kisiligi

Zeynizade Mehmet Hazik Il. Abdilhamid déneminde yasamis
ahlak egitimcilerindendir. Muellif, Tanzimat sonrasi dénemde pedago-
jinin yeni bir anlayisla ele alinmasi gayretleri ve ahlakin mekteplerde
bir ders olarak okutulmaya baslanmasi surecinde yazdigi “Terbiye
(Terbiye-i Bedeniye, Terbiye-i Fikriye, Terbiye-i Ahlakiyye)” isimli ese-
ri, ders kitaplari, kotl aligkanlklar ve insan hayatinin psikolojik, sosyo-
lojik ve yonetsel boyutlarini ele alan ¢alismalari ile bu gayrete katki
sunmustur.

Muellifin  Maliméat-i Medeniyye1 ve Malimat-1 Medeniyye ve
Ahlékiyy92 isimli iptidaiye, rustiye ve idadilerde okutulmak icin hazir-
lanmis ahldk ve vatandaslik bilgisi kitaplari bulunmaktadir. Terbiye
isimli eserinin bas tarafinda basilan diger bazi eserlerinin isimlerini de
vermektedir. Buna gére: iim-i insaniyat, iim-i Hayat, iim-i Ruh, Esir ve
Muessir ve Tulu-u Efkar maellifin basilmis diger eserleridir.® Yine mi-
ellif Malumat-1 Medeniyye adli eserinin bag tarafinda bes eserinin 6zet
bir tanitimini yapmaktadir. Bunlardan gl “Terbiye” isimli eser, Malu-
mat-1 Medeniyye Birinci Kisim ve Malumat-1 Medeniyye ikinci Kisim-

* Yrd. Dog. Dr. Biilent Ecevit Universitesi, Ilahiyat Fakiiltesi,
hasanmeydan77@gmail.com, hasan.meydan@beun.edu.tr
! Zeynizade Mehmet Hazik, Malimét-i Medeniye, Dersaadet: ikdam Matbaa-
s, 1324.
2 Zeynizdde Mehmet Hazik, Malidméat-i Medeniye ve Ahlékiye, Dersaadet:
Kasbar Matbaasi, 1328.

Ayni eserlerin isimleri miellifin Tatinid Terk Etmenin Caresi kitabinin bag
tarafinda da yer almaktadir. (Zeynizdde Mehmet Hazik, Tiitlinii Terk Etmenin
Caresi, Sirket-i Murettibiye Matbaasi, 1323.)
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dir. Digerleri ise TUtuinU Terk Etmenin Qaresi4 ve Hﬂrriyet5 isimli eser-
lerdir.

Literatirde muellifin hayati ve kisiligi Gzerine agik bir bilgiye ula-
§,|Iamam|§t|r.6 Osmanli dénemi muellifleri Gzerine bilinen en kapsaml
¢alisma olan Bursali Mehmet Tahirin Osmanli Miiellifleri’ eserinde
muellife ait bir kayda rastlanmamaktadir. Ayni muellifinin Ahlék Kitap-
larimiz isimli diger 6nemli calismasinda “Terbiye” isimli eser ve muellifi
(Hazik ismi ile), zamanimizin (1909-1910) maarif erbabindan bir ahlék
muiellifi tarafindan yazilan matbu bir eser olarak zikredilmektedir.®

2. Temel Eserleri ve Ozellikleri

2.1. Terbiye (Terbiye-i Bedeniye, Terbiye-i Fikriye, Terbiye-i
Ahlékiyye):9 195 sayfadan mitesekkil olan eser, 1323 ve 1325 yilla-
rinda Istanbul: Matbaa-i Cihan’da basiimistir. Eserin ilk basildigi tarih
Il. Abdulhamid déneminin sonlarina, 1907-1908 vyillarina tekabul et-
mektedir. Eserin mukaddimesinde basildigi dénemin gelenegine uy-
gun olarak Il. Abdilhamid Han’a dua ve methiye bulunmaktadir. Ayni
yerde eserin yazilis amaci: insan ancak terbiye-i insaniye ile alemin
hazinelerinin anahtarlarini elde edebilecedi i¢cin bu kadar énemli bir

* Zeynizade, Titiini Terk..., 1323. Eser ayrica 1325 yilinda tekrar basiimistir.
ikinci baskinin i¢ kapaginda birinci baskiya ait bilgilerin yer aldigi ikinci bir
kapak daha yer almaktadir.
° Yapilan kutiphane taramalarinda muellifin Hurriyet isimli eseri elde edile-
memis ancak dijital kutliphane taramalarimizda eserin 1327 ve 1332
Dersaadet Kader Matbaasi baskilarinin oldugu belirlenmistir. Bakiniz:
ghttp://www.worldcat.org/ ve http://catalog.hathitrust.org/ Erisim: 22.07.2014)
Muellif ve galigmalari hakkinda mevcut sinirli bilgiler igin bakiniz: [Cavit
Binbagioglu, Tiirkiye'de Egitim Bilimleri, istanbul: Milli Egitim Bakanligi Yayin-
lari, 1995, s. 67; Gulsim P. Adirakga, Mekteplerde Ahlék Egitim ve Ogretimi
(1839-1923), istanbul: Camlica Yayinlar, 2013; Umut Kaya, Tanzimattan
Cumbhuriyete Osmanlida Ahlak Egitimi, Istanbul: Dem Yayinlari, 2013; Sadet-
tin Ozdemir, Zeynizade Mehmet Hazik Efendi'nin Terbiye Adli Eserinin Birinci
Boliimii, Sileyman Demirel Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi,
2007, say!: 6, s. 226-232]. S6z konusu calismalarda muellifin eserleri lizerine
bazi bilgilere rastlansa da hayati ve kisiligi hakkinda herhangi bir bilgiye rast-
lanamamaktadir.
7 Bursali Mehmet Tahir, Osmanli Miiellifleri, Ankara: Bizim Blro Basimeuvi,
2000.
8 Bursali Mehmet Tahir, Ahlak Kitaplarimiz, Istanbul: Necm Istikbal Matbaasi,
1325, s.44.
o Zeynizade Mehmet Hazik, Terbiye: (Terbiye-i Bedeniye, Terbiye-i Fikriye,
Terbiye-i Ahlakiye) Istanbul: Matbaa-i Cihan, 1323.
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hususta devlet ve memlekete bir hizmette bulunmak olarak belirtilmis-
tir.

Eser, dort bolimden olugsmaktadir. Birinci bolim “Terbiyenin Ta-
rif ve Taksimi”, ikinci bolim “Beden Terbiyesi®, lgincli bolim “Fikir
Terbiyesi” dérdincu bolim ise “Ahlak Terbiyesi” basligini tagsimakta-
dir. Eserde egitim konularinin bu sekilde tasniflenerek sunulmasi ol-
dukcga acik ve sistematik bir distinceyi gostermektedir. Benzer sinif-
lama Ayse Sidika Hanim’in 1897 (1313)'de Ogretmen egitimi ders
kitabi olarak kaleme aldigi “Usul-i Talim ve Terbiye Dersleri” isimli
eserinde de goérilmektedir. Eserin bolim basliklari ayni olmakla birlik-
te Ayse Sidika Hanim’in eserinin alt baslklarinda imgelem, bellek ve
g¢ocukta icgudu gibi, pedagoji ve psikoloji alanindan glnimuz bilgi
paradigmasina daha yakin ifadelere yer verdigi gtir[]lmektedir.10

Eser sade bir Uslupla yazilmis olup bu 6zelligi sayesinde gocuk
terbiyesi ile ilgili her dizeyden insana hitap edebilecek niteliktedir.
Egitim bilimi ve felsefesine dair teorik konulardan ¢ok hayatta gtizel bir
terbiye almak ve verebilmek i¢in nelerin yapilmasi gerektigi basit agik-
lama, ilke, 6rnek ve benzetmelerle anlatilmistir. Eserin kiigik ebatlar-
da basiimasi ve Uslubundaki sadelik yazildigi dénemlerde oldukc¢a
yaygin olan halk i¢in cep kitaplarina bir 6rnek olarak goérilebilecegini
gOstermektedir. Miellif - diger eserlerinde de goéruldigu Uzere - her
konunun sonunda konunun 6zetini lic-bes madde ile agik bir sekilde
vermekte bdylece eserini daha anlasilir ve kullanish hale getirmekte-
dir. Egitimi farkh boyutlari ile sistemli bir sekilde ele alan eser, muellifin
egitim ve ahlak egitimi anlayisini en iyi ortaya koyan eseri olmasi agi-
sindan 6nem arz etmektedir.

Eserin birinci bélimunde terbiye insanin alemdeki yerini ve ko-
numunu bilmesi ve onunla olan iligkilerini gizel bir sekilde dizenle-
mesini saglama gayreti olarak tanimlanmig ve bu tanimin agilimi ya-
pilmistir. insan varliginin maddi, manevi ve sosyal boyutu; terbiyenin
Onemi; teorik-uygulamali egitimin karsilastirimasi; terbiye sorumlulu-
guna sahip kisi ve kurumlar (aile, hocalar, okul ve hikiimet); terbiyeyi
yuratirken ¢ocugun dogal (dogustan gelen), genel (hukuki) ve insani

1% Bkz. Abdullah Kazanci, Ayse Sidika Hanim’in Usdl-i Talim ve Terbiye Ders-
leri Adli Eseri Cergevesinde Ahlak Ogretimi likeleri, Ankara Universitesi Sos-
yal Bilimler Enstitlsu (YUksek Lisans Tezi), 2003. Emine Kocamanoglu, Ayse
Sidika'nin Usil-i Talim ve Terbiye Dersleri Kitabinin Egitim Agisindan Ince-
lenmesi (Yiiksek Lisans Tezi), Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii,
1995. Binbasioglu, a.g.e., 1995.
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(ahlaki) haklarina (yetki ve yeteneklerine) riayet etmenin geredi ve
egitimin kag kisma ayrildigi1 konusu ele alinmistir.

Muellif egitimin (¢ kismindan birincisi olarak belirledigi beden
terbiyesini ikinci bélimde ele almistir. Beden terbiyesi “Vicudu tabi
oldugu dogal kanunlar cergevesinde hareket ettirmek; bedenin her
tarlt ihtiyag ve gerekliliklerini o kanunlara uygun olarak gidererek
uzuvlarin gelisimine ve bedenin gelisip gurlesmesine dikkat etmeyi
saglama i§idir."11 Beden terbiyesini nezafet, yiyecekler, icecekler, gi-
yecekler, istirahat, evlilik ve spor olmak Uzere baslica yedi kisimda
inceleyen muellif bu alanlarin her birinde sihhate uygunluk, dogallik,
asirlya kagmama (denge) ve sadeligi temele alarak konu oérintisinu
olusturmustur.

Muellife gore egitimin en dnemli kismini olusturan fikir terbiye-
sinin ele alindigi ikinci bolimde fikir terbiyesi, dlisiinceyi hayatin ida-
resine uygun ve insanliga yakisir bir sekilde miikemmellestirmek ola-
rak tanimlanmistir. Muellifin fikir terbiyesinin mikemmellestiriimesin-
den maksadi ¢gocuga inceleme ve derinlesme yetenegdi kazandirmak-
tir. Fikir terbiyesine iptidai mekteple birlikte baslamak, ¢ocugun dogal
yeteneklerine riayet etmek, egitime gocugun yakin g¢evresindeki olgu-
larla baglamak (yakindan uzaga), muspet fikirlerden menfi fikirlere
giden asamali bir egitim izlemek, egitime maddi ilimlerden baslayarak
edebiyat ve matematik gibi, soyut ilimlere oradan da felsefe gibi, haki-
kat ilimlerine gecmek, dil 8grenmenin fikir egitimindeki yeri ve yontem-
leri, beslenmenin fikir terbiyesindeki yeri konulari ele alinmistir. Maellif
fikir terbiyesini dil 6gretimi, maddi ilimlerin 6gretimi, soyut (edebiyat ve
matematik) ilimlerin 6gretimi, hakikat ilimlerinin 6gretimi, vahdet ve
kesret (dogal ve nezih ortamlarda tefekkir) gibi, bes temel unsurun
Uzerine bina etmektedir.

Ahlak terbiyesinin ele alindigi dordincli bélum ahlaki insanlik
toplumu iginde yasadigimiz middetge hayati idare etmek, davranis ve
hareketlerimizi ona gére diizenlemeyi 6grenmek olarak tanimlamakta-
dir. Ahlak insanlidin kanunlari, ahlak terbiyesi de o kanunlari bilip ona
gore hareket etmektir. Muellif, ahlak terbiyesinde ailede alinan ilk inti-
bal gocugun tim hayatini tzerine bina edecegi bir temel olarak gor-
mektedir. Omir boyu geliserek devam edecek iyi bir ahlak terbiyesi
icin ebeveynin ¢cocuga itaat, ibret, arkadaslik, vicdan gibi, ahlak terbi-
yesinin esaslarini kigukten itibaren iyice 6gretmesi gerekir. Bolimde
ahlak terbiyesinin esasi kabul edilen itaat, ibret, arkadaslik ve vicdan

" Zeynizade, Terbiye, 1323, s.21.
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konusunda egitimin nasil olmasi gerektigi 6zet bir sekilde agiklanmak-
tadir.

2.2. Malumat-1 Medeniyye: On dort bolim ve 56 sayfadan olu-
san Malumat-1 Medeniyye isimli kitabin kapaginda “Tim iptidaiye mek-
teplerinde okutulmak Uzere yeni programa uygun olarak hazirlanmis-
tir’ ibaresi yazilhidir. Kitabin basildigi tarihin 1908-1909 yillarina teka-
bil ettigi disundlince bu ibareden maksadin Il. Mesrutiyet sonrasinda
iptidai mekteplerde okutulmaya baslanan gérev ahlaki ve vatandaslik
egitimi temelinde yapilandiriimis Malumat-i Ahlékiyye ve Medeniyye
derslerinin programlari oldugu anla§|lmaktad|r.12

Kitabin ilk iki bélum{ hoca ve dgrencilere verimli 6gretim ve 6g-
renme ile ilgili yol gosterici ve motive edici bilgilere ayrilmistir. Miellif
birinci bélimU olusturan hocalara hitabina “Halihazirda hi¢ dogru du-
rist bir seyimiz yoktur ilerde dogru dirtst bir seylerimiz olmasi igin
gecemizi gundizimize katarak calismallyiz” sdzleriyle baslayarak
elestirel tavrini ortaya koymakta, iptidai mektepte alinan ilk egitimin
onemini belirterek 6gretmenlere sorumluluklarini hatirlatmaktadir.
Kitabi nasil kullanacaklarini onlara anlatirken ¢ocuklara kitaplari ez-
berleterek degil anlamalarini saglayarak 6gretmelerini istemektedir."

Muellifin 6grencilere hitap etigi ikinci bolim “sevgili gocuklar siz
vatanin istikbal Umidisiniz” ifadeleri ile baslayip “calisiniz sevgili go-
cuklarim” sézleri ile tamamlanmaktadir. Cocuklara vatana ve insanliga
yuksek hizmetler edebilecek mesleklere intisap edebilmeyi hedef ola-
rak gostermekte ve bunu yapabilmeleri i¢cin calismalarini 6gutlemek-
tedir. Calismanin ne sekilde olmasi gerektigini de aciklayan muellif
Odrencileri bilmediklerini arastirmaya, derin tetkik ve incelemelerle
kesin bilgilere ulasmaya cagirmaktadir. Okuduklarini ezberleyerek
6grenemeyeceklerini belirterek anlayarak 6grenmenin énemini belirt-
mektedir. Okuyup 6drenmenin dnemini anlatirken Hz. Peygamber’in
‘insan ya 6grenmeli, ya 6gretmeli bunlar disinda bir sey olmamal”
hadisini de zikretmektedir."* Bu durum miiellifin eserlerinde dini kay-
naklara nadiren bagvurdugu dikkate alindiginda énemli gértlmektedir.

Muellif Gglinct bélimde malumat-1 medeniyenin tarifini ele alir.
Malumat-1 medeniye millet, devlet ve genel idareden bahseder, bunla-
ri 6gretir. “Millet birbirinin menfaat ve mutlulugunu temin etmek igin bir

12 iptidaiye mekteplerinin programlarinda ahlak derslerinin durumu ile ilgili
olarak bakiniz: (Agirakea, a.g.e., 2013, s. 42-88.)

'3 Zeynizade, M. Medeniye, 1324, s: 5-8

4 Zeynizade, M. Medeniye, 1324, s: 9-13.
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sancak altinda bir araya gelmis bir veya bir¢gok kavimden olusan toplu-
luktur. Bizim milletimiz Osmanl bayragl altinda toplanmis farkli kavim-
lerden olugan Osmanl milletidir.” ® Devlet milletin kuvvet ve iktidaridir.
Genel idare ise herkesin hukukunu, kamu dizenini ve igleyisini koru-
yup surdirmek ve dismanlara karsi tedbirleri distinmektir. Hikimet
bicimlerini de ele alan muellif mesrutiyetin hilkiimet ile devlet arasinda
bazi kanun ve dlzenlerin isledigi yonetim oldugunu belirterek yeni
uygulamaya gegcilmis olan mesrutiyet yonetlmlnl ovmekte ve mutlaki-
yet donemini siddetli sekilde elegtlrmektedlr Me§rut| idarenin esasla-
ri Kanuni Esasiye baglilik, kanun éninde esitlik, farkli dinden olanlarin
kardesce gecimi, Meclls -i Mebusan'in milleti temsili ve mesgrutiyeti
korumaya calismaktir."”

Eserin dordiincii bélimi idare heyetlerine ayrilmistir. idare he-
yetleri iki kisimdir: birincisi kanun koyan heyetler digeri de yonetimi
icra eden heyetlerdir. Kanun koyan heyetler meclis-i mebusan ve
meclis-i ayandir. icra heyeti ise sadrazam ve nazirlardan olusur ve
amir konumdakl kanun yapici heyetlerin karar verdikleri hususlari
gergeklestlrlr Besinci boélim segim usullini ele alir. Belediye reisleri
ve mebuslar segimle belirlenirler. Bunlarin segiminde kim oy kullanabi-
lir, nasil oy kullanilir, segme-segilme yasi, segmeye secilmeye engel
durumlar |k| kademeli segim usull vb. konulari ayrintili sekilde agik-
Ianm|§t|r

Altinci bélim kanun koyucu meclislere, mebusan ve ayan mec-
lislerine ayrilmistir. Meclislerin olusumu ve nufusa gore vekil sayisi,
mutlak ¢ogunlukla secgilme usulleri aglklanm|§t|r % Yedinci bdliimde
ise hiukimet ve heyeti vikela (bakanlar kurulu), bunlarin atanmasi,
gorev ve sorumluluklari, nezaretlerin/bakanlik (harbiye, maliye, maarif,
hariciye, dahiliye, adliye, ticaret, orman maden ve ziraat) goérevleri
birer paragrafla agiklanmistir. 21

Sekizinci bolim kanun ve butcenin 6zelliklerine ve nasil yapil-
diklarinin agiklanmasina ayrilmigtir. Kanun genel menfaatleri korumak
icin Mebusan ve Ayan Meclislerinin mutabakati ile yapilan dizenleme-

1 ' Zeynizade, M. Medeniye, 1324, s: 15.
Zeynlzade M. Medeniye, 1324, s: 16-17.
Zeynlzade M. Medeniye, 1324, s: 18-19.
Zeynlzade M. Medeniye, 1324, s: 20-21.
Zeynlzade M. Medeniye, 1324, s: 22-24.
Zeynlzade M. Medeniye, 1324, s: 25-27.
Zeynlzade M. Medeniye, 1324, s: 28-32.
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lerdir.?? Osmanli devletinin idari bolimleri ve bélimlerin yénetim usull
dokuzuncu bélimde ele alinmistir: Osmanli Ulkesi vilayetlere, vila;/et-
ler sancaklara, sancaklar, kazalara, kazalar nahiyelere ayr|lm|§t|r.2

Onuncu bélimde tebaal/vatandagslarin vazife ve haklari agik-
lanmigtir. Tebaanin vazifesi kanunlara itaat, devlete vergi vermek,
ailesini gecindirmek icin dogru yollardan para kazanmak, yardimlagsma
ve kardesce yasamaktir. Haklar ise hurriyet, esitlik, adalet ve kardes-
liktir. Hukiimet onlarin can, mal ve irzini korumak zorundadir.** On
birinci bélimde verginin énemi, turleri, ekonomiye ve gelismeye katki-
s1;® on ikinci béliimde milli kuvvet yani askerlik ele alinarak askerligin
kutsalligi, askerlik yasi, ordu merkezleri, ordu, polis ve jandarmanin
gorevleri ag;lklanmlgtlr.26

On Gglncl bolim de maarif-i umumiye/egitim sistemi tanitil-
maktadir. Maarif-i umumiye dort kisma ayrilir: iptidaiye, ristiye, idadi-
ye ve aliye. iptidaiye okuyup yazma ve herkese lazim olan temel bilgi-
lerin 6-13 yasa arasi ¢ocuklara ogretildigi t¢ yil slreli, zorunlu ve pa-
rasiz egitimdir. Ruistiye, iptidaiden sonra fenlerin tanindi§i normal
middeti i¢ senelik okuldur. idadiye ise ristiyeden sonra fenlerin daha
derin okundugu zihinlerin iyice agildigi okuldur. Herkese idadiye so-
nuna kadar tahsil lazimdir. Ali mektepler herkesin meslegini belirleyen
son okullardir. Baglica ali mektepler: Darilfinun, Mektep-i Tibbiye,
Mektep-i Hukuk, Mektep-i Milkiye, Dartlmuallimin ve Ticaret Mektebi-
dir.?” On doérdinct bélimde belediye ve meclis idareleri; belediyeler
ile vilayet, sancak, nahiye meclislerinin se¢imi ve gdrevleri aciklanarak
kitap tamamlanmls’ur.28

2.3. Malumat-1 Medeniyye ve Ahlakiyye: Otuz dort bolim 184
sayfadan muitesekkil kitabin kapagina rustiye mektepleri ve tasra ida-
dilerinde okutulmak icin yazilmis oldugu ve maarif nezareti tarafindan
hazirlanan yeni programa uygun oldugu notu duslimustir. Eserin
genelinde nasihat veren bir Uslup tercih edilmis, ahlék anlayisi olarak
vazife ahlakina dayanan bir yontem tercih edilirken az da olsa ayet ve
hadislere muracaat edilmistir. Kitap “Ahlak Kismi” baglidini tasiyan
blylk bir Gst baslik ile baglamaktadir. Bu durum Kitabin birinci kismi

2 Zeynizade, M. Medeniye, 1324, s: 33-35.
% Zeynizade, M. Medeniye, 1324, s: 36-39.
2 Zeynizade, M. Medeniye, 1324, s: 40-43.
% Zeynizade, M. Medeniye, 1324, s: 44-48.
% Zeynizade, M. Medeniye, 1324, s: 49-53.
Z Zeynizade, M. Medeniye, 1324, s: 54-55.

Zeynizade, M. Medeniye, 1324, s: 55-56.
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olarak” Malumat-1 Medeniyye” kitabinin; ikinci kisim olarak da “Ahlak
Kismi’nin kastedildigini gosterse de ahlak kisminin devaminda (24.
dersten itibaren tamamen) malumat-1 medeniye konularina yer veril-
mesi muellifin bu bélimlemesini geligkili hale getirmektedir. Miellifin
ahlak kismi olarak ifade ettigi bu bélimde de oransal olarak malumat-i
medeniye konularinin daha ¢ok yer tuttugunu sdylemek mimkuindur.

Ahlak Kismi/BolimU bashi@i altinda muellif konulari sistematik
bir sekilde boélerek “ders” alt basliklarina ayirmigtir: 1. Ders: Aile, 2.
Ders: Ebeveynin Hak ve Vazifeleri, 3. Ders: Cocuklarin Ebeveynlerine
Kargi Vazifeleri, 4. Ders: Cocuklarin Bliyik Anne-Baba, Kardes ve
Yakin Akrabalarina Karsi Vazifeleri, 5. Ders: Mektep, 6. Ders: Cocuk-
larin Okul, Hoca ve Arkadaslarina Kargi Vazifeleri, 7. Ders: Millet ve
Milli Egemenlik, 8. Ders Turklik ve Osmanlilik, 9. Ders: Vatan ve Va-
tanperverlik, 10. Ders: Cocuklarin Vatanlarina Karsi Vazifeleri, 11.
Ders: Cocuklarin Nefislerine Kargi Vazifeleri, 12. Ders: Cocuklarin
Vicutlarina Karsi Vazifeleri, 13. Ders: Cocuklarin Fikri Blnyelerine
Karsi Vazifeleri, 14. Ders: Cocuklarin Ahlaklari Hakkinda Vazifeleri,
15. Ders: Cocuklarin Diger insanlara Karsi Vazifeleri, 16. Ders: Co-
cuklarin Hayvanlar Hakkinda Vazifeleri, 17. Ders: idare ve Tasarruf,
18. Ders: Sahsi Tesebbis, 19. Ders: Kanunlar, 20. Ders Kanun-i Esa-
si, 21. Ders: Hukuk, 22. Ders Vazife, 23. Ders: Hurriyet.

Goéruldagu gibi, yedinci dersten itibaren ahlak ve vatandashk
konularini karisik bir sekilde ele alan muellif, yirmi dérdinci dersten
(sayfa: 106) sonra bir bolimleme veya baslikla belirtmeksizin tama-
men malumat-1 medeniye konularina gegis yapmistir. Buradan itibaren
Osmanli vataninin idari bolimleri ve ydnetimi, parlamento, askerlik,
maliye, adliye, maarif, belediye is ve hizmetleri konulari iptidaiye mek-
tepleri icin yazmis oldugu Malumat-i Medeniyye (birinci kisim) kitabi-
nin igerigi ile bazen tamamen ayni sekilde bazen de ayrintiya girilerek
aciklanmistir. Kitabin devaminda yer alan s6z konusu bagliklar séyle-
dir: 24. Ders: Osmanl Memleketinin idari Bélimleri, 25. Ders: Tebaa-
nin Vazife ve Haklari, 26. Ders: Kuvve-i Milliye, 27. Ders: Kuvve-i Ka-
nuniye/Yasama Erki (Parlamento), 28. Ders: Kuvve-i icraiye/Yuriitme
Erki (Hikimet), 29. Ders: Kuvve-i Maliye, 30. Ders: Kuvve-i Askeriye,
31. Ders: Kuvve-i inzibatiye, 32. Ders: Kuvve-i Adliye, 33. Ders: Kuv-
ve-i iimiye (Maarif), 34. Ders: Kuvve-i Belediye.

Tekrara diusmemek icin eserin Malumat-1 Medeniyye kitabi ile
benzer konu ve dustnceleri ifade eden kisimlarini birakarak muellifin
ahlak dislncesi ve egditimine dair gérlislerini anlamaya yardimci ola-
cak kisimlari 6zetle ele aliyoruz. Aile basligini tasiyan birinci ders ilk
terbiye yeri olarak ailenin dnemi, aile fertleri, aileyi bir arada tutan
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sevgi ve 6nemi, aile halkinin birbirine nasil davranmasi gerektigi ve
gocugun kendisini mesut, ailesini memnun edebilmesi i¢in neler yap-
masi gerektigi konularini |germekted|r Ebeveynln Hak ve Vazifeleri
bashgini tasiyan ikinci ders babanin ailenin reisi ve amiri annenin ise
onun yardimcisi oldugunu, ebeveynin aileye bakma ylukumluliguna,
gocuk terbiyesinin bir geregi olarak ebeveynin yaramazllklarl nedeniy-
le onlari bazen azarlayabileceklerini agiklamaktadir.*

Cocuklarin ebeveynlerine kargi vazifelerinin ele alindigi tgtnci
derste ¢ocuklardan ebeveynlerini hosnut edebilecek her tirll isi yap-
malari, ¢aligkan ve glzel ahlakli olmalari, ebeveyne hurmetkar ve
vefali olmalari ve onlari kargiliksiz sevmeleri ogutlenmektedlr Dor-
dincld bélimde ise gocuklarin blylk anne-baba, kardes ve yakin
akrabalara kar§| hirmet ve sevgi ile davranma sorumluluklari ele
alinmaktadir.® Cocugun okuldaki ahlaki vazifelerinin aciklandi§i bes
ve altinci bélimde hocanin baba yerine oldugu, arkadaslarla iyi ge-
cinmenin vazifeden oldugu, onlarla iyi geginmek igin mizaclarina gére
hareket edip kiglk hatalarini gérmezlikten gelmek gerektigi, kéta
huylu arkadaslardan uzak durmak gerektigi ve tahsil gérmenin 6énemi
tizerinde durulmaktadir.*®

Cocuklarin nefislerine/kendilerine karsi vazifelerinin ele alindigi
on birinci derste insanin kendine karsi en énemli vazifesi fikrini ve
ahlakini gelistirmek ve kanun dalresmde menfaat elde etmek igin c¢a-
lismak olarak belirlenmektedir.** On ikinci derste ¢ocuklarin vicutlari-
na karsi vazifeleri ele alinmaktadir. Bedeni her turll hastaliktan koru-
mak ve gugli tutmak icin dlguli hareket etmek, nezafet ve taharete
dikkat etmek, spor yapmak, beslenmeye d|kkat etmek ile tembellik ve
ataletten korumak en énemli vazifelerdir.*® Cocuklarin Fikir ve Vicdan-
larina Karg! Vazifeleri baghgini tasiyan on tgiinctu derste muellif bas-
likta vicdan ile fikri bir arada zikretmesine ragmen sadece fikrin gelisti-
rilmesine dair konulari ele almigtir. Ona gore bir insanin meziyeti onun
bedeni degil: fikri, muhakemesi, ilmi ve vicdanidir. insan; fikrini ilim,
fen ve miutalaa ile aydlnlatmalldlr Her tirlG hakikatin ilim ve fenle
bulunacagi unutulmamalhdir.’

2 Zeynlzade M. Medeniye ve Ahlékiye, 1328, s. 3-6.
Zeynlzade M. Medeniye ve Ahlékiye, 1328, s. 7-10.
Zeynlzade M. Medeniye ve Ahlékiye, 1328, s. 11-14.
Zeynlzade M. Medeniye ve Ahlékiye, 1328, s. 15-18.
Zeynlzade M. Medeniye ve Ahlékiye, 1328, s. 19-25.
Zeynlzade M. Medeniye ve Ahlékiye, 1328, s. 46-48.
Zeynlzade M. Medeniye ve Ahlakiye, 1328, s. 49-52.
% Zeynizade, M. Medeniye ve Ahlakiye, 1328, s. 53-55.
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Cocuklarin Ahlaklari Hakkinda Vazifeleri bashgini tasiyan on
dordiinct bolim oldukga 6zet olarak ¢ocuklarin ahlaki vazifelerinin
temel ilkesini “ahlakli bir kimse kendi izzet-i nefsini gézeten ve bagka-
larinin izzet-i nefislerine hirmet eden ve gbézeten kimsedir’ seklinde
belirlemekte ve bunun ne anlama geldigini agiklamaktadir. Ardindan
riyakarlik ve kibir kot hasletler olarak yerilmekte; izzet-i nefsi yok
etmeyen olgulu tevazu, ciddiyet ve hilm glzel hasletler olarak 6vil-
mektedir.*’

Muellif on besinci derste ¢ocuklarin diger insanlara kargi vazife-
lerini ele alarak ahlak konusunu biraz daha genisletmektedir. Bagkala-
rinin hukukuna riayet etmek ve iyiligi icin ¢alismak, kendimize yapil-
masini istemedigimiz seyi baskasina yapmamak digerlerine karsi en
énemli vazifemizdir. insanlarin birbirinin hukukunu nasil koruyacagini
biraz daha agan muellif insanlarin birbirinin hayatina, hurriyetine,
inancina, fikirlerine, malina, milkine, menfaatine, namus ve haysiye-
tine, mevki ve sohretine riayet etmelerini 6§utlemektedir. Miellife gore
insan adalet ile sefkati birlikte gerceklestirmeye calismalidir. EJer
|k|S|n| birlikte gergeklestirme imkani yoksa adaleti tercih etmek gere-
kir.®

On altinci ders hayvanlara kargi vazifeleri ele almaktadir. Muel-
life gére hayvanlarin gogunun insanlara cesitli faydalari vardir dolayi-
siyla hayvanlara eziyet ve kifar etmemek, iyilikte bulunmak sorumlu-
gumuzun bir pargaS|d|r ° idare ve Tasarruf basligini tasiyan on ye-
dinci derste kiguklikten itibaren idare ve tasarrufa alismanin 6énemi
ele alinmaktadir. insanin muhtag oldugu seyleri tedarik etmede israf
etmemesi idare, herkesin gelirinden az veya ¢ok bir miktarini biriktir-
mesi ise tasarruftur. idare ve tasarruf ediimezse ilerde fakirlik ve sefa-
lete dusulebnecegl gibi, ebeveynden kalan mirasin zayi edilmesi de
blyuk felakettir.*

Sahsi Tesebbus bashgini tagiyan on sekizinci derse goére sahsi
tesebblis herkesin kendi kazang ve saadetini aramasidir. insan hayat-
ta basarili olmasini saglayacak egitim, servet gibi, dayanak noktalarini
kendinde aramalidir. Ko6tl terbiye, tembellik, hikimete givenmek ve
hurafelere inanmak insanin dayanak noktalarini bagkalarinda arama-
sina neden olur. ilaht adalet herkese galistiginin karsiligini verir. insan

s Zeynlzade M. Medeniye ve Ahlékiye, 1328, s. 56-58.
Zeynlzade M. Medeniye ve Ahlékiye, 1328, s. 59-62.
Zeynlzade M. Medeniye ve Ahlakiye, 1328, s. 63-66.
0 Zeynizade, M. Medeniye ve Ahlakiye, 1328, s. 67-69.
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gal|§ma11lld|r Muvaffak olmaninsa Ug¢ sarti vardir: cesaret, tesebbls ve
sebat.

Yirmi ikinci dersin basinda vazife herkesin kendi hukukunu bilip
o0 gergevede hareket etmesi ve baskalarinin hukukunu asmamasi
olarak tanimlanmaktadir. Miellife gére her hukuk bir vazife dogurur.
Vazifeyi ifa etmeyen sorumlu olur. insanin sahsi ve genel vazifeleri
vardir. $ahsi vazifelerimiz hayatimiz ve neslimizin devami i¢in gercek-
lestirmemiz gereken gorevler, genel vazife ise milletin saadet ve se-
lameti icin herkesin yukIenmeS| ve gerceklestirmeye galismasi gere-
ken sorumluluklardir.*?

2.4. Tiitiinii Terk Etmenin Garesi: Eser, mukaddimenin ardin-
dan sekiz bolim bir zeyil ve 72 sayfadan olusmaktadir. Mukaddime
“Tutln oyle bir digsmandir ki; saf havamizi bozar, saglam viicudumuzu
zayiflatir, yerine tirlG tirlG hastalik ve dert verir” ifadeleri ile baslamak-
tadir. Maellif, zararini ilk basta géstermeyen sinsi bir disman olarak
tanimladigi tGtine karsi gocuklugundan itibaren blylk bir nefret bes-
ledigini belirtmektedir. Zamanla bu nefret onun insanlari bu diismanin
koétuligune kargl uyarma gorevi hissetmesini saglamis bu nedenle de
TatanU Terk Etmenin Caresi eserini kaleme almistir. Eser temelde
tutin kullanimini tarihi, ekonomik, tibbi perspektiften ele almis olsa da
tatinden kurtulmayi istek olusturma ve irade gésterme gibi, psikolojik
ve ahlaki kavramlar gergevesinde degerlendirmesi yonuyle ahlak egi-
timine de isik tutmaktadir. Bu nedenle eser ana hatlar ile ele alina-
caktir.

Tatindn ~ tarihinin - ele  alindigl  birinci  bolimde*  Kristof
Kolomb’un bilinmeyen kitayr bulmak icin ¢iktigi bir deniz yolculugu
vesilesi ile titinin tanindigl ve oradan ispanya, Avrupa ve tim din-
yaya dolayislyla da Anadolu’ya yayildigi anlatiimaktadir. ikinci bdliim-
de™ titiin, sigara, tabaco kellmelermm kéken ve kullanimlari incele-
nirken muellif Gglncl bolimde® tiitiiniin kurutularak sigara, pipo,
nargile, enfiye ve ¢igneme yoluyla farkli kullanimlarini agiklamaktadir.

Dordiincii bolimde*® titiiniin bir gida olmamasina ve pek cok
zararinin bulunmasina ragmen yaygin kullanimina dikkat ¢ekilmekte-
dir. Muellifin iddiasina gore dunyadaki insanlarin yarisindan fazlasi

4 Zeynlzade M. Medeniye ve Ahlékiye, 1328, s. 70-80.
Zeynlzade M. Medeniye ve Ahlakiye, 1328, s. 97-100.

43 Zeynlzade Tatdnd Terk... 1323, s: 5-14.
Zeynlzade Tutiind Terk... 1323, s: 15,16.
Zeynlzade Tiitind Terk... 1323, s: 16-19.
Zeynlzade TitinG Terk... 1323, s: 20-22.
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hatta Ugte ikisi titin kullanmaktadir. Déneminde dinya ndfusunu 1,5
milyar olarak belirten muellif bu durumda bir milyar kisinin tatin kul-
landidina ve bunun blyuk bir ekonomik kayip olusturduguna isaret
etmektedir.

TatlnUn yasaklanmasi konusunun ele alindigi besinci bélim-
de*” insanlarin titini kétilemelerine ragmen kullanmaya devam ettik-
leri belirtilerek, tltinin yasaklanmasina dair 4. Murat donemindeki
gayretler ve bu konuda Ingiltere, Fransa, Rusya ve Papalik tarafindan
yapilan galismalar anlatiimaktadir. Muellif altinci bolimde*® tutindn
yandi§i zaman ortaya c¢ikartti§i G¢ temel madde (duman, katran, kiil)
ve bunlarin insan blnyesine zararl etkilerini ele almistir.

Yedinci bolimde*® tittntn zararlari genisge ele alinmistir. Bo-
[imin basinda “Tatdn kullanmak dogal bir ihtiyag olmadigina gore
onu kullanmayi aliskanlk haline getirmek zararlidir” gérisu vurgulan-
maktadir. Bu vurgu muellifin egitim konusunda siklikla temas ettigi
dogal olana uygunluk yani “ihtiyacimiz olmayan bir seyi ihtiyacimiz
haline getirmek zararlidir” fikri cergcevesinde islenmektedir. TUtln kul-
laniminin zararlari sahsi ve toplumsal olarak iki gruba ayrilarak; titu-
ndn sahsi zararlari ekonomik ve sihhate dair zararlar temelinde iglen-
mistir. Muellif tGtinin sahsi zararlarini “Para ile dert satin almak” ifa-
deleri ile 6zetlemektedir. Tutlinln toplumsal zararlari toplumun bir
vicudun organlari gibi, farkh bireylerden olusan bir binye oldugu go6-
risinden yola g¢ikarak agiklanmaktadir. Buna gore tutin kullanarak
hem ekonomi hem de saglik agisindan kendini zayiflatan birey aslinda
topluma zarar vermektedir.

Sekizinci bolum® titiinden kurtulmanin caresi basligini tasi-
maktadir. Maellif bu bolimde titlin kullaniminin bir ahgkanlik oldu-
gundan hareketle aligkanlidin ancak istek ve irade ile olustugunu terk
edilmesinin de ancak istek olusturma ve iradeyi kullanmakla gercekle-
sebilecegini belirtmektedir. Tatinu terk etmek icin kisi dncelikle onu
birakma dogrultusunda bir istek olusturmali ve ardindan da iradesine
dayanarak onu birakmalidir. TutiinG birakma dogrultusunda istek olus-
turmak ve iradeyi desteklemek igin kiginin titindn neden oldugu za-
rarlari bilmesi ve kendisine bu aliskanhgr unutturacak mesgaleler bul-
masi 6nemli gareler olarak sunulmaktadir. Zira insanlar haz aldiklari
icin bazi seyleri aligkanlik haline getirirler; oysa onlarin hoglanmadik-

47 Zeynizade, Tiitiinii Terk... 1323, s: 23-25.
“8 Zeynizade, Tiitiinii Terk... 1323, s: 25-28.
*9 Zeynizade, Tiitinii Terk... 1323, s: 29-48.
%0 Zeynizade, Tiitiinii Terk... 1323, s: 48-66.
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lari, hatta nefret ettikleri pek ¢ok sey vardir. E§er insanlarin haz aldik-
lari seylerin nefret ettikleri ile ilgisi kurulabilir ve aradaki iliski onlara
gosterilebilirse haz almaktan vaz gegerler.

3. Ahlaka Dair Gorusleri

Zeynizade'ye gore ahlak, “felsefeye ait bir konu olup kendimizin
ve hemcinslerimizin davranis ve hareketlerini degerlendirmek ve onla-
ri akla ve hikmete uygun olup olmadiklarina goére ret ve kabul etmek-
tir.”*' Tanimdan anlasildigi tzere muellif ahlaki kendi davraniglarimiza
yonelik bireysel bir degerlendirme, diger insanlarin davraniglarina
deger verme isi ve felsefe icinde yer alan bir ilim olarak degerlendir-
mektedir. S6z konusu tanimlamada ahlakin muhtemel ¢ boyutuna
isaret edildigini s6ylemek muimkindir. Bu boyutlar: (i) bir ilim olarak
ahlak felsefesi (etik), (ii) insanlarin bir arada yasamalarini saglayan
yazili olmayan kurallar bitini (toplumsal boyut) ve (iii) davranislari-
mizi belirleyen veya yargilayan zamanla bireyin iginde yerlesen deger
sistemi ve vicdanimizdir (bireysel boyut).

Muellifin ahlaki tanimlayiginda dikkati ¢ceken bir diger husus ge-
leneksel ve felsefi islam ahlakini temsil eden pek ¢ok ahlakginin kabul
ettigi yerlesik ahlak tanimindan ayriimis olusudur. islam ahlakgilari
ahlaki “davraniglarin kendisinden kolayllkla ¢iktig ruhta yerlesmis bir
heyet-i rasiha” seklinde tanimlamislardir.”* Miiellifle ayni veya yakin
donemlerde yasamis bulunan Ahmet Rifat Yaglkgizade, Ebu’l Mu-
ammer Fuad ve Mustafa Sevket gibi, ahlakeilarin ahlak tanimlari kok-
leri Aristoteles’e dayanan ve geleneksel islam ahlakg|lar|n|n blyik
oranda benimsedikleri bu tanimina oldukga yaklndlr ® Bu durum mi-
ellifin fikirlerinde Tanzimat sonrasi bati merkezli olarak olusmaya bag-
layan yeni ilmT paradigmanin etkisine bir érnek olarak degerlendirilebi-
lir.

Etigin en temel sorularindan birisi olan kendimizin ve bagkalari-
nin davraniglarini ret ve kabullin esasi nedir? Biz davranislari neye
gore ret veya kabul etmeliyiz? Sorularina muellif “Herkeste bir 6zguir-
IUk oldugu gibi, farkli zamanlara gére de bu ret ve kabul dogal olarak

> Zeynlzade Terbiye, 1323, s: 144.

? Gazali, Ihyau ulomi’d din, Mehmed A. Miftiioglu (Cev.), A. Fikri Yavuz
(Tashlh) istanbul: Tugra Nesriyat, 2000, Cilt:3, s. 120; ibn Miskeveyh, Ahlaki
Olgunlastirmak, A. Sener, | Kayaoglu ve C. Tung (gev.), Istanbul: Bilyliyen Ay
Yaylnlarl 2013, s. 36.

® S6z konusu ahlakgilarin ahlak tanimlari igin bakiniz: (Kaya, a.g.e., 2013, s.
66-70).
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degisecektir. iste bu hususlar heniiz felsefenin karanlik ufuklari altinda
yer alir. »o4 seklinde cevap vererek ahlaki agidan romantik ve septik bir
yaklagim sergiler. Ahlak felsefesinde ahlakin temellendirilisine dair -
kendi déneminde de bilinen - dini, deontolojik, toplumsal, teleolojik
anlayislardan herhangi birisine dogrudan dayanmaz. Ote yandan ah-
lak anlayisi konusunda muellif her ne kadar teorik olarak sipheci ve
romantik bir tavir sergilemis olsa da eserlerinin genelinde vazife ahla-
kina dayali bir anlayisi tercih ettigi gdézden kagmamaktadir.

Muellifin eserlerinin genelinde dikkati ¢ceken vazife vurgusunu
Kant sonrasi islam ahlakgilarinda genel olarak gériilen anlayisin bir
pargasi olarak degerlendirmek mimkundur. Bu etki 6zellikle M. Abdul-
lah Draz’in Kur'an ahlaki ve Ahmet Hamdi Akseki’nin Ahlak ilmi ve
islam ahlaki eserlerinde giiclii bicimde g&irijlmektedir.55 Akla dayali bir
O0dev ahlaki gelistiren Kant’a gore akil herkesin en ideal sekilde dav-
ranmasini saglayacak ahlaki ilkeleri belirler ve insani bu ilkelere uy-
mak igin zorlar. Akhn belirledigi bu ilkeler insanin kendi kendme yukle-
digi bir 6devdir. Ahlaki davranis salt 6dev oldugu igin yaplllr

Muellifte 6dev ahlakinin daha sade bigcimde ve topluma hizmet
distincesi ile birlestirilerek yer edindigini sdylemek gerekir. Ona goére
ahlak insanlik aleminin devami ve yiukselmesi igin ise kosulan araglar-
dir. Ahlak insanhgdin kanunlari ise ahlak terbiyesi de o kanunlari bilip
ona gore hareket etmektir. insan varligini insanliga hizmet eder bir
mevkie koymall da sonra bu koydugu mevkiinin esasini tam olarak
ogrenmeye gall§malld|r

4. Egitim ve Ahlak Egitimine Dair Gorisleri

Zeynizade'ye gore terbiye/egitim insanhk alemindeki konumu-
muzu bilmek, onunla olan minasebetimizi anlamak ve ona goére hare-
ket etmektir. Bir kimsenin butun beseriyetle olan minasebet ve irtiba-
tinin kurallarina terbiye denir.*® Mellifin terbiye tanimi ahlaki ele alis
biciminde oldugu gibi, oldukca toplumsal ve sekller bir bakisi yansit-
maktadir. Kendisi ile ayni dénemin egitimcilerinden olan Abdurrahman
Seref Bey’ egditimi “Egitim dini selamet, diinyevi saadet ve guizel ahlaki

5 Zeynlzade Terbiye, 1323, s: 144.

Ayrlntlll bilgi icin bakiniz: Yaran, Cafer Sadik, Ahlék ve Etik, istanbul: Rag-
bet Yayinlari, 2010, s. 54-55.

® Immanuel Kant, Pratik Usun Elestirisi, I. Z. Eyiiboglu (gev.), Istanbul: Say
Yaylnlarl 1999, s.70-72, 133-139.

Zeynlzade Terbiye, 1323 s: 12.

%8 Zeynizade, Terbiye, 1323, s: 8.
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kazanmak igin, gocuklara ilerdeki meslegini tayin ve talim etmektir.”
seklinde tanimlamaktadir ki; bu tanimlamada dini unsurlara ve gocu-
gun kazanimlarina vurgu yapildigi g('jrijlmektedir.59

Muellif, terbiyenin gerekliligini de toplumsal agidan ele alir. Ona
gore insanlar fitratlari geregi yalniz yasayamazlar. Cinkd her tarld
maddi ve manevi ihtiya¢ ancak digerleri ile yardimlagsma ile teminat
altina alinabilir. E§er biz insanlk kafilesinin fertlerinden biriysek her
seyden dnce o kafiledeki yerimizi bilmeye ve o kafilenin genel ahengi-
ne halel getirmeden ona uygun hareket etmeye mecburuz. Bunun igin
lazim gelen kanunlari ve kaideleri de terbiye dgretir. insan, ne kadar
terbiyeli olursa insanlik alemi ile o kadar iyi iligkiler kurar ve o kadar da
hizmet eder.®

Muellife gére her seyden once bilinmesi gereken sey terbiyedir.
Terbiye, ilim ve fenden 6nce gelir. Clnkl terbiye tahsil edilmeden ilim
ve fen tahsil edilirse ondan ne insanin kendisi, ne de insanlik istifade
edebilir. insan terbiye almadan ilim ve fen tahsil ederse arzuladidi
menfi is ve fikirleri icra etmek igin geni§ bir meydan bulmus olur. Dola-
yisiyla terbiyesiz tahsil caiz degildir.6 Cocuga terbiye vermekle so-
rumlu olanlar ise ebeveyn ile hikumettir. Aile, terbiye-i iptidaiye, hi-
kimet ise terbiye-i umumiyenin muallim ve hamisidir. O halde hiku-
met, insanlarin ikinci ebeveynidir.62

Zeynizade’ye gore terbiye, hem teorik hem de uygulamal ola-
rak tahsil olunur. Her ne kadar ingilizler tecriibi tahsili tercih etseler de
bu her zaman mimkin olamaz. Marifet, algak bir yerden gegcmenin
usuliint kafayr ¢carpmadan énce 6grenip, aliskanlik edinmektir, carp-
tiktan sonra herkes dikkat eder.®®

Muellif, terbiyenin birtakim sinirlarinin oldugunun da farkindadir.
Terbiye, cocugun dogustan getirdigi yetenekleri (dogdal sinirlar), yazili
ve yazisiz hukuk (genel sinirlar) ve insan hak ve onuruna yaragan
hususlar (insani sinirlar) ile sinirlidir. Dolayisiyla terbiye insanlik iginde
smlr!;4 kalir. O daireden disan c¢ikilirsa insanlik haklari ihlal edilmig
olur.

% Binbasioglu, a.g.e., 1995, s.61.

60 Zeynizade, Terbiye, 1323, s: 9-13.
61 Zeynizade, Terbiye, 1323, s: 15.
62 Zeynizade, Terbiye, 1323, s: 6.

63 Zeynizade, Terbiye, 1323, s: 17.
64 Zeynizade, Terbiye, 1323, s: 19.
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Zeynizade terbiyenin kac turl olmasi gerektigini insanin hayat-
ta neye ihtiyag duydugu noktasindan hareketle belirlemeye calisir.
Ona gore insan yasadigi middetce bedensel ve dislinsel gelisime bir
de hayatini idare etmeye muhtactir. Dolayisiyla terblye U¢ kisma ayri-
lir: beden terbiyesi, fikir terbiyesi ve ahlak terblyeS| ® Muellif beden
terbiyesi veya fikir terbiyesine iliskin goruslerini beyan ederken sik sik
ahlak terbiyesine iliskin konulara da temas etmektedir. Egitimin bir
bitln oldugu g6z énidnde bulundurularak asagida 6ncelikle beden ve
fikir terbiyesi, ardindan da ahlak terbiyesine dair fikirler incelenecektir.

4.1. Beden Terbiyesi: Terbiyenin bedenimiz ve gelisimine ilig-
kin usul ve kaideleri 6greten kismina “terbiye-i bedeniye” veya “terbi-
ye-i cismaniye” denir. Vicudu tabi oldugu dogal kanunlar gergevesin-
de hareket ettirmeyi; bedenin her turli ihtiyacini o kanunlara uygun
olarak gidermeyi 6grenmek gerekir. Bunu saglayabilmek igin ¢ocuga
nezafet/temizlik, yiyecekler, igcecekler, giyecekler, istirahat, evlilik ve
spora iligkin kurallarin 6gretiimesi ve aliskanlik kazandiriimasi gerekir.
Bu Zed| alanda bedeni, sagliga ve dogal kanunlara uygun egitmeli-
dir.

Beden terbiyesinin geredi olarak ¢ocuga kazandirilmasi gere-
ken ilk husus nezafet/temizlik aliskanligidir. Temizlik konusunda ed|-
nilmesi gereken aliskanliklar ve uyulmasi beklenen ilkeler sunlard|r

a) Her sabah elini, yazind, agzini, burnunu, ayaklarini saghk
kurallari cergevesinde guizelce yikamalidir.

b) Dinen mesru sayilan bir 6zri yoksa abdest ve namaza de-
vamda kusur etmemelidir. CUnkli abdest ve namaz terbiyeye tama-
men uygundur.

c) Her gerektiginde gusletmeli, gereklilik olmasa da aradan
uzun sire gegirmemelidir.

d) Hi¢ olmazsa haftada bir kere kapsamli beden temizligi yap-
maya dikkat etmelidir.

Saglikh bedensel gelisim igin cocugun yiyecegi-icecegi besinle-
re ve yemek yeme aligkanliklarina da dikkat etmek gerekir. Bu dogrul-
tuda ¢ocugun kazanmasi gereken aligkanliklar ve dikkat etmesi bek-
lenen ilkeler sunlardir: 68

65 Zeynlzade Terbiye, 1323, s: 20.
Zeynlzade Terbiye, 1323, s: 20-43.
Zeynlzade Terbiye, 1323, s: 52-53.
Zeymzade Terbiye, 1323, s: 59, 74.
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a) Her gln belirli saatlerde vicudun alisageldigi usulde ve ihti-
ya¢ duydugu miktarda yeterli yemek yemelidir.

b) Beslenme aligkanlhk ve usulini degistirmek gerekirse bunu
birden bire yapmamalidir.

¢) Her iklimin kendi mevsimlerine 6zglu olan yemeklerden ye-
melidir.

d) Buatun sarhosluk verici iceceklerin higbir ¢esidinin damlasini
agza almamaldir.

e) Uyusturucularin higbir cesidini asla kullanmamalidir.

f) Sigarayi igenlerin terk etmeleri ve igmeyenlerin de igmemeye
gayret etmeleri lazimdir.

Beden terbiyesini olusturan diger 6grenme alani giyinmeye dair
egitimdir. Mevsime uygun, bedeni rahat ettirecek ve viicudun nefes
almasini saglayacak derecede genis elbiseler giymenin gerekliligi
gocuga 6gretilmelidir.

Beden terbiyesinin bir diger énemli kismi da istirahate dairdir.
Muellife gore insan higbir ise isteksiz baglamamalidir. Eger yapmamiz
gereken bir is icin istek duymuyorsak oncelikle onu yapma istegi
uyandirmaya ¢alismalidir. Bir isle fazla mesguliyetten sonra yorgunluk
veya usanma meydana gelirse ya bir miktar bos kalarak ya da mesgu-
liyetimizi degistirerek dinlenmeliyiz. Uyku dizenimize dikkat etmeli-
yiz.

Muellife goére evlilik yasi, evlilikte denklik, mutlu bir evliligin
6nemi gibi, hususlar da beden terbiyesinin ctzudur. Bedensel olarak
olgunlasmadan (mduellife goére ortalama olgunlagsma yasi erkekler i¢in
25-30, kadinlar igin 20-25'tir.) evlilik yapmak dogru degildir. Aile haya-
tinda kari-koca birbirlerinin ve c¢ocuklarinin mutlulugu icin calismal,
glnlik hayatin dalgalari arasinda yuvarlanmaktan kirilan aile fertleri
yuvalarini guvenh bir liman, sakin bir kérfez, mutlu bir siginak olarak
bulmahdir.

Beden terbiyesini tamamlayan son unsur olarak spora gelince
Oncelikle dikkat edilmesi gereken husus spora viicut gelisimini tamam-
lamadan gen¢ yasta baslamak ve spor yapmayi birden birakmamaktir.
Her uzvu kendi dogal goérevleri icinde hareket ettirmeye alistirmak ve
uzvun bu hareketlerini hizli bir sekilde yapmaya alismasini saglamak
dikkat edilmesi gereken diger bir husustur.””

69 Zeynlzade Terbiye, 1323, s: 75.
Zeynlzade Terbiye, 1323, s: 84.
1 Zeynizade, Terbiye, 1323, s: 86-88.
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4.2. Fikir Terbiyesi: Zihin ve duslnce gelisimini saglamak igin
gerceklestirilen terbiyeye terbiye-i fikriye/digtince egditimi veya terbi-
ye-i dimagiye/zihin egitimi adi verilir. Fikir terbiyesi, digtnceyi hayatin
idaresine uygun ve insanhda yakisir bir sekilde mikemmellestirmeyi
amagclar. Fikir terbiyesinde en ¢ok dikkat edilecek husus, ¢ocuklarin
zihnini ve duslncelerini yormadan, dogal hallerinden saptirmadan
inceleme ve derinlesmeye alistirmaktir. Cocuk, fikir terbiyesi sayesin-
de inceleme ve derinlesme yetenedi kazanamamissa terbiyesi eksik
kalir. Clnki insanhk ve medeniyeti ihya eden asil terbiye herkesin
kendi kendine verdigi terbiyedir ki bu da ancak kuguklukte kazanilan
inceleme ve derinlesme aligkanligi sayesinde mimkun olur. &

Okul tahsilinde fikir terbiyesinin glzelce gergeklesmesi igin
derslerin igeriginin gocugun dusince yetenegi ile uyumlu olmasi ge-
reklidir. Bu nedenle gocugun distince egitimi yakin ¢evreden uzaga,
muspetten menfiye dogru tedrici bir yol izlemelidir. Fikir terbiyesi, 6nce
muspet fikirlerden menfiye dogru, ikinci olarak menfiden mispete
dogru, UglncUsunde ise her ikisinin incelenmesinden ortaya c¢ikan
hakikate dogru yol almalidir ki mispet fikirler menfiyi tetkik edebilmek
icin gocugun elinde bir 6lgu olabilsin. Her seyden dnce gocuklar glin-
Uk olarak slrekli minasebette bulunduklari esya ve varligi iyice bil-
melidir. Bir gocuk ilk dnce gevresindeki taslari, topraklari, agaclari bilip
onlarin dzelliklerini 63renirse; vicudunu, uzuvlarini, onlarin gérevlerini
ve guzelce korunma yollarini; yemek yeme hususundaki kurallan iyice
bellerse fikir terbiyesinin ilk kademesini tamamlamis olur.”

Zeynizade’ye gore fikir terbiyesini gerceklestirmek icin izlenecek
adim ve Ogretilecek ilimler sirasiyla lisan, maddf ilimler, manevi ilimler,
hakikat ilmi ve vahdet-kesret ilimleridir. Ona gore lisan 6grenimi ta-
mamen ezbere dayalidir. Bu nedenle ¢ocuklarda hafizanin en guglu
oldugu iptidai mektep éncesinde lisan 6grenimi ile ilgili temel atilmali-
dir. Ote yandan lisan 6grenimi tamamen ezbere dayali oldugu icin fikir
terbiyesine dogrudan bir katkisi da yoktur. Ancak lisan, ilim ve fennin
oturdugu bir kosktir. insan bu késke girmedikge ilim ve fenne adim
atamaz, farkh milletlerin ve insanlarin dinyalarini ve fikirlerini tanima,
onlardan hakkiyla istifade etme imkani da bulamaz. “

Muellif lisan, 6drenimine blylk 6nem vermekle birlikte done-
minde varlikli ailelerin siklikla bagvurdugu yabanci mirebbiyeler yo-
luyla lisan 6gretimi usuliini ¢ocuklarin kiltlir ve ahlakini bozduklari

2 Zeynlzade Terbiye, 1323, s: 89-90.
Zeynlzade Terbiye, 1323, s: 94.
™ Zeynizade, Terbiye, 1323, s: 94.
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gerekgesi ile siddetle elestirir. Bu uygulama Tanzimat sonrasi donem-
de varlikli aileler arasinda bir itibar yarisi haline getiriimis ve egitim
yoluyla kdltirel yozlas/tir/manin en acik érneklerinden biri olmustur.
Egitim ve kiltlrel miras agisindan saglikli dederlendirmeler yapiima-
dan hizla yayginlasan bu uygulama Zeynizade'nin yasadigi dénem-
lerde — romanlara konu olacak kadar — toplumsal yapiyi drseleyen bir
sorun haline gelmistir. Zeynizade'nin hakli olarak temas ettigi bu prob-
lemin kultdrel, ahlaki, toplumsal ve ailevi boyutlari Hiseyin Rahmi
Gurpinar'in ilk olarak 1899 yilinda ikdam Gazetesinde yayinlanmaya
basla%an “Murebbiye” isimli romaninda elestirel bir tarzda ele alinmak-
tadir.

Zeynizade’ye gobre gocukta dislincenin gelisimi igin onun yasa-
digi cevredeki olgu, olay ve nesneleri konu alan “egya bilgisi” dersinin
Ozel bir yeri vardir. Cocuga ilk 6gretilecek konular esya bilgisinin konu-
lari olmahdir ki onun her zaman asina oldugu seyleri 6grenmesi ve
onlar tzerinden dislncesinin agilmasi daha kolay gergeklessin. Muel-
lif bu gortst Terbiye eserinde israrla vurgulamaktadir. Eserin kaleme
alindigi Il. Abdulhamit dénemi sonlarinda okullarda esya bilgisi yerine
— esasinda bu dersler birbirinin alternatifi veya karsiti olmadigi halde —
din ve ahlak dersleri konulmasi fikri egitim yoneticileri arasinda gli¢
kazanm|§t|.76 Muellifin esya dersinin programlardan ¢ikariimasina
yonelik tartismalarin yogun oldugu bir dénemde bu dersin pedagojik
boyutunu ele almasi 6nemli bir egitimsel ¢gaba olsa gerektir.

Fikir terbiyesi icin dil egitimi ve esya bilgisinin ardindan ¢ocuga
zooloji, botanik, tabakat, hikmet, kimya, kozmografya, anatomi, fizyo-
loji gibi, maddi ilimlere giris bilgileri 6gretilmelidir. Bunlar ¢ocuklara ta
iptidaiye mektebinde gdsteriimeli ve o zamandan itibaren ¢ocuklar
tabiatla yakin olmaya alistirmalidir. Hentiz dislince kabiliyeti inkisaf
etmemis bir gocuk iptidaiye mektebine devam etmeye baslar basla-
maz ona kendisiyle higbir ilgisi bulunmayan birtakim bilgiler énlerinde
Ornek, harita veya modelleri olmaksizin ezberletimemelidir. Kiglk
yastaki bu gocuklara anlamadiklari birtakim bilgileri ezberletmek onla-
rin zihinlerini kéreltmektedir.

Maddi ilimlerden sonra fikir terbiyesini gelistirecek iki ilim mate-
matik ve edebiyattir. Zeynizdde matematik ve edebiyat konularinin
somut bir karsiligi olmamasi, ancak esyaya tatbik edilince somut bir
karsilik bulmasi nedeniyle bu ilimleri manevi ilimler olarak adlandirir.

& Huseyin Rahmi Gurpinar, Mdrebbiye, istanbul: Everest Yayinlari, 2012.
7® Bkz. Yahya Akylz, Tirk Egitim Tarihi, Ankara: Pegem Akademi, 23. Baski,
2013, s. 254.
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Bu ilimleri 6grenirken gocuk bir islemin nasil yarttildigind, hatanin
ne oldugunu, nasil dizeltilecegini ve hangi yolla sonug¢ alinacagini pek
guzel bir sekilde 6grenmis olur. Edebiyat ve matematikte s6z ve sayi-
larla uygulamalar yapa yapa eksik, hata ve farkh alternatifleri goértp
duzeltir boylelikle distince yetenegini gelistirir.

Zeynizade'ye gére maddi ve manevi ilimlerden sonra fikir terbi-
yesini tamama erdirecek ilim hakikat ilimi yani felsefedir. insan felsefe
sayesinde fen ilimlerinin yerlerini, esaslarini, konularini ve nihai so-
nuglarini belirleyemezse dislnce dinyasinda her sey belirsiz kalir.
Ogrendiklerinden faydalanamaz. Fikir terbiyesi kemale ermez. Kisinin
fikir terbiyesini kemale erdirecek, ddrendiklerini kendine mal edip on-
lardan faydalanmasini saglayacak ilim felsefedir. Fikir terbiyesinin
iyice kemale ermesi ise insana huzur veren vahdet ortamlarinda ger-
ceklestirilecek derin duygulanmalar ve tefekkirlerle gerceklesir. Bu
nedenle insan sehirlerin kasvetli ortamindan ¢ikip disiince ve duygu
dinyasini zenginlestirecek temiz ve dogal ortamlarda yasamali veya
siklikla oralarda bulunmalidir.

4.3. Ahlak Terbiyesi: Terbiyenin hayatin idaresini kapsayan
kismina da “terbiye-i ahlakiyye” denir. Ahlak terbiyesi, toplum iginde
yasadigimiz muddetge hayati idare etme%i, davranis ve hareketlerimi-
zi ona gore dizenlemeyi 6grenmektir."” Mdiellifin ahlak terbiyesini
tanimlayisinda en dikkat g¢ekici husus topluma uyumun 6n plana ¢ika-
riimis olusudur. Ona gore ahlak terbiyesi, icinde yasadigimiz alemin
genel ahengine uymak igin igse kosulan araclardir.

Muellife goére hayati idare edebilmek ve insanlik dairesi icinde
hareket edebilmek i¢in beden terbiyesi ile fikir terbiyesini tahsil etmek
yeterli degildir. Bunlarin yaninda yasadigi muhitin hallerini, hareketle-
rini, kendisinin onunla olan minasebetini iyice bilmelidir. Bu ise ancak
ahlak terbiyesi sayesinde elde edilir. Fikir terbiyesi gerekli her tarld
yolluk ve arag gerecini tamamlayarak yola ¢ikmig bir yolcuya benzeti-
lirse ahlak terbiyesi o yolcunun gidecedi yola benzer. Eger bir yolcu
gidecegi yolu ne kadar bilir ve ondan ne derece emin olursa o nispette
rahatla ve kaygisizca, zorluklara digsmeden hedefledidi yere varir.
Aksi halde gidecegi yolu bilmez her seyi tesadife birakirsa ba§ka bir
yola girer. Iste ahlak terbiyesinin 6nem derecesi bunun gibi,dir.7

Muellife gore ahlak terbiyesinin 6zinu aile hayatinda alinan ilk
intiba olusturur. Insan hayati boyunca elde etmeye mecbur oldugu

" Zeynizade, Terbiye, 1323, s: 144.
78 Zeynizade, Terbiye, 1323, s: 144-145.
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batln terbiyeyi aile kucagindan aldigi bu ilk intiba Gzerine kurar. Ayni
sekilde bu ilk intiba bireyin zamanla kendi kendini terbiyesine gtizel bir
rehber olur. Anne-baba ve veliler ilk intibal dyle bir tarzda vermelidir ki
gocuklar batin hayatlari boyunca tahsil edecekleri terbiyelerini o 6lgl
ile belirleyebilsinler. Cocugun ailede iyi bir ilk intiba elde etmesi icin
anne-baba ahlak terbiyesinin esaslarini; yani itaat, ibret, arkadaslik ve
vicdani ¢ocuklarina iyice 6gretmelidir.

4.3.1. itaat: Miellife gére gocugun hayati boyunca iyi bir terbiye
ile yetisebilmesi igin ilk olarak ona itaat etmesini 6gretmelidir. Bunu
yaparken c¢ocugu zorlama ile itaate mahkim etmemelidir. Cocugu
daha gozu agilir agilmaz, itaatli olmaya alstirmalidir. Cocuk buylylp
on, on bes yasina geldikten sonra onu dayakla, azarla itaat altina
almaya calismak faydasizdir. Henliz yeni gelisip blyliimeye baglayan
bir fidani her tarafa egmek kolaydir. Fakat blylk bir agaci egmek
mumkin degildir. Bu nedenle g¢ocuklari konusmaya, yurimeye baslar
baslamaz birebir itaat altina almaya c;allsmalldlr.79

Zeynizade'ye gére itaatsizlik, bir hatayi islemekten ibarettir. Oy-
leyse bir gcocugu ta kuguklikten baslayarak itaat altina alabilmek igin
ilk kez yapmaya basladi§i hatalara meydan vermemelidir. igledigi
hatalari derhal diizeltmelidir. Cocuklarin isledigi hatayi dizeltmek igin
o hatanin ziddini yani dogrusunu defalarca israr ederek hatayi unuttu-
rup dogrusunu zihnine yerlestirmelidir. Hatanin unutulmasi, yerine
dogrunun konmasi ile mimkin olur. Hatanin tekrar geri gelmesi ise
dogrunun unutulmasi ile gerceklesir. Hatalarin tst Uste blrlkmesme de
meydan vermeden ilk islendigi andan itibaren midahale etmelidir.®

Muellife gére ¢cocuk yalan sdylemek gibi, bir hataya curet eder-
se onun yalanini derhal yizine vurmali, ikinci defa tekrarinda yalan
sdylemenin koétu bir sey olduguna birgok drnekler vererek ikna etmeye
g¢alismalidir. Eger bununla da diizelmezse azarlamalidir. Eger yine de
dizelmezse dayaga bile gerek gorilebilir. “Eviadini dévmeyen dizini
dover” darbimeseline uygun olarak g¢ocugun terbiyesi igin her tirlu
fedakarlikta bulunmalidir.

Zeynizade’nin hatanin ilk islenmesi durumunda bunu g¢ocugun
hemen yiziine vurma tavsiyesini hatayi ihmal etmeme olarak anlamak
gerektigi kanaatindeyiz. Zira ikinci ve Ug¢lncu asamalara dair tutumu
bunun bir tekdir, azarlama, asagilama olmadigina isaret etmektedir.

7 > Zeynizade, Terbiye, 1323, s: 153-154.
Zeymzade Terbiye, 1323, s: 155-157.
Zeynlzade Terbiye, 1323, s: 162.
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Tecrlbe, hayatimizin gesitli ddnemlerinde gergeklesen vakialar
dizisidir. Tecrube bizde olumsuz bir etki olusturdugu icin kerih goérilse
de bir daha ayni duruma dismemek igin nefsimizi islah etmeyi ve
kendimizi gelistirmeyi saglar. insanin, kendisinde hicbir olumsuz etki
birakmayan yasanti ve olaylari inceleyip onlardan da sonug¢ ¢ikarmasi
gerekir. Gergek maharet bir felakete digsmeden onun etkisini hissede-
rek ondan uzak durmak, yasanmis, sahit olunmus ve okunmus her
olaydan dersler Qlkarmaktlr lyi bir miidekkikin géziinde her nefesimiz
bir tecriibe teskil eder.® Tecriibenin gerceklesmesi hakikat ve olaylari
mutlak bir surette 6grenmek ve onlara vakif olmak yani gigli bir mu-
sahede ile ciddi bir mitalaadan cikarilan sonuglarla mimkindur.

ibret almayi saglayan, tecriibeyi artiran bir unsur olarak miisa-
hede bizimle beraber yasamakta olan hemcinslerimizin basina gelen
olaylari gézle gorerek onlardan sonuglar ¢ikarmaktir. Yiksek distince
sahibi kimseler ehemmiyetsiz gibi, gériinen bir seyden blylk sonuglar
¢ikarir. Yasadiklarindan ve izlenimlerinden ders alirken yalniz ruhunu
oksayan veya onu dehsete duslren §eélleri degil, genel olarak tim
olaylari hakikat agisindan tefekkiir eder.?

ibret almayi saglayan diger bir unsur olarak miitalaa, gegmisteki
olaylari ve insanhgin halihazirdaki durumlarini 6grenerek terbiyeyi
muikemmellestirmektir. Mitalaa ruhun gidasidir, insana hem zaman,
hem de fikir kazandirir. insan kendi tefekkiirii ile on senede ulagacagi
bir sonuca mutalaa sayesinde bes dakikada ulagir. Bir kimse elli alt-
mis seneden ibaret olan bitin hayati boyunca kazandigi bilgi ve du-
suncelerini bir kitapta 6zetler, o kitabi bir iki saatlik bir zamanda oku-
yup mutalaa eden kimse ise o kadar bir zamani yasamis, o kadar
devir gérmus olur. iste bu sayede mitalaa hayata hayat katar.”’

4.3.3. Arkadaslik: Zeynizade kendisinden 6nceki pek ¢ok ahlak
egitimcisi gibi, arkadaslk ve dostlugun ahlak terbiyesindeki 6énemini
takdir eder. Dostluk, birbirinin karsilikli olarak mutluluguna ¢alismaktir.
insan mesru fikirlerini gergeklestirebilmek icin iyi arkadaslara muhtag-
tir. En kotl arkadas ise arkadasinin mesru fikirlerini gergeklestirmesi-
ne engel olandir. Arkadaslikta iyice kaynasabilmek igin fikir ve ahlak
agisindan zithk bulunmamalidir. Bu nedenle insan iyi bir arkadasa
sahip olabilmek icin arkadas olmadan 6nce c¢ok tecribe etmelidir.
Ahlak ve tavirlarindan emin olmadigi kimselerle arkadaslik etmemeli-
dir.

8 Zeynlzade Terbiye, 1323, s: 170.
Zeynlzade Terbiye, 1323, s: 176.
8 Zeynizade, Terbiye, 1323, s: 180.



136 SON DONEM OSMANLI AHLAK TERBIYECILERI VE AHLAK TERBIYESI

Dostlukta o6lglyl de kagirmamalidir. Bir dost ne kadar sadik
olursa olsun kigisel sirlarin hepsini ona séylememelidir. Bir gin dis-
man olma ihtimali vardir. Didsmanlara da bir dlgl ile muamele etmeli-
dir. Yani ne dismanlar son derece kiigimsenmeli, ne de dostlar son
derece yuceltiimelidir. Clnkl bir zaman gelir ki dismanla yiiz ylze
bakilir, dost olmak ihtimali olur. Ayni sekilde dostlara da asiri hirmet,
onemseme ve hizmetlerle onu kendimize minnet iginde birakmamali-
dir.

Muellife gore ahlak terbiyesini gerceklestirmede o6nemli bir
pregssip olan arkadaslik hususunda uyulmasi gereken ilkeler sunlar-
dir:

a) Bir kisinin ahlak ve tavirlarini, hareket ve davraniglarini iyice
degerlendirdikten sonra disiincemize uygun gelirse onunla dost olma-
hidir.

b) Ahlak, dusince ve hayat tarzimiza aykiri olan kigilerle dost
olmamalidir.

c) Dostluk, kisisel menfaat icin degil; fikir alisverisi, gamh go-
nalleri teselli, zor igleri kolaylastirmak, kalbin elemlerini tedavi, ruhun
istiraplarini hafifletmek igin olmaldir.

4.3.4. Vicdan: Zeynizade'ye goére vicdani gelistirmek ahlak egi-
timinin tamamlayicisidir. Vicdan, insanin kendini bilmesidir. Bir insan
kendini ne kadar bilirse o kadar vicdanli olur. Kendini bilmekten yani
vicdandan maksat her seyi 6nce kendi nefsine tatbik ve kiyas ettikten
sonra digerlerine uygulamaktir. Vicdan, insana hakikat gliinesinden
gelen ve gercedi gdsteren 1sik huzmeleridir. insan yanilir ama vicdan
yanilmaz. insan haramlari, isyanlari saklamak ister fakat vicdan onlari
insanin yuzune vurur. Bizi daima iyilige yonlendirir. Vicdanin gelistirile-
rek ahlak egitiminin mikemmellestiriimesi icin 6zetle agagidaki ilkelere
uymak gerekir:89

a) Kendimize yapilamasini arzu etmedigimiz bir seyi baskalari-
na yapmamaliyiz.

b) Hareket ve davranislarimizla hemcinslerimizi rahatsiz et-
memeliyiz.

¢) Hemcinslerimizin iglerini giizel bir sekilde neticelendirmek
icin onlarla beraber galismaliyiz.

d) Ginduz yaptigimiz her tirli davranisi geceleyin vicdanimiz-
da degerlendirmeli ve onaylanmayanlardan kaginmaliyiz.

8 Zeynizade, Terbiye, 1323, s: 188-189.
8 Zeynizade, Terbiye, 1323, s: 193-195.
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e) Sabah kalkinca o giin yapacagimiz her is igin vicdanimizdan
izin almali ve o igleri vicdanimiza tamamiyla uygun bir tarzda yapmali-
yizZ.

f) Vicdanimizin rahat olmasi icin muhtag olanlara elden geldigi
kadar yardim, buyiklere hirmet, kiglklere sefkatle muamele etmeli;
vicdan azabini gerektirecek her tirll isten kaginmalidir.

g) Her turli vicdan azabi, her turli gayrimesru hayaller ve al-
¢akga arzular temiz fikir ve hislerimizi kirledigi gibi, esas insanlik vazi-
femizi de lekeler. Bu nedenle ne vicdan azabina dusurecek kabahati
islemeye ne de nefsani glgleri tahrik edecek bos hayallere yonelme-
meliyiz.

Sonug ve Degerlendirme

Osmanl’'nin son déneminde hem Il. Abdilhamid hem de II.
Mesrutiyet devrinde eserler vermis ancak hayati ve kKisiligine dair sinir-
Ii bilgilere sahip oldugumuz Zeynizdde Mehmet Hazik'in ahlak, egitim
ve ahlak egitimine dair distncelerini ve bu duslncelerin degerlendir-
mesini asagidaki sekilde 6zetlemek mumkindar:

Muellif egitim, ahlak, kétu ahskanliklardan korunma, insan ve
toplum Uzerine kitaplar ve ders kitaplari yazmistir. Maellifin eserlerin-
den ulasabildiklerimizin tamaminda dil ve anlatim agisindan sade ve
Ogretici bir Uslup kullaniimistir. Eserlerinde s6ziu dolandirmadan, ku-
ramsal izahlara girmeden pratik uygulama ve ilkeler Uzerinden konula-
ri anlatmaktadir. Bu ydonden eserleri —6zellikle de Terbiye isimli eseri—
farkli dizeydeki ebeveyn ve egitimcilerin ¢cocuk egitiminde istifade
edebilecegi bir tarzda ac¢ik ve anlasilir bir kitaptir. Maellifin bu didaktik
Uslubunu her ders veya boélimun sonunda verdigi 3-5 maddeden olu-
san Ozetler daha da etkili hale getirmektedir.

Muellif ahldk ve ahlak editimini toplumsal ve deontolojik ahlak
merkezli bir bakis acisi ile ele almakta ve agiklamaktadir. Eserlerinde
ahlakin dini veya bireysel temellendirmesine yonelik isaret ve vurgular
toplumsal ve deontolojik bakis agisina gore oldukga zayiftir. Maellif
eserlerinde ahlakin dini temeli ve din ile ahlakin agiklanmasina ve
glglendiriimesine yonelik izahlara girmemekte, onu daha ¢ok insanin
toplum igindeki yeri ile iligkilendirmektedir. Bu baglamda eserlerinde
dini kaynaklara nadiren dogrudan atif yapmakta yer yer dogrudan
atif yapmaksizin- ayet ve hadislerle értiisen gorusler serdetmektedir.’

% Bkz Zeynizade, M. Medeniye, 1324, s: 12.
! Maellifin hayatin idaresi ve ahlak konularinda Tanzimat sonrasi ve Il. Mes-
rutiyet déneminin 6zelliklerini yansitir bir sekilde temel bir ilke olarak laik anla-
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Ahlakin toplumsal temellendirmesinde esas olan ahlaki ilke ve
degerlerin toplumun huzur, barig, given ve faydasina hizmet etmesi-
dir. Barig ve guvenlik ihtiyaci insanlari akil yoluyla kurulmus bir sosyal
dizen iginde yasamaya zorlamig, bdylelikle insanlar ahléki hayatin
dayanagi olan bir uzlagi zeminine ulasmiglardir. Ahlakta esas olan
dini referans veya yaptirnmlar degil toplumsal barisa, glivene ve fay-
daya hizmet etmektir; toplumun baris, given ve faydasina hizmet
eden ilke ve degerler ahlakidir. Bu temellendirme bigimi dini temellen-
dirme ile birlikte toplumlarin ahlak anlayisinda her dénemde kendine
yer bulsa da modern dénemlerde en keskin bigimde T. Hobbes ve J.
Locke gelenegi ile temsil edilmistir.”* Ulus devletlerin kurulmaya bas-
lanmasi ile birlikte 19 ve 20. yuzyilin kesistigi dénemlerde guglenen bu
anlayistan Zeynizade’nin de payini aldig1 anlasiimaktadir.

Muellif, ahlakin toplumsal temellendirmesinde yerel kalmamakta
bireyin gevresini —evrensel bir bakis agisi ile ele alarak— tim kainat
olarak degerlendirmektedir. Dolayisiyla ahlak egitimini de insanin
birlikte yasadigi tim alemi tanimasi ve onlarla dogru minasebetler
kurmanin, onlara yararli olmanin yollarini bilmesini saglamak olarak
degerlendirmektedir. Ote yandan muellifin bu yaklagsiminin ahla-
kin/ahlak egitiminin konusunu belirlerken de etkili oldugunu ve ahlakin
konusunu insanin yasami boyunca muinasebette bulunacagi her seyi
tanima olarak degerlendirerek vatandashk bilgisi, ¢evre bilgisi vb.
konulari ahlakin igine dahil ettigi anlagiimaktadir.

Muellif, insanin ahlak egitimi vasitasi ile minasebette bulundu-
gu varliklari taniyarak vazifelerini tam olarak belirleyebilecegini 6n-
gormektedir. Bu durum vazife ahlakinin muellif Gzerindeki etkisini gos-
termektedir. Nitekim eserlerinde ¢ocuga erdem ve faziletleri kazan-
dirmaktan ¢ok vazifesini dogru tayin edebilme yetenedi kazandirma
Uzerinde durmaktadir. Deontolojik ahlak kurami ile 20. ylzyihin ahlak

yisa yoneldigi pek cok érnekten anlasiimaktadir. Ornegin miellife gore insan-
larin tim kanunlarina hukuk derler, bu da iki turlidir. Birincisi tabiat kanunla-
rinin butind olan tabii hukuk digeri ise tabii kanunlara bagl olarak konulan
yapay veya toplumsal kanunlarin toplami olan yapma kanunlardir. Toplumsal
kanunlari Gge ayiran muellif (madeni, siyasi ve dini kanunlar) madeni kanunla-
ri bir milleti idare eden kanunlar, siyasi kanunlari herkesin kendi memleketini
idare hususunda sahip oldugu hak ve yetki, dini kanunlari ise herkesin vicda-
ninin inanmig bulundugu din veya mezhebin kendisi oldugunu belirterek dini
kanunlari yapay kanunlarla beraber degerlendirdigi gibi onlarin toplumsal
hayattaki yerini de g6z ardi eder. (Zeynizade, M. Medeniye ve Ahlékiye, 1328,
91-96).

%2 Ahmet Cevizci, Etige Giris, istanbul: Paradigma Yayinlari, 2002, s: 20.
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dusuncesini 6nemli oranda sekillendirmis olan Kant gibi, o da kendi-
mize yapilmasini |stemed|g|m|z seyi baskasina yapmamayi en dnemli
vazife olarak tayin eder. % Ona gore vazife toplumsal hukuktan kay-
naklanan bir yakimlaliktar. Dolayisiyla va2|fey| belirleyen tek basina
insan akl degil vatandaslik hukukudur.®* Mellifin ahlaki toplumsal
acidan temellendirme egilimi, ahlak? vatandaslik egitimine yaklagtir-
masi ve vazife ahlakina vurgusu aslinda déneminin yaygin ahlak ve
egitimi anlayisinin yansimasi olarak degerlendiriimektedir.

Zeynizade’nin Malumat-1 Medeniyye ve Malumat-1 Medeniyye
ve Ahlakiyye eserleri hem vazife merkezli bir ahlak ve egitimi anlayisi-
na sahip olmasi, hem de konulari ele alirken kullanilan baslklar ve
izlenen yontem agisindan dénemin diger ders kitaplari ile ayni 6zellik-
leri yansitmaktadir. Ornegin ismail Hakki Behig¢'in birincisi umum ipti-
dai Mekteplerinin ikinci ve (glincli seneleri ikincisi ise idadiler icin
hazirlanan Malumat-1 Medeniyye ve Ahlakiyye isimli eserlerinde de
konularin diger insanlara ve devlete karsi vazifeler, ahlak ve vatan-
daslk konulari gergevesinde ele alindigi gorulmektedw

Zeynizade’nin egitim duslncesinde dikkati ¢ceken bir diger hu-
sus kendisi ile yakin donemlerde yasamis olan Unli egitimciler Sati
Bey ve ismayil Hakki Baltacioglu gibi, say, gayret, cesaret ve hiir te-
sebbuise tegvik konusundaki hassasiyetidir. Bu vurgu eserlerinin gene-
linde goérilmekle birlikte Malumat-1 Medeniyye ve Ahlakiyye 'de teseb-
bls konusunu diger bdlimlere oranla ¢cok daha uzun ve ayrintili olarak
ele almis olmasindan da anlasilmaktadir. Muellif, diger konulari genel-
likle 2-4 sayfa arasinda ele alirken sahsi tesebbls ve ona bagl olarak
caliskanlik, sebat, cesaret ve girisimciligi on sayfadan fazla islemistir.
Ona gore sahsi tesebbis, herkesin kendi kazan¢ ve saadetini arama-
sidir. insan hayatta basarili olmasini saglayacak egitim, servet gibi,
dayanak noktalarini kendinde aramalidir. K6t terbiye, tembellik, hi-

9 Zeynlzade M. Medeniye ve Ahlakiye, 1328, s. 59-62.
Zeynlzade M. Medeniye ve Ahlékiye, 1328, s. 97-100.

% ibtidai mektepler igin yazilmig olan eser: ismail Hakki Behig, Malumat-i
Medeniye ve Ahlakiye, Dersaadet: Kasbar Matbaasi, 1327/1911, 64 s. idadiler
igin hazirlanmis olan eser: Ismail Hakki Behig, Malumat-1 Medeniye ve Ahlaki-
ye, Dersaadet: ikdam Matbaasi, 1327/1911, 152 s. ismail Hakki Behi¢’in Ma-
lumat-1 Medeniye ve Ahlakiye isimli eserleri hakkinda ayrintili bilgi icin bakz:
[Arzu Guldosuren - Zeynep Altuntas (2007) Modernlesme Dénemi Ahlak Ki-
taplarina Bir Ornek: “Malumat-1 Medeniye ve Ahlakiye” Dem Dergi, yil: 1 say:
4, s: 52-671].
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kimete glivenmek ve hurafelere inanmak insanin dayanak noktalarini
baskalarinda aramasina neden olur.*

Zeynizade’ye gore fikir terbiyesi cevremizle verimli iligkiler kura-
bilmek igin dislncemizin dogal bir sekilde galismasini saglamaya
galismaktir. Bu ancak okuyup yazmak, derinlemesine inceleme yap-
makla gergeklesir. Fikir terbiyesinde tedricilik gok énemlidir. Cocugun
egitimine once esyayl tanimasini saglayacak fen bilgisi gibi, maddi
ilimlerle baslamali, ardindan daha soyut olan matematik ve edebiyata
ondan sonra da felsefi konulara gegmelidir. Cocugun fikir terbiyesinde
lisan egitiminin bir anahtar ilim olarak yeri biaylk oldugu gibi, ruhu
sukOna erdirecek dogal guzellikleri temasa ve tefekkir etmenin de
Ozel bir yeri vardir. Gocugun fikrini gelistirebilmek igin; ¢evresindeki
somut varliklardan egitime baglamali ve onun dislincesini yormadan
ilerlemelidir. Bu gorusleri ile Zeynizdde déneminde reva¢ bulmaya
baslayan egitimde faaliyeti, gocugu ve asamali 6grenmeyi merkeze
alan yeni egitim akimina yakin durmaktadir.

Muellifi yeni egitim anlayisina yaklastiran gorislerinin basinda
ezberci egitim anlayisina karsi tavri gelmektedir. Egitim olgusunun
merkezine gocugu koyan ve ezberci egitime karsi ¢ikan yeni egitim
anlayisi Avrupa’da Rousseau’dan sonra gelismis ve 19. yilzyilin ikinci
yarisindan itibaren yerli egitimcileri de etkilemistir. Rousseau bu géru-
sU “Benim Emile’'im hicbir seyi ezberleyerek 6grenmeyecektir... Clnki
cocuklar bu soézlerin arkasindaki gercek muhtevayr anlamiyorlar.”
ifadeleleri ile dile getirmig.ti.97 Baltacioglu ise “Hoca Efendiler! Dévin,
korkutun, ezberletin; eder bu ulkenin katili olmakta ¢ikariniz varsa,
bundan daha etkili bir hanger bulamazsiniz!” s6zleri ile ezberci egitime
karsi Qlkml§tlr.98 Zeynizade’nin bu konudaki tutumunu anlamayi ihmal
eden, yalin ezbercilik Uzerine kurulu bir egitime karsi tavir olarak an-
lamak gerektigi kanaatindeyiz. Zira ezber belli alanlarin 6gretiminde
kaginilmaz bir yol oldugu gibi, ezberlenen mefhumlarin distnce geli-
siminin zeminini olusturdugunu da unutmamak gerekir.

Zeynizade fikir terbiyesinde edebiyat ve matematik uygulamala-
rindaki deneme ve yanilmalarin kisacasi faaliyetin cocugun zekasini
gelistirdigini belirtir. Benzer tespitleri Avrupa egitim hayatini inceledik-
ten sonra yurda dénerek miuellifin eserini kaleme aldigi tarihten 5-6 yil

% Zeynizade, M. Medeniye ve Ahlakiye, 1328, s. 70-80.

7 J. J. Rousseau, Emile: Bir Cocuk Biiyiiyor, 13. Baski, Istanbul: Selis Yayin-
lari, 2013, s. 98.

% Ismayil Hakki Baltacioglu, Talim ve Terbiyede inkildp Ankara: Milli Egitim
Bakanhgi Yay., 1995, s. 37.
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sonra egitimde inkilap gergeklestirme dlstncesi ile Talim ve Terbiye-
de inkilap kitabini yazan Baltacioglu'nda da gérmek mimkiindiir. Ona
gore faaliyet olmadikga disincenin temel fonksiyonlari olan dikkat,
muhakeme ve hafiza gelismez. Disiincede faaliyet ise gocuga hazir
bilgileri 6gretmekle degdil distinmenin yollarini 6gretmek ve 6grendigi
dﬂsl’.'lgr;me yollarini kullanacagi érnek ve ortamlarla onu yizlestirmekle
olur.

Muellifin fikir terbiyesini ele alirken siklikla ve hassasiyetle tUze-
rinde durdugu cocugun yakin gevresinde, hayatinda var olan somut
seylerden egitimi baslatmak ve asamali bir sekilde uzak ve soyuta
gitmek duglncesi en kokli ve gegerli egitim ilkelerinden birisidir.
Kur'an-1 Kerim’in ilk indigi toplumu egitirken kullandigi yaklasimda da
g6rdiglimuiz bu egitim ilkesi tedricilik olarak isimlendiriimekte ve ko-
laydan zora, somuttan soyuta, bilinenden bilinmeyene, yakindan uza-
ga gibi, farkl formlarda uygulanmaktadlr.100 Mdellifin bu ilkeyi fikir
egitiminde guzel bir sekilde kullanmaya calistigi dikkati cekmektedir.
Bu durum ayni zamanda g¢ocukta biligssel gelisimin somuttan soyuta
dogru gercgeklestigini 6ngdren ve glinimuz egitim anlayisinin temelini
olusturan biligsel gelisim ve 6grenme kuramlarina da uygun dismek-
tedir.

Muellif gocugun aileden aldidi ilk intibar ahlak egitiminin merke-
zine yerlestirir. Bu durum eserlerini kaleme aldigi dénemler itibariyle
oldukca 6nemli gorilmektedir. S6z konusu tarihler Avrupa’da Freud,
Adler ve Jung’un psikanalize dair ¢alismalarini gelistirmeye basladik-
lari dénemlere tekabul etmektedir (Avusturya Psikanaliz Derneginin
Kurulusu 1908’dir). Bu durum 20. yuzyil psikoloji ve pedagojisine ¢ok
blylk etkiler yapan psikanalitik géristn yeni filizlendigi dénemlerde
yazarin “ilk intiba” in kisilik gelisimindeki 6nemini takdir ettigini goster-
mektedir."”" Aslinda bu durum Miisliiman egitimcilerin genel egilimi
acisindan dogaldir. Zira Hz. Peygamber (s.a.v.)'in “Her dogan selim

% Baltacioglu, a.g.e., 1995.

1% pin egitiminde tedricilik ilkesi igin bakiniz: (Suat Cebeci, Din Egitimi Bilimi
ve Tirkiye'de Din Egitimi, Ankara: Ak¢ag Yayinlar, 1996, s.72; M. Faruk
Bayraktar, islam Egitiminde Ogretmen Ogrenci Miinasebetleri, istanbul: ilahi-
yat Fakiiltesi Vakfi Yayinlar, 1984, s. 33; M. Zeki Aydin, Din Ogretiminde
Yéntemler, Ankara: Nobel Yayinlari, 6. Baski, 2013, s. 16-17.

19" psikanalitikte ailede alinan ilk egitimle ilgili gorusler igin bkz. Jerry M.
Burger, Kisilik, 1. Deniz ve E. Sarioglu (Cev.), Istanbul: Kakniis Yayinlari,
2006; Alfred Adler, insani Tanima Sanati, K. Sipal (Cev.), istanbul: Say Yay,
1998; Jung, Carl G. Biling ve Bilingaltinin Islevi, E. Blyiikinal (gev.), istanbul:
Say Yayinlari, 1999.
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fitrat uzere dogar, sonra ebeveyni onu Hristiyan, Yahudi veya Mecusi
yapar % hadisini de dikkate alarak Misliman egitimciler gocugun
ailede aldig |Ik egitimi tim yasantisini etkileyen en temel egitim olarak
gormu5|erd|r

Mellif ahlak egitiminde (i) itaat, (ii) ibret, (iii) arkadaslk ve (iv)
vicdan prensiplerini merkeze alan bir ydntem énermektedir. Onerilen
bu yéntem oldukga bitincildir, gocugu farkli agilardan kusatip onun
farkli yetilerine hitap etmektedir. Zira itaat daha ¢ok davranis¢i 6g-
renme yontemlerinin ahlak egitimindeki karsilidl olan davranis degis-
tirme ve degerlerin dogrudan dgretimine karsilik gelirken, ibret biligsel
ahlaki gelisim teorilerine ve bu teorilere dayanan ahléki muhakeme
yontemine karsilik gelmektedir. Muellif arkadaslik ilkesi gergevesinde
ahlak egitiminde sosyal 6grenmeye temas ederken vicdan ilkesi cer-
cevesinde de hem g¢ocugun yasadigi ¢evrenin vicdani kirletecek un-
surlardan arindirlmasina hem de duygu ve irade egitimine temas
etmektedir. Miellifin ahlak egitimine dair goruslerini Sekil 2. ‘deki gibi,
modellemek mumkundur:

&
NS
Ry

Ailede
Tk intiba

NS,

192 8hari, Cenaiz, 92.

1% jbn Miskeveyh, a.g.e., 2013, s. 52; Mehmet Faruk Bayraktar, islam Egiti-
minde Ogretmen Ogrenci Miinasebetleri, istanbul: IFAV Yayinlari, 1984, s.
113-114; Mehmet E. Ay, Cocuklarimiza Allah’t Nasil Anlatalim, Istanbul:
Timas Yayinlari, 2013, s. 126-136.
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Muellifin ahlak egitiminin ilk sarti olarak ileri stirdiigl itaat cocu-
ga hata islememe aliskanli§i kazandirmaktir. Cocuklari igledikleri ha-
talardan ilk bastan itibaren kurtarmanin yolu bulunursa kolaylikla itaat
altina alinirlar. Fakat birinci sart, bu vazifeyi cocuklarin gelisimleri ile
birlikte yapmaktir. Cocuklar yedi-sekiz yasina geldikten sonra, sene-
lerden beri koklesmis olan hatalarn sokip atmak zordur. Bu ylzden
gocuga bu yaslara gelinceye kadar temel ahlaki vazifelere dair alg-
kanlik kazandiriimis olmahdir. Miellifin gocuga kuguk yastan aliskan-
ik kazandirmak i¢in 6nerdigi iki egitim stratejisi dikkat ¢ekicidir: yapici
disiplin ve geri bildirim. Cocuk iyi ile kdtuyu iyice égrenip birbirinden
ayirma yetenegjine104 erisinceye kadar iyilikleri aliskanlk haline getire-
bilmesi icin yanlisa diismesini engelleyici bir gevre hazirlayip, o gevre
icinde kalmasini saglamak gerekir. Bu ise gocugun 6zgunlik ve 6zgu-
venini g6z ardi etmeyen bir disiplin anlayisi ile olabilir. ikinci husus ise
¢ocuga hatalarini gostermek ve bu hatalarin dogrularini yapabilmesi
icin ona imkanlar sunmaktir. Bu da yapici geri bildirimi ifade etmekte-
dir.

Muellifin gocug@a - yetkin bir kisilik haline gelecegi - ilk yetiskinlik
dénemine kadar algkanlik kazandirmaya ydnelik 6nerisi ahlak egi-
minde yerli-yabanci egitimciler tarafindan zaman zaman savunulmus
bir distincedir. Is okulu ve karakter egitiminin énemli ismi
Kerschenstainer'a gore kicguk yaslardan itibaren aligkanlhk kazandir-
mak irade egitiminde en ¢ok 6n plana g¢ikan yontemdir. Terbiye metot-
larina pek erken baslandigi, devamli ve kararli olarak tatbik edildigi
talgggrde insanlarda zamanla olumlu aliskanliklar meydana getirilebi-
lir.

Tarkiye'de ahlak egitimi konusunda &énemli isimlerden olan
Camdibi'ne gére de karakter terbiyesinin 6zl iradeyi guclendirmektir.
iradeyi giiglendirmek ise dikkatle uygulanan prensipler ve israrli mi-
kafat ve cezalarla itaati gliglendirmekle olur. Eger uygun bir terbiye
almigsa ¢ocuk ahlaki kurallarin mahiyetini anlama olgunluguna gelin-
ce, 11-12 yaslarinda i¢sel ahlaka dayanan bir “hayir ahlaki” baslar.'®

Muellif itaat aliskanhdinin gocugun kisilik bitinligini kazan-
maya bagsladidi yetigkinlik dénemi ile birlikte hirmete dénismeye bas-
layacag@ini belitmektedir. Yani ¢ocuk, olgun bir kigilik haline gelmeye

1% jslam alimleri buna temyiz demektedir.

105 Georg Kerschenstainer, Karakter Kavrami ve Terbiyesi, H. Fikret Kanad
ggéev.), Ankara: Milli Egitim Basimevi, 1977, s. 16. )

Mahmut H. Camdibi, Sahsiyet Terbiyesi ve Gazali, Istanbul: Han Nesgriyat,
1983, s. 43.
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baslayinca itaat aliskanhgi i¢sel ahldka dayanan bir hirmete dénis-
mektedir. Bu dugtnce 6zellikle 1930’lu yillarda J. Piaget ve 1960-70’li
yillarda L. Kohlberg’in gelistirdigi ve ahlak egitimi alaninda kose tagi
kabul edilen biligsel ahlaki gelisim kuramlarinin 6zine de muvafik
gbrinmektedir. Zira s6z konusu kuramlar temelde c¢ocugun ahlaki
gelisiminin d|§sal ahlaktan; ozerk, i¢csel ahlaka dogru gelistigini belirt-
mektedirler."

Muellif ahlak egitiminde dayagi son care ve ebeveynin yaptigi
bir fedakarlik olarak gérmektedir. Genel olarak dayagin son care ola-
rak goriilmesinin islam egitim geleneginde en yaygin gériis oldugunu
séylemek mimkindur. islam egitimcileri bati egitim diisiincesinde son
ylzyila kadar buyuk bir yer isgal eden ¢ocugun dayakla itaat altina
alinmasi anlayigina higbir dénemde prim vermeyerek egitimde dayaga
belli sartlarda ve son gare olarak misaade etmistir.'®

Muellifin ahlak egitiminin ikinci adimi olarak belirledidi ibret de
glinimuz ahlak egitimi anlayisinda énemli bir yere sahip ahlaki muha-
keme yaklasimi ile értiismektedir. L. Kohlberg’in ahlaki gelisim kurami
Uzerine kurgulanan ahlaki muhakemede ¢ocuklarda ahlaki
farkindaligin gelismesi igin ikilem olusturan gesitli durumlara farkh
acilardan bakma, alternatif ¢6zim yollarini degerlendirme esastir. Bu
ikilemler kurgusal olabilecegi gibi, konulari gergcek hayattan da alina-
bilmektedir. Cocuktan bu yolla olaylarin igindeki ahlaki durumlari fark
etmesi ve kendi davraniglarina da benzer bir bakis agisi uygulama
aliskanhgr kazanmasi beklenmektedir.'”® Yazar ahlak egitiminde her
turlG olayi ibret goziyle degerlendirmeyi vurgularken bu yaklasim ile
amag ve metot acisindan paralel bir anlayigi dile getirmektedir.

Ote yandan yasanmis ya da yasanmasi muhtemel olaylardan
ibret almak islam egitimin geleneginde 6zel dnem atfedilen yontem-
lerden biridir. Kuran-1 Kerim ibret alabilmek icin miminlere Gg¢ farkl
yoldan miisahede imkani gésterir: (i) i¢ gézlem (kendi i¢ dinyamizi ve

107 Ayrintili bilgi icin bakiniz: Larry Nucci, Moral Development, Encyclopedia of

education iginde, James W. Guthrie (Ed.), Second Edition, Vol: 5, New York:
Macmillan Press, 2002; Power, F. Clark, Lawrence Kohlberg, Encyclopedia of
Education iginde, Edit: James W. Guthrie, Second Edition, Vol: 4, New York:
Macmillan Press, 2002.

198 jslam egitim geleneginde miikafat ve cezanin yeri igin bakiniz: ibn.
Sahnun, Adabu’l Muallimin, Mehmet Faruk Bayraktar (Ceviri ve Inceleme),
istanbul: ifav Yayinlari, 2009, s. 51-58; Bati ve islam egitim geleneginde mi-
k&fat ve cezanin yeri igin bakiniz: Mehmet E. Ay, Din Egitiminde Miikéafat ve
Ceza, Nil Yayinlari, izmir, 1994, s. 32-99.

19 Bkz: Nucci, a.g.e. 2002; Power, a.g.e., 2002.
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ondan disa yansiyan eylemleri gézlemek), (ii) Dis gozlem (diger insan
ve varllklardan ibret almak) ve (iii) Dolayl Gozlem (tarihi vakialardan
ibret almak) % Kuran bir yandan Semud kavminin |nan93|zllk ile bir-
likte yerylzinde fesat ¢clkarma ve kibir ahlak3|zllg|n| Lut kavminin
cinsel ahlak5|zllg| ; Medyen halkinin ticari ahlak3|zllg| ® karakter
haline getirdikleri |9|n helak olduklarini genisce anlatarak diger yandan
da k|b|r ve bencilligin |bret alinarak nasil tedavi edilecegine meseller
vererek'" miminleri egitir. s

Muellif ibret ilkesi icinde tecribe, misahede ve mutalaayl bir
yontem olarak ele alir. Muellifin énerdigi bu yontemlerin ahlak egiti-
minde halen en gecerli stratejiler olan ahlaki muhakemelerle sonug
¢lkarma, aliskanlik gelistirme ve sosyal 6grenmeyi kapsadigini soyle-
mek mimkunddr. Zira tecribe, misahede ve miutalaa, 6zetle bireyin
kendisinin ve baskalarinin, halihazirdaki ve geg¢misteki yasamlarina
ahlaki bir gézle bakip sonuglar ¢ikarmayi ifade etmektedir. ibret almak
amaciyla yazili veya s6zli inceleme ve fikir teatisi yapmaktan ibaret
olan mutalaa, biligsel ahlaki gelisimi saglayan bir unsur iken; misahe-
de de ahlak egitiminin olmazsa olmazi olan sosyal 6grenmeyi 6n pla-
na gikarmaktadir. Miellifin - yukarida belirtildigi Uzere - itaat kavrami
cergcevesinde miukafat-caza ve geri bildirim ile dogrudan davranis
egitimini de ise kosmayi 6nerdigi disuniliurse ahlak egitiminde davra-
niscl, bilissel ve sosyal 6grenmenin imkanlarini bir batin olarak kul-
landigini s6ylemek mimkundur.

Zeynizade arkadashg! ahlak terbiyesini gerceklestiren G¢lncl
yol olarak gérmektedir. O’na gére arkadas kisinin ideallerini gercekles-
tirmesine destek olan kisidir. Kisi iyice tanidigi, kendi ahlak ve mizaci-
na yakin kisilerle arkadaglik etmeli ki yanlisa dismesin. Sosyal 6g-
renmenin en etkili oldugu alan olan ahlak terbiyesinde arkadashgin
Onemi her donemde takdir edilmistir. Hz. Peygamber (s.a.v.) “Kisi
dostunun dini Uzeredir. O halde her biriniz dost edindigi kisiye dikkat
etsin.” buyurarak arkadagligin insanin tium hayatini etkileyen gicine
isaret etmlstlr ® Aristoteles oglu Nikhomakhos’un adini tagiyan ahlak

"% Abdurrrahman Dodurgali, Din Egitim Ogretiminde llkeler ve Yéntemler,
manbul Marmara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 1999.

Araf Suresi: 7/73-77.

2 Araf Suresi: 7/81-81.
"3 Hud Suresi: 11/84-85.
"'* Kalem Suresi: 68/17-31.
% islam’da ibretin bir egitim metodu olarak kullanimina iliskin olarak bakiniz:
gBayraktar a.g.e., 1984, s: 43-45.)

Tirmizi, “Z4hd” 50.
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egitimi eserinin sekiz ve dokuzuncu kitabini dostlugun énemine ayir-
mis ve “iki kisi bir olunca hem daha iyi distinebilir hem daha iyi yapa-
bilir’ “dostluk devletleri de ayakta tutar” “dosttan yoksun olmak kutlu-
lugu lekeler” ifadeleri ile dostlugun 6nemini vurgulamistir."’” islam
ahlakgilari da dostluk ve arkadashgdin ahlak egitimindeki yerini vurgu-
lamis ve eserlerinde dostluk adabi, dost edinmenin kurallari, dostu
gbzetme gibi, bagsliklara yer vermi§lerdir.118

Ahlak terbiyesinde doérdincl adim olarak vicdan prensibini ka-
bul eden muellif vicdani insana daima dogruyu gésteren bir hakikat
Is1g1 olarak kabul eder. Etikte ise vicdan, bilissel sureclerin 6tesinde
duygular da i¢ine alan bir karar verme ve yargilama sureci olarak
kabul edilmektedir. Vicdan, yapilacak islere karar verme ve gergekle-
sen eylemleri yargilama fonksiyonunu icra eder. Muellifin dngérdugu-
nin aksine vicdanin bu fonksiyonlarda hatasiz olmadigina iliskin go-
rigler de bulunmaktadir. Ornegin Bertrand’a gére vicdanin iki hizmeti
vardir: kanunu hem idrak eder, hem de uygular. Birinci durumda vic-
dana, hatasizdir, denilebilir. ikinci halde, duygu ve irade kontroliiniin
zayifligi nedeniyle hataya disebilir, ihtiras ve fayda distincesini 6ne
sirebilir."

Sonug olarak muellifin ahlak egitiminde davranisgi, bilissel ve
sosyal 6grenme yontemlerini bir arada kullanmaya calistigi, yer yer
geleneksel egitim anlayisindan izler tagisa da yeni egitim anlayisina
yakin gorugler serdettigini sdylemek mumkinddr. Maellif déneminin
genel ahlak egitimi anlayisinin bir yansimasi olarak ahlak egitimini
toplumsal ve deontolojik ahlak temelinde ele almakta, ahlak egitimini
vatandagslik egitimi ile birlikte degerlendirmektedir. Egitimin en temel
ilkeleri olan ve kendisinden sonra gocugun bilissel ve ahlaki gelisimine
dair gelistiriimis olan kuramlarin sistemlestirdidi somuttan-soyuta,
yakindan-uzaga, dissal ahlaktan-i¢csel ahldka vb. ilkelerini derin teorik
izahlara girmeksizin basit ve pratik érneklerle agiklamasi kanaatimizce
onun en 6nemli dzelligidir.

"7 Aristoteles, Nikomakhos’a Etik, cev: Saffet Babiir, Ankara: BilgeSu Yayin-

cilik, 2007, s. 21, 155-194.

"8 ibn Miskeveyh, a.g.e., 2013, s. 175-186; Nasiruddin Tusi, Ahlak-1 Nasiri, A.
Gafarov ve Z. Siikiirov (cev.), T Ozakkas (ed.) istanbul: Litera Yayincilik,
2007, s. 67.

"% Alexis Bertrand, Ahlak Felsefesi, S. Zeki (Cev.), H. Altintas (Sadelestiren),
Ankara: Ak¢ag Yayinlari, 2001, 2. Baski, s. 21-22.
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COK YONLU BIR OSMANLI
ALi KEMAL BEY ve ILM-i AHLAK ADLI ESERI

Mustafa i. UZUN*

Yakin tarihimizin gazeteci, yazar, muallim, séair, edebiyat, devlet
ve siyaset adami gibi, ¢cok yonli 6nemli isimlerinden birisi de Ali
Kemal Beydir.

Tebligimizde Ali Kemal Bey'’in, (zerinde simdiye kadar yeterince
durulmadigini disindigim sahsiyeti, faaliyetleri, iimT ve edebi hiviye-
tinden ziyade Ozellikle /Im-i Ahlék adl eserine dikkat ¢cekmek istiyo-
rum.

Ali Kemal Bey ve eserleri hakkinda bazi bilgilere Trkoloji tale-
beligi yillarimda ulastigimi hatirliyorum. Paris Muséhabeleri ile Rasid
Miiverrih mi Térihgi mi? adli eserlerinin ilk baskilarini sahaflardan
satin almig, eski edebiyata yakinlik duymam sebebiyle de 6zellikle
ikincisini okuyup bitirmistim. Ancak hakkindaki ilk ciddi c¢aligmayi,
maddeyi TDV islam Ansiklopedisi'ne yazacak talip bulunmadigindan
ilim heyeti bagkani sifatiyla Bektasi Babasi gibi, “at sepete” yaklasi-
miyla yazmak zorunda kaldigimda yapmigtim.

Bu sirada Halep’te surginken kaleme aldigi ve kendisine Maarif
Nezareti Miikafatini kazandiran /im-i Ahlak adli kitabiyla da karsilas-
mig, bunun islami Tirk Edebiyati mifredatinin konulari arasinda bu-
lunan “ahlak ve nasihata dair eserler” arasinda zikredilmedigini gorun-
ce literatlre girmedigine Uzulmuistim. Vakr'a da sonraki yillarda ahlak
kitaplari konusunu ele alan bazi arastirmacilarin bu eserden bahset-
tiklerini gérmijgtijm.1Ancak eserin layikiyla degerlendirildigi konusunda

* Prof. Dr., Marmara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi, uzunmis@gmail.com

' Hatinmda kaldigina gore bunlardan biri “Osmanlida Ahlak ve Bazi Ahlak
Risaleleri” adli makalesinde kisa da olsa kitaba atiflarda bulunan ve verdigi
listede adini zikreden zikreden Prof. Dr. Hisameddin Erdem, digeri doktora
galismasinda eserden ¢okga istifade eden Umut Kaya’dir. (Tanzimattan Cum-
huriyete Osmanli’da Ahlék Egitimi, istanbul 2013).
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bilgi eksikligim olmasinin yaninda, kitabin yazilmasina vesile olan
yarisma, sartlari, kazandigi halde Ali Kemal’in eserinin nigin basiima-
did1, onun yerine hangi yazarin eserinin tercih edildigi gibi, ayni za-
manda basin-yayin tarihimiz bakimindan da bilinmesi faydal olacak
hususlarda devrin yayin organlari ile Osmanli Argivinde hala calisil-
masi gerektigine inanmaktayim.

iste bu gibi, sebeplerle dogrudan ahlak konusunda calisan bir
akademisyen olmadigim halde, onceleri bir atdlye galismasi halinde
gergeklestirilecegini 6grendigim bu toplantida eseri anahatlariyla ta-
nitmayi ve mutehassislarinca Uzerine daha ciddi sekilde egilinmesini
saglamak maksadiyla hareket etigimi belirtmeliyim. Bu gibi, disince-
lerle konusmamda 6nce Ali Kemal'in hayati ve eserleri konusunda
anahatlariyla bilgi verecegimz, ardindan da ilm-i Ahlak kitabinin dnso-
zunden hareketle baz bilgiler takdim edip, fihristini esas alarak muh-
tevasina isaret ederek, dini kaynaklarindan s6z edecegim.

I. Hayati ve Eserleri

Muellifimiz, istanbul’da Siileymaniye’de doddu. Asil adi Ali
Riza&’dir. Babasi g¢aliskan, dindar bir kimse olan ve aile hayatina dis-
kdnligl yaninda saltanata baghligiyla da taninan Mumcular kahyasi
Cankirili Balmumcu Ahmed Efendi’dir.

Ali Kemal mahalle mektebinden sonra Kaptanpasa Risdi-
yesi'ne devam etti (1876). Buranin 1877-1878 Osmanli-Rus Harbi
yuzinden kapatilmasi Uzerine ertesi yil Gllhane Askeri Riusdiyesi'ne
girdiyse de hasarihdi yuziinden bir sire sonra kovuldu (1881). Daha
sonra Slleymaniye Camii’nde cami derslerine basladi. Burada Tuhfe-i
Vehbi ile Giilistdn ezberledi. Komsularindan mabeyinci izzet Bey'in
tavsiyesi ve annesinin israriyla Mekteb-i Mulkiyye'ye girdi (1882).
Ahmed Midhat ve bilhassa Muallim Naci'nin tesiri altinda kaleme aldi-
g1 ilk siirlerini bu yillarda yazdi. Yine bu sirada Muallim Naci’nin gevre-
sinde tesekkull eden gruba yakinlik duyan Ali Kemal, mektepteki arka-
daslariyla Gilsen adh bir dergi ¢ikararak (1886) ilk siir ve yazilarini
yayimladi. Bu dergide biraz genclik hevesi, biraz da séhret kazanmak
arzusuyla Menemenlizdde Tahir Bey ve Adanali Hoca Hayret Efendi
gibi, devrin 6nde gelen sair ve alimleriyle munakasalara girdi.

Bu ilk yazilarinda Ali Kemal adini kullandigindan daha sonra bu
adla tanindi. Mlkiye tahsili ve buradaki hocalarin tesiriyle Muallim
Naci tarzindaki siir ve edebiyat anlayisi zamanla degisiklie ugrayarak
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daha ¢ok siyasi ve sosyal meselelerle ilgilenmeye basladi. Bunlardan
Ozellikle Mizanci Murad’'in kendisini derinden ve esasli bir sekilde
etkiledigi anlasilmaktadir. Daha iyi Fransizca 6grenmek igin careler
arayarak baz tesebbuslerden sonra Ussékizade Sileyman Bey'le
Fransa'ya gitti (1887). Bir taraftan Fransizcasini ilerletirken diger taraf-
tan da Paris’'te bulunan degisik gruplara bagh Tuarkler'le temas kurdu.
Bir middet Paris ile Cenevre arasinda gidip geldi, sonunda Cenev-
re’de yerleserek burada Gros’un derslerine devam etti. Tanisip dost-
luk kurdugu Rozensild adli bir Rus kizinin Cenevre’den ayrilmasi lze-
rine 1888'in ilkbaharinda istanbul'a déndii. Dokuz ay kadar kaldig
Avrupa’da goérduklerini uygulamak disincesiyle Milkiye'deki arkadas-
lariyla istanbul’da bir 6grenci dernegi kurdu. Fakat dernegin dérdinci
toplantisinda yakalanarak tevkif edildiyse de ceza almadan kurtuldu.
Yeniden agilan Milkiye Mektebi’nin imtihanlarina girerek besinci sinifa
devama basladi. Abdilhalim Memduh ve Fahreddin Resad’la beraber
yalniz tercime hikayeler nesretmek Uzere, ancak tek sayl yayimlana-
bilen Miitélé’a adl bir dergi ¢ikardi (1888).

Ayni gunlerde arkadasi Abdilhalim Memduh ile gizli bir cemiyet
kurmaya kalkistiklari i¢in bir ihbar sonucu tevkif edildi. Dokuz ay siiren
tutukluluktan sonra affedilerek birer minasip memuriyetle sirgiine
gonderildiler. Ali Kemal, yanina annesiyle kiz kardesini alarak memur
edildigi Halep’e gitti (1889). Burada bulundugu sirada vilayetteki yeni-
lik taraftari bazi memurlarla vali Arif Pasa’ya karsi bir grup olusturdu.
Ayni zamanda idadide tarih ve edebiyat hocali§i yapti, gbrevinde ba-
sari gosterdiginden maarif mudiri Tosun Pasazade Tevfik Bey'in
takdir ve dostlugunu kazandi. Bu arada eski Halep mebusu Seyh Be-
sir Gaza’dan Arapga, hadis ve tefsir okudu.

Maarif Nezéareti'nin okul kitaplari igin agtigi yarismada ilm-i Ah-
lak adli eseri birincilik kazandi, fakat kendisinin bir stirgin oldugu 6g-
renilince mukéafat yerine idadideki gbérevinden azledildi (1893).3 Cesitli
memuriyetlerle Halep ve civarini gezdikten sonra izin almadan istan-
bula déndu. Surllmesi icin tekrar karar c¢iktigini 63renince bu sefer
Paris’e kagti (1895). Burada bir taraftan /kdam gazetesinin muhabirli-
gini yaparken diger taraftan da yarim kalan tahsilini tamamladi ve
Siyasal Bilgiler Okulu'ndan (Eacole Libre des Sciences Politiques)
diploma aldi (1899). “/kdam’in Paris Muhabiri” adiyla “Paris
Musahabeleri” bagligi altinda her hafta gazeteye gonderdigi yazilari ile
Turk okuyucusuna Bati dunyasini, buradaki sanat ve edebiyat anlayisi
ile faaliyetlerini tanitmaya calisti. Yazilarinda Edebiyat-i Cedide’ye

3 Ali Kemal, Omriim, istanbul 1985, s. 147.
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cesitli tarizlerde bulunmasi Uzerine Hiseyin Cahit tarafindan Servet-i
Findn’da tenkit edildi ve mektuplarinda ele aldigi bazi konularin
Figaro’dan aktarma oldugu ortaya cikarildi. Bdylece ikisi arasinda
daha sonra da devam edecek siddetli bir catisma baslamis oldu. Cok
ragbet géren ve dort yil kadar devam eden bu yazi serisi, hikimetin
yasaklamasiyla kesintiye ugradi. Paris’teki Jon Turkler'le tanisti ve
Mizanci Murad’in gelmesiyle yeni bir sekil kazanan Jon Turk hareketi-
nin iginde yer aldi. Jén Turk hareketini bir bitlin olarak yaruttp kontrol
etmek maksadiyla kurulan “Hey’et-i Teftis ve icra’nin nesriyat komitesi
Uyesi oldu. Ancak Murad Bey’in, Ahmed Riza ve etrafindakilerle ihtila-
fa diismesi lizerine Sultan Abdiilhamid ile anlasarak Istanbul’a gelme-
sinden sonra Jon Turklerden ayrildi ve bitindyle onlarin aleyhine
déndu. Nitekim bu anlasmazlik daha sonraki yillarda gittikge artarak
sonunda dismanliga déniismis, hatta ittihat ve Terakki Cemiyeti'ni
Jon Turklerin, Kuva-yi Milliye'yi de ittihat ve Terakki'nin devami say-
digindan hepsine karsi siddetle menfi bir tutum takip etmistir.

Ali Kemal bu devrede isvigre’nin Zirih sehrinde Tirklere mah-
sus bir Mekteb-i Sultani agmak ve mezunlarini Avrupa’nin énde gelen
Universitelerine géndermek gibi, 6nemli bir projeyi gergeklestirmek igin
calistiysa da talebe bulamadigindan bundan vazgegti. Paris’teki Turk
ogrencilerin iglerini takip etmek Uzere talebe nazir oldu, fakat isinden
ve talebelerin galigmalarindan memnun kalmayinca kisa zamanda
istifa etti. Yine bu yillarda Bruksel Sefareti ikinci katipligiyle géreviendi-
rilmigti (1897). Bir taraftan sefir Munir Pasa ile aralari agik oldugu,
diger taraftan Jon Turklerin faaliyetlerini takip etmek ve nesriyatta
bulunmalarini 6nlemek maksadiyla Ahmed Celaleddin Pasa ile anlas-
tig1 icin Cenevre’de kalarak Briksel'e gitmemisti. Fakat daha sonra
sarayin Jon Turklerle anlasmasi ve genel bir af ¢ikarilmasi Gzerine
sefir tarafindan Briksel'e davet edilince istifa etti (1898).

Avrupa’da yapacak bir isi kalmamasi ve mali durumunun da
bozulmasi sebebiyle bir Misirli prense ait ¢iftligi idare etmek i¢in Kahi-
re’ye gitti (1900). Burada oldukca rahat gunler gegiren Ali Kemal bil-
hassa yazi hayati ve gazetecilik yéninden verimli bir ddneme girdi.
Yol hatiralarini Tunus isimli kitabinda anlatti. Mes’ele-i Sarkiyye adli
kitabini bastirdi. Sadece tek sayl yayimlayabildi§i Mecmda-i Kemal
adiyla bir dergi ¢ikardi (1901). Seyahat intibalarinin yer aldidi ve yazi-
larinin ¢gogu kendi kaleminden ¢ikan bu dergiden sonra Tiirk (1903-
1907) gazetesini yayimlamaya basladi. Burada Yusuf Akgura’nin
meshur “Uc¢ Tarz-1 Siyaset” adli yazi serisini “Cevabimiz” baslikli bir
yaziyla tenkit etti. Yaz tatili igin gittigi isvicre’de tanistigi bir kizla ertesi
yil Londra’da evlendi (1903). Bir sure daha Kahire’de kaldi, ancak bu
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yilllarda Misirda ortaya ¢ikan iktisadi buhran sebebiyle o da sikintiya
dustd. Hukumetin izniyle Mesgrutiyet'in ilanindan kisa bir sire Once
Paris lizerinden istanbul’a déndii ve bdylece yirmi yillik siirgiin hayati
sona erdi (1908).

istanbul’da bir taraftan ikdam gazetesinin bagmunharrirligini ya-
parken diger taraftan da Mekteb-i Mulkiyye’'de siyasi tarih, Dari’l-
finun’da Osmanl tarihi okutmaya basladi. Yeni kurulan Ahrar Partisi
Uyesi olarak ikdam’daki yazilariyla ittihat ve Terakki Cemiyeti ile hi-
kimetlerinin aleyhinde bulunan ve hatalarini cesaretle tenkit eden Ali
Kemal, bu sebeple gazetesi Tanin’i ve kalemini ittihat¢ilarin emrine
veren Hiseyin Cahit'le tekrar gatisti. Yine bu sirada ittihat ve Terakki
Cemiyeti tarafindan yayimlanan ve sahipligini Dr. Bahaddin Sakir’in
yaptigr Sarad-y1 Ummet gazetesi ile gatismaya basladi.

Gazetede gikan “isminden Utanmayanlar Silsilesinden Ali Ke-
mal Bey’in Hakikati” adli bir yazi Gzerine Ali Kemal Dr. Bahaddin Sakir
aleyhine hakaret davasi acti. Turk basin tarihinde “Sara-y1 Ummet-Ali
Kemal Davasi” adiyla bilinen bu meshur dava, bir ay kadar stren mu-
hakeme sonunda Dr. Bahaddin Sakirin beraati ile sonuglanmistir
(1909 Mayis sonu). Ali Kemal'in Jon Tirkler'le miinasebet ve miicade-
lesi hakkinda muhlm bilgiler tasiyan bu davanin safahati, daha sonra
negredllm|§t|r

31 Mart Vak'asr’ni takip eden ginlerde yeniden iktidara gegen
ittihatcilar tarafindan idam edilecegi korkusuyla Paris’e kacti. Daha
sonra Londra civarinda Bournemouth’a yerlesti. Sik sik gidip geldigi
Paris’te Yeni Yol adli bir dergi ¢ikardiysa da (1909) derginin Turki-
ye'ye girisi yasaklaninca kapatmak zorunda kaldi. Bu arada esi de
oldia. Ali Kemal bu dénemde Fetret adli romanini kaleme almigtir
(1911).

1912 yill Temmuzunda lttihat ve Terakki iktidari degisip genel af
ilan edilince agustos ayinda istanbula déndi ve yeniden jkdam’'da
basmuharrir olarak yazmaya basladi. Altl ay sonra Babiali Baskinr’yla
hikimet devrilip ittihatgilar tekrar iktidara gegince Ali Kemal Viyana'ya
surildi. Ug ay sonra Istanbul’a déndii. Biiyilkada'ya yerleserek Bir
Safha-yi Téarih ve Ricél-i ihtilal adli eserlerini yayimladi (1913). Ayni
yilin ekim ayindan itibaren Peydm gazetesini ¢ikarmaya basladi. Bu
arada Tophane musiri Zeki Pasa’nin kizi ile evlendi (Ocak 1914).

Yaptigi muhalefet okuyucular tarafindan tutulmakla birlikte hu-
kimet Ali Kemal'in tenkitlerine dayanamadi, temmuz basinda gazete-

4 Sara-yi Ummet-Ali Kemal Davasi, istanbul 1325, 168 s.
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sini kapatti ve yazi yazmasini yasakladi. Bir ay sonra I. Dlinya Savasgi
¢ikinca maddi durumu iyice bozulan Ali Kemal bu yillarda égretmenlik
yapti ve ticaretle ugrasti. Harbin sonuna dogru kontrol gevseyince
tekrar yayin ve yazi faaliyetlerine déndi. Bu dénemdeki yazilarinin ilki
Rusen Esrefin edebiyat hakkindaki anketine verdigi cevaptlr.5 Réasid
Miiverrih mi S&ir mi? adli kitabini da bu sirada yayimladi (1918). MU-
tarekeden sonra politikaya atilan Ali Kemal 6énce Osmanli Sulh ve
Selamet Cemiyeti'nin kurucusu ve idare meclisi Gyesi (1918), ardin-
dan da Hiirriyet ve Itilaf Firkasi’nin genel sekreteri oldu. Birinci Damad
Ferit Pasa kabinesinde Maarif naziri (3 Mart 1919), ikincisinde ise
Dahiliye naziri (19 Mayis 1919) oldu. Bu sirada Anadolu’daki valilere,
Paris’te baslayan baris gorismelerinden aleyhte bir karar ¢ikmasi
endisesiyle, gérismeler sonuglanincaya kadar herhangi bir ¢atisma
ve karisikliga sebep olacak ve digsmanin yeniden midahalesini gerek-
tirecek faaliyetlerden kaginilmasini isteyen (bk. Bayar, VIII, 2493),
Kuva-yi Milliye aleyhine ve Mustafa Kemal'in azline dair iki tamim
gonderdi (bk. Ali Kemal, s. 182-184).

ingiliz mandasi taraftari olarak ingiliz Muhipleri Cemiyeti Merkez
Kurulu Gyesi oldu. Yunanlilarin izmire ¢ikmasi ve Anadolu iglerine
dogru ilerlemesinin devam ettigi bu ginlerde Paris’te Osmanl tezi
reddedildi ve kabine Uyelerinden Néafia vekili Ferid Bey’le Esil Layihasi
meselesinde aralarinda ¢ikan anlagsmazlik sebebiyle Ali Kemal de
nazirliktan istifa etti (26 Haziran 1919) (bk. Tunaya, Il, 295-296). Tek-
rar gazetecilie bagslayarak Peydm’ yeniden c¢ikardi (14 Agustos
1919) ve Kuva-yi Milliye aleyhindeki yazilari sebebiyle talebeler tara-
findan istifaya zorlanincaya kadar Dari’l-finun’daki derslerine devam
etti. Peyam bir middet sonra Mihran Efendi’nin Sabah gazetesi ile
birleserek Peyam[-i]-Sabah adi altinda ve Ali Kemal'in idaresinde Milli
Mucadele aleyhinde yayinini strdirdd (Ocak 1920). Ali Kemal'in Artin
Kemal adiyla anilmasinin sebeplerinden biri de budur. Bu sirada milli
kuvvetler Anadolu’da Yunanlilar'la savasa devam ediyor, yer yer ka-
zanilan zaferler ¢ekilen sikintilari ve méaruz kalinan eziyetleri unutturu-
yordu; fakat Anadolu’nun zafer ihtimali hentz kesin olarak belirmedi-
ginden Ali Kemal hala Ankara’ya muhalefetini sirdirtuyor ve Ankara
hikimetini ittihatgilar olarak gérilyordu. Nihayet Yunan kuvvetlerinin
bozguna ugramasi Utzerine hatasini kabul ederek, 10 Eylil 1922 tarihli
“Gayelerimiz Bir idi ve Birdir’ adli son bagmakalesinde yanilmis oldu-
gunu acikladi. Lozan Antlagsmasi’ndan kisa bir siire énce Ankara hu-
kimeti Ali Kemal'in Ankara’ya sevkini istemisti. Bunun UGzerine Ali
Kemal istanbul’dan kagcirildi ve trenle Ankara’ya génderilecedi sirada

5 Diyorlar ki, istanbul 1334, s. 291-340.
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izmitte Ndreddin Pasa’nin emriyle (bk. Apak, s. 264) ling edilerek
Oldiruldu (6 Kasim 1922).

Nev'-i sahsina minhasir ve muhafazakar bir insan olan Ali Ke-
mal Turkge'yi Ustln bir kabiliyet ve ustalikla konusmak, kendine has
bir Usldpla kolay, g¢abuk ve tashihsiz yazmakla taninmistir. Malki-
ye’den hocasl olan Mizanci Murad’in blyuk élgtde tesirinde kaldigin-
dan, hayati tipki onunki gibi, yurt iginde ve diginda gesitli micadeleler-
le gegmis, mizacinin da tesiriyle daima muhalifler safinda yer almis,
bir micadele ve minakasa adami olarak yasamistir. Ancak kanaatle-
rinde inatla israr etmesi ve daima 6n safta olmak arzusu hayatina mal
olmustur. Kendisi, yillarca memleketine hizmet igin calistigi halde
bekledigi ve hak ettigi ilgi ve yardimi gérmediginden sikayet etmistir.
Yine mizacinin tesiriyle giristigi islerin hemen higbirinde uzun sureli
basari saglayamamis ve miicadeleden yorgun distigu zamanlarda
kirgin bir hayat stirmustur.

Eserleri: Daha cok siyasi yazilari ve gazeteciligiyle taninan Al
Kemal’in en 6nemli yazilari edebiyat, dil ve tarih konularindadir. Bayuk
bir kKismi gazete ve dergilerde kalan yazilarinin ancak bir bélimU son-
radan kitap haline getirilmistir.

Romanlari: Yayimlanmigs eserleri arasinda ilk sirada roman de-
nemeleri gelir. Romandan ¢ok uzun hikaye denebilecek bu eserlerinde
Ali Kemal karsilastigi veya basindan gegen bazi olaylari anlatmistir. 1.
iki Hemsire (istanbul 1315). Halep’teki siirgiin yillarinda bir kismi ken-
di bagsindan gecen olaylarin hikaye edildidi bir romandir. 2. Célde Bir
Sergiizest (Istanbul 1316). Yazarin yine Halep giinlerinin gesitli akisle-
rini tasiyan bir romandir. Bu iki eser, ilk yayimlarindan bir middet
sonra yazar tarafindan bir araya getirilerek Bir Safha-i Sebédb adiyla
ikinci defa yayimlanmistir (istanbul 1329). 3. Fetret (istanbul 1329). Ali
Kemal'in siyasi, edebi ve sosyal goéruslerinin yer aldigi ve kahramani-
nin sahsinda kendini ve ailesini anlattigi, bu ylizden bir nevi otobiyog-
rafisi olma 6zelligini de tasiyan bir romandir.

Edebi ve Tenkidi Eserleri: 1. Sorbon Dariilfindnu’'nda
Edebiyyéat-1 Hakikiyye Dersleri (istanbul 1314). Modern Fransiz edebi-
yatini bitlin yonleriyle tanitan ve Turk edebiyati tarihinde modern
tenkit anlayisina érnek olabilecek yazilardan meydana gelen bir eser-
dir. Daha sonra bazi tashih ve ilavelerle yeniden basilmistir (istanbul
1330). 2. Paris Muséhabeleri (I-ll, istanbul 1315). Ali Kemal'in Pa-
ris'ten lkdam’'a goénderdigi yazilarinin bir kismini topladigi eseridir.
Gordugu ilgi tzerine daha sonra iki cilt halinde yeniden yayimlanmigtir
(istanbul 1329-1331). 3. Réasid Miiverrih mi Sair mi? (istanbul 1334).
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Ahmed Refik’in Vak antivis Rasid hakkinda Yeni Mecmua’'da yayimla-
digi bir yazi ile mecmuayl c¢ikaran Refik Halit'in bir minasebetle
Peyam’ tenkit etmesi Uzerine kaleme alinmigtir. Yazar burada
Rasid’in bir tarihciden ziyade sadece vak'anivis, fakat iyi bir sair ol-
dugunu ileri siirer. Gorlslerini ispat etmek icin bir taraftan ¢ok iyi bildi-
gi divan edebiyatinin bir dederlendirmesini yaparken diger taraftan da
Sultan lll. Ahmed devri olaylarini siyasi tarih goéziyle ele alarak
Rasid’in yapamadigi tarihgiligin nasil olmasi gerektigini gdstermek
ister. Ali Kemal'in edebiyatimizda tenkit tlriinde 6rnegi az goérilen bu
eseri, onun tenkitgi yanini ve kultGrandn genisligini gdéstermektedir.

Bunlardan bagska Rusen Egrefin anketine yazili olarak verdigi
ve Turk edebiyatinin gegmisi, o ginki durumu ve gelecegi lzerinde
dikkate deger gorislerinin yer aldigi orta boy bir risdle hacmindeki
cevabi ile (Diyorlar ki, istanbul 1334, s. 291-340; yeni harflerle sade-
lestirilmis yayimi, Semsettin Kutlu, Ankara 1985, s. 267-314) Yusuf
Akcura’nin Ug Tarz-1 Siyaset'ini tenkit icin yazdigi ve bu eserin miista-
kil olarak yapilan baskilarinda yer alan “Cevabimiz” bashkli makalesi
de zikredilmelidir.®

Ayrica onun Mizanci Murad Bey’e yazdigi mektuplardan on se-
kiz tanesi Birol Emil tarafindan yayimlanmigtir (Jén Tirklere Déir Ve-
sikalar, s. 35-60). Ali Kemal'in bir kisim mektuplari da Ahmed Bedevi
Kur'an tarafindan konularina gére parga parca nesredilmistir (inkildp
Tarihimiz ve Jén Tiirkler, s. 108-109, 119, 133, 137, 161). Bu kitabin
138-146. sayfalari arasinda nesredilen mektuplarin ¢odu, ayni yazarin
Osmanli imparatorlugunda inkildp Hareketleri ve Milli Miicadele adli
eserinde tekrar basiimistir (s. 300-309). Baz sifahi bilgilere gore, lize-
rinde adi bulunmamakla beraber Edebiyat ve Siyasiyat (istanbul 1326)
adl eserin de Ali Kemal'e ait oldugu kabul edilmektedir. Tunus (Paris
1900) adli eser ise yol hatiralarini anlattigr ktuiguk bir risaledir.

Tarihe Dair Eserleri.

1. Mes’ele-i Sarkiyye-Medhal (Kahire 1900). “Sark meselesi’nin
mahiyeti, ortaya c¢ikisi, safhalari, bunun aslinda bir hilal-salip micade-
lesi oldugu yerli ve yabanci birgok ilim adaminin eser ve fikirlerinden
hareketle agiklanmis, gerekli tenkitler yapilarak Sark ve Garb dunya-
sinin yanlislklari agikga belirtiimigtir.

2. Bir Safha-i Térih (istanbul 1329). Yazarin siyasi tarih suuru-
nun gelismesine hizmet maksadiyla bir araya getirdigini belirttigi,

® istanbul 1327; Enver Ziya Karal''n giris ve degerlendirme mahiyetindeki
onsozu ile Ankara 1976, 1987, s. 37-44.
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memleket icinde ve disinda cereyan eden gunlik olaylarin ilhamiyla
Ikdam’da yayimladigi yazilardan meydana gelen bir eserdir.

3. Ricél-i Ihtilal: Condorcet, Saint Just, Danton, Robespierre (Is-
tanbul 1329). Fransiz ihtilali'nin énde gelen isimlerinden dérdiiniin
hayat hikayelerinin anlatildigi ve her yénuayle tanitildigi bir eserdir.

4. Omriim (istanbul 1985, nsr. Zeki Kuneralp). ik defa 1913'te
Peydm ve Peyam-1 Edebide yirmi iki tefrika halinde yayimlanmistir.
Gazetenin kapatilmasi Uizerine yarim kaldigi i¢in bes yil sonra yeniden
¢lkmaya baslayan Peyanr’da bastan itibaren bazi tashihler gorerek
otuz iki tefrika halinde tekrar nesredilmis, fakat yine tamamlanamamis-
tir. Eser Ali Kemal'in ¢ocuklugundan Halep’teki son gunlerine kadar
olan yirmi alti yillik bir devreyi icine almaktadir. Eseri kitap seklinde
yeni harflerle yayima hazirlayan oglu Zeki Kuneralp, “Omriim Sonras”
basligi altinda hayatinin daha sonraki yillarini 6zet halinde kitaba ilave
etmistir. Bu nesir birgok okuma hatasina ragmen, Ali Kemal’in hayati-
nin bilhassa ilk devresi i¢in en iyi kaynaklardan biridir.

Gazete ve Dergiler.

1. Giilsen. Ali Kemalin Mulkiye’de talebe iken okul arkadasi
ibrahim Fehim ile birlikte 27 sayi cikardigi haftalik bir edebiyat mec-
muasidir (31 Kanunusani 1301-6 Tesrinisani 1302).

2. Mecmaa-i Kemal. Kahire’de bulundugu yillarda yayimlamaya
basladig ¢ aylik bir dergidir. 1 Haziran 1901°’de ¢ikan 224 sayfalik ilk
sayisindan sonra devam etmemistir.

3. Tiirk. Kahire’de haftalik olarak yayimlanmistir. ilk sayisi 1309
Tesrinievvel'inde ¢ikmis ve kituphanelerdeki nishalarina gére 187.
saylya kadar devam ederek Tesrinisani 1323'te Ali Kemal Istanbul’a
dénmeden Once yayimina son verilmistir.

4. Yeni Yol. 31 Mart Vakasr’'nin ardindan Paris’e kagtigi sirada
orada tek basina cikardigi bir dergidir (5 Tesrinievvel 1325-31
Tesrinievvel 1325 arasinda 5 sayi).

5. Peyam. Ali Kemal'in kendi adina ¢ikarmaya basladigi gaze-
tenin ilk nishasi 15 Zilkade 1331°’de (16 Ekim 1913) yayimlanmistir.
1914 yih Temmuz ayi baslarinda 149. sayisinda ittihatgilar tarafindan
kapatiimis, 1919 yilinda (14 Agustos) yeniden nesredilmis, Ocak
1920’de ise Mihran Efendi’'nin Sabah gazetesiyle birleserek Peyam-i]-
Sabah adi ile yayimini sturdirmugstir. Ali Kemal'in éldirilmesi Uzerine
bu defa gazete sadece Sabah olarak ¢cikmaya devam etmistir. Peydm
Onceleri Peyam-i1 Edebi adli haftalik bir ek ¢ikarmis, Sabah ile birles-
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tikten sonra da bu ilavenin yayimina Peyam[-i]-Sabah Edebi Niisha
adiyla devam edilmistir (Peyam ve ilavelerinin koleksiyonlari ve bu-
lunduklar katiphaneler igin bk. Duman, s. 317-319).

Diger Eserleri. 1. Kadin Mektuplari (istanbul 1313). Ali Ke-
mal'in Marcel Prevost'tan cevirerek ikdam’da yayimladigi bir eserdir.
icinde Ibrahim Hikmet imzasiyla Ali Kemal tarafindan yazilmis birkag
mektup da vardir. 2. ilm-i Ahlék (istanbul 1330). Halep’te Mekteb-i
idadi muallimi bulundugu sirada Maarif Nezareti tarafindan acilan
yarismaya katilmak igin idadilerin yedinci yili ders programina uygun
olarak hazirladigi bir eserdir. Asagida genisge ele alacagimiz bu eser
onun basarili ilk kitaplarindan birisidir.

II. im-i Ahlak

Yazarin Halep'te siirgiindeyken, Mekteb-i idadi muallimi bulun-
dugu sirada Maarif Nezareti tarafindan agilan yarigmaya katiimak igin
idadilerin yedinci yili ders programina uygun olarak hazirladigi bu
eser birincilik kazanmigsa da’ o zaman basiimamistir. Cok sonralari
istanbul'da basilan (Dersaadet, Sabah Matbaasi, 1330) eserin mu-
kaddimesindeki tarih 1309/ olduguna ve altinda Halep kaydi bulundu-
duna gore, kitabin bu yillardaki muallimligi sirasinda kaleme alindigi
anlasiimaktadir. Nitekim kitabin Uzerinde yer alan su kayit bunu dog-
rulamaktadir:

“‘Bu eser bundan on sekiz yirmi sene evvel mduellif Halep
Mekteb-i idadi’si muallimlerinden iken tahrir edilerek Maarif Nezaretin-
ce mekteb-i idadiyede tedris olunmak (izere kabul olunmusg fakat na-
silsa tab’ edilememisti.” Ali Kemal Bey’in bu notu kendisinin kitaba
yazdi§i mukaddime’deki beyani ile daha da aciga kavusmaktadir:
“Vakta ki riifeka-y1 &cizanemden biri bana bir Sabah niishasi génder-
di, Maarif Nezéreti bircok kiitiib-i miifide sirasinda bu ilme dair bir
kitabin te’lifini de mevki-i miisdbakaya vaz’ eyliyordu. Gazete ile ilén-i
keyfiyyet ediyordu.” Muellif énce asagida nakledecegimiz engeller
yuzinden isin kendisini asacagini disunduguni séyle ifade ediyor: “
Glizel bir tecriibe, mismir bir sa’y ama bircok mevéniden mé’ada
miuiddet-i miisdbakanin azligiyla erbab-i iktidarin rekabetini ne yapma-
I1? Payitaht'ta o derece fuzal&-yi lideba mevcud iken uzak bir vildyette
meskik bir kariha, mahdiad bir serméye ile mahcubéne, miitered-
didane ige giren bir &cizin eserinden béyle bir muvaffakiyyet beklenir
mi?

" Ali Kemal, Omriim, istanbul 1985, s. 147.
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Ali Kemal bu distncelerden nasil vazgegtigini su cimlelerle an-
latiyor: Ah, insan nefsini aldatmagi ne kadar seviyor! Bilmem ne hal
oldu; génliimde ne kézib lmitler, emeller dogdu da o miiessir, o0 muhik
maniler nazar-i ehemmiyetimden yavas yavag digti. Hele kudema-yi
su’aré igcinde en ziyade fikr-i takdirime hog gelen bir sahib-i tabiatin:
“Tevakkuf eyleme Avni aleyke avnullah” misra-1 bercestesi
zebanimda dbne déne her tiirlii tereddiidimii ref eyledi.”

Bu distincelerle miisabakaya katilan muellif, neticede yarisma-
yI kazanmigsa da bir stirgin oldugu anlasilinca kitabi bile basilmamis-
ti. Miellifin Omriim adiyla kaleme aldigi hatiralarinda verdigi bilgiler
de bunu teyit etmektedir: im-i ahlaka dair bir te’lifim de bu sirada bi-
rinciligi kazanmig, mekteplere kabul olunmusgtu. Bu ikbal idbarima badi
oldu ¢ilinkli o miinasebetle Maarif Nezareti terciime-i hélimi, menfiligi-
mi m%érif miidiiriinden sordu. Is meydana ¢ikinca azlime dair emir
geldi.”

Ali Kemal ancak iyice tanindiktan sonra vaktiyle kaleme aldigi
bu basari kazanmis eserini -biraz ders kitabi hiiviyetinden ¢ikararak-
yayimlamis gériinmektedir.

Mukaddimede acikga belirttigine gére muellif eserini “iim-i Ahla-
kin rahu vazifedir. iim-i Ahlak, ilm-i vazifedir.” Ciimlesindeki beyanin-
dan anlagildigina gore “vazife ahlaki” lizerine kaleme almistir. Devrin
sartlari ve problemleri g6z énine alindiginda kitabin basarili bulun-
masinda eserin bu noktaya yogunlasmasi etkili 6zelliklerinden biri
olarak kabul edilebilir. Bu anlayis dolayli olarak islam ahlak kitaplarin-
da yer almig bir bahis olmakla birlikte bize batidan gelerek son devir
ahlak kitaplarina mistakillen girmis yeni bir kavramdir. Osmanli ahlak-
cilari bu kavrami islami bir anlayisla ayet ve hadislere dayanarak yo-
rumlamlslar.9

Ahlak-1 ameli ve ahlak-1 nazari olmak Uzere iki ana bdlimden
meydana gelen ve yazarinin daha ¢ok “ferdi ve i¢timai ahlak” Gzerinde
durdugunu belirttigi bu eser dini kaynaklara, bilhassa konu ile ilgili
ayet ve hadislere dayanilarak hazirlanmistir. “Hatime” kisminda belirt-
tigine gbre yazar eserini sade bir dille kaleme almakla beraber gerek-
tiginde edebi bir UslGp kullanmistir.

Ayrica muellif eserinde konu ile ilgili Arapca ve Farsca beyitlerle
keldam-1 kibarlara da yer vermistir. Bunlarin bir kismi Hz. Ali, Imam

8 A.g.e.s. 147. )
° Umut Kaya, Tanzimattan Cumhuriyete Osmanli’da Ahlak Egitimi, Istanbul
2013, s. 145.



160 SON DONEM OSMANLI AHLAK TERBIYECILERI VE AHLAK TERBIYESI

Safii, imam Gazali, Ebu’l Atahiyye, gibi, zevata ait olmakla beraber, bir
kismi1 da matahhirinden, uleméa-yi1 kadimden gibi, ibarelerle aktariimig-
tir. Bunun yaninda Aristo, Epikir, Monteskiyo, Adam Smith, Makyavel
vs. taninmis batili yazarlardan da nakillerde bulunmaktadir.

Hadisler konusunda Sahih-i Buhéri ile Suyat’nin el-Camiu’s-
sagirinden istifade ettigini ve mevz(d hadisler igin de Suy0t’'nin el-
Leéali’l-masnda fi’l-ehadisi’l-mevzia’sina basvurdugunu belirtmistir.

Zamanin batidan gelerek Islam iilkelerinde de yayginlasan Is-
lami telakkilerle gatistigi ileri sUrtlen meseleleriyle ilgili ¢ok evlilik,
erkeklerin kadinlardan ustinlugu “er-ricali kavvamine ale’-nisad” gibi,
konularda ise ya istirdat'® bashigi altinda veya mevzu iginde getirdigi
aciklamalar da dikkat gekmektedir.

Eser Ali Kemal'in dini bilgi ve goruslerini aksettirdigi kadar dint
kaynaklara hakimiyetini de gdstermekte ve simdiye kadar dikkat ¢ek-
meyen 6nemli bir ydninu ortaya koymaktadir.

ilk Osmanli ateistlerinden Baha Tevfik, Felsefe Mecmuasrnda
(nr. 4, s. 49-55, istanbul 1329) Ali Kemal'in bu kitabini tenkit ederken,
eserin Sark ve Garp kaynaklarindan derlenmis bir “parca bohcgas!”
gibi, oldugunu ileri siirerek faydalandigi bazi Fransiz yazarlarini cahil
ve degersiz kisiler diye vasiflandirmig, Ali Kemal’i de bilgisizlik ve
haddini bilmezlikle itham etmistir. Fakat daha sonra Ahmed Nebil ile
birlikte ¢cikardid1 Psikoloji kitabinda, Ali Kemal'i tenkit ederken cahil ve
degersiz buldugu Etienne de Laoutiére’i 6verek sozlerinde ciddi olma-
digini géstermistir.

% jim-i Ahlak, s. 266
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Ek: |
Mukaddime

iim-i Ahlakin rohu vazifedir. ilm-i Ahlak, ilm-i vazifedir. insan igin
yalniz vazifeyi ifaya hazir olmak kafi degildir. O vazifenin kiymetini,
mahiyetini bilmek lazimdir. Mesela i'tidal herkes icin bir vazifedir. La-
kin ehemmiyyet-i iimiyyesi bilinmezse i'tidal ne kuru bir vazifedir!

Fakat ilm-i ahlak nokta-i nazarindan tedkik ve ta’mik olunursa
vazife-i i'tidal ne kadar 1atif, ne derece cazibe-perverdir!

insan aklen, hissen, fikren, o derece te’ali etmelidir ki vezaif-i
ahlakiyyesini kosa kosa eda etmeli, hayrini, hasenatini sevine sevine
yapmalidir. Her vazifede emel-perver bir his, bir bedf’a, bir nir kes-
fetmeli, her hayra, her tirli hasenéata der(ni bir cazibe, hakiki bir
inbisat, surekli bir sevk ile meyl etmelidir.

En muskil vazifeler en parlak bedai-i ahlakiyyedendir: Kor ol-
mus, kétirdm olmus, hilasa her tarlt ni'am-i fadliyetten mahrum kal-
mig, fakat cephe-i gam-nakinde sénik bir nisane-i hayat gérinen ag,
susuz, sadasiz bir ihtiyara hizmet etmek, hattd bin tirli mesakkati,
zahmeti ihtiyar ile hizmet etmek bir vazifedir.

Lakin ne belig, ne latif bir vazifedir ki vicdani bahara gibta verir
bir inbisat ile lebriz olur. insan vazifedeki lezzete doyamaz. Gide gide
hizmetten 6yle sevk almaya baglar ki o ihtiyari temayilatinin en
narani, en mimtaz kismina hedef eyler. Bu hedefi nazardan kaybe-
derse araya fenanin bir héil-i siyah-naki girerse pek ziydde muztarib
olur, mite’ezzi olur, guinki en mugkil, en miskil oldugu igin, en gizel
bir vazifenin lezzet-i ifasindan mahrim kaliyor demektir.

iste insan vazifesini bu derece sevebilir. “Vazife insanin
ma’slka-i vicdanidir’ hakikati bu manaya muan’atifdir. Bu hissiyyat
insanin fitratinda meknOzdur. Fakat bu fitrat terbiye goérmeli, te’ali
etmeli ki o hisler en nazar-firib guller gibi, acilsin, buyusun, vicdana
safé versin. Terbiye deva-y1 mazi, sifa-y1 hal, emel-i istikbaldir. Terbiye
bir nihali lebaleb feyz eyleyerek bir ormani gulistdna déndurir; fakat
terbiye bir tifl-i pak-zadi mustagrak-1 flylz ederek su &alemi bir
Umrangaha da gevirir.

Bunun i¢indir ki uldm ve findnun, meziyet ve ma'rifetin tevessu’
ve tecellisinde en ziyade aldkadar olanlar, kuvve-i fa’aliyelerinin en

A

muessir su’a’atini fikr-i terbiyeye atf ediyorlar.
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Terbiye bir mektebin temeli, bir tahsilin bdnyani, bir gocugun da
mebna-yi irfanidir.

Beseriyyetin en gizel tedavigahi mekteptir. En muessir devasi
da tahsildir. Etfal ise bir licce-i amaldir ki, her mevcesinde ikbal ve
istikbal gizli gizli parlar. Cehd etmeli ki o llicce bir vadi-i selamete dog-
ru hurGisan olsun, gaflet ile bir zemin-i hasake diismesin. Bir dalgayi
bir mahall-i matliba sevk eylemek ne mertebe musgkil ise de etfali de
kamilen bir hedef-i makslda isal etmek o derece guctir; fakat insanda
tabiata galebe calmak, her muskili halleylemek hiss-i cihan-bahasi
vardir ki harikulade terakkilerin, fevka't-tabi’a te’alilerin saikus-seva’iki
iste bu histir. Terbiye bdyle ulvi ve hakiki bir mekasid-1 beseriyyeye
muavenet ve deldlet eyledidi icin insaniyyetin en sadik hadimlerinden,
tekemmulat-1 mistakbele-i insaniyyetin en ileri gelen s&’Tlerinden ad-
dolunur.

Rahle-i terbiyeye tevdi olunan ¢ocugun rahu bir cevher-i giran-
kiymete benzer ise mirebbi de o cevherin kiymeti nisbetinde mahir bir
heykel-tirasa tesbih olunur. Fakat eserine incizab ve revnak vermek,
ciddi bir bedi’a meydana koymak igin o heykeltirasa bir numQne, bir
mesk lazimdir. iste ilm-i ahlak da o numaneyi arz eyler. iste ilm-i ahlak
fenn-i terbiyenin nuhbe-i maksududur, timsal-i kemalidir. Zihn-i beseri
en ziyade isgal eden mesail-i aliyeden pek gogunun beseriyet icin en
mes’ud bir sdrette tavzih ve tahlili hic olmazsa ta'yin-i gavamiz-i
mahiyyeti yani felsefenin en mduferrin kismi ilm-i ahlékta goésterilir.
Kaffe-i ulim insaniyet icin mufid ise de ilm-i ahlak bunlarin en faide-
peymalarindandir. Bunun igindir ki bazi ecille-i rical-i kemal ademi,
nizam-1 alemi ahlaki rabt ederek ilm-i ahlakin o kiymet guzinini bihak-
kin 'la ve i'lan etmek isterler. Ne héacet: “hiyarukim ehdésinikim
ahldkan” hadis-i serifi bu iddidya bir biirhan-1 kudsi degil midir? iste
zihnim ilm-i ahladka dair boyle tefekkurat ile mesgul idi. Vaktaki rifeka-
yI &cizadnemden biri bana bir Sabah nushasi génderdi. Maarif Nezéreti
birgok kitlb-i mifide sirasinda bu ilme déair bir kitabin te’lifini ve mev-
ki-i mUsabakaya vaz’ eyliyordu. Gazete ile ilan-1 keyfiyet ediyordu.
Guzel bir tecribe, musmir bir sa’y ama bircok mevaniden m&’ada
muddet-i musabakanin azligiyla erbab-1 iktidarin rekabetini ne yapma-
1?7 Payitahtta o derece fuzala-y1 idebad mevcud iken uzak bir vilayette
meskdk bir kariha, mahddd bir sermaye ile mahcibane, mitered-
didane ise giren bir a&cizin eserinden boyle bir muvaffakiyyet beklenir
mi? Ah, insan nefsini aldatmagi ne kadar seviyor! Bilmem ne hal oldu;
gonlimde ne ké&zib Umitler, emeller dogdu da o muessir o muhik mani-
ler nazar-1 ehemmiyetimden yavas yavas dusti. Hele kudeméa-yi
su’aré icinde en ziyade fikr-i takdirime hos gelen bir sahib-i tabiatin:
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“Tevakkuf eyleme Avni aleyke avnullah” misra-1 bercestesi zebanimda
done done her turll tereddidimu ref eyledi.

Bu eser-i naciz bdyle meydana geldi. Velev ki bir &cizin kale-
minden ¢iksin, bu bir kidab-1 hayirdir. Mahiyyetini ve muharririn hisn-i
niyyeti itibariyle ashab-1 irfanin lituf ve mirivvetine pek ziyade
sayandir. Bu murivvet ise eserin tetkik ve tenkidiyle olur. Bu tenkidati
iyice takdire, glizelce telakkiye muharrir-i hakir her zaman amadedir.
Belki boyle bdyle bu sénik ibtidadan parlak bir intiha hasil olur.

Halep 30 Subat sene 1309

Ek: I

Hatime

Mekatib-i I'dadiyye icin Ma’arif Nezaret-i celilesince vaz’ olunan
program mdcibince ilm-i ahldk bu bahs ile hitdm buluyor. Esas
taksiméata gore ilm-i ahlakin ikmali igin vezaif-i diniyye ile vezaif-i bey-
ne’l-milelden bahs etmek lazim geliyorsa da mekteplerimizin her bir
sinifinda mikemmelen tedris olunan ilm-i akaid vezaif-i diniyyenin her
kismindan tamamen bahs eyledigi cihetle artik bu derste o mebhase
hacet kalmamis ve vezaif-i beyne’l-milel dahi (kavanin) dersine etra-
fiyla idhal olundugundan (ilm-i ahlékta) tekrarina l1Gzim gérilmemis-
tir.

Bu kitap mekatib-i i'dadiyye-i miulkiyyenin yedinci sene
sakirdani gibi, uldm-i1 adidede iktisab-1 fiyazat eylemis gengler igin
tertip edildiginden s(ret-i tahrirde en sade bir Uslib-1 beyana ridyet
olunmakla beraber bahsin ehemmiyetine gére zaman zaman bir parga
yuksek Uslab-1 edebi ihtiyar edildi. Mesela ebhas-1 muhtelifede bazi
ayat-1 kerime ve ehadis-i serife zikr olundu. Tabiidir ki ezkiya-yi tullab
bu ibare-i ulviye ve kudsiyyeyi, muallim-i kirAmin da delaleti olunca
tamamiyla idrak ederler. (ilm-i Ahlak) ile tevaggul edenler bilirler ki,
kéaffe-i mebahis-i ahlakiyyenin blnyani ayat-i Kur'aniyye ve ehadis-i
nebeviyyedir. Bilcimle hakayik-1 su’dnat gibi, her bir hakikat-i
ahlakiyyede kitabullahta hayret-ara bir vechile Trad buyrulmus, ehadis-
i nebeviyye ise bunlari tefsir eylemigtir.

iim-i hadis bir deryadir. Ben kitabim igin bu deryadan derece-i
kudretime gore bir katre ile feyz-yab olmak istedim. Muvaffak oldumsa
diinyada ve ukbada ne sa’adet! Tasavvur olunsun: kendinde olmayan
bir seyi gostermek insan igin bir mezemmet olduguna dair uzun uza-
diya sb6z sdyleyen bir ilm-i ahlak muallimi birden bire (innellahe
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yiikrihu’l-abdel-miitebellig) kavl-i nebevisini bulursa ne kadar sevinir,
bahsi ne glzel kazanir!

iimin bir fariza-i islamiyye oldugunu iddia eden bir m#’'min-i
mustekar (talebii’l-ilmi farizatiin ala killi mislimin) beyan-i alisini go-
rince muddeasina ne parlak bir blrhan bulmus olur!

Dinin ¢irkinlikten bahs olunurken “yugferu Ii's-sehidi kiilli zenbin
ille’d-din” hadis-i serifi zikr edilirse kari'ine ne derece te’sir eyler!

iimi kiigiiklikte tahsil etmelidir, biyiiyiince tahsil giic olur,
muhal olur desek bir hakikat sdylemis oluruz. Lakin bu hakikati
“mesell’l-lezi yete’allemi’l-ilme fi sigarihi ke’l-lezi yenkisu ale’l-haceri,
meselU’l-lezi yete’allemu fi kiberihi ke’l-llezi yektibu bi’'l-ma’i” hikmet-i
nebeviyyesiyle tezyin eylersek s6zimuize ne kadar kuvvet veririz!

insan san’atla mesgQl olmalidir, ma’isetini alninin teriyle, elinin
emegiyle kazanmalidir deriz. “Atyabli’l-ke’si ale’r-reciili biyedihi” hUkm-
i serifini irad eylersek bu nasihatimiz ne derece muessir olur!

Ehadis-i nebeviyye 6yle mu’ciz hikmetlerle lebaleb doludur Kki
her hangi bahs-i ahlakT olursa olsun bdyle bir kavl-i serif ile tezyin
edebiliriz. Uhuvvet-i beseriyye faslini yazarken “innellahe fi avni’l-abdi
madame’l-abdii fi avni ehihi’ i’cazini bulamadimdi. $Simdi bu ni'mete
mazhar oldum. Bundan eblag s6z olur mu?

Ehadis-i nebeviyye icin (Buhari-i serif) ile (Cami'u’s-sagir) e gok
miracaat ettimse de ehadis-i mevz{’ayl ayirmak i¢in Imam SuyGti’nin
kitdb-1 meshdrunu gézden gecirdim: Meselad Hardbat mukaddimesin-
de:

Saninda buyurdu Héalik-1 pék
Levldake lema halaktii’l-eflak

sretinde zikr olunan “Levidke levidk lemé halaktii’l-eflak” hadis-
i kudsisinin ehadis-i mevz(’adan oldugunu gérdim. Keza iman bah-
sinde dahi “el-haydu mine’l-imdn” ve “ekmeli’n-ndsi imé&nen
ahseniihiim hulukan” ehadis-i serifesini buldumsa da “hubbii’l-vatan
mine’l-iman” kavlinin de hadis-i mevzd oldugunu anladim. Hilasa
ancak ehadis-i sahihe-i nebeviyyeden istifaza etmeye viis’'umca cehd
eyledim. Bu mebahis-i kiinhiyyenin tevsi’inde ise pek ¢ok hikemiyyat-i
islamiyyeyi tetebbu’ etmekle beraber kiitiib-i ahlakiyye-i garbiyye ye
de baktim. Hattd bu garb &sarindan fezail-i diniyye ve ahlakiyyemize
muvafik gorduklerimi aldim. Déareynde bais-i fevz U necatimiz ve
nuhbe-i amal-i hayatimiz sefi’u’l-Umem, kudsi’'s-siyem peygamber-i
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zisanimiz (s.a.v.) efendimiz “el-hikmeti dalletii’l-mi’min haysi ma

vecedeha iltekateha “ buyurmus, artik bu kavl-i celil-i nebevi Uzerine
garbta olsun, sarkta olsun nerde hikmet gorilirse alinmak [azim gel-
mez mi?

Bu hatimeye hatime vermeden evvel sunu da arz edeyim: iIm-i
ahlak bir ilm-i alidir ki bizde henlz tedvin olunmaga basladi. Tabii bir
acizin boyle bir ilme dair yazacagi kitap hatddan hali olmaz. Fakat
insan fitraten hata ile tev'emdir. Deha ve zekalarina alemi hayran
eden ulema bile:

“Kazallahu fina bi’l-lezi hiive k&’iniin
Fetemme ve dé&’at hikmetii’l-hiikem&i
iza kane ilmii’l-mer’i leyse bi nafi’in
Velé dafi’in fe’l-hasrii Ii’l-uleméai”

Diyorlar. Onlar boyle dedikten sonra biz pek uzak kaliriz. Beni
bu emre sevk eden ise:

“Iz4 belega’l-feta igrine 4men
Velem yefhar feleyse lehi i’tizarii
iz4 ma evvelii’l-hata ahta
Fela yiirci bi-dhirihi intisari”

gibi, muédhazatin tkazati oldu. Umarim ki bu safvet-i niyet beni

de, aybimi da, hati’atimi da affettirir.
Halep Son

Ba’zi yerlere ilave olunacak ayat ve ehadis ve es’ar ve fikarat-i
Arabiyye:

Amel-i Hayrda:
“el-hayrii yebka ve in tale’z-zamanii bihi
ve’s-serrii ahbesii ma ev’ayte min zadin”
Diger:
“Men yef’alii’l-hayre 14 ye’dimii cevazeyhi
Léa yezheblii’l-6rfe beynellahi ve’n-nasi”

Cemiyet ile yasamak hakkinda hadis:
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(aleykiim bi’l-cem&’ati fe inne’z-zi’be innema yusibi mine’l-
ganemi’s-garideti)
Zulim bahsi:

(‘:.ijaﬂ Sudb ¢35 1l =ez-zulmii zuliimétii yevmi'l-kiyameti)
Me’aliye irtika etmek isteyip yolunu bilmeyenler hakkinda siir:
“Tercu’l-meali ve lem tesliik mesélikeha
Enne’s-sefinete 14 tecri ale’l-yebesi”

Ek: il

Fihrist-i Kitab

iim-i Ahlak

Kism-1 Evvel: Ahlak-1 Nazari
Sahife

7 Medhal. -ilm-i Ahlakin tarif ve Mevz{'u. — iIm-i Vezaifi'r-rah
ile Miindsebéati. — Fenn-i Terbiye-i Etfal ile MUnasebati. — Gayeti.

Birinci Kitab

16 Vicdan Ahlaki. — Vicdanin Hakimiyeti ve Hataya Kabiliyeti. —
Hati’at-1 Vicdaniye. — Subuhat-1 Vicdaniye . — Vicdanin Mehéasin ve
Nekaisi. —

29 Hayir ve Serrin Hiss-i Temyizi. — Bu Hislerin Terbiye ile
TerakkTsi.

36 Mes’Oliyyet-i Ahlakiyye. — Serdit-i mes’dliyyet. —Derecéat ve
Hud(du. — Niyyet.

55 Vezaif-i Ahlakiyye.

59 Kanan-i Ahlakin Evsaf- MUmeyyizesi.

ikinci Kitab
66 Kaide-i Ahlakin Ta'yini. — Teharri-i Zevk. — Taharri-i Sa’adet.

— Taharri-i Menfaat-i Umdmiyye. — Hissiyata Tebe'iyyet. — Hayir ve
Vazife-i Nazife. — Sahs-1 Ins&nin Haysiyet-i Zatiyesi.

99 Hukuk ve Vezaif Beyinlerindeki Minasebat.
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104 Enva-1 Vezaif. — Adalet ve Sefkat.

108 Fazilet.

110 Saédet.
) 116 Ahlakin Kuvve-i Te'yidiyyesi. — Kuva-yi Te'yidiyye-i
Ictimaiyye. — Kuva-yi Te'yidiyye-i Sahsiyye. — Zevk-i Vicdani. — Azab-i
Vicdani. - Kuva-yi Te'yidiyye-i Diniyye. — Mikafat-1 Uhreviyye.

Kism-1 Sani : Ahlak-1 Ameli

133 Medhal. — Ahlak-1 Amelinin Mevziu. - Ahlak-1 Amelinin
Taksiméati. —Aksam-1 Vezaif.

Birinci Bab

136 Vezaif-i Sahsiyye. - Vezaif-i Sahsiyyenin Taksimati. -
Vezaif-i Sahsiyyenin Enva'l.

137 Muhéafaza-i Nefs Vazifesi, intihar.
) 142 Fezail-i Sahsiyye: Kuvve-i Hissiyyeye Mite’allik Vezaif. —
I'tidal.

148 Kuvve-i Akliyyeye Ait Vezaif. — Hiisn-i Tedbir.

152 irade-i Ciiziyyeye Miiteallik Vezaif. — Secd’at .

154 Sidk. — incaz-1 Kavl ve V&’ad. — Seref-i Zati.

162 Hayat.

165 Sa'y.

176 insanin Tabi’at ile Miinasebeti. Z{i’l-ervaha, Nebatat ve
Hayvanata Karsi Vezaif.

ikinci Bab
179 Vezaif-i ictimaiyye-i Umamiyye. — Eshas Beynindeki
Minasebat. — Vezaf-i Adliyye.

191 Ebna-yi Nev'in Hayatina Hirmet ve Fi'l-i Katlin Hurmeti. —
Mudéafa’a-i Nefs Emr-i Mesr0’u. — Muhéarebe. — Ceza-yi [ddm. — Duel-
lo.
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204 Ebna-yi1 Nev’in Kuvve-i Akliyyesine Hirmet. — Kizb U Riya.
—Efkéar-1 $ahsiyye ve Mutekadat-1 Vicdaniyyenin Ta’arruzdan
MasUniyeti.

212 Eshasin Kuvve-i Hissiyyesine Hiurmet. — Nezaket.
) 214 Ebna-yi Nev'in Seref ve Sohretine Te’addi Etmemek. —
Iftird. — Bedgaluk.

223 Ebna-y1 Nev'in Mal ve Mllkline Te’addi Etmemek. — Te-
mellik. — Sirkat.

234 Ukad ve Mukavelatin Mukaddesiyyeti. — Ta’ahhldat-i
Tahririyye. — Ta’ahhidat- Sifahiyye. — Ta’ahhidat-1 Zimniyye.

242 ihanet ve Nifak ve Fesad. — Nankorliik. — ifsa-yi raz. —
Mudahane. — Hased.

248 Sefkat. — Hayati, Sa’adeti, Emval ve Emlaki Taht-1 Tehlike-
de Bulunanlarin Miidafaa ve Mu’avenetine Sitab Eylemek Muikellefiye-
ti. — Hasenat-1 Fedakari.

Ugiincii Bab
Vezaif-i ictimaiyye-i Mahs(sa

257 Vezaif-i Beytiyye Yahut Vezaif-i Aile. — izdivac. — Serait-i
izdivac. — Zevciyyetin Vezaif-i Mitekabilesi. — Taaddid-i Zevcat ve
Talak. — Evliya-yi Ailenin Vezaif-i Mahs(sasi. — Evladin Evliyaya Karsi
Vezaifi. — Evladin Yekdigere Karsi Vezaifi. — Hiss-i Alile.

286 Vezaif-i Medeniyye. — Milk U Devlet. — Ehl-i Memleketin
Vezaifi. — Kavanin-i Memlekete itd’at. — Hizmet-i Askeriyye.

292 Hatime.
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MEHMET SAID EFENDI
Hamit ER*

HAYATI

Taner Timur, “On dokuzuncu yuzyilin son ¢eyregini, 1876 Ana-
yasasi’'ndan ¢cok Mehmed Sait Efendi'nin Ahldk-1 Hamide’si temsil
etmistir’, demektedir.” Gegtigimiz ylzyilda bu kadar meshur ve bilindik
biri olan Mehmed Said Efendi'nin hayat hikayesine dair bilgiye, Os-
manh Miielliflerinin diginda bagska bir kaynakta ulasamadik. Osmanli
Miielliflerinde M. Said ile ilgili mevcut olan bilgi §E)yledir.2

“Arapca gramerinin inceliklerine vakif entelektiiel bir zat olup
meshurlardandir. Ulum-i éliye ve ulum-i aliyeyi Rusguklu Seyh Musta-
fa Efendi’den, Arap Edebiyatini da vaktiyle istanbul’da kisat edilen el-
Cevaib Matbaasi’'nda galisan Arap sair Ahmed Faris Efendi’den ta‘lim
etmistir. Uzun yillar Mekteb-i Aliye’de iim-i Ahlak ve Arapca derleri
tedris etti. Genis bir sekilde Ug¢ dilin inceliklerine ve gramerine mu-

* Pro. Dr., Istanbul Universitesi ilahiyat Fakiiltesi, her3367 @hotmail.com

Taner Timur, Osmanh Kimligi, istanbul 1998, s. 100. Bu disiincenin aksine
Selguk A. Somel’in su ifadeleri g6z ardi edilmemelidir. “Tanzimat déneminin
ortalarindan itibaren devlet okullarindaki mufredata dahil edilen ders kitaplari,
ilgili devlet kurumlan tarafindan belirlenmeye baslamisti. Abdilhamit déne-
minde egitimde serbest fikirlere misamaha edilmediginden, resmi ders kitap-
larina bagh kalmak 6zellikle dikkat edilen bir husus haline geldi.” (Selguk A.
Somel, Osmanli’'da Egitimin Modernlesmesi, Istanbul 2010, s. 236-237). Su
ikileme dikkat ceken Somel’in tespitinin de 6nemli oldugunu dustiniyorum. “M.
Said’in ele aldigimiz ders kitabini ge¢ 19. ylzyill Osmanli sosyo-politik diigtin-
cesini temsil eden entelektlel bir calisma olarak tanimlayanlar olmus ise de,
s6z konusu eserin aslinda imparatorluktaki glincel sosyal gergekleri ve gelis-
meleri uzaktan yakindan yansitmadigini belirtmek gerekir. Yuzlerce yil 6nce-
sine ait kadim medrese fikriyatini temel alan bu derlemenin mevcut haliyle
Mutlakiyet rejiminin sosyo-ekonomik politikalarini yansitma iglevini yerine
9etirmesi oldukga zordu.” (Somel, a.g.e., s.242).

Mehmed Tahir, Osmanli Miiellifleri, C. ll, Istanbul 1333, s. 251.
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kemmel surette hakim idi. (Rami) 1337 (Miladi 1921) senesinde emekli
iken vefat eden Mehmed Said Efendi, Eylp’teki aile kabristanina defin
edildi. Basili eserleri sunlardir:

1- Vazaéifu'l-inés,

2- Ahlék-1 Hamide,

3- Ma’kes-i Fazilet,

4- Tercliime-i el-Miinkizu mine’d-Dalal (Zihni Efendi ile muste-
rek),

5- Terciime-i Etvaku’z-Zeheb (Zihni Efendi ile musterek),

6- Terciime-i Tuhfeti’l-Erib fi Redd-i Ehli’s-Salib (Zihni Efendi
ile misterek).”

Dogum tarihi hakkinda herhangi bir bilgiye ulagsamadigimiz
Mehmed Said Efendi’nin kaleme aldigi kitaplarin ilk sayfalarindan
edindigimiz bilgiye gore, 1311 R./M. 1895-96 senesinde Mekteb-i Ml-
kiye-i Sahane’de Turkge, Darilmuallimin-i Risdiye’de Arapca hocasi’;
1321 R./M. 1905-1906 senesinde Bab-1 Vala-y1 Fetva Sicill-i Ahval
Mudiriyeti muavini yani; istanbul Mftiligia Sicil Dairesi Midiir Muavi-
ni olarak calistigini gt')rmekteyiz.4 Ali Arslan’in verdigi bilgiye gore,
Mehmed Said’in 1911 senesinde Darllfiinun ilahiyat Fakiltesinde
hoca oldugu anlagiimaktadir. “ilahiyat Fakiltesi Meclisi, 6gretim (yele-
rinin en kidemlisi olan Abdurrahman Seref Bey’in riyaseti altinda ve
mualliminden Ahmed ismail Mithad, Abdullatif, Siikrii, Mustafa Asim,
Hasan Fehmi, Mehmed Said, Ahmed Na’im, Mudir Hakki, Kamil Beye-
fendilerin hazir bulunmasi ile toplanmis olup ve ismail Hakki, Mekki
Efendiler de yazili vekalet ile bu ilk toplantida temsil edilmislerdi."5

Sicill-i Osmanide Mehmed Said Efendi'nin emeklilik sonrasi,
1921’de vefat ettigini belirtmektedir. Dolayisi ile Mehmed Said Efen-
di’nin vefat ettiginde en az 65 yasinin Uzerinde oldugunu sdyleyebili-
riz. Buna gére 1855 senesinden 6nce dogmus olmahdir. Yine Sicill-i
Osmanrdeki bilgilerden iyi bir medrese egitimi aldigi ve Arap dili ve
belagatinda uzman oldugu anlasiimaktadir.

Mehmed Said Efendi'nin ismini Miilkiye Tarihi'inde su ifadelerin
yer aldid1 satirlarin sonrasinda gérmekteyiz.

3 Vazaifu’'l-inas, istanbul 1311, Dérdiincii baski, s. 11.
* Ma’kes-i Fazilet, Dis kapak sayfasi. Dis ve i¢ kapak sayfasinda karsilastigi-
miz bir diger ilging bilgi ise, kitabin gelirinin 1/4’G Il. Abdulhamid tarafindan
Xaptlrllan Hicaz Demir yolu insaatina teberru edilmesidir.

Ali Arslan, “Osmanli Déneminde Dardlfinun llahiyat Fakultesi”, Sehir ve
Kiiltiir, Say1 3, s. 9.
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“Abdulhamid, hususi ve buiyuk bir 6nem verdigi Mekteb’e, dev-
rin en glzide mutefekkirlerinin muallim olarak tayinini istediginden,
muiessesenin idare ve muderris kadrosu sdylece tesekkul etmisti:

Tercime: Ula Sanisi ritbesinde Said Bey

Tirkge Usul-ii inga Muallimi: Ula Sanisi riitbesinde Said Bey

iim-i Ahlak: Said Bey

Kavaid-i Osmaniye: Said Bey

Us(l-i insa: Said Bey

Usdl-U Terciime: Said Bey6

Gulsim Agirakga’nin galismasinda, Ahlédk-1 Hamide yazari
Mehmed Said Efendi'nin, Gelenbevizade Mehmed Said Efendi (vefati:
9 Aralik 1937) oldugu dusunulmis ve dipnotta kisa bir terciime-i hali
verilmistir.” Ancak Gelenbevizade Mehmed Said’in hayat hikayesine
baktigimizda, bu eseri onun yazmis olamayacag biraz dikkatlice ba-
kildiginda anlasiimaktadir. Eser 1881-82 senesinde yayinlanmistir.
Gelenbevizade Mehmed Said, o tarihlerde henliz 16-17 yaslarindadir,
kitabin yayinlanmasindan bir sene sonra, 1883 senesinde Miulkiye
Mektebi’'nden mezun olacaktir. ilaveten, Gelenbevizade Mehmed Said
Efendi, Fen Fakiltesi Fizik ve Astronomi bdliminden mezun olmus
ve ilgi alani da Fiziktir.®

ESERLERI
1- Ahlak-1 Hamide

Mehmed Said, Ahldk-1 Hamide, Elcevaib Matbaasi, istanbul 1297,
4+84 sayfa.9

Abdiilhamid rejiminin modernizm ile islamciligi biinyesinde ba-
rindiran bir ideolojik sentez yaratmadaki bagarisizligi ders kitaplarinin
mekanik bicimde ezberlenmesi yaklagimiyla bir araya gelmesi sonu-
cunda egitimin kendisi derinlikten yoksun ve ylzeysel icerikli kalmistir.
Fakat bununla birlikte Osmanli devlet egitiminin sekillendirdigi birey-
lerden azimsanmayacak bir kismi devlet memuriyetinde yararlilik gds-
terebildi. Muhafazakar blrokratik dinya goérusinin benimsendigi bir

® Ali Cankaya, Miilkiye Tarihi ve Miilkiyeliler, c. |, istanbul 1954, s. 38, 289-
313.

” Gulstm Pehlivan Agirakca, Mekteplerde Ahlak Editimi ve Ogretimi(1839-
1923), istanbul 2013, s. 370.

8 Al Cankaya, Mtilkiye Tarihi ve miilkiyeliler, C. lll, Ankara 1958, s. 145.

° Bu eser Fransizcaya gevrilmistir. Mehmed Said Efendi, Ahlak-iHamide, La
Musulmane, Paris 1888.
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anlayis hakimdi. Ahlaki Hamide de goéruldigu Uzere normatif bir ata-
erkil toplum tasavvuru sunulmakta olup yoénetici, toplumun degisik
kisimlarina veya uzuvlarina adalet saglamakla mukellef bir aile reisine
benzetilmekteydi.10

Eserin kapaginda kitabin isminin hemen altinda bulunan ahlakla
alakali beyit dikkat ¢ekicidir.

Kigiye lazim Ahlak-1 Hamide,
Calis tahsiline ey nur-i dide.

Kitabin bas tarafinda ilk olarak fihristi verilmistir ki bu da kitabin
kullanimini kolaylastirmaktadir. Mehmed Said’in telif dider iki kitabin-
da fihrist bulunmamaktadir. Kitabin 6ns6ziu mabhiyetinde olan takdim
sayfasinda dini yayinlarda sik¢a gorulen kalin puntolu bir silis bes-
mele olup kitaba ilk paragrafta hamdele ile baglanmistir. Burada
Mehmed Said, Adududdin IcP'nin Ahlak-1 Adudiyye’sini esas aldigini
ve yer yer liizim gérdigiinde Taskdpriizade’nin serhinden ve imam-i
Gazzalnin ihyau’l-Uldm’'dan aktarimlar yaparak bu eseri hazirladigini
sdylemektedir.

Kitap doért bélimden olusmaktadir. Yazar bolimleri makale ola-
rak isimlendirmistir. Fihristteki konu basliklari ikinci bolimdeki ‘Gadab’
basliina kadar olan kismi, paragraf baslarinda yan baslik olarak
vermigtir. Birinci bélimde (18 sf.) ahlakin teorik yapisi tGzerinde dur-
mus; ikinci boélimde (38 sf.), kazaniimasi gereken iyi ve koétu huylar
ele almig; Gglincl bolimde (22 sf.), aile, ev ve evin gegindiriimesi
konularini anlatmis; dérdiinct bélimde (7 sf.) ise, insanlarin birbirleri-
ne muhta¢ oldugu tezinden hareketle, devlet idaresi, devlet isleri ve
toplumun dizen ve istikrar iginde yuratilmesi konularina deginmistir.
Metin igerisinde ‘Latife’ ve ‘Faide’ basliklari ile ilgili konu gergevesinde
hikaye, siir ve menkibeler verilmistir. Klasik ahlak kitaplarimizin he-
men hepsinde benzer siniflama vardir. Ozellikle bu konularin en kap-
samlisini Kinalizade Ali Efendi’nin Ahldk-1 Alar'sinde gérmekteyiz.

Ahlék-1 Hamide hakkinda Gullsim Agirakg¢a’nin galismasinda
kisa bir bilgi bulunmaktadir."’

12Kitabln kinyesi Ozege katalogunda asagidaki sekilde verilmek-
tedir.

10 Selguk A. Somel, Osmanli’da Egitimin Modernlesmesi, istanbul 2010, s. .
340-341.

M Gulsim Pehlivan Agirakca, Mekteplerde Ahlék Egitimi ve Ogretimi(1839-
1923), Istanbul 2013, s. 369-372.
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Mehmed Said

1- !stanbul Elcevaib Matbaasi 1297 (1880), 84 s. 19x13-15x9,

2- Istanbul Matbaa-i Amire 1317 (1899), 98 s. 20x14-16x9,5

3- Istanbul Sirket-i Mirettibiye Matbaasi 1318 (1900), 96 s. 20x14-
16x9,5

4- lIstanbul Sirket-i Miirettibiye Matbaasi 1324 (1908), 96 s. 20x14-
16x9,5

12 Seyfettin Ozege, Eski Harflerle Basilmig Tiirkge Eserler Katalogu, C. 1,
istanbul 1971, s. 23.
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2. Vazaifu’l-inas

Mehmed Said, Vazaiful-inds, Nisan Berberyan Matbaasi, Istanbul
1311, 144 sayfa.
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Kitabin bes farkli baskisi vardir. Burada kullandigimiz eserin
dérdiinci baskisidir. Ozege katalogunda eser terciime olarak bildiril-
mesine karsin basili eserin tUzerinde bdyle bir bilgiye rastlanmamistir.
Kitabin basinda “ifade-i Meram” basligi altinda verilen agagidaki bilgi-
lerde kitabin yazilis serliveni anlatiimaktadir. “Arap kabile reislerinden
Avf b. Muhallim kerimesi Ummu inas’t Arap melikler taifesinden Kinde
Emiri Haris b. Amr ile tezvic etmistir. Bu kiz zevcesinin dairesine goén-
derilecegi giin, annesi olan Umame kizini éniine oturtup atideki nasi-
hatleri vermistir...” Bu ifadelerden anlasilan kitabin esasi, bir annenin
kizina yaptigi on maddelik nasihat (izerine oturmaktadir. Muellif, bu on
maddeyi gayet genis bir sekilde ele almis ve hi¢ de ki¢lk sayilmaya-
cak derecede bir kitaba dénustlirmustar.

Eserde on ahlaki deger, gayet anlasilir ve sade bir dille kaleme
alinmistir. Kitaptaki konu basliklari sunlardir: 1- Kanaat, 2- Zevce ita-
at, 3-4- Nezafet ve Taharet, 5-6- Adet-i Zevce-Muraat, 7- Muhafaza-i
Emval, 8- Riayet-i Akraba, 9- Ketm-i Esrar, 10- Tazim ve Hurmet.
Muellif, konulari islerken aralarda bol miktarda siir aktarimi yapmakta-
dir. Aralarda da dini hikaye ve anlatilara yer vermektedir.

Kitabin yazilig gayesini muellif, bir evde bulunmasi gereken hu-
zur, mutluluk ve agiz tadi ile yasamak igin lazim olan ahlak-i
hamidenin neler oldugunu beyan etmek igindir, demektedir.

Mehmed Said’in kitaplarinda oldugu gibi, burada da kitabin is-
minin hemen altinda su beyit yer almaktadir.
Alemde nasil her eve lazim ise hanim,
Her hanima da is bu kitap éylece lazim.
. 13Kitabln kinyesi Ozege katalogunda asagidaki sekilde verilmek-
tedir.

Ceviren: Mehmed Said

1. Istanbul Matbaa-i Amire 1294(1877), 154+3 s. 18x12 15x8

2. Baski Istanbul Mahmutbey Matbaasi 1302(1885), Nesreden: Kitapgl
Arakel

3. Baski istanbul Matbaa-i A. K. Tozliyan Idare-i Sirket-i Mirettibiye
1303 (1886), 141s. 19x13 15,5x9,5

4. Baski Istanbul Nisan Berberyan Matbaasi 1311 (1893), 144 s. 19x13
15,5x9,5

5. Baski Istanbul Kitapgi Arakel Matbaasi 1322 (1904), 204+1 s. 18x12
14x8,5

?3 Seyfettin Ozege, Eski Harflerle Basilmis Tiirkge Eserler Katalogu, C. 5,
Istanbul 1971, s. 2011.
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3. Ma’kes-i Fazilet

Mehmed Said, Ma’kes-i Fazilet, Sirket-i Miirettibiye Matbaasi, istanbul
1321, 90 sayfa.
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Kitabin kapaginda muellifin ¢calistigi yer bilgisi hemen isminin
Ust kisminda yer almaktadir. Kitap kapaklarinda yazilmasi pek adet
olmayan bir bilgi ise, kitaptan elde edilecek olan gelirin dértte biri Hi-
caz Demiryolu ingaatina verilecegdidir. Dikkati ¢ceken diger bir konu ise,
kitabin dis kapak (istanbul 1321) ile i¢ kapakta (Dersaadet 1319) veri-
len baski tarihinin farkl olusudur.

Kitap, Giris dahil on bir ayri konu bashgindan olusmaktadir. iki
sayfalik 6nsézden (Mukaddime) sonra 1- Medhal (Giris), 2- Terbiye, 3-
Aksam-1 Terbiye, 4- Murebbi, 5- Terbiye-yi Ahlakiyyenin Mense'i, 6-
Ahkam-1 Ahlakiyye, 7- Vazife, 8- Vazife-i Nefsiye, 9- Vazife-i Gayr-i
Nefsiye, 10- Vazife-i Medeniyye, 11- Vazife-i Umumiye.

Giris kisminda Fazilet teriminin anlami ile baslayan yazar, daha
sonra Ahlaki, Tabi't ve Kesbi olmak lzere ikiye ayiriyor ve aralarinda-
ki farki beyan ediyor. “Tabi'i ahlak: Nefs-i natikanin bir kuvve-i
rahisasidir ki kaffe-i efal-i beserin musaddiridir. Kesbi ahlak ise terbiye
kelimesi ile ifade edilmekte olup dogustan gelen tabi’t ahlakin disinda
olan bir seydir”, der.

Mehmed Said’in diger eserlerine gére Ma’kes-i Fazilet felsefi ve
bilimsel bir dille kaleme alinmistir.

14Kitabln kiinyesi Ozege katalogunda asagidaki sekilde verilmek-
tedir.

Mehmed Said
Istanbul A. Asaduryan Sirket-i Mirettibiye Matbaasi 1319-1321(1903),
90 s. 18x1213,5x7,5

?4 Seyfettin Ozege, Eski Harflerle Basilmis Tiirkge Eserler Katalogu, C. 3,
Istanbul 1971, s. 1002.
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SON DONEM OSMANLI AHLAK TERBIYECILERINDEN

ALi SEYDI BEY
M. Faruk BAYRAKTAR*

Giris

Bugin din ve ahlak egitimi konusunda karsilastigimiz sorunlar,
batintyle gunimize mahsus degildir. AhlakT bozulma ile ilgili benzer
sikayetlere Osmanli Devleti’nin son dénemlerinde de rastlanmaktadir.
Osmanlrda ahlaki ¢oklntinin baslangici, Osmanlrnin siyasi Gstinli-
gunin yok olusu ve devletin pargalanmasi ile paralellik arz ettiginden,
gerilemenin temelinde ahlaki degerlerdeki bozulmanin yattigina ina-
nilmaktaydi. Bu sebeple devrin sosyo-ekonomik, siyasal ve ahlaki
sorunlari, ahlaki degerler konusunu 6nemli hale getirmigtir. Osman-
I'nin son déneminde bu ahlaki dederlerin, dénemin sartlarina gore
yeniden kazandiriimasi hedeflenmis ve bu konuya 6zel bir 6nem ve-
rilmigtir. Butlnuyle toplumsal kalkinmanin temelinde ahlaki degerlerin
topluma kazandirilmasi esas kabul edilerek bu yonde bazi g¢aligmalar
yapiimistir. Bu caligmalarda, yasanilan buhranin nedeni olarak top-
lumsal ve bireysel ahlaki ¢ékiintli ve islam ahlakinin yeni egitim ve
kultdr hayatinda ihmal edilmis olmasi gdsteriimekteydi. Bu manevi
yakilig sonucu, maddi planda da toplumun yok olusa gittigine inanil-
maktaydl.1

Doénemin aydinlari, 6zellikle 1. Mesrutiyet yillarinda, sosyal, si-
yasal ve egitimsel olarak toplum problemleri i¢in tezler Uretmiglerdir.
Basin-yayin dinyasinda da 6zellikle bu dénemde egitim ve ahlak cer-
gevesinde yogun tartismalar giindeme gelmistir. Il. Mesrutiyet'in he-

* Prof. Dr., Diizce Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dekani,
mfbayraktar@marmara.edu.tr )

Niyazi Berkes, Turkiye’de Cagdaslasma. Istanbul: Dogu Bati Yay., 1978,
s. 447.
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men basinda ahlak egitimine ait temel iki fikir hareketi gériimektedir.
Bunlarin birincisine gére ahlakin temeli dindir. Okullarda ahlak terbi-
yesi ancak din terbiyesi ile bir arada verilebilir ve bir arada verilmeli-
dir.? ikinci fikir hareketi ise ahlak egitiminin din egitiminden bagimsiz
bir sekilde, pedagoiik, sosyolojik ve psikolojik yontemlerle yapilmasi
gerektigini savunur.

Toplumsal ¢6zllis ve buhranlar bas gosterdigi zaman devlet
adamlarinin ilk aklina gelen okullara el atmak ve programlara muda-
hale etmek olmustur. Bu siregte, cogu padisaha, okullara ve egitime
yonelik epeyce “islah” layihalari, raporlari sunulmustur. 1895 tarihli
ilkokul talimatnamesinde, 6gretmenlerin derslerde sirekli dinT 6gutler-
de bulunmalari, onlari, padigsaha, devlete sadik ve iyi (ahlakli)
musliumanlar olarak yetistirmeleri istenmektedir. 1906 yilinda II.
Abdilhamid’in (1876-1909) Maarif Naziri Hasim Pasa’nin padisaha
sundugu raporda, okullarda din ve ahlakg¢a arzulanan niteliklere sahip
ogrenci yetistiriimedigi, bu nedenle tim okul programlarinda din ve
ahlak derslerinin artirilmasi, bazi derslerin kaldiriimasi énerilmektedir.*

Ayni problem, Mesrutiyet donemi parlamentosunda da tartisilan
konularin basinda gelmektedir. 1333 (1917) yil Maarif Nezareti'nin
bltce goriasmeleri yapilirken, Gzerinde durulan agirlikli konunun ahlak
dersi oldugu dikkati cekmektedir. Bu gorlismeler esnasinda Maarif
Nezareti’nin ayni zamanda Ahlak ve Terbiye Nezareti olugu hatirlatil-

Bu gérise gbre Balkan savaslarinda devletin maglubiyetin en dnemli ne-
denlerinden birisi dine dayali ahlak terbiyesinin zayiflamasi ve gevsemesinin
bir sonucudur. Bu dénemde bu goris savunucularina gére “ahlak terbiyesi
nasil verilmeli?” konusu, “din terbiyesi nasil verilmeli?” konusuyla bir arada
disinilebilirdi. Yahya Akyiiz, Tirk EgitimTarihi, istanbul: Kiltir Koleji Yay.,
1997, s. 251-257. Tiiccarzade Ibrahim Hilmi de Avrupalilasmak isimli kitabin-
da, Balkan felaketlerinin asil nedenlerini egitimsel ve ahlaksal ¢okintiye bagl
olarak degerlendirir. Bkz. Tiiccarzade ibrahim Hilmi (Cigiragan) Avrupalilas-
mak, (Haz. Osman Kafadar-Faruk Oztiirk) Ankara: Giindogan Yay., 1997, s.
154-163; M. Emin Erigirgil, “Ahlak Terbiyesi Etrafinda Miinakasalar”, Ulkii, No.
36, 1943, s.2.

Erisirgil, Pedagojik yontemin temsilcisi ve bu dislncenin savunucusu
olarak Sati Bey'i gostermektedir. Sosyolojikyontemi ise Ziya Gokalp savun-
maktadir. Bkz. Erisirgil, a.g.e., s.2. Ancak ahlak konusunu psikolojik olgularla
anlama girigiminin énemli savunucusu Baha Tevfik'tir denilebilir Bkz. Baha
Tevfik, Hassasiyet Bahsi ve Yeni Ahlak, Teceddiid-i iimi ve Felfefi Kiitiipha-
nesi, Istanbul, (Tarihsiz).

Akylz, a.g.e., s. 220.
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mis ve mekteplerde ahlakin nasil tesis edilebilecedi Gzerinde cgesitli
sézler sdylenmistir.®

Meclis dis1 goruslerde ise, ddnemin egitimcilerinin kalemlerinde,
celigkiler yasanir. Tim egitimsel dusuncelerde oldugu gibi, ahlak kav-
ramina da bilimsel olma, felsefi yaklasma kaygisi yaninda dini-
geleneksel etkiden siyrilmanin mimkin olamadigi gériinmektedir. O
dénemde konu ile ilgili sahip olunan tecribe, buginki
problemlemlerin anlasilip bu meselelere ¢ézim bulunabilmesi yénin-
de bizlere 6nemli ipuglari vermektedir.

Osmanlr’nin son déneminde Ahldk kavrami c¢ergevesinde bir
hayli kitap yazildigini, kitiphanelere ve kataloglara g6z attigimizda
gérmemiz mimkundir. Bu kitaplarin bir kismi ders kitabi ve okullarda
okutulmak Uzere hazirlanmis kiraat (okuma) kitaplari seklindedir.®
Okullarda okutulmak Uzere hazirlanmig olan ahlak ders kitaplarindan
bir kismi Ali Seydi Bey'e aittir.

Ali Seydi Bey (6. 1870-1933)

Hazirladig1 s6ézlUkleri ve okullar igin yazdigi tarih kitaplariyla ta-
ninan Ali Seydi Bey; 1286/1870 yilinda Erzincan’da diinyaya gelmistir.
Sivari kumandani Uzeyir Pasa’nin ogludur. Askeri Risdiye ve
Mekteb-i Mulkiye mezunudur. Muallimlik, valilik gibi, devlet memuriyet-
lerinde bulunan Ali Seydi, ayni zamanda Tarih-i Osmani Enclimeni’'nin
daimi azalarindan olmustur. TBMM’ye mebus olarak girdigi 1933 se-
nesinde vefat etmistir.

® Basra Mebusu Hilmi Bey, mecliste yaptigi bir konusmada; “Maarifi Umu-

miye Nezaretinin, Ahlak ve Terbiye-i Umumiye Nezareti oldugunu unutmaya-
lim” der. Ertugrul Mebusu Semseddin Bey de konusmasinda sunlari soyler:
“... Bir cemiyeti bir arada tutan sey ahlakiyedir. Ahlak ilmini vazife ilmi olarak
telakki edebiliriz. Kanunu ahlakiyeye riayetkarlik, vazifeye riayetkarliktir. Biz
mekteplerimizde ahlaki tesis ettigimiz vakit ayni surette hissi vazifeyi de tesis
etmis olacagiz. (...) Fakat bu ahlak ne tzerine istinad edebilir? Ahlaki metin bir
esasa istinad ettirmek icin ilk olarak nazari itibara alinacak sey kuvve-i miey-
yidenin kutsi bir esasa ibtina etmesidir. Binaenaleyh ahlakin tesisi ve maseri
vicdanin inkisaf ettiriimesi icin mekteplerde din tedrisatina fazla ehemmiyet
vermek lizumunu bu suretle ihtar etmek isterim.” Osman N. Ergin, Tirkiye
Maarif Tarihi, istanbul: EserYay., 1977, C. 3-4, s. 1371.

Abdullah Kaygl, “Tanzimat'tan Cumhuriyet'e Kadar Ahlak Ogretimi ve Ali
Seydi Bey”, Felsefe Dergisi, 1986, C.2, Kasim, 17; Ayrica bu konuda yapilan
bibliyografik bir ¢alisma igin bkz., FarukOztiirk, “Tanzimat'tan Cumhuriyet'e
Ahlak Kitaplar”, Kebikeg, 1998, S.6, 31-39.
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Ali Seydi Bey bilhassa eserleriyle Turk egitim ve fikir hayatina
Onemli hizmetlerde bulunmustur. Mesrutiyet aydinlarinin birgogu gibi,
maarif sahasindaki eksiklerin giderilmesinin énemine inanmig, bunun
icin pek ¢cok eser yayimlanmasi gerektigi tGzerinde durmustur. Ona
gore ilerlemek icin Batrnin ilim ve fen alanlarindaki gelismelerinden
suratle haberdar olmak ve halkin kultir seviyesini yikseltmek gereki-
yordu. Bu sebeple birgogu ders kitabi mahiyetinde olan buyUkli ki-
¢Ukli doksandan fazla eser kaleme almistir. Dil meseleleriyle ayrica
ilgilenmis, cesitli s6zllikler hazirlamistir.

Ali Seydi Bey’in yazdigi ahlédka dair eserler; Vezaif Nazariyesi
Uzerine Miirettep Ahlak-1 Dini (istanbul, 1911); Musahabat-1 Ahlakiyye
(Istanbul, 915)7; Terbiye-i Ahlakiyye ve Medeniyye adl Ug kisim olarak
basilimis eserinden baska (gesitli baskilari icin bk. Ozege, 1V, 1806-
1807) iki kisim halinde Kizlara Mahsus Terbiye-i Ahlakiyye ve
Medeniyye (istanbul 1910-1911) adh ders kitaplarini da hazirlamigtir.
Bunlardan baska cgesitli okullarda ders kitabi olarak okutulan bizzat
kendisinin veya diger muelliflerle birlikte hazirladi§i eserleri de vardir.®

Ali Seydi Bey: Musahabat-1 Ahlakiyye

Ali Seydi Bey'in ahlak kitaplarindan biri ibtidaT mekteplerin alti
devresi i¢in ayri ayri hazirlanmis olan Muséhabat-i Ahléklyye’dir.9

" Alti kitaptan (b6liim) meydana gelen bu seri devre-i Gla 1-2, devre-i muta-

vassita 3-4, devre-i dliyye 5-6 olmak Uzere mekatib-i ibtidaiye programina
uygun olarak hazirlanmig ve birgok baskisi yapilmigtir. Eserin, Telif ve Tercu-
me Heyeti tarafindan reddedildigi halde ibtidai mekteplerde okutulmak Ulzere
kabul olunan kitaplar arasinda yer aldigi bilinmektedir. BOA, MF. MKB,
215/105, 28 S1338, s. 5.

Ayrintil bilgi igin bkz. Mustafa Uzun, “Ali Seydi Bey”, DIA, C. 2, istanbul:
TDV Yayinlari, 1989, s. 442-445; ihsan Isik, Resimli ve Metin Ornekli Tirkiye
Edebiyatgilar ve Kiiltur Adamlari Ansiklopedisi, C. 1-10, Ankara: Elvan Yayin-
lari, 2006, s. 252.

Il. Mesrutiyet'ten sonra 6 Ekim 1913 tarihli “Tedrisat-1 ibtidaiye Kanun-i
Muvakkati” ile mevcut okullarin G¢ yili ibtidai ve G¢ yili da risdiye olmak Uzere
alti yilhk egitim kurumlari seklinde birlesmis oldugunu daha 6nce ifade etmis-
tik. Gegici olarak adlandiriimis olsa da 1961 yilina kadar etkili olan bu kanunla
birlestirilen her iki kademe, alti yillik Mekatib-i ibtidaiye-i Umimiye adini almis-
lardir. Mekatib-i ibtidaiyenin alti senelik egitimi U¢ devreye ayriimistir. 7-8
yasindaki ¢ocuklara mahsus devre, “devre-i ibtidaiye”; 9 ve 10 yasindaki go-
cuklara mahsus olan devresi “devre-i vasatiye”; 11-12 yasindaki ¢ocuklara
mahsus devresi de “devre-i aliye” adini almigtir. Akyiz, Tirk Egitim Tarihi, s.
186, 232; Binbasioglu, Cavit, Baslangigtan Ginimuze Turk Egitim Tarihi,
Ankara: Ani Yayinlari, 2009, s. 269; Milli Egitimle iIgiIi Mevzuat: 1857-1923,
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Eserin dili ve muhtevasi devrelere gére degisiklik gostermekte-
dir. Musahabéat-i Ahlékiyye (istanbul,1919)de sade ve akici bir dil
kullaniimig, konu anlatimlari kisa tutulmus, siirlerle, sorularla ve bazi
ahlaki manzumelerle konular zevkli hale getiriimeye c¢alisiimistir. Ali
Seydi Bey bu eserlerinde resimler de kullanmigtir. Konu basliklarina
dikkat edildiginde muhtevanin da agir olmadidi, anne-babaya ve bu-
yuklere itaat, vatan sevgisi ve bazi iyi huy ve kétl huylarla sinirlandi-
rildigr goérilmektedir. Ali Seydi Bey'in Musahabat-i Ahlékiyye’de Uze-
rinde oncelikle durdugu konu, ailenin 6nemi ve aile fertlerinin birbirle-
rine karsi vazifeleridir. Eserde insanlarin birbirlerine karsi olan vazife-
Ierimde ele alinmis; hayvanlara karsi vazifelere de kisaca yer verilmis-
tir.

Sa’y ve gayretin énemi, ilmin kadir ve kiymetinin bilinmesi ge-
rektigi, mektebin dnemi ve mektep icerisindeki vazifeler kitabin diger
konularindandir. Ali Seydi Bey, Musahabét-1 Ahlakiyye’de mallimat-i
medeniyye konularina da yer vermektedir. ibtidai mekteplerin ilk dev-
releri igin hazirlanmis olan Musdhabat-1 Ahlakiyye’de, bu konular si-
nirh tutulmus; 6zellikle vatanin énemi ve vatan muhabbeti Uzerinde
durulmustur. Burada Osmanli Devletine ait topraklari gdsteren bir
haritanin kullanildigi gériimektedir. Yine bu bahisten olarak vatana
kars! vazifeler tizerinde durulmakta ve bunlar; kanuna itaat, vergi ve
askerlik seklinde siralanmaktadir.

Muséhabat-1 Ahlékiyye’'nin devre-i mutavassita ikinci senesine
mahsus olan kisminda ahlék konularindan ziyade hikdmetin salahi-
yetleri ve hizmetleri, hikimet c¢esitleri, kanun, belediyeler, askerlik
gibi, tamamen vatandashk Dbilgileri ele alinmigtir. Devre-i
mutavassitanin birinci sinifinda, kisinin nefsine, ailesine, gevresine
kargi vazifeleri ile dini vazifeleri ders konusu olarak karsimiza ¢ikar-
ken, devre-i mutavassitanin ikinci devresinde ise sadece vergi, asker-
lik, secim, kanunlar, devlet memurlari, givenlik gorevlileri, mahkeme-
ler gibi, maliméat-1 medeniye konularina yer verilmigtir.11 Eser Il. Mes-
rutiyet sonrasinda yazildig1 halde mesrutiyet, esitlik, hurriyet gibi, kav-
ramlara deginilmedidi dikkat c¢cekmektedir. Osmanhlik ve sancaga

Resat Ozalp (drl.), Ankara: MEB Yayinlari, 1982, s. 83; Unat, Faik Resit, Tir-
kiye Egitim Sisteminin Gelismesine Tarihi Bir Bakis, Ankara: MEB Basimevi,
1964. s. 40.

% Konular; vazife kavrami (izerinden anlatiimaktadir. Bunlar su sekilde sira-
lanabilir: vazife-i nefsiyye, vazife-i beytiyye, vazife-i vataniyye, vazife-i
insaniyye, vazife-i diniyye.

TOAli Seydi, Musahabat-1 Ahlakiyye, Devre-i Mutavassita 2. Sene, istanbul:
Sirket-i Murettibiye Matbaasi, 1332/1916.
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hirmet kavramlari Uzerinde ¢ok¢a duruldugu gérulmektedir. Hatta
eserde yer verilen bir resmin aItlnda “Artik bundan sonra her yerde
Osmanlilik” ifadesi yer almaktadir."

Ali Seydi Bey'in alti dershaneli mekteplerin devre-i aliye birinci
siniflari igin hazirlamis oldugu Muséhabét-1 Ahlékiyye'de, vicdan, vazi-
fe gibi, teorik ahlak konularina yer vermis oldugu goérilmektedir. Nite-
kim eserin, mekatib-i ibtidaiyenin devre-i aliyesine ydnelik olmasi bu
duruma sebep olarak gosterilebilir.

Diger ahldk ders kitaplarinda oldugu gibi, Musahabéat-i
Ahlakiyye’de de hifz-1 sihhat konusu Uzerinde dnemle durulmustur.
Vazife-i nefsiyyeden olarak bellrtllen hifz-1 sihhat i¢in kirk bir maddede
Ogrencilere tavsiyeler verilmistir."

Konu anlatimlarinda guizel s6z ve siirlerden faydalanmistir. KuI—
lanilan siirlerin de anlasilir ve kisa ifadeli olmasi dikkat cekmektedir.™
Eserdeki siirlerin genel olarak bu 6zellikte olmasi, siir se¢ciminde 6g-
rencilerin yas seviyesinin dikkate alindiginin bir gostergesi sayilabilir.
Ayrica eserin adindan da anlasildigi tGzere konular sohbet havasinda
verilmekte; 6zellikle iki kisinin diyalogu Uzerinden anlatiimaktadir. 1
Tiyatral bir anlatimin hakim oldugu eserlerde, 6gretmen ve &égrenci
diyalogu Uzerinden biyuklere itaat ve hirmet bir borg olarak anlatil-
maktadir. Klglklere giizel muamelede bulunma ve onlara sefkat gés-
termenin 6nemi ile hizmetgilere iyi davranmanin gerekliligi ve onlara
karsi vazifeler de sohbet eden bir baba ve ogul araciigiyla izah edil-
mektedir. Eserin birgok konusu 6gretmen-6grenci sohbeti seklinde
iken konularin bir kisminda farkli sohbet ortamlarindan da yararlanil-
migtir. Konular, bazan bir anne-ogul arasinda gegen sohbetle bazen
sinif ortaminda mufettis ve 6grencilerin yaptigi soylesi ile bazen de iki

2 Ali Seydi, Musahabat-1 Ahlakiyye, Devre-i Aliye 1. Sene, Istanbul: Sirket-i

Murettibiye Matbaasi, 1332/1916, S. 165.

® Bu maddelerde; terli iken su icmemek, yemekten once ve sonra elleri
yikamak, duzenli uyumak, saglikli beslenmek gibi genel olarak saghgi koru-
maya yonellk tavsiyeler yer almaktadir. Bkz. Ali Seydi, Devre-i Aliye 1.

4 Ornegin “iftira” ile alakall olarak verilen siirin bir kismi soyledir: Iftiradan
kétl bir hal olamaz / Mifteri rahat vicdan bulamaz ..... Bdyle mahlika selam
vermemeli / Evine hanesine gitmemeli

° Ornegin “Aile ve ailenin nimetleri”, Necip ve Hiseyin’in aralarinda gegen
konugmalar ile verilmektedir. Necip “Aile nedir?” diye sormakta; Hiseyin de
“Insanin aralarinda dogup bilylidiig, iglerinde yasadidi, hayatina, namusuna,
menfaatine ortak ettigi adamlarin heyet-i mecmuasidir’ seklinde cevap ver-
mektedir. Ali Seydi, Devre-i Ula 2. Sene, s. 3.
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arkadasin konusmasi ile anlatilmistir. Bir bagka husus da birkag ko-
nunun ayni hikaye icerisinde verilmesidir.

Eserde konular resimlerle desteklenmistir. Ornegin “sa’y ve se-
bat’tin 6neminden bahsedildikten sonra konunun sonuna “zeblin balo-
nu” resmi konulmus; altina da “sa’y ve sebat neler tevlid ediyor!” ifa-
desi yazilmistir. Bir bagska 6rnek de sarhoslukla ilgili olarak verilen
resimdir. Sarhos bir adamin bulundugu resmin altinda “Sarhogun ¢eh-
resinin aldigi sekle dikkat!” yazihidir. Ayni yerde iki tane de mide resmi
verilmistir ki onlarin altinda da “Isret kullanmayanin midesi”, “isret
kullananin midesi” seklinde ifadeler yer almaktadir. Yine tasarruf ve
iktisat konusunda Newyork’taki otuz kath bir binanin resmi, konunun
sonuna ilave edilmis ve altina “iktisat sayesinde neler yapiliyor?” ya-
2|Im|§t|r.16

Ali Seydi Bey'in Muséhabat-1 Ahlakiyye’de hikayelerden de ya-
rarlandigi, bunu bir arag olarak kullandigi goriilmektedir. Ornegin Ya-

zar, “Adustos Bocedi ile Karinca”, “Karga ile Tilki” seklinde bazi mes-
hur ahlaki manzumelere yer vermektedir."”

Ders anlatiminda hayattan, tarihten érnekler veriimekte; 6gren-
me kalici hale getiriimektedir. Eserde, sahabe, alim ve filozof s6zlerine
yer verilmektedir. Osman Gazi, Selahaddin Eyydbi gibi, tarihi sahsi-
yetlerin ahlaki 6zelliklerinden érnekler verilmektedir."®

Ali Seydi Bey, diger ahlak ders kitaplarindan farkli olarak eserin
her béluminde “ligat” baghdi altinda, metin icerisinde gecen kelime-
lerden bir sozliik olugturmustur.19 Yine farkli bir metot olarak konu
sonlarinda “talim” bagh@i ile ddevler vermektedir. Ornegin anne ve
babaya karsi vazifeler konusunun sonunda séyle bir “talim” vermek-
tedir: “Muallim atideki ibareyi talebeye sual tarzinda izah ve tafsil etti-
recektir: Anamiza-babamiza ettigimiz hirmet ve ridyet bir borgtur, biz
bu borcu ileride kimden alacagiz?” Ornegin vezaif-i nefsiyye bahsinde
“itidal”in dnemi ayrintili bir sekilde anlatildiktan sonra “talim” kisminda
“insan yemek icin yasamaz. Yasamak igin yer” s6zii égrenciler tara-
findan acgiklanmak Uzere verilmistir.20 Yazar, talim kismina ilaveten,

-\ Seydi, Musahabat-1 Ahlakiyye, Devre-i Aliye 1. Sene, Istanbul: Sirket-i

Murettibiye Matbaasi, 1333/1917, s. 40, 47, 71.

7 Ali Seydi, Musahabat-1 Ahlakiyye, Devre-i Ula 1. Sene, Istanbul: Matbaa-i
Orhaniye, 1335/1919.

& Ali Seydi, Musahabat-1 Ahlakiyye, Devre-i Mutavassita 1. Sene, istanbul:
§irket-i Murettibiye Matbaasi, 1336/1920. A

° Ali Seydi, Musahabat-1 Ahlakiyye, Devre-i Ula 1. Sene, s. 3.

O Alj Seydi, Devre-i Mutavassita 1, s. 5, 11.
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ogrencilerin bilgilerini dlgmek amaciyla konu sonlarinda onlara cesitli
sorular yoneltmektedir. (Ginimuz ders kitaplarindaki “degerlendirme
sorulari” gibi.)

Eserde konularin oldukc¢a renkli bir sekilde sunuldudu goril-
mektedir. Ali Seydi’nin konulari, yakin gevreden érnekler vererek izah
etmeye calistigi fark edilmektedir. Vazife-i nefsiyye ile alakal “huzizat
perver olmamali” bahsinde yer alan muallim-sakird konugsmasi buna
ornek verilebilir. Konusma, 6grenci Halim’e muallimin, kardesinin ne-
rede oldugunu sormasiyla baglar: “Halim - O hasta oldugundan bugtin
mektebe gelemeyecek. Muallim - Neden hasta olmus? Halim - Pede-
rime séyledigine goére diin tiyatroda (¢ tabak dondurma yemis ondan!
Muallim - Ne! li¢ tabak mi? Oglum ben size her vakit demiyor muyum
ki nefsinize esir olmayin; huzuzét perver o/may/n...”21 Gorialdaga gibi,
yazar, mesajl, ¢ocuklarin dikkatini ¢ekecek bir 6érnek Uzerinden ver-
mekte, bu sekilde sézlerini etkili kilmaya ¢alismaktadir.

Muséhabat-1 Ahlékiyye’de dini referanslara da yer verilmis; ayet
ve hadislerden faydalaniimistir. Ornegin ailenin &nemi anlatilir-
ken“Ailesine hayirli olan sizin en hayirli olaninizdir’ hadisi hatirlatil-
mistir. Yine say ve gayretten bahsedilirken “Ve en leyse lil insani illa
ma sa‘ "% ayeti ile konunun énemi vurgulanm|§t|r.23

Eserde davranislarin din ve dinyevi akibeti birlikte verilmeye
cahsilmistir. Buna “Namussuz adamlar diinya ve ahirette rezil ve riis-
va ve herkesin indinde mayab olur.” ifadesi érnek gdsterilebilir. Ayni
sekilde “dogruluk” bahsinde muallim, 6drenciye “Miistakim olan adam
mutlaka dogrulugunun miikéfatini gérir mii?” diye bir soru ydneltir.
Ogrenci Said ise “Erge¢ miikafatini gériir. Meshur meseldir: Miistakim
ol Hazreti Allah utandirmaz seni!” diye cevap verir. Muallim, “Dogru
olanlar i¢in daha baska bir miikafat var midir” seklinde bir soru daha
yOneltir. Bunun uzerine 6grenci “Evet vardir. O da miikafat-1 uhrevi-
dir...” der ve ardindan bu konuda Kuran-1i Kerim’in emri oldugunu
beyan eder.?

Eserde yazarin ¢izdigi cocuk profilinin de olduk¢a dikkat cektigi
soylenebilir. Baylklerine, dzellikle babasina karsi son derece saygili
ve edeble hareket eden, akranlari da dahil olmak Uzere herkese saygi

21
22
23
24

Ali Seydi, Devre-i Mutavassita 1, s. 12.

“Insan icin ancak galistigi vardir.” Necm Saresi, 53/39.
Ali Seydi, Devre-i Ula 2. Sene, s. 7, 55.

Ali Seydi, Devre-i Mutavassita 1, s. 34; 60-61.



ALI SEYDI BEY 189

ifadeleri ile hitap eden, soru soran, 6grenmeye istekli, arastirmayi
seven, cok mal(imat sahibi bir cocuk karsimiza ¢ikmaktadir.?

Ali Seydi Bey: Kizlara Mahsus Terbiye-i Ahlakiyye ve
Medeniyye

Ali Seydi Bey'in bir diger eseri ibtidai mekteplere giden kiz 6g-
renciler icin haZ|rIam|§ oldugu Kizlara Mahsus Terbiye-i Ahlakiyye ve
Medeniyye (1913)dir. ® Eser, g cilt halinde basilmistir.

Eserin kizlara mahsus bir ahlak kitabi olmasi gértinen ilk orijinal
kismidir. Nitekim bu 6zellik elestiriimekle birlikte son dénem ahlak
kitaplarindan bazilarinin kizlar igin yazildigi gt’>r[]lmektedir.27

Eserde kullanilan dil sade ve anlasilir olup dipnotlarla metinde
gecen kelimelerin anlamlarinin verilmesi, yazarin bu konudaki hassa-
siyetini bir kez daha gostermektedir. Eserin konulari, Ali Seydi'nin
diger ahlak kitaplarinda oldugu gibi, vazife tGzerine temellendirilmistir.
Yazar, sik sik kiz ¢ocuklara, “Sevgili hanim kiz!” seklinde hitap etmek-
te ve nasihat tUslubunda dersler vermektedir.

Ai Seydi Bey, eserde 6ncelikle kiz ¢cocuklarin, neden ilm-i ahlak
okumalar gerektigini 6rnekle izah etmektedir. Kiz 6grencilere anne ve
babalarinin vazifelerini anlatmakta; kendilerinin temel vazifesinin de
mektebe devam edip gelecekte kullanmak Uzere birtakim malimat
dgrenmek oldugunu ifade etmektedir. CUnku “iyi bir kiz, sevimli bir
gelin, hayirli bir zevce, faydali bir valide, hatirli, muteber bir komsu, iyi
bir dost” olabilmesi i¢cin vazifesini tanimasi, yani terbiye ve ahlak sahi-
bi olmasi gerekmektedir. Yazar, kitabin amacini da *kizim sana vazife-
lerini 6gretecek, istikbalde iyi, hayirli, mesude bir kiz, bir kadin
olmakhigin izg:in lazim gelen seyleri sana talim edecektir.” seklinde ifade
etmektedir.”®

Eserde “vazife” kavrami Uzerinde durulmakta; vazifenin dnemi;
“Erkek olsun, kadin olsun bir insan diinyada mesud, bahtiyar olmak
icin vazifesini bilmelidir. 29 seklinde izah edilmektedir. Vazifenin kisim-

2 Ali Seydi, Devre-i Mutavassita 1,

6 Yurdagiil Mehmedoglu, “1838-1920 Yillari Arasinda Orgiin Egitim’de Kul-
lanilan Dini ve Ahlaki Bilgi iceren Ug Ders Kitabina Elestirel Bakis”, islami
Arastirmalar Dergisi, C. 14, Sayi: 3-4, Ankara, 2001, s. 529-534.

" Bkz. Kaygl, Felsefe Dergisi, s. 25.

& Ali Seydi, Kizlara Mahsus Terbiye-i Ahlakiyye ve Medeniyye, 3. Kisim,
istanbul: Artin Asaduryan Matbaasi, 1329/1913, s. 5-6.

° Ali Seydi, a.ge.s.7.
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lar tek tek ele alinmakta; kisinin, kendine ve Allah’a karsi vazifeleri
Oncelikli olarak ele alinmaktadir. Kisinin, nefsin ve viicudunun hizmet-
kari oldugunu sdyleyen yazar, ona dikkat ve hizmet igin gerekli olan
hususlar Gzerinde durmakta; Cenéb-1 Allah’in emanet olarak verdigi
ruh ve bedene karsi insanin her tirlii hizmete mecbur oldugunu ifade
etmektedir. insanin Allah’a karsi vazifelerini de maddeler halinde sira-
layan Ali Seydi, daha sonra “insan diinyaya aile denilen kapidan girer”
soziyle giris yaptigi vezaif-i aile konusuna gegilir. Burada aile fertleri-
nin her birinin vazifelerinden ziyade, eserin kizlara mahsus olmasi
sebebiyle yalniz kizlara, gelinlere, ev hanimlarina ve validelere ait
vazifeler bildiriimektedir. Vezaif-i aileden olarak zevc ve 6zellikle zev-
cenin vazifelerinin neler oldugu belirtimekte; “Zevcenin en mukaddes
vazifesi, cocuklarini terbiye etmesidir’ sdziine binaen gocuk terbiyesi
tizerinde durulmaktadir.*

Vezaif-i gayr-1 sahsiyyeden biri de vezaif-i medeniyyedir. Bu va-
zifeyi yazar, “Mader-i mukaddesemiz olan vatana ve onun evladi olan
millettaglara, vatandaslara karsi yapmasina mecbur oldugumuz vazi-
felerden ibarettir” seklinde ifade etmektedir. Ardindan hikimet,
hikdmet sekilleri, hlkimete karsi vazifeler, vatandaslarin birbirlerine
kars! vazifeleri Gzerinde durur. Her milletin basinda kral, padisah, im-
parator veya reis-i cumhur gibi, adlarla bir hikimdarin bulundugunu
ifade eden yazar, “fazla olarak bizim padisahimizin bir de halife
tinvani vardir’ diyerek “halifelik” miesesesinin ne oldugunu, ne ifade
ettigini aglklar.31 Hukdmet sekillerinden bahsederken Mesrutiyet'in
ilani Uzerinde durur; megrutiyetle gelen degisiklikleri, meclis-i
mebusani, segimin nasil gergeklestigini anlatir. Vatandasin hikimete
karsi gorevlerini de, kanuna itaat, kan vergisi (askerlik) ve kazang
vergisi olarak ifade eder. “Vatandaslik, kardeslikten bliyliiktir” diyen
yazar, vatandaglarin birbirlerine karsi vazifelerinin neler oldugunu da
anlattiktan sonra annelerin daha besikte iken gocuklarina vatan sevgi-
sini asilamalarini, vatandaslik, milliyet, milliyetperverlik kavramlarini
vermeleri gerektigini sdyler.

Eserde son olarak vezaif-i insaniyye konusuna yer verilmekte-
dir. Kisinin insanlik aleminin bir pargasi olmasi sebebiyle insanogluna
kars! birtakim vazifeleri oldugunu ifade eden yazar, bunlarin vezaif-i
umdmiye olarak da adlandirilabilecegini sdylemektedir. Bu vazife,
vezaif-i me’mure ve vezaif-i menhiyye seklinde ikiye ayriimaktadir ki
yazar bunlari; her insanin hayatina, hukukuna, malina ve hirriyetine

%0 Ali Seydi, a.g.e., s. 26, 40.
' Ali Seydi, a.g.e., s. 44-48.



ALI SEYDI BEY 191

hidrmet ve ridyet seklinde belirtmektedir. Ayrica vezaif-i me’mureyi ifa
edebilmek icin “iffet”’, “istikamet” ve daha birgok ahlaki fazilete sahip
olunmasi gerektigini ifade eden yazar, bunlarin neler oldugunu
“Fezail-i Ahlakiyye” bashgi altinda aciklar. Vezaif-i menhiyye, kitabin
on dokuzuncu dersi ve son konusudur. Bu vazifeyi, “Ser’an, ahlaken,
aklen baskalarina kargi yapmamakligimiz 1&zim gelen hallerdir” diye
belirten yazar, fezail-i ahlakiyyenin ziddi olan ve “rezail-i ahlakiyye”
olarak adlandirilan bu halleri anlatir. Ornegin adaletten ayriimak, yalan
sOylemek, nankorlik, nefret, riya ve bunlara benzer kéti ahlak 6zellik-
lerini “rezail-i ahlakiyye” olarak vermektedir.

Eserde konu baslarinda “Kadinlar insaniyetin nisfidir.”, “Nefsini
sevmeyen baskasini hi¢ sevemez”, “Bir kiz bakilsa mader-i kdinattir.”,
“Ruh bize Allah’in vediasidir.” seklinde guzel sdzlerden yararlaniimis-
tir. Sayfa altlarinda da dipnot olarak konu igerisinde gegen bazi keli-
melerin anlamlari verilmekte; kiigiik bir ltigat olusturulmaktadir. Eserde
verilen 6rneklerin agirlikh olarak kiz gocuklarinin cinsiyetine ait roller
ile alakali oldugu goérulmektedir. Ayrica “Marazli bir viicut ile Cenab-i
Allah’a karsi ibadete dahi muktedir olamayacagimizdan giinahkar
dahi olmus oluruz”, “Cenab-1 Hak herkes igin ilim égrenilmesini emre-
diyor” gibi, érneklerden yazarin islam’a dayali bir ahlak anlayisina
sahip oldugu anlagllmaktadlr.32

Ali Seydi Bey: Terbiye-i Ahlakiyye ve Medeniyye

Terbiye-i  Ahlakiyye ve Medeniyye (1324/1906), cesitli
baskilarinda yer alan bilgilere gore idadi mekteplerde okutulan ahlak
ders kitaplarindandir. Ancak eserin Mercan Mekteb-i idadisi’nin
ucuncu sinifinda tedris olunan derslerin 6zeti olduguna dair bir bilgi de
bulunmaktadir.®®

Ali Seydi Bey, egitim-6gretim slresini hesap ederek konulari
taksim etmistir ki buna goére “Terbiye-i Ahlakiyye ve Medeniyye” ders
konularinin yirmi derste tamamlanmasi gerektigi kanaatindedir.

Ali Seydi, Il. Megrutiyete kadar mekteplerin cogunda ahlak
dersinin  okutuldugunu ifade etmekte; ancak Il. Abduilhamid
déneminde konulara midahale edildigini; terakki, ittihad, teavin,
hamiyyet, milliyet, vatan, hurriyet ve vicdan gibi, kelimelerin kale

%2 Ali Seydi, a.g.e., s. 16, 19.

Bu bilgiler eserin 1910 ve 1913 baskilarinda yer almaktadir: Ali Seydi,
Terbiye-i Ahlakiyye ve Medeniyye, istanbul: Artin Asaduryan ve Mahdumlari
Matbaasi, 1910 ve 1913.
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alinmadidini iddid etmektedir. Dolayisiyla 1. Mestutiyet'ten sonra
hdrriyet-i  fikriyye ve vicdaniyyeye malik olundugundan ders
programlarinin tadil edildigini, muallimlerin daha rahat ders anlattigini
belirtmektedir. Ahlak dersinin amacini da nefsimize, ailemize,
milletimize, bitin cemiyyet-i beseriyyeye karsi mikellef oldugumuz
vazifeleri 6gretmek, adab-1 muaseret-i medeniyyenin ne oldugunu
fikrimize telkin etmek seklinde 6zetlemektedir. Ayrica yazar, eserde
ele alacagi konularin nazari ahlakin konulari olmadigini belirtmekte;
nazarf ahlaka ylzeysel bir bakigin yeterli olacagini ifade etmektedir.

Kitap, yazarin giriste ifade ettigi gibi, yirmi dersten ibaret olup
her bir derse baslik verilmistir. Bagliklar altinda dnce derste islenecek
konular yer almakta; ardindan derse anlatimina gecilmektedir. Birinci
derste “lm-i ahldka bir nazar’ bashg altinda ilm-i ahlakin tarifi
yapiimakta; mevzuu ve gayesi belirtimektedir. Yine ayni derstte
ahlakin kaynagi konusundaki goruslere yer verilmektedir. Tabii ahlak
ve kesbi ahlak seklinde iki kisim ahlaktan s6z edilmektedir. Bunlara
ilaveten huyun degisip degismeyecedi meselesine de degdinilmistir.

Eserde altinci derse kadar ele alinan konular nazari ahlakla
ilgilidir. Kavanin-i ahlakiyyenin mahiyeti, vezaif-i memure ve vezaif-i
menhiyye seklinde agiklanir ve kaynagi vicdan olarak gosterilir.
insanin maddi ve manevi yéni, hayvanlarla misterek yéni ve
onlardan farki ele alindiktan sonra melekat-1 akliyye anlatilir.
Terbiyenin tarifi yapilir ve terbiye-i cismaniye, terbiye-i fikriyye, terbiye-
i ahlakiyye seklinde terbiyenin t¢ kisma ayrilacagi belirtilerek kisa
aciklamalar yapilir.

Besinci ders vazife ve mesuliyet kavramlari Uzerinedir.
Vazifenin vezaif-i nefsiyye, vezaif-i beytiyye ve vezaif-i ictimaiyye
seklinde uge ayrildidini ifade eden yazar, sonraki derslerde de bunlari
ayrintih bir sekilde ele almaktadir.

Osmanli ahlékgilari arasinda vazife konusunda en kapsamli
tanimin Ali Seydi Bey tarafindan yapildigini gérmekteyiz. insanin
nefsine, aile fertlerine kargi baz vazifeleri oldugu gibi, mensup
bulundugu toplumun fertlerine karsi da vatani ve milli hizmetlerden
olusan birtakim vazifeleri vardir ki bu vazifelere, vezaif-i ictimaiyye ve
vezaif-i umumiyye denir. Vezaif-i ictimaiyyeden olarak kisi milletini,
vatandaglarl sevmek, vergi vermek, askerlik yapmak ve memurlukta
bulundugu sirada sadakat ve istikamet gostermek gibi, vazifelerle
mukelleftir.

Ali Seydi Bey'in diger eserlerinde 6ne c¢ikan birka¢ ahlak
gOrusunu asagiya almak istiyorum.
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Ali Seydi, insanin nefsinde kusur gordikge bu kusurlarin nefiste
yerlesip koklesmesine meydan verilmemesi gerektigini, ancak
herkesin kendi kusurunu géremeyeceginden, insanin kusurlarini bilip
gbrebilmesi icin ilim ve marifet sahibi olmasi gerektigini ifade eder. Bu
konuda o, g6zin her seyi gorebilmesine ragmen kendisini bir ayna
olmaksizin gbéremeyecegini, kisinin hata ve noksanlarini gérebilme
konusunda ise dost ve Ogretmenlerin kisiye ayna mesabesinde
olacagini belirtmektedir.

Ote yandan tevaazuyu, muamelede, sdz ve fiilde- ifrata
varmamak sarti ile- nezaket gostermek olarak tanimlayan Ali Seydi
,neden mutevazi olmamiz gerektigini ikili iliskiler Uzerinden aciklar.
insan nasil ki, kendi nefsinin aziz, hirmete muhtag, baskalari
tarafindan ihtirama layik oldugunu dusinlyor ise, baskalarinin da
bdylece aziz, muhterem, hurmete layik olduguna inanmali ve
baskalarindan bekledigi muamaleyi onlara yapmalidir. Mesela, bir
insanin nasil ki kendisine guzel bir sekilde hitap edildiginde memnun
oluyorsa, o da karsisindakine ayni sekilde hitap edilmelidir.

Ali Seydi Bey, Allah’in hig¢ bir canliyl bos yere yaratmayacagini,
bizim goérevlerini bilmesek de bitln canlilarin bir gérevi ve insanlara
faydasi oldugunu, bu sebeple de hayvanlara acimamiz ve onlara eza
ve igskence etmekten kaginmamiz gerektigini ifade eder. Zira bu
davranislar hem insanin sanina yakismaz hem de Allah’in rizasina
uymaz. Ali Seydi, ilk bakista zararli géziken sineklerin bile —zararh
mikroplari toplamak suretiyle- insanlara pek ¢ok faydalari oldugunu
ifade ederek hayvanlarin insanlia faydalarina da dikkat ¢eker, kisinin,
hayvanlara koéti muamele etmesinin etkilerinin insani iligskilere de
yansiyacagini belirtir ve “Hayvanlari sevmeyen insanlari sevmez.”
Atasézind hatirlatarak insanin hayvanlara zulim etmesi halinde o
hale alisarak aynisini insanlara da yapabilecegini, hayvanlara iyi
davranmayanlarin insanlara da iyi davramayacagini belirtir.

Osmanli ahlakgilari her reziletin tedavisinde oldugu gibi, ucb’un
tevazu ile tedavi olunmasini da tavsiye etmislerdir. Ali Seydi’'ye goére
kisi, herkesi kendisinden hayirli bulmali ve bilmelidir. Bir kimse bir
¢ocuk gordigu zaman “Bu benden hayirlidir, zira henltz yasi kiguik
oldugundan benim kadar giinah islememistir’, kendisinden blylk bir
kimse gordiguinde ise “Bu adam benden c¢ok yasamis, dolayisiyla
Cenab-1 Hakk’a benden ¢ok ibadet eylemistir”, bir alim gordiginde
“Benim mahrum oldugum nimet-i ilim ve marifetten hissedar olan bu
zat, elbette benden hayirlidir” ve bir cahile kargi “Bu adam hasbe’l-
cehale ginah igler, ben ise alim oldugum icin bile bile glnahkar
oluyorum, o halde bu adam benden hayirlidir” demelidir.
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Sonug

a. Ali Seydi Bey, eserleri ile Turk egitim ve fikir hayatina énemli
hizmetlerde bulunmustur. Megrutiyet aydinlarinin birgogu gibi, maarif
sahasindaki eksiklerin giderilmesinin 6nemine inanmis, bunun igin pek
¢ok eser yayimlanmasi gerektigi Uzerinde durmustur.

b. Ali Seydi Bey, ilerlemek igin Batr'nin ilim ve fen alanlarindaki
gelismelerinden slratle haberdar olmak ve halkin kiltlr seviyesini
yukseltmek gerektigine inanmistir. Bu sebeple birgcogu ders kitabi
mahiyetinde olan doksandan fazla eser kaleme almistir.

c. Dil meseleleriyle ayrica ilgilenmis, Turk¢e’nin dogru kullanil-
masini saglamak amaciyla gesitli sézllkler hazirlamistir.

d. Ali Seydi Bey'in ahlak kitaplari, Il. Mesrutiyet ddneminde
mekteplerde okutulan dnemli kitaplar arasinda yer almistir.

e. Ali Seydi Bey ahlak ders kitaplarinda ahlaki, “vazife” kavrami
ile birlikte ele almistir. insanin édev sorumlulugunu belirterek, bunlari,
vezaif-i nefsiyye ve ruhiyye, vezaif-i beytiyye, vezaif-i medeniyye ve
vezaif-i vataniyye olmak tzere boélimlere ayirmistir.

f. Ali Seydi Bey, ahlak ders kitaplarinda, 6grencilere ve 6gret-
menlere yonelik etkinlikler ve yonergeler kullanmistir. Ders kitaplarin-
da “s6zlik” kullanmasi, onu ¢agdaslarindan farkli kilmaktadir.

g. AhlakT davraniglari her yerde ve her durumda gecerli olacak
sekilde anlamaya ve anlatmaya galismistir. Ona gore evrensel dogru
harekete ulasmak “ilm-i ahlékin” gayesidir.

h. Ali Seydi Bey, evrensel bir ahlak anlayisini benimsemekle
birlikte; ahlak kitaplarinda Islam dininin emir ve yasaklarindan uzak-
lasmadigi goriimektedir.
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Vi

ALi IRFAN EGRIBOZi ve
OSMANLIDA AHLAK TERBIYESI

Ayse KOG*

Giris

Her dinin ve gériisiin kendine has dzellikleri oldugu gibi, islam
dininin de kendine has bir inanci ve bu inang Uzerine kurulmus ahlaki
gorisi, bireysel ve sosyal ahlaki esaslari vardir. islam dini bu yénden
bitinlik arz eder. Esasi islam dini olan islam ahlaki, zaman ve me-
kén kaydi olmaksizin bitin hayati icine almaktadir. Merkezde insan
olmak Uzere, insanin gevresindeki her seyle olan minasebeti bu ahlak
alani icine girer. Diger bir ifadeyle islam'da ahlak, hayatin tim ydnleri
ile ilgili dizenlemeler dngdren genis bir gergeveyi ve insan hayatinin
altyapisini teskil eder, her seyin temelini, esasini meydana getirir.
Batun insant ve i¢timai kurumlar bu alt yapi Uzerine kurulmug.tur.1 is-
[dm ahlékinin kaynagi ise Kur'an-1 Kerim ve onun isiginda olusan
sunnettir. Nitekim Hz. Aise bir soru minasebetiyle Hz. Peygamber’in
ahlakinin Kur’an ahlaki oldugunu belirtmistir.?

islam ahlakinin bu yapisi geregi din egitimi ile ahlak egitimi egi-
tim tarihimiz boyunca ayrilmaz bir butlin seklinde kargimiza ¢ikmakta-
dir. Tarihe baktigimizda din egitiminin 6rgin egitim kurumlarindan
cikarildigi istisnai dénem digarida tutulursa hemen her zaman belli
dersler araciligiyla dinle temellendirilmis bir ahlék anlayisina ahlak
egitiminde yer verildigi s6ylenebilir. Dolayisiyla ahlak egitimiyle iligkili
diger alanlar, vicdan egitimi, karakter-kigilik egitimi, bireysellesme-
toplumsallagsma egitimi de din egitimi ve din temelli ahlak egditimiyle ile
iligkili olmustur. Masliman bir insan igin ahlaki yagsamini en ¢ok etkile-

* Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Din Egitimi Doktora Ogrenci-
si, ayseak18@hotmail.com

" Erdem Huisamettin, Son Devir Osmanli Diisiincesinde Ahlak, istanbul: Dem
Yayinlari, 2006, sf 21.

2 Cagrici Mustafa, DIA Islam Ansiklopedisi, Ahlak Maddesi, Cilt 2, s. 1.
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yen unsur dindir. islam dininin kendi ézelliginden kaynaklanan yapisi
geregi din egitimi yapilirken ahlék egitiminin disarida birakilmasi da
imkansiz gibidir.?

Egitim tarihimiz boyunca din egitimi ile birlikte yapilagelen ahlak
terbiyesi buylk oranda okullarda yapilmistir. Ancak okullarin tek basi-
na bir insana ahlaki terbiyeyi tam olarak vermesi iddiasi glinimuz
sartlarida géz 6niine alindiginda abartili olabilir. Glinimiizde ¢ocugun
icinde dogdugu ailesi, gcevresi, arkadas gruplari, kitle iletisim kaynakla-
ri, toplumun yapisi, milli ve kultirel degerler, dini yasamin hayata
yansitilip yansitiimamasi gibi, birgok faktér bu konuda etkili olmakta-
dir. Tarihimizde Osmanl’nin son dénemlerinde de bati dinyasi ile
yogun bir iletisim oldugu ve ahlak terbiyesinde yukarida sayilan faktor-
lerin etkisinin artti§i gdzlenmektedir. iste bu noktada Osmanli ahlak
mduelliflerinin ve egiticilerinin biraktigi mirasi degerlendirmek, ahlak
terbiyesinde éngoérdukleri yéntemler tizerinde durmak bugiin yapilacak
olan ahlak egitimine katkida bulunacaktir. Bu baglamda tebligimizde
Osmanlr’nin son dénemlerinde yasamis olan Ali irfan Egribozi’nin
eserleri ve ahlak anlayigi 6zelinde Osmanl dénemindeki ahlak terbi-
yesi aciklanmaga calisiimis ve ginumiuze bir 1sik tutmasi hedeflen-
mistir.

Osmanli’da Ahlak Terbiyesi

Glnumiz egitim alaninda yapilan ¢alismalarda “degerler” ismi
ile ele alinmaya baslanan temel kavramlar Osmanli muellifleri tarafin-
dan da ele alinmis ve ahlak terbiyesi gercevesinde incelenmis konu-
lardir. Bu agidan ahlak terbiyesi ile ilgili osmanlica eserler ginimiz
egitim calismalarina kaynaklik edebilecek buylk bir miras konumun-
dadir. Bu ge¢cmisimize sahip ¢ikmak, ahlak egitimi alaninda gelecegi-
miz4e Isik tutmak ve yeni ydnler agmak acgisindan son derece énemli-
dir.

Osmanli devletinde ilk dénem olusan egitim kurumlarina bakil-
diginda ahlak egitimi ile din egitiminin birlikte oldugu ve dini derslerle
birlikte din temelli bir ahlak egitimi verildigi gérilmektedir. Egitimin ana
gayesi icerisinde din ve ahlak egitimi birlikte yer almaktadir. Sibyan mek-
teplerinde gocuklar, bir yandan Kur'an-1 Kerim, Tecvid ve iimihal dersleri

® Kesgin, Safiye, Cumhuriyet Donemi Orgiin Egitim Kurumlarinda Ahlak Egi-
timi, Ankara: Ankara Universitesi llahiyat Fakiltesi Dergisi, 52: 1- 2011, ss.
209-238

4 Kaya, Umut, Tanzimattan Cumhuriyete Osmanli’da Ahlak Egitimi, istanbul:
Dem Yayinlari, 2013, s. 13.
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okurken diger yandan ahlaki bilgiler 6grenmekte; egitimin genel yapisi
icerisinde guzel davraniglar edinmekteydiler. Ayrica hem okumayi gelis-
tirmeleri hem de faydal bilgiler 6grenmeleri icin ¢ocuklara ahlék risale-
leri okutulmaktaydi. Dolayisiyla Tanzimat'tan 6énce mekteplerde dint
derslerden bagimsiz bir ahlak dersine ihtiya¢ hissedilmemektedir. Tan-
zimat'tan 6nce din, toplumun her kurumunda oldugu gibi, egitimde de
zihnt ve fikri temeli olustururken sonraki yillarda bu durumun degisme-
ye basladigi gortlmektedir. Bati tarzi mekteplerin agilmasi, egitim ve
Ogretimde yeni usullerin benimsenmesi neticesinde dinin, egitimin ta-
mamini belirlemek ve yonlendirmek fonksiyonunu kaybederek genel
egitim icinde mustakil bir 6gretim alani olusturdugu; dini derslerle bir-
likte verilen ahlaki 6git ve nasihatlerin de ayri bir ders olarak sekillen-
meye basladigi séylenebilir.’

Osmanl Devleti'nin gerileme nedenleri Uzerinde duran aydinlar,
yasanilan buhranin ve bireysel ahlaki ¢ékiintiiniin, islam ahlakinin yeni
egitim ve kiltir hayatinda ihmal edilmis olmasindan kaynaklandigi du-
suincesinden hareketle devletin egitim programlarina midahale etmesi
gerektigi fikrini one strmuglerdir. Ahlak derslerinin mektep programlarina
din egitiminden bagimsiz bir ders olarak konmasi, ahlak konulu makale
ve eserlerin artmasi hep bu dénemdedir. 1l. Abdilhamid déneminde
saltanata bagli, gelenek ve gérenekleri ile dini degerlerini bilen bireyler
yetistirmek igin din derslerine mektep programlarinda daha fazla agirlk
verilmis, birgok mektepte ahlak dersi okutulmustur.

Bu donemde islah edilmeye baslanan sibyan mekteplerinde II.
Abdilhamid dénemine kadar dolayli da olsa ahlak dersi yer almis; bu
derste, bir nevi ilmihal kitabi olarak bilinen Birgivi Risalesi ve gesitli ahlak
risalelerinin okutuldugu gorulmustir. 1. Megrutiyet'ten sonra ibtidailerde
ahlak dersi, sekil ve muhteva degisikligine ugramis; bu derste
Muséhabét-1 Ahlakiyye ve Malamét-1 Ahlékiyye ve Medeniyye adl
eserlerin okutulmasina énem verilmigtir. Dolayisiyla ilk dénemlerde
agirlikli olarak dinf bir karakter tasiyan ahlak dersinin, sonraki yillarda
egitim sisteminin amaci dogrultusunda vatandaslik egitimi veren bir
derse doénustugu sc'iylenebilir.6

Calismamiza konu olan Ali irfan Egribozi’nin yasami bu déne-
me denk gelmekte ve Osmanl egitim tarihinde ahlak terbiyesinin ge-
¢irdigi sertuveni muellifin eserlerinde de goérmekteyiz. Muellifimizin
ahlak alaninda kaleme aldigi ve mekteplerde ders kitabi olarak okutu-

° Agirakga, Giilsiim Pehlivan, Mekteplerde Ahlak Egitim ve Ogretimi, istanbul:
amlica Yayinlari, 2013, s. 425.
Agirakca, a.g.e.; s. 426.
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lan “Rehber-i Ahlak” ve “Cocuklara Talim-i ilmi Fezail-i Ahlak” isimli
eserlerin muhtevasinin genel olarak égrencilere islam ahlakini benim-
setmek ve sevdirmek amaci dogrultusunda hazirlandidi gorilmektedir.
Muelllifin ahlak alaninda kaleme aldigi “Mufassal Ahlak-1 Medeni”
isimli eserinde ise islam ahlakini ve islam ahlaki degerleri cergevesin-
de olusturulabiecek bir hayat dizenini anlatarak bu dogrultuda vatan-
daslik egitimine de katkida bulunmayi hedefledigi séylenebilir.

Ayrica, bu donemde kaleme alinan ahlak kitaplarinda oldugu gi-
bi, Ali irfan Egribozi’nin kaleme aldigi eserlerde genel olarak klasik
ahlak eserlerinin etkileri gorilmektedir. Klasik kaynaklarda oldugu gibi,
muellifin eserlerinde de dinin, ahlakin kaynagi olarak kabul edildigi;
referans olarak ayet ve hadislere bagvuruldugdu tespit edilmigtir.

Ali irfan Egribozi Kimdir?

Ali irfan Egribozi H.1286 (1869-1870) yilinda bugiin Yunanistan
devletinin sinirlan iginde yer alan Egriboz’da dogmustur. Yazar da
Hicri 1306 tarihli bir mektubunda kendini yirmi yasini geride birakmis
bir geng olarak tanitmaktadir. Bu durumda yukaridaki tarihin bir-iki
senelik bir farkla dogru oldugunu disindirmektedir.

Ancak Ali irfan Egribozi hakkinda yayinlanmis biyografik bir
calisma olmadigindan, bu kisi hakkindaki bilgiler icin Londra Universi-
tesi dgretim Uyesi Profesér Benjamin C. Fortna’nin” eseri incelenmis-
tir. Ayrica yazarin kaleme aldig1 Siven Yahud Hatirat-1 Sebabim adli
hatirat kitabi incelenerek; hayati, Kigiligi, egitim durumu ve meslegi
hakkinda (;lkanmlar8 yapma yoluna gidildigini belirtmek gerekir.

Hatirat kitabindaki bir bagska mektup, anne ve babasini erken
yasta kaybettigini distindirmektedir. Kitabin bir¢gok yerinde, anne ve
babaya hirmet ve iltifatin lGzumunu belirten cimleler ile arkadaslarina
bu paralelde yapilan tavsiyeler bulmak mimkutndudr. Bu tir ifadeler de
bu ihtimali guclendirmektedir. Mufassal Ahlak-i Medeni adli bir kita-
binda Ali irfan Memiszade Egribozi diye gegen bir ifade vardir. Bu
ifade yazarin baba adinin Memis olabilecedini dusiundirmektedir.
Hatirat kitabinin basim tarihi olan H.1315/1898’de Manisa idadisinde
muddarlik goérevinde bulunan yazar; Diyarbakir idadisinde ve Ro-

’ Fortna, Benjamin C., Learning To Read in The Late Ottoman Empire And
The Early Turkish

Republic, Hampshire: Palgrave Macmillan, 2012.

®ose, Nihat, Tirkiye’de Cumhuriyet Oncesi Bazi Telif Psikoloji Kitaplari Uze-
rine Bir inceleme, (Yayinlanmamis Yiiksek Lisans Tezi ) Elazig: 2013.



ALI IRFAN EGRIBOZ{ 203

dos’taki bir okulda da, Fransizca, Tarih, Cografya, Cebir gibi, dersler
okutmustur.

Egitimci kisiliginin yani sira, olduk¢a genis bir yelpazede, birbi-
rinden farkli alanlarda eserler veren yazar kisiligi de vardir. Benjamin
C. Fortna 50 civarinda ders kitabi yazdigindan bahseder.’ Yazmaya,
henliz bir idadi 6grencisiyken bitirdigi “Cocuklara Istifade” isimli kitabi-
ni goren o6gretmenlerinin tesvikiyle baslamis ve kendi ifadesiyle o
glinden sonra surekli yazmistir. Kendisini o yillarda Edebiyatin basa-
maklarini henlz ¢gikmaya baslayan bir geng olarak takdim eden yaza-
rin hatiratindan, okulda 6égretmenlerinin dikkatini geken parlak bir 6g-
renci oldugu anlasiimaktadir. Ayrica arkadaslarinin kendisine yazdigi
mektuplardan siire, kendi ifadelerinden de resme yetenekli oldugu
anlasiimaktadir. Muhafazakar bir kisilik olarak géze ¢arpan yazar, dini
bilgilerin luizumu ahlak ve maneviyat konularinda oldukga dikkat ¢ekici
tespitler yapmakta ve eserlerinde bunlari sikga vurgulamaktadir. Ona
gore Osmanli devletinin o yillarda Avrupa karsisinda yasadigi olum-
suz durum, evlad-i vatanin, dini deger ve hikimlerden ellerini gev-
setmelerinin neticesidir. Egitim kurumlari 6grencilere mutlaka dini
yasami ve islam ahlékini asilamalidir. Bunlar olmazsa toplumsal ¢6-
zlilme kaginilmaz olacaktir. Dlnya yasantisi igin glinesin 6énemi ne ise
diyanette en az onun kadar énemli ikinci bir husustur.” Bu alanda
calismalar yapmay! da kendisine bir sorumluluk ve bor¢ olarak ad-
detmektedir.

Eserleri
Yazarin bugun bilinen bazi eserleri sunlardir:

e Gonca Glil: Bir Gonca Giiliin Beni Sureti-i [§fali, istanbul: ik-
dam Matbaasi, 1925

e Mufassal Ahlék-1 Medeni, istanbul: Artin Asaduryan ve Mah-
dumlari, Matbaasi (Tefeyyuz Kitabhanesi), 1327

e Vatani Seven Okusun, istanbul: Mahmud Bey Matbaasi
1324R/1908

e [im-i Ahval-i Ruh, istanbul: Rugsen Matbaasi, 1427R./1911

e Makalat-1 Irfan, izmir: Ahenk Matbaasi, 1327 H/1900

° C. Fortna, Benjamin, Mekteb-i Hiimayiin, Cev; Pelin Siral, iletisim yayinlari,
istanbul, 2002, s. 271.

1% Egribozi, Ali irfan, Siven Yahud Hatirat-1 Sebabim, izmir: Ahenk Matbaas!,
1315 H /1897, s. 3.
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e Malumat-1 Diniye, Istanbul: Sirketi-i Miirettibiye Matbaasi,
1329

e Siven Yahud Hatirat-1 Sebabim, izmir: Ahenk Matbaasi, 1315
H /1897

e Rehber-i Ahlak, Istanbul: A. Asaduryan Sirket-i Mirettibiye
Matbaasi, 1317/1900.

e Cocuklara Talim-i Fezail-i Ahlak, Istanbul: Mahmud Bey Mat-
baasi, 1312/1895.

Bu eserlerden ahlak terbiyesi cergcevesinde tanitacagimiz ilk
eseri “lim-i Ahval-i Ruh”"" adli hicri 1327 (M.1909) yilinda istanbul’da
Rusen matbaasinda basilan eseridir. Osmanli déneminde psikoloji
alaninda yazilan eserler arasinda da 6énemli bir yere sahip olan bu
eser ginimuize kadar ulagsmis ve Uzerinde cgesitli inceleme ve ¢alis-
malar yapilmistir.'* Ali irfan Egribozi'nin bu eseri ti¢c boliimden olus-
maktadir. Bunlar sirayla: Mebhas-ii Ruh, Vesait-i idrak-i Ruh ve Kuva-
yi Ruh'tur. Eser yiz iki sayfadir. Eserin sonunda yazarin, kitabi ta-
mamlayabilmesinden dolayi Allah’a hamd ettigi, bir bélimde eserin
yazildigi hicri tarih ve Sultan Mahmud Han'in tahta ¢ikmasina yakin
glinlerde eserin tamamlanmis oldugunu goésteren bir ibare vardir.

Eserde ilk olarak yazar, psikoloji alaninda yazilmis yetkin kitap-
lar agiklar bu kitaplarda ruhtan degil bahsedilmemesini elestirir. An-
cak; gayretli ve galiskan tabiatli aydinlarin gizli de olsa insanlara hiz-
metten uzak kalamayacagini, kendisinin de gayret hissine maglup
olup bdyle bir ise giristigini, dnceleri ahlak kitabi yazmaya niyetlendi-
gini ancak vazgegip bu eseri yazdigini belirtir.™

Eserde “ruh” kavrami Islam disiincesi ekseninde agiklanmis,
hadis ve ayetlerle temellendiriimistir. Bunun nedeni ise; dini inanci
zayif olanlarin kuvvetli delillerle bu inanglarini saglamlastirmadan
modern ilimlerle mesgul olmalari durumunda, dalélete saplanmalari-
nin s6z konusu olabilecegi fikridir. MUellif, bazi genclerin daha azicik
ilm-i heyet, az cok ilm-i tesrih tahsil eder etmez hemen materyalist
fikirlere saplandiklarini belirtir. Care olarak da, bu konularda arastirma

" Ali irfan Egribozi, llm-i Ahval-i Ruh, istanbul: Rusen matbaasi, 1327
(M.1909). )

Kose Nihat, Tirkiye’de Cumhuriyet Oncesi Bazi Telif Psikoloji Kitaplari
Uzerine Bir inceleme, (Yayinlanmamig Yilksek Lisans Tezi )Elazig: 2013, s.
41.

3 Egribozi, iim-i Ahval-i Ruh, s. 4. Akt, Kése Nihat, (Yayinlanmamig Yiiksek
Lisans Tezi), s. 44.
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yapilacak ise dncelikle islam’a ve inanca dair konularin zihinlerde iyice
yerlestiriimelerini tavsiye eder.

Yazar eserinde, His, Ihtisas, idrakat ve Iradat, Akil, llim, Hulk,
Vicdan ve Ahlak gibi, ruha ait saydigi yetilerden bahseder. Ahlaki
terbiyenin  insanin  kendini tanimasi ve ruhi melekelerini
farketmesinden sonra olabilecegini vurgulayan miuellif, eserin son
béliminde mekérim-i ahlék bashgi kullanmistir. Yazar bu bélimde
ahlak ve ahlaksizligin ferdi ve toplum hayatindaki iyi ve kotl neticele-
rini siralar. Ahlakin bir medeniyet geregi, ahlaksizligin ise vahsetle
esdeger oldugunu ifade eder. Sayilari milyonlari bulan bir toplulugun,
ahlak sayesinde huzur ve suk(net icinde yasadigi halde; bes haneli
bir kdyde ahlaksizlik yizinden kavga, glrultd, zillet ve sefaletin eksik
olmadigini ifade eder. Millet, devlet ve hikimetlerin ahlak sayesinde
en yiksek seref makamlarini eristiklerini, ahlaksizlik ytzinden zillet
ve ¢oklntiye dustiklerini soyler. Bliyugin kiguge, guclinin zayifa,
padisahin koleye zulmetmesinin 6niine gegen tek faziletin ahlak oldu-
dgunu, tarinte ahlaken yiksek toplumlarin ahlaksizlara galebe ettigini
ve bu sayede payidar olduklarini ifade eder. Yazar bu bdliimde islam
dininin glizel ahlaka ¢ok ehemmiyet verdigini, glizel ahlaki tesvik etti-
gini ve kadmil imanin guzel ahlakla olacagini beyan eden ayet ve ha-
dislerle izah eder.

Yazarin ahlak alaninda yazdigi ve ders kitabi olarak okutu-
lan eserlerinden birisi ise “Cocuklara Talim-i Fezail-i Ahlak™™ tir,
Ali irfan Egribozi tarafindan hazirlanan kitabin kapaginda, eserin birgok
faydali bilgi nasihat ve segilmis hikmetli sézler igerdigi; risdiye ve idadi
mekteplerin birinci ve ikinci senelerinde okutulmak Uizere hazirlanan bir
kiraat kitabi oldugu, ayrica eserde ¢ocuklarin anlayabilecegi derecede
kolay ibare ve ahlaki manzumelerin yer aldidi ifade edilmektedir."

Eser, bir mukaddime ile baglamaktadir. Yazar, insanin haysiye-
tini, namusunu ve vakarini ancak ahlak ile muhafaza edebilecegini;
bu sebeple de kiginin ahlak kitabini elinden dislirmemesi gerektigini
ifade etmektedir. Ona goére mektepte dgrencilerin ilk alacag ders, ah-
I8k oldugu gibi, son ders de yine ahlak olacaktir.

Eser yirmi alti konudan meydana getirilmis ve her konu ayri ayri,
soru cevap seklinde aciklanmigtir. Birinci bashk "Malimat-i Ibtidaiye"
olup digerleri su sekildedir: Diyanet, ahlak-1 hamide, nezafet (temizlik),

" Ali irfan Egribozi, Cocuklara Talim-i Fezail-i Ahlak, Istanbul: Mahmud Bey Mat-
baasi, 1312/1895, 80 s.
'® Egribozi, Cocuklara Talim-i Fezail-i Ahlék, s. 3; akt; Agirakca, a.g.e., s. 351.
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mesal, riyazat, hisn-i idare, kanaat, ilim, sabir, hilm (yumusak huylu-
luk), intizam, tecribe-i nefs, islah-1 nefs, zabt-1 lisan, ictindb-1 heva-yi
nefs, itaat ve ihtiram, haksinaslik (hakki tanimak), insaniyet, hayirhah-
ik, sadakat, nevazis (iltifat) ve muilayemet (yumusak huyluluk),
muhalasat (dostluk, iyi muamele), adalet, muhabbet, uhuvvet (kardes-
lik) ve dindir.

Eser, bazi ahlak kitaplarinda gorildigu Uzere glzel sézlerle son
bulmaktadir. Burada "Af ve ihsan buyUkIigin ruhudur. Sihhat bir saadet-
i uzma, bir nimet-i Hudadr. iddia, mucib-i mahcubiyettir. Herkesin anlaya-
bilecegi tabirat ile tekellim et. Taamin iyisi hazir olandir..." seklinde yazar
tarafindan "Cimel-i Mintehibe" (secilmis sdzler) olarak ifade edilen veciz
sozler ile eser sonlandirimaktadr.'®

Ali irfan Egribozi tarafindan kaleme alinan Cocuklara Talim-i
Fezail-i Ahlak, risdiyelerde ve idadi mekteplerin ikinci senelerinde ted-
ris olunmak Uzere Maarif-i UmOmiye Nezareti tarafindan kabul edilmis
bir eserdir. “Rehber-i Ahlak™ ise ondan daha 6nce kaleme alinmig
ve eserin sonunda bir de s6zlik kismi bulunan genis halidir. Bir mu-
kaddime, yirmi alti konu bashdi olan kitabin sonunda bir de "nazim
kismi" bulunmaktadir. Ali irfan'in her sayfa bitimine bir sézlik ilave ettigi
gorulmektedir ki bu metod, ahlak dersi kitaplarinin birgogunda uygu-
lanmistir.

Eserde, glizel ahlakin énemi, nezafet (temizlik), gayret, riyazat,
husn-i idare, kanaat, ilim, sabir, hilm (yumusaklik), intizam, dogruluk,
adalet, muhabbet ve uhuvvet, hayirhahlik, zabt-1 lisan (dilini tutmak),
kanaat ve tecriibe-i nefs gibi, ameli ahlékin konulari anlatiimaktadir.

Yazar, mukaddime kisminda, eseri kaleme alis sebebini izah et-
mekte; ahlak dersinin mekteplerde okutulmasinin 6énemine isaret et-
mektedir: "... tahsile ibtida eden, mekteb-i alemde bulunan bir cocugun
muallimden gdrecegi ilk ders ahlak ve terbiye oldugu gibi, son alacagi
ders de yine ahlaktir... insan haysiyet-i zatiyesini, namusunu, itibarini,
vakarini ancak ahlak ile muhafaza edebilir... iste bu sebebe mebni -
adem-i iktidar ve liyakatime bakmayarak- bir ahlak kitabinin tahrir ve
nesrini ¢oktan arzu ediyordum. O heves iledir ki bugin bu kitab-1 nagiz
viicuda geldi...""®

Sakird-muallim (6grenci-6gretmen) diyalogu seklinde hazir-

'® Agirakea, a.g.e., s. 352.

7 Ali irfan Egribozi, Rehber-i Ahlak, Istanbul: A. Asaduryan Sirket-i Miirettibiye
Matbaasi, 1317/1900.

'® Egribozi, Rehber-i Ahlak, s. 3-4.



ALI IRFAN EGRIBOZ{ 207

lanmis olan eserin ilk baghigi "Malimat-i ibtidaiye"dir. Burada égrenci
adabla ilgili sorular sormakta; muallim cevap vermektedir. Muallim,
adabi, Allah'in hognut oldugu ve halk nazarinda da makbul olan
davraniglari yapmak ve Allah'in nehyettidi, halkin da kerih gérdikle-
rinden kaginmak seklinde tarif etmekte; iman etmeyi ve onun gere-
gini yerine getirmeyi insanin en temel vazifesi olarak bildirmektedir.

Eserde konular bittikten sonra "Cimle-i Miintehibe" (secilmis
ifadeler) bashgi ile "Af ve ihsan blyUkligin ruhudur”, "Sihhat bir saa-
det-i uzma ve bir nimet-i hidadir", "Marsid, bir tabib-i ruhanidir ki heva
ve heves emrazina dugar olanlari tedavi edip tahlis eder" seklinde glzel
sOzlere yer verilmigtir.

Muellifin ahlak terbiyesi alaninda kaleme aldigi bir diger eser-
de “Mufassal Ahlak-1 Medeni”'°dir. Bu eserinde yazar on U¢ bab sek-
linde “Kemal-i Adem” mertebesi olarak nitelendirdigi ahlaki olgunluga
ulasmanin yollarini anlatmaktadir. Eserin basinda iim-i Ahlak’in éne-
mi Uzerinde duran yazar, egenin demir Uzerindeki etkisi gibi, Ahlak
ilmini bilmenin de insanin ruhi kuvvetleri tGzerinde etkisinin oldugunu
belirtiimektedir.

Muellif, diger eserlerinde oldugu gibi, bu eserde de islami de-
Jerlere referansla bir anlatim yapacagindan bahsetmekte ve islam’in
tamamlanmis bir din oldugunu belirtmektedir. Giris béliminin so-
nunda ise “Dogrusunu Allah bilir.” ifadesi yer almaktadir. Eserde 6n-
celikle insanin kendini tanimasinin 6nemi lzerinde durulmus ve insa-
nin gesitli uzuvlari ve islevleri agiklanmistir. Daha sonra ruhi meleke-
ler ifadesi olarak kullandidi vicdan, nefs gibi, kavramlari agiklamis ve
ahlz%k ile iliskilerini kurarak ahlaki olgunlasmanin yollari agiklanmisg-
tir.

Eser, medeniyyetin mesuliyet hissi ile gergeklesecegdi dnermesi
Uzerine kurulmus ve her bélimde ayri ahlaki vazifeler ayet ve hadis-
lerle temellendirilerek anlatilmistir. Her bélimde acgiklanan vazifeler
nedenleri, sonugclari ile anlatiimis, dinyevi ve uhrevi sonuglari ayri
ayri agiklanmigtir. Ornegin, son bdliimde hayvanlara karsi vazifeleri-
miz onlarin ruh ve his sahibi olduklari igin k6t muameleden miutees-
sir olduklari nedeniyle acgiklanmistir.

9 Egribozi Ali irfan, Mufassal Ahlak-1 Medeni, istanbul: Artin Asaduryan ve
Mahdumlari Matbaasi (Tefeyyuz Kitabhanesi), 1327.
2 Egribozi, Mufassal Ahlak-1 Medeni, s. 66.
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Ahlak Anlayisi

Mufassal Ahlék-1 Medeni kitabina “Ahlak iledir kemal-i adem /
Ahlak iledir nizam-1 alem” beyiti ile baslayan muellifimizin ahlak anla-
yisini da ayni zamanda bu siir 6zetlemektedir. Ona gbére medeniyetin
kaynadi guzel bir ahlak ve guzel bir ahlakin kaynagi da irade-i
medeniyyeye malik olmaktir. insan alimde olsa ahlaki degerleri zayif-
sa kemal-i &dem olamaz, cahil olup ahlaki degerleri ylksek olsa da
ilmT yonden eksigi oldugu i¢in medeni bir toplum olusturamaz. Bu yluz-
den egitimli ve ahlaki degerleri yiksek olan toplumlarda ancak
medenlyyet yasayabilir. O’na gore “islam dini tamamlanmisg bir ahlak-
tir.”?' Bu yuzden eserlerini kaleme alirken yabanci kaynaklara ihtiyag
duymadigini belirten Egribozi’nin eserlerinde daha 6nce de belirttigi-
miz gibi cok kere ayet ve hadislerle temellendirerek islam ahlakini
yansitmaga calistigi gortlmektedir.

Ahlak kelimesinin kokl kabul edilen, “Hulk, insanin i¢ davranis-
larina, halk ise insanin dis davraniglarina aittir. Daha dogrusu hulk
ruhun halk ise bedenin tavsifinde kullanilir. Halk gozle gorilen heyet,
suret ve eskale hulk da basiretle idrak olunan kuvvet ve seciyeye
mahsustur.”* Bu ayrimdan hareketle ona gére ahlak, hulk kelimesinin
¢oguludur. Eger insanin i¢ davraniglari iyi ise dis davraniglari da guizel
olur. Bu da ancak kiiglk yastan itibaren verilecek bir terbiye ile mim-
kinddr.

Son dénem Osmanli ahlak muellifleri terbiyeyi ¢ kisimda ele
almiglardir. Bunlar; Beden terbiyesi, Fikir terbiyesi ve Ruh terbiyesidir.
Ali irfan Egribozi de bu Ggli sistemi benimsemis eserlerinde éncelikle
beden terbiyesinin olmasi gerekliligini vurgulamigtir. Saglikh bir insa-
nin ikinci olarak fikir terbiyesi yapilmasi gereklidir. Bu ise ruhi kuvvet
ve kabiliyetleri gelistirmek, tekamil ettirmek, ruhun islahina ¢calismak-
tir. ROhT melekelerini gelistirmis insanin kemal-i adem sifatina yaklas-
makta oldugunu ancak ruhun |slah|na calismayan insanin da seklen
insan oldugunu soylemektedlr

Fikri terbiye ile ahlaki terbiye ise onun eserlerinde birlikte ele
alinmistir. Ahlaki terbiye yapilmasi icin ise diyanetin iyi kavranmasi,
kuguk yastan itibaren dini degerlerin cocuklara benimsetilmesi gerek-
tigini beliten muellif, eserlerinde ahlaki degerleri islam’in iki temel
kaynagi olan Kuran-1 Kerim ve Hadislere dayandirarak agiklamistir.
O’na goére ahlak huydur ve alismadir. Alisma ise gortinene baghdir. O

Egr|b02| Mufassal Ahlak-1 Medeni, s. 57.
Egr|b02| Mufasssal Ahlak-1 Medeni, s. 63.
Egr|b02| Mufassal Ahlak-1 Medeni, s.19.
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halde ahlak bir 6gretici vasitasiyla kazanilan arizi ve kesbidir. Ahlak
terbiyesi ise ahlakin bu 6zelliginden dolay farz mesabesindedir. Miel-
lif bu géristini peygamberimizin “Ben glizel ahlaki tamamlamak Uze-
re gdnderildim.” hadisine dayandirarak temellendirmektedir.”*

Ali irfan Egribozi, giizel ahlakin kisi agisindan diinya ve ahirete
yonelik faydalari oldugunu zikrederek insanlari glizel ahlak sahibi
olmaya davet etmektedir. Ali irfan, toplum iginde insanlarin giizel ah-
lak sahiplerini "Filan efendi, ne kadar iyi bir zattir, insan etvar ve hare-
katina &deta hayran oluyor. Hemen higbir hareketi, higbir fiili yoktur ki,
sayan-i tahsin olmasin. Ne olurdu herkes bunun gibi, olaydi? Cenab-
Hakk kendisine uzun émurler ihsan eylesin" gibi, s6zlerle ylcelttiklerini
belirterek, glizel ahlakin bu dinyadaki faydalarina deginmekle birlikte
bu sekilde guzel ahlék sahibi olanlarin éldikten sonra da hem guzel
bir namla anilacaklarini hem de Allah'in feyz ve lituflarina nail olacak-
larina dikkat gekmektedir.25

Ona gore ahlak terbiyesi hayatin basinda verilmelidir. Ge¢ ka-
lindiginda istenen neticeler elde edilemez. Ciddi bir ahlaki terbiye
verildikten sonrada ¢cuklar basibos birakilamaz. Clinki insanda iyi ve
kotu seyleri kabul etme isdidadi vardir. Onun igin besikten mezara
kadar guizel ahlaki edinmek ve korumak igin ¢aba sarfetmelidir. Muellif
bu fikirlerini “Uziim {iziime baka baka kararir’, “Topal ile gezen aksar.”
gibi, atasozleriyle agiklamistir.?®

Ali irfan Egribozi, eserlerinde ahlaki vazifelerimize ilk énce in-
sanin kendi bedenine karsi olan sorumluluklarini tarifle baglamaktadir.
Bedeni temiz tutma, yeme icme, mesken edinme gibi. Daha sonra ruhi
yénimiizle ilgili vazifelerden bahsetmektedir. “insan ruhi yéniini terbi-
ye ettigi kadar insandir” sézlyle riht olgunluga erisebilmek icin gerekli
vazifelerin ifa edilmesi gerektigini vurgulamistir.

Muellifimiz, ahlak kavraminin &det ve orfle karistirildigini ancak
bu iki kavramin farkl oldugunu belirtmistir. Adeti, bedeni hareketlerin
tekrarlanmasindan ortaya ¢ikan davraniglar olarak tanimlamigtir. Bu-
na godre, bir insanin oturdugu yerde ayagini sallamasi, surekli parmak-
larini ¢itirdatmasi gibi, hareketler adetten sayilip, ahlak olarak nitelen-
dirilmezler. Adet ile ahlak arasindaki farklarin en énemlisi, adetin be-
dene ait davranis ve hareketlerin tekrari, ahlakin ise ruha ait davranis

2Edribozi, Mufassal Ahlak-1 Medeni, s. 65.
% Egribozi, Rehber-i Ahlak, s. 11.

% Egribozi, Mufassal Ahlak-1 Medeni, s. 71.
" Egribozi, Mufassal Ahlak-1 Medeni, s. 68.
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ve hareketlerin tekrari sonucu ortaya cikmasidir.”® Bu agidan di-
yebiliriz ki, adet ile ahlak arasindaki temel fark birisinin maddi, digeri-
nin ise manevi bir zemine sahip olmasidir. Ahlak ile &det arasindaki
farklardan birisi de ahlakin milletten millete, toplumdan topluma de-
gismeyen bir karaktere sahip olmasidir. Bunun en 6nemli nedeni,
ahlakin esasinin hayir olmasi, yani insanligin faydasina olmasi, ikinci
nedeni ise dini temelinin olmasidir. Din evrenseldir ve degismez. MU-
ellifimiz bu ayrimi1 yaparak dine inanan bir kisinin gostergesinin amel-
leri olduguna vurgu yapmistir. Amelleri ise glizel ahlakidir.

Ders kitabi olarak kaleme aldigi eserlerinde konu anlatimi,
soru cevap seklindedir. Ogrencilerin sorularina égretmen tarafin-
dan cevaplar verilmekte ve konular bu sekilde islenmektedir. Ahla-
ki degerler, hem dunyevi hem de uhrevi boyutu ile birlikte ele alinmis-
tir. Hak ve halk nazarinda iyi veya kotl ahlakh olmanin sonuglari;
olumlu ve olumsuz taraflariyla birlikte gdsterilmistir. Soru-cevap seklinde
ele alinan degerler, nazim ve glzel sdzlerle zenginlestirilmistir.

Eserlerinde konular genel olarak islam Dini esaslari cercevesinde
ele alinmaktadir. Kavramlarin tanimlar yapilirken dine dayali bir anlatimin
én plana giktigi gorilmektedir. Ormegin kanaatin tanimini yapan 6gret-
men, "Hak Teala'nin ihsanina goére bulundugumuz ve nail oldugumuz
derece nimete sikir ve dicar oldugumuz meséib ve beldya mimkin
mertebe sabir ve tahammdl etmektir." ifadelerini kullanmaktadir. Yine sab-
rin faziletini ifade ederken de "Sabir fezail-i ahlaktan bulundugu gibi,
Cenab-1 Yezdan Hazretlerinin sifat-1 ilahiyyesinden biridir." seklinde Islam
Dini esaslarina uygun bir agiklama yapmaktadir.

Eserlerinde, glizel s6z ve atastzlerinden yararlanildigi da go-
rilmektedir. Ornegin "Nigin lisanimizi fena sdzlerin iradindan muhafaza
lazimdir" sorusuna "Cunku selameti'l-insan fi hifzi'l lisan" s6zi cevap
olarak verilmektedir. "Hayirhahlik" konusu islenirken 6grencinin sordu-
gu "Bazilarindan kemlik gérdigumuz halde yine onlara hayirhah bu-
lunmal miyiz?" seklindeki soruya, égretmen tarafindan gerekli acikla-
ma yapilmakta ve "lyilige iyilik her adam isi, kemlige iyilik er adam isidir"
s6zl ile gerekli mesaji vermektedir.?®

Yazar, konu anlatimini bitirdikten sonra eserlerine bir nazim kismi
ilave etmistir. Burada 6nce Allah’a hamd sonra ebeveyne tazim ve hur-
met, sonra padisaha ve vatana, son olarakta 6gretmene hirmet konulari
islenmektedir.

BEgribozi, Mufassal Ahlak-1 Medeni, s. 75.
® Akt, Agirakca, a.g.e., s. 341.
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islam ahlaki esas alinarak kaleme alinan eserde "ahlak-1 hami-
de", "Fena huylari yani akla ve ser'a muhalif olan efal ve harekati terk
ile Indel hak ve'n nas makbul ve memduh olan amal ve etvari iltizam
edip onlar ile &mil olmaktir." seklinde tarif edilmistir.

Ali irfan Egribozi’nin eserlerinde yer alan dini referanslardan bir
ornek soyledir;

OGRENCI: Sabir nedir?

OGRETMEN: Sabir her tirr talihsizlige ve aciya tahammiil gos-
termektir. Bundan dolayi, dylesine iyi ve guzel bir ahlak ozelligidir ki,
sabir gosterdigimizde basimiza gelen her tir kotilige sikayet et-
meden katlanabiliriz ve dolayisiyla seytanin tGzerimize ¢aldigi lekelere
ve insanoglunu yozlastirmasina itibar etmez ve dilimizin beddualarla
ve hakaretlerle kirlenmesine karsi durabiliriz.*

Degerlendirme

Osmanlrnin son dénemlerinde yasamis olan Ali irfan Egribozi
Ahlak terbiyesi konusunda isldm ahlakinin ana unsurlarini ayet ve
hadislerle temellendirerek sistemli bir bittnlik icinde telif etmis dnemli
egitimcilerimizden biridir.

Son dénemde icinde yasadigimiz toplumda ahlaki terbiyenin
kazaniimasinin ve gelecek nesillere aktariimasinin énemi g6z éntine
alindiginda Ali irfan Egribozi gibi, Osmanl egitim muelliflerinin mirasi
son derece buylk 6nem arz etmektedir. Clinkl birgok ahlak muellifin-
de oldugu gibi, Ali irffan’da eserlerini muhatap olan yas seviyesine
uygun olarak hazirlamig ve her konu ile ilgili dini temellendirmeyi yine
seviyeye uygun bir sekilde yapmistir.

islam ahlakinin hayatin her yéniine tesir eden sistemli yapisini
Ali irfan Egribozi’nin eserlerinde de gérmek miimkiindir. Ona gére
glzel ahlak kaynagini Kur’an ve hadisten alan ve insanin bedeni, ruhi,
fikri, ictimai, her ydnune dair ilkeler sunan bir buttnluktdr. Ayrica miel-
lifin eserlerinde konularin sadece acgiklanmadigi ayni zamanda dini,
dinyevi ve uhrevi nedenleri ve sonugclari acgiklanarak muhatap kitleye
benimsetiimege ve bir meleke haline getiriimeye calisildigi sdylenebi-
lir. Eserlerindeki bu yéntemleri ise ginimuz ahlak egitimcilerine 1s1k
tutacak niteliktedir.

Eserlerinde sade bir dil kullanmasi, darbi mesellerle agiklamalar
yapmasi, neden sonug iligkileri kurarak gerekli yerlerde felsefi tartis-

% c. Fortna, Benjamin, Mekteb-i Himaytin, s. 272.
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malara yer vermesi, soru cevap yodntemiyle 6grencilerin seviyesini
dikkate almasi, konulari resim ve gizimlerle zenginlestirmesi, muhata-
bin seviyesine uygun olmayan sézcuklerle ilgili s6zlik kisimlari ekle-
mesi gibi, birgcok nokta ginimiz ahlak terbiyesi muelliflerine yol gos-
terecek niteliktedir.

Ginimuz toplumunda ahlaki degerlerimize sahip ¢ikmanin ve
bu medeniyyet seviyesine ulasmanin dnemi asikardir. “Kemal-i Adem”
olma duyarlhihd! seklinde 6zetledigi bu seviyeye ulagsmamizda muelli-
fimizin ve bu tebligin katkilarinin olmasi dileklerimle...
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Vil

AHMET CEVAT EMRE ve AHLAK ANLAYISI

Hiiseyin YILMAZ*

Giris

islam inancina gére insan yaratiimiglarin en mikkemmelidir. in-
san icin mikemmellik, hem yaratihs hem de diger canlilara gore daha
sorumlu davranabilmesinden kaynaklanmaktadir. Insani insan yapan

Ozelliklerin basinda suphesiz ahlak yer almaktadir. Kisacasi ahlak,
bireye ve topluma deger kazandiran en 6nemli 6zelliktir.

Saglkh topumlar, slphesiz ahlaki olgunluga ulasmis bireyler-
den olusur. Beden ve ruhun uyumu sayesinde ahléka déntsen davra-
niglar tek tek bireyleri ylceltmekte ve bdylece toplumun deger katsa-
yisini artirmaktadir. Ahlaki degerlerden uzak bir toplumda sosyal
uyumdan, barig ve huzurdan s6z edilemez. Hayat sartlarinin giderek
zorlastigi bir ortamda insanlarin génal, zihin ve vicdan yéninden hu-
zur ve mutluluga ulagsmasi, ancak ahlaki degerlerin bireysel ve sosyal
bir erdeme dénismesiyle mimkuindur.

Cagimizda, bilim ve teknik imkanlar yoninden son derece
Onemli gelismeler yasanmakla birlikte, giderek artan bir ahlak erozyo-
nuyla karsi karsiya bulundugumuz da bir gercektir. Cikarcilik, maddi-
yat duskunlugl, sehvet ve sohret tutkunlugu, kiltirel degerlerden
uzaklasma gibi, daha pek ¢ok olumsuzluk insanligin huzur ve refahini
adeta tehdit etmektedir. iste bu tehdit karsisinda toplumun dinamik
yapisini koruyabilmek, ancak ahlaki gelisimle mimkindur.

AhlakT degerlerin hangi kaynaktan beslendigi son derece 6nem-
lidir. Tarih boyunca insanin Ustiin bir ahlaka nasil sahip olacagi konu-
su hep gindemdeki yerini korumaktadir. insanlar arasinda ortaya
¢tkan kin ve nefret duygulari, savaslar, adaletsizlikler, zulim ve hak-

* Prof. Dr., Cumhuriyet Universitesi ilahiyat Fakiltesi,
hyilmaz1969@hotmail.com
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sizliklar karsisinda birgok din ve felsefe kurtulusun ve ideal insani
olusturmanin yollarini aramaktadir.

Pek ¢ok toplum tarafindan benimsenen evrensel nitelikli ahlaki
degerler bulunmasina ragmen, her toplumun kendine 6zgu bir ahlak
anlayisi vardir. Sahip olunan inang, kiltir, irk, cografi 6zellikler, egitim
sistemi, tarihi ve kilttrel baglar gibi, pek ¢ok unsur, toplumlarin sahip
oldugu ahlak anlayisinda oldukga etkilidir. Ancak bazi toplumlarda
ahlak adina nice ahlaksizliklarin yasandidi da bir gergektir. Saglam bir
temelden yoksun pek ¢ok aliskanhigin bazi toplumlarda zamanla ahlak
zannedildigi goérulmektedir. O nedenle hangi davranigin ahlaki ve
hangi davranigin ahlak disi oldugunu dogru degerlendirmek gerekir.

Her toplumun inang ve yasam bigimi, kendi ahlak anlayisini
olusturmaktadir. Gegmisten ginimuize toplumlarda gelisen ahlak
ekollerini, dayandigi esaslarin kaynagina gére din disi ve dini ahlak
ekolleri seklinde degerlendirmek miamkundur. Din digi ahlak denilince,
temeli dine dayanmayan, emir ve otoritesini dinden almayan, Allah ve
Aniret inancindan etkilenmeyen, hesaba cekilme diisiincesi bulunma-
yan ahlak sistemleri anlasiimaktadir. Kaynagini dinden alan ahlakin
temeli Allah’a ve insan haklarina saygi ilkesine dayanirken; dine da-
yanmayan ahlak, glcinl kanunlardan ya da toplumun kinamasindan
almaktadir.

Toplumlarin biyik ¢ogunlugunda ahlaki deger ve ilkelerin kay-
nagi dindir. Her din, bireyin davranislarini dizenleyen ahlaki kurallara
sahiptir. Halk arasinda ahlakli olmak dindarlik, ahldk erozyonu da dini
degerlerden uzaklagsma anlamina gelmektedir. Dine dayali ahlak anla-
yisinda ahlak esaslari, Allah’in emirlerine gére sekillenmektedir. Yani
dini ahlakta hayir ile serrin, iyi ile kétinun takdiri ilahT otoriteye bira-
kilmistir. Dinde 6ngdrulen ibadet ve yasaklarda bireyleri ahlaken ol-
gunlasgtirma ve ylceltme hep 6n plandadir.

islam inanci agisindan ahlakin kaynagi ilaht vahiy yani Kur'an-i
Kerim’'dir. ilk peygamber Hz. Adem’den itibaren biitiin peygamberler,
Oncelikle yasadiklari toplumda glizel ahlaki tamamlamak ve insani
degerleri ylceltmek igin génderilmistir. Kisacasi peygamberler, toplu-
ma ahlak dersi vermek Uzere goérevlendirilen égretmenlerdir. “Ben,
ancak glizel ahlaki tamamlamak icin génderildim” buyuran Muham-
med (s.a.v.), ahlak dersinin en mikemmel &greticisi olmus ve hayati
boyunca sergiledigi 6rnekligiyle kendisine inananlari Allah’in razi ola-
cagl ahlak modeline goére yetistirmeye calismistir.



AHMET CEVAT EMRE 215

islam’da ahlak, hayatin her yéniyle ilgili diizenlemeler 6ngéren
bir sistemdir. Ahlaki, “Yaratan’a saygi ve yaratilanlara sefkat” seklinde
tanimlayanlar da, bu insanlik degerinin kapsadigi alanin genigligine
isaret etmiglerdir. Hz. Peygamber’in sahsinda 6rnek tutum ve davranis
modeli olarak insanliga sunulan islam ahlaki, Kur'an ayetlerinin be-
serde hayat bulup yasanmasiyla olusan bir degerler sistemidir.

Kur'an-1 Kerim’'de “Siiphesiz sen bliyiik bir ahlék (lizeresin. " G-
glsiine mazhar olan Hz. Peygamber, ahlakin islam inanci agisindan
dnemine dikkat cekerek; “Islam giizel ahlaktir.”® “inananlarin iman
ybniinden en miikemmeli, ahlak ybniinden en iyi olanidir. * “insana
verilen seylerin en Ustiini glizel ahlaktir. A buyurmaktadir.

islam dininde dngdriilen ahlaki davranislar, hem bireyin kendine
has i¢ distincesinde hem de topluma yansiyan dis yéninin sekillen-
mesinde etkisini gdstermektedir. islam dislincesindeki giinah, sevap,
ahiret, mikafat, miicazat, Allah sevgisi, Allah korkusu, ahiret, cennet,
cehennem, melek, seytan ve nefis gibi, kavramlarin kullanimi, islam
ahlakinin etki giiciinii artirmaktadir. Ornegin evrensel degerler olarak
bilinen dogruluk, dirustlik ve insan haklari gibi, esaslar etrafinda her
inan¢ ve duslince mensubu birlesebilir; ancak herkesin bildigi iyinin
yanina sevabi, kétinin yanina da giinahi eklemek, ahlaka yepyeni bir
boyut ve etkinlik kazandirmaktadir. Allah’a iman ve teslimiyetin bir
ifadesi olan ahlaki duygular, insani nefsin istekleri karsisinda her an
cevap vermeye hazir vaziyette tutmakta, erdemliligin itici bir gi¢ ha-
linde davranislara kilavuzluk etmesini saglamaktadir.

islam ahlaki, “ben” merkezlilik yerine “biz” anlayisini, baskalari-
na karsi sevgi, saygl ve yardimlasma esasini 6ngoérir. Bu esasin te-
meli de giinimUzde “empati” kavramiyla tanimlanan “kendini muhata-
binin yerine koyarak onu anlamaya calisma” ilkesine dayanmaktadir.
Bu ilkeyi Peygamber (s.a.v.) su sdzleriyle 6zetlemistir: “Kendiniz icin
istediginizi, baskalari igin istemediginiz siirece gergcek miimin olamaz-
siniz.”® “Miisliiman, elinden ve dilinden baskalarinin selamette oldugu
kimsedir.”

islam’in vazgecilmez insani ilkelerden saydigi giizel ahlak, bire-
yi ve toplumu manen yukselten en 6énemli unsurdur. Eger toplumun

" Kalem: 4.

2ibn Hambel, Miisned, Il, 469, 481.
® Tirmizi, Birr 58.

* lon Hambel, Miisned, IV, 278.

® Buhari, Iman 7.

® Buhari, iman 8.
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yapisi bozulmus, gayr-i ahléki dusiince ve davraniglar olagan hale
gelmigse, o zaman ahléktan bahsetmek zordur. Clnkl ahlaki geligi-
mini tamamlayamamis bireylerin egemen oldudu toplumlarda baris,
huzur, saygi, hosgori, sadakat, fedakarlik, adalet ve kardeslik gibi,
degerler tehdit altindadir. Oysa gizel ahlak, suyun Kirleri temizlemesi
gibi, baylk gunahlari temizler. K6t ahlak ise, sirkenin bali bozdugu
gibi, glizel amelleri bozar.

Sosyal hayatta bagka milletlerin Urettigi bilgi birikiminden yarar-
lanmak, onlarin kultiri ve yasam tarzi hakkinda bilgi sahibi olmak
gelisim agisindan dnemli bir kazanimdir. Ancak her toplumun kendine
0zgu kultirel ve ahlaki degerlerini de koruyup gelistirmesi gerekir.

Glnumizde ahlak anlayisimizi ve ahlak egitimimizi yeniden
degerlendirmek, dogruluk, diristlik, sevgi, saygi, dostluk, dayanis-
ma, yardimseverlik, vefa, kanaatkarlik, merhamet ve adalet gibi, de-
gerleri bu ¢adin insanina hitap edecek sekilde insa etmek gerekmek-
tedir. Clnkd ginimiz Mdislimanlari, kiresellesen dinyada kendi
ahlaki degerlerini insanliga sunmak bir yana, modernitenin insanlik
Uzerine adeta serpistirdigi ezici deder yargilariyla bas etmekten aciz
bir gorintl sergilemektedir.

insanimizi ahlak erozyonuna karsi korumak, temeli saglam
kaynaklara dayanan, tarihte medeniyet kurmamizda son derece etkili
olan islam ahlakini toplum bireylerine égretmemizle mimkindir. Bir
diger ifadeyle islam ahlakini giincellestirmemiz artik bir zorunluluktur.
Aksi halde bizi biz yapan ahlaki 6zelliklerimizin baskin kultirler kargi-
sinda giderek erimesi kaginilmazdir. iste yasadigi dénemde bu tehli-
kenin farkinda olan dusundrlerimizden Ahmet Cevat Emre, Osmanli-
nin son yillarinda Ulkenin dis dinya ile kuracagi iletisimde kendimize
0zgu ahlak? degerlerimizi sahiplenmenin ve yeni nesle bu degerleri
uygun yodntemlerle égretmenin bir zorunluluk oldugunu dile getirmistir.
Ahlakla ilgili eserler yazarak bu konuda kendine duseni yapmistir.

Osmanlrnin Bati dinyasiyla yodun bir iletisime girdigi son do-
nemde Ahmet Cevat Emre, yasanabilecek muhtemel bir ahlak eroz-
yonu karsisinda toplumun gelecegi olan ¢cocuklari saglam yetistirmeye
ve gengligin ahlakini korumaya gayret gostermistir. Bu nedenle onun
ahlak anlayisini ve bu anlayisi 6grencilere benimsetmede takip ettigi
yontemi tanimanin dnemli oldugunu distnuyoruz. Bu tebligi sunma-
daki amacimiz, Ahmet Cevat Emre’nin ahlak konusundaki goruslerini
ve ahlak egitiminde 6ngdérdigu bazi yéntemleri ginimuiz egitimcileri-
ne tanitmak ve bdylece yakin tarihimizle ginimuz arasinda manevi
bir kdpru kurmaktir.
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Ahmet Cevat Emre’nin Hayati

Ahmet Cevat Emre, 1877 yilinda Girit'te dogdu. Ortadgretimini
Girit'te tamamladiktan sonra Kuleli Askeri idadisi’ni bitirdi. 1895 yilinda
siyasi sug isledigi gerekgesiyle Trablusgarp’a (Fizan’a) surgln edildi.
Daha sonra Fransa’ya gitti. Avrupa’da Jon Tirklerin siyasal faaliyetle-
rine katildi. 1l. Mesrutiyetin ilanindan sonra istanbul’a dénerek gazete-
cilik yapmaya bagladi. 1909 yilindan itibaren Déarulfinin’da Turkce
Dilbilgisi ve Turk Edebiyati dersleri verdi. Cumhuriyet déneminde harf
inkildbi ¢alismalarina katildi ve alfabe komisyonunda gérev aldi. “Mu-
hit” adli fikir ve sanat dergisini ¢ikardi. Besinci ddnem Canakkale mil-
letvekili segildi. Yogun ve bereketli bir hayat stiren Ahmet Cevat, 1961
yilinda vefat etti.”

Ahmet Cevat Emre’nin oldukga renkli bir hayat serlivenine sa-
hip oldugu, siyaset, edebiyat, klltlir, medya, sanat ve egitim alanlariy-
la yakindan ilgilendigi anlasiimaktadir.

Ahmet Cevat Emre’nin Ahlakla ilgili Eserleri

Ahmet Cevat Emre cok sayida eser kaleme almistir. Eserleri
genellikle edebiyat, siyaset, egitim ve ahlakla ilgilidir. Biz burada sa-
dece ahlakla ilgili eserlerini siralayacagiz.

1. Haram Yiyicilik: Felaketlerimizin Esbabi, 2. Baski, Derseadet
Yayinlari, istanbul 1330/1912.

2. Musahabat-1 Ahlakiyye, Sihhiye, Medeniyye ve insaniye, Hi-
lal Matbaasi, Istanbul, 1330/1913.

3. Malumat-1 Ahlakiyye ve Medeniyye Dersleri, Mahmut Bey
Matbaas, istanbul, 1328/1911.

4. Cocuklara Hikaye Anlatma Sanati, Matbaayi Amire, istanbul,
1333/1915.

Bu eserler yaninda, Comtesse De Magallon8 tarafindan yazilan
bir ahlak kitabinin da gevirisini yapmistir. Boylece O, ahlaki konularda
yabancilara ait anlayis ve tecribelerden yararlanmanin énemli oldu-
gunu gostermektedir.

" ihsan Isik, Resim ve Metin Ornekli Tiirkiye Edebiyatgilar ve Kiiltir Adamlari
Ansiklopedisi, Elvan Yayinlari, Ankara 2006, c. 3, s. 1180.

 Comtesse De Magallon, “Rehber-i Muaseret: Avrupa Adab-1 Muasereti’,
Cev. Ahmet Cevad Emre, ibrahim Hilmi Nesriyati, istanbul, 1328/1911.



218 SON DONEM OSMANLI AHLAK TERBIYECILERI VE AHLAK TERBIYESI

Eserlerin dénemin Milli Egitim Madurlagu tarafindan ilkokul 6g-
rencilerine en uygun kitaplar arasinda tavsiye edildigi, kapaklara dusU-
len notlardan anlasiimaktadir. Eserlerde 6nemli ahlaki konular belli
basliklar altinda yer yer resimler de kullanilarak 6rnek hikayelerle
sohbet tarzinda iglenmistir. Konularin sonunda kisa bir 6zet yapilarak
ana fikir vurgulanmistir. Eserlerde oldukga sade ve anlasilir bir dil
kullanilarak gocuklarin da okuyup anlamalarina kolaylik saglanmistir.

Ahmet Cevat Emre’nin Ahlak Anlayigi

Kelime olarak huy, karakter, tabiat, aliskanlik, manevi nitelik ve
guzel davranis gibi, anlamlara gelen ahlék, toplum igerisinde benim-
senen ve bireyin kendini uymak zorunda hissettigi davranis ve kurallar
demektir. Ahlak kurallari, toplumun baskisindan ¢ok, bireyin gérev
duygusu ve erdem anlayisi ile desteklenen degerlerden meydana
gelmis ve insan davraniglarina g¢eki-diizen vermek Uzere ortaya ko-
nulmustur.

Ahlaki bir hayat tarzi olarak géren Ahmet Cevat, bu gcergevede
insanin kendisine, ailesine, toplumuna ve devletine karsi gorevlerini
yerine getirmesi gerektigini vurgulamistir. insanin kendi nefsine karsi
gorevlerini siralarken saghgr korumayi basa almistir. Clnki saglik
olmadan diger hususlara hakkiyla riayet etmek mimkin degildir. Sag-
g1 korumayi, “vicudumuzu sihhat ve kuvvet izere koruma ve hasta-
liklardan korunma yollarini 6Qrenme"9 seklinde tanimlamigtir. Eserinde
“Saghgi Koruma” bagligi altinda terli iken su icmeme, temizlige dikkat
etme, spor yapma, sarhosluk verici iceceklerden uzak durma, intihar-
dan kaginma, erken yatip erken kalkma, uyku ve galisma diizenine
riayet etme, harcama konusunda 6él¢uli olma, israftan uzak durma,
yalandan, béburlenmekten ve kibirden sakinma, mutevazi bir hayat
surdirme, kitap okuma, az ve 6z konugsma gibi, tutum ve davranislari
aliskanlik haline getirmeyi tavsiye etmektedir.'® Burada sayilan husus-
larin timdnd ahlaki davraniglar olarak nitelendirmesi, onun ahlaki
genis bir boyuttan degerlendirdigini gdstermektedir.

insani kainatin bir zerresi olarak géren Ahmet Cevat, Allah’a
ibadetin insan igin mukaddes bir gorev oldugunu hatirlatir. Insanin
diinya nimetlerine nasil bakmasi gerektigini “Insan, ancak yasamak

® Ahmet Cevat Emre, Musahaat-1 Ahlakiye, Sihhiye, Medeniye ve insaniye,
Hilal Matbaasi, istanbul, 1330/1913, s. 17,

' Bkz: Ahmet Cevat Emre, Malumat-i Ahlékiye ve Medeniye, Mahmut Bey
Matbaas|, istanbul, 1328/1911, s. 2-88; Emre, Musahaat-1 Ahlékiye, Sihhiye,
Medeniye ve insaniye, s. 18-27.
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icin yer, yemek igin yasamaz.”11 seklindeki veciz soziiyle ifade etmek-

tedir. Bu s6z, onun dinyaya bakisindaki felsefi derinlije de isaret
etmektedir.

Ahmet Cevat, ahlakla ilgili eserlerinde Allah’a saygi ve ibadetin
onemi, aileye bagllik, buylklere saygi, hayvan haklari, insanlar ara-
sinda sevgi, saygi, yardimlasma ve dayanisma, 6fkeyi yenme, sabir,
ilmin ve alimin degerini bilme, arkadaglarla iyi gecinme, bagskalarinin
hakkina saygi, israftan uzak durma, tutumlu olma, temizlige riayet
etme, c¢aliskanlik, kusurlari dizeltme, vicdan azabi, ecdada saygl,
vatan ve bayrak sevgisi gibi, konular islemistir. Eserlerinde ahlékla
ilgili konular hikdye ve masallarla suslenerek sohbet tarzinda anlatil-
maktadir. Sunulan hikdye ve masallarda kahramanlar genellikle ana,
baba, 6gretmen ve cocuklardir. Bazen de hikayelerde hayvanlar me-
cazi olarak konusturulmus ve bdylece gocuklarin ahlaki konulari zevk-
le dinleyip 6grenmesi saglanmistir.

Ahmet Cevat Emre, ahlaki sadece duygu ve davranis guzelligi
olarak gérmemis, beden ve ruh sagliginin da dnemine deginmistir.
Eserlerinde beslenme, dinlenme ve uyuma konusunda yaptigi tavsiye-
ler, bagka ahlak kitaplarinda kolayca rastlanilimayacak tirdendir. Or-
negin et, sut, yumurta, sebze ve meyve gibi, gidalarin igerdigi yag,
nisasta, seker ve dijer maddelere deginerek bir anlamda yeme ve
tiketim ahlakini insanlarin giindemine tasimistir.

Ahmet Cevat “Haram Yiyicilik-Felaketlerimizin Sebepleri” adl
eserinde toplum fertlerinin vatana ve millete kargi sorumluluklarini ele
almaktadir. ic ve dis tehditlere karsi vatani korumanin herkes igin
6nemli bir gérev oldugunu belirten Emre, vatanin tehlikede oldugu bir
donemde insanin sadece kendi hayatini, ailesini, ¢oluk ¢ocugunu
distnmeyip vatanini da disinme zorunlulugu bulundudunu ifade
etmektedir. O, bu dislncesiyle ahlakin alanini genis tutmakta ve bas-
kalar i¢in fedakarhkta bulunmanin ahlaki bir deger oldugunu ifade
etmektedir." Ayrica, nimetsiz kilfetin haram sayildigini, dolayisiyla

" Ahmet Cevat Emre, Musahabat-i Ahlékiye, Sihhiye, Medeniye, Vataniye ve
insaniye, Devre-i Mutavassita 1. Sene, Hayriye Matbaasi, istanbul 1331/1914.
s. 14; Gilsim Pehlivan Agdirakca, Mekteplerde Ahlak Egitim ve Ogretimi,
Camlica Yayinlari, istanbul 2013, s. 309.

Bkz: Emre, Malumat-i1 Ahlakiye ve Medeniye, s. 48-133; Agirakca, Mektep-
lerde Ahlak Egitim ve Ogretimi, a.g.e., s. 307-308.
3 Ahmet Cevat Emre, Haram Yiyicilik-Felaketlerimizin Esbabi, 2. Baski,
Derseadet Yayinlari, istanbul 1330/1912, s. 5-6.
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devlet malina zarar vermemn bayudk bir ahlaki zafiyet ve haram oldu-
gunu belirtmektedir."

Ahmet Cevat, Fransiz yazar Comtesse De Magallon’dan gevir-
digi Rehber-i Muaseret: Avrupa Adab-1 Muasereti adli eserin dns6-
zlinde insanlarin en ¢ok muhtag oldugu ancak en az bildigi seyin ya-
samak oldugunu belirtmektedir. O’'n goére insan pek ¢ok sekilde yasa-
yabilir, ancak insanca medeni bir hayat slrdirmenin bazi zorluklari
vardir. Fransizlarin “gecinmek, yasamak degildir.” s6zline atifta bulu-
narak, adabir muaserete riayet etmeyen ve toplumsal terbiyeden yok-
sun bulunan bir milletin hayat kalitesinin diisik olacagini belirtmekte-
dir. Bu genel tespitten sonra, her toplumun kendine has bir yagsam
tarzi oldugunu, dogal olarak toplumlar arasindaki goérgl kurallarinda
bazi farkhhklarin bulunacadini séylemektedir. Ancak zaman zaman
degisik toplumlarla kargilasacagimiz g6z 6éniinde bulundurularak onla-
rin kultGrdnd taniyip kendl kltirimzi de onlara tanitmamizin énemli
oldugunu belirtmektedir.'® Kisacasi Ahmet Cevat, milli kiiltdr yaninda
evrensel kaltlrd de 6grenmenin geregine inanmaktadir.

Ahmet Cevat Emre’nin Ahlak Egitim Yoéntemi

Ahmet Cevat, ahlak egitimi ile ilgili eserlerini okuyucu kitlesinin
seviyesine uygun bir Uslupla kaleme almistir. Cocuklara yonelik ahlak
eserlerinde hikayeler, masallar, romanlardan kesitler, baz figurler,
insan, hayvan ve doga resimleri kullaniimaktadir. Sade ve anlasilir bir
dil ve Uslubun goézetildigi eserlerde ahlaki mesajlar, 6érnek olay ve
hikayelerle bazen dogrudan bazen de dolayl olarak islenmektedir. Bu
eserlerde yerli ve yabanC| disundrlerin hayatlarindan érnek kesitlere
de yer veriimektedir."

“Cocuklara Hikadye Anlatma Sanati” adli eserinde Ahmet Cevat,
pek cok toplumda hikdye ve masallarin biylk bir zevkle dinlendigini
sOylemektedir. Hikdye ve masallardan sadece avamin degil, st taba-
kaya mensup olanlarin da etkilendigini belirtmektedir. Konferanslarda
ve diger bilimsel toplantilarda bile hikdye ve masallara yer vermenin
dinleyicileri zevklendirdigini ifade etmektedir.” Milli Egitim Bakanhgi
Yayinevi tarafindan sadelestirilerek yayinlanan bu hikayelerden bazi-

Emre Haram Yiyicilik-Felaketlerimizin Esbabi, s. 14-20.

® Comtesse De Magallon, Rehber-i Muaseret: Avrupa Adab-1 Muasereti, Cev.
Ahmet Cevad Emre, ibrahim Hilmi Nesriyati, istanbul, 1328/1911, s. 3.

Bkz Agirakea, a.g.e., s. 307-316.

" Ahmet Cevat Emre, Cocuklara Hikaye Anlatma Sanati, Matbaayr Amire,
istanbul, 1333/1915, s. 10-11.
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lari “U¢ Ayinin Hikayesi’, “Mustafa Dayi ile Karisi”, “Kirli Memig'in
Kardesi”, “Kedi ile Farenin Arkadashgdi”, “Kiugik Cam”, “Koca Memis”,
“Yaprakli ve Yapraksiz Agaglar”, “ gr”
maktadir."®

Durmus’un Bahtiyarligi” adini tasi-

Ahmet Cevat, egitim araci olarak bildigimiz hikaye ve masallarin
ayni zamanda bir sanat eseri oldugunu su s6zleriyle dile getirmekte-
dir: “Memleketin her tarafinda erkek ve kadin masalcilar vardir. Bunlar
bir tir sanatkarlardir. Blyuk kiglk pek ¢ok insana saatlerce kendileri-
ni dinlettirirler. Bazen seving bazen hizin ve kederle hislerini dinle-
yenlere ilka ederler.”’® O’'na gére hikaye anlatmada asil amag, 6nce
¢ocuklara seving, nese ve haz vermek, sonra da asil mesaji islemektir.
Bdylece hikayeyi hem anlatan hem de dinleyen memnun olacak, ¢o-
cukluk ve gengligin saglam temeller tzerine olusumuna katki saglana-
caktir.

Onemli egitim araci olarak kabul edilen hikaye ve masallarin
vicut ve zihin sagligl agisindan da faydali oldugunu dile getiren Ah-
met Cevat, bu yontemle anlatilan konularin 6zellikle gocuklarin zihin
dinyasinda etkili izler biraktigini belirtmistir. Eserinde, “Peri Masali” ve
“Kurt Masali” bagliklari altinda masallarla ilgili ayrintili bilgiler vermistir.
Cocuklarin daha ¢ok perili, tilsimh harikulade objelerden hoslandigini
ifade ederek, harikulade sahislarin, bahgelerin, daglarin, yildizlarin,
elmaslarin, micevherlerin kullanildigi, sonunda zalimlerin, zorbalarin
ve yanlig yapanlarin cezalarini ¢ektigi hikdye ve masallara ilgi duyduk-
larini belirtmektedir. Bu masallarin ¢ocuklari hem guldirtp eglendirdi-
gini hem de onlarin yeni kelimeler, isimler, fiiller, sifatlar ogrenerek
fikirler arasinda iligki kurmalarini kolaylastiracagini ifade etmektedir.?

Cocuklara anlatilacak hikdye ve masallarda secici davraniimasi
gerektigini “Her efsane, her cocuga gore degildir.” s6ziyle vurgulayan
Ahmet Cevat, anlatilan igerigin gocugun yasina, zihin ve ruh gelisimi-
ne uygun olmasi gerektigini belirtmektedir. Bazi hikdye ve masallari
blyuklerin bile anlayip yorumlamada glglik ¢ektigini belirterek, egitim
ve ahlak kitaplari igin ¢ocuklarin rahat anlayabilecegi hikaye ve masal-
larin secilmesini tavsiye etmektedir.?

Bkz Emre, Cocuklara Hikaye Anlatma Sanati, s. 40-98.
° Emre, Cocuklara Hikaye Anlatma Sanati, s. 3.

2 Emre Cocuklara Hikaye Anlatma Sanati, s. 5.
Bkz Emre, Cocuklara Hikaye Anlatma Sanati, s. 10-13.
2 Emre, Cocuklara Hikaye Anlatma Sanati, s. 12-13.
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Ahmet Cevat, okuyucuyu usandirmayan olduk¢a akici bir Gslup-
la kaleme aldidi eserlerinde bazen sorularla konuya dikkat gcekmekte-
dir. Bu yontem, okuyucunun metin icerisinde kendine yer bulmasini
saglamaktadir. Boylece yazarla okuyucu arasinda samimiyete dayali
manevi bir kopri kurulmaktadir.

Ahmet Cevat Emre’nin eserlerinde dikkat gceken bir diger husus
da, ele alinan konularin sonunda 6zet bir degerlendirme yapiimasi-
dir.? Bilindigi gibi, 6zet degerlendirmeler, islenen konunun kavranma-
sini kolaylagtirmakta ve zihinde kaliciligini artirmaktadir.

Sonug ve Degerlendirme

Osmanl’nin son déneminde ve Cumhuriyetin ilk yillarinda ¢ok
sayida eser yazan Ahmet Cevat Emre, zamanin ilerlemesiyle asla
asinmayacak, aksine kiymetli bir cevher gibi, zaman igerisinde degeri
daha iyi anlasilacak bir ahlak egitimcisidir.

Ahmet Cevat Emre’ye gore ahlak, sagligi korumadan ilim 6g-
renmeye, arkadaslik iliskilerinden uluslararasi iligskilere kadar uzanan
ve tim hayati kusatan davranislar batiinidir. O, bu anlayisiyla, ahlaki
belli davraniglarla sinirlandiran ahlakgilardan farkhilagmaktadir.

Glzel ahlak; saglikli bir aile egitimi alarak, ilim égrenerek ve iyi
insanlarla arkadaslik kurarak elde edilir. Ahlakin temel kaynagi olan
Kur'an’i ve hadisleri anlayarak okumak, guizel yasanti ve aliskanlklara
sahip kimselere gipta edip onlarla yakinlik kurmak, gizel ahlakin ha-
yatimizdan asla silinmeyen kalici bir meziyet olmasi agisindan son
derece Onemlidir. Ahmet Cevat’a gdre dinin ahlak ilkeleri konusunda
bilgisiz kalmak ve koétl insanlarla arkadashk etmek, guizel ahlakin

onldndeki en blylk engeldir.

AhlakT konulari bilmek kadar yeni nesillere 6gretmek de énemli-
dir. Ahmet Cevat Emre’nin eserleri, ahlaki konularin her yas ve du-
zeydeki insanin seviyesine uygun olarak islenmesi agisindan gunu-
mulz ahlak egitimcilerine 1s1k tutacak niteliktedir. O’nun eserleri ince-
lendiginde, sorumluluk bilincini pekistiren, derinlikli ve kapsamli bir
ahlak anlayiginin insan tabiatina uygun yéntemlerle islendigi anlasil-
maktadir.

Ahmet Cevat Emre’nin ahlak anlayisi ve ahlakla ilgili eserlerinin
Ozellikleri konusunda 6zetle sunlar séylenebilir:

2 Bkz: Agirakca, a.g.e., s. 316.
% Bkz: Agirakca, a.g.e., s. 317.
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1. Ahlakin alani, tim hayati kusatacak sekilde genis tutulmus-
tur.

2. Eserlerde ilmi ve akademik bir Uslup yerine, olduk¢a sade ve
akici bir dil kullanilmis ve konularin sohbet tarzinda igslenmesine 6zen
gOsterilmigtir.

3. Ahlaki davraniglarin dgretiimesinde gundelik hayattan érnek-
ler verilmig, yasanmig éykulerden, ibretli hikdye ve masallardan yarar-
laniimistir. Ancak hurafe bilgilerden sakiniimistir.

4. Hikaye ve masal kahramanlari genellikle gocuklardan, anne-
babalardan, o6gretmenlerden, masal kahramanlarindan, bazen de
hayvanlardan segilmistir.

5. Eserlerde yer alan hikayelerin hayatin degisik alanlariyla ilgili
oldukga genis bir yelpazeden secgilmesine 6zen gdsterilmistir.

6. Eserlerinde ahlaki konular iglenirken anlama ve kavramayi
kolaylastirmak ve o6grenilen bilgilerin kalcihigini saglamak amaciyla
resim ve figur kullaniimigtir.

7. Ahmet Cevat Emre’nin eserlerinde ahlaki konular yasanan
hayatla iligki kurularak anlatiimakta, zaman zaman ayet ve hadisler-
den yararlaniimaktadir.

8. Ahmet Cevat Emre’nin eserlerinde tedricilik (kolaydan zo-
ra, basitten karmasiga dogru) ilkesi gozetiimekte, bdylece islenen
konularin her yas ve duzeydeki bireyler tarafindan rahatlikla anlasila-
bilmesi saglanmaktadir.

Toplum olarak Kur'an-i Kerim’de 6ngdérilen ve Hz. Muham-
med’in sahsinda davranisa dénusen, ahlak 6nderlerimiz sayesinde de
medeniyetimizin énemli bir kiltir unsuru haline gelen islam ahlaki
dogrultusunda bir hayat yasamamiz dilegiyle.
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TARTISMALAR

—Sorular-Cevaplar—

Prof. Dr. Mahmut KAYA (Oturum Baskani)

Ahmet Mithat Efendi soyu itibariyle muhtedi bir ailedir. Yani Is-
lam’1 sonradan kabul etmis, iyi 6zimsemis ve buyuk bir imani gayretle
topluma butin bildiklerini vermek igin hayati boyunca didinmis bir in-
san.

Misliiman anne-babadan diinyaya gelip, yizyillar 6tesinden is-
lam’1 6zimsemis, inanmis, o kiltdr iginde yetismis insanlar dururken
Ahmet Mithat Efendi bir muhtedi olarak bu kadar hizmet ediyor.

* % %

Soru: Birincisi, Ahmet Cevdet Emre ahlaki konulari hikayelerle
anlattigini séylediniz. Bu konuda toplu bir kitap var mi?

ikincisi: Bizim din anlayisimizda kissacilar, vaazcilar, hikaye
anlatanlar ¢ok hos gorilmez. Daha saglam olmasi igin ayet ve hadis-
ler gecer. Anlasildigi kadariyla hikaye ve kissa da ¢ok verimli olabili-
yor. Kissa anlatiimasini hos gérmeyen mevcut dini anlayisimizia bu
celismez mi?

Prof. Dr. Hiiseyin Yilmaz’in Cevabi

Ozellikle vaazlarda hikaye anlatiminin gereksiz oldugu anlayi-
sina ben katiimiyorum. Vaazda islenen konunun kaliciligini, konuya
ilgi cekmek icin mesru oOlcller icerisinde hikayeler anlatilir. Tabii cami
adabina uymayan bir takim hikayeleri oraya tasimak dogru degildir.

Ben sahsen fakultemizin dini hitabet dersi hocasiyim. Dersle-
rimde hikaye anlatiminin éneminden bahsediyorum. Ogrencilerimin de
islenen konularla ilgili hikayeler bulmalarini arzu ediyorum. Hatta Din
Kulturid ve Ahlak Bilgisi dersinde vaazlarda hikayelerin kullanimiyla
ilgili yiksek lisans tezi de hazirlattim. O tez su an Milli Egitim Bakanli-
g1 tarafindan tavsiye edilen kitaplar arasina girdi. Ahmet Cevdet Emre
de bu cergevede bugin ihtiya¢ duyuldugu gibi, o giin ihtiyag duymus
ve kitaplarinda hikayelere bol boy yer veriyor.
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imamlarin ilmi calismalar yapmamaya miisait olduklari halde
yetersiz kalmalariyla ilgili kisa bir animi paylasmak istiyorum. Bundan
yaklasik alti-yedi yil énce Sivas Miftiliginden imamlar igin hutbe
yarismasi yapacaklarini ve benim juri Gyesi olmami istedikleri bir yazi
geldi. En iyi hutbe secilecek ve Sivas’in bitin camilerinde okutulacak-
ti. O gln igin batin Sivas genelinde 570 cami vardi. Gin geldi ve sa-
bahin dokuzunda muftulige gittim cay iciyoruz, bir-iki cay derken ho-
cam su hutbeleri getirin bir an 6nce se¢gmeleri yapalim dedim. Mufti
Efendi: Hocam maalesef hi¢ bagvuru yok dedi. Cok {zildim. imamla-
rimiz bu konuda Diyanetin gdnderdigi hutbeleri elestiriyorlar ama
yazma konusuna gelince olduk¢a c¢ekingen davraniyorlar. Sayimiza
baktigimizda su an igin ¢ok yetismis insanimiz mevcut, ama Uretimde
kisirlik yasiyoruz.

Prof. Dr. Mahmut KAYA (Oturum Bagkani)

Menkibe ve hikaye, kilttriin en canli damaridir. Bu sadece bi-
zim kdltGrimUzde degil, her kiltirde bu boyledir. Hi¢ kimse hikaye-
den, menkibeden vazgegemez. Bu bir egitim ve 6gretim aracidir.

Ancak bizim mevize kitaplarimiza baktigimizda buyuk ¢ogunlu-
gu Arapcadir, Turkgeleri de vardir tabii. O ylksek ilahi hakikatleri, o
dinin guzelliklerini halka anlatmak igin, halkin seviyesine inmek igin
basite irca ediyorlar. Halkin anlayabilecegi bir dille anlatiyorlar. Clnku
halk dedigimiz kesim, genellikle egitim dizeyi dusuk, konustugu, kafa-
sindaki kelime dagarcigi yuz elli, iki yiz kelimeyi gegcmeyen, onunda
icinde hi¢ soyut kavram yoktur. Gunlik hayatta hep duyup, gérdugd,
bes duyusuyla algiladigi hep somut kavramlar. Mitolojik bir zeka var.
Ona yatkin olaganustulikler ariyor. Din deyince sanki olaganustilik
alaniymis gibi. Normal yasanmasi gereken ideal bir hayat tarzi degil.
Sahih bir akide, Allah ile kul arasinda kurulan bir irtibat ve O’nun riza-
sini kazanmak igin yapilmasi gereken goérevler sunlardir.

Halk igin yazilan bu mevize kitaplarinda islam inancini zedele-
yecek, Islam akidesini lekeleyecek ve yer yer islam icin yiiz karasi
sayilacak din disi o kadar hurafeler, o kadar israiliyat vardir ki, ben de
bunlarin igerisinden geliyorum. Ben de onlari vaazlarimda anlattim.
Niye? Cunku bir kitap Arapgaysa biz Arapga yazilan bir kitapta yanhs
olacagini, hata olacagini hayalimizden bile gegirmiyorduk. Oyle bir
ortamda yetismistik, kimse bizi uyarmadi. Ben on iki yasinda kirsuye
ciktim, on iki yasindaki cocuk ne bilir? imam Hatipler yeni kurulmus,
eski hocalar da gitmis, meydan bosalmis. Doktorun bulunmadigi bir
yerde kocakari tabip olarak ortaya ¢ikar.
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Ozellikle geng arkadaslara tavsiye ediyorum. irsat gérevini lst-
lenen imamlar, vaizler eski mevize kitaplarini ellerine almasinlar. Kitap
bdyle yaziyor diye, evliya menkibelerinden anlatilan seyler son derece
din disi seylerdir. O hikayeyi anlatan kisinin kurguyu ¢ok saglam yap-
masi lazim. Islam akidesine, islam ahlakina aykiri olmayacak, islam’in
dinamizmini kirmayacak ve iyiye, dogruya, glizele yonlendirecek ve bir
de Islam’in bize sunmus oldugu o tevhid akidesini hicbir sekilde zede-
lemeyecek. Bunun icin ¢ok bilgi birikiminin olmasi lazim. islam’i gok iyi
bilecek, temel kaynaklarindan beslenecek ve kurgu gicu olacak, iyi bir
Uslupla yazacak. Boyle olursa olur. Yoksa Orta Cagda yasayan tarim
toplumu, yizde doksaninin okuma yazmasi yok. Kulaktan dolma bilgi-
lerle semiyyat dedigimiz kulaktan dolma bilgilerle o gliniin sartlarinda
yasamis bu insanlara anlatiimis hikayeleri getirip bugunin insanina
anlatmak son derece tehlikelidir.

Prof. Dr. Sali TUG

Sayin divan bagkani Prof. Dr. Mahmut Kaya hocamiz, istanbul
Universitesi Edebiyat Fakiiltesinde kendisini yetistirmis ve fakiiltesinde
islam Felsefesini temsil konusunda hocalariyla birlikte mesafe kat
etmis bir arkadasimizdir. islam Felsefesi ve islam Diisiincesi konu-
sunda eserleri devam ediyor, daha da zengin bir sekilde devam ede-
cektir.

Bu kiymetli hocamizin kendisi de bir imamdir. ima_mllktan ani-
versiteye intikal etmis, bu Gstlin vasiflariyla Universite de Islam Felse-
fesini temsil edecek bir seviyeye ulagsmistir.

imamlarin ilmi galismalarda yetersiz kaldiklari hususunda ben
farkli diistiniiyorum. imamlar neden istenilen calismayi yapamadilar?
Cumbhuriyetin kurulug yillarindan beri imamlarin horlanmasi, bazi ro-
manlarda ve tiyatrolarda onlarin karaktersizlikleri, cumhuriyet digsman-
liklarini isleyen bir takim hikayelerin yer almasi.

imamlar gergekten bu millet tarafindan benimsenmis miydi?
Yani el Ustlinde tutulan itibarli kimseler miydi? Bu konuda benim sup-
helerim var. Hala daha imamlar bir kisim sanat erbabi tarafindan hor-
lanan, dislanan ve daima sahnelerde, tiyatroda, sinemada utanilacak
bir sinif olarak gosteriliyor.

Bitin bunlara ragmen benim idare ettigim su kadar sayida dok-
tora tezi var. Bu tez sahiplerinin menseine bakiyorum bunlarin icinde
ekseriyet imamdir ve imamlik mesleginden gelmedir. Bunlar ya Yik-
sek islam Enstitlisinii, ya da ilahiyat Fakiiltesini bitirmistir. Fakat mes-
lek itibariyle, hayatin baslangici itibariyle bunlar akademik calismayi
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tercih etmiglerdir. Bu diyanet mensubu imamlar, bugin ¢ok ylksek
ritbelere kadar gelmiglerdir. Kendi talebelerimden drnek vermek isti-
yorum.

Universiteye intisaplarindan énce Prof. Dr. ibrahim Kafi Dén-
mez murakip, Prof. Dr. Mehmet Erkal, Prof. Dr. Fahrettin Atar imam,
Prof. Dr. Bedreddin Cetiner muftidur. Bunlar eserleriyle, galismalariy-
la ortaya ¢ikmig, kendilerini ispat etmis kimselerdir. Dolayisiyla toplum
olarak biz imamlara ne kadar itibar gésterirsek, onlarin hayat standar-
dini ne kadar yukseltirsek, horlanan degil, taltif edilen kimseler olarak
ortaya koyarsak, bunlarin da eser verme kabiliyet ve glici o nispette
artacaktir diye dusiniyorum. Marifet iltifata tabidir.

imamlar, Ahmet Mithat Efendi gibi bazi miinevverlerin yaptikla-
rini yapamadi diye bence horlanmamali. Oturum baskani olarak siz
basta olmak Uzere imamlarin da bir seyler yaptiklarini gériyoruz. El-
bette vakitlerinin ¢oklugu itibariyle daha ¢ok calismalari bekleniyor.
Yani horlanmis tabakaya, iktisadi bakimindan dislk olan bu tabakaya
seckin insanlar el uzatmiyor ve bunlar bagka alanlara gidiyorlar. Sizin
dediginiz anlamda yetismis, kabiliyetli imamlar bagka alanlara gidiyor-
lar. Universiteye intisap ediyorlar, ticari hayata gegiyorlar.
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Ahmed Midhat Efendi (1844-1912)

Bu bildiride, dncelikle Ahmed Midhat Efendi'nin hayati hakkinda
kisa bir degerlendirme yapilacaktir. Sonrasinda ise, Ahmed Midhat
Efendi'nin romanlarindan yola ¢ikarak genel bir bakis agisiyla ahlaki
goruslerine deginilip, son olarak aile igindeki ahlak ve ailede ¢ocuk
terbiyesi konularini esas alan “Peder Olmak Sanatr” ve “Ana-Babanin
Eviat Uzerindeki Hukuk ve Vezaifi’ eserlerinden yola cikilarak bu
alandaki gérislerine yer verilecektir.

Giris

Gazeteciligi ve romancilidi ile 6n plana ¢ikmasina ragmen, ta-
rinten fen bilimlerine, felsefeden biyolojiye, ekonomiden askerlige,
egitimden gencligin meselelerine, cografyadan aritmetige, evlilikten
evlat ve anne-babalarin gérev ve sorumluluklarina kadar birgok konu-
da yazi yazan ve eser veren Ahmed Midhat Efendi’yi ansiklopedist
olarak tanimlamak mumkiindiir.” Bdyle bir sahsi tim yonleri ile ince-
lemek boylesi muhtasar bir ¢calisma ile mimkin degildir. Bundan do-

layidir ki, ginimuze kadar Ahmed Midhat Efendi’nin gesitli yonlerini
ele alan birgok eser yazilmis ve pek ¢ok ilmf toplantilar tertip edilmistir.

Bu ¢alismada ise, Ahmed Midhat Efendi'nin ahlak anlayisi tze-
rinde durulmaya ve “Ana-Babanin Evlat Uzerindeki Hukuk ve Vezaifi”
ile “Peder Olmak Sanati: Teehhil Edecek Adamin Muhta¢ Oldugu
Teemmulat” isimli eserleri Gzerinden Ahmed Midhat Efendi’nin egitim
ve aile hakkindaki gorusleri aktariimaya calisilacaktir.

* Yrd. Dog. Dr., Marmara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi,
umutkaya58@hotmail.com )

' Mustafa Baydar, Ahmed Midhat Efendi Hayati, Sanati, Eserleri, Istanbul
1954, 8.
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1. Ahmed Midhat Efendi’nin Hayati, Eserleri ve Kisiligi
1.1 Hayati

1844’'de istanbul Tophane’de diinyaya geldi. Babasinin &lii-
munden sonra ailenin gegimini Ustlenen Midhat Pasa’nin himayesinde
bulunan agabeyi ile birlikte Vidin, Nis, Rusguk’a ve son olarak da
Bagdat'a qitti. Vidin’de sibyan mektebini, Nis'te ise rlisdiye mektebini
bitirdi. Agabeyi Hafiz ibrahim Aga’ya istanbul’dan yazmis oldugu mek-
tuplar sayesinde Mektubi Kalemi’nden memurlarin dikkatini ¢ekip
agabeyi vasitasiyla Rusguk’a gagrlldl ve Tuna Vilayeti Mektubi Kale-
mi’'nde ilk memurluguna ba§lad| Burada Mldhat Pasa’nin dikkatini
cekerek Tuna Gazetesi'ne basmuharrir oldu.®> Ahmed Midhat Efen-
di'nin hem fikir hem de yazi hayatina etki eden énemli gelismeler ise
Bagdat'ta bulundugu sirada oldu. (1869). Burada Zevra gazetesinin
basina gecen Ahmed Midhat, ressam Osman Hamdi Bey vasitasi ile
Bati kaltiri, Muhammed Feyzi ez-Zihavi sayesinde din ve medrese
kultard, acik fikirli, yari meczup, feylesofmesrep bir adam olan Sirazli
Bakir Can Muattar sayesinde ise Dogu kultlr( ve ilimleri hakkinda
b||g| sahibi oldu. IIk kitaplari olan Hace-i Evvel serisi ile Kissadan His-
se’yi burada yazdl

Ruscuk’taki calismalarini takdir eden Midhat Pasa, Ahmed
Midhat Efendi’'ye “Midhat” ismini de vermlg. ve iktidarda kaldigi mid-
detge ondan himayesini e3|rgemem|§t|r Ahmed Midhat Efendi’nin
1871 yilinda agabeyinin vefatindan derin Uzlntistind géren Midhat
Pasa, Ahmed Midhat Efendi'yi baba sefkati ile teselli ettikten sonra,
“Oglum Ahmed Efendi, kardeginin acisini higbir sevincin gideremeye-
cegini biliyorum. Fakat sana, o derin aciy! bir nebze azaltacak dere-
cede haz duyacagini umdugum bir hediye vermek istiyorum. Bu hedi-
ye, benim hayatimda en kiymetli saydigim seyim, yani ismimdir. Be-
nim adimi da tasimak ve Ahmed Midhat diye ¢agrilmak istemez mi-
sin?” diyerek Ahmed Midhat Efendi’yi teselli etmeye c¢alismis ve o

M Orhan Okay, “Ahmed Midhat Efendi”, DiA, istanbul 1989, 11/100-101.

® Murat Uraz, Ahmed Midhat, Hayati Sahsiyeti, Eserleri ve Yazilarindan Seg-
me Parcalar, istanbul 1940-1941, s. 3

M Orhan Okay, “Ahmed Midhat Efendi”, DIA, 11/101.

® Mustafa Baydar, Ahmed Midhat Efendi Hayati, Sanati, Eserleri, istanbul
1954, s. 4.
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ginden sonra Ahmed Efendi “Ahmed Midhat Efendi” olarak ¢agriima-
ya baslanmistir.’

1871°de adabeyi'nin 6limi lzerine ise Istanbul’a dénen Ahmed
Midhat Efendi, Ceride-i Askeriyye’ye bagsmuharrir oldu. Ailesinin gegi-
mini saglamak icin aile fertlerinin de yardimi ile evinde bir matbaa
kurarak kendi kitaplarini nesre basladi. Her ilimden bahseden Hace-i
Evvel'i de burada ¢gikarmaya ba§lad|.7 Evinde kurdugu matbaay daha
sonra Sirkeci ve Beyoglu’'na tasimak suretiyle genigletti. Dagarcik
dergisinde ¢ikan “Duvardan Bir Sada” isimli yazisi nedeniyle 1873’te,
Geng¢ Osmanlilar'in arasinda, (onlarla ilgisi olmadigi halde) Rodos’a
surdldu. Bu surgin bile Ahmed Midhat Efendi’nin 6gretme azmini dur-
duramadi. 3 yil siiren bir siirglin hayatinda Rodos’taki ¢ocuklara oku-
ma-yazma 6gretti, onlara ders verdi. Bu amagla Rodos’ta gocuklar igin
bir “Medrese-i Stuleymaniyye” kurdu. Bu hizmeti sayesinde hem Rodos
halkinin sevgisini kazanmis hem de Rodos’ta hapishane yerine bir
evde cezasinl gekmeye devam etmistir.

Ders kitaplarini ve ilk romanlarini Rodos’ta nesre basladi. Yazi-
larini istanbul’a génderme firsati buldu ve yazilari Kirkanbar Dergi-
si'nde yayinlandi. Daha sonra 1876 yilinda, V. Murad’in padisah ol-
masiyla affedilerek istanbul’a déndii. Gazetecilik, romancilik ve nesri-
yat faaliyetlerine bundan sonra daha yodun olarak devam etti. Gaze-
tecilik tarihimizin en uzun émurli gazetelerinden olan Terciman-i
Hakikat'i 1878 yilinda %lkarmaya basladi ve 1890 yilina kadar da bunu
araliksiz devam ettirdi.

Il. Abdilhamid devrinde de sarayin himayesinden mahrum kal-
mayan Ahmed Midhat Efendi, 6limine kadar Takvim-i Vekayi‘ ve
Matbaa-i Amire midirliigii, Meclis-i Umar-1 Sihhiyye azalg ile reisli-
ginde ve cesitli hocaliklarda bulunmusg, 1889’da Stockholm’de topla-
nan Sarkiyatcilar Kongresi'ne katilmistir. 1908’den sonra emekli ola-
rak bir middet Dari’l-funun, Medresetii’l-vaizin ve Darilmuallimat'ta
genel tarih, dinler tarihi, felsefe tarihi, egitim tarihi gibi, dersler okuttu.
Durmadan yazan ve yazilari ile 6nemli bir okur kitlesi kazanan Ahmed
Midhat'a Teodokasap (Yazimakinesi) Unvani verilmis idi. Ahmed
Midhat 28 Aralik 1912'de fahri olarak hizmet ettigi Darissafaka’da

® Kamil Yazgi¢, Ahmed Midhat Efendi Hayati ve Hatiralari, istanbul 1940, s.
20.

" Murat Uraz, Ahmed Midhat, Hayati Sahsiyeti, Eserleri ve Yazilarindan Seg¢-
me Pargalar, s. 4. )

& M. Orhan Okay, “Ahmed Midhat Efendi”, DIA, 11/101.
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oldii.° Herkesin zengin sandigi Ahmed Midhat'in vefat ettigi zaman
cenaze parasinin bile c¢lkismamis, butin tedfin masraflarini
Dariuigsafaka Mektebi karg,llamlgtlr.10 Fatih Camii haziresinde olan
kabrinin mezar tasinda bu beyit yazildir:

“Gayretindir sevdiren fazl-1 uliimu iimmete

Verzi§indir” anlatan sevda-yi sa’-yi1 millete” yazilidir. 12

1.2 Kisiligi

Ahmed Midhat Efendi’'nin, bos durmayi sevmeyen ¢ok caliskan
birisi oldugunu, eserlerinin sayisindan rahatlikla anlayabiliyoruz. Onun

bu gayretinin en blylk sebebi, vatandaslara okuma zevki ve tohumu-
nu asilama istegiydi."

Ahmed Midhat Efendi’nin ¢ok sayida eser vermesi ile ilgili ola-
rak almis oldugu “Yazi Makinesi” lakabinin yaninda bir de fakirleri
himaye etmesinden dolayi almis oldugu “Fakirler Babasi” lakabi vardi.
Ahmed Midhat Efendi, kendisine gelenleri asla geri ¢gevirmez, onlara
elinden geldiginde yardim ederdi. Gelenlerden kabiliyet gorduga fakir
gencleri de himaye eder, yetistirirdi. Ozellikle bu gencleri yetistirme
gayretinden dolay! &deta her evde bir ilkokul kurmus veya ilkokulu eve
getirmia olan Ahmed Midhat'a Hace-i evvel (ilk 6gretmen) diyenler de
vardir.

Ahmed Midhat Efendi’nin her eve bir ilkokul kurmus olmasinin
altinda suphesiz fikirlerini roman ve gazete yazilari ile aktarirken kul-

® M. Orhan Okay, “Ahmed Midhat Efendi”, DIA, 11/101; Kamil Yazgig, Ahmed
Midhat Efendi Hayati ve Hatiralari, istanbul 1940, s. 4-85; Ali Muzaffer,
Teracim-i Ahval-i Mesahir yahut Zamanimiz Osmanh Udeba ve Muharririni
Ahmed Midhat Efendi, Dersaadet 1317, s. 30-41. (Bu eser, 2013 yilinda Seval
Sahin tarafindan hazirlanan ve Hayati, Romanciligi, Bir Eseri: Seytankaya
Tilsimi, Ahmed Midhat Efendi adli eser igerisinde yer almaktadir.); Murat
Uraz, Ahmed Midhat, Hayati Sahsiyeti, Eserleri ve Yazilarindan Segme Par-
%alar, istanbul 1940-1941, s. 5

Kamil Yazgi¢, “Ahmed Midhat'in Blyik oglu Dr. Yazgi¢'in Sézleri”, Bir Jubi-
lenin intibalari: Ahmed Midhat'i Aniyoruz!, hzr. Hakki Tarik Us, istanbul 1955,
s. 95.
" Verzisin: Gayret
2 Mustafa Baydar, Ahmed Midhat Efendi Hayati, Sanati, Eserleri, istanbul
1954, s. 8.
3 Kamil Yazgig, “Ahmed Midhat'in Buyik oglu Dr. Kamil Yazgi¢'in Sézleri”,
Bir Jubilenin intibalari: Ahmed Midhat'i Aniyoruz!, s. 85.
" Mustafa Baydar, Ahmed Midhat Efendi Hayati, Sanati, Eserleri, s.14.
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landigi basit dil yatmaktaydi. Ahmed Midhat Efendi romani bir terbiye
araci olarak gérmekteydi. O, bilgi seviyesi dusuk insanlari ansiklope-
dik eserlerle yormak yerine romanlarla, akici bir Gslupla bilgi vermeyi
tercih ediyordu. O, ahlaki konularin roman, hikaye, gazete yazilari ve
halk seviyesindeki sohbet yazilari gibi, eglendirici vasitalarla okuyucu-
ya vermeyi Osmanli toplumunu Batr'nin olumsuz etkilerinden koruma-
sinin en etkili yolu olarak gériiyordu. Ahmed Midhat Efendi bu disiin-
cesini soyle dile getirmektedir: “... Clnki bence nifusun ylizde dok-
san dokuzu koyu cehaletten tamamiyla kurtulamamis olan bir memle-
kette, henliz en aydinlik ve basit fikirleri bile sokemeyen kimselere
edebi eser vermek karnini doyuramamig bir kimseye meyve ikram
etmek kadar garip bir hareketti”."

Ahmed Midhat'in kisiligi ile ilgili bir fikir edinmek i¢in oglunun ak-
tardiklari olduk¢a kayda degerdir:

“Dindar olmakla beraber Midhat Efendi son derece serbest fikirli
bir adamdi... Simdi Ahmed Midhat’'in ahlak madalyasinin her iki cep-
hesini baska bir nazarla tetkik edelim:

Madalyonun bir cephesinde serbest fikirli Ahmed Midhat'in ha-
ne icinde haftada bir defa ogullarina ve damatlarina muskirat kullan-
malarina miisaade ettigini goéririz. Clinkd buna itiraz eden dostlarina
Ahmed Midhat su s6ziu sdylerdi: “Meyhaneye alismak rakiya alismak-
tan daha tehlikelidir. Mademki bunlar erkektir, bu zikkimi igeceklerdir.
Bari hanelerinde, hatta benim yanimda igsinler de harigte baslarini
belaya sokmasinlar...

Ahmed Midhat'in ahlak madalyasinin bir defa dahi arka cephe-
sine bakalim. Ahmed Midhat hanesi iginde cocuklarina, damatlarina
bir kerecik bile dans etmek misaadesini vermemistir. Burada dansa
alisan haricte dahi yapar, bagini belaya sokar derdi. Herkese hocalik
yapan Ahmed Midhat hi¢bir kizini mektebe géndermemistir. Hep ken-
disi okutmustur. Kizlarin erkeklerle birlikte olmasina muarizdi...”'®

1.3 Eserleri: Ahmed Midhat Efendi, bilgi, mil&haza, misahede
ve incelemeye dayanan blyuklU kigukll bircok eser kaleme almistir.
Bu eserleri arasinda, ders kitaplari (Hace-i Evvel, Medrese-i
Sileymaniyye); ansiklopedik tarih ve cografya kulliyati (Kainat, Mufas-
sal), romanlar, ginlik gazete yazilari, piyesler zikredilebilir.

'® Kamil Yazgig, Ahmed Midhat Efendi Hayati ve Hatiralari, istanbul 1940, s.
25.

1% Kamil Yazgig, “Ahmed Midhat'in Blyik oglu Dr. Kamil Yazgi¢'in Sozleri”,
Bir JUbilenin Intibalari: Ahmed Midhat'i Aniyoruz!, s. 93-95.
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Ahmed Midhat Efendi’nin Mis& Kazim Efendi ile misterek ola-
rak bir tefsir ve Kur'an-1 Kerim'in Felsefesi adiyla yedi veya on cilt
tutan galismalarindan bahsedilmisse de bu ¢alismanin akibeti hakkin-
da bilgi edinilememistir. Oglu Kamil Yazgi¢ bu konuda “... Hatta Hoca
Musa Kazim Efendi ile on sene calisarak Kur'an-1 Kerim’in muazzam
bir tefsmm yazmisti. Ne yazik ki bu eser saltanat devrinin kurbani
oldu" bu eserin misveddeleri miisadere olundu'® demektedir. Sayisi
iki yuzl bulan eserlerinin tam listesi Hakki Tarik Us’un ha2|rlad|g|
“Ahmed Midhat't Aniyoruz” adli kitapta bulunmaktadir.” Ahmed
Midhat Efendi'nin eserlerinden baslicalari sunlardir:

Hikaye ve Romanlari: Letaif-i Rivayat (25 kitap, 1870-1893),
Hasan Mellah (1874), Huseyin Fellah (1875), Felatun Beyle Rakim
Efendi (1875), Paris’'te Bir Turk (1876), Suleyman Musli (1877), Kaf-
kas (1877), Karnaval (1881), Acaib-i Alem (1882), Arnavutlar-Solyotlar
(1888), Demir Bey (1888), Musahedat (1891), Ahmed Metin ve Sirzad
(1892), Taaffuf (1895), Mesail-i Muglaka (1898), Jén Turk (1910).

Diger eserleri: Ekonomi Politik (1874), Menfa (1876), Uss-i
inkilab (1877-1878), Kainat (1871-1881, |-XV), Mufassal (1885-1887),
Midéafaa (1883-1885), Sopenhavr'in Hikmet-i Cedidesi (1887), Besir
Fuad (1887), Halli’l-ukad (1889), Ahbar-i Asara Ta‘mim-i Enzar
(1890), Avrupa’da bir Cevelan (1890), istibsar (1892), Besair (1894),
Niza-1 ilm G Din, (Ahmed Midhat, yapti§i agiklama ve tenkitler dolayi-
slyla esere islam ve Ulim adini da vermistir.) Hikmet-i Peder (1316),
Ana-Babanin Evlat Uzerindeki Hukuk ve Vezaifi (1317), Peder Olmak
Sanati (1317) ve Cocuk Melekat-1 Uzviye ve Ruhiyesi (1317)%°

2. Ahmed Midhat Efendi’nin Goérusleri

2.1 Dogu-Bati Sentezi: Ahmed Midhat Efendi’nin eserlerinde
ele aldigi hayatin farkli alanlarindaki goruslerini tasnif etmek gerekirse
bunlarin merkezinde Batililasma oldugunu sdylemek mumkundur.
Ona goére, Osmanli toplumunun o zamanki sikintilarinin kaynaginda
bu kavram yatmaktadir. Zira Osmanli bu dénemde, Avrupa’nin teknik
anlamdaki Ustinliguni kabul etmek zorunda kalmis ve buna mukabil
bir takim arayislar igerisine girmigtir. Bu arayislar esnasinda Avru-

" Kamil Yazgig, “Ahmed Midhat'in Biylk oglu Dr. Kamil Yazgi¢'in Sézleri”,
B|r Jiibilenin intibalari: Ahmed Midhat'i Aniyoruz!, s. 98

Kamll Yazgi¢, Ahmed Midhat Efendi Hayati ve Hatiralari, s. 46.

® Hakki Tarik Us, Ahmed Midhat'i Aniyoruz: Bir Jiibilenin intibalari, istanbul
1955, s. 169-171.
% M. Orhan Okay, “Ahmed Midhat Efendi”, DIA, 11/102-103.
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pa’dan ithal edilen bazi dislince ve akimlar, toplum lzerinde ahlaki ve
manevi agindan bir takim etkiler dogurmustur. Ahmed Midhat Efen-
di'ye goére, Osmanli teknik ve maddi yénden, Avrupa ise ahlaki ve
manevi yonden yenilenmeye ihtiya¢ duymaktadir. Bu bakimdan
Ahmed Midhat’in eserlerinde idealize ettigi insan tipi, bilimsel gelisme-
leri takip ve bunlari hayatina tatbik etmekle birlikte %)eleneksel ahlaki
ve manevi yasamini muhafaza eden insan tipidir.2 Bu tip ayni za-
manda genel olarak Tanzimat donemi romanlarindaki muspet karak-
terlerle de ortismektedir. S6z konusu dénemde muspet karakterler,
islami ilimleri iyi bilen, egitimli, geleneklerine bagl, Batr'yi korii kériine
taklit etmeyen bir tipolojiyi temsil etmektedir.??

Ahmed Midhat Efendi, romanlarinda ¢ogu kez Dogu kultirinin
ahlak ve geleneklerine sahip olmakla birlikte Bati ilimlerine de bagl
kahramanlarla, 6rf ve adetlerimizi 6nemsemeyip, Bati'nin sadece ya-
sama tarzini benimsemis kahramanlar arasinda yasananlari konu
edinmigtir.23 Bu haliyle, Ahmed Midhat Efendi, Dogu’nun yani gelene-
din manevi ve ahlaki yasantisina sahip ¢ikarak, Bat’'nin da g¢alisma
disiplinine ve ilerlemesine yakin durmakla dodu-bati sentezi fikrine
sahip goérinmektedir. Bununla beraber, Ahmed Midhat bu sentezin
kilik-kiyafet, dinf inanclar ve ahlak alaninda degil, tahsil ve bilgi alanla-
rinda olmasi gerektigini ifade eder. Ona gére Osmanli toplumunun asil
ihtiyaci olan da bunlardir.** Bu durum Ahmed Midhat'in romanlarinda
da mugahhas bir hale gelir. Ahmed Midhat'in romanlarindaki kahra-
manlar, gecmisin degerlerini bilip bu degerlere sahip ¢ikmakla bera-
ber, yeniyi de bilen ve onu hayatina tatbik eden tiplerdir.

Ahmed Midhat Efendi, toplumun yasamis oldugu ¢agdaki sikin-
tilardan kurtulug caresini rejim degisikliginde gérmeyerek Tanzimat
yazar ve dusundrlerinden 6nemli élgtide ayrilmaktadir. Ahmed Midhat,
iyimser ve 1hml bir kisilik sahibi olmasindan dolay sikintilardan kur-
tulmanin, ancak egitim-6gretim ile toplumun bilgi seviyesinin yuksel-
tilmesi sonucu olacagini distnidyordu. Bu yuzden, eserlerinde toplu-
mun bilgi sahibi olmasini hedeflemistir. Ahmed Midhat Efendi, eserle-
rinde Dogu ve Bati kiltirini mukayese ederek tenkitten gegirmis ve

2! Melike Gokcan Turkdogan, “Ahmed Midhat Efendi’nin Romanlarinin Din-
yasinda Fert ve Toplum Ahlaki" ilim ve Fennin Reis-i Mitefekkiri: Ahmed
Midhat Efendi (ed. Fazl Aslan), Kayseri 2013, s. 226-227.

22 Ahmed Emre Polat, ilk Dénem Tirk Romaninda Ahlak (yayinlanmamis y.
lisans tezi Marmara Universitesi SBE, 2011), s. 74-75.

2 M. Orhan Okay, “Ahmed Midhat Efendi”, DIA, 11/101-102.

* Ahmed Emre Polat, ilk Dénem Tirk Romaninda Ahlak, s. 34; Ahmed
Midhat, Jén Tirk, istanbul 2004, s. 17-19.
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ikisinin de kendince iyi taraflarini alarak bir sentez yapmaya calismis-
tir. Ona goére, Bat’'dan alinanlara, tenkit siizgecinden gegcirildikten
sonra milli bir karakter vermek gereklidir.25

2.2 Ahlak Anlayisinin Temeli: Ahmed Midhat Efendi, her ne
kadar Avrupa’nin ahlakini aile ve toplumu tehdit eden bir unsur olarak
gbrse de, geleneksel dindar ahlak modelini de benimsemez. Bazi
romanlarindaki (Felatun Bey ile Rakim Efendi gibi,) karakterlerin islam
ahlakinda kotl aliskanliklar olarak kabul edilen igki, zina, kumar gibi,
aliskanliklar itidal dairesinde istimal ettikleri gérulur. Ancak bu karak-
terleri islam ahlakinin da tamamen disinda degildir. Ahmed Midhat'in
romanlarindaki kahramanlar zaman zaman namaz kilar, ramazanda
camiye devam edip orug¢ tutar. Dinin sinirlari iginde tavri net olmayan
bu kahraman tiplemelerin, yalan séylememek, kimsenin hakkini ye-
memek, riyadan uzak durmak, kimseyi incitmemek gibi, evrensel de-
gerler konusunda ise tavri nettir. Ahmed Midhat'in romanlarindaki
kahramanlari bu degerlere sonuna kadar riayet ederler. Ahmed
Midhat'in gelenegi temsil eden kahramani (Rakim) bir taraftan gayr-i
mesru iliski yasayip diger taraftan ise Misliman kimlidi ile iyi ve 6rnek
bir insan olabilmektedir.?

Bu bakimdan Ahmed Midhat Efendi'nin 6nerdidi ideal ahlak,
merkezinde din unsurunu tasimakla beraber tamamen dini kurallarin
tayin ettigi bir model degildir.>” Ahmed Midhat bu minval lizere olus-
turdugu roman kahramanlarinin belki de Ahmed Midhat'in toplumun
icinde yer aldigini disundugu insan tiplerinden kaynaklanmasi mim-
kindlir. Ahmed Midhat romanlarinda ulasilamaz insan tipinden ziya-
de, zaman zaman ginaha girebilen daha gercek¢i kahramanlar ya-
ratma pesindedir.

Ahmed Midhat'in kahraman karakterlerinde bodylesi ahlaki ek-
sikliklerin/geligkilerin olmasinin sebebini su satirlarindan gikartmak
mUmkuan olabilir: “... Romanlar genel ahlékin disinda ise ona roman
dememek gerekir. Zira roman denilen sey bir insan toplulugu icinde

% M. Orhan Okay, “Ahmed Midhat Efendi”, DIA, 1989 istanbul, 11/101-102.

% Melike Gokcan Tiirkdogan, “Ahmed Midhat Efendinin Romanlarinin Diin-
yasinda Fert ve Toplum Ahlaki” ilim ve Fennin Reis-i Miitefekkiri: Ahmed
Midhat Efendi, s. 228-229.

27 Melike Gokcan Turkdogan, “Ahmed Midhat Efendi’nin Romanlarinin Dln-
yasinda Fert ve Toplum Ahlaki, flim ve Fennin Reis-i Mitefekkiri: Ahmed
Midhat Efendi, s. 259.
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gorilen hallerden birisini veyahut bazilarini ahlak Uzerine koymaktan
ibarettir...”?®

Ahmed Midhat'in segmeci disiince yapisinda ideal ahlak, im-
kansiz ahlak degildir. Clinkl kimse mikemmel degildir. Mikemmellik
yalnizca Allah’a mahsustur. insanin da giivenilirligi bir dereceye ka-
dardir. O dereceyi gegince insanin givenilirligi de gidebilir. Bir insan
iffetli olur, bes on bin kurusu ¢almaz. Fakat bu miktar bes on kat artti-
ginda o adamin iffetinin de derecesini gegeceginden artik o kiside iffet
kalmaz ve hirsiz olur.?

ideal bir ahlakin tesekkdilii icin dini en énemli unsur olarak go-
ren Ahmed Midhat'in romanlarindaki ideal tipler, dinin insanlara ka-
zandirdi§1 guzel vasiflara ve faziletlere sahiptirler. Fakat bunlar dini,
fikih kitaplarinda gecen sekliyle yasamazlar. Din onlarin davraniglarini
genel ahlaka zarar vermeyecek sekilde diizenler. Ornegin, “Jén Tirk”
romaninin kahramani Nurullah, isldam’in haram saydigi bazi seyleri,
cevresindekilere zarar vermeyecek, toplumsal adabi bozmayacak
kadar yapar. Ahmed Midhat'in eklektizminde bu “karda yurGytp izini
belli etmemek” seklinde formile edilmigtir.so

“Bu hiUsn-i ahlaktan maksat bes vakit namaza bes daha kat-
mak, bilcimle menhiyattan tevakki ve micanebet etmek ise Nurullah
Bey bunlardan degildir. Eli deger ise namaz da kilar. Ramazan-i serif-
te camilere devam eder. Hatta halk saim iken kendisi muftir bulunmayi
vicdanina yediremediginden orug dahf tutar. isret etmez ise de Ilizumu
gorulur ise birkag konyak ve mastika, bira filan icin hig de tevahhus
gostermez. Ama hi¢ yalan sdylemez. Kimsenin hakkini yemez. Reyin-
de riya ve midahaneye kapilmaz. Ahbabina karsi yuregi agik ve lisani
azadedir. Kimseyi incittigi, kimseye fenalik ettigi isitiimemistir. Genglik
aleminin mukteziyat-1 tabiyesinden de mutevahhis degil. Benat-1 Hav-
va’'ya meyli mikemmeldir. Ama 6yle umumhaneler mudavimi degil.
Karda gezip de izini belli etmeyen delikanlilardan.”’

Ahmed Midhat romanlarinda ahlékin kaynagi olarak dinin ya-
ninda kanun ve adetlere de yer verir. Ahmed Midhat bunlari birbirinin
tamamlayicisi olarak gorir. Ornedin Ahmed Midhat'in Felatun Bey ile

% Ahmed Emre Polat, ik Dénem Tiirk Romaninda Ahlak, s. 70.

2 Kemal Coskun, Ahmed Midhat'in Eserlerinde Dini ve Toplumsal Temalar,

ggaymlanmam@ yiiksek lisans Ankara Universitesi SBE, 2006), s. 58-59.
Kemal Coskun, Ahmed Midhat'in Eserlerinde Dini ve Toplumsal Temalar, s.

59.

3 Ahmed Midhat Efendi, Jon Tirk, Istanbul Klas Yayinlari, 2004, (istanbul

1326), s. 61.
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Rakim Efendi romanindaki karakterleri dindar olduklari i¢in degil, ya-
lan sdylemedikleri, cémert olduklari igin ahlakh sayilirlar. Ona gére
insgznlar dini kurallara uymasalar bile toplum icinde muteber sayilabilir-
ler.

2.3 ideal insan Anlayisi: Ahmed Midhat Efendinin yasadig
dénem Tanzimat'in etkilerinin yogun bir sekilde hissedildigi bir zaman
dilimidir. Bu dénem, Osmanlr’nin hemen her alanda batililasma yolun-
da énemli adimlar attigi bir dénemdir. Bu dénemde geri kalmislik his-
si, Avrupa’nin yani Bati diinyasinin her alanda ileri oldugu dusiincesi,
Batiy1 6vme, gelenegi ve yerli olani kiigimseme duglincesinin hakim
oldugu bir zamandir. Bunun farkinda olan Ahmed Midhat Efendi, eser-
lerinde okuyucularinin karsisina, batililara karsi her alanda basarili,
durist, ahlakli, becerikli kahramanlar ¢ikartmak suretiyle genclerin
bati karsisinda 6zgliven kazanmasini hedeflemistir.*®> Bu dogrultuda
Ahmed Midhat Efendi, Bati ilim ve kultirinin her tirlisini 6grenmek-
le birlikte kendi degerlerine de simsiki bagli ideal Turk tiplemeleri olug-
turarak kafasindaki ideal insani ortaya koymaya calismistir. Ahmed
Midhat Efendi’nin eserlerinde ortaya koydugu karakterleri algcakgonl-
IU, caliskan, azimli, Uretken, olgun, vefali, cesur, sadik, dirist, yar-
dimsever, mutedil, kendine glivenen, becerikli, uyanik, basarili, kana-
atkar, nazik, adil, sabirli, sadik, saglikl, geleneklerine ve ahlaki deger-
lere bagh bir kisilik olarak tasvir eder. Yalan sdylememek, namuslu
olmak, sadakat, mertlik, duristlik, Midhat Efendi'nin kahramanlarinda
belirsg%in sekilde 6n plana gikardigi ahlaki degerler olarak gbéze car-
par.

Ahmed Midhat Efendi, romanlarinda ideal insan tipini ortaya
koymaya calisirken, ortaya koydugu kahramanlari yer yer fedakar bir
baba ve sadik bir es olarak tasvir ederken ayni zamanda evliligin ge-

%2 Ahmed Midhat Efendi, Felatun Bey ile Rakim Efendi, Ak¢ag Yayinlari, An-
kara 2009. Ahmed Emre Polat, ilk Dénem Tiirk Romaninda Ahlak, s. 98, 185.
% Nurullah Cetin, “Ahmed Midhat Efendi’nin Romanlarin Milli Given Duygu-
su”, Ahmed Midhat Efendi Kitabi, istanbul 2007, s. 49.

% Ahmed Midhat Efendi, Kissa'dan Hisse, Istanbul 1871; Nurullah Cetin,
“Ahmed Midhat Efendi’nin Romanlarin Milli Given Duygusu”, Ahmed Midhat
Efendi Kitabi, s. 49-59; Turan Karatas, “Karnaval Romaninda insanlk Halleri”,
Ahmed Midhat Efendi Kitabi, istanbul 2007, s. 81-86; Hasan Kavruk-Mehmet
Akif Cecgen, “Deger Egitimi Acisindan Ahmed Midhat Efendi ve Kissadan
Hisse Hikayesi”, ilim ve Fennin Reis-i Miitefekkiri: Ahmed Midhat Efendi (ed.
Fazh Aslan), Kayseri 2013, s. 109-132; Eylp Cakan, Ahmed Midhat'in Hika-
yelerinde Egitim Degerleri ve Turkge, (yayinlanmamis yiksek lisans tezi,
indni Universitesi SBE, 2008), s. 97-220, 256.
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rekligi Gzerinde durmaktadir. O, “Dinyada bir safa varsa o da aile ve
evlat muhabbetinden ibaret oImak lazim” diyerek insan hayatinda
ailenin 6nemini de ortaya koyar

2.4 Aile Miiessesi: Aile kurmanin ilk adimi evliliktir. Ahmed
Midhat evliligi “Neviyet-i beseriyemizin idamesine hizmet etmek ve o
zimninda dahi kendi ailemizi, cemaat-1 medeniyemiz dahlllnde ailemi-

zin mevkiini ibka eylemektir.” seklinde tanimlamaktadir.*®

Ahmed Midhat'a gore evliligin birey icin bircok faydasi vardir.
Ahmed Midhat, evlilige bireyin sagligi acisindan yaklasir. Gayr-1 mes-
ru iligkilerin frengi gibi, ziihrevi hastaliklara neden oldugunu belirterek
kisinin neslini tehllke altina aldigini ifade eder ve bunu bir ahlaksizlik
olarak vasiflar.*’

Evliligin hem saglik hem de ekonomik agidan elzem oldugunu
belirten Ahmed Midhat Efendi servet ve sdman peyda edenlerin he-
men hemen hepsi evlilerden olup bekar bulunanlarin zengin olabilme-
leri sdyle dursun, baba ve dedesinden kalmis servetleri var ise onlari
dahi sefahat yolunda mahvederler, demektedir. Ahmed Midhat'a goére
mademki, evlilik iyi ve tavsiye edilen bir seydir, o halde ge¢ olmasin-
dan ziyade erken olmasinda da fayda vardir.®® Bununla beraber,
Ahmed Midhat'in ¢gok erken evlenmeye (daha okul yillarinda) sicak
bakmadigini da belirtmek gerekir. Onun geg¢ kalmaktan kasti Avru-
pa’daki gibi, evlenmek i¢in 35-40 yaslarini beklemektir.*

Aile, insanin mutlulugunu saglayan 6énemli bir vesiledir. Ahmed
Midhat bu konuda, “Bekarlik mi evlilik mi? Bekarlik sultanlik mi?” soru-
larina “Bir zarifin demis oldugu gibi, vakia “aile” ile “gaile” (dert, sikinti)
arasinda bir noktadan ( harften ) ibaret fark var ise de acaba ailenin
gailesi bir bekarin gailesinden ziyade midir? Bu gaileye mukabil aile-
nin temin ettigi saadet bekarlik dleminde dahi hakikaten var midir?”
seklinde cevap vererek insanin saadeti konusunda ailenin édnemine

dikkat gekmektedw Ayn| sekilde bir insanin evliligin aleyhinde beya-

® Turan Karatas, “Karnaval Romaninda insanlik Halleri”, Ahmed Midhat
Efendi Kitabi, s. 87-88.
% Ahmed Midhat Efendi, Peder Olmak Sanati, istanbul 1317, s. 5.
" Ahmed Midhat Efendi, Peder Olmak Sanati, s. 16-17.
% Ahmed Midhat Efendi, Peder Olmak Sanati, s. 101; Ahmed Midhat Efendi,
Musahabat I Leyliye, hz. Nuran Oztiirk, Istanbul 2013, s. 102.

%9 Ahmed Midhat Efendi, Peder Olmak Sanati, s.103.
40 Ahmed Midhat Efendi, Peder Olmak Sanati, s. 14-15; Ahmed Midhat Efen-
di, Musahabat-i Leyliye, s. 94-95.
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nat verebilmesi i¢in birgok hikmet ve hakikatleri ayaklar altina almasi
gerektigini belirtmektedir. *’

Ahmed Midhat evliligin ahlak ve saglik agisindan gerekliligini or-
taya koyduktan sonra, evlilikten asil maksadin ise evlat sahibi olmak
oldugu zikreder. Ona gore, evlilikten maksat kisinin kendi zevkine
hizmet etmek ve yalniz kisinin kendisini mesut etmesi detjildir.42 Buna
delil olarak da birbirini severek evlenen gencglerin evliliklerin ilk Xl”a-
rinda evlat sahibi olamadiklarinda neselerinin kagmasini gosterir % ve
soyle der:

“lyal sahibi olmaktan gaye evlad sahibi olmak idigi o kadar
kuvvet ve bedahet ile bellidir ki teehhil edenlerin &deta kaffesi ilk se-
ne-i izdivaglari zarfinda kendilerine baba olmak bahtiyarligini tebsir
eden asar ve alaim hamli gérmeyecek olurlar ise geregi gibi, neseleri
kagar. Bu teehhir bir iki sene devam edecek olur ise o eski asik ve
asikayi o iki zevc ve zevceyi bir hlizlin ve keder bile istilaya baglar.”44

Evliligin gerekliligini ve amacini anlattiktan sonra Ahmed Midhat
Efendi, iyi bir aile ortamini kari-kocanin birlikte kuracaklarini dile geti-
rir. Yuvayi disi kus yapar, diyenlerin kuslar alemini iyice arastirmadik-
larini séyleyen Ahmed Midhat sdzlerine su sekilde devam etmektedir:
insanlarin dahi yuvalarini teskil etmeleri igin kari ile kocanin evvela
fikren ve badehu amelen ittihadlari lazim gelir.”45

Ahmed Midhat, aileyi birlikte tutan en kuvvetli bagin birlikte kali-
teli zaman gegirmek oldugunu ifade eder. Hatta bu hususta disaridan
hevesini alamayan genglerin evlenmesini bile dogru bulmaz. Clnku
ona gore, digari eglenmek igin yalniz (;Ikl|d|9lnda kisinin hanimi ve
cocuklari bu bahtiyarliktan nasibini alamaz. ® Evlendik diye dinya
hayatindan c¢ekilecek miyiz diye soranlara ise Ahmed Midhat su sekil-
de cevap vermektedir:

“Artik dinyadan bilkulliye el etek mi ¢cekecegiz diyorsunuz degil
mi? Teehhulln bir tabiri dahT “dinya evine girmek” dir. Teehhul eden-
ler diinyadan el etek cekmis olmazlar. Asil diinyaya girmis olurlar.”*’

“1 Ahmed Midhat Efendi, Musahabat-i Leyliye, s. 100.

42 Ahmed Midhat Efendi, Peder Olmak Sanati, s. 43.

43 Ahmed Midhat Efendi, Peder Olmak Sanati, s. 25-27; 79.
4 Ahmed Midhat Efendi, Peder Olmak Sanati, s. 28.

45 Ahmed Midhat Efendi, Peder Olmak Sanati, s. 119.

6 Ahmed Midhat Efendi, Peder Olmak Sanati, s. 133-134.
47 Anmed Midhat Efendi, Peder Olmak Sanati, s. 137.
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Ahmed Midhat'a gore ailesine zaman ayiran bir baba kahra-
mandir.*®

2.5 Es Segimi: Aile kurmanin ilk adimi es seciminden gecger.
Ahmed Midhat, ebeveynlerin ¢ocuklarina karsi olan goérev ve sorumlu-
luklarinin evlenmeden 6nce es segiminde basladigini belirtmektedir.*®
Buna goére iyi bir baba/anne olmanin yolu ayni zamanda iyi bir anne-
den/babadan ve iyi bir es olmaktan gegmektedlr % Evlenecek bir kim-
senin kendisine es olarak segecegdi kimsede olmasini hayal ettigi sey-
lerden ilk aklina gelen onun gizelligidir. Glzellikten sonra ise aranan
sey, damat veya gelinin zenginligidir. Daha sonra ise damat ya da
gelinin asaletine bakmak gelir. Ayni sekilde kari-kocanin kifv olmalari
da evliligin en énemli sartlarindan olarak gortlmustir. Ahmed Midhat
Efendi, bu sartlara ek olarak, bir de gelin ve damadin tibbi agidan
saglikli olup olmadiklarina bakmak gerektigini sdyleyerek o zamana
kadar pek dikkate alinmayan bir hususu glindeme getirmektedir. Ona
gore, evlenilecek kiside yukarida sayilan (guzellik, servet, asalet ve
kifv) 6zelliklerin yaninda saghk sarti da aranmalidir. Ona goére evlilik
icin ser'an izin alinmasi gerektigi gibi, tibben de izin alinmalidir. Bu,
hem bulasici hastaliklarin éniine gegmek hem de sagliksiz gencgler-
den hastallkll g¢ocuklar diinyaya gelmesinin énline gegecek bir 6nlem-
dir.”’

Ahmed Midhat Efendi, bu hususta gelin ve damat adaylarinin
sadece fiziki olarak saglikli ve uyumlu olmalarini degil, ruhi agidan da
saglikli ve uyumlu olmalari gerektigini ifade eder. Zira ona goére, asabi
bir erkekle asab| bir kadinin evliligi cocugun tabiatinda bozukluklara
sebep olacaktir.*®> Ona gore, saghk b|r anne-babanin gocuguna bira-
kabilecedi en glizel miras sayllablllr * Ahmed Midhat, saglik olmadik-
tan sonra evlada miras olarak birakilanlarin bir anlam ifade etmedigini
su sekilde belirtir: “Vicudu sahih ve salim olmadiktan sonra evlat ne
servet ve samandan istifade edebiliyor ne de hiner ve irfandan! Tah-
sil-i ilim dahf evvel ba evvel sihhat ve selamet viicuda vabestedir.”**

8 Ahmed Midhat Efendi, Peder Olmak Sanati, s. 139.
% Ahmed Midhat Efendi, Peder Olmak Sanati, s. 32.
%0 Ahmed Midhat Efendi, Peder Olmak Sanati, s. 34; 115.
51 -, Ahmed Midhat Efendi, Peder Olmak Sanati, s. 86-88.
? Handan inci, “Ahmed Midhat Efendi ve Cocuk Terbiyesi”, Vefatinin 100.
Yilinda Ahmed Midhat Efendi Armagani, Istanbul 2012, s. 246.
53 > Ahmed Midhat Efendi, Peder Olmak Sanat, s. 109,
% Ahmed Midhat Efendi, Peder Olmak Sanati, s. 110-111.
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Donemi i¢in henlz erken sayilabilecek bir dustince olan evlilik
Oncesi saglik taramasinin gerekliligini beliten Ahmed Midhat Efendi,
gengliginde saghgina dikkat etmeyenlere evlilik hususunda bir tabibin
agzindan soyle seslenmektedir:

“Oglum! Iste simdiye kadar zevk ve safa alemlerinde vur patla-
sin gal oynasin demlerinde bulunmussunuz ya? Diinyada yalniz bu
nasip ile iktifa ediniz de bir zevceye kul olarak aile barini yiklenmek
gibi, bir mesakkati hi¢ ihtiyat etmeyiniz. Bekarligin sultanhgini siz et-
migsiniz. Evliligin gailesinden dahi kendinizi muhafaza eyleyiniz!”55

Aile, insan igin bitin muhabbetlerin ve faziletlerin kaynagi ko-
numundadir. Ailenin saadeti ise maddi ve manevi sekilde islahidir.
Bunlardan ilki, ailenin maddi sekilde islahidir, yani maddi yonden ihti-
yaglarinin kargilanmasidir. insan, a¢ susuz kaldiginda manevi terbi-
yesine gayret etmek sdyle dursun, bunu hatirina bile getirmeye vakit
bulamaz. Aile saadetinin ikinci faktori ise, ailenin manevi surette isla-
hi yani terbiyesidir. Evin reisi konumunda bulunan erkegin ailesinin
manevi ve ahlaki terbiyesi igin ise iki seyi yerine getirmesi gerekir.
Bunlardan birincisi esini aileye ait islerde kendisine ortak kabul ederek
ikrami evinden eksik etmemesi, ikincisi ise yarin kendisi gibi, aile ku-
racak evlatlarinin topluma yararli veya zararli olmasinin, alacag terbi-
yeye gore olacagini, aile mensuplarindan birisinin igleyecegi bir fena-
likta aile babasinin da sorumlulugunun bulunacagini distnerek ona
gore calismasidir.”®

2. 6 Anne ve Babanin Gocuklan Uzerindeki Haklari: Ahmed
Midhat Efendi, anne-babanin evladi Gzerindeki goérev ve sorumlulukla-
rini zikretmeden 6nce, onlarin ¢ocuklari Gzerinde haklari oldugunu ve
bu hakkin sebebini belirtir.

Ahmed Midhat dncelikle babanin evladi Uzerinde birgok hak ve
hukuka sahip oldugunu ifade eder. O, eski milletlerde bu hakkin ba-
banin evladini satmak ve dldirmek derecelerine kadar vardigini, an-
cak gelismis medeniyetlerde bu uygulamanin kaldirildi§i1 ve ebeveynin
evlatlarini dévmekten bile men edildiklerini belirtir. Ahmed Midhat
burada bu kétli adetin, islam’in zuhuruyla beraber yok edildigini de
belitmeden edemez. Ancak ona goére, bu babalik hakki babalara sa-
dece evlatlarinin vesile-i tevlidi olmalarindan dolayl verilmez. Zira
hayvanlar alemine baktigimizda, birgok hayvanin yavrulari ile ilgilen-

% Ahmed Midhat Efendi, Musahabat-1 Leyliye, s. 98.
% Ahmet Hamdi Akseki, Ahlak Dersleri, Is_tanbul 1968, s. 197-198; Omer
Lutfi, en-Namusi’l-akvem li-saadeti’l-imem, Istanbul 1340, s. 110-112.
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medigini gérdigumuzu sdyler. Yine ona gore, babalik hakki, babanin
evladi Uzerinde birtakim vazifeleri yerine getirmesinden dolayi bu vazi-
felere karsilik olarak verilmis haklardir.*’

Babanin evladi Uzerinde bir takim haklar oldugu gibi, annenin
de evladi Uzerinde bir takim haklari vardir. Zira anneler gocuklarini
dokuz ay karinlarinda tasirlar ki sadece bu vazifesi bile annelerin go-
cuklari tGzerinde bir hakki olmasina yeter. Annelerin vazife dogumla da
bitmez. Dogumdan sonra iki seneye kadar ¢ocuklarini emzirir hatta
birgok seneler ¢ocuklarini himayeleri altinda bulundururlar.®®

Anne ile baba arasindaki hangisinin gocugu lGizerinde daha fazla
hakki vardir sorusunu ise Ahmed Midhat Efendi, vazifeleri maddi ve
manevi olarak ikiye ayirarak cevaplar. Ahmed Midhat Efendi, evin
genel olarak iase ve ibate masraflarinin babaya ait olmasini delil gos-
terir, maddi olarak anneleri ¢ocuklarin bakimi ve himayesi konusunda
babalarin vekili konumunda kabul eder. Bu bakimdan ona gére, maddi
olarak (hukuk-1 maddiye) babanin hukuku annenin hukukunun éniinde
gelmektedir. Manevi olarak ise annenin hukuku babanin hukukundan
once gelmektedir.59

Kisaca, Ahmed Midhat'a gbre, anne-babalarin ¢ocuklari Gzerin-
deki hakki onlarin sadece dogumuna vesile olmalarindan degil, asil
dogumlarindan sonra onlar igin yapmis olduklari sebebiyledir.60

2.7 Anne-Babanin Evlatlarina Karsi Vazifeleri:

Ebeveynlerin evlatlarina karsi bir takim gérev ve sorumluluklar
vardir. Ahmed Midhat Efendi’nin maddi ve manevi olarak ikiye ayirdigi
bu vazifeler, ayni zamanda aile saadetin maddi ve manevi iki unsuru-
dur. Birgok anne-babanin biliyorum zanniyla 6grenmeye ihtiyag duy-
madigini belirttigi61 bu vazifelerden maddi vazifeler gocugun saglikl
bir sekilde blyuyup gelismesine hizmet eden, hastaliklarindan koru-
mak, yeme-icmesine dikkat etmek gibi, bedeni ile ilgili konular iken,
manevi vazifeler cocugu kotlluklerden korumak ve guzel terbige et-
mek gibi, cocugun ruhuna hizmet eden ydnleri ihtiva etmektedir.®

5" Ahmed Midhat Efendi, Ana-Babanin Evlat Uzerindeki Hukuk ve Vezaifi,
istanbul 1317, s. 6-7.

% Ahmed Midhat Efendi, a.g.e., s. 9-13.

% Ahmed Midhat Efendi, a.g.e., s. 12-14.

% Ahmed Midhat Efendi, a.g.e., s. 14-15.

" Ahmed Midhat Efendi, a.g.e., s. 17-19.

%2 Ahmed Midhat Efendi, a.g.e., s. 17-19; Ahmed Midhat Efendi, Peder Olmak
Sanati, s. 80.



244 SON DONEM OSMANLI AHLAK TERBIYECILERI VE AHLAK TERBIYESI

Ahmed Midhat Efendi, anne-babalarin bu gérevlerinde kusur
etmemek icin azami gayret gosterdiklerini zikreder. Bu hususta maddi
imkanlarin bu vazifelerin yerine getirilmesi ile dogru orantili oldugu
zannedilse de Ahmed Midhat, bunun dogru olmadigini ifade eder.
Ona gobre, anne-babanin mali gicl olsa olsa ¢ocuklarin slsini ve
eglencesini arttirmaktan oteye geg:emez.63 Ona gore anne babanin
cocuklarina olan 6zellikle manevi vazifelerini yerine getirmeleri fikri
terbiyeleri ile dogru orantilidir. Ahmed Midhat bunu su sekilde dile
getirmektedir:

‘Lakin  analarin  babalarin evlat hakkindaki vezaif-i
maneviyeleri kudret-i maliyeleriyle degil kendi terbiye-i fikirleriyle
mutenasiben ifa olunacaktir ki iste g6z 6ninden asla ayrilmayacak
olan hakikat dahi bu hakikattir.”**

Ahmed Midhat'a gére anne-babalar bilgi eksikliginden dolayi
cocuklarina karsl olan maddi vazifelerini hakkiyla yerine getiremiyor-
lar. Cocuklarina iyilik yapayim derken onlari korumasiz ve gigsiz
birakiyorlar. Bir ¢gok anne-baba g¢ocuklari Gslimesin diye Uzerlerine
kiglari cifter yorgan ortlyor, terlemesin diye kosturmuyor, hasta olur
diye riizgardan bile esirgiyorlar. Cocuklarin hosuna gitsin diye olur
olmaz abur cuburla midelerini dolduruyorlar. Bu ¢ocuklar gergekten,
her §e8/den sakinildiklari igin biraz temiz hava aldiklarinda hasta olu-
yorlar.”> Ahmed Midhat, ¢ocuklar igin asil buyuk talihsizligin ise anne-
babanin bilgisizliginin yaninda bu bilgisizliklerin de farkinda olmadikla-
rini su sekilde tasvir eder: “...Hifzi's-sihhate dair o kadar tabirler kul-
lanirlar ki sozlerine baksanlz kendilerini birer yarim tabip zanneder3|—
niz. Fakat yari buguk ilimden Cenab-1 Hakk’a S|g|nmal|d|r

Ahmed Midhat'a gbére bu bilgi eksikliginden dolayi, c¢ocuklar
hem bedenen hem de ruhen iyi yetisememektedir. Anne-babalarin
cocuklari kundaklamaktan, hastalanmasinlar diye kosmaktan men
etmekten vb. seylerden dolayi gocuklarm bedenen iyi gelisemedikleri-
ni ve ciliz kaldiklarini ifade etmektedir. ®

Ahmed Midhat ¢ocuk bakimi ve terbiyesi hususunda, 6zellikle
anne adaylarina buyik goérev dustigunu, ¢ocuk dogmazdan evvel

63 °, Ahmed Midhat Efendi, a.g.e., s. 21.

% Ahmed Midhat Efendi, a. g.e., s. 23.
% Ahmed Midhat Efendi, a.g.e., s. 24-25.
66 Ahmed Midhat Efendi, a.g.e., s. 28.

7 Anmed Midhat Efendi, a. g.e., s. 29-30.
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gocuk bakimi ile bircok kitap okunmasi gerektigini 'c')gjutler.68 Ahmed
Midhat'in “ana olmak sanati” ismini verdigi bu vazifelerin yerine geti-
rilmesi i¢cin anne adaylarina tavsiyeleri su sekildedir:

“Evlada nasil bakilacagini daha evlat dogmazdan evvel teteb-
bu’a girismelidir. Buna dair toplayabileceginiz kadar asari okumak ile
beraber bulunanlarin tecribelerini de sormali. Bu musahabeyi kendi-
nize eglence edinmeli. Ta ki evladin hin-i tevellidinden ¢ocuk anne-
si/babasi oldugunuz ilk defa olarak goérip acemilik ve tecriibesizlik
saskinhgina dugar olmayasmlz."69

Ahmed Midhat ¢ocuk yetistirme konusunda bilgi sahibi olan an-
ne-babalarin, gocuklarini hem bedenen hem de ruhen iyi yetistirecek-
lerini su sozlerle ifade etmektedir:

“...hakaik-i ilmiyye ve dakaik-i fenniyeyi bilerek ifaya bihakkin
muktedir olan ebeveyn vezaif-i maneviyyelerini dahi bdyle bilerek ifa
edecekleri cihetle, bunlarin himmet ve himayesiyle vicut alemine ayak
basan c¢ocuklar cismen kavi ve salim olacaklari gibi, ruhen dahi kavi
ve salim olurlar da dyle aksamlari ortalik karardiktan sonra glya tabiat
alemi degismis ve cihani bir takim ervah-i habis istila etmis gibi, sura-
ya buraya yalniz cikmamak ve Carsamba karisi ve gulyabani vesair
mutevehhimat korkusundan g6z agcamamak gibi, bilyelerden masun
kalirlar ve binaen aleyh hayatlarinin lezzetini bihakkin bulurlar.””

Ahmed Midhat Efendi, anne-babalarin gocuklari Gzerindeki
manevi gorev ve sorumluluklarina dikkat gekerek, manevi vazifelerin
bir de tanimini yapmaktadir. O, manevi vazifeyi “bu alemde Kkisiyi
(hangi varlik olursa olsun) hemcinsi arasinda mumtaz ve muteber
edecek seyleri 6gretmek”’", seklinde tarif ederek hayvanlar iginde dahi
bu vazifenin var oldugunu kedi 6rnegi ile vermektedir:

“...Hayvanat-1 sairede dahi var oldugunu hikemadan pek ¢ok-
larinin nazar-1 dikkatlerini celbetmistir. Hanelerimizde avci bir kedinin
findik faresini tuttuunu ve onu birdenbire oéldirmeyip yavrusunun
onlne salivererek fare kacmak istedikce yavruya hamleler ettirdigini
pek cok defalar gérmlsuzdiur. Acaba kedinin bu hareketi adice bir
oyuncak midir? Buna elbet ihtimal veremezsiniz. Bu oyuncak degil bir

% Ahmed Midhat Efendi, Peder Olmak Sanati, s. 164-165.
%9 Ahmed Midhat Efendi, Peder Olmak Sanati, s. 162-163.
© Anmed Midhat Efendi, a.g.e., s. 33-34.

" Ahmed Midhat Efendi, a.g.e., s. 36.
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talimdir. Kendi yavrusuna avcmgl Ogretir. O biliyor ki, kediler aleminde
medar-1 temeyylz avciliktadir.”

Ahmed Midhat'a gére hayvanlar aleminde bile gérinen bu du-
rumun insanlik i¢cin olmamasi ise disUnilemeyecek bir durumdur.
Ona gore burada asil tartisiimasi gereken, bu vazifenin 6ncelikle an-
neye mi babaya mi ait oldugudur. Ahmed Midhat, bu konuda ¢ocugun
ilk mektebi ana kucagidir, s6zinu dogru bulmakla birlikte bu gorevin
anne ile babanin birlikte ylriGtecegi bir sorumluluk oldugunu zikreder.
Ahmed Midhat anne-babanin terbiye hususundaki gérev dagilimini ise
su sozlerle yapar: “Erkek evladi ancak yedi, kiz evladi dokuz sene
valideleri yaninda kaldiktan sonra kendi taht-1 terbiyesine almak hak-
kini kazanmis olur”.”®

2.8 Cocuk Terbiyesi: Ahmed Midhat Efendi, toplumun degis-
mesi ve ilerlemesi icin Oncelikle bireysel olarak insanin degismesi
gerektigine inanir.”* Bunun ise cocuk terbiyesi yolu ile olacagini ifade
etmektedir. Ahmed Midhat Efendi, romanlarinda yer yer gocuk terbi-
yesini ele almakla birlikte, bu konu ile ilgili mustakil eserleri de bulun-
maktadir. Bu eserleri ise Hikmet-i Peder’®, Ana-Babanin Evlat Uzerin-
deki Hukuk ve Vezaifi’®, Peder Olmak Sanati”’ ve Cocuk Melekat-i
Uzviye ve Ruhiyesi78 olarak saymak mumkuanddar.

Ahmed Midhat, anne-babanin en buylk vazifesinin ¢ocuklarini
glzel bir sekilde terbiye etmek oldugunu ifade eder. O, ebeveyne
bunun yollarini gostermektedir. Anne-babanin bu yoldaki en buyuk
yardimcisi bu konuda yazilmis kitaplardir.”® Ebeveynin bu hususta
alacag! zevki baska hicbir yolla alamayacagini Ahmed Midhat su se-
kilde ifade ediyor:

“Kendi yetistirmis oldugu fidandan meyve iktitaki Gzerine ziya-
desiyle hognut kalmayan kimse gérilemez. Ya acaba evladina asila-
digr ilm ve irfan asilarinin tutmasindan ve meyve vermesinden
mutehassil zevk vicdani ne derecelere varir? Bir peder icin bu yoldaki

2 Anmed Midhat Efendi, a.g.e., s. 37-38.

8 Anmed Midhat Efendi, a.g.e., s. 37-39.

™ Handan inci, “Ahmed Midhat Efendi ve Cocuk Terbiyesi”, Vefatinin 100.
Yilinda Ahmed Midhat Efendi Armagani, s. 243-244.

> Ahmed Midhat Efendi, Hikmet-i Peder, istanbul 1316.

5 Ahmed Midhat Efendi, a.g.e., Istanbul 1317.

" Ahmed Midhat Efendi, Peder Olmak Sanati, istanbul 1317.

8 Anmed Midhat Efendi, Cocuk Melekat-1 Uzviye ve Ruhiyesi, istanbul 1317.
 Ahmed Midhat Efendi, a.g.e., s. 139-140.
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safa-y1 ruhani higbir seye mukayyes olunamayacagini itiraf ve teslime
hakikaten mecburiyet vardir.”®

lyi terbiye edilmis bir cocugun aileyi ve milleti ilerletecegini di-
sunen Ahmed Midhat'a goére, gocuk terbiyesi ayni zamanda bir mede-
niyet meselesidir. Ona gore, Osmanl’'nin ¢adir devletinden (g kitaya
ve kirktan fazla devlete hikkmeden bir imparatorluga donismesi ve
ayni sekilde islamiyetin hizla yayilmasi hep gocuk terbiyesine 6nem
verilmesi sayesinde gerceklesmistir. Cocugun iyi bir sekilde yetistiril-
mesi toplumun gelecegdi agisindan mihimdir ve bu muhim is igin 6nce-
likle anne-babanin egitiimeleri gerekmektedlr

Ahmed Midhat’'a goére, saglikli bir evlilikle insa edilen bir aile ol-
madikga, bu ailede blytyen gocuklarin terbiyesi duzgun olmayacaktir.
Ona gore, aile kurmaktan amag, gocuk yet|§t|rmekt|r lyi bir gocuk
terbiyesi igin 6ncelikle anne-baba evlilikten maksadin gocuk yetistir-
mek oldugunu idrak etmeli, sonrasinda ise gocugun iginde sagllkll ve
huzurlu bir sekilde buylyecedi bir ev ortami hazirlanmalidir.®

Ahmed Midhat'a gére, gocuk diinyaya beyaz bir sahife olarak
gelir. Ona gore, ¢ocugun iyi ya da ko6t olmasi genetik 6zelliklere gore
degil, yetismis oldugu gevreden aldigi terbiye ile iligkilidir. Bu sebeple
Ahmed Midhat galismalarinda, anne-baba egitimine blyik 6énem ver-
mistir. Ahmed Midhat Efendi’'ye gore, iyi bir anne-baba olmak igin 6n-
celikle pedagoji ilmini hakkiyla bilmek gereklidir. Bu bakimdan peda-
goji ilminin anne-babaya verdigi iki gérev vardir. Bunlar gocugun fiziki
acidan saglikli olmasini ve fizyolojik gelisimini normal olarak surdur-
mesini saglamak ve saglam bir terbiye kazandirmaktir.®*

2. 9 Cocuk Terbiyesi Kimin Vazifesidir? Ahmed Midhat Efen-
di, cocuk terbiyesinin babanin sorumlulugu altinda oldugunu belirtir.
Ona gore baba, hem egitim seviyesi bakimindan hem de tabii sebep-
lerden dolayr anneden Ustin bir konumda yer almaktadir. Bu bakim-

80 ., Ahmed Midhat Efendi, a.g.e., s. 132.

' Handan inci, “Ahmed Midhat Efendi ve Cocuk Terbiyesi”, Vefatinin 100.
Yilinda Ahmed Midhat Efendi Armagani, s. 244; Ahmed Midhat Efendi, Peder
Olmak Sanati, s. 193.

8 Ahmed Midhat Efendi, Peder Olmak Sanati, s.22, Handan inci, “Ahmed
Midhat Efendi ve Cocuk Terbiyesi”, Vefatinin 100. Yilinda Ahmed Midhat
Efend| Armagani, s. 245.

® Handan inci, “Ahmed Midhat Efendi ve Cocuk Terbiyesi”, Vefatinin 100.
Y|I|nda Ahmed Midhat Efendi Armagani, s. 246.

* Handan Inci, “Ahmed Midhat Efendi ve Cocuk Terbiyesi”, Vefatinin 100.
Yilinda Ahmed Midhat Efendi Armagani, s. 248.
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dan g¢ocugun terbiyesi Uzerindeki sorumlulugu anneden daha fazladir.
Ahmed Midhat'i boer disinmeye sevk eden, dénemindeki kadinlarin
egitim profili idi.®> Ahmed Midhat'a goére, zamaninin kadinlari yeni
nesli yetistirebilecek bilgi ve donanima sahip degildir. Ona goére, kizla-
rin okutulmamasi dogru bir davranis degildir. Bu hususta, Osmanli
toplumunda kizlarin yetistiriime tarzinda iki asiri ug vardir. Bunlarin ilki
asiri korumaci bir sekilde kizlarini evlerinin igine bir kus gibi, hapsede-
rek yetistirimesidir. Ikincisi ise bunu tam tersine kizlarin (Batili tarzda)
blyuk bir hdrriyet iginde yetistiriimesidir. Ahmed Midhat, ilkini kanar-
yayl kafese hapsetmek olarak nltelerken |k|nC|S|n| ise kanaryay at-
maca gibi, yetistirmek olarak tarif eder.®® Bununla beraber Ahmed
Midhat, her bakimdan bilgi sahibi donammll medeniyete yon verecek
kadinlarin yetismesini temenni edlyordu Ahmed Midhat’la ayni do6-
nemde yasamis olan Semseddin Sami (6l. 1904) kadinlarin egitimi
meselesini tek cimlede Ozetleyerek sdyle demektedir : “Kadinlarin
sag elinde igne, sol elinde kitap olmaldir.” Bu konuda Semseddin
Sami, bitin insanlarin terbiyesinin kadinlarin elinde oldugunu soyle-
mektedir. Ona gore insan biyilk mekteplerde uzun middet ders oku-
yabilir, ancak ahlak ve terbiyede vaI|deS|n|n kucagindan biyik mek-
tep, validesinden iyi muallim bulamaz.®

Ahmed Midhat, iyi terbiye edilmis ¢ocuklar yetistirmek igin, 6n-
celikle iyi terbiye géormus anneler yetistirmek gerektigini soyle ifade
eder:

“Valide kendisi ne kadar talim ve terbiye goérmuis ise evladina
dahi ancak o kadarini 6gretebilir. Pedagoglarin yani terbiye-i etfalin
hikmetini anlayan mudekkiklerin pek cogu dahi bu hakikati nazar-i
dlkkate alarak iyi evlad yetistirmek icin iyi valideler yetistirmelidir, de-
m|§ler

2. 10 Gocukla Kim ilgilenmeli? Ahmed Midhat Efendi bu so-
runun cevabini gocugun terbiyesi ile yakindan alakal bulur. Ona gore,
cocuk aile icinde buyutulmelidir. Aile disinda ¢ocugu buyutmek peda-
gojik agidan da uygun degildir. Ahmed Midhat Efendi'nin burada aile

® Handan Inci, “Ahmed Midhat Efendi ve Cocuk Terbiyesi”, Vefatinin 100.
Y|I|nda Ahmed Midhat Efendi Armagani, s. 246.

® Ahmed Emre Polat, ilk Dénem Tirk Romaninda Ahlak, s. 151; Ahmed
Mldhat Efendi, J6n Tirk, istanbul Klas Yayinlar 2004, s. 60-65.

Ahmed Midhat Efendi, a.g.e., s. 117; 122.

$emsedd|n Sami, Bir Elde Igne Bir Elde Kitap, hzr. irfan Karakog, Istanbul
2008, s. 98.
8 Ahmed Midhat Efendi, a.g.e., s. 38-39.
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disindan kastettigi sttanneler ve kreslerdir. Ona goére, ¢ocuk en gok
kimin yaninda kalirsa onun davraniglarini benimser. Bu sebeple,
Ahmed Midhat Efendi, ebeveynin mimkin oldugunca ¢ocugu ile ken-
disinin ilgilenmesini gerekli gortr. Bunun igin gocuga zaman ayirmasi
gerektigini ifade eder.® Ozellikle cocugun fikri agidan terbiye edilebil-
mesi igin gocukla zaman gegcirilmesi gerektigini belirterek sdyle der:
“Pederden evlada kalacak sey kan degil fikirdir... Bilakis evladini dai-
ma kendisine yaklastirarak mimkidn oldugu kadar klguk yastan beri
onlarin fikirlerini kendi fikirleri vechle tashih ve teskil etmeye himmet
eyler..."91 Ahmed Midhat Efendi, ¢ocuk terbiyesi hususunda anneyi ilk
U¢ yas icin énemli gérmektedir. Ona gobre, U¢ yasindan sonra sefkat-
ten ziyade bilgi gerekli oldugu icin terbiye babanin sorumluluguna
girmektedir.92

Ahmed Midhat, ¢ocukla kimin ilgilenmesi gerektigi konusunu
“Cocuk anasini mi daha ziyade sever, yoksa babasini mi?” sorunun
cevabl ile de vermektedir. Ahmed Midhat'a gore, ¢ocuk her halde
kendine bakani sever.”® Bu sebeple, anne-baba g¢ocudu ile ne kadar
vakit gegirirse, hem ¢ocugun onlara karsi hem de onlarin gocuguna
olan muhabbetleri ayni nispetle artacagindan Ahmed Midhat'a gére,
¢ocuklarin ana-babalar tarafindan bizzat bakilmasi hem ¢ocuk hem
degl4<endi|eri acisindan mutluluklarini arttiran bir hizmet olarak sayilabi-
lir.

2.11 Gocuk Terbiyesinde Yontem: Ahmed Midhat Efendi ¢o-
cuk terbiyesinde s6zden ziyade davranislari daha etkili bulmaktadir.
Cocuga “bunu yapmak koétudur” demek yerine, o kétu davranistan
kaginmak suretiyle glzel érnek olmak daha etkilidir. Ahmed Midhat
burada ¢ocuklarin butiin giin anneleri yaninda olduklarindan annelere
blylk is dustugund belirtir. Ona goére, cocuk babasinin dedigini yap-
maktansa annesinin yaptigini taklit eder.”®

Ahmed Midhat'in bu konuda ebeveynlere tavsiyesi ise gorerek
ve gostererek 6gretme metodudur. Ona gore, bir gocuk gérdiga seyin

0 Handan inci, “Ahmed Midhat Efendi ve Cocuk Terbiyesi’, Vefatinin 100.
Yilinda Ahmed Midhat Efendi Armagani, s. 248-249.

" Ahmed Midhat Efendi, Hikmet-i Peder, s. 182.

2 Handan inci, “Ahmed Midhat Efendi ve Cocuk Terbiyesi”, Vefatinin 100.
Yilinda Ahmed Midhat Efendi Armagani, s. 247.

% Ahmed Midhat Efendi, Peder Olmak Sanati, s. 180.

% Ahmed Midhat Efendi, Peder Olmak Sanati, s. 175-176.

® Handan Inci, “Ahmed Midhat Efendi ve Cocuk Terbiyesi”, Vefatinin 100.
Yilinda Ahmed Midhat Efendi Armagdani, s. 250; Ahmed Midhat Efendi, Cocuk
Melakat Uzviye ve Ruhiyesi, s. 344-345.
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mabhiyetini kavrayarak ona karsi yabancillk ¢ekmez. Bu dog rultuda
gocuga bir sey 6gretilecekse en iyi yol onu oraya goturmektlr Orne-
gin, gocuguna camiyi anlatmak isteyen bir ebeveyn icin en iyi yol onu
camiye goétirlip caminin unsurlarini tanitmaktir.

Ahmed Midhat'in bu yas dénemindeki g¢ocuklar igin, Uzerinde
onemle durdugu konulardan birisi de ahlak terbiyesidir. Ona gore, bu
yastaki gocuk algida segicilik sayesinde pek ¢ok seye dikkat eder ve
model alarak 6grenmeye baslar. Bu yastaki ¢ocuklar igin ahlak ilkele-
rinin égretiminde dikkat ve model alma 6nemli bir rol oynar. Cocuk
ebeveynini model olarak ahlaki degerleri 6grenir.®’

Ahmed Midhat Efendi, ¢gocuklarin sordugu sorularin cevaplarini
ileride yeri ve zamani geldiginde kullanacaklarini belirtir. Bu ylzden
g¢ocuklarin sordugu sorular karsisinda ebeveynlerin bikmadan ve bas-
tan savma cevaplar verilmemesi gerektigini ifade eder. 9

Ahmed Midhat Efendi, cocuk terbiyesinde gocugun hayali sey-
lerle korkutulmasini ¢ok yanlis bulur. Bu korku duygusunun g¢ocukta
derin izle birakabilecegini ifade eden Ahmed Midhat, bu sekilde buyu-
tlen ¢ocuklarin bu hayali seylerln korkusuyla hava karardiktan sonra
disari bile gikamadiklarini belirtir.*®

Ahmed Midhat Efendi, gocugun kot bir seyi 6grendikten sonra
onun yerine karsiligi olan iyi bir davranisi ikame ettirmenin zorlugunu
dile getirmigtir. Ona gbére bu bakimdan ailedeki terbiyenin dnemi bu-
yuktur. Okul aile igbirligi icerisinde 15 yasina kadar iyi bir terbiye almis
cocuklarin bir daha tahsil gérmeseler bile kendilerini gegindirebilecek-
lerine inanan Ahmed Midhat’in hedefi bu yetismis ¢ocuklarin gocukla-
rindan yepyeni bir medeniyet inga etmektir. Ona gore, eger bu sekilde
gelecegin gocuklarlnl yetistirecek gocuklar yetistiremezsek, gelecege
umutla bakamayiz."®

2.12 Okula Gonderme Yasi: Ahmed Midhat, bu soruya cevap
vermeden 6nce, okuldan énce ¢cocuklara okuma-yazma dgretilmesine

% Ahmed Midhat Efendi, a.g.e., s. 100.

Duygu Oylubas, “Ahmed Mldhat Efendi ile Pedagoji Dersleri: Ana Babanin
Evlat Uzerindeki Hukuk ve Vezaifi”, ilim ve Fennin Reis-i Miitefekkiri: Ahmed
Mldhat Efendi (ed. Fazli Aslan), Kayserl 2013, s. 526.

® Handan inci, “Ahmed Midhat Efendi ve Cocuk Terbiyesi”, Vefatinin 100.
Y|I|nda Ahmed Midhat Efendi Armagani, s. 250.

° Ahmed Midhat Efendi, Ana-Babanin Evlad Uzerindeki Hukuk ve Vezaifi, s.
33-34.

1% Ahmed Midhat Efendi, a.g.e., s. 137.
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pedagojik agidan karsi ¢gikmaktadir. Ona gére anne-babanin gorevle-
rinden bir tanesi, gocuklara erken yasta okuma yazma 6gretmemektir.
Bu yastaki ¢ocuklarin okuma yazma yerine, goérerek égrenmesi gere-
ken seyler oldugunu ifade etmektedir. Ahmed Midhat’a gére, ¢ocuk 6
yasina varmadan 6énce ona okuma-yazma 6gretmeye c¢alismak gocu-
du bos ¥ere yorgunluga sokacagindan gelisimini de olumsuz yoénde
etkiler."" Ahmed Midhat bunu su sekilde ifade etmektedir:

“...Cocuklar hi¢ olmaz ise alti yasini ikmal etmezden evvel oku-
tup yazdirmamak esasini kabul edelim. Ondan sonra dahi sekiz yasini
ikmal edinceye kadar yalniz okuyup yazmak 6gretip okuduklarini an-
lamak ve duslncelerini yazi ile anlatmak meselesini maksuttan harig
tutmayi da o esasa ilave edelim...”'%

Ahmed Midhat, ¢ocuklarin okula 6 yasindan evvel génderilme-
mesi fikrini savunmaktadir. Cocugun bes duyusunu tamamen kullan-
maya baslamasini terbiye igin baslangi¢c noktasi kabul eden Ahmed
Midhat 3 yasindan 6 yasina kadar olan devreyi evde resim yaptirtarak,
hikaye okuyarak onlari okula hazirlamak devresi olarak gijr[Jr.103 Ayni
sekilde bu yastaki ¢ocuklar igin anaokulu adi verilen mektepler oldu-
gunu zikreden Ahmed Midhat bu mekteplerde c¢ocuklarin okuma-
yazma Ogrenmeyip, resimler, modeller ve oyuncaklarla oynayarak
hayati 6grenmeye basladiklarini ifade eder.'™ Ahmed Midhat'in co-
cuklar igin 6 yas sinirini belirtmesini pedagoji kitaplarindan hareketle
acikladigini belirtir. Buna goére bu dénemdeki gocuklar kavram &éncesi
dénemde bulunurlar.’®® Ona gbre, cocugun terbiyesinde 6nemli olan,
¢ocugun bulundugu yas dénemine uygun olarak hareket etmektir. Zira
goc%Gancak gerekli 6nbilgileri edindikten sonra sonrakileri drgutleye-
bilir.

Ahmed Midhat Efendi, okulu ve 6gretmenleri terbiye hususunda
ebeveynlerin vekili olarak gérmektedir. Ahmed Midhat bu konuyu mek-
tepler agisindan degerlendirerek “Babalarin analarin gocuklarina karsi
olan vezaif-i maneviyelerini ifa emrinde mektepler analarin babalarin
vekilleridir”, diyerek okul-aile birlikteligine dikkat ¢ekmektedir. Ona
goOre, mektepte verilen terbiye ailede verilen terbiyenin yerini tutma-

9" Ahmed Midhat Efendi, a.g.e., s. 80-85.

192 Ahmed Midhat Efendi, a.g.e., s. 89.

1% Handan inci, “Ahmed Midhat Efendi ve Cocuk Terbiyesi”, Vefatinin 100.
Yilinda Ahmed Midhat Efendi Armagani, s. 251.

1% Ahmed Midhat Efendi, a.g.e., s. 89-90.

1% Ahmed Midhat Efendi, a.g.e., s. 145.

1% Ahmed Midhat Efendi, a.g.e., s. 146.
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makla birlikte onun destekgisi konumundadir.’® Bu haliyle, ebeveynle-

rin terbiye hususundaki gérevi ¢cocuklarini okula gdndermeleri ile sona
ermez, bu hususta 6gretmen ve ebeveyn ¢ocugun terbiyesinde mu-
temmim bir cliz roll oynarlar. Ahmed Midhat bunu séyle dile getirir:

“Bu halde muallimler, evlat hakkinda vezaif-i maneviye'nin ifasi
icin pederlerin vekilleri olmuslar.... Maahaza mekteplerin kisadiyla
pederler hak ve vazife-i talimden tecrid ediimemisler. Talim-i evlada
kudreti olanlar yine tercihen kendi evladini kendileri terbiye hakkini
muhafaza etmisler...”'®

2.13 Okul Gagina Kadar Neler Ogretilebilir: Ahmed Midhat,
c¢ocuklari okula géndermek igin ideal yasin 6 oldugunu belirtirken, bu
yastan o6nce 0Ozellikle anne-babanin bilgili olmasi halinde, gocuguna
birgok sey 0Ogretebileceginin altini gizmektedir. Ahmed Midhat, bu
konuda “Bir cocugu “blylusin de terbiye edelim” demeyi, bir fidani
“Biiyusiinde 6yle asilayallm” demeye benzetmektedir.” Ustelik bu
husus cocuklar icin daha 6nemlidir. Clinkl ¢ocuklarda terbiye ihmal
edilip gocuga guizel huylar kazandiriimazsa, gocuk yalancilik, hilecilik
gibi, kétii davranislari hemencecik kapabilir.™

Anne-babanin goérevi ¢ocuklarini gelecege iyi bir sekilde hazir-
lamaktir. Bunun igin ise okuma-yazma 6gretmek yerine bu dénemde
resimler yardimi ile 6gretmeyi ve bunun igcinde minderecatsiz hikaye
ismini verdigi resimli yazisiz gizgi romanlari ve hikayeleri tavsiye et-
mektedir. Ona gére bu usul hem c¢ocugun zihnini okuma yazma}/a
hazirlayacak hem de esyay! ve gevresini tanimasini saglayacaktir. 10
Ona gobre asil olan okuma yazmay 6gretmek degil, asil olanin ¢ocu-
gun seviyesine uygun bir sekilde bilgi sahibi olmasini saglamak oldu-
gunu su sozlerinden anliyoruz: “Talim hususunda Ussu’l-esas ‘bilgi’dir.
Bilgi olur ise kiraat ve kitabetin ehemmiyeti ikinci derecede bile ad
olunmak hi¢ de bait degildir. Clnki bilgi olmadiktan sonra kiraat ve
kitabetin hicbir faydasi olmaz da onun i(;in.”111

Ahmed Midhat’ gore, gocuklarin okul éncesinde 6grenebilecek-
leri seylerin baginda dil 6gretimi gelmektedir. Zira bu dénem dil 6gre-
nimi agisindan ¢ok 6nemlidir. Bu dénemdeki dil 6grenimi atlanirsa,
gocugun bir daha ac¢idini kapatmasi miumkin olmayacaktir. Ahmed
Midhat burada iki dil 6grenen ¢ocuklarin dilleri karigstirmamasini ve bu

' Ahmed Midhat Efendi, a.g.e., s. 57.
1% Ahmed Midhat Efendi, a.g.e., s. 49.
1% Ahmed Midhat Efendi, a.g.e., s. 109
"% Ahmed Midhat Efendi, a.g.e., s. 92.
" Ahmed Midhat Efendi, a.g.e., s. 95.
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dilleri ayri olduklarini fark etmelerini dikkatlerine ve zekalarina bagla-
maktadir.'”> Ahmed Midhat'a gére, bu dénemdeki gocugun dikkati o
kadar yogundur ki, bazen anne-babalarin buva, cici gibi, yanlis isim-
lendirmelerine ragmen kisa sirede esyanin dogru ismini bulmakta-
dir."™® Ahmed Midhat, gocugun bu ¢aglarda ne derece dikkatli oldugu-
nu ise iki dil 8grenen gocuklari érnek vererek gosterir:

“...Bu nevi gocuklardaki en muhim hal égrendikleri lisanlar birbi-
rinden baska iki lisan oldugunu bile fark etmeleri ve birini digerine
katmaksizin 6grenip sdylemeleridir. Bu acibe bes ¢ocuk da kendi géz-
lerimiz 6ninde vukua gelmistir. Osmanlica ile Rumcayl maderzad-
lisan olarak birlikte dégrenmislerdir. iki lisani birbirine katmamak igin
medar-1 tefrik yalniz etrafinda bulunanlarin bir kismi Rumca ve diger
kismi Osmanlica miitekellim olmalarindan ibarettir...”"™*

Ahmed Midhat'a gére, gocuk buylklerinden baka baka birgok
sey 6grenir. O bu konuda, Eflatun’un “Blyikler yaninda yapilamaya-
cak seyleri asla kiigukler yaninda yapma” sézunu nakleder ve bu yas-
taki cocuklarin 6grenme kabiliyetlerini ise su sézlerle aktarir:

“Cok sey Ogrenebilir efendim, dort buguk yasindaki ¢ocuk gok
sey 6grenebilir. Hem en blylk garabet sunda ki ona dogrudan dogru-
ya kimse bir sey 6gretemedigi halde o kendi kendisine ¢gok sey 6gre-
nebilir. Ya ona suret-i mahsusada talim edilecek yani tabir-i sahih ile
onun nazar-i tecessusl 6grenilecek seylere dogru daha muntazam,
daha kolay bir yolda isticlap olunacak olsa daha neler 6§1renemez?”115

Sonug

Ahmed Midhat, yazmis oldudu sayisiz eserlerle ddénemine
damga vurmus bir yazardir. Yazarken kullanmis oldugu basit dil, bir-
¢ok kisiye ulasmasini saglamistir. Bu bakimdan Ahmed Midhat'a yazi
makinesi ve ilk 6gretmen lakaplari da takilmistir. Ahmed Midhat, eser-
lerinde dogdu-bati sentezini yaparak ideal bir insan tipi ¢cizmeye calis-
migtir. Bati ilim ve kdltirindn her tarlisind 6grenmekle birlikte kendi
degerlerine de simsiki bagl ideal Turk tiplemeleri olusturarak kafasin-
daki ideal insani ortaya koymaya galismistir. Ahmed Midhat Efendi’nin
eserlerinde ortaya koydugu karakterler, ayni zamanda dogruluk, al-
¢cakgonulliluk, sabir, dirtstlik ve dogruluk vb. gibi, ahlakT degerleri de
blnyesinde barindirmaktadir.

"2 Ahmed Midhat Efendi, a.g.e., s. 67-78.
"% Ahmed Midhat Efendi, a.g.e., s. 70-75.
"% Ahmed Midhat Efendi, a.g.e., s. 74-75.
"% Ahmed Midhat Efendi, a.g.e., s. 78.
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Ahmed Midhat, yukarida zikredilen ahlaki degerleri kazandir-
mak i¢in en uygun ortamlardan birisinin aile yuvasi oldugunu belirtmis-
tir. Bu degerlere sahip bireylerin glizel bir aile yuvasi iginde bilgili an-
ne-babalarin elinde yetisebilecedini ifade etmektedir. Ailesine vakit
ayiran, evladinin terbiyesi i¢cin ¢aba gdsteren babayi ve babanin nez-
dinde anneyi de kahraman ilan etmistir. Ahmed Midhat, ideal insanin
nasil olmasi gerektigi ve anne-babanin gocuklarini bu idealle yetistir-
mesi dogrultusunda ¢ok degerli tavsiyelerde bulundugunu sdyleyebili-
riz.
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IX

M. SADIK RIFAT PASA’NIN
RISALE-i AHLAK VE ZEYL-i RISALE-i AHLAK ESERLERI

UZERINE BIiR INCELEME

Emine KESKINER*

M. Sadik Rifat Pasa (1807-1857) Osmanl’’nin son yizyilinda,
yenilesme hareketlerinin baslayip hizla devam ettigi bir zamanda ya-
samis, Ozellikle Tanzimat Fermanr’nin hazirlanmasinda aktif rol oy-
namis bir devlet adamidir. Ancak fermanin uygulanmasinda Resit
Pasa’dan farkli digslinmesinden olsa gerek Tanzimat’i konu alan ¢a-
lismalarda birkagi disinda adinin dahi anilmadigi gbr[jlmektediﬂ.

Hayati

Il. Mahmud devri Tophane ve Masarifat Nazirlarindan Haci Ali
Bey'in tek gocugu olarak 1807’de istanbul’da diinyaya gelen M. Sadik
Rifat Pasa, babasi sayesinde mureffeh bir cocukluk gecirmis, devrine
glre iyi bir egitim gérmagstir. Babasinin genis cevresi sayesinde geng
yasta (on bes yas civarinda) saraya giren M. Sadik Rifat Pasa, dnce
Sadaret Mektabinin katiplerinin yaninda ¢irak olmustur. Mesleki kari-

* Yrd. Dog Dr., Marmara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi,
eminekeskiner@gmail.com

' Bekir Gunay, “Mehmet Sadik Rifat Pasa’nin Hayati, Eserleri ve Gérusleri”,
(Yayinlanmamis Yiiksek Lisans Tezi), Istanbul Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitisi, 1992, s. 1. M. Sadik Rifat Pagsa’'nin “Devlet yeni hastaliktan kalkmig
adam gibidir, ona hafif ilaglar vererek tedavi etmek lazim iken Resit Pasa
hazretleri sert ilaglarla tedaviye kalkisiyor” seklindeki elestirisi kendisinin Resgit
Pasa’yla ayri distigindn isaretlerindendir. Ali Riza ve Mehmed Galib, XIlll.
Asr-1 Hicride Osmanl Ricali Gegen Asirda Devlet Adamlarimiz |, (haz. Fahri
Cetin Derin), Istanbul: Kervan Yayin ve Kitapgilik Nesriyat, 1977, s. 26.
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yerini belirleyecek olan Amedi Odasi* katipligine 1828'de terfi ettiril-
mistir. 1834’te vekaleten, 1836’da asaleten Amedci (Divan-1 Hiimayun
baskatibi) olmus, ardindan sirasiyla Viyana’ya ortaelgilik, buyukelgilik,
Hariciye Nezareti Mustesarligi, Sadaret Mistesarligi, Hariciye Nazirli-
gdi gorevlerine getirilmistir. Bu ilk Hariciye Nazirligindan idaresizlik
isnadiyla alinmasinin ardindan sekiz ay késesine gekilmis, bu zaman
zarfinda (1841-42) Risale-i Ahlak eserini telif etmistir. Sekiz aylk ara-
dan sonra, Meclis-i Vala-yi Ahkadm-1 Adliye=+ azahgdi, ikinci kez Harici-
ye Nazirligi, Meclis-i Vala azaligi ve reisligi, Maliye Nazirhdi, Ggtinci
kez Hariciye Nazirhdi, tekrar Meclis-i Vala reisligi, Meclis-i Vala'da
memurluk, Uglncl kez Meclis-i Vala reisligi, dérdlinci ve son kez
Hariciye Nazirligi ve son olarak tekrar Meclis-i Vala reisligi gorevlerin-
de bulunmustur. Mesleki kariyeri daha ¢ok Meclis-i Vala reisligi ile
Hariciye Nazirhgi arasinda gidip gelen M. Sadik Rifat Pasa 1857’de
vefat etmistir’.

Sahsiyeti

M. Sadik Rifat Pasa’nin ahlaka dair gorislerine gegmeden dnce
sahsiyetine dair yazilanlardan da biraz bahsetmek gerektigini disin-
mekteyiz. Bir diplomat olan M. Sadik Rifat Pasa, kendisinden bahse-
den sayili kaynaklarda yazi yazmada mabhir, edib, fatin, halim ve selim
biri olarak tanimlanmaktadir. Elinin agikhidi, ikram severligi meshurdu.
Cevdet Pasa, kendisinin her gece sofrasinda blylk kigik birgok mi-
safiri oldugunu, bunlardan bazilarinin gece kaldidini ve eksiksiz bir
sekilde agirlandiklarini rivayet etmektedir’. Meselelerin hallinde degi-
sik ¢6zim yollari 6énermekle beraber, ¢bzim bulamamasi zaman za-
man c¢evresindekiler tarafindan kendilerinin zihinlerini dagittigi seklin-
de elestiriimesine neden olmustur®. Onca yil hariciyede caligip Fran-
sizca bilmemesi, hatta son Hariciye Nazirligr'ndan bu nedenle alinma-

* Amedi Odasi, vilkela meclisinden ve devlet dairelerinden gelen kagitlar
Uzerine padisahin iradesine muhta¢ olanlari yazan, hazirlayan ve bunlarn
padisaha arz eden ve padisahtan gelecek iradeleri kaydeden ve ait olduklari
dairelere teblige vasita olan, Amedi Kalemi olarak da bilinen dairenin adiydi.
Mehmet Zeki Pakalin, Osmanh Tarih Deyimleri ve Terimleri S6zItgd, |, istan-
bul: MEB, 1983, s. 56.

= Meclis-i Vala-yi Ahkédm-i1 Adliye, islahat hareketlerinin icap ettirdigi yeni
nizamnameleri hazirlamak, memurlarin muhakemesiyle mesgul olmak, [izum
gosterilen devlet islerinde rey vermek ulzere 1253 (1837) senesinde teskil
olunan meclisin adidir. Pakalin, 11, s. 430.

2 Hayati hakkinda genis bilgi icin bkz. Giinay, s. 3-35.

3 Ahmed Cevdet Pasa, Tezakir, Ankara 1986, s. 17-18.

4 Abdurrahman Seref, Tarih Musahabeleri, Istanbul 1978, s. 84.
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sI Pasa’nin zayif yonleri arasinda sayillmaktadir. Ayrica Ali Riza ve
Mehmed Galib’e gbre Pasa ikbal mevkiinde bulunanlarla hos gegin-
mek itiyadinda olan biridir°.

Eserleri

M. Sadik Rifat Pasa'nin gérdiglu yasadigi herseyle ilgili distn-
celerini kaleme aldigi gorilmektedir. Pasa’nin bitlin eserleri oglu Rauf
Bey tarafindan Miintahabat-1 Asar adiyla basilmistir. Eserde Pasa’nin
resmi ve hususi mektuplarinin yanisira kendisnin iktisada, siyasete,
idareye ve egitime dair goruslerini anlatan yazilari yer almaktadir. 16
bolimden olusan Mintahabat-1 Asar'in iki bélimini bildirimize konu
olan Risale-i Ahlak ve Zeyl-i Risale-i Ahlak eserleri olusturmaktadir.
Glnay, bu iki eserde Tanzimat'in ideal insan tipinin ¢izildigini séyle-
mektedir®.

Risale-i Ahlak’

Yukarida Pasa’nin ilk Hariciye Nazirligindan idaresizlik isnadiy-
la alinmasinin ardindan gecen sekiz aylik sirede (1841-42) kaleme
aldigini belirttigimiz Risale-i Ahlak, Meclis-i Maarif-i Umumiye’de gori-
sulerek sibyan mekteplerinde okutulmasi onaylanmis bir eserdir8.
Nitekim eserin basinda “is bu risale sibyana nasihat-1 peder suretinde
bir eserdir” denilmekte, Pasa’nin eserin okullarda okutulmasi igin pa-
disaha layiha sundugu bilinmektedir® Eserin 1292/1875 baskisinda
“Mekatib-i Rusdiye Sakirdanina mahsustur” ibaresinin bulunmasi ise
her iki kademede de okutulan bir ahlak kitabi oldugunu gostermekte-
dir. Eser, Tanzimat devrinden Il. Mesrutiyet'e kadar uzunca bir zaman
ders kitabi olarak okutulmustur'®

Eserde ilk olarak insanin hayvandan farkinin, iyi huy ile girkin ve
kotl huyu bilmek ve guzel huy tahsil edip, kéti huylar terk etmek

® Ali Riza ve Mehmed Galib, s. 26.

® Giinay, s. 3,39-41.

" Mehmed Sadik Rifat Pasa, Risale-i Ahlak, istanbul: Mekteb-i Tibbiye-i Adli-
ye-i Sahane Matbaasi, 1267; Matbaa-i Amire, 1284; Mekteb-i Tibbiye Matba-
asl, 1306, 1308; Matbaa-i Ahmed Kamil, 1325. Bkz. Seyfeddin Ozege, Eski
Harflerle Basilmis Turkce Eserler Katalogu (Yazar adina goére), (haz. Ahmet
Eryliksel), Istanbul: TDV Yayinlari, 1991. Tarafimizca incelenen eserin 1325
baskisidir.

& Cahit Yalgin Bilim, Tanzimat Devrinde Tirk Egitiminde Cagdaslasma: 1839-
1876, Eskisehir: Anadolu Universitesi, 1984, s. 49.

o Gilnay, s. 26.

1% Giilsiim Pehlivan Agirakca, Mekteplerde Ahlak Egitim ve Ogretimi (1839-
1923), istanbul: Camlica Yayinlari, 2013, s. 261.
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oldugu belirtildikten sonra diger farkinin da aklinin olup fikretmesi,
lisaniyla sdyleyebilmesi ve bunun da ilimle yani bilmedigi seyleri bilen-
lerden 6Qrenip bilmek ve kitaptan okuyup bellemek oldugu vurgulan-
maktadir .

Ahlak egditiminin ne zaman baslamasi gerektidi ile ilgili olarak
Pasa, ¢cocuklarin siyah ve beyazi ayirt etmege basladiklari vakit, iyi ve
kotd huylari 6grenmelerinin lazim geldigini séylemekte, ¢cocugu yas
agaca benzeterek edri olsa dahi dogrulmasinin kolay olacagindan
bahisle insanin dahi kugukluginde terbiye kabul etmesi kolay olur
demek suretiyle, klasik eserlerde oldugu gibi, egitim i¢in gocukluk
yillarinin 6nemine dikkat gekmektedir'.

M. Sadik Rifat Pasa’nin gerek iyi huy ve davraniglari 6zendir-
mek gerekse kotu huy ve davraniglari 6énlemek igin topluma vurgu
yaptigi (toplumda itibar sahibi olmak ya da itibarini zedelemek seklin-
de) gorilmektedir. Daha eserin basinda gocuklara ve bilmeyen biyik-
lere iyi ve kotlyl layikiyla glizelce 6gretmek geregi su satirlarla temel-
lendirilmektedir: ...lIGtf-i Hakla blyludigli zaman kendisinin kigukli-
gunden beri beraber blyludugu akran ve akrabasi yanlarinda kadr ve
itibari olmak ve ‘su adamin evladi ne guzel ¢ikti ve kemal ve hlner ve
medh ve tahsin etmek igin herkes beyninde begenilen seyleri anlayub
ve huylarini ana uydurmaga galisub gayret etmeli ve bunun aksi olub
yani herkesin arasinda ‘yazik su ¢ocugun babasi ve ecdadina ne sekil
iyiler iyisi adamlar iken evladi olacak filan hayirsiz ¢ikti...’deyu Hak
Teéla esirgesin herkesin kendisini ayiplayacadi yola gitmemelidir.13
ilerleyen sayfalarda tek tek zikredilen huylarin bir kismiyla da ilgili
olarak benzer bir yol izlenmektedir. Ornegin yalandan uzaklastirmak
icin; yalani meydana ¢ikip kendisi utanir ve rezil olur ve halk-i dlem
nazarinda namus ve itibari gider”denilmekte, hilekarliktan ¢ekindir-
mek igin; hilesi meydana c¢ikip akraba beyninde rezil ve
r[]svay...olacaglndan15, arsizlik bahsinde; utanmayip diline gelen he-
zeyan sOzleri sdylemek gayet insana yakismayan ve herkes yaninda
mezmum olan sey olacaglndan16; ikiylzlGlik yapan kisiyle ilgili olarak

" Mehmed Sadik Rifat Pasa, Risale-i Ahlak, s. 2.
'2 Mehmed Sadik Rifat Pasa, Risale-i Ahlak, s. 3.
' Mehmed Sadik Rifat Pasa, Risale-i Ahlak, s. 3-4.
" Mehmed Sadik Rifat Pasa, Risale-i Ahlak, s. 7.
' Mehmed Sadik Rifat Pasa, Risale-i Ahlak, s. 1

s. 1

1.
'® Mehmed Sadik Rifat Pasa, Risale-i Ahlak, s. 12.
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herkes yaninda mezmum ve menfur olur' vb. ibareleri kullanilimakta
toplum caydirici bir gi¢ olarak sunulmaktadir.

Eserin girisinde dikkati ¢ceken bir diger husus eserin hacmine
gOre uzunca sayilabilecek dlglide padisaha 6vgude bulunulmasidir.
Padisahin mekteblerin nizami ve sirf gocuklarin faydasini gbézeterek
glizelce okuyup yazmalari i¢in gereginin yapilmasini irade buyurdugu
ifade edildikten sonra, padisaha imtisal ve itaatin vacib oldudu, ona
muhabbet, sadakat ve hayir ile dua etmenin kisinin fey2|n| rizkini ve
itibarini artiracagindan stiphe olmadigi vurgulanmaktad|r

Eserin kullandigimiz baskisinda konularin énceki baskilardan
farkll olarak baglklandirildigi gériilmektedir. Bu basliklardan ilki iba-
dettir. Bu da eserde ahlakin dinle temellendirildigini gostermektedir.
Ancak metin igindeki ifadelerde din ve akil genel olarak birlikte zikre-
dilmektedir. ilk olarak burada, cihani yoktan var edenin, yedigimiz
ictigimiz nimetleri ihsan edenin Allah oldugu ifade edildikten sonra,
gece gindiz O’na ibadet ve siikretmenin, O’'ndan korkup koétu isleri
yapmayip, da|ma iyi seyler yapmanin dince ve akilca farz oldugu belir-
tilmektedir." Aynl sekilde ilerleyen sayfalarda ornegin kizb yani yalan-
dan dince ve akilca sakinmak gerektlgl ; glybetin dince ve akilca
insaniyete yakismayan bir sey oldugu S|rkat yani hirsizhigin dince ve
akilca en buyuk kétlu huylardan oldugu nezafet yani temizligin dince
ve akilca itibar edecek huy oldugu ; ve iffet ve hamiyyet bahsinde,
kisinin nefsini ve irz ve namusunu dince ve akilca nazar-1 Hak ve halk
yaninda utandiracak... seylerden muhafaza etmek gerektigi** seklinde
din ve akil birarada zikredilmektedir.

ibadet bahsinin ardindan ilim bahsi gelmekte, Pasa burada ce-
haleti sifat-1 insaniyete lazim olan seyleri bilmemek olarak tanimladik-
tan sonra, herkes arasinda utanmamak ve ayiplanmamak icin... belki
halka dgretmekle hayrim olur niyetiyle okuyup yazmaga, hiner ve
marifet tahsil etmege gayret gosterilmesi gerektigini soylemekte ce-
haletin utandirici bir sey oldugunun altini glzmektedlr Klasik eserler

" Mehmed Sadik Rifat Pasa, Risale-i Ahlak, s. 8.
'® Mehmed Sadik Rifat Pasa, Risale-i Ahlak, s. 4.
19 Mehmed Sadik Rifat Pasa, Risale-i Ahlak, s. 5.
° Mehmed Sadik Rifat Pasa, Risale-i Ahlak, s. 6
2 - Mehmed Sadik Rifat Pasa, Risale-i Ahiak, s. 8.
Mehmed Sadik Rifat Paga, Risale-i Ahlak, s. 12.
® Mehmed Sadik Rifat Pasa, Risale-i Ahlak, s. 18.
2 Mehmed Sadik Rifat Pasa, Risale-i Ahlak, s. 25.
® Mehmed Sadik Rifat Pasa, Risale-i Ahlak, s. 5-6.
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gibi, ilmin 6nemiyle baslanmakla beraber eserin ¢ocuklara ydnelik
yazilmasi sebebiyle olsa gerek kisa bir sekilde cahilligin pratik diyebi-
lecegdimiz toplumsal sonuglarina deginildigi gérilmektedir.

ilimden sonra gelen kisinin babasina ve anasina, hoca ve iista-
dina hirmet ve riayet etmesinin lizumunun belirtildigi Riayet bashgi
altinda, adami kamil edenin hoca olmasi hasebiyle hocanln hakkinin
ana ve baba hakkindan daha ¢ok oldugu vurgulanmaktadlr IIerIeyen
sayfalarda Ridyetkarlik bashgi altinda, blylklere ve hiiner ve marifeti
olan zatlara hirmet ve tazim etmek ve kendisinden asagi olanlara
dahi hakaret nazariyla bakmamak, kendisine laylk gérmedigi seyi
baskalarlna yapmamak vb. baglaminda ridyet konusuna tekrar giril-
mektedir.?’

Riayet'le ilgili satirlarin ardindan tek tek birgok kotu ve iyi huy
hakkinda kisa bilgiler verildigi, yukarida da gegtigi Uzere, daha ziyade
toplumda iyi ve kétla bilinmek seklinde sonuglari tGzerinde duruldugu
gériilmektedir. Bu durumda ibadet, ilim ve Riayetten ahlakin esasini
olusturan ilkeler olarak bahsedildigini séylemek yanlis olmayacaktir.
Eserin sistematik bir tarzda kaleme alindigini séylemek gugtir. Eser-
de yer verilen huylar sirasiyla; Kizb, Nemmamlik, iki Yizlilik, Giybet,
Ziyankarlik, Enaniyet, Hased, Haylazlik, Hilekarlik, Arsizlk, Bed-
Zebanlk (agzi bozukluk), Sirkat, Agiz Gevsekligi, Tahkir, Garez-Kin ve
Nefsaniyet, Sadakat, Vefakarlik, Ridyetkarlik, Kanaat, Hisn-i karin,
Acele, Nezafet, Sehavet, Buhl, Muavenet ve Sefkat, Hifz-1 sihhat-i
viicud, Ulfet ve Unsiyet, Edeb ve Hirmet, Hukuk-i Uhuvvet, iffet ve
Hamiyyet, Ridyet-i hukuk-i tlfet’tir. Goraldigu gibi, kétl huylar iyi huy-
lardan énce zikredilmistir. Ancak acele ve buhltn iyi huylarin bahse-
dildigi kisimda yer almasi eserde bdyle bir dizenin de pek dikkate
alinmadidini gdstermektedir. Sirkat (hirsizlik) bahsinde 6nce diger
kotu huylar gibi, dince ve akilca kétl oldugu belirtiimis, diger huylar-
dan farkl olarak ginah ve haram oldudu ifade edilerek ardindan hu-
kuki sonuglarina dikkat ¢cekilmistir: Ceza Kanunu Uzere kurege konup
ve pranga ve hapishanelerde kalir ve g:urur H|rS|zI|g|n dini cezasi
yerine Ceza Kanunu’'ndaki cezasindan bahsedilmesi yapilan tezlerde
Osmanli aydlnlnda baslayan dusince degisikliginin filizleri olarak de-
gerlendirilse de® Pasa’nin cari olan cezadan bahsettigi anlasiimakta-

% Mehmed Sadik Rifat Pasa, Risale-i Ahlak, s. 6.

" Mehmed Sadik Rifat Pasa, Risale-i Ahlak, s. 15-16.
3 Mehmed Sadik Rifat Pasa, Risale-i Ahlak, s. 13

° Bkz. Gunay, s. 60; Pehlivan Adirake¢a, s. 262.
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dir. Cocuklara bu tur cezalardan bahsedilmesinin uygunlugu pedagojik
acidan tartismali gézikmektedir.

Sonug kisminda insana lazim olanin iyi huylarla huylanmak, k-
tU huylardan sakinmak oldugu belirtildikten sonra, bunun igin iyi ve
kotliyla ayirt etmek gerektigi, bunun da ilim ve kemal yoluyla olacagi
vurgulanmaktadir. Burada akli islenmemis elmas cevherine benzeten
Pasa, aklin terbiyesinin ilim, ilim ve fennin kemalinin ise tecriibe oldu-
gunu soylemektedir. Pasa son olarak insanin ahlakini gtizel huylar ile
tehzib etmedikge felah bulamayacagini ifade ettikten sonra, ahlak-i
memduha ve mezmumaya dair daha yazacak pek ¢ok nasihatin oldu-
gunu, ancak uzun yazilarin ¢gocuklarin mizacina gére bir defada tabiat-
larina agir gelerek tembellige yol agmasi endisesiyle ve daha sonra
padisahin inayetiyle nice ahlak kitabini okuma imkanlari olmasi mu-
nasebetiyle bu kadarcikla yetindigini sdylemekte, eseri padisaha dua
ederek bitirmektedir.*°

Zeyl-i Risale-i Ahlak™'

M. Sadik Rifat Pasa bu eseri yazma nedenini, daha evvel yaz-
dig1 Risale-i Ahlak adli eserini okuyup anlayanlarin ahlakinin giizelles-
tigini Umit ettigini, bu ¢ocuklardan bazisinin devlet ve millet ve umar-i
memlekete miuteallik memuriyet ve hizmete tesebbls eyleyeceklerin-
den hareketle her ne sinif hizmet ve memuriyette beher hal memuriyet
ve insaniyete lazim olacak bazi keliméat-i nushiye zeyl-i risale-i
ahlakiyye kilindi demek suretiyle aciklamaktadir.** Pasa’nin sikca
gorev yaptigi Meclis-i Vala-yi Ahkam-1 Adliye’nin gérev alanlarindan
birinin memurlarin muhakemesiyle ilgilenmek oldugu dusundlirse,
Zeyl-i Risale-i Ahlak’i bu meclisteki tecriibesine istinaden yazma ge-
regi hissetmis olmasi muhtemeldir. Osmanii’'nin son dénemlerinde
devlet adamlarinda gdrulen ahlaki bozulmanin ortaya c¢ikardigdi ihtiya-
ca binaen yapilmis bir calisma olmasi da ihtimal dahilindedir.

Pasa, Risale-i Ahlak'ta O’ndan korkup koéta igleri iglememek33
seklinde bir cimle ile gectigi Allah korkusunu bu eserde en basta zik-
retmekte, 6nemini su satirlarla ifade etmektedir: Kisi ...havf-1 ilahlyi
kalbinden c¢ikarmamali, zira her din ve mezhepte re’si’l-hikmet
mehéafetullah olarak bu &lemde vuku’ bulan her bir fenalik kendude
havf-1 Hiida olmayan eshastan zuhura gelmektedir. Herseyden ziyade

%0 Mehmed Sadik Rifat Pasa, Risale-i Ahlak, s. 26-27.

¥ Mehmed Sadik Rifat Pasa, Zeyl-i Risale-i Ahlak, Istanbul: Dari't-tibaati'l-
amire, 1273, 55 s.

2\1. Sadik Rifat Pasa, Zeyl-i Risale-i Ahlak, s. 2-3.

% Mehmed Sadik Rifat Pasa, Risale-i Ahlak, s. 5.
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itikad-1 diniye ve usll-i mezhebiyesine kemaliyle itimad ve ridyet ve
muvazebet etmeli zira usdl-i diniyesinde salébet ve metanet ve sebat
ve hurmeti olmayan sahis sair seylerde dahi mubalatsiz olarak her
hangi mezhebte olursa olsun mezmum olup hiusn-i itikadi olmayan
sahis emr-i dinya ve ukbada tesliyet-i kalbiyeye nail ve mazhar ola-
maz ve enzar-1 nasta bile itibarat-1 sahiha ve hirmet-i kdmileden mah-
rum olur.* Gorildagu Gzere Pasa her tirli kotdligan Allah korkusu
olmayan kisilerden ¢iktigini sdylemekte, insanlarin dinlerinin geregini
yapmalarinin énemine dikkat ¢cekmektedir. Bu da onun ahlakin en
blylk mueyyidesini Allah korkusu olarak goéren ahlakgilar arasinda
yer aldigini gostermektedlr Ancak kendisi ahlaki dinle temellendirir-
ken taassub ile dlganetl ayirt edip, taassubtan kaginilmasi gerektiginin
altini gizmektedir.™ llerleyen sayfalarda taassub konusuna tekrar gir-
digini gérdugimiz Pasa, taasssubun zatca ve maslahatca ve milk ve
milletge nice zarar ve hasara sebep oldugunun agik oldugunu sdyle-
dikten sonra efkar ve etvar-l mutaassibaneden her zaman kaginiimasi
gerektigini belirtmektedir.*’

Girisin ardindan namus kavrami lizerinde durulmakta, herhangi
bir sey Umidiyle namusu feda etmemek gerektigi vurgulanmaktadir.
Pasaya gore, bu dlemde namussuz yasamaktan élmek evladir. Bu
cihetle istihsal-i menfaat-i zdide mulahazasi ile kendisunin san ve
namus ve memuriyet ve riitbe ve haysiyete nakisayr mustelzim olacak
kaffe-i ahvalden ve halat ve etvar-1 nd-makbulenin ciimlesinden ziya-
de ittikd ve |ct|nab edip, sermaye-i itibarini boyle mezmum seylere
deg|§t|rmemel|d|r ® Bu satirlari muteakip adeti oldugu Uzere Padigahi
ovmekte, padisaha itaat, sadakat ve muhabbet etmenin herkese farz-|
ayn mesabesinde oldugunu séylemektedir.

Eserde memurda bulunmasi gereken belli bagh 6zellikler olarak
dirdyet, zekavet, iffet, emanet, sidk, istikamet, adl, insaf, vakar, tem-
kin, sebat, metanet, hilm, hamiyyet, kerem, merhamet, ulivv-i himmet,
muruvvet ve insaniyet sayllmaktadir. Devlet memurunda bulunmamasi
gereken Ozellikler ise sOyle siralanmaktadir: hirs ve tama’, cehl, zulm,
taaddi, ihanet, gaflet, hiffet, kibir, humk (ahmaklik), belahet (aliklik),

¥ Mehmed Sadik Rifat Pasa, Zeyl-i Risale-i Ahlak, s. 3.
% Sz konusu isimlerden bazilari icin bkz. Hiisameddin Erdem, “Osmanli’da
Ahlak ve Bazi Ahlak Risaleleri”’, Selguk Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi,
X, Konya 2000, s. 54.
% Mehmed Sadik Rifat Pasa, Zeyl-i Risale-i Ahlak, s. 3.
s Mehmed Sadik Rifat Pasa, Zeyl-i Risale-i Ahlak, s. 29.

% Mehmed Sadik Rifat Pasa, Zeyl-i Risale-i Ahlak, s. 4.
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tekasul (tembellik), rehavet, huzlGzat-1 nefséniyeye inhimak ve
miitabaat (nefsani hazlara diiskiinlik ve uyma).*

Eserin ilk sayfalarinda lzerinde durulan hususlardan biri, me-
murlarin birbirleriyle iyi geginmeleri ve kisisel menfaatleri icin degil
umumun menfaati igin galismalari gerektigidir: birbirleriyle kardes gibi,
olarak bir devlete hizmet ettiklerini daima der-hatir etmeli ve esbéab-i
memuriyetlerini faide-i zatiye istihsaline hasr ve alet etmeyip faide-i
umumiyeyi tercih*® etmelidirler. ilerleyen sayfalarda ise her yastan
insana karsi nasil davraniimasi gerektigi su sekilde ifade edilmektedir:
Kendinden biyiklere tazim ve tekrim (saygi gosterme)ve muvafik-i
maslahat olan idare ve umurlarini ifa ve tetmim etmek ve akran ve
emsaline hirmet ve riayet ve kiguklere sefkat eylemek murtvvet-i
insaniye asarindan olmagla bu hususlara sarf-1 zihin ve himmet etme-
i*'dir. Pasa’nin burada ihtiyaca gore bazi kisilere iltimas edilebilecegi-
ni savunmasi dikkat ¢ekmektedir: ...lede’l-hace bazilari hakkinda
hisn-i muavenet ve iltimas ve sefaat etmek dahf serait-i mirtvvet ve
insaniye muvafik oldugundan miinasibi vechiyle ... muamelesini icra
etmelidir.*?

“llim Cin'de de olsa aliniz” hadisine istinaden bilginin énemi
Uzerinde duran Pasa’nin, su iklim ve memlekete ve bu kavim ve mille-
te miinhasir demeyerek kaffesine insan isi nazariyla bakilarak esbab-i
istihsaline gayret eylemelidir,*> demek suretiyle Osmanl'nin son do-
neminde Batr’daki bilimsel gelismeleri takip etmenin [izumuna inanan-
lar arasinda yer aldidi gorilmektedir.

Risalede Pasa sik sik itidal Gzere davranmanin énemi izerinde
durmaktadir. itidal su sekilde tarif edilmektedir: emr-i itidal daima
hayru’l-umar olan evsat haldir, bir §eyin iki ucu birlesir denir yani ifrat
ve tefritin fenaligi birdir, demektir.* Burada ‘islerin en hayirlisi ortasi-
dir s6zinun hadis oldugu sdylenmeden tanimin hadis Uzerinden ya-
pildigi gorilmektedir. itidal baglaminda éne gikarilan kavramlardan
biri kanaattir. Ehl-i kanaatten olmadigi takdirde kisi haddinden ziyade
masarif-i beyhude ile israf-1 mal ederse elbette her turli tama’ ve irti-
kaba mecbur olur* denilmekte, tama’ ve irtikab sebebiyle nicelerinin

¥ Mehmed Sadik Rifat Pasa, Zeyl-i Risale-i Ahlak, s. 6.

*° Mehmed Sadik Rifat Pasa, Zeyl-i Risale-i Ahlak, s. 10.

*' Mehmed Sadik Rifat Pasa, Zeyl-i Risale-i Ahlak, s. 17.

*2 Mehmed Sadik Rifat Pasa, Zeyl-i Risale-i Ahlak, s. 18.
*3Mehmed Sadik Rifat Pasa, Zeyl-i Risale-i Ahlak, s. 14-15.
* Mehmed Sadik Rifat Pasa, Zeyl-i Risale-i Ahlak, s. 21.

5 Mehmed Sadik Rifat Pasa, Zeyl-i Risale-i Ahlak, s. 19.
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makam ve mevkilerini kaybettikleri belirtimektedir. Bagka bir sayfada
da memurlarin memuriyetten azledilme korkusuyla davranmalarinin
yanlishgina dikkat ¢ekilmekte, asil korkulmasi gerekenin namus ve
haysiyet mertebesinden azledilmek oldugu, buna sebebin de tama’ ve
irtikab gibi, bozuk hareketlerin sebep oldugu vurgulanmaktadir. Pasa-
ya gbére memuriyette bulunanlarin namus ve itibarlarini gézetmeleri
farz-1 ayn mesabesindedir.*®

Sonraki sayfalarda eserin ilk sayfalarinda zikredilen memurlar-
da bulunmasi gereken ozellikler agiklanirken ilave olarak ihtiyatl dav-
ranip acele etmemek,*” hukuk-i akraba ve ehibbayi gozetmek,* hii-
ziin ve kederden uzak durmak® Gzerinde durulmaktadir. Ayrica mes-
veretin 6nemi Uzerinde de durulmakta, megveret olunan kisilerin gu-
venilir olmasi gerektidi belirtimektedir. Cimri, korkak, hirs ve tama’
sahibi kigilerle istisare etmek caiz ve munasip degildir.50 Devlet memu-
runda bulunmamasi 2gereken Ozelliklerden ©One cikarilanlar ise;
hased,®" kibir ve ucub® ile hirs, tama’ ve irtikab®*dir. insana dinyada
en ziyade lazim olanin sithhat-i viicud ve akil oldugunu séyleyen Pasa,
ilim, akil, hiiner ve kemal disinda herseyin ¢ogdaldik¢ca kadr ve kiyme-
tinin azaldigina dikkat cekmektedir. Bu sebeple kisi aklinin erdigini
yapip nefsinin istedijinden uzak durmalidir.®* Risale-i Ahlak gibi, bu
eser de aklin 6nemine dair cimlelerle son bulmaktadir.

Eserde memurlarin ahlaki 6zelliklerinin yani sira anne babanin
¢ocuklarina iyi bir terbiye vermesinin énemi gibi, konulardan da bah-
sedildigi goriulmektedir. Kisinin yalniz kendisinin kesb-i malumat ve
kemalat etmesinin kafi olmadigini, evladina devlet ve milletine yuk
olmayacak surette gecimini saglamasina ydnelik bir terbiye vermesi
gerektigini sdyleyen Pasa, liyakati olmayan oglunu gecimini saglamasi
icin devlet isine koyan babanin ogluna da, manevi babasi olan devlete
de hayri olmayacaginin altini gcizmektedir. Ona goére; oglunu liyakatsiz
olarak ve muftehirane bab-1 devlette gecindigini gérmekten marifetli bir

5 Mehmed Sadik Rifat Pasa, Zeyl-i Risale-i Ahlak, s. 24.
*” Mehmed Sadik Rifat Pasa, Zeyl-i Risale-i Ahlak, s. 34.
8 Mehmed Sadik Rifat Pasa, Zeyl-i Risale-i Ahlak, s. 39.
9 Mehmed Sadik Rifat Pasa, Zeyl-i Risale-i Ahlak, s. 42.
% Mehmed Sadik Rifat Pasa, Zeyl-i Risale-i Ahlak, s. 37-38.
°" Mehmed Sadik Rifat Pasa, Zeyl-i Risale-i Ahlak, s. 44-45.
%2 Mehmed Sadik Rifat Pasa, Zeyl-i Risale-i Ahlak, s. 46.
%% Mehmed Sadik Rifat Pasa, Zeyl-i Risale-i Ahlak, s. 48.
* Mehmed Sadik Rifat Pasa, Zeyl-i Risale-i Ahlak, s. 52-53.
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¢ilingir gérmek daha haylrI|d|r55. Pasa’'nin liyakate yaptigi bu vurgunun
Onemi agiktir.

Dikkatimizi ¢eken bir diger konu da, geginme konusunda
herseyin devletten beklenmesinin yanlisligina dikkat cekilmesidir:
Hususiyle ziraat ve sanat, ticaret gibi, seyler ile kesb-i vakar ve taay-
yus ve istihsal-i sermaye ve servet etmek esbabina tesebbls ederek
emr-i taayylste batin butliin devletine yuklenmemelidir... yalniz hi-
kimet sirtindan geginmek suretine hasr-1 hal eden eshas faidell te-
baadan addolunamaz.’® Bu satirlar Pasa’nin liberalizm yanlisi olarak
degerlendiriimesine neden olmustur.57

Sonug

M. Sadik Rifat Pasa, on bes yasinda basladigi mesleki kariye-
rinde inigli ¢ikigli da olsa birgok énemli gorevi ifa etmis, erken denilebi-
lecek bir yasta vefat etmistir. Bdylesine yogun bir yasam igerisinde
kalemi elinden birakmamis, birgok konuda yazarak goéruslerini bugtine
ulastirmaya muvaffak olmustur. Pasa’nin bildirimiz kapsaminda ince-
lemis bulundugumuz ahlaka dair iki risalesi, daha ¢ok hariciyede go6-
rev yapmis biri olarak onun ¢ok yonla Kisiligini ortaya koymaktadir.
Cocuklara baba nasihati seklinde yazdigini soyledigi, usanmasinlar
diye hacmini kiglk tuttugu Risale-i Ahlak, sistematik olmasa da belli
basl kotl ve iyi huylari icermektedir. K6t huylar iyi huylardan dnce
gegmektedir. Toplumun 6zendirici ve caydirici bir gli¢ olarak sunuldu-
gu eserde, ahlakin dince ve akilca temellendirildigi gérilmektedir.

Devlet memurunun nasil olmasi gerektiginin anlatildigr Zeyl-i
Risale-i Ahlak eseri ise, inceledigimiz kadariyla bu konuya dair musta-
kil yazilmis bir eser olmasi hasebiyle alaninda tektir. Pasa’nin devlet
adamlarinda gorilen ahlaki bozulmaya karsi kaleme aldigini disun-
digumiz bu eser, her devirdeki memurlarin uymasi gereken ahlaki
esaslardan bahsetmektedir. Eserde ahlak dinf olarak temellendirilmek-
te, hikmetin bagi oldugu sdylenen Allah korkusu en blyik ahlakt ma-
eyyide olarak 6ne c¢ikarilmaktadir. Dini temellendirme dogrultusunda
yeri geldikge hadis-i seriflerin zikredildigi goériimektedir. Bu risalede
kullanilan dil, Risale-i Ahlak’a gére daha agirdir. Bu da Pasa’nin yazi-
larinda hedef kitlenin durumunu dikkate aldigini géstermektedir.

%> Mehmed Sadik Rifat Pasa, Zeyl-i Risale-i Ahlak, s. 30-31.
% Mehmed Sadik Rifat Pasa, Zeyl-i Risale-i Ahlak, s. 29-30.
57 Glnay, s. 64.
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SON DONEM OSMANLI AHLAK TERBIYECILERINDEN

ALi RIZA BEY

Giilsiim Pehlivan AGIRAKCA*

Girig

Osmanli egitim sisteminde genel olarak devletin, egitim-6gretim
yapan kurumlarin idari iglerine ve ders programlarina dogrudan
mudahil olmadidi goérilmektedir. Ancak Tanzimat'tan sonra yeni agilan
mekteplerle editim ve 6gretim, bir devlet politikasi olma 6zelligi ka-
zanmaya baslamistir. Dolayisiyla mekteplerde okutulacak derslerin ve
ders kitaplarinin devlet eliyle belirlenmesi, egitim politikasi olarak ge-
rekli gorilmustir. Bu surecgte egitim faaliyetleri, devletin bir vazifesi
olarak telakki edilerek egitim programlari yeniden dizenlenmis; yeni
usullerle egitim 6gretim yapma amaciyla ders programlari hazirlan-
mistir.

Ders programlarinda yapilan dizenlemelerden biri, ahlak dersi
ile alakaldir. Nitekim sibyan mekteplerinde dolayl da olsa var oldugu
bilinen bu ders, ya iimihal ya da Kiraat dersinde talim edilmekte idi.
Ahlak egitimi ise dini bir vecibe olarak énemsenmekte ve ahlaki dav-
ranislar, mektebin genel programi igerisinde kazandirilmaktaydi. An-
cak Tanzimat'tan sonra program degisikligi ile birlikte, ibtidailerde,
risdiyelerde hatta idadi ve sultanilerde Kur'an-1 Kerim, Tecvit ve ilmi-
hal gibi, dinT derslerin yani sira diger derslerden bagimsiz bir ahlak
dersine yer verilmistir. Yeniden dizenlenen ders programlarina paralel
olarak ders kitaplari hazirlama faaliyeti baslamistir. Yazilan ve mek-
teplerde okutulmasi onaylanan kitaplar arasinda ahlak dersi kitaplari
da yer almaktadir. Nitekim Osmanl’nin son devrinde devletin gerile-
mesinde ahlaki yozlagsmanin buyuk rol oldugu fikrinin yaygin bir ka-
bul haline gelmesi ile birlikte genel olarak ahlak kitabi yazma ve yaz-

* Dr., Uskiidar Anadolu imam Hatip Lisesi Meslek Dersleri Ogretmeni,
gulsumagirakca@gmail.com
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dirma faaliyetinde bulunuldugu bilinmektedir. Mekteplerde okutulmak
Uzere hazirlanan ahlak ders kitaplarinin yazarlarindan biri de Ali Riza
Bey’dir.

Ali Riza Bey ve Eserleri

Son dénem Osmanli ahlék kitabi yazarlarindan biri olarak da
tanidigimiz Ali Riza Bey; [lIm-i Ahldk adl eserinde, “Mabeyn- |
himaydn Cenab-1 milikane miutercimlerinden” olarak tanitilimaktadir.”

Ali Riza Bey, Tanzimat déneminde ve oOzellikle Il. Mesrutiyet
sonrasinda ahlak ders kitaplari kaleme almistir. Bunlardan biri, inas
mekteplerinde okutulmak Gzere Maéarif Nezareti tarafindan kabul edll-
mis olan Kizlara Mahsus lim-i Ahlak (1316/1899) adli eseridir.? Bir
baska eseri ise |dad|Ierde ders kitabi olarak okutulmus olan iim-i Ah-
lak (1318/1900)'tir.® Yine idadilerde okutulan bir diger ahlak ders kitabi
da Ahlak ve Maliamét-i Medeniyye Dersleri (1328/1912)'dir. Ali Riza
Bey’in bu kitaplar disinda Maarif Nezareti tarafindan mektep program-
larina uygun olarak tertip edilmis ve ibtidai mekteplerin tGglincl sene-
lerinde okutulmak {zere kabul olunmus olan ibtidailere Maliiméat-i
Ahlékiyye ve Medeniyye (1331/1915)* adli bir kitabi daha bulunmak-
tadir.

Ali Riza Bey’in Kitaplarinda Ahlak ve Vazife Kavrami

Ali Riza Bey'in eserlerinde, ahlék ve vazife kavramlar |I|§k|len—
diriimekte; ahlakin konusunun vazifelerimiz oldugu ifade edilmektedir.’

T Al Riza, iim-i Ahlak, istanbul: Karabet Matbaasi, 1318/1900.
2 Ali Riza tarafindan kaleme alinan eser, inds mekatibinin dordiincl senesin-
de tedris olunmak Uizere Maarif Nezareti tarafindan segcilip kabul edilmistir.
Hangi mektep kademesinde okutuldugu belirtiimemekle beraber, eserin konu-
lari 1891-1892 yillarindaki inas rusdiyelerinin 4. 5. ve 6. senelerinde okutulan
“Ahlak" dersi programi ile uygunluk géstermektedir.

® Yazarin kendi ifadesiyle bu eser, bazi eserlerden terciime ve telhis (kisalt-
ma) yoluyla derlenmis olup ayetler, hadisler ve Islam biiyiiklerinin sézleri ile
tezyin ve teyit edilmistir. iimi ahlakin ameli ve nazari kaidelerini ihtiva etmek-
tedir. Yazarin takdim olarak yazdigi kisimda Ramazan 1317 tarihi yer almak-
tadir. llm-i Ahlak, Halep’te Mekteb-i idadi muallimi bulundugu sirada Maarif
Nezéreti tarafindan acilan yarismaya katilmak icin idadilerin yedinci yili ders
programina uygun olarak hazirladidi bir eserdir. Bkz. Mustafa Uzun, “Ali Ke-
mal”, s. 408.
* 1909'dan 1915'e kadar farkli baskilari olan eserin ulasabildigimiz baskisi
1331/1915 senesine aittir.
® Osmanlilar'in son doneminde, “vazife” kavraminin, “ahlaki 6dev” anlaminda
yaygin olarak kullaniimaya baslandigi gérilmektedir. Ahlakla ilgili eserler
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ibtidailere Malaméat-1 Ahlakiyye ve Medeniyye adli eserinde, “Hepimiz
bahtiyar olmak istedigimiz i¢in ahlékin bize islemesini ihtar ettigi seyle-
ri yapmak borcumuzdur ki buna ‘vazife’ derler. Mesela; yalan séyle-
memek borcumuzdur... §ekI|nde ifadelere yer verilmektedir. Miellif,
Ahlak ve Malimat-1 Medeniyye adl eserinde ahlak ilmini; “... faaliye-
t/m/zm tabi olmasi l1dzim gelen kavaidi tahri eder” seklinde tarif etmek-
tedir.”

Ali Riza Bey, ayni eserinde, vazife kavramini su sekilde ifade
etmektedir: “Vazife-i zatiyye, ictiméiyye, sihhiye hayatin ahvél-i
muhtelifesinde ne yapmak lazim geldigini gésterir. Vazife ilm-i ahlédkin
ziibdesidir. Sahsiyetimizi muhafaza ve tenmiyeyi ve aharin sahsiyeti-
ne dahi hiirmet ve ridyeti emreder. # ifadelerden anlasildigi tzere “ilm-
i ahlékin ziibdesi (6zii)” dedigi vazifeyi; vezaif-i zatiyye (bireyin kendi-
ne karsi vazifeleri) ve vezaif-i beseriyye/ictimaiyye (bireyin kendi di-
sindaki varlklara kargi vazifeleri) seklinde iki kisma ayirmaktadir.

Ali Riza Bey'in kitaplarinda “vezaif-i zatiye” olarak ifade ettigi
vazifeler; kisinin oncelikle kulluk vazifelerini yerine getirmesi, saghgini
muhafaza etmesi, serefini korumasi, sahsiyetini olgunlastirmasi, in-
sanlarla guzel iligkiler kurmasi ve hayvanlara merhamet etmesi seklin-
de Ozetlenebilir. “Vezaif-i beseriyye” ise umimi ve hususi vazifeler
olarak iki kisimda anlatiimaktadir. Umamfi vazifeler, insanin herkese
karsl hakkaniyetli davranmasi, sefkatli ve merhametli olma3| seklinde
izah edilmektedir. Hus(si vazifeler ise alleye karsi vazifeler®, saltanat
kanunlarina yani devlete kargi vazifeler' olarak ifade edllmektedlr

kaleme alan bazi miiellifler, islami ahlak anlayisina bagh kalmakla birlikte hem
sistem hem igerik yoninden Bati ahlak felsefesinden -daha ¢ok da Kantgi
ahlak cgizgisinden- yararlanmiglardir. Nitekim ahlaki, nazari ve ameli diye iki
baslik altinda ele alip vazifeyi, nazari ahlakin temel meselelerinden biri olarak
incelemeleri Batr’'nin bir Griiniidir. Bkz. Mustafa Cagrici, “Vazife”, islam Ansik-
Ioped|3| C. 42, istanbul: TDV Yayinlari, s. 581-582.

® Ali Riza, ibtidailere Maltmat-i Ahlakiye ve Medeniye, Istanbul: Nefaset Mat-
baasi, 1331/1915, s. 3.
” Ali Riza, Ahlak ve Mal(imat-i Medeniyye Dersleri, Istanbul: Matbaa-i Jirayir-
Keteon 1328/1912, s. 60-61.

AI| Riza, a. g. e, s. 116.

® Vezaif-i aile; evladin evliyaya (ebeveyne), evliyanin da evlada karsi
vazifeleri, evladin yekdigerine karsi vazifeleri ile hiisn-i muaseret-i aile olarak
ifade edilmektedir..

% Kavanin-i saltanat-i seniyyeye itaat vazifesi de memleket ve hikimete
karsi vazifeler; vergi ve hizmet- askeriyye seklindedir
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Ali Riza Bey’in Kitaplarinda Vadandaslik Ahlaki

Osmanlrnin son dénem ahlak kitaplarinda genel olarak devlete
baglilik, padisaha itaat, askerllk gibi, vazifelere yer verildidi ve bu ko-
nularin “vezaif-i umdmiye” bash@! altinda yer aldigi gorulmektedlr
Umami vazifeler, Il. Mesrutiyet'ten 6nce dini ve dinyevi boyutlari ile
ele alinmakta; ayet ve hadislerle temellendiriimekte idi. Nitekim Ali
Riza Bey'in Kizlara Mahsus lim-i Ahlak (1898) adl eserinde de,
“vezaif-i umdmiye” bashgi altinda memleket kanunlarina itaat, vergi ve
askerlik konulari ele alinmaktadir. Ayrica iyi bir vatandas olabilmek
icin padisaha itaat sart olarak ileri strilmektedir. Allah’a ve Peygam-
ber'e bagliliktan sonra padisaha itaatin 6nemini anlatan Ali Riza Bey,
“Sevgili padisahimiz efendimiz hazretlerine itaat ve inkiyad eylemek
ve ebeveyne ridyet ve hiirmet ile sozler/ne muti olmak dahi feriz-i
diniyyedendir” ifadelerini kullanmaktadir.'?

Bahsi gecen ve dini bir vecibe olarak ifade edilen vezaif-i
umdmiyye, Ali Riza Bey'in diger ahlak eserlerinde “malimat-1 medeni-
ye” olarak karsimiza c¢ikmaktadir. Dolayisiyla Ali Riza Bey'in,
Ibtidailere Malimét-1 Ahlakiyye ve Medeniyye (1915) eseri, yalnizca
ahlaki bilgiler icermemekte; ayni zamanda malimat-1 medeniye (va-
tandaslik bilgileri) de ihtiva etmektedir. Eserde tahsilin gayesi, iyi va-
tandas olmak seklinde ifade edilmektedir.” Bu amagla, devlet, millet,
vergi, askerlik, idare sekilleri, mesratiyet, Kanun-1 Esasi, hurriyet, mi-
savat ve uhuvvet, idare heyeti, secim, kuvvetler ayrimi, belediyeler

" Tanzimat'tan sonra ortaya ¢ikan fikir hareketlerinden biri Osmanlicilik’'tir. Bu
ideal, devletin bekasi ve vatanin batinligu adina ileri strilen ¢ézim arayisla-
rindan biri olup farkli unsurlari Osmanli kimliginde birlestirmeyi amagclayan
siyasi bir dusincedir. Tanzimat devlet adamlarinin din ve devletin bekasi igin
yegane yol olarak niteledikleri bu degisim, eski usullerden vazgegcilerek ilim ve
fende gelismekle kanun ve nizama dayal hurriyet ve megvereti esas alan yeni
bir devlet ve toplum yapilanmasini gerekli kiliyordu. Bununla birlik-
te,“Osmanlilik” ideali farkli dinlere mensup kimseleri, aralarindaki hiyerarsiyi
kaldirarak bir arada tutacak sekuler bir “vatandaslik ahlakini” da geligtirmeyi
hedefliyordu. Bkz. Azmi Ozcan, “Osmanlilik’, islam Ansiklopedisi, C. 37, is-
tanbul TDV Yay., 2007, s. 485-487.

2 Ali Riza, Kizlara Mahsus ilm-i Ahlak, (2. Kisim), Istanbul: Matbaa-i Amire,
1316/1898, s. 3-6.
'® Tahsilin gayesi de bir ders olarak konu edinilmis ve bu gaye, iyi vatandas
olmak seklinde 6zetlenmistir: “Caliskan bir adam, iyi bir vatandas olmak igin
mektebe devam ederek tahsil-i maarif etmelidir.” Ali Riza, ibtidaflere Maldmat-
I Ahlakiye ve Medeniye, s. 16.
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gibi, vatandasglikla ilgili konularda da bilgiler verilmektedir. Vatan, mil-
let, lisan ve Osmanli kavramlari tizerinde durulmakta, Osmanli milleti-
nin hangi unsurlardan olustugu, padisahin batin Osmanlhlar'in hi-
kimdari ve butin Muslimanlar’in halifesi oldugu séylenmektedir. Ka-
nun-1 Esasi, “...bizim i¢cin mukaddestir, hepimiz o kanuna candan gé6-
niilden itaat ederiz”"* seklindeki sozlerle 6vilmektedir.

Gorildaga tUzere Osmanl cografyasinda yasayan her bireyin,
devlete bagl, vatanini seven ve vazifelerini yerine getiren iyi vatan-
daglar olmalari amaglanmaktadir. Bu dogrultuda vatandaslik
vazifeleri, ahlaki vazifelerden sayilmaktadir.

Ali Riza Bey’in Kitaplarinda
Dini Ahlaktan Milli Ahlaka Gegis

Ali Riza Bey'in eserlerinde dini ahlaktan milli ahlak anlayisina
gegisin izleri gdézlenmektedir. 1. Mesrutiyet 6ncesine ait olan Kizlara
Mahsus ilm-i Ahlak (1898) adli eserde, konular, islam ahlaki referans
alinarak verilmektedir. Burada mdaellif, itikadi konulardan baslayarak
“vezaif-i ubldiyyet’i (kulluk vazifeleri) islemektedir. Kiz 6grencilere,
dinya ve ahirette mutlu olabilmeleri igin tavsiyelerde bulunmakta; ilk
olarak Allah’a ve peygambere ittiba ve teslimiyetin 6nemi Ulzerinde
durmaktadir. Allah’in sifatlarini anlatan yazar, kulluk vazifesini,
“evamir-i ilahiye’ye inkiyad ve nevahi-i llahiye’den ictinab ve hazer
etmek” seklinde ifade etmektedir. Kulun Halik’ina génilden bir iman
ve baglilikla ibadet etmesi gerektigini; ancak bu sekilde Allah katinda
bir ecir sahibi olabilecegini ve kiyamet giininde mukéafat kazanabile-
cegini belirtmektedir.”

Adab-1 diniyeye dair ilk vazifelerin cocuk yasta dgrenildigini ifa-
de eden yazar, “insanlarca ¢irkin gériinecek her nevi efél ve harekéat-
tan ictinab ile efal-i memdadhayi itiyad edinmek nefsinden hi¢ kimseyi
incitmemek adab-1 diniyenin en miihimlerinden ma‘ddddur” der ve bu
konuda ailenin sorumlu oldugunu belirtir. Adab-1 diniyyeye &érnekler
verir ve padigaha itaatin de bu ¢ercevede degerlendiriimesi gerektigini
ifade eder. Hatta “Padisah-1 zisanimiz halife-i rd-yi zemin efendimiz
hazretlerine manen ve maddeten sadakat ve ubddiyetle merbdt oldu-
gumuz cihetle her emir ve irddéat-1 seniyyelerine kemal-i huzad ile itdat
ve inkiyad eylememiz farz-1 ayndir” ifadelerini kullanir.'®

" Ali Riza, ibtidaflere Malamat-i Ahlakiye ve Medeniye, s. 38.

'® Ali Riza, Kizlara Mahsus ilm-i Ahlak, (2. Kisim), s. 3-6.
6 Ali Riza, a. g. e, s. 14.
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Ali Riza Bey, ayni eserinde ahlaki fazilet ve reziletleri anlatirken
de dinf referanslara bagvurmaktadir. Ayni zamanda davraniglarin hem
diinyevi ve hem de dini sonuglarina vurgu yapmaktadir. Ornegin dog-
ru s6zli olmanin énemini, dini agidan ele almakta ve “Kizb bilerek
irtikdb olunan bir giinah-1 azimdir ki bunu itiyad edenler ancak ahari
aldatmaktan miitelezziz olurlar ise de indallah ukGbéat-1 azimeye ddgar
olurlar.” s6zleri ile bu davranisin uhrevi boyutunu ortaya koymaktadir.

Gorildagu Gzere Ali Riza Bey'in Tanzimat déneminde kaleme
aldig1 Kizlara Mahsus iim-i Ahlak adh eseri, dine dayali bir ahlak anla-
yigini yansitmaktadir. Eserde ahlakin, kulluk vazifesi ile bagladidi, her
fazilet ve reziletin muhakkak dinyevi oldugu kadar uhrevi bir neticesi-
nin de oldugu goésterilmektedir.

Ayni sekilde Ali Riza Bey'in Il. Mesrutiyet dncesinde yazilmis
olan ve idadi mekteplerde okutulan ilm-i Ahlak (1900) adl eseri de,
yazarin kendi ifadesiyle bazi eserlerden tercime ve telhis (kisaltma)
yoluyla derlenmis olup ayetler, hadisler ve islam biiyiklerinin sézleri
ile tezyin ve teyit edilmistir."” “Bir fiilin amel-i salihten olup olmadigini
kolayca anlayabilmek icin kaide-i ahlak ile olan derece-i miinasebetini
ve herkes nazarindaki tesirini taharri etmek kifayet eder” 18 diyen Al
Riza, kaide-i ahlakin insanla kaim olmadigini, varhginin ebedi oldugu-
nu ifade etmektedir. Dolayisiyla uhrevi saadete nail olanlar bu kaidele-
ri gizelce muhafaza eden, amel-i salih ve efal-i mistahsene sahipleri-
dir.

Bununla birlikte 1. Mesrutiyet'ten sonra kaleme aldigi ders ki-
taplarinda dine dayali bir ahlak anlayigindan uzaklastigi ve milli ahlaki
benimsedigi anlasiimaktadir. Ahldk ve Malamét-1 Ahlakiyye ve
Medeniyye (1912) ile ibtidailere Malamat-1 Ahlakiyye ve Medeniyye
(1915) ile adli eserlerinde dini referans olarak ayet ve hadislere yer
vermedigi gorulmektedir. Her iki eserde de konular, dini referanslar-
dan ba@imsiz bir usulle anlatiimis, islam ahlakina deginilmemistir.
Dolayisiyla muellifin dine dayali bir ahldk anlayisindan uzaklastigi,
dénemin ahlak tartismalarinin etkisinde kaldigi anlasiimaktadir. Ahlaki
degerlerin veriime sekli, faydaci bir ahlak anlayisini 6n plana ¢ikar-
maktadir. Eserde; “Eger baskalarina hizmet edecek olursak... bize de

" Bu bilgi, kitabin kapaktan sonraki sayfa numarasi verilmemis olan ilk sayfa-
sinda giris mahiyetinde yer almaktadir. Ali Riza, iIm-i Ahlak, istanbul: Karabet
Matbaasi, 1318/1900.

8 Ali Riza, a. g. e., s. 36.
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imdada gelirler; biz de bahtiyar oluruz.” “Biz bagkalarina yardim eder-
sek onlar da bize yardim ederler. A9 seklinde ifadeler kullaniimaktadir.

Ali Riza Bey’in Ahlak Kitaplarinda Usiil

Ali Riza Bey'in ahlak ders kitaplarina usdl agisindan bakildigin-
da kitaplarin hitap ettigi egitim kademesine goére dil ve muhteva agi-
sindan farkhlik arz ettigi goralir. Nitekim mekatib-i ibtidaiyelerde oku-
tulan Ibtidailere Maldmat-1 Ahlékiyye ve Medeniyye (1915) ile inas
rigdiyelerinde okutulan Kizlara Mahsus iim-i Ahlak (1898) kitaplarinda
genel olarak ameli ahlak konularina (kisinin kendine, ailesine ve gev-
resine karg! vazifeleri) yer verilirken idadi ders kitaplari olan ilm-i Ah-
lak (1900) ile Ahlak ve Malamat-1 Ahlékiyye ve Medeniyye (1912) adl
kitaplarda nazari ahlak (teorik olarak ahlak) konularina agirlik verilmis-
tir.

Kizlara Mahsus lim-i Ahldk (1898)ta, her konunun sonunda
“vazife” kismi yer almaktadir ki burada yazar, konuyla alakali gesitli
sorular sormaktadir. Bu kisim, 6grencilere ev ddevi gibi, disunulebilir.
Ayrica konu aralarinda “misal” bashgdini tasiyan numaralandiriimis
bolimler bulunmaktadir ki burada, bahsi gegen konular, érneklerle ve
hikayelerle daha anlasilir hale getiriimektedir. Batin bunlara ilaveten
kitapta karsilikli konusma seklinde konunun tekrar edildigi; hatta 6zet-
lendigi gérilmektedir. Kizlara Mahsus ilm-i Ahlék, kiz ¢ocuklarina
mahsus hazirlanmis bir eser oldugundan kitaptaki hikaye ve érnekler,
onlarin cinsiyetine gore belirlenmigtir. Konular, “ailede kiz’, “mektepte
kiz” seklinde basliklar kullanilarak anlatiimistir.

Ali Riza Bey, ayni eserde guzel s6zlerden de yararlanmigtir.
Ornegin “nefsinin nakayisini gérmek” (nefsin kusurlarini gérmek) ko-
nusunda; “Hukema-yi kadimeden biri sékirdine daima su giizel nasi-
hati eder idi: Baskalarinin kusurunu affet l&kin nefsinin higbir kusurunu
affetme” seklinde bir s6z nakletmektedir. Bir baska 6rnek de “uhuvvet’
ile alakalidir. Burada da yazar “Ehl-i tecriibeden biri dostlugu tarif et-
mis olmak lizere demistir ki” diyerek su sézu aktarmistir: “Dostum
1zhéar-1 tebessim ettigi zaman his eyledigi meserretin sebebini o bana
anlatmali; agladigi zaman dahi hiziin ve kederinin esbabini ben
taharri etmeliyim. =0

Kitapta, agirlikl olarak ahlaki faziletler izerinde durulmakta; ah-
I&ki reziletlere daha az yer verilmektedir. Davranislar; olumlu ve olum-

% Ali Riza, ibtidailere Malﬂmét-l Ahlakiye ve Medeniye, s. 6, 26.
2 Ali Riza, Kizlara Mahsus iim-i Ahlak, (2. Kisim), s. 25, 55.
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suz yonleriyle ele alinmakta; davranislarin sonuglari érneklerle anla-
tilmaktadir. Bdyle bir anlatim sekli, konunun akilda kalmasi, kolay
kavranmasi agisindan 6nem arz etmektedir. Hifz-1 sihhat bahsinde
sarhosluk, icilmemesi gereken igecekler, doguracagi sonuglar caydiri-
ci olmasi agisindan &deta resmedilmektedir ki bu konuda, “... sarhos-
luk hastaliklarinin cidmlesi élddrdcidir. Bitiin sarhoglar geng iken
Oliirler...” ifadeleri kullaniimaktadir. Muallimle &grencilerin kargilikh
konusmasi seklinde islenen konular, hikayelerle zenginlestirilmistir.
Konu sonlarinda “lim-i ahlak nedir? ilmi ahlakin konusu nedir?” gibi,
“vazife-i tahrir” basligi altinda sorular yer almaktadir. Bu sekilde, ko-
nuyu daha iyi anlayip ifade edebilmelerini saglamak amaciyla 6grenci-
lere yazma 6devi (kompozisyon) verilmistir.

idadi mekteplerde okutulan /im-i Ahlak (1900), hitap ettigi 6gre-
tim kademesi sebebiyle agir bir dille yazilmis ve kitapta agirlikh olarak
nazari ahlak konulari iglenmistir. Ayrica kitapta ameli ahlak konularina
da yer veren Ali Riza, vazife gesitlerini (vezaif-i sahsiye-muaseret-i
umdmiye-i beseriyye vezaifi) sema ile anlatmistir. Ali Riza Bey, bazi
konularda ayet ve hadislerden yararlanmistir; ancak kaynak belirtme-
mistir. Ornegin, “Oliilerinizi hayirla anin’®' hadisi ile “Baziniz bazinizi
giybet etmesin. Hanginiz 6lii kardeginizin etini yemekten h0§/an/r?”22
seklindeki ayeti delil olarak kullandigi, fakat s(re adi ve ayet numarasi
vermedigi gortilmektedir. Ayrica sefkat ve merhamet, lituf ve kerem
sahibi olmak konularinda imam Gazzal’'nin sézlerinden yararlanmistir.

Ali Riza tarafindan idadi mekteplerde okutulmak Uzere hazir-
lanmig olan Ahlék ve Malimét-1 Medeniyye Dersleri (1912) adli ahlak
kitabi da agir bir dile sahiptir. Miellifin, Kizlara Mahsus iim-i Ahlék
kitabinda oldugu gibi, muallimlere yodnelik aciklamalar yapmadidi,
dersin iglenigi ile alakali herhangi bir bilgi vermedigi gorilmektedir.
Kitap, yalniz konu anlatimindan ibarettir.

Ahlék ve Malimat-i Medeniyye Dersleri, hem kitabin hem de
dersin adi olarak kargimiza ¢cikmaktadir. insan, melekat-1 akliyye, ah-
lak, terbiye, vazife ve mesuliyet, vazifenin kisimlari, vezaif-i nefsiyye
ve vezaif-i beytiyye konularini ihtiva eden kitapta, konu sonlarinda
verilen “sualler” kismindan baska herhangi bir konu etkinligi bulun-
mamaktadir.

Ali Riza Bey'in agir bir dil ve Uslup ile kaleme aldigi bu eserde,
ayet ve hadislerin kullaniimadigi; dini kavramlara yer verilmedigi go-

2! Tirmizi, Cenaiz, 24; Nesai, Cenaiz, 51.
2 Hucurat Saresi, 49/12.
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rulmektedir. Sebep-sonug iliskisine dayali bir ahlék anlayisi ortaya
koyan yazar, konu anlatiminda érneklerden ¢okg¢a yararlanmistir. An-
cak gerek dilinin agir olmasi gerek konularin ana ve alt bagliklarinin
¢ok belirgin olmamasi eserin anlagilmasini zorlastirmaktadir.

Mekatib-i ibtidailerde okutulmus olan /btidailere Malimat-i
Ahlakiyye ve Medeniyye (1915) adli ders kitabinda, ahléka, goérgi
kurallarina, idare ile ilgili meselelere kadar degisik konular kitabin
icerigini olusturmaktadir.

Ali Riza Bey kitapta, ahlakin kisa ve anlasilir bir tanimi ile ko-
nuya baglamakta; ardindan “Ahlak bize ne 6gretir? lyi isler, fena isler
ve vazife nedir?...” gibi, sorular yoneltmektedir. Bu us(li eserin ta-
maminda uygulayan yazar, ahlak dersini okutacak muallimlere dersin
islenisi ile alakali bir metot sunmaktadir. Dikkat ¢eken bir bagka hu-
sus, kitapta, “reziletler” olarak bilinen ahlak disi huy ve davraniglara
yer verilmemis, sadece kazaniimasi gerekli olan faziletlerin Gzerinde
durulmus, davraniglarin sonuglari érneklerle gosterilmistir.

Sonug

Netice olarak ders kitaplarinin siyasi degisimlerden, politikalar-
dan ve fikir hareketlerinden etkilendigi bir kez daha anlasiimistir.

Osmanlr’nin son dénemde yasadigi fikrT celigkiler ve ¢6zim
arayiglari ahlak ders kitaplarinin varligini ortaya ¢ikardigi gibi, muhte-
vasini da belirlemistir.

Ali Riza Bey'in ahlak ders kitaplarinda Tanzimat sonrasinda
degisen siyasi ve fikrT anlayisinin izleri gérilmektedir.

Ali Riza Bey’in 1876’dan sonra yazilmis olan kitaplarinda; sal-
tana bagli, dinini bilen, gelenek ve goéreneklerinin farkinda olan bir
nesil yetistirme fikrinin agir bastigi; Il. Mesrutiyet sonrasinda kaleme
alinan eserlerinde -milli egitim- anlayisi ile hurriyet, musavaat,
uhuvvvet gibi, kavramlara agirlik verildigi sdylenebilir.

Ali Riza Bey'in Il. Megrutiyet ddneminde yasanan din ve ahlak
temelli distince hareketlerinden etkilendigi gértulmektedir. Zira énce
dine dayali bir ahlak anlayisini benimsedigi, daha sonra evrensel bir
ahlak anlayisina yaklasmaya c¢alistigi anlasiimaktadir.

Ali Riza Bey’in eserlerinde ahlaki fazilet ve reziletler, olumlu ve-
ya olumsuz sonuglari ile birlikte anlatiimakta ve érnekler sunulmakta-
dir.



278 SON DONEM OSMANLI AHLAK TERBIYECILERI VE AHLAK TERBIYESI

Eserlerin bir kisminda ahlédkl olmanin dinya hayatindaki éne-
minden ve kazanglarindan bahsedilirken ahiret hayati da unutulma-
mistir. Ancak Il. Mesrutiyet sonrasina ait eserlerde, ahlaki agidan iyi
ve koétinln Olgisu, eylemin sonuglarindan hareketle toplumdan gor-
digu onay seklinde karsimiza gikmaktadir.

Tanzimat'tan ginidmize, “Ahlak egitimi nasil olmali?” sorusuna
cevap arayiglari hala devam etmektedir. Bu konuda farkli yaklagimla-
rin varh@r bilinmekle birlikte 6rgin egitimde pratige yansiyan olumlu
gelismelerin oldugunu sdylemek pek miumkin géziikmemektedir.
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XI
MIRALAY DOKTOR HUSEYIN REMZi
ve AHLAK-I HAMIDI

Mehmet Tayfun AMMAN"

Girig

Hiseyin Remzi Bey, XIX. Yizyilin ikinci yarisinda (1839-1898))
yasamis bir Osmanl minevveridir. Tanzimat Fermani’'nin ilan edildigi
yil Kastamonulu yoksul bir ailenin ¢ocugdu olarak istanbul’da diinyaya
gelmis, maddi sikintilar iginde okumus, askeri tibbiyeye secilmeyi
basararak 1865 yilinda mezun olmus, koladasi (yuzbagi) ritbesiyle
hekim olarak orduda géreve baglamistir. iki yil sonra Mekteb-i Tibbiye-
i Askeriye’'ye muallim muavini olarak tayin edilmis, 1877°de kaymakam
(yarbay) rutbesiyle muallim olmustur.

Donemin yiksek 6gretim kurumlarinda basta hifzissihha (koru-
yucu tip) ve ilm-i hayvanat (zooloji) olmak Uzere cesitli dersler vermis-
tir. 93 Harbi'ne (1877-1878) son sinif dgdrencileriyle birlikte goénulli
olarak katilmistir. 1886 yilinda Pasteur'den kuduz agisini ve mikrobi-
on01|dek| yenilikleri 8renmek amaciyla Paris’e gonderilen heyette yer
alm|§ orada tip disi konularla da ilgilenmig, Paris Dogu Bilimleri Ku-
rumu dyeligine secilmis, yurda donusinde arkadaslariyla b|rI|kte Ce-
miyet-i Tibbiye-i Osmaniye’nin kurulmasinda gérev ustlenm|§t|r

Fransizca yapilmakta olan tip egitimini Turkgelestirmeyi amacg-
layan bu cemiyet, ¢calismalarini Cumhuriyet dénemine kadar sirdur-

* Prof. Dr., Sakarya Universitesi Fen-Edebiyat Fakiiltesi Sosyoloji Bélimdi,
metamman@yahoo com

D. Ceyhan, “Ulkemiz Koruyucu Hekimligi Onciilerinden bir Askeri Hekim:
Miralay Dr. Hiseyin Remzi Bey”, TAF Preventive Medicine Bulletin, 2008, C:
7, S: 4, s5.347-350.
ZN. Akyay, “Ilk Tiirk Mikrobiyolog: Miralay Doktor Hiiseyin Remzi Bey”, Mikro-
biyoloji Biilteni, 1969, C: 3, S: 2, ss. 101-105.
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mus, sonra adi Turkiye Tip Encimeni, daha sonra da Turkiye Tip
Akademisi olarak faaliyetine devam etmistire’. 1887 yilinda Baytar
Mektebi’nin kurulus g¢alismalarina katilan ve bu okulun ilk zooloji ho-
casl olan Hiseyin Remzi Bey, 1892 yilinda Telkihhane-i Sahane isimli
as! kurumunu agm|§; burada asi Uretmis ve asiyl uygulayacak perso-
neli yetistirmigstir™.

Huseyin Remzi Bey, hekimligin yani sira meslegiyle ilgili ¢ok
sayida eser vermis bir muelliftir. Yazmis oldugu 60 kadar kitabin 38’i
hayattayken nesredilmis, bir kismi vefatindan sonra yaymlanm|§t|r5.
Hakkinda Ekrem Kadri Unat tarafindan birgok yayin yapiimis olan®
Huseyin Remzi Bey'in tip 6grencileri ve hekimler igin eser vermenin
Otesinde, halk sagligiyla ilgili populer yayinlar yaparak toplumu aydin-
latmaya ve medeni/modern bir cemiyet insasina katkida bulunmaya
¢alisan bir egitimci oldugu sdylenebilir.

istanbul’da vefat eden Hiiseyin Remzi Bey'in kabri Kasimpa-
sa’da Turbi Tekkesindedir’.

Biz bu makalede onun bugtine kadar Gzerinde yeterince durul-
mamis ahlakgi kimligini Ahlak-1 Hamidi adli eseri lizerinden inceleme-
ye ve deg@erlendirmeye calisacagiz. Metinde dnemli oldugunu disin-
digimiz bilgileri kismen sadelestirip 6zetleyerek verecek ve sayfa
numaralari parantez iginde belirtecegiz.

3 A Kazancigil, Osmanlilarda Bilim ve Teknoloji, Etkilesim Yay., istanbul,
2007, s.275.

4 Ceyhan, agm, s.348.

® Kendisi Ahlak-I Hamidnin sonunda “Muharrir-i kitabin &sar-i kalemiye-i
sairesi” bashg altinda 40 eserinin adlarini liste halinde vermektedir: “ihtisar-i
Fevaid”, “ilm-i Hayvanat’ (terc.), “Hifzissihhat-i Asker?”, “ilm-i Hayvanat’
(terc.), “Mebadi-i Mevalid-i Selase”, “Mevalid-i Selase”, “Tarih-i Tabi'i”,
“Hayvanatin Tesrih ve Fizyolojisi”, “Omiir ve Afiyet-i Beger”, “Mikrop”, “Tarih-i
Tip”, “Rehniimay-1 Teftis-i Luhim”, “Z0-i Tohni”, “Muhtasar Tarih-i Tabi'?",
“Durfs-1 lIm-i Hayvanat-1 Tibbiye”, “Hifzissihhat-i Subban”, “Kegilerin Emr-i
Terbiyesi”, “Hifzissihhat-i Askeri Dersleri”, “Mirati’l-Beyt”, “Hifzissihhat-i
Muteehhilin®, “Telkih-i Hayvani Usdl-i Ameliyesi”, “Kuduz illeti ve Tedavisi’,
“Fenn-i Velade”, “Tibb-1 Nebevi’, “Kizlara Mahsus Kiraat Kitabi”, “Ahlak-i
Hamidi”, “Ahlak Dersleri”, “Terakkiyat-1 Tibbiye”, “Hamsin-i Cedri”, “Tifillat-i
Hayvani”, “Tarih-i Tip” 2. Cild: Tibb-1 Arap”, “Kiraat Kitab1”, “Fenn-i Makrube-i
Cerrahi”, “Hoca Hanim”, “Bir Farenin Seyahati”, “Adab-1 Hamam” (H. Remzi,
Ahlék-1 Hamidi, Mahmud Bey Matbaasi, istanbul, 1310 [1895], s.152).

6 Kazancigil, a.g.e., s.287.

4 Akyay, agm, s.103.
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1.1. Mukaddime

Mukaddime, eski alimler ve hakimlerin ahlaki “insanin hayatina
ve iglerine nizam veren, saadetini temin eden ahvalden ve amellerden
s6z eden bir ilim” olarak tarif ettiklerini (s. 2) belirterek baslamakta;
insanin zahiri hallerinden ve iradi islerinden sorumlu oldugu, bu so-
rumlulugun ahlak ilminin tedvinine vesile oldugu, beseri sorumlulugun
ise Yuce Allah’in insana bahsettigi clz’i irade ve tercih yapma glicline
dayandidi, cuz'i iradenin ise akil kuvvesine istinat ettigi belirtimekte-
dir. Aklini vyitirenler ve gocuklar bu yilizden islerinden ve fiillerinden
sorumlu tutulmayip vesayetle idare edilirler. Hayvanlar da akilli olma-
diklari icin verdikleri zararlardan sahipleri sorumlu tutulurlar.

Yazar, daha sonra eserini Uzerine bine edecegi “vazife” kavra-
mina gegerek, insanin bazi fiillerden kaginmak ve bazilarini yapmakla
yukimli oldugunu, ahlék ilminin bu fiilleri amacina matuf olarak kap-
samli bir bicimde anlattidi i¢in “insani vazifeleri bildiren ilim” tanimla-
masinin daha isabetli oldugunu belirtir. Ahlak ilminin saadeti temin
eden Ustln ahlak yaninda sekavete sebep olan kétl ahlaki da bildirdi-
gi icin glzel islerin yapilmasi yani sira kétullklerden sakiniimasina da
sevk etmesi (s. 3) tabidir.

Tanimlarinin tamamina bakildiginda, ahlakin insanin irade sa-
hibi ve bu ylzden sorumlu bir varlik olmasina dayandigi gorulir. Bu
sebeple ahlak ilmi, insanin cemiyet hayatinin baslamasindan 6nce
gelmektedir (s. 4).

Ozetle ahlak ilminin ilmi ve ameli olmak Uzere iki yoni vardir.
Biri beseri irade ve akil glicl, digeri bunlar Gzerine kurulan insan fiille-
ri. Bunlarin her ikisinin de tim detaylariyla incelenmesi gerekir. Bun-
lardan ilkine “marifet-i nefs” denir. ikincisi ise eskilerin “ameli hikmet”
dedikleri “ahlak usQli”dir. ilki sadece nazaridir ve ruhi halleri anlatir.
ikincisi ise amelleri, yani beseri vazifeleri kapsar. Bu iki kisim birbirin-
den asla ayrilmazlar (s. 4).

1.2. Marifet-i Nefs

Kitabin birinci ana basligini olusturan “Marifet-i Nefs” faslinin
“Ahval-i Nefsaniye” baslikh birinci babinda alt basliklar halinde sirasiy-
la “Ceset ile ruh”, “Evsaf-1 ruhaniye-i beseriye”, “Efal-i maddiye ve
tabi'iyenin evsafl”, “ihtisas-i beseriye”, “Fikir’, “Faaliyet-i ruh”, “irade-i
beseriye” ve “irade-i cliz’iye-i beseriye” anlatiimistir.

insan tabiati itibariyla birbirine zit iki seyden yapilmigtir: Beden
ve ruh. Bedenin duyularla algilanma (rengi, boyu, sekli ve suretinin
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olmasi), bolinlp kisimlara ayrilma (birbirine benzemeyen ¢ok ve farkl
organlardan yaratiimis olmasi) ve her kismin zamanla degismesi ve
yenilenmesi olmak Uzere U¢ vasfi bulunmaktadir (s. 5).

Ruhun vasiflari ise bedene benzemez. Zahiri hislerle algilanabi-
lir degildir. Belki vicdan denilen bir manevi hisle varligi yakinen bilinir.
insan ruhu gayr-1 miitecezzi ve vahiddir. Kendi varligi hakkinda stip-
hesi olan bir kisi farz olunsa, o kiginin az bir tefekkiirle kendisinde bir
“enaiyet” [ben duygusu, benlik] bulacag: asikardir. iste enaiyet, vicdan
ile bilinmis olan insani ruhtur. Herkeste enaiyet vardir (s. 6). Yalniz
anlasilmasi gu¢ olan her bir kisinin enaiyeti baska midir yoksa
umumen insanlara verilmis olan bir enaiyet-i vahide mi hikim sr-
mektedir?

Bedendeki organlarin her biri ayri vazifeler Gstlenmistir. Herke-
sin zaruri olarak varligini hissettigi enaiyet ise mutlak vabhittir. Ruhun
hareket ve fiillerinden olan tefekkir ve akletme icin baska, hikim ve
sonug ¢ikarma igin baska, takdir ve muhabbet etmek igin baska kisim-
lari yoktur (s. 7).

Ruh bunca birbirine uymayan fiillerin bizzat dayanagdi ve men-
seidir. Bedende oldugu gibi, her file mahsus bir kismi yoktur. Bu ne-
denle beden memleketinde ruhun zati hususiyeti olan vahdet hikim-
ferma olmaktadir. Bizler yasadiklarimizi hatirlayabildigimize gére ruh
beden gibi, tebeddil etmemektedir. Ruh tebeddul ediyor olsa gordi-
gimaz isittigimiz seyleri simdi bilmememiz icap ederdi. Ruhumuzun
eski haliyle simdiki hali birdir (s. 7).

insanin fiilleri “maddi ve tabit fiiller” ile “ruhant fiiller ve nefsani
infialler [tutkular]” olmak tzere iki kisma ayrilabilir. Clnkd vicudumuz
maddi ve manevi iki seyin ittihadindan ibarettir. Strur ve keder, ask ve
muhabbet, kin ve gazap gibi, bizzat vicdan ile anlagilan bazi infialler
vardir ki bunlar duyu organlariyla bilinmez. Bedenimizdeki organlarin
tabii iglevlerinin bizim talep ve tercihimize taalluku yoktur. Mesela
sindirim, dolasim ve solunum organlarinin iglevleri tamamiyla istem-
sizdir. Eski zamanlarda bunlarin isleyisi bilinmiyor, ama onlar igliyor-
lardi. Ruhumuzun haricinde gergeklesen bu igleyisin ruha taalluk et-
medigini séylemek mimkin degildir (s. 8). Bunlarin mahiyeti tabiat
ilimlerinden fizyoloji ile 6grenilir. Ruhun fiil ve hareketleri ise tabiatin
blsbitin diginda kalmistir. Tabiat dairesinde ruhun fiillerini anlamaya
calismak beyhude yorgunluktur.

Bu hakikatin anlagilmasi icin bir benzetme yapalim: Beden ile
ruh arasindaki farki elbise ile zatimiz arasindaki fark gibi, gérelim.
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Elbiseyi bilmek zat-1 insaniyi bilmek degildir. Ancak insanin elbiseye
muhta¢ olmasi gibi, enaiyet, yani ruhaniyet de bedene muhtagtir. Ruh
bedene malik bulunmasaydi géremez, isitemezdi. Yani isiten ve gbren
kulak ve goz degildir, insanin ruhudur. Hayvanlarin da kulaklari ve
gO6zleri vardir, ama idraklerinin insanin gérip anladigi gibi, olmadigi
bedihidir. Bir hayvana binip giderken kulagina egilip “Yolda ¢ingirakl
seyler gelecek. Korkma! Yoluna devam et” ya da “Filan seyi gorursen
orada dur ve bana haber ver” gibi, tembihlerde bulunmayi hayvan
anlayamaz (s. 9).

Bedenin ruha tesiri vardir. Meseld bedende bir hastalik olursa
akil gicimiz bundan etkilenir. Ruhun da beden Uzerinde tesiri vardir.
Ornegin, keder ve elemler bedenimizin isleyisini bozabilir. insan ha-
yatta oldugu slirece beden ve ruh birlikte ¢alisirlar. Mesela yemek ve
icmek bedenin isleridir, ama gergeklesmesi icin istek ve irade lazimdir
(s. 10). Ozetle insanin bedeninde tabii eserler ve maddi fiiller oldugu
gibi, ruhanf haller de vardir. iim-i ahlak bu ikincisinden bahsetmektedir
(s. 11).

insanin manevi ahvali (i¢ kisimdir: Hisler, tefekkir ve irade.
Mahzun, mesrur, memnun, mustarip olma gibi, hisler, insanin malik
oldugu bir kuvve-i maneviyedir ki insan onunla muteessir olur (11). Bu
gibi, hisler sadece ruhani degildir; bedenin de onlarin husullinde dahli
vardir. Ancak daha bir takim hissi durumlar vardir ki onlarin hasil ol-
masinda bedenin hi¢ dahli yoktur. Mesela yiice ask hisleri ki insani
kendi hakikatinden haberdar kilan bir halet-i ruhaniyedir. Agk insani
pek ¢ok begenilen eserler icrasina muvaffak eder. Ask denilen manevi
his insanhga hizmete yoneltir. Aile ve evlat muhabbeti bu hisse dahil-
dir. Ask olmayinca insan hayvanlardan ayirt edilemez olur. Pek c¢ok
glzel isin icrasina agk mucip olmaktadir. Zorda olanin yardimina kos-
turan manevi his de asktir. Ask yalniz insana ihsan buyurulmus bir
ilahT mevhibedir. Ask denilen manevi ve ali hissin bir kaide ve usuli
yoktur, ancak dereceleri bulunur. En yiksek mertebesi Cenab-1 Vacib
teala ve tekaddes hazretlerine ait olan “agk-i ilahi"dir (s. 12).

Fikir de mahlUkattan ancak insana verilmigtir. Hayvanlarda akil-
dan eser gorilse de hig birinde fikir yoktur. Fikir insani ruhun bir mim-
taz hassasi olup insan onunla maliimat ve midrikata malik olmus ve
kuvva-yi adideye mazhar dismastuir (s. 13).

insanin kuvva-yi akliyesinin de bir takim muhtelif kuvveleri var-
dir. Onlardan birincisi idrak olup bu idrak kuvvetiyle cihani zahiri hisle-
rimizin vermig oldugu hissT malimat ile biliriz. Bundan bagka hislerimi-
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zin dahli olmayan bir de batinT hissimiz ile mudrikatimiz vardir ki viicu-
dumuzu derk ve iz’an ederiz, bu ise vicdanimizdir. Bir de ilahi haki-
katleri fikrimize tasvir eyleyen, varliklar arasindaki minasebeti
akletmeyi saglayan ve varliginin sartlarini bildiren akil denilen kuvvet
vardir (s. 13). Bir de ilmi muktesebatimizi oldugu gibi, saklayan kuv-
ve-i hafiza vardir. Ayrica bir de var olmayan seyleri varmig gibi, zih-
nimizde suretlendirmeye ya da goérup bildigimiz seylerin sekil ve renk-
lerinin  hayalimizde tesekkdl etmesine hizmet eden kuvve-i
mitehayyile vardir. Biitin bu sayilan ruhani haller ve iglerin icraya
konulmasina ruhun faaliyeti denir. Ruh yalniz hissetmez, belki hissiya-
ti da tefekkir eder. Ruhun bedenin uzuvlari vasitasiyla icraya mey-
letmesine irade-i beseriye denilir (s. 14).

insan iradesini sevk-i tabiiden tefrik etmek gerekir. Sevk-i tabif
canlhlari hilkatlerinin geregi olan bir takim fiillerin icrasina mecbur eden
bir kuvve-i ma’neviyedir. MahlUkat sevk-i tabii ile yaptiklari islerin ha-
kikatini ve menfaatlerini asla bilemez. Bilmeyerek ve ancak muktezay-I
hilkat ve cibilli olarak yaparlar. irade-i beseriye, insani icra eyledigi
islerin sorumlusu kilmak tzere verilmis bir miimtaz hassadir. Bu irade,
insani ruhi ya da bedeni fiillere bir maksat lizere sevk eder. irade-i
beseriye insana tevdi’ ve inayet kilinmamis olsaydi, ahlak denilen sey
hasil olamazdi. irade-i beseriyenin yoklugu farz olunsa adalet, zulim,
fazilet, cinayet gibi, ahlaki terimlerin manasi bos seyler olmasi |4zim
gelirdi (s. 15). Ahlak ilminin mebna-i asliyesi besert iradedir (s. 16).

“Marifet-i Nefs” faslinin “irade-i beseriyenin bir illet ve sebep
Uzerine ibtind eylemesi” baslikh ikinci babinin alt basliklar sirasiyla
“Istiyak”, “Nefsaniyet”, “Menfaat” ve “iyilik etmek’tir. Yazar bu bdliimde
insan iradesinin varliginin bir illete dayandigini belirterek baslar. An-
cak “Bizi tahrik ve tenbih eden hislerimiz olmadikg¢a, bizi tenvir eden
l&mia’-i aklimiz ile teakkulatimiz bulunmadik¢a, icray-1 a'mal icin bir
maksat ve niyet ta’yin etmedikce irademiz bizi hicbir fiil ve amelin icra-

sina sevk etmez” (s. 17).

insanin icra ettigi fiillerin dért illeti vardir. Bunlar “istiyak”, “nef-
saniyet”, “menfaat’ ve “iyilik etmek’tir. istiyak duyu organlarimizin
idrakinden dogan bir kalben meyletmedir (s. 18). Nefsaniyet ise isti-
yaktan daha ¢ok muessirdir. Buna insan nadiren galebe ve mukave-
met edebilir ise de gogu zaman maglup olur (s. 19). Ancak menfaat
daima akilane bir tedbir lzerine bina kilinir. Nefsaniyet ise bir defa
galeyan edip vicudu istild ederse kendisinden bagkasini dinlemez.
istiyak ile menfaatin bir yerde igtima’ etmesi nadirattandir. Cogu za-
man birisini takip etmek digerini terk etmeyi gerektirir (s. 20). Nefsani-
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yet ise hicbir vakit menfaat ile birlikte bulunmaz. Bagka bir ifade ile
nefsani hareketler insani menfaatleri mistelzim olamazlar (s. 21).

Bu bahis ahlak ilminin temel konularindan oldudu igin biraz taf-
silatini vermek gerekir. Mesela, bir yemegi arzu etmek istiyaktir. He-
kimin saghidima zarar verecegini sdylemesi ile 0 yemegi terk etmekse
menfaattir. Nefsaniyeti tavsif etmek tarif etmekten daha kolaydir. Nef-
saniyeti tavsif i¢in su sOylenebilir: Heva ve heves, ask ve keder, kin ve
korku, nefsani durumlardandir. Zira bunlar nefsimizden zuhur eyledi-
ginde 0Olgcl ve mikyas Uzerine kalmazlar. Akil ve fikrimiz bunlari kul-
lanmazsa bizi dimensiz gemiye veya yularsiz hayvana binmig gibi,
saskina gevirirler (s. 21). Nefsanf haller ile gliizel ahlaki tefrik ve temyiz
etmek i¢in insan muteyakkiz bulunmalidir (s. 22).

insan ciiz'i iradesini istiyak, nefsaniyet ve menfaat igin kullandi-
g1 gibi, iyilik etmek icin de kullabilir. Bu ugu iyilik etmeye karsisi ¢ikabi-
lecegi gibi, ona tabi’ de olabilir. lyilk etmek “Hayru'n-nas men
yenfeu’'n-nas” meziyetini kazanmaktir. Bunun gibi, hizmet yoktur. in-
san bu doérdlncu sebebe tesebbls etmedikge Ustin ahlaka ulasamaz.
lyilik etmenin énemini anlamak pek kolaydir. insan yalniz yasamaya
muktedir olmayip baska insanlara muhta¢ olduguna gére hayatini
glizel bir bicimde gecirmek isteyenlerin diger insanlara faydal isler
yapmalari gerekir (s. 22).

insanin iglerini géren goz, iyi ya da kéti olduguna hilkmeden
vicdandir. Fena islerde vicdan rahatsiz olur. Bir fenaligin icrasindan
evvel onun iyi ya da koétl oldugunu vicdan muhakeme yoluyla tayin
eder. Mesela bir fiilin fenaligina hiikkmettikten sonra bu hikme karsi
olarak icrasina baslarsak buna ancak nefsaniyetimiz bizi sevk etmis
olur. Kiginin vicdani ¢ok kere yanilmaz. Ancak insani vazifeleri bilmek
vicdanda her seyi muhakeme etmekten kolaydir. Clinkl ¢ogu zaman
insan bir isi vicdaninda muhakeme edemeyerek yapiverir (s. 23). Yap-
tiktan sonra da iyi veya fena oldugunu anlamaya vakti olmaz, zararini
gordugunde uyanir. Bu nedenle icrasina yoneldigimiz her isin iyiligini
ya da koétlluguna hakkiyla vicdanimizda temyiz ile vaktimizi zayi’ et-
mektense vazife olarak tayin edilen fiilleri icraya girismek daha akillica
ve dogru olur. insani vazifeleri bilmek kadar ylice bir fikir yoktur. Ahlak
ilmi giinimizde vazifeleri layikiyla tayin eylemis oldugundan bunlari
dgrenmenin, yani terbiyenin lizumu anlasiimaktadir (s. 24).

Terbiyenin insanin davranislari (izerindeki tesiri goktur. insani
vicdaniyla yaptiklarini muhakemeye yoOnelten ve bunu itiyat haline
getiren terbiyedir. Ne var ki terbiye insanin tabiatini tebdil etmez, ha-
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senat cihetine sevk yoluyla i1slah etmis olur. insan beseri vazifelerini
terbiye sayesinde idrak eder. Terbiyenin bir zati 1slah etmesi gibi, me-
deniyet de bir kavmi islah eder (s. 24). Cok c¢esitli muameleler arasin-
da vicdan da kendi hissesini alir. Halk kendi bidayet ve husunetlerini
terk ettikce, medeni sanayiler onlar zillet ve sefaletten kurtardikga,
akli ve edebi ilimler fikir dairelerini tevsi’ ettikge, seriat bunlarin hak
tevecclhleri usulinl bildirdikge medeniyetin  eserleri terakki ve
tezayiid ederek bu kavimlerde giizel durumlar gériinir. insaniyetin ne
oldugu bilinmis olur. Beseri kemalat ortaya cikar. iste arzu edilen saa-
det o vakit yuz gosterir (s. 25).

“Marifet-i Nefs” faslinin Gglnci babi “Ulviyet-i beseriye, efkar-i
dliye, vezaif-i insaniye” bashgini tagimaktadir. “Ulviyet-i beseriye” ve
“efkar-1 aliye” insanin en kiymetli ve yice hususiyetleri oldugu gibi,
Ustlin ahlakin da asil ve esasidir (s. 25). Bu ikisi bir kiside bulunmazsa
insanlar arasi iliskilerde hakkaniyet ve adalet gérilemez (s. 26). Vazi-
fe, insanin iradesi oldukga sorumlu oldugu kanun ve kurallardir. Kasit-
la vazifelerini ifa etmeyenler insaniyet derecesini kaybederler. insani-
yet, vazifelerini bilip yapmayi gerektirir. Beseri vazifeler insani ulviyet-
te bulunursa da insanfi ulviyet beseri vazifelere sigamaz. Clinki beseri
vazifeler insani ulviyeti ihata edemez. Hayir, hasenat ve iyilikler vazi-
felerin Ustlinde olup insani ulviyetten neset ederler (s. 27). “Ulviyet-i
beseriye hadim-i terakkidir’ (s. 28). Bu ulviyet, yaratilmiglar diinyasin-
da bizden gayri higcbir mahldka verilmemis oldugundan kadir ve kiy-
metimizi bilmek, bu istidat ve kabiliyeti yolunda kullanmak insaniyetin
sanindandir (s. 29). Ulviyet, her insanda bilkuvve mevcut olup ondan
mahrum kimse yoktur. insandan zarurf olarak sadir olan tabii fiiller ile
insani yuce fikirlerin semeresi olan muameléat bir degildir. Mesela acik-
tigimizda aclhigimizi gidermek tabii fiillerdendir. Ancak a¢ olsak da
baskasinin maliyla achigimizi gidermeyiz. Burada bize mani olan sey
insani vazifelerle mukayyet bulunmamizdir. Beseri vazifeler umumi
olup istisna kabul etmezler. Adalet ve secaat gibi, ahlak-1 hasene de
batlin beseri vazifelerin icindedir. Kadmil mislimanin eliyle ve diliyle
insanlara zarar vermeyen kisi oldugu hadis-i nebevide bildirilmistir. Bu
yuce ve guzel vasif insanhgin Gssi’l-esasidir (s. 30).

“Marifet-i Nefs” faslinin dérdincli babi “Kavanin-i mevzdanin
mekarim-i ahlaka husn-i te’siri olup olmadigi” bashigini tagimaktadir.
insan, yaptiginin kétii oldugunu vicdaniyla bilse bile, kendisini istila
eden nefsaniyetiyle, heva ve hevesiyle kétl isler yapabilir. “insani
a’'mél-i seyyieden hisn-i umumi hifz edemez” (s. 33). Hifz ve himaye
edecek olan yurdrlikte olan kanunlardir. Ancak ceza kanunundan

baska Ustln ahlaka hakkiyla hizmet edecek ve insani agik ya da gizli
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koétuliklerden hakiki surette muhafaza edebilecek bir mihim ve yiice
usll ve kanun daha vardir ki, o da seriat-i ilahiyedir. Ona hakkiyla
iman ve itikat etmek insana farzdir (s. 34).

insan iman ettiginde ruhun ebedi olduguna tabii olarak inana-
cagindan, bu dinyada yaptiklarinin karsiligini bulacagi yer olan ahiret
hayatini tasdik etmesi zaruri olur. Fakat dinsiz bir adam bunlara inan-
maz. “Ulviyet-i beseriyenin viicudu ruhun ebediyetine iman etmekten
munbaistir. Bir din-i sahih ile mitedeyyin olmayan ulviyet-i beseriyeye
malik degildir. Zira ulviyet-i beseriyenin mucib oldugu mehasin-i adide
insani Cenab-1 Hakk'in tahsil-i rizasina sevk etmektedir; bu bir blyik
fazilettir. iste ruh-i insani bu mezraa’-i dlemde zuru’ eyledigi tohm-i
saadeti alem-i bekada bulacagina iman etmedikge insan hayra sevk
olunmaz” (s. 34).

Muellif daha sonra mevzunun geldigi yerde ruhun bekasina
inanmanin énemine binaen “Ruhun bekasini isbat edecek deliller ¢cok-
tur’ diyerek bunlari siralamakta ve konuyla ilgili olarak “Felatun-1 ha-
kim israkat-i kalbiyesinden tulu’ etmis olan su soézleri Ustad ve mursidi
Sokrat tarafindan soyliyor” diyerek Socrates’in sozlerini nakletmekte-
dir (s. 35).

1.2. Hikmet-i Ameliye

Muellif “Hikmet-i Ameliye” faslini sekiz bab olarak diuzenlemigtir.
Bu bdlim modern tarzi ve “vazife” kavrami Uzerine temellenen siste-
matigiyle dikkat cekmektedir. “Vezaif-i beseriye” baslikl birinci babta
bu temellendirme ve sistematigin mantigini anlatmaktadir:

Dort vazifeyi bugin mekarim-i ahlaka asil ve esas tutuyoruz.
Lakin kudema, “Ummehat-1 ahlak” olmak lzere dort fazilet kabul etmis-
lerdir: Hikmet, iffet, secaat ve adalet. Fakat bu dort faziletin Gmmehat-|
ahlak olugunda siiphe yok ise de bugin mekarim-i ahlakin esasi kabul
edilen dort beseri vazifenin haricinde degildir. Bu dort vazifenin dort
faziletin yerine gegmesinin sebebi sudur: Dort fazileti hakkiyla icraya
muvaffak olanlar “k&miller” zimresine gecerler. Fakat bu kadar
kemalat! iktisab icin hayli vakit gerekir (s. 37). Beseri vazifeleri ise
gocukken belleyip icrasina baslamak insani keméale ¢abuk ulastirir.
Mesela, kudema “hikmet’i “hakéik-i esyaya vakif olmaktir’ diye tarif ve
tayin etmislerdir. Bu tarifin hakkiyla anlasilmasi ¢ok malimati gerekti-
rir. Hatta marifet-i rabbaniye ve marifet-i nefs-i insaniye ve ruhun has-
salari hakkinda malimat-1 ledinniye hikmetin manasinda mevcuttur.
Bu hikmet, dort vazifeden “zati vazifeler” ile “umimi beseri vazifeler”i
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kapsar. Hatta “mukaddes ubddiyet vazifeleri’ni da kapsamaktadir.
Secaat ve iffet de bdyledir (s. 38).

Muellif vazifeleri, “zati vazifeler” (bizzat kendi nefsimiz hakkinda
icrasiyla mikellef oldugumuz seyler), “umimi vazifeler” (insanlarla
ilgili icrasina memur oldugumuz seyler), “insandan asagi canlilarla
ilgili vazifeler’ ve “mukaddes ub(diyet vazifeleri” olmak (zere dort
baslik altinda siniflandirmakta ve her birini ayri bablar halinde anlat-
maktadir.

Bu boélimde muellif konulari ayet-i kerimelere, hadis-i seriflere
dayandirarak, Gazzali ve Kinaliz&de gibi, muelliflerden uzun iktibaslar
yaparak anlatmaktadir. Ayet ve hadisleri meallerini vermeden naklet-
mesi ya da Ahlak-1 Aldi’den yaptigi kimi zaman birka¢ sayfalik genis
iktibaslarda Kinalizade’nin agdali dilini sadelestirmeye gerek duyma-
masi, muhtemel okuyucu kitlesinin en azindan temel Arapcaya bilgisi-
ne sahip, dinf ilimlerde muiktesebati olan kimseler oldugunu disln-
dirmektedir. CUnki mdaellif bunlarin 6tesinde miktesebat gerektiren
durumlarda, mesela Omer b. Farid’e ait bir Arapca beyti Tirkge ter-
cumesiyle birlikte (s. 141) nakletmektedir.

“Hikmet-i Ameliye” faslinin “Vezaif-i zatiye” ve “A’'mal ve mesai
baslikl ikinci ve Gglinci bablari zatl vazifelere tahsis edilmistir. Maellif
zati vazifeleri, cismani ve ruhani olmak Uzere ikiye ayirmakta, ancak
bedenle ilgili vazifelerin nefs ve ruh i¢in oldugunu belirtmektedir. Cun-
kU ruhun terakkisi ancak bu fani dlemde olmaktadir. Ruhun tasiyicisi
ise bedendir. Ayrica bedene ariz olan hastaliklar akil glicinun terakki-
sini de engellemektedir (s. 40).

Bedeni korumaya yodnelik fazilete “iffet”, hususi ilme ise “hifz-|
sihhat” denildigini belirten muellif daha sonra bunlari sirasiyla anlatir.
iffeti Ahlak-1 Alai’den uzun bir iktibasla nakleder. Kinalizade'ye gore
iffetin haya, rifk, hisn-i hedy, misalemet, da’at, sabir, kanaat, vakar,
vera’, intizam, hdrriyet ve sehavet olmak Uzere on iki fazileti bulun-
maktadir. Sehadnin da kerem, iséar, aflvv, murlvvet, nibl, muvasat,
semahat ve misamahat olmak Uzere sekiz derecesi vardir. Muellif bu
kavramlarin tanimlarini da naklettikten sonra (s. 40-43), iffet hasleti ile
bedenin muhtag¢ oldugu derecede lizumu olan seyleri verip tabii hu-
dudu gegirmemek gerektigini, iffet faziletine sahip olmayan insanin
insanlik derecelerinde duramayip hayvanlar derekesine disecegini
soyler (s. 43). Daha sonra “hifz-1 sihhat’e gegerek bu ilmin kiymeti pek
¢abuk anlasildigini, zira bunun kadar ahlak ilmine yarari olan baska
ilim olmadigini, medeni memleketlerde bugtin ahlak ilmini tedrise bas-
lamadan 6nce daha ¢ocukken beden saghgini koruma ilminin tedrisi-
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ne baglandidini belirtir (s. 43). Bu kisimda intihar etmenin de ne kadar
blylk bir ginah oldugunu uzun uzun anlatir (s. 44-46).

Ruha dair zati vazifeler ise ahlak ilminin gdsterdigi hakikat yo-
lunda gitmek demektir. Boylece terakkiyat ve manevi kemalat itmam
edilir. Bunun igin 6ncelikle ihtiyar ve irademiz layik oldugu ydnde
hiikmetmelidir. iradenin kemale ermis olmasi aklin mikkemmeliyetini
mucip olmus olur. Onun igin kamillerin akillari kemalde olur. Aklin
kemali kisiyi nefsani hazlara esir olmaktan korur. Akil kuvvesinin
kemale ermesi irademizin hakkiyla mutedil surette icra-i ahkam etmesi
icin ehemdir. Bu ise ahlak ilminin ulagsmaya ¢alistigi neticelerdendir (s.
46). “Hasih kemalat-1 beseriye alaik-1 tabiyemizi ta’dil eyler. Bu ise
agraz-1 nefsaniye ile metalib-i hakikiyeyi fark ve temyiz eylemek dere-
cesidir. Boylelikle insan ké&mil olduk¢a hayatina sahip olup vicdani
karsisinda hevayic ve havatirini nazar-1 muhakemeye alip mustahsen
gormeyince efkar-1 batileyi daha tohumda iken g¢urGtar” (s. 47).

insanin kamil sifatlari mearife muhtactir. Mearif, insanin akil
kuvvesinin gelismesine hizmet eder. Lakin insanin kemalati yalniz ilim
ile olmaz. Belki ilmi mevki'nde kullanmak ve onu meleke ve rusdh
derecelerine ulastirmakla olur. ilim ve mearifi iktisab eyledikten sonra
onu yerinde ve yolunda kullanmayarak istifade edemeyen, para ka-
zanmis, ama onu sarf etme yolunu 6grenememis ve sandiklara yiga-
rak Uzerinde oturan cimri kimse gibi, acinacak haldedir. insan, kadrini
aziz eden begeri vazifelerini icra etmege bizzat mecbur ve mukelleftir.
Higbir insan bu sorumluluktan vareste degildir. Oyleyse mearifi tahsil
etsin ya da etmesin, insan her halikarda beseri vazifelerini icraya
borgludur. insani, mukaddes olan vazifelerin icrasina sevk etmeyen
mearif ilm-i nafi’ degildir (s. 47-49).

Muellif zati vazifelerin hem bedene, hem de ruha taalluk eden-
lerini “A’mal ve mesai” baghdi altinda Uglincii babta anlatir. is ve ga-
lismanin beden saghdl kadar ruhun terakkisi acgisindan da dnemli
oldugunu belirtir. Cemiyette is bdlimUnidn énemini bedenin organlari-
nin igleyisi érneginden hareketle aciklar. issizlik ve tembellik bilcimle
kotiligin mengeidir. Calismak sermaye edinmeyi saglar. Ustiin ahla-
ka yardim eden seylerden buyugu is ve sanayi ile insanin sermaye
edinmesidir. insanin sermayesini de hemen harcamayip bir kismini
biriktirmesi 6nemlidir. Tasarruf gelecekte muhtemel zor glnlerin kolay
atlatiimasi igin de gereklidir (s. 54-55). Bu bélimde miuellifin almis
oldugu ‘modern egitim’in izleri agikga gorilmektedir.



292 SON DONEM OSMANLI AHLAK TERBIYECILERI VE AHLAK TERBIYESI

“Hikmet-i Ameliye” faslinin dérdiincu ve beginci bablari “umimi
vazifeler’e tahsis edilmistir. Dérdiinci babta “Vezaif-i beseriye-i umu-
miye” bagligi altinda ailevi vazifeler, besinci babta “Cemiyet-i beseri-
ye” bashgi altinda diger insanlara yonelik ahlaki hususlar ele alinmis-
tir. Cemiyet “aile”, “alelumum diger insanlar’, “devlet ve hikimet”,
“devletler arasinda cari bulunan siyaset” olmak Uzere dort kisimdir. Bu
sebeple umimi vazifeler de dort kisma ayrilabilir (s. 57).

Aile her seyin basi ve toplumun en énemli kurumudur. insani
¢alismaya tesvik ve tahrik eden sey haysiyet ve namusunu muhafaza
fikridir. Bu fikir ise aile iginde husule gelir (s. 58).

izdivag miihim bir emirdir, ¢linki izdivag olmadan aile tesekkiil
etmez. Aile tesekkil etmedikge Ustiin ahlék husule gelmez. Ayrica
izdivag insani pek c¢ok kétulik ve hatalardan korudugu igin vesile-i
hasene olmustur (s. 59).

Muellif burada bir ailenin, mikemmel oldugu vakit egler arasin-
da, evlat ile ebeveyn arasinda ve evlatlar arasinda olmak Uzere Ug¢
cemiyet gosterdigini, ailevi vazifelerin de bu ¢ eksende ortaya ¢ikti-
gini soyledikten sonra (s. 59) bu vazifelerin her birini anlatir. Ozellikle
evlat terbiyesinin ve evladin ebeveyne itaatinin Gzerinde israrla durur.
Montesquieu’niin bir sézini nakleder: “Peder evladini infak etmeye
mecbur oldugu gibi, emr-i terbiyesine dahi sa’'y ve ikdam etmekle mu-
kelleftir. Fakat miras birakmakla mukellef degildir’ (s. 62). Bu kisimda
belki de alti cizilmesi gereken aile igindeki egitimin énemini vurgulayan
cumledir: “Elhasil, mektepler tahsil-i ilim igin ise yarar; fakat gocuk
gerek sanat, gerek marifetgce iktisap eyledigi seyleri hisn-i suretle
ist'mal ederek hem kendi, hem de ebnéa-i cinsi hakkinda mdcib-i isti-
fade bir halde bulunabilmesi icin hanesinde ebeveyninden gérmis
oldugu husn-i mesalikin te’sirat-1 hasenesi inkar olunamaz” (s. 63-64).
Aile iginde tesis edilen sefkat, hirmet ve itaat bir taraftan ilahi olana
ybnelecek ve buradan diyanet neset edecek (s. 66), diger taraftan
cemiyete yonelerek bltin insanlar arasindaki beseri uhuvvete vukuf
hasil olacaktir (s. 69).

Cemiyet-i beseriye demek adeta bliyiik bir aile demektir. insan
hilkaten cemiyetle yasamaya mecburdur (s. 71). Bu ylzden ‘insan
medeniyyun bi't-tab’dir denilir. insan natik ve miitefekkir bir mahlQktur.
Konusmak her halikarda kendi cinsimizi ister. Bu da bagka insanlarla
birlikte yasamay gerektirir (s. 72). Buradan nefsimize karsi vazifeleri-
miz oldugu gibi, diger insanlara kargi vazifelerimizin de oldugu anlasi-
lir. Bunlar arasinda en 6nemli ikisi adalet ve sefkattir. Bu iki faziletin
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icine girmeyen hicbir beseri vazife yoktur. Bu sebeple Cenab-1 Hak
Kur'an-1 Kerimde kullarina adalet ve ihsani emretmistir (s. 74).

Cemiyete karsi vazifelerimizin neler oldugunu belirlemek igin
kendimize kargi vazifelerimizin neler oldugunu hatirlamak gerekir.
Onlarin hepsi diger insanlara karsi da vazifelerimizdir. Mesela hayati-
mizi muhafaza sebeplerine cesaretle ve fedakarca sarilma vazifemiz-
den insan hayatinin mukaddes oldugu hakki ortaya cikar. Irade ve
ihtiyarimizi muhafaza hususundaki zati vazifemizden vicdanimizca
hareket hukuku dogar. Akil ve fikrimizi tenvir etmek ve ruhi kuvveleri-
mizi onunla terbiye ederek gelistirmek vazifesinden, talim, terbiye ve
meérife malik olmak i¢in ne yapabilmek mimkinse onu icra etmek
hakki ¢ikmis olur. iste bu hakka hiirriyet fikri denilir. Bu hakkin muha-
fazasi tekellim, konusma ve mibahaseye baglidir (s. 75). Konugsma
da akhin muhim bir aletidir (s. 76).

Eserde daha sonra cemiyete yonelik umumi vazifelerle ilgili ola-
rak siraslyla “ebnay-1 cinsimizin hayatini muhafaza vazifesi’, “midafa’-
i sahsiye hakkl”, “kizb ve durug”, “iftira”, “terzil”, “nemmamlik”, “ikiyiz-
[0lGk”, “medhgaluk”, “adab-1 sohbet”, “malaya’'ni”, “sefkat”, “ubudiyet”,
“kin”, “intikam”, “haset”, “kibir ve gurur” ayri basliklar altinda agiklan-
mistir. Bu listede baska insanlarla iliskilerde kaginilmasi gereken hu-
suslarin agirlikta oldugu gorilmektedir. Miellif midafa’-i sahsiye hak-
kindan s6z ettikten sonra “diello” basligiyla Bati dinyasinda goérilen
ve sonuglari 6limcil olan kigisel hesaplasma usullini siddetle tenkit
etmektedir (s. 77). Ayni sekilde Amerika’da “zenciler’e egitim gérme
hakki veriimemesini de elestirir (s. 82). Eserin bu kismi Kinalizade ve

Gazzali'ye atiflarin en ¢ok ve genis oldugu bélimdur.

“Hikmet-i Ameliye” faslinin onuncu babi “Kendisinden hilkaten
ddn olan mahlikat hakkinda vezaif-i beseriye”ye tahsis edilmistir. Bu
bdlimde hayvanlara ve bitkilere kargi insani sorumluluklarimiz anla-
tilmigtir. insan kendi makamini muhafaza ve siyanet etmek (izere
hilkaten kendisinden asagi olan hayvanlara ve bitkilere de hirmet
etmekle vazifeli sayilmigtir. “Zira kendisi gibi, cimle kéinat Cenéb-i
Feyyaz-i Mutlak Hazretlerinin mahldkatidir” (s. 116). Onlan koruma-
mak ve zarar vermek adeta “cinnet alametleri"dir (s. 117). Bundan
ancak insanlara zarar veren ve insan hayatiyla yasamakta olan hay-
vanlar istisna edilmiglerdir. Fakat hayvanlara eza etmek ve dévmek
asla caiz degildir (s. 118). Hicbir yapragin bile lizumsuz yerinden
ayrilmasi tecviz olunmaz. “Cunku hayatini bila-mucip imha demektir’
“Hasih keldam, ilm-i ahlak insani her bir seyi yerinde ve mahldk lehinde
ist'mal etmeyi tavsiye eylemektedir ki bdylelikle insan keméalat-i
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beseriyesini istihsal ederek ondan degil ebna-i cinsi, belki mahldkat-i
cihan bizar olmaz. Higbir sey elinden hasar gérmez.”( s. 119).

“Hikmet-i Ameliye” fashinin on birinci babi “Vezaif-i ubldiyet-i
beseriye” bashgdi altinda Allah’a karsi kulluk vazifesi anlatiimistir (s.
119-134). Burada alt basliklar sirasiyla “Ubddiyet-i beseriye”, “isbat-i
Vacibel'vic(d”, “Deléil-i tabi’iye”, “Hilkat-i beseriye ile isbat-1 vacibe
istidlal”, “Fikr-i beseriyeden istidlalat-1 vacib” ve “ihtisdsatimizdan
alinmis olan istidlalat™tir. “Sifat-1 ilahiye, agk ve muhabbet-i rabbaniye,
hissiyat-1 diniye” baslkli on ikinci babta ise sirasiyla “Sifat-1 ilahiye”,
“Sifat-1 slibQtiye-i rabbaniye”, “ibadet-i hafiye”, “ibadet-i aleniye” ve
“Ibadet-i amme” anlatilmistir (s. 135-151).

Son iki bélum Huseyin Remzi Bey'in ahlak anlayigini hem kay-
nagini ve temellerini yansitmasi, hem de ahlakin yonelmesi gereken
nihal gayeyi géstermesi agisindan énemlidir. Zaten eser boyunca yeri
geldikge irdelendigi Uzere bir “din-i sahihe iman” olmadan her seyi
ihata eden Ustln bir ahlaka erismek mimkuin degildir.

Degerlendirme

Huseyin Remzi Bey, biyografisine ana hatlariyla bakildiginda,
galiskan bir insan, kahraman bir asker, arastirmaci bir hekim, kaliteli
bir hoca, Uretken bir yazar olarak karsimiza ¢cikmaktadir. Girig'te 6zet-
ledigimiz 6zgegmisi, onun bu hususiyetlerini belirlemek igin kafidir.
Ancak o, bu vasiflarin 6tesinde, on dokuzuncu ylizyil Osmanli devlet
felsefesinin yetistirmeyi gaye edindigi vatandas modelinin basarili bir
Ornegi olarak goérinmektedir. Devletin arzu ettigi bu vatandas modeli,
Bati'yi guglu kilan bilim ve teknolojiyi dgrenen, bunlari tlkesine tasima
sorumlulugunu ustlenen, devlete ve milletine karsi vazifelerini madrik,
ancak Bati karsisinda ezilmeyen, medeniyetinin asirlar boyunca inga
ettigi irfanin kiymetini bilen ve degerlerine sahip ¢ikan bir sahsiyet
olarak tavsif edilebilir. Tanzimat déneminde agilan modern mekteple-
rin mlfredati incelendiginde yetismesi hedeflenen munevver kadronun
bu nitelikleri haiz olmasinin arzu edildigi acik bir bicimde anlagiimak-
tadir.

Bitin bu vasiflar Hiseyin Remzi Bey 6rneginde misahhas hale
gelmektedir. Fransizca egitim yapan askerf tibbiyede yetismis, ama tip
egitiminin Turkce yapilabilmesi icin uzmanlik alaninda ¢ok sayida eser
kaleme almis ve tercimeler yapmis, bu gayeyle kurulan Cemiyet-i
Tibbiye-i Osmaniye’'nin kuruculari arasinda yer almistir. O ayni za-
manda halki “aydinlatma” goérevi Ustlenmis bir Tanzimat aydinidir.
Ask, evlilik, aile, hastaliklardan korunma, saglikl yasama, hayat, 6lim
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ve benzeri konularda sade bir dille risaleler yazmistir. Bu yayinlarinda
Ozellikle genclere hitap ettigi, gen¢ kizlarin ve kadinlarin egitimine
ayrica 6zel bir 6nem verdigi goérilmektedir. Bu konularda kaleme aldi-
g1 yazilarin bir kismi muellifin vefatindan sonra oglu Nureddin Remzi
tarafindan “Mintehabat-1 Hiiseyin Remzi” baglikli bir seri risale olarak
negredilmigtirs.

Huseyin Remzi Bey, gevresinde iyi kalpli, halim selim ve dindar
bir insan olarak taninmis, bu yizden “Evliya hoca” namiyla Gnlenmis-
tir". Onun irfan sahibi, kamil bir mi'min oldugu eserlerinin her yerinde
bariz bir bicimde anlagiimaktadir. Ozellikle Paris’ten ogluna yazdig
mektupta onun bu yoniinii tim ictenligiyle goriyoruz'. Kisaca soyle-
mek gerekirse Huseyin Remzi Bey “modern bir Osmanli minevve-
ri”dir.

“Modern Osmanli minevveri” ifademizin anlasilabilmesi igin
makrososyolojik bir agim yapmamiz gerekiyor. iki yiiz yillik modern-
lesme seriivenimizi kendi iginde iki safhaya ayiracak olursak “medeni-
yet kirllmas)” diyebilecegdimiz buylk bir tarihi kirllma olmadan modern-
lesme ve medeniyet kirilmasiyla gergeklesen modernlesmeden séz
edebiliriz. Bu medeniyet kirilmasi en azindan bes buylk tarihi kirllma-
yI igermektedir: Tarih, kiltdr, dil, din ve devlet kiriimalari.

Sayet yeniyi insa etmek icin tarih carpik bir bicimde kurgulan-
mamis, karalanmamis, horlanmamis olsaydi, yeni 6gretilirken eskiyle
baglar koparilmasaydi ‘tarih kirilmasi’ndan s6z etmeyecektik. Ama
bdyle olmadi. Bizim kusagimiz okul siralarinda Cumhuriyet'ten énceki
doénemin karalanmasinin ve hor goértlmesinin pek ¢gok drnegini gorda.
Bugun blylk o6lgiide geride kalan bu ‘tarih kirilmasi’ beraberinde kiil-
tar, dil, din ve devlet kirilmalarini getirdi.

® Bu serinin temin edebildigimiz uglincu kitabi Miintehabét-1 Hiiseyin Rem-
zi'den Hayat, Memat, Agk, izdivag baghgini tagimaktadir (Nesr. N. Remzi, A.
Asadoryan Matbaasi, istanbul, 1315, 29 s.)

o Akyay, agm, s.103.

1% Bu mektubun bir kismi oglu tarafindan “Mintehabat-1 Hiseyin Remzi” serisi
iginde Vesile-i Intibah altbashigiyla miistakil bir risale olarak nesredilmistir.
Risale “Hiilasa-i kelam, oglum, ezeliyet ve ebediyet Hakk’a mahsustur. Maddi
ve ma’nevi her ne var ise irade-i lemyezeliyesine tabi'dir’ ciimlesiyle basla-
makta, “Cenadb-1 Mevla cliimlemizi riza-i ilahiyesine muvafik efale muvaffak
eylesin, amin!” diyerek sona ermektedir (H. Remzi, Vesile-i intibah, nesr. N.
Remazi, A. Asadoryan Matbaasi, istanbul, 1318, 21 s.)
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‘Kaltar kinlma’siyla, tarihin horlanmasi sonucunda toplumun
“zayif kultur” dzelligi gostermesini kast ediyorum. Sosyolojide “gugli
kultdr” kavrami, tarih birikimine deder verme noktasinda etnosantrizmi
yuksek toplumlar igin kullaniimaktadir. “Zayif klltir” ise bu birikime
deger vermeyen, dolayisiyla ondan yararlanamayan, yeni ve gulzel
olani baskalarinda arayan ksenosantrik toplumlarin ézelligidir. Deger-
sizlegtirilen seye talep olmaz. ‘Kultir kirilmasr’'ndan séz etmemizin
nedeni, kendi ‘ylksek kualtlr birikimini asagilayan, en azindan yok
sayan, Bati kdltirinG ise yulcelten bir kulttr politikasinin uzun vyillar
uygulanmis olmasindandir.

‘Dil kirllimasy’ ile alfabe degisikligini ve dil devrimini, 6zellikle
mantikT izahi yapilmasi gug “6zturkgelestirme” icadini ve bunun sirekli
hale getiriimesini kast ediyorum. Alfabe degisikliginin gerekliligi sem-
bolik ve islevsel kazanimlari ileri sirtlerek savunulabilir. Tarihi birikim
degersizlestirimeseydi ve Osmanli Tirkgesi okullarda hi¢ olmazsa
istege bagli segmeli ders olarak okutulsaydi, gegis ‘kiriima’ boyutuna
varmadan saglanabilirdi. Bugiin alfabe degismesi, ama daha énemlisi
ozturkgeciligin yol actigi dil kaymasi sebebiyle, birakin herhangi bir
Universite mezununu, akademisyenlerin ekseriyeti igin bin yilhk bir
medeniyet birikimi yok hikmundedir. Surekli dil devrimi furyasi son
yillarda etkisini kaybetmis olmakla birlikte yaptigi tahribat ile geng
kusaklari yeni harflerle olusturulan Cumhuriyet dénemi fikir birikimin-
den bile yeterince yararlanamaz hale getirmistir.

‘Din kirimasy’ ile kisaca Iislamiyetin degersizlestirilmesini kast
ediyorum. Pozitivist modernlestirici elitlerin gdziinde din kentli, egitimli
kesimlere yakismayan, omrinu tamamlamis bir inan¢ sistemiydi.
Hangi inan¢ sistemi toplumun egitimsiz kesimlerine birakilirsa onun
ince idrakten yoksun yorumlarla karsimiza ¢ikmasi ve belki de birileri
icin bu sayede kolayca yerden yere vurulabilir bir mahiyet kazanmasi
kaginilmazdir.  Laiklik bastan itibaren hukuk ve siyasetin
sekulerlestiriimesiyle sinirl Bat’'nin “laicité”si anlaminda bir laiklik
olarak kalsaydi, donisim ‘kirillma’ boyutuna varmadan saglanabilirdi.
Ama bdyle olmadi. Diglanan din de toplumdan gekilirken yalniz gitme-
di. En azindan bin yillik bir siregte ona dayanarak inga edilmis deger-
leri beraberinde gotirdi. Buglin su ya da bu dizeyde ilim hayatimiz-
dan s6z edebiliyoruz. Ayni seyi irfanimiz igin séyleyebiliyor muyuz?

Ve son olarak ‘devlet kirilimas!’ ile Turk’in devlet téresi goz ardi
edilerek ydnetim biciminin degistirilmesinin yeni bir devlet ingsasi ola-
rak takdim edilmesini kast ediyorum. Gergek, yirminci ylzyilin basla-
rinda dinyada imparatorluklar ¢aginin sona erip milli devlet yapilan-
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masinin tarih sahnesine g¢ikmasina paralel olarak Turkiye'nin de bu
surece ayak uydurmasindan bagka bir sey degildi. Fiiliyatta da gerek
milletler arasi yukumlulukler, gerekse uzun yillar yurirlikte kalacak
Osmanli déneminde yapilmis bir¢gok dizenleme varligini sirdirmek-
teydi. Durum boyleyken, devlet tasavvurunun zihinsel insasinda Os-
manlr’nin dislanmasini saglayacak séylemler Uretildi. ‘Devlet kirllmasr’
olarak kavramlastirdigim bu durumun kanaatimce en olumsuz neticesi
“devlet-i ebed-muddet” idrakine ve bu idrakin hasilasi olan ferasete
sahip siyasilerin Cumhuriyet déneminde yok denecek kadar azalmasi
olmustur.

Modernlestirme projesinin bu kiriimalarla hayata gegiriimesi ta-
rihi bir vakiadir. Farkli ideolojik yaklagimlarla kaginilmazdi denilebilir,
gerekli gorulebilir, yararli bulunabilir, tenkit de edilebilirler. Degisik kigsi
ve gevrelerce s6z konusu vakianin farklilik arz eden gesitli yorumlari
yapilmis ve yapilmaktadir. Ulkemizin ézellikle son yirmi otuz yildir bu
kirlimalarin izlerini tedricen de olsa silmeye calistigi goériliyor. Ama
olan olmustur. Tarih, kultdr, dil, din ve devlet kirilmalari neticede ‘tarih
defosu’, ‘kiltir defosu’, ‘dil defosu’, ‘din defosu’ ve ‘devlet defosu’
olarak adlandirabilecedimiz kusurlarla maldl aydinlari sahneye ¢ikar-
mistir. Bugin Turkiye’de tefekkir hayatimizin kisirlasmasina sebep
olan bu kusurlarin en azindan bir ikisinden defolu olmayan aydin bul-
mak neredeyse imkansizdir. Cemil Meri¢’in ifadesiyle Turkiye'nin bir
‘kagislar Ulkesi’ olmasi tam da bununla alakalidir. inkilapgilarin Ba-
trya, solcularin Kuzey'e, islamcilarin Arap’a, Tirkgiilerin Turan’a kag-
tiklari bir Ulke... Buglin bu kagislar nispeten azalmis gériinse de dik-
katli bir nazar halen bir kagiglar Ulkesi oldugumuzu fark etmekte zor-
Ianmayacaktlr”.

iste Huseyin Remzi Bey, bu bes bilyiik kirilmanin olmadigi dé-
nemin, yani Osmanl modernlesmesinin ¢ocugudur. Standart Cumhu-
riyet aydininin zihinsel kacgislari onda goérilmemektedir. Kendi mede-
niyetinin suur ve idrakine sahip oldugu kadar, muktesebatina da vakif-
tir. Kendinden stiphesi olmayan bir medeniyetin mensubu olarak, bas-
ka kultirlere agik, segici bir algiyla yararh oldugunu disindigu seyleri
gocunmadan alabilen; ama ayni zamanda filtreleri de olan, yeri gel-
dikce Bati medeniyetine ciddi elestiriler yoneltebilen bir miinevverdir.
Ahlak-1 Hamidi'de yeri geldikce bunun &rnekleriyle karsilasiyoruz.
Avrupa’da o donemde hala érnekleri gorilen dielloyu, ayrica babanin

"OMLT. Amman, “Kultir Ocagi Vakfi'nda Erol Gungér'd Anmanin Manas!”,
Dusunce Dergisi, S. 1, 2014, ss.80-89.
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mirasinin tamamini erkek gocuklarindan biyuk olanina birakmasi ya
da Amerika’da “zenciler’e yonelik egditim imkanlari verilmemesi gibi,
durumlar Hiseyin Remzi Bey'in elestiri oklarina hedef olmaktadir.

Ozetle sdylemek gerekirse Ahlak-1 Hamidi, dénemine gére dili,
tarzi ve sistematigiyle “modern”, 6z, ruhu ve muhtevasi itibariyla
islam iman ve ahlaki iizerine yiikselmis Osmanli medeniyetinin irfanini
modern zamanlara aksettirmeye ve genis halk kitlesine sade bir dille
ulastirmaya calisan bir eserdir.
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Bize kalirsa O, eserlerinde ve hayatinda ahlaki ve ahlak egitimini
merkeze almistir. Ayrica bu konuda “Ahlak Dersleri” isimli bir kitabi da
vardir. Diger kitaplarinin da “6z” kismini, yine “ahlak” teskil etmektedir.

Neden ahlak?

Bir kere, yasadigi dénemlerde ¢ok hizli degisimler yasanmistir. Ne
yazik ki bu esnada pek ¢ok degerler asinmistir. Sphesiz bunlarin basin-
da “ahlak” vardir.

iyi bilinmelidir ki, tarih boyunca verilen miicadele, bir bakima ah-
lakla ahlak digiligin miicadelesidir. Peygamberler de bunun igin gelmis-
lerdir.

Sayet ahlak hayattan, gontllerden ve kafalardan silinecek olursa,
baska higbir degerin tutunmasi mimkin olmaz.

Akseki bunun ne derece dnemli oldugunun farkindadir. Onun igin
tebligde 6nce, onun kisa bir hayat hikayesine goz atacagiz; sonra da
ahlakla ilgili goris ve diistincelerini ele alacagiz.

A. HAYATI ve SAHSIYETI
Neden hayati?

insan bir anlamda cevrenin uriiniidir. Sahsiyeti, goriisleri ve m-
cadelesi, icinde yasadigi cevrede olusur.

Akseki, 1887 yilinda, Antalya’'nin Akseki ilgcesine bagh) Glzelsu
nahiyesinde dinyaya gelir. Bes yasinda iken Kur’an’i, yazi ve hesabi,
beldenin imami olan babasi Mahmut Efendi’den 6grenir. Hatip Ali Efen-
di'den de tecvid dersleri alir. Yedi yasinda ise camide mukabeleye
baslar.

On yasina bastiginda anasi 6lur ve kuguk kiz kardesiyle birlikte 6k-
suz kalir. Ama babasi onun okumasini ister.

Sonra, Sultan Abdulmecid’in yaptirdi§i Mecidiye medresesine gi-
rer. Burada Arapca’nin dilbilgisi olan sarf ve nahvi Abdurrahman Efen-
di’den okur. Ayni zamanda bu hocasindan hat sanatini ve miihiir kazi-
masini da beller.

Bu arada, babasinin rehberligiyle, fikih ve siyer derslerini takip
eder.

On dért yasina geldiginde miihiir kaziyarak bir miktar para birikti-
rir. Bu kiigiik sermayesini yanina alarak babasi ile birlikte Odemis’e gi-
der. Babasi onu, Karamanli Stileyman Efendi’nin medresesine yerlestirir.
Burada ug yil tahsil gérur. Bu esnada hem c¢esitli hocalardan dersler alir,
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hem de cumartesi kurulan semt pazarinda mihir kaziyarak gegimini
temin eder.

Elbet onun mahareti sadece bu deg|Id|r Ta'lik' yaziyi da gok iyi
Ogrenir. Hatta arkadaslarinin icazetnamelerini yazarak bundan da para
kazanir.

Oyle saniyoruz ki, ileriki hayatinda dik durusu, bilgisinin yaninda,
biraz da bu sanatlarina baghdir.

O’nun gayesi istanbul’da tahsilini strdiirmektir. Ne var ki maddi
gugleri yoktur. Ama sanatlar sayesinde kazanip biriktirdigi paray! bu
is icin yeterli gorur. Ve 1905 yilinda Istanbul’'un yolunu tutar.

Oradaki tahsili 1914 yilina kadar sirer. Bu esnada pek ¢ok Unlu
hocalardan ders alarak icazetname (diploma, belge) alir.

O yillarda Akseki, bir bagka yetenegini daha gelistirir. O da yazar-
ik ve muhabirliktir. Balkan Harbi’'nden 6nce Bulgaristan ve Roman-
ya’da, Sirat-1 Mistakim ve Sebili’r-Regsad Mecmuasi icin bu isi yapar
Ozellikle Bulgaristan’i karis karis dolasip, oradaki yikici hareketleri yakin-
dan goézler, gareler dusunur ve bunlan “Bulgaristan Mektuplar” adi
altinda ilgililere, hikkimete ve mecmuaya yazar. Ozellikle de bu Ulkenin
harbe hazirlik yaptigini korkmadan bildirir.

Maalesef, cok gegmeden Balkan Harbi baslar ve biyilk bedeller
ddenerek kazanilan bu vatan topraklari g6z goére elden ¢ikar.

Ahmet Hamdi Akseki, medreseye devam ederken muspet (tecru-
bi/deneysel) ilimlerle de mesgul olur. Bu sebepten Daru’l-Fliinun’a (Uni-
versiteye) girmeyi kafasina koyar. Agilan imtihani kazanarak Daru’l-
Fiin’un, Ulum-i Aliye-i Diniyye Fakiiltesi’ne girer. Ne yazik ki, son sinif-
ta iken (1914 yilinda), Birinci Cihan Harbi patlak verir ve fakulte kapatilir.
Sonra bu talebeler, Daru’l-Hilafeti’l-Aliyye Medresesi’nin yilksek kismi-
na nakledilir. Son sinifi burada tamamlayarak bir icazetname daha alir.

' Ta'lik yazi: Xl. ve XIl. yiz yillarda, (buttin harfleri birbirine bitistirilebilen) tevki’ ve
r|ka yazilarindan gelistiriimis bir yazi ¢esidi.

? jcazetname: Belge, diploma, sahadetndme. Bir hoca veya bir ustanin, bir kim-
seye ders okutmasi, sanatini icra etmesi icin verdigi ehliyetndme.

® Sirat-1 Mustakim, Esref Edip Fergan ve Ebil'ula Mardin tarafindan 1908'de
haftalik olarak c¢ikariimaya baslanir. 641 sayi c¢ikar. 183. Sayidan itibaren
“Sebillrresad” adini alir. 1948-1966 yillari arasinda da glinimiiz Turkgesi ile 362
sayl daha yayimlanir. Mehmet Akif Ersoy basyazarlidini yapar. Babanzade
Ahmed Naim, Ebu’l-Ula Mardin, Tahiri’l-Mevelevi ve Ahmet Hamdi Akseki gibi
glglu fikir adamlari yazar kadrosundadir. Mecmua, Kur'an ve siinnet gatisi altinda
islam Birligi'ni savunur. Bir de islam’la mezcedilmis Bati teknolojisinin alinmasina
taraftardir.
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Boylece ayni yil iginde, Daru’l-Fiinun ilahiyat Subesini (Fakdltesini) ta-
mamlayarak iki fakulteyi birden tamamlamis olur.

1915’de, agllan ruus’ imtihanini  kazanan Akseki, uc wilhk
Medreseti’l-Mitehassisin’in® (ihtisas subeleri) olan Kelam, Felsefe ve
Tasavvuf SObesi'ne girer ve birincilikle bitirir. Felsefeden hazirladig
tezi miderrisler meclisince kabul edilir.

Bu boélimlerden mezun olanlari bakanlik, alti yillik ylksek okul me-
zunu olarak kabul etmektedir.®

Ayrica dersiamlik’ imtihanina girerek kazanir.

Bu arada Mehmet Akif'ten de “Arap Edebiyati” ile ilgili dersler
alir.

Bize kalirsa, Akiften belki de asil aldi§i, meselelere bakis tarzidir.
Yazdiklari birbiriyle mukayese edilince, bu agik¢a gorulir. Clnku her ikisi
de dénemin 6nde gelen belli basli dustnurlerinden etkilenmislerdir. Ayni
mecmuada yaziyorlar. istanbul’dan Gimit kesilince Anadolu’daki harekete
katiliyorlar. Yazarken ve konusurken daima, bir ayet ve hadisi mesele-
lerinin merkezine yerlestiriyorlar.

Ahlak anlayisi konusunda da benzerlikler var. Cunku ikisi de ahla-
kin temelini imana ve Allah korkusuna dayandirmaktadir.®

Bu esnada gerek iimi hayatta ve gerekse devlet kademelerinde
onemli gorevler yapmistir. En son gorevi ise Diyanet Isleri Bagkanhgi-
dir.

Pek cok yazili eser birakmigtir.

Ayrica bilimsel ve ahlaki bir sahsiyete sahiptir. Bu sebepten de
dogru bildiklerini, en kritik donemlerde bile sdylemekten gekinmemisgtir.
Bunlarin en o6nemlilerinden birisi, resmi goérevli oldugu dénemlerde

* Ruus: (Ar. re’s’in gogul sekli ruus). Kelime olarak, “Baslar, sahislar, kimseler’

anlamina gelmektedir. Istilah anlami ise sudur: Medrese tahsilini ya da yedi sene-

lik mildazimlik (muderris olabilmek icin yapilan belirli miiddet staj) hizmetini bitir-

dikten sonra, girdikleri imtihanda basarili olanlara verilen berat veya muderrislik
ayesi.

?MedresetiJ‘I-MijtehaSS|S|n‘|n bolimleri: 1.Tefsir ve Hadis. 2.Fikih ve Usdl-i

Fikih. 3.Keldm, Tasavvuf ve Hikmet. 4.Edebiyat.

6 Genis bilgi icin bak. Veli Ertan, Ahmet Hamdi Akseki; Stleyman Hayri Bolay,

TDV islam Ansiklopedisi, Akseki md.

’ Dersiam: 1.Biiyilk camilerde 6grencilere toplu olarak ders veren miiderris. 2.Bu

miderrisler tarafindan okutulan toplu ders.

& Akif ahlakin temeli konusunda soyle der: “Ne irfandir veren ahlaka ylikseklik, ne

vicdandir. / Fazilet hissi insanlarda Allah korkusundandir. “
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“Turkge ibadet” tartismasidir. O, bu diigsiincenin dogru olmadigini
ilgililere ve yetkililere séylemekten ¢gekinmemistir.

Yazmis oldugu eserlerin ve ele aldigi konularin merkez noktasini
“ahlak”in olusturdugunu daha énce belirtmistik.

gO her vesileyle, islam dininin, en basta ahlaka dayandigini ifade
eder.

B. AHLAK ANLAYISI

Ahlak, Arapca “hulk” kelimesinin ¢coguludur. “Yaratilis, huy, tabi-
at, seciye” anlamina gelmektedir.

Istilah olarak ise su anlama gelir:

Herkes bir is ya da olay hakkinda, asagi yukari bir kanaat belirtir ve
hikim verir. Bunu da, “hayir, ser, dogru, yanlis, hak ve batil’ olarak
ifade eder. Bu is, cocuklar dahil, her seviyedeki halk tarafindan, bir sekil-
de, yapilir.

Oyleyse, bu hayir ve serrin anlami nedir? Hangi dlgiiye vurup da
amelleri “hayir’ ya da “ser” diye nitelendirip hilkiim veririz?

Bunu anlamak igin, insanlarin ulagmak istedikleri gayelere bak-
mak gerekir.

Slphesiz bunlarin hepsi de farkhdir.

Kimi mal ister, kimi istiklal. Kimi otorite ister, kimi makam ve
mevki. Bir baskasi séhret pesinde kosup durur. Bazilari da ilim ugrunda
yollara duger.

Bu arada, buttn bunlari diglayip arzu ve emellerini bagka bir haya-
ta, yani 6lumden sonrasina yoneltenler de vardir.

Peki, bu gayeler nihai gaye midir?

Biraz yakindan bakildiginda, insanin bu mal, makam, séhret ve il-
mi, bir bagka gaye icin istedigi gorulir. Ahlakgilar genelde buna “saadet”
diyorlar. Akseki de bu goriistedir.™

Bu noktada séyle bir soru daha sorulabilir:

Biitiin insanlar igin, talep edilmesi gereken tek bir “gayeler gayesi”
var midir ki, bununla ameller él¢lilebilsin? Ve davraniglar bu amele ya-
kinhgi élgtistiinde “hayir’; uzak oldugu élglide de “ser” olsun?

o Genis bilgi icin bak. Veli Ertan, Ahmet Hamdi Akseki, Kiltir ve Turizm Bakanhg
Yayinlari, Istanbul, 1988, s. 149_. )
° Bak. Akseki, Ahlak Dersleri, Ucdal Negriyat, Ist. 1968, s. 22-24.



304 SON DONEM OSMANLI AHLAK TERBIYECILERI VE AHLAK TERBIYESI

iste bitin bunlari “ahlak ilmi” arastirir. Bunun neticesinde hayir
ve serrin anlamini ve buna goére insanlarin birbirlerine kargi nasil dav-
ranmalar gerektigini aciklar.

Fakat bir fiilin hayir ya da ser olmasi, iradeye dayali olarak ya-
pilmasina baglidir. Bunu daima g6z 6niinde bulundurmak gereklr

Nitekim insanin yaratiligta bulunan bir 6zelligi, mesela gazab kuv-
vetine sahip olmasi, sorumluluk gerektirmez. Bu fitridir. Bir bakima notr-
dir. Ancak insan bu vasfiyla, iradeli bir sekilde bir hayra ya da serre yo6-
nelmis ve yapmissa, iste o zaman ahlaki bir davranis s6z konusu olabi-
lir." Ayrica gosterilen bir davranisin “ahlak” olarak nitelendirilebilmesi
icin, aligkanlik (meleke) haline gelmesi lazimdir.

Yine ahlaki davranisin zeka, yetenek, dislince ve ilimle de ¢ok faz-
la ilgisi yoktur. Cok zeki olarak nitelendirilen nlce insanlar vardir ki, nor-
mal birisi kadar ahlaki davranisa sahip deg|ld|r

Aksekl Tin suresinin 4,5 ve 6. ayetlerini ahlakin temeli olarak ka-
bul eder Bunlari yorumlarken de, insanin serre meyilli olmadigini soy-
ler.”® Halbuki Sems suresinde AIIah insana iyilik ve kotiliik etme
duygusunu verdigini soyluyor ® Yani insan, yaratilig itibariyle hem
hayra ve hem de serre meyillidir. Yoksa ne kitap ne de peygamber gon-
derilirdi.

Akseki, ahlakin degisip degismeyecegi konusunu da tartigir.

Bir grup eski ahlakgilar dedismeyecegini savunmuslar. Bu konuda
su hadisi de delil getirmigler:

“Dagin yerinden oynadigini igittiginiz zaman tasdik ediniz; bir in-
sanin ahldkinin tebdil ettigini duyarsaniz tasdik etmey/n/z inanmayiniz.
Clnki o, yine mecbdl ve meftdr oldugu seye avdet eder.” R

' Bu konuda genis bilgi icin bak. Ahmed Emin, Kitabu’l-Ahlak, Darur’l-Kitabi'l-
Arabfi, Beyrut, 1966.
12Aksek. Ahlak Dersleri, s. 17.

Aksekl a.g.e.,s. 17.

“Bu ayetlerin (Tin, 95/4-6) anlami sudur: “Dogrusu, biz insani en gizel bir bigim-
de yarattik. Sonra asagilarin asadisina gevirdik. Iman edip salih amellerde bulu-
nanlar baska; onlar igin kesintisi olmayan bir ecir vardir.”

® Bak. Akseki, ag.e.,s.9.
°By ayetlerin (Sems, 91/8-10) anlami sudur: “Sonra ona flicurunu (sinir tanimaz
glinah ve kétliliigtinii) ve ondan sakinmayi ilham edene (ant olsun). Onu arindi-
rip-temizleyen gercekten felah bulmustur. Ve onu (isyanla, glinahla, bozulmalarla)
on‘up-saran da elbette yikima ugramistir.”

” Akseki hadise, Siy0trnin (1445-1505) “Camiussagir’ isimli kitabini kaynak
vermis. Bak. Akseki, Ahlak Dersleri, s. 19. Yalniz Akseki, hadisi tercime ederken,
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Bir grup ahlakgilar ise degisecegini savunmaktadir. Goérislerini ise,
“Ahlakinizi giizellestiriniz” ve “Allah’in ahlakiyla ahlaklaniniz’ hadis-
lerini delil getirmigler.

Akseki, her iki gértsun de hakli yonleri oldugunu st':yler.18

Degismez diyenler, hadiste gecen “hulk” kelimesini, sanki irade ile
kazaniimis bir “ahlak” olarak telakki etmis. Halbuki burada degismeyen,
insanin fitrat itibariyle sahip oldugu 6zelliklerdir. Bunlar asil itibariyle de-
gismez. Yok da edilemezler. Bir takim etkilenmeler yoluyla ydnlendirilip
terbiye edilirler. Zaten dyle olmasaydi, kitaba, peygambere, dine, terbiye-
ye ve ahlaka ihtiya¢ duyulmazdi.

Ahlak konusunda en ¢ok tartisilan hususlardan birisi de, temellen-
dirme konusudur. Yani insanlar, neyi “nihai gaye=hayr-1 ala” olarak

kabul edip ona gore davranista bulunuyorlar?

Bu konuda ¢esitli ekoller (mezhepler) ortaya ¢ikmistir. Ahlaki ki-
misi otoriteye, kimisi glice, kimisi akla, kimisi dine, kimisi maddeye, kimisi
lezzete, kimisi de geleneklere dayandirmistir.

Akseki bu ekolleri ele alip tartisir ve elestirir. Diger taraftan da,
bunlarin ne derece hakikate yakin olduklari (izerinde durur.™

Akseki'ye gore vazifenin (ahlaki davranisin) temeli vahiydir. Yani
dindir. SUphesiz bu dinin kaynagi da Kitap ve silinnettir.
C. AHLAK EKOLLERINE BAKISI

Ahlak ekollerinin ortaya ¢ikis sebebi, hayir ve serri dlgmede farkh
olgulerin kullaniimasidir.

Akseki, belli bagh ahlak ekollerini ele alarak tenkidini de yapar.21
Bunlara kisaca bir géz atalim...

izale” demesi gerekirken “tebdil” kelimesini kullanmis. izale, tamamen yok olma
anlamina gelir. Tebdil ise, degisme demektir.

'® Bak. Ahlak Dersleri, s. 19.

% Aslinda her “pbatil=hakikat dis1” kabul edilen fikir ve davranislarda da bir miktar
hakikat vardir. Cunku insanlara yol ve ydntemlerini kabul ettirmeleri zordur. En
azindan, hakikat digi olarak kabul edilen gérusler, insan kaynakhdir. Bir sekilde
batili da hakikatin bozulmus bir sekli olarak kabul etmek gerekir. Yoksa ortaya
glkmazdl.

° Akseki, Ahlak Dersleri, s. 15.

21 Anlak ekolleri sadece Akseki tarafindan elestiriimis degildir. Basta felsefe tarihi,
bir bakima elestiri tarihidir. Herhangi bir ekol ya da bu ekole mensup kisiler, kendi
zamanlarinda da elestiriimeye baglanmistir.
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1. Lezzet Ekolii (Hedonizm)

Ahlak felsefesinin en eski ekollerinden birsi olan hazcilik, insanin
hayattaki amacinin “mutluluk” oldugunu sdyler. Bu amaca ulasmanin
yolu ise hazdir.

Hazcilik baslangigta, insanin tabiatiyla iliski kurularak ele alnir.
Yani insan psikolojik bir olgu olarak lezzete ve hazza meyleden; elem
verici seylerden de kagan bir varliktir. Buna goére insan aci veren seyden
kagacak, haz veren seylere de meyledecektir. Bunda anormal bir taraf
olmasa gerek.”

Problem olan yonii ise, lezzet ve elem duygusunun® iizerine ah-
laki bina etmektir.”*

Bu ekole gore, lezzet veren seyleri tercih etmek hayir; elem veren-
leri tercih etmek de serdir. Hayatin gayesini de, sadece hissi mutluluk-
lara dayandirir.

Akseki, boyle bir diiglincenin insani hayvanlastiracagini, hatta
daha asagi bir seviyeye indirecegini sdyler.

Diger taraftan lezzet ve elem, kisilere gore degisir. Bunun icin de
bu disinceden genel bir ahlak ilkesi ¢cikmaz.

Yine bu ekol, insani zorunlu olarak hayattan nefret etmeye goétirir.
Bunun sonucunda da karamsarlik, Umitsizlik ve intihar, bir sonug ola-
rak ortaya gikar.

Kisaca lezzet ahlaki, bir bencillik ve menfaat ahlakidir. *°
2. Menfaat Ekolii (Pragmatizm)
Bu ekol, ilk cagd haz ahlakinin modern felsefedeki kal’§lllgldlr.26

Bu ekolde de lezzet sdz konusudur. isin felsefesi olusturulurken,
psikolojik hazciliktan yola ¢ikilmistir. Yalniz asil mesele, pratik sonuglar
hesap edilerek bu iste bir menfaatin olup olmadigidir.

22Bak. Ahmet Cevizci, Felsefeye Girig, Nobel Akademik Yayincilik, 3. Baski, Ank.
2010, s. 155.

% jnsan ¢ok yonlu bir varliktir. Lezzete ulasma ve elemden kagma, belki yuzlerce
duygudan sadece ikisidir. Onemli olan bu duygularin olumlu yéne kanalize edil-
mesidir. Yoksa her duygu uzerine bir ahlak kurulmaya kalkigilirsa, o zaman isin
icinden c¢ikilmaz.

*Hedonizmi savunanlarin baginda, Socrates'in talebelerinden Aristoppus (M.0.
435-366) gelir. Yine Yunan Filozoflarindan Epicurus (M.O. 341-270), ayni fikre
sahiptir.

*Bak. Akseki, Ahlak Dersleri, s. 27-35.

2% Ahmet Cevizci, a.g.e., s. 155.
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Jeremy Bentham (1748-1832) ve talebesi John Stuart Mill (1806-
1873), ekoliin sembol isimleridir. Ama faydacilik daha c¢ok, William James
(1842-1910) ile meshur olmustur.

Bu ekole gore iyinin ve kétiiniin dlclisii menfaattir. insanin kendisi
icin en ¢ok faydali olan, giinliik hayatta ise yarayan ve verim sagla-
yan her sey iyi ve dogrudur. Fedakéarlk ise, hatali bir davranistir.

Akseki, su yonlerden bu ekoli elegtirir:
Bir kere, menfaatin “hayir” olabilmesi “hak” olma sartina baglidir.

Sonra menfaatler zamana, sahislara ve yerlere gore degisir. Bu
da insanlar arasinda birligi saglayamaz. Aksine onlari hasim hale getirir.

Yine, sahsi menfaatler, hayir igin bir dayanak (mebde’) olamaz.
Cunku sahsi gikarlarla genel gikarlar arasinda bir denge olmalidir.

3.Tekamiilcii Ahlak Anlayisi
Bu ekol bir anlamda, menfaat ekolinin baska bir seklidir.

Bu ekoliin 6nde gelen ismi Herbert Spencer (1820-1903),%
menfaatcilgin ¢ok degisken oldugunu goérir. Bu haliyle ahlaka temel
olamayacagini soyler.

Cunkl menfaatcilere gore ahlak, telakkilere gére degismektedir.
Zaman, mekan, mesrepler ve kisilerin tabiati da bunda etkilidir. Her sahis
ve sosyal sinif arasinda ahlakin dayandigi temel esas (mebde’) farkhdir.
Degisik zamanlarda, degdisik mekanlarda yasamis ve degisik mizaca sa-
hip kisilerin, insanlarin saadeti hakkindaki fikirleri birbirini tutmaz. Bir gru-
bun hayir gérdigina diger bir grup ser olarak gérebilmektedir.

Spencer, bu anlayisin ahlaka temel olamayacagini savunur.
Akseki onun bu kanaatine katilir.

Yalniz Spencer, bu menfaat anlayisina yeni bir sekil vermek ister.
Bunun igin evrim teorisini biyolojinin sinirlarinin disina tasirarak,
butiin bilimlere uygulama fikri kafasinda belirir. En basta da sosyolo-
jiye uygulamaya calisir.

Bilindigi gibi, evrim teorisinin sembol ismi Darwin (1809-1882)28,
canlilarla ilgili olarak “dogal evrim” Uzerinde durmustu. Spencer de top-

2 Herbert Spencer, ingiliz filozofu ve sosyologudur. lyi bir gézlemci oldugu sdyle-
nir. Kariyerini daha ¢ok bu 6zelligine borgludur.

% Charles Robert Darwin, ingiliz biyolog ve doga tarihgisidir. Tiirlerin Kdkeni
Uzerine (On the Origin of Species) adli kitabinda, canlilarin ortak atalardan eviri-
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lumu bir canli organizmaya benzetir ve bunun i¢in “uyum yetenegi” diye
bir sirecten bahseder. Yani, topluma uyum saglayan degerler yasar
ve en iyi olanlar hayatta kalir. Direnenler de etkisiz hale gelir. Top-
lumda yasanan cesitli rekabetler de, uyum yetenegi en fazla olan degeri
ortaya cikartir. Tabil ki burada, toplum icinde, en fazla “genel fayda’
saglayan degerler yasar.

Akseki bu noktada soyle bir elestiri yapar:

Spencer menfaatciliga (faydaciliga) taraftar oldugunu iddia ediyor;
ama bu distincesi dogru degil. O’nun savunduklari ile menfaatgilik ara-
sinda farklar var. Bir kere Spencer, savundugu fikre, bir anlamda
“menfaaatc¢ilik” dese de isimlendirmenin dodru olmadigi aciktir.

Ayrica bu fikirler, insanin 6ziine ve asil yapisina o kadar uygun
dismez.

O zaman sormak lazim:

Acaba Spencer’in menfaat yerine koymak istedigi “gaye” nedir?

Aslinda aligkanlhklarin, 6rf ve adetlerin zaman iginde tekamiuil
ederek siirekli gelismesini akil kabul eder. Fakat bu, ahlaka nasil te-
mel olur? Ve bundan nasil “vazife” ¢ikarilir?

Sonra, tabii seleksiyon (istifa-i tabif), hayatta birilerinin galip, birile-
rinin de maglip olmasi iddiasina dayanir. Ya bu hayatta maglip olmasi
veya feda edilmesi gerekenlerden biri ben olursam, bdyle bir hayat mu-
cadelesinde nasil gérevlerimi (vazifemi) yapabilirim? Benim maglabiyetim
ile neticelenecek olan bir tekdmul nasil da benim igin bir mukellefiyet
(vazife) dogurur?

Akseki higbir zaman tekamuill inkar etmez. Hatta ilerlemek igin, bu
tekamul kanunlarini bilmenin zaruretine inanir. Nitekim seriat hiikimlerin-
de bile bunlar dikkate alinmaktadir. Ne var ki tekdmiile boyun egmek
kesinlik arz etmez.”

lerek cesitlendigi fikrini savunmaktadir. Arastirmalari neticesinde, bu canlilarin
zamanla guglilerinin yasadigini, zayif olanlari ise yok olduklarini kesfetti. Bu
fikirleri hem yasadigi dénemde ve hem de zamanimizda pek cok tartismalara
sebep olmustur. Ozellikle dini gevreler, bu gériisten rahatsizlik duyarak pek ¢ok
reddiyeler yazmiglardir. Buna ragmen pek cok ideolojiler ve Kigiler, kendi mesele-
lerini agiklarken Darvincilikten yararlanma yoluna gitmistir. Onun i¢in de Darvinci-
lik, gesitli boyutlarda, bundan sonra da tartisilmaya devam edecek gibi gérinmek-
tedir.

% Akseki, Ahlak Dersleri, s. 32-33.
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4. Duygucu Ahlak Ekolii (Ahlak-1 ihtisas)

Bu ekol ahlaki viecdani duyguya dayandirir. Onlara gére, g6z nasil
siyah ve beyazi ayirt ediyorsa, insanda da iyiyi kétiden, hayri serden
ayiran bir i¢ duygu vardir. Dolayisiyla ahlakin temeli bu duygudur.

Akseki bu agiklamayi yaptiktan sonra elestirilerini sdyle siralar:

Gergekte bu gorisin diger ekollere gore Ustin bir tarafi vardir.
Siphesiz menfaatten ve bencillikten uzak bir ulviyete sahip oldugu
gOrulmektedir.

Ayrica her sahista fitrat itibariyle, hayir ve serri birbirinden ayirt
edecek bir 6zellik vardir. Bu vicdan duygusu insani fazilete ve hayra sevk
etmek ister. Fakat bu 6zellik, ahlaka temel olmasi igin yeterli degildir.

Diger taraftan her sahista, insana yaratilista verilen bdyle bir ya-
nilmaz kuvveti iyi muhafaza etme 06zelligi yoktur. Elbette ki vicdan, onu
kirletmeyen insanlarda hayir ve serri tanimak igin bir dl¢l olabilir. Fakat
bu fitrati koruyan kag kisi bulunabilir? Ya hic¢ yoktur, ya da ¢cok azdir.

Neden boyle?

Basta her insan bir toplum ve cevre iginde yasiyor. ister istemez
orada bir terbiye goriiyor. Yani bir degistirme ve dizeltme islemine tabi
tutuluyor. Bu sebepten o yaratilista verilen temiz fitrat, su sebeplerden
dolay tabii istikametinden sapiyor:

Cehalet, sehevi arzular, infialler (giicenmeler, dariimalar, tees-
sirler), nefsani hevesler, batil kanaatler, kétii 6rnekler, terbiye ve
gevre...

Batun bunlarin hepsi vicdani duygular Uzerinde etkili olur. Vicdani
saptirir ve yaratilistaki o temizligi kirletir. 0

Nitekim J. J. Rousseau (1712-1778),>" herkeste olan bu duygunun
ilaht ve yaniimaz oldugunu soéyleyerek vicdani goklere gikarir. Arkasin-

%0 Bak. Akseki, Ahlak Dersleri, s. 77-84.

¥ J. J. Rousseau, fikirleri ve yazilariyla, 1789 Fransiz Ihtilaline giden yollarin
aclimasina yardimci olmustur. Siyasetten edebiyat ve egitime kadar pek cok
konularda fikir ytratmusttr. Toplumun insanlari bozdugunu savunur. Bu sebepten
Naturalist egitim gérisinin savunucusu sayilir. Fakat su fikirleri her donemde
dikkate alinmaya deger niteliktedir... Der ki:

“Dogru bir siyasal toplumun temellerini ortaya koyabilmek icin olgularin bir yana
birakilmasi gerekir. Clink{ ona gbre salt olgulardan hareket edildiginde, c¢ikarlar,
yararlar 6n plana yerlestiriimekte ve béylece adalet, hukuk ayaklar altina alinmak-
tadir....” Bak. http://tr.wikipedia.org/wiki/Jean-Jacques_Rousseau (Erisim tarihi:
30.10.2014)
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dan da bu rehberin yeterli olmadigini dile getirir. Clnkl vicdan kalp
diliyle konusur; ama onun sesini herkes duymaz.

Bdylece Rousseau, bu ekoliin zayif yonlerini dile getirir.

Akseki, vicdanin tek basina ahlaka temel olusturamayacagini ispat
etmek icin bu UnlG yazardan destek alirken su yerinde tespiti de yapar:

“insanda bulunan vicdan, hayvanlara yaniimaz derecede rehberlik
yapan i¢giidii gibi, degildir.”*?

Akseki bu arada, akli ahlaka dayanak yapan goriisleri de soyle
elestirir:

Gercekte akli, bir bl¢ii olarak kabul etmek miimkiindiir. Ciinkdi o,
hakki batildan ayirmaya yarayan bir i1siktir. Fakat aklin hikimleri de sabit
(degismez) degildir. i¢ ve dis sebepler dolayisiyla, zamanin, mekanin,
yasin ve tecrlibenin etkisiyle hata yapabilir ve dalélete diisebilir.

Akseki'ye gore ne duygu ne de akil,* tek basina ahlaka temel ola-
bilir. Bunlarin ustiinde bir dayanak gereklidir.34

5. Vazife Ekolii (Odev Ahlaki)

Akseki ahlak ekolleri icinde en mikemmel ve ulvi nazariye olarak
vazife ekollUni gordr.

Bu ekol, ahlaki vazifeye, bir bagka tabirle, vicdani sorumluluga
dayandirir. Bunun 6nde gelen temsilcisi de Alman felsefesinin kurucu
isimlerinden olan Immanuel Kant'dir.

Elestirel felsefenin babasi olarak da kabul edilen Kant (1724-184),
felsefedeki fonksiyonunun bilimi temellendirmek, ahlakin ve dinin ras-
yonelligini savunmak olduguna inanir.

Kant’a goére ahlakin kaynagi asla tecriibe ve haz olamaz. O’na gé-
re insanlarda bir iyilik iradesi vardir. Bu irade, davraniglari menfaat go6-
zetmeksizin ortaya koymanin ta kendisidir.

%2 Bak. Akseki, Ahlak Dersleri, s. 33-34.

8 Akil, olaylari, olgulari, sebep ve sonuglari birbirine dogru bir sekilde baglamayi
ifade eder. Kisaca akla, iliskileri gérme yeteneg@i de denebilir. Onun icin analiz,
sentez, birlestirme yapar. Aklin calisma sekli Ggctiir. Ozelden genele (indiiksi-
yon=tiimevarim), genelden Ozele (dediksiyon=timden gelim), benzerliklerden
hareket ederek hikim verme (analoji).

Bultin mesele, aklin dogru egitiimesi ve dogru kullaniimasidir. Kur'an yer yer bu
konuyu ele alir ve Gzerinde dnemle olur. Clnku din akli olanlara hitap eder.

% Akseki, Ahlak Dersleri, s. 34.
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Kant'a gére vazife, insani disardan baski altina alan (hipotatik
imperatif) bir zorunluluk degildir. Vazife insana kendisi tarafindan veri-
lir. Ve bu, bir sarta bagl degildir. Yani insan vazifeyi (6devi), sirf vazife
oldugu icin, higbir c¢ikar gbzetmeden, sartsiz bir buyruk (kategorik
imperatif) olarak, kendi vicdaninin sesini dinleyerek yapar. Tabii ki bu,
insanin i¢indeki hur bir iradeyle mimkuindur.

Mesela Kant agisindan, “gevreye zarar vermeme” konusunu ele
alalim. Sadece vicdan (saf akil) emrettigi i¢cin bu kurala uymak ahlaki
bir eylemdir. EGer bu, ceza almamak, gdsteris yapmak ve kameraya
yakalanmamak i¢in yapiliyorsa, ahlaki degildir. Cinkd bunun temelinde
¢ikar vardir.

Kant'a gore vazife (6dev), mutluluga ulasma degil, mutluluga layik
olma yoludur. Yine bu faaliyet iginde, “Nasil mutlu olabilirim?” diye bir
soru yoktur. Onemli olan, “Benden istenilen ve beklenilen nedir?” so-
rusudur. Yapmadan ¢ok isteme dnemlidir.

Kant glnlik hayattaki ahlaki problemleri de yakindan incelemistir.
Siradan bir insanda bile ahlaki sorumluluk bilgisi ve vazife (6dev) duygu-
su olduguna inanmistir.

Kant'a gore evrensel ahlak da mimkundir. Bu konudaki meshur
sozleri de sunlardir:

-Oyle davran ki davranisin temelindeki ilke, tiim insanlar igin
gecgerli olan evrensel ilke veya yasa olsun.

-insanhgi, kendinde ve bagkalarinda, bir arag¢ olarak degil de
her zaman bir amag¢ olarak gbérecek sekilde davran!
- Oyle davran ki iraden, kendisini herkes icin gegerli olan kurallar
koyan bir yasa koyucu olarak hissetsin!®

Kant vazife (6dev) ahlakinin disinda, bir de sosyal ahlaktan bah-
seder. Buna gdre savasta insan dldirmeyi toplumsal ahlék anlayigi onay-
lar.

Akseki, bu ekoll su hususlarda elestirir:

Kant ahléki, yalniz kanun fikrine dayandiriyor. Hayra ulagma he-
defini dikkate almiyor. Halbuki bir amel (faaliyet, is) yapmak igin daima bir
istek, bir sebep ve saik (giidu) gerekir.

% Bak. Omer Yildirm,
http://www.felsefe.gen.tr/ahlak_felsefesi/immanuel_kant_ve_odev_ahlaki_felsefes
i.asp; Yunus Yilmaz,
http://www.msb.gov.tr/ayim/Ayim_makale_detay.asp?IDNO=85 (Erisim tarihi:
30.10.2014)


http://www.felsefe.gen.tr/ahlak_felsefesi/immanuel_kant_ve_odev_ahlaki_felsefesi.asp
http://www.felsefe.gen.tr/ahlak_felsefesi/immanuel_kant_ve_odev_ahlaki_felsefesi.asp
http://www.msb.gov.tr/ayim/Ayim_makale_detay.asp?IDNO=85

312 SON DONEM OSMANLI AHLAK TERBIYECILERI VE AHLAK TERBIYESI

Yine “kanun” denilince, bunun yerine getiriimesinin zorunlulugu da
s6z konusudur. Aslinda bir davranis, onun mikemmel bir érnek olusu
itibariyle deger kazanir ve ahlaki olur.

Diger taraftan sunu séylemek gerekir:

Mademki ahlaki yonl olan bir canhyiz; bu kanuna itaatimiz zorunlu
ya da insanin pasifligine dayali olmamali. Emre itaat edilirken bunun
ma’kul bir yéni olmali. Yani kanuna, verdigi emirden dolayi degil, nasil bir
davranisi emrettigi agisindan bakilmal.*

Emir oldudu igin bir ahlakT fiili yerine getirmek, ¢ok glizeldir. Bu, fa-
ziletin, varilmasi gereken son noktasidir. Yalniz buraya ulagsmak igin bir
takim basamaklara ihtiya¢ vardir. En azindan, ilk itapta olmasa bile, son-
radan bir faydasi g6z dniinde bulundurulmalidir.

Kant, kanuna kayitsiz sartsiz itaat edilmesini bir gaye olarak goru-
yor. Bunu sodylerken, bir taraftan da, bir kimsenin yalan séylemeyecegini
sosyal bir fa)édaya bagliyor. Yani bir sartli eylemden bahsetmis oluyor. Bu
bir eliskidir.”

D. iSLAM ve FELSEFENIN AHLAKi DAYANKLARININ MUKAYESESI

Akseki'ye gore islam, felsefenin ahlaka dayanak olarak belirledigi
hususlarin higbirini ihmal etmemistir. Onlari bir anlamda, insanin bir 6zel-
ligi olarak gorup yonlendirmistir.

Yalniz, islam’in bunlari kabul etmesi demek, ahlaki dine dayandir-
mis olmasini zedelemez.*®

Akseki bu izahiyla, islam’in insanin varolugsal boyutu ve psiko-
lojik gergekligini hicbir zaman inkar etmedigini vurgulamak ister. Bu
nokta ¢ok 6nemlidir.

Nitekim felsefenin ahlak icin kesfettigi en onemli dayanak ihtiyar-
dir. Bu da hir olusa baglidir. Insan ancak bu sekilde iradesini ortaya
koyabilir.

Kur'an ve hadislerde bu degerlere ¢ok vurgu glaplllr. Bunlar olmaz-
sa insanin sorumlu olmasi séz konusu degildir.** Hatta “iman” konu-

% Akseki, Ahlak Dersleri, s. 44-45.

% Akseki, a.g.e., s,43-45.

%8 Akseki, a.g.e., s,62.

% Bak. Casiye, 45/15. Ayetin terciimesi séyledir: “Kim bir iyilik yaparsa, o kendi
lehine yapmig olur. Kim de bir kotliiliik yaparsa, kendi aleyhine yapmis olur. En
sonunda déniip geleceginiz yer Rabbinizin huzurudur.”
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sunda bile Allah, dileyenin iman edeb|leceg|n| istemeyenin de inkar et-
mekte hdr oldugunu bildirmektedir.*

Ne var ki Akseki ddnemi dahil, Diyanet isleri Baskanh@: tarafindan
yaptirilan Kur'an meallerinde, “irade” |Ie ilgili ayetler tercime edilirken
insan iradesi nerdeyse hice sayllm|§t|r ! Ister istemez bu tip yaklasimla-
rin, iginden g|k|lmaz kader inanci tartismalarina ve cebriyecilige yol acgtigi
muhakkaktir.*? Islam toplumlarinin gerek maddi ve gerekse ahlaki
yonden geri kalisinda bu zihniyetin biiyilik etkisi olsa gerek. Akseki
keske bu noktalara da vurgu yapabilseydi.

Ama su var ki Akseki, “mesuliyet” lGzerinde ¢ok durmustur. Pey-
gamber dahil, her insan kendl konumu, gucu ve vazife alanlarina gore,
yapip ettiklerinden mesuldir.*® Bu acidan bakildiginda, halife ve hikim-
dar da olsa, hig kimseye “mukaddeslik” sifati verilemez. 4

Akseki, bu degerlendirmesiyle gok énemli bir noktanin altini gizmis-
tir.

Diger taraftan mesuliyetin varlidi, ihtiyarin ve iradenin varligina
baghdir. Bunun ic¢in ayrica akil ve hiirriyet de sarttir. Buna gore insanin
mesul olmasi icin akil olmasi ve yaptigini idrak etmesi de lazimdir. Bu
konuda niyetler de ayri bir 6nem tasir.

“0 | Kenf, 18/29.

' Bak. Diyanet Kur'an Mealleri, Nahl, 16/93. ayetin terciimesi.

Cebrlye insanin kader ve fiilleri konusunda hur iradesinin olmadigini ileri sirer.
Bu mezhebe gore, “Her tiirlii fiili yaratan ve yaptiran Allah’dir.” Buna gore insan,
rizgarin énundeki yaprak gibidir. Her ne yapiyorsa, mecburen yapar. Ayrica bu
gorisi savunanlar, zulmi de bir kader olarak gortr. Bunlari ilk dillendiren Ca’d b.
Dirhem isimli bir sahistir. Cehm b. Safvan (6l. 128/745) ise mezheplestirmistir.
Emeviler (M. 661-750) Cebriyeyi devlet politikasi haline getirmistir.

Cebriye’nin ¢ikis sebebi dinf olmaktan ziyade siyasidir.
Bilindigi gibi Emeviler ddneminde halk, yapilan islerden memnun degildir. Bunla-
rin pek godu zuliim olarak gorulir. Haliyle bazi gevreler bunlara kargi gikar. Bun-
larin basinda Ma'bed el-Cuheni (6/.H.80/M.699) vardir. Arkasindan Geylan ed-
Dimegki gelir. Daha sonra da hicri Il. ylzyll baslarinda Vasil bin Ata
(61.H.131/M.748) Mutezile ve Kaderiyye'nin temellerini atar. Bu goérise sahip
olanlar, "insan kendi fiillerinin halikicir; Tanr’nin bunlarda hicbir dahli yoktur”
diyerek halki karsi cikmaya davet ederler.
iste bu ylizden Emeviler déneminde, iktidar destekli “cebriye” piyasaya suriiliir.
Cunkid bu gorus, glcu elinde tutanlarin yaptiklari her seyi “Allah’in takdiri” olarak
Osterir.

> Araf, 7/6.
* Akseki, Ahlak Dersleri, s. 76.


http://tr.wikipedia.org/w/index.php?title=Ma%27bed_el-C%C3%BCheni&action=edit&redlink=1
http://tr.wikipedia.org/w/index.php?title=Geylan_ed-D%C4%B1me%C5%9Fki&action=edit&redlink=1
http://tr.wikipedia.org/w/index.php?title=Geylan_ed-D%C4%B1me%C5%9Fki&action=edit&redlink=1
http://tr.wikipedia.org/w/index.php?title=Vas%C4%B1l_bin_Ata&action=edit&redlink=1
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Akseki bu konuyu izah ederken “Ameller niyete géredir. Herkes
icin niyet ettigi sey vardir.” hadisini delil getirir.45

Akseki, fitrati itibariyle insanin yaratiig gayesini bilecek bir
ozellige sahip olduguna vurgu yapar. Bu yonlyle insan akli, kendi
fiillerinden sorumlu olacagina hilkkmeder. Hal bdyle olunca, bu akil, kendi-
sini46keméle ulastiracak gayeyi de arayip bulur. Bu onun igin bir vazife-
dir.

Yine Islam’a gére insan, dogustan nétr bir ézellige sahiptir. lyiligi
de kotuluge de meyyaldir.47 Yukarida sayilan 6zelliklerinden doIaX| da
kendi fiilinden mesuldir. Hi¢ kimse baskasinin ginahini tasimaz. ® Bu
sebepten, “ma’siyet-i asliye"49 nazariyesini Islam reddetmig,tir.50

E. HAK ve VAZIFE ILiSKisSi

Akseki, Miitekaddiminin®' vazifeyi su sekilde tarif ettigini sdyler:

“Baskalarinin bize yapmalarini arzu ettigimiz §esyi biz de onlara
yapmak, bize yapiimasini istemedigimizi yapmamak.” 2

Neden vazife?

Akseki, su hususu eserlerinde yeri geldikge tekrar tekrar dile getir-
mektedir:

Allah insana nimetler (haklar) vermistir. Bunun karsiliginda da bir
takim vazifeleri vardir. Bu konuda genel bir kural da vardir... Nimet kulfe-
te tabidir. Her hakta mutlaka bir vazife de vardir.

Akseki vazifenin kaynagini da sdyle ifade eder:

“Tabii ki bilciimle hukuk ve vezdifimizi en miikemmel bir suret-
te ta’yin ve tespit eden dindir.”*® Dine dayanmayan ahlak temelsiz ev
gibi,dir. Herhangi bir sarsinti ile yikilmaya mahkdmdur. Bdyle bir ahlakta

5 Bak. Buhari'nin ilk hadisi. Bu hadisten soyle bir kural da ¢ikarilmistir: “Bir isten
maksat ne ise hiikiim ona géredir.”
“® Akseki, Ahlak Dersleri, s. 64.
" Bak. Sems, 91/8-10.
*® Bak. Esra, 17/15.
49 Ma’siyet-i asliye: Asli giinah. Hiristiyan inancina gére, Hz. Adem ile Havva
cennetteki yasak adagtan yiyince, biiyiik bir giinah iglemistir. inanclarina gére bu
goijnah, nesilden nesile gegmektedir.

Akseki, Ahlak Dersleri, s. 69.
*" Mitekaddimin: Islam diinyasi igin belli bir ddnemden (yaklasik hicri V. / M. XI.
g/z[]zyll) once gelen ilim adamlari ve bunlarin yasadigi zaman.

Akseki, Ahlak Dersleri, s. 101.
53 Akseki, Ahlak Dersleri, s. 280; Askere Din Kitabi, s. 163-164.
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batlin vazifeler menfaate donuktir. Menfaatin kesildigi noktada vazife
de son bulur.

islam’a Pére din ile ahlak ayn geyler degildir. Her ikisinin kay-
nagi da birdir.”

Bunun icin Islam alimlerinin su din tarifine bakmak yeterlidir:

“Din akil sahiplerini kendi ihtiyarlariyla dogrudan dogruya hay-
ra” gotiiren ilahi bir kanundur. »6

Miisliimanhikta en bliylik mertebe, bir vazifeyi (vacibi) Allah’in
emri oldugu icin yapmaktir. Yani vazifede Allah rizasini gézetmek;
menfaat temini ve zarari defetmek igin yapmamak esastir.”’ Bu husus
bircok ayette zikredilmistir.>®

Amellerini cennet Umidiyle yapan tabakanin, netice itibariyle bekle-
digi sey, Allah’in razisina nail olmak ve Cemalullahi miisdhede etmektir.
Bir MUsliman igin en buylk gaye budur.*®

Akseki bunlar anlatirken, Rabiatii’'l-Adeviyye’nin (M.752-801) ima-
nin hakikati hakkinda sorulan soruya verdigi su cevabi nakleder:

“Allah’in ne cehenneminden korktugum, ne de cennetini sev-
digim igin ibadet etmis degilim. Yoksa kétii bir hizmetkardan ne farkim
kalir? Ben O’na muhabbetimden, istiydkimdan dolayi ibadet ederim.”®

Oyle saniyoruz ki bu sdz duygusal yogunluk icersinde sdylenmis-
tir. Cunkd Allah kitabinda, cehennemi sakiniimasi gereken bir tehdit
ve cenneti de istenmesi gereken bir mukéafat (karsilik) olarak devamli

* Kur'an'da, insanligin ortak aklinin “iyi” dedigi ne kadar “ma’ruf’, yani ahlaki
davranis varsa, hepsine tesvik edilir ve yapanlar 6vulir. Yine insanligi “koé-
tu=munker” olarak goérdigu ne varsa, kétllenir. Bu da gosteriyor ki, Kur'an bir
ahlak ve bu dogrultuda bir egitim kitabidir. Nitekim Hz. Aise de, Hz. Peygambir
i%in, “O’nun ahlaki Kur'an'dir’ demisti.

° Hayir: 1.Her durumda ve sartta herkesin katinda iyi ve makbul olan hal ve is.
2.Sartlarina, istek ve menfaatlerine gore bir kimseye uygun gelen is veya durum.
3.Maddi veya manevi karsilik beklenilmeden yapilan iyilik yardim, ihsan. 4.Blitiin
ahlaki faziletleri iginde barindiran en yliksek iyi. Akseki hayri, ser’in ve orflin ifasi-
ni emreyledidi seydir, der. Bak. Akseki, Ahlak Dersleri, s. 116.

% Akseki, Ahlak Dersleri, s. 115.

°” Akseki, Ahlak Dersleri, s. 94.

%8 Bak. Ali imran, 3/102. Ey (bu vahye) iman edenler! Allah’a kargi sorumlulugu-
nuzun geregini hakkiyla yerine getirin! Oliim size gelip ¢atmadan evvel O'na ken-
dinizi kayitsiz sartsiz teslim etmeye bakin.

sl 2815 Y1 5528 Y 5 408 G i 1) sl sl 6T G

%% Akseki, Ahlak Dersleri, s. 94.

% Akseki, Ahlak Dersleri, s. 95.
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hatirlatir. Bu insanin var olussal boyutuna da uygundur. islam’in fitrat
dini olduguna vurgu yapan ve bu konuda mustakil bir kitap da kaleme
alan Akseki, bu s6zi nasil normal karsilar? En azindan bir agiklama
yapmasi gerekirdi. Ama tam aksine, kendi agiklamalarina destek olarak
kullanmistir.

Akseki, islam nazarinda ahlaki gaye bakimindan insanlarin g
kisma ayrildigini sdyler. Bunlar sunlardir:

1. Ehl-i Diinya.

Bu ziimreye dahil olanlar, vazifesini diinya menfaati i¢in ifa eden-
ler.
2. Ehl-i Ahiret.

Bu ziimre vazifelerini 6bir diinyadaki sevap ve ceza miilahazasiy-
la yapalar.

3. Ehlullah.”’
Bunlar da vazifelerini yalniz Allah’in emri oldugu igin yaparlar.62
Birincinin ahlaki bir degeri yoktur. ikinci ve Gglinciiniin ise vardir.

Akseki vazife konusunda, ‘Ehem-Miihim” iligkisine, yani neyin
neden daha énce gelmesi gerektigine de dikkat ceker. Bu konuda sdyle
bir agiklamasi vardir:

“Muslimanhkta saglik ilmi, din ilminden 6nce gelir.” 63
Neden boyle?

Diyor ki:

Bir milletin kuvvetli ve saglam olmasi, ailelerin kuvvetli olmasina
baglidir. Ailenin kuvveti ise, ancak fertlerinin kuvvetinden dogar. Memle-
ketin ve milletin en blylik kuvvet kaynagi kc'iylljdljr.64 Onun igin onu, her
turli hastaliktan, bilhassa kolera, frengi, tifo, tifis gibi, bulasici hastalik-
lardan korumak gerekir.

! Ehlullah. Bu tabir “Allah adami, veli, evliyd” anlamina gelmektedir. Daha ¢ok
sufiler tarafindan kullaniimaktadir. Ehl-i sinnet taraftarlarinca ¢ok fazla itibar
goren bir kavram olmasa gerek. Cunku Kisilerin kutsallastirlmasi endisesi s6z
konusudur.

%2 Akseki, Askere Din Kitabl, s,

%% Akseki, Askere Din Kitabl, s. 164.

% Bunlar yazdig yillar (1925), tlkenin % 80'i kdylerde yasamakta idi. Ayrica,
sanayinin gelismedidi o devirde koylller, tlkenin kendi kendine yeterli oimasinda
en buyuk katkiyr saglamakta idi.
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F. AHLAK OGRETIMi

Akseki ahlaki konulari izah ederken, sadece nazariyat Uzerinde
durmaz. Bunun yaninda, nasil 6gretilecegi hususunu da ele alir.

Simdi, bunlarin neler olduklarini, bazi basliklar adi altinda, kisaca
izah etmeye calisalim.

1. insani Tanitmak

Ahlakin akil, hirriyet, ihtiyar ve iradeye dayal bir hareket oldugunu
kamu alem bilir. Bu 6zelliklerin de sadece insana mahsus oldugu asikar-
dir. Oyleyse ahlaki davraniglari anlamak igin insani hem bedensel, hem
zihinsel ve hem de psikolojik ydnden ¢ok iyi tanimak gerekir.

Akseki bu konuda, 6zet olarak su tip bir miilahazada bulunur:

insanin bir gézle gorilen maddi boyutu, bir de gériinmeyen ve
akl-1 selim ile anlasilan ruh boyutu vardir. Bunlar mahiyetleri itibariyle
ayri seyler oldugu halde, dyle birlesip kaynasmislardir ki birinin te’sirinden
Oteki de muteessir olmaktadir.

Bu duruma gore insanin hem cismi ve hem de rlhi vazifeleri s6z
konusudur.

Yine her ikisinin kendine mahsus hastaliklari oldugu gibi, tedavi ve
ilaclari da vardir.

insanin ruhu ve kalbi, yaratilis itibariyle temizdir. Her kaliba istida-
di vardir. Eger akilh bir mirebbi elinde buyiirse, her tirli manevi has-
taliklardan uzak, ulvi ve yiiksek bir ruh olarak ortaya ¢ikar. Sorumsuz
mirebbiler elinde ve fena te’sirler altinda birakilirsa, sahibinin bagi-
na bela olacak bir ruh olur.”

Aslinda “hulk ve ahlak” denilen sey, ruha mahsus bir durum ve
sekilden, ruhta yerlesmis bir melekeden ibarettir. Insandaki iyilik ve
kotulik o meleke sayesinde, hi¢ yorulmadan kolaylikla ortaya ¢ikar.

Meseld kimi insan, pek de imkéanlar olmadigi halde comertlik ya-
par; kimisi de zengin olmasina ragmen cimrilikten yakasini kurtaramaz.
Iste bunlarin hepsi, ruhta bulunan o “meleke” sayesindedir.

2. Menfaat Duygusunu Harekete Gegirmek

Bilindigi gibi, insan ¢ok yonlu bir varliktir. Suphesiz fitratinda men-
faat duygusu da vardir. Hem de c¢ok kuvvetli boyuttadir. Islam, diger

& Akseki, Islam Dini, Diyanet isleri Baskanhdi Yayinlari, Ank. 1967, s. 230-233.
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duygular gibi, bu duyguyu da yok etmez. Kemal sifati kazandirmak
icin onu olumlu istikamete yonlendirir.

Peki, ahlak egitiminde bundan nasil yararlanilabilir?
Akseki burada sdyle bir izah yapiyor:

“Insanlari en evvel ifa-i vazifeye sevk edecek olan menfaat-i mad-
diyedir. Buradan baglayarak ilim ve irfanin tezayddl nispetinde akil ve
dirayeti de tevessi’ eder. Ve bu suretle menfeat fikirlerinden tecerriid
eder, gayeye ylikselir; ve bu gayeye dogru gittikge rizad-i bariye miincer
olur. Ve hakiki vazife fikri de iste o zaman tamam ve kemali tizere bil fiil
hésil olur.”®®

Yine Akseki, domuz etinin haramligini anlatirken, illet boyutuyla bir-
likte “hikmet” boyutunu da ele alir. Bunun haram kilinmasinda, insanlarin
menfaati noktasindan bir hikmetinin oldugunu sdyler. Bu meyanda, do-
muz etinin tibbi agidan insana bir surl zararlarinin oldugunu dile getirir.67

3. Konulari Ayet ve Hadislerle Desteklemek

Gerek hutbe ve vaaz tipi yazilarinda ve gerekse bazi kitaplarindaki
konu anlatimlarinda 6énce bir ayet ve hadise yer verir. Ondan sonra da
buna uygun bir sekilde, ginin meselelerini ve dikkat gcekmek istedigi
konuyu anlatir.

Bunun sebebi sudur: Ahmet Hamdi Akseki, ayet ve hadisleri, in-
sanin ve insanligin en blylk hikmet, hak ve vazife kaynagi olarak gorur.

Der ki: “Medeniyyet-i hakikiyyenin ruhu Islam’dir. En saglam
desatir-i ahlakiyye ve ictimaiyye ancak Islam’in kanunlaridir. Hakiki
medeniyet ancak Misliimanlikla yahut o din-i miibinin bazi nusasiyle
kaimdir. Hangi tarik ile olursa olsun kuvvet-i islam’i yikmak miimkiin de-
gildir. Zira onu yikmakla medeniyet-i fazila-i inséniyyeyi, ruhun terakkiyat-
I maneviyyesini yikmak, meydandaki ilmi, ameli, bu kadar nusdsu ve
desétiri mahvetmek, insanlari ilk edvér-i vahget ve cehélete irca’ eylemek
arasinda hicgbir fark yoktur. Bu ise, blitiin kainatin el ele verdikleri halde
bile basa ¢ikamayacaklari bir igtir.

Onlar agizlariyla Allah’in nurunu séndiirmek istiyorlar. Kafirler
istemese de Allah nurunu tamamlayacaktir.”®

Bize ne yazik ki nazariyéat-i felsefiye payesi verilen bir yigin di-
s1 yaldizli efkar-1 beseriyyeye kapiliyoruz da efkér ile (yani basimizda

% Akseki, Ahlak Dersleri, s. 99.
67 Akseki, Ahlak Dersleri, s. 192-194.
® Akseki, Ahlak Dersleri, s. 290.
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dururken lizerine perde-i siyan indirmek istedigimiz) &ayéat-1 hikmeti
mukayese etmiyoruz.”®

Sonra da soyle bir duada bulunur:
“Ya Rab! Dinlerindeki hikem ve esrdri gérmeyen, ondaki bedayii
teemmiil etmeyen Miislimanlara sermedi dininin, ebedi kanununun

hakayikini idrék igin bitmez tiikenmez azim ver!"™

4. Cevrenin Etkisine Dikkat Cekmek

Kiltirimuzde gevrenin etkisine dikkat ¢eken pek cok deyim ve
atasézdi vardir. Iste bir kagi:

Arkadasini sbyle, sana kim oldugunu séyleyeyim.
Kir atin yaninda duran, ya huyundan ya suyundan.
Korle yatan sasi kalkar.

Akseki genglerin egditimi agisindan, koétl arkadas gevresine g¢ok
dikkat geker.71

5. Elestirel Diistinceyi Yerlestirmek

Elestiri, bir kimse veya bir seyin iyi veya kot taraflarini ortaya ko-
yarak degerlendirmesini yapmaktir.

Akseki, basta ahlak nazariyeleri olmak Uzere, bunu belirli dl¢iide
yapmaktadir.

Ayrica genglerin egitim ve 6gretiminde, bu elestiriden yararlaniima-
sini ister. Bu konudaki ikazi soyledir:

“Bilhassa tahsil caginda olan gencler icin muhafaza-i iffet mese-
lesi ¢ok mihimdir. Bunun igin kuvvetli bir iradeye sahip olmak, sehvani
fikirler iizerinde daiméa si-i tenkid icra etmek, dimag/ ulvi diustincelerle
mesgul etmek, fena refiklerden sakindirmak lazimdir.” 2

Akseki bu dlislncesiyle, tam bir elestiri adami oldugunu goster-
mektedir. CUnkl sadece koétu taraflarin goésteriimesiyle iktifa etmiyor;
bunun yerine iyi digtincelerin yerlestiriimesini de istiyor.

Buna egitimde “ikame metodu” denilmektedir.

% Akseki bu ifadesiyle, hem felsefi nazariyelere ve hem de Islam’in hikmetini
anlatmaktan aciz olan Miuslimanlara 6nemli bir elestiri getirir.

70 Akseki, Ahlak Dersleri, s. 289-290.

" Akseki, Ahlak Dersleri, s,180.

"2 pkseki, Ahlak Dersleri, s. 180.
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6. Hikdye ve Temsillerden Yararlanmak

Gelmis gegmis pek cok miutefekkir, egitimci ve yazar, hikdye ve
temsilleri, kendilerine gére hakikat olan dislncelerini anlatmada kullan-
mistir. CUnkid bu yolla meghul olanlar ma’lum hale gelmekte, micerret-
ler misahhaslagsmakta, miirekkep olanlar basite indirgenmekte, teoriler
pratik gériinim kazanmakta, uzak olanlar ise yakinlagsmaktadir.

Ayrica ginimuzde hikaye ve temsiller bazi hastaliklari tedavi et-
mede de kullaniimaktadir. Clinkl bu yolla, dinleyen kisi dogrudan hedef
alinarak Kkisiligi zedelenmemektedir. Sanki uzaklarda yasanan bir olay
gibi,dir. Ama farkinda olmadan bunlari, bir sekilde, kendisiyle 6zdeslesti-
rebilir.

Ayrica hikaye ve temsiller, insanlarin kendilerini savunmalarinda,
lafi gedigine koymada, hatta bazen zalimin elinden canlarini kurtarmada
son derece etkili olmustur.

Beydaba’'nin fabl tarzinda yazdigi Kelile ve Dimnesi, Seyh Sadi
Sirazi’'nin hikmetlerle sislenmis Bostan ve Giilistani, Molla Cami’'nin
Baharistan’i, Mevland'nin Mesnevisi, Nasreddin Hoca’nin Niikteleri,
hikaye ve temsiller agisindan ¢ok zengindir. Bu yonleriyle bu kitaplar,
devlet adamlarini yetistirmek igin yazilan siyasetname tiirii eserler
arasina da girmeyi hak etmistir.

Diger taraftan Kur'dn’da ve Hz. Peygamber’in hadislerinde bazi hi-
kayeler ve temsiller farkli bir GslGpta yer almaktadir.

Bu da anlamay! kolaylastirmaktadir.

Siiphesiz, hikaye ve temsillerin bu derece egitsel degerini bilen
Akseki, askerler, gcocuklar ve koyliler i¢in yazdigi kitaplarinda yeri
geldikge hem hikayeleri ve hem de temsilleri ustalikla kullanmigtir.

Nitekim “Ahlak Dersleri” isimli kitabinda, bazi konulari anlatirken,
temsillere yer verdigi goriilmektedir.”> Askere Din Kitabr'inda ise “Seca-
at ve Kahramanlik Menkibeleri” diye mustakil bélim bile aylrm|§t|r.74

7. Soru-Cevap Metodunu Kullanmak

Soru-cevap metodu, tarih boyunca en ¢ok kullanilan aktif 6gretim
metotlarindan birisidir. Bu metot, bulug yoluyla 6gretim stratejisine
dayanmaktadlr.75 Sinif i¢i uygulamalarda yaygin kullanilir. Ogrencilere

73 Bak. Akseki, Ahlak Dersleri, s. 124.

™ Bak. Akseki, Askere Din Kitabi, s. 209-240.

S Bulus Yoluyla Ogretim Stratejisi: Ogrencilerin kendi kendilerine égrenebilecegi
ortami olusturmasidir.
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elestirel disinme, disundigund sdyleme, biligsel yeteneklerini kullanma
ve konusma aliskanhgi kazandirir.

Soru-cevap metodundan bahsedilirken, hep Sokrates (M.0. 470-
399) hatira gelir. Clnki onun bu metodu etkin olarak kullandidi bilinmek-
tedir.

Bu metodu kullanan 6gretmen, égdrencilerinin hatirlama, yargilama,
degerlendirme, karar verme, yaratici distinme, sosyallesme, yorumlama,
kendini kontrol etme, dersi dikkatle dinleme, bildiklerini pekistirme ve
saglikli iletisim kurma becerilerini gelistirmis olur.

Bdylece hem 6grencilerin derse karsi ilgileri ve dikkatleri artar, hem
de ne 6grettigi konusunda kendisini kontrol etme imkani bulur.

Yalniz sorularin, mutlaka bir amaci olmali. O zaman bir anlam ta-
sir. Yine sorularin igcinde, cevabin da olmamasi gerekir.

Bu arada, “evet ya da hayir’ seklinde cevap verilecek sorular da
pek fayda saglamaz.

Diger taraftan sorular, belirli agiklamalar yapildiktan sonra, sinifin
anlayacagi sekilde sorulmali. Daha ders baslar baslamaz sinifa soru
yoneltmek, hem o6grencileri sikar ve hem de pek bir kazanim elde edil-
mez.

Yine sorular sorulurken, dgrencilerin yetenek ve seviyeleri, yani
ferdi farkliliklar dikkate alinmalidir.

Bu arada, soru sorulduktan sonra mutlaka birka¢ saniye beklenme-
li. Bunun yaninda, cevap veren Ogrenciyi diger arkadaslarinin dinlemesi
temin edilmeli.

Ahmet Hamdi Akseki, bu metodun yararlarini iyi bilmektedir.

17 Mart 1916 tarihinde, Heybeliada’da Mekteb-i Bahriye-i
Sahane’ye “Din Dersleri, Din Felsefesi ve Ahlak dersleri” muallimli-
gine tayin oldugunda, ilk dersini 6grencilerle birlikte midiir ve hoca-
lar da dinler.

Daha derse girer girmez, soyle baslar:
“Efendiler!

Dersimiz, din dersidir. Demek ki sizinle din miizakere edecegiz.
Dinen her miisliimanin bilmesi zaruri ve elzem olan bazi meseleleri
konusacagiz. Binaenaleyh, evveld din ne demektir? Bunu 6grenmeli-
yiz.”
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Gérialdagu gibi, basta, dersinin din dersi olduguna dikkat ¢ekiyor.
Bu ayni zamanda, “Bu dersi sakin baska ders zannetmeyiniz. Zihnini-
zi toplayiniz.” anlamina da gelmektedir.

Ogrencilere dini miizakere edeceklerini séyllyor. “Ben anlatayim
da siz dinleyin’ demiyor.

Bununla demek istiyor ki, hatirlatma boyutlu ders anlatacak. Bir
takim sorular sorarak, karsilikli fikir alig-verisinde bulunulacak. Ayrica
ogrencilerde asla, bilmedikleri bir seyin 6gretildigi havasi uyandiril-
mayacak.

Haliyle bdyle bir egitim uygulamasiyla, 6grenciye saygi duyulmakta
ve sahsiyet kazandirilmaktadir. Bunun sonucunda hocaya da saygi duyu-
lacagi muhakkaktir. Bu da o6gretimin kalitesini yukseltir. Zaten temel
amaglardan birisi de budur.

Sonra, dinen her miisliimanin bilmesi zaruri ve elzem olan bazi
meseleleri ele alacagini sdyluyor.

Bundan maksadi su olsa gerek...

Batin Muslimanlara ortak bir bilgi ve kiltir kazandirmak. Bu,
Mislumanlarin birbirleriyle etkili iletisim kurmalan acgisindan c¢ok
onemlidir. Keske butin Muaslimanlar énce kendileri icin elzem ve zaruri
olan seyi bilebilse!

Baska ne diyor, Akseki?
Dinin ne oldugunun égrenilmesi gerektigine vurgu yapiyor.

Cok yerinde bir giris... Oyle ya, bir seyin ne oldugunu bilmeden
onun dersinden ve hayatla iliskisinden nasil bahsedilir? Edilse bile ne
derece anlasilir?

Sonra, sdyle bir kisa ve kapsamli din tarifi yapiyor: “Din, Cenab-i
Allah’in peygamberleri vasitasiyla kullarina teblig eyledigi itikadi, ameli
ve ahl756kl‘ bir kanun-i umamidir ki, akil insanlari hayir ve fazilete sevk
eder.”

Goralayor ki, dinin gayesi akil ve irade sahibi insanlari hayir ve
fazilete sevk etmesidir. Bu boyutuyla ahlakidir.

<4

Aslinda din icin “itikadi, ameli ve ahlaki bir kanun-i umami
ken, siralamaya ¢ok dikkat etmek gerekir.

der-

8 Vel Ertan, a.g.e., s. 5.
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Akseki kitaplarinda genelde, itikaddan sonra ahlaki hep ilk sira-
ya almistir. Clinki ibadetlerin de sonucu ahlakidir. Diyanet isleri baskan-
ligina gerek asaleten ve gerekse vekaleten tayin olundugunda, mftllere
gonderdigi ta’'mimlerde de buna 6zellikle dikkat cekmistir. 4

) (")_yleyse, “islam Dini” adi altinda yazmis oldugu kitap neden
“Itikad, Ibadet, Ahlak” olarak siralanmigstir?

Bunun énemli bir sebebi olsa gerek.
Ama sdyle bir izah getirmek, sanki mimkan...

Basta siralamada, bu U¢ unsurdan sonra, “Muamelat ve Ceza” yok.
Aslinda genel siralama 6teden beri bes madde olarak yapilmaktaydi. Ne
var ki laiklik geregi bu son iki madde “islam Dini” isimli kitapta yer alma-
maktadir. Bir de “ibadet’in ve itikadin ahlakin énlne gegirilmesi, dikkat
¢ekmektedir.

Bilindigi gibi, daha Kur'an’in basinda Allah séyle buyurur:

iginde siiphe olmayan bu Kitab (Kur’an), miittekiler (Allah’i he-
saba katarak davranista bulunanlar) igin bir hidayet, yani rehberdir.”

Yine, Kitabi da, imani da, Yaratici’'yl da kendisinden 6grendigimiz
Hz. Peygamber’in en 6nemli vasfi Kur'an’da soyle zikredilir:

Siiphesiz sen biiyiik bir ahlak ozerindesin!”®
Bitln bunlar gosteriyor ki, “ahlak” siralamada 6n siradadir.

Akseki hoca, kesinlikle bunlari bilmiyor olamaz. Kitabinin igindeki
siralamanin aksine, kapaga “Itikad, Ibadet, Ahlak’ olarak yazmasi, bu-
yUk bir zorlamanin oldugunu géstermektedir.

Hoca dersin sonunda, 6grencilerinden soru sormalarini ister.
Bunun Uzerine mudur ve hocalar Akseki’'ye dénerek su ikazi yaparlar:

“Burasi askeri mekteptir. Kendisine has bir disiplini vardir. Talebe
gelisi guzel, hocasina sual sormaya mezun degildir.”

Akseki Hoca’nin cevabi soyle olur:
— Ben ancak bu tarzda ders verebilirim...

Hoca bu usulle ders vermesi sebebiyle sevilir. Yanina rahatca yak-
lasilabilen bir sahsiyet gértntlsu verir. Bu ylizden, kisa zamanda talebe-
yi etrafina toplar. Bunun sonucunda genglerin vicdaninda din duygusu

" Bak. Veli Ertan, a.g.e., s. 21.
78 Bakara, 2/2.
™ Kalem, 68/4.
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suurlu bir sekilde yerlesmeye baslar. Talebeler, ders disinda da Hoca'yi
rahat birakmaz. Akillarina gelen sorulari her yerde sorarlar. O da zamani
ve zemini dikkate alarak, muspet bilimlerden de yararlanarak, cevapla-
mayi kendisine bir distur edinir.

Goruliiyor ki Akseki Hoca, bu “Soru-Cevap Metodu”’nu uygu-
lamasi sayesinde, din dersini sikici bir ders olmaktan gikarmistir.’

Akseki, kitaplarinda da soru-cevap metoduna yer vermistir.

Bu tip eserler, adeta karsilikli konusma havasi aksettirir. Bu ylz-
den de anlasiimasi daha kolay olur. Onun igin, tiyatro eserleri bu metotla
yazilmaktadir.

Bilindigi gibi, bu metot, aktif 6grenme metotlar arasinda yer alir.

Ahmet Hamdi Akseki de, bazi eserlerinde bu metodu etkili bir se-
kilde kullanmistir. Bunlarin basinda “Askere Din Kitabr’ gelir.81 Bu ese-
rinde, anlatmak istedigi dini ve ahlaki konular ile askerlik mesleginin
kutsalligi ve 6nemi hakkinda soru sorup cevap verir.

Akseki bu kitabinda, sanki 6grenciye soru sorup cevabi da kendisi
veriyor. Elbette ki, okuma ve anlama bakimindan blylk kolaylik sagla-
maktadir.

Bunun yaninda kitap, 6drencilerin birbirlerine, 6gretmenlerine ya da
otorite kabul edilen birilerine soru sorup cevap almalari seklinde de di-
zayn edilebilirdi.

8. Ruh Terbiyesi

Ruh insanin 6zl, can, nefes ve canlilik demektir. Ruh beden Ulke-
sinin sultani olarak kabul edilir. Beden kafese, ruh ise bu bedenin igin-
deki kusa benzetilmistir.

Ruh terbiyesi ise, ruht melekelerin,® ruhi kuvvetlerin ve i¢ duygu-
larin terbiyesi demektir.

Bu terbiyenin verilme sebebi, duygularin ve dusuncelerin, verece-
gimiz kararlarin ve hukimlerin daime iyi ve temiz olmasini saglamak,
yaratilgtaki vicdan temizligini korumaktir.

*0 Bak. Veli Ertan, a.g.e., s. 6. _

" Bak. A. H. Akseki, Askere Din Kitabi, Diyanet Isleri Bagkanhgi Yayinlari, Anka-
ra, 2002. Bu kitap, askerin dini bilgisini ve maneviyatini yukseltmek i¢in, devrin
genelkurmay baskani Maresal Fevzi Cakmak tarafindan 1925 yilinda yazdirilmis-
tir.

82 Meleke: Tekrarlama sonucu kazanilan yatkinlik, aliskanlik.
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Akseki, ruh terbiyesini vermek igin su hususlarin gerekli oldugu-
nu soyler:

a. itikadi diizeltmek. Bu, tek bir Allah’a iman etmek ve kalbini bu-
na baglayarak hi¢ sasmadan onun goésterdigi yoldan gitmekle mimkin
olur.

b. Ruhu evham ve hurafe denilen manevi pisliklerden korumak.
c. lyi bilgilerle dimag doldurmak.
d. Giizel ahlak ile kalbi bezemek.*

Bunlar gercekten saghkh bir iman ve amel i¢cin dnemli. Yalniz
kendisi, diyanet isleri bagkani oldugu zaman, batin mdftilere gdénderdigi
ta’mimde, soyle diyor:

“Cenab-1 Hakkin litfu indneyetine ve Peygamber Efendimizin
imdad-1_rihanisine® glivenerek Dig/anet Isleri Baskanligini deruhte et-
mig ve ise baslamig bulunuyorum...” >

Sormak lazim...

Nasil oluyor da, Akseki gibi, bir alim, ehl-i siinnetin pek de onay-
lamayacagi bu din algisinin etkisinden kendisini kurtaramiyor? Sanki Hz.
Peygamber hala diri... Allah’in elgisi degil de, yaninda yardimci bir ilah!
Kendisinden istenenlere aninda cevap veriyor, ruhaniyetiyle her yerde
dolasip goriiyor...

Halbuki Allah bu konuda, bakiniz, nasil ihtarlarda bulunuyor?

“Allah’l birakip da, Kiyamet Giinii’ne kadar (duaya) karsilik ve-
remeyecek kimselere, dahasi kendisine dua edildiginin dahi farkinda
olmayan kimselere yalvarip yakarandan daha saskin ve sapkin biri
olabilir mi?"*

“Ku7§kusuz Allah haktir ve O’ndan baskasini ¢agirmaniz ise
batildir.””®

Peki, nasil oluyor da, bunca alim,® matefekkir ve yonetici, pey-
gamberin ruhaniyetinden yardim talep edebiliyor?89

% Akseki, Askere Din Kitabl, s. 173-178

# Imdad-1 rahanf: Rdhaniyet-i peygamber. Hz. Peygamberin manevi, rihani
boyutundan istenen yardim.

8 Bak. Veli Ertan, a.g.e., s. 28.

% Ahkaf, 46/5.

¥ Hac, 22/62.

8 Abdullatif Harputi (1842-1916), “Tenkihu'l-Kelam® isimli eserinde, “Sana ne
iyilik gelirse Allahtandir. Sana ne kétiiliik dokunursa, kendindendir. Ey Muham-
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Oyle anlasiliyor ki, bu konu tizerinde ciddi aragtirmalar yapmak ge-
rek...

SONUG

Ahmet Hamdi Akseki Hoca’nin hem ahlék kitabi yazdigi ve hem
de ahlakh oldugu Uzerinde durulur. Bu konudaki sahsiyetinin olusmasin-
da, bize gore, bilgisi yaninda, el emegi ile geginebilme giiciinii kazan-
mis olmasinin da buyuk roll vardir.

Mesela hayatini yazanlar, bir yerlerden yardim gérdigund, burs al-
digini, birilerinin 6zel himayesine girdigini yazmiyor. Onun icin de sdyle-
yeceklerini, belki birka¢ husus disinda, rahatlikla sdyleyip yazabiliyor.

O’nun bu yénunudn, biutin ahlak ve din egitimcilerine érnek olma-
sI temennimizdir.

Mdispet ilimlere ilgi duymustur. Keske, bitirmis oldugu birka¢ bélim
yaninda, tecribi ilimlere dayali bir b6limua de bitirmis olsaydi. O zaman,
meselelere daha derinligine niifuz etmis olurdu. Nitekim etkisi altinda
kaldigi Akif, fiili olarak 6nce mispet ilimlerin okutuldugu Bati tipi bir mek-
tep olan Halkali Baytar Mektebi’inden mezun olmustur. Bunun yaninda
geleneksel medrese ile ilgili bilgileri, basta babasi olmak lzere, gevresin-
deki alimlerin tesviki ve kendi 6zel gayretiyle, en az bir medrese mezunu
kadar 6grenmistir.

Buna ragmen Akseki, eserlerinde ciddi psikolojik ve felsefi tahlil-
lerde bulunmusgtur. Yine her konuda Kur’an ve sunnete vurgu yapmistir.
Ama bunun yaninda geleneksel kiiltiir icinde olusan “Ehlullah, Pey-
gamber’in ruhaniyetinden yardim” gibi, bazi kavramlari kullanmakta bir
beis gérmemistir.

Akseki, bitiin eserlerinde ahlaki bir gaye gltmistir. Oyle saniyo-
ruz ki bu, ahldki dine dayandirma gayretinden ileri gelmektedir.

med; seni insanlara peygamber génderdik, sahit olarak Allah yeter. n88

aciklarken, soyle bir izah yapar:

"Bu ayetin hukmu geregince isbu eser-i acizdnemde zuhura gelen hasene,
eser-i lGtf-i Celil-i ilahT ve imdad-I ruhani-i peygamberi oldugu gibi, vuku bulan
seyyie dahi, kendi acz'u kusurumdan oldugu cihetle, lGtf-i Celil-i ilahi mukabilinde
hamd ve send ve imdad-i ruhani-i Hz.Peygamberiye karsi da salat'id selam ve
taksirat-1 acizdnemden dahi istigfar-1 tam ile hatm-i kelam eylerim. Tevfik Al-
lah'tandir.” Bak. Abdullatif Harputi, Tenkihu'l-Kelam, s. 360 vd.
(http://www.hadefislamilimleri.com/makaledetay.aspx?id=6'dan naklen. Erisim
tarihi: 03.12.2014.)

Konuyla ilgili olarak genis bilgi icin bak. Abdulaziz Bayindir,
http://www.suleymaniyevakfi.org/arastirmalar/osmanlinin-cokus-devrinde-din.html
(Erisim tarihi: 04.12.2014)

ayetini
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Benim degerlendirmelerim bir teklifler ve bazi hususlari agiklama
seklinde olacaktir. Bu giin ve din tzerinde durdugumuz Osmanli’'nin son
doénemindeki ahlak egitimcileri soyle baktigimiz zaman da asagi yukari
tanzimattan cumhuriyete kadar oldugunu varsayarsak bu sayinin burada
oniki ismi ele alinmis. Bu oniki kisiden bir-iki tanesi cumhuriyet dénemin-
de daha ¢ok yasamis ve yazmis kisi olarak gozuikuyor. Benim igin bu
onemli degil, 6nemli olan bu oniki kisinin burada zikredilmesi ve ele alin-
masidir. Bu iki glin icinde de gercekten arkadaslarimiz biydk bir
vukdfiyetle meseleye yaklastilar. Bu arada zaman zaman belki bazi tek-
nik bizim anlayisimizdan farklilasan durumlar da ortaya cikti. Ben bunlari
az sonra kisaca tekrar edecegim.

Benim teklifim su: Biz burada oniki kisiyi konu edindiysek, bir baska
toplantida bir oniki kisi daha bir ilmi toplanti seklinde veya bu sekilde ele
alinabilir. Bu yine Osmanlinin son déneminden mi olsun. Clnkid Osman-
I’'nin son déneminden kalan belki bir kismi azi dis, bir kismi da 6n dis.
Ama azi disi gibi, olan hala birgok ahlakgi var.

ikinci bir teklifim: Bir de ahlak egitimcisi olarak burada bu konu da-
ha ¢ok giindeme geldi. Tabii ki, bir ahlék yazarinin bir ahlak egiticisi oldu-
gu kaciniimaz bir tabii sonug. Ama bunun disinda ayrica gergekten ahlak
egitimiyle ugrasan ve ahlakin egitim boyutuyla ugrasan kisiler var. Bunlari
da baska bir ilmf toplantida ayrica ele almak ¢ok iyi olacaktir. Kimdir bun-
lar? Bunlardan birkag isim zikredecek olursak mesela, Sami Bey: iim-
terbiyey-i islamiyye, ilm-i terbiyey-i etfal gibi, bir takim eserlerin yazar
olarak biliyoruz. Mesela bunlardan Nazif SurQri Bey: Terbiyey-i islamiyye
adi altinda dogrudan dogruya ahlak egitimiyle, islam egitimiyle ilgilinen
kisiler arasinda. Yine pedogoji uzmanlarinin ¢ok yakindan tanidigi Musta-
fa Sati Bey: Bu da Fenn-i Terbiye adi altinda, bizim yazar olarak bildigi-
miz ayni zamanda ltgat¢i olarak bildigimiz Muallim Naci’ nin: Mekteb-i
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Edep gibi, ibrahim Asiki’nin: Mektep Terbiyesi gibi, Mehmet Ali'nin Fenn-i
Kebir-i islamiyye Dersleri gibi. Bunlar benim tesbit edebildigim birkag
isimdir. Bunun gibi, olanlar i¢in ayri bir ilmT toplantinin diizenlenmesi sani-
rim ¢ok iyi olacaktir.

Yine bunlardan Abdullah Behget, Abdullah Sevket, Abdurrahman
Seref, Ahmet Naim Babanzade, Ahmet Nazif, Celal Nuri -bugiinki teblig-
lerde de ¢ok énemli bir kisi oldugu ortaya ¢ikti- Ahmet Nebil gibi, o déne-
min ters gorisli insanlaridir. Simdi biz meseleye hep bu taraftan baktik.
Bir de 6bir taraftan bakmak gerekir. Bu kisilerin de bence bundan sonraki
dizenlenecek ilmi toplantida dikkate alinmasi gerekir. Bu tlr isimler uza-
yip gidiyor.

Ayrica Cumhuriyet dénemi ahlakgilari igin de bdyle bir sempozyum
diizenlenebilir. Mesela bu Cumhuriyet dénemi igerisinde dne ¢ikan Mus-
tafa Namik gibi, Mustafa Rahmi gibi, Omer Nasuhi gibi, Ahmet Hamdi
Akseki gibi, Osmanli olarak aldik ama Omer Nasuhi de en az Ahmet
Hamdi Akseki kadar Osmanli sayilir. En azindan Osmanli saymasak bile
Cumbhuriyet donemi ahlakgilari arasinda zikre deger diye distniyorum
sahsen.

Burada 6zellikle hemen hemen her konusmacinin bir sekilde de-
gindigi vazife ahlaki meselesi glindeme getirildi. Bu vazife ahlakini arka-
daslarimizin bir kismi Immanuel Kant’a, bir kismi Auguste Comte kadar
gotirdu. Gergi son konusmacimiz bunun doért vazifeler seklinde ortaya
¢iktigini biraz detaylandirdi ama burada sunu vurgulamak zorundayim:
Bir kere Osmanli ahlakgisi diye nitelendirdigimiz tanzimanttan cumhuriye-
te kadar sadece birkag istisnasi-onlari biraz 6énce sdyledim- Celal Nuri
gibi, isimler hari¢ bitiin bu ahlakgilarin temel dayanagi islam ahlakidir.
Yani islam ahlaki bunlarin alt yapisini olusturuyor. Zaten ahlak aslinda
aynl zamanda dinin de temelini olusturuyor. Yani dini miesseselerin Uze-
rinde kuruldugu temel ahlék temelidir. Bizim iktisadimizda, ilmimizde,
ekonomimizde, siyasetimizde aklimiza ne geliyorsa onlarin hepsinin ze-
minini, alt yapisini olusturmasi gereken ahlaktir. Bundan dolayidir ki,
islam Ahlakinin fazife temeli izerine oturmasi onun asli ve fitrf 6zelligidir.
Bundan dolayidir ki, insanin vazifeleri dedigimiz zaman insanin kendi
nefsine karsi, Allah’a karsi, ailesine karsi, toplumuna karsi, devletine
karsi ve diger varliklar diye nitelendirdigimiz bugin ekolojik ahlak adi
altinda da ortaya konulan bir ahlak anlayisi zaten temelde dogrudan dog-
ruya vazife zemini lzerine yapmamiz veya yapmamamiz gerekenler lize-
rine dayaniyor.

Bizin ahl&kimizin iki temel dayanagi var: Bir yapmamiz gerekenler,
bir de yapmamamiz gerekenlerdir. Bundan dolayidir ki, biz hi¢bir zaman
din ve ahlaki birbirinden ayiramayiz. Bazi arkadaglarimiz Osmanli’'nin
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gerilemesiyle alakali meseleyi ahlaki ve laik ahlak vs. zeminlerine oturt-
maya calistilar. Bunun dogrudan dogruya dindarlikla alakasi var. Clnku
Osmanlrda ahlakin bozulmasinda basta yonetici ve siyaset erbabi 6nce
din agisindan bozuldu, sonra ahlaki olarak bozuldu. Arkasindan ilmiye
sinifi dnce dinin gereklerini yerine getirmez hale geldi, arkasindan da
ahlaki bozukluklar ortaya ¢ikti. Osmanli'da en son bozulan toplumdur. O
da Birinci Dinya Savasi ile baglamistir.

Biz ahlaki degerler ile estetik degerleri cok kez birbirine karistiryo-
ruz. Mesela guzel ahlék diyor arkadasimiz. “Mekéarim” i glizel ahlak diye
ceviriyor. Mekarimin gizel olarak gevrildigi bir arapga metin ben ilk defa
bu ahlék tercimesinde goériyorum. Halbuki mekarim adi Ustliinde belli
olgunluklar, kemalat demektir. Bu kavram kargasasini da bir bagka top-
lantida ele almak istiyorum.

Hepinizi saygiyla selamliyor, Allah’a emanet ediyorum.

Prof. Dr. Abdullah OZBEK
Necmettin Erbakan U. llahiyat Fakiiltesi

Dinden bu yana hakikaten giizel konugmalar ve tebligler dinledik.
Arkadaslar fevkalade hazirlikli gelmigler. Hatta kitaplari baskiya verilecek
hale bile getirmigler. Muftiligumuzin de konuya dort elle sariimis oldu-
gunu gordik.

Ayrica ISAV yetkilileri ve bu ilmT toplantinin bas sorumlusu olan M.
Faruk Bayraktar beyin gayretleri de her tirll takdirin Ustlindedir. Hepsini
takdirle yad etmek istiyorum.

Dun aksam bir sey oldu.

Daha ilmf toplanti bitmeden, ismail Litfi Cakan Bey istanbul’a dén-
dd. Ugurlarken, “Nereye gidiyorsunuz? Degerlendirme konusmamda sizin
sunumuz hakkinda konusacagim.” dedim. O da “izinlisin. istedigin gibi,
konug” dedi. Ben de o s6zlinden cesaret alarak diunki konusmasiyla
alakali bir iki sey sdylemek istiyorum.

“Hz. Peygamber’e ittiba” meselesi (izerinde durdu. Dogrusu iyi bir
sunumdu. Salon tiklim tiklim. Alkislar da o bicim. Epeyce not aldim. Simdi
nerden baslayayim?

Bakiniz, Hz. Omer'in (r.a.) bu konuda bir uyarisi var.

) Herkes konusurken, gugli bir destege dayaniyor. Ben de Hz.
Omer’e dayanayim.
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Bir seyru sefer esnasinda ashaptan birisinin def-i hacet ihtiyaci ol-
mus. Bakiyorlar ki egri bugrt yoldan gidiyor. “Ne yapiyorsun?” diye soru-
yorlar. Cevap ilging...

“Daha 6nce Rasilullah’la birlikte yolculuk yapmistik. O, boyle git-
misti. Ben de onun gibi, gidiyorum” der.

Hz. Omer buna fena halde kizar ve tenkit eder. Demek ister ki,
adabina uygun bir sekilde bu eza ve cefa veren sikintidan bir an dnce
kurtul.

Bir bagka misal de giinimuizden vereyim...

Bir zamanlar bizim bazi 6grencilerimizde moda olmustu. Gomlekle-
rinin ceplerine bir fes ve yanina da ucu disaridan gézuken Kirli bir misvak
koyarlardi. Bu ne, diye soruldugunda; bu bizim islami bir sahsiyete sahip
oldugumuzu gdsterir belge, derlerdi. Peki, misvaktan bagka bir seyle dis
temizligi olmaz mi? Olmaz, diyorlardi. Ustelik bununla ilgili birgok delil bile
getiriyorlardi. Sivak nedir? Sivak disleri firgcalamaktir. Misvak deyince illaki
o agaci anliyorlar. Ne yapmak lazim? Meseleye makasittan, yani dislerin
temizlenmesinin gerekliligi agisindan yaklasmak gerekir. Eski alimler
bunun Uzerinde ¢ok durmustur. Yani bundan maksat nedir, diye lzerinde
disinmek.

Egder biz bdyle yapmazsak, bazi oryantalistlerin Hz. Peygamber
hakkinda dedigini kabullenmek zorunda kaliriz.

Ne diyorlar?

“Muhammed’in getirdikleri devrinin ¢ok ilerisindeydi.” Unlii oryanta-
listlerden Montgomery Watt (1909-2006) bunlarin basinda gelir.

Bununla demek istiyorlar ki, “Muhammed zamanina gére iyi seyler
yaptl; ama onlari ginimuze tagimak mimkun degil.”

Aslinda bu tipler, Hz. Peygamber hakkinda pek ¢ok kitap da yaz-
mis Kisiler. Ama, bdyle bir cimle sdéylemeleri, yeni yapilip bitirilmis bir
binanin temeline dinamit koymak gibi,dir.

Bir bagka acgidan bakilacak olursa, ismail Litfi Cakan hocamiz da
din Rasilullah’a tapisa yol acan bir boyutta meseleyi anlatti. Nerdeyse,
Hz. Peygamber’in vahiy olmayan, bir beser boyutuyla yaptiklarinin hepsi-
ni, uyulmasi gereken bir dini kural olarak sunuyor. Yaptiklari elbette
Onemli. Ama bir sinirn var. Sekil deyip de hepsini birden atmis falan da
degiliz.
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Sinnete ittiba meselesine, kesinlikle makasittan (amag¢ boyutun-
dan) bakmaliyiz. Zaten hi¢ bakiimiyor degil. Eger bdyle bir sey olmasay-
di, hadislerin serhlerine ihtiya¢c duyulmazdi.

Ayetlerin tefsiri igin de ayni metod gegerli.
Tabif ki hig bir yorum, serh ve tefsir, maksadini da asmamali.

Ne var ki, ismail Liitfi Cakan hocamiz gibi, yaklasimlar ya da mak-
sadini asan yorumlar, dinin hakikatinin anlasiimasini zorlastirmaktadir.
Onun igin Mehmed Akif sdyle der:

Dogrudan dogruya Kur’an’dan alip ilhami.
Asrin idrakine séyletmeliyiz Islam’1.
Akif bu ifadesiyle, asra sunu dedirtebilmeliyiz, demek istiyor:

“Bu Kur'an, bu ahlak ve bu prensipler bizim problemlerimizi ¢oze-
bilir.”
iste onun icin, Hz. Peygamberin siinnetine, mutlaka makasittan

bakmamiz lazim. Yoksa dini giinimuze ve gelecek zamana tasimamiz
mUmkin olmaz.

Bir diger meseleye gelecek olursak...

Konusmacilar, anlattigi kisilerin, sekiler ahlak Uzerinde pek dur-
madiklarina isaret ettiler.

Ne demek sekllerlesme?

Kelime anlami, asra ait de@erleri kabul etme... Bir anlamda dinya-
nin geldigi noktaya uyum saglama ve dinyevilesme. Ama asil manasi,
dinin faaliyet alaninin daraltiimasi, hatta daha ileri gidilerek, dinin hayat-
tan kovulmasidir.

Bu sekilerlesme isi, tarihi sureg icinde olusabilir. Nitekim Bati top-
lumlarinda dyle olmustur. Kilisenin baskisi ve bilgiyi tekeline almasi dola-
yisiyla baslatilan karsi isyanlarin da bunda buylk roli olmustur. Ayrica
gelisen bilim ve teknolojinin, mevcut kiliselerin din anlayisiyla ters dis-
mesi dinin dislanmasina yol agmistir.

Bizde, toplum dizayn edilirken, yani yeni sekil verilirken, Bati tipi bir
sekulerlesme yaninda, farkl bir sekilerlesme de s6z konusudur. Mesela
“ahlak”, Hz. Peygamber’in hayatinda hep birinci sirada olmustur. Hatta
Hz. Hatice annemiz, peygamber oldugu konusunda, Hz. Peygamber’in
kendisi bile stiphe ettigi bir zamanda, O’nun yilice ahlaki davraniglarini
dile getirerek peygamber olduguna inanmistir. Ama gelin goérun ki,

Ahmed Hamdi Akseki’inin yazdigi “islam Dini” adl kitapta dinin esaslari
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siralanirken, “itikad, ibadet, ahlak” seklinde bir tanzim yapilmis. Haydi,
laiklik gere@i “muamelat ve ukdbat” kismini almadiniz. Bari ilk U¢ sira
bari, dinin ruhuna uygun olarak “Ahlak, itikat ve ibadet” seklinde olabil-
seydi.

Burada yapilan su: Dini kendi iginde farkli bir sekilde dizayn edile-
rek sekdlerlestiriimek ve yozlastiriimak istenmistir. Bu konuyu daha iyi
anlamak igin, Ali Seriat’nin “Dine Karsi Din” kitapgigini iyi okumak ve
Uzerinde dusliinmek gerekir.

Yani dinler, kendi iginde kamplara ayrilarak savastiriliyor... Boyle-
ce din, din digi bir hayat alanina savrularak farkl bir sekilerlesme yarati-
hyor. Ozellikle Misliimanlar bunun pek farkinda degil.

Prof. Dr. Mahmut KAYA
istanbul U. Edebiyat Fakiiltesi Emekli Ogretim Uyesi

Son yillarda ¢ok sukir Turkiye’de guzel seyler oluyor. Artik Tlrkiye
kabugunu gatlatmistir. Allah’a siikiir su mecrasini bulmustur ve bu suyun
onu artik tutulamaz. Bakiniz bugln Tirkiye sathinda ylzlerce yerde degil,
binlerce yerde seminerler yapiliyor, konferanslar veriliyor, ilmi toplantilar
dizenleniyor, paneller dizenleniyor, va‘z U irsatlar yapiliyor. Yani Turkiye
kipir-kipir. TUrkiye sahlanacak ve tarihteki kendine layik yeri bulacaktir.
Elbetteki her milletin tarihinde inisler-gikiglar vardir; bizim tarihimizde de
olmustur. Degerli hocamiz Tayfun Bey'in ifade ettikleri gibi, 19.ve
20.Ylizyilda iki kirlma yasadik. ik kirlma Tanzimat'ta oldu. Fakat Tanzi-
mat kadrolari her seye ragmen disardan gelen etkileri absorbe ederek
kendi kimlik ve kisiliklerini olabildigince koruyabildi. Hatta batidan gelen
etkileri muspete donustirmeyi basararak yeni bir ilmi hareket baslatabildi-
ler. Nitekim medreselerin yaninda mektepler agildi. Bu farkliliklar berabe-
rinde basarilari da getirdi ve ¢ok buyuk insanlar yetisti.

Yirminci ylzyilin ilk ¢ceyredinde yasanan kirilma ise ¢ok aci oldu.
Evet, Osmanli’dan gelen miesseseler eskimigti, hantallasmisti, tasinma-
yacak kadar agir isliyordu. Topluma yeni bir dinamizm kazandiracak poli-
tikalara ihtiya¢ vardi. Rejim degisikligiyle bu olabilirdi. Fakat bu, sadece
rejim degisikligiyle kalmadi; degistiriimeyen higbir tarafimiz birakilmadi.
Nedir bu degisiklikler? Egitimde, alfabede, ailede, hukukta, kilttirde, dil-
de, tarihte degisiklikler. Yani her sey 1923'de adeta kuruluyor, ondan
Oncesi tu kaka gibi, telakki ediliyordu.

Biliyorsunuz 1789°'da Fransiz ihtilali, 1917°de Bolsevik ihtilali ya-
sandi. Fakat higbiri bizdeki kadar temelden sarsici olmamigti. Nitekim
bdyle bir ddnemden sonra ¢ok sukur Mustafa Kemal bunu anlamisti za-
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ten. Aka Gundiz'e diyor ki: “Cocuk bir haftadir uyuyamiyorum, géziime
uyku girmiyor, biz ne yaptik? Dini yasakladik, tarihi reddettik, alfabeyi,
kilik-kiyafet dahil her seyi degistirdik. Bu millet nasil ayakta duracak, bu
millet nasil yasayacak, beni hafakanlar basiyor, bir haftadir uyuyamiyo-

”

rum

Dolayisiyla artik olan olmustur. Ama biz yeni nesil olarak gegmis-
teki bu eksiklikleri, kusurlar telafi etmek igin kavga yapmadan, hatalari-
mizi gorerek, yapilmasi gerekenleri dnem sirasina gore en énemlilerin-
den basglamak suretiyle fetret dénemi diye adlandirabilecegimiz bu doé-
nemdeki eksikliklerimizi tamamlamak durumundayiz.

Ben oturumu kapatirken Diizce U. ilahiyat Fakiltesi adina sayin
Prof. Dr. Mehmet Faruk Bayraktar Bey'i tebrik ediyor ve tesekkir ediyo-
rum.

islami ilimler Arastirma Vakfi, kirk dért senedir Tirkiye’mizde mi-
tevazi bitgesine ragmen Tirkiye’de en aktif vakiflardan biridir. iISAV bu-
gline kadar seksen tartismall ilmi toplanti dliizenlemis, bunlardan yetmis
yedisinin teblig ve mizakereleri kitap halinde yayinlanmig, blyuk bir kay-
nak olarak toplumumuza mal edilmistir. Bu hizmetleri yiiriiten ISAV men-
suplarina, ayrica miufti efendinin sahsinda emegi gegen butin Diizce
MUftlligu personeline, toplantiya katilan arkadaslara, oturum bagkanligi
yapan, teblig sunan ilim adamlarina, siz dinleyicilere ayri ayri tesekkur
ediyorum.

Selami EMEN

Dtizce Miifttisii

Degerli Katiimcilar!

Oncelikli olarak Son Dénem Osmanli Ahlak Terbiyecileri ve Ahlak
Terbiyesi konulu iki gunlik tartismall ilmi toplantinin dizenlenmesinde
dncllilk yapan Diizce Universitesi ilahiyat Fakiiltesi dekani sayin Prof.
Dr. M.Faruk Bayraktar hocama tesekkiir ederim. iki ginlik diizenlenen
ilmi toplantiya kurumumun da tertipleyicileri arasinda bulunmasindan da
ayri bir onur duymaktayim.

Degerli Katilimcilar! ilimiz iki gunliik glzel bir programa sahit ol-
du. Akademik anlamda diizenlenen program o&ncelikli olarak gelecekte
aktif hale gelecek olan ilahiyat Fakiiltesinin ilimizin ilmi alt yapisina ne
gibi, destek saglayacaginin gdstergesi durumundadir. Yine birbirinin ay-
rilmaz tamamlayicisi durumunda olan ilahiyat Fakdltesi ile il MUftli-
gi’ntn gelecekte kurumsal isbirligi ile akademik, ilmT ve halkin ilmT sevi-
yesini artirici faaliyetlerin habercisi durumundadir. Bu anlamda iSAV gibi,
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Ulke genelinde birgok basarili calismalara imza atmis olan kurumla birlik-
te dizenlenen programa katkida bulunmus olmaktan kurumum adina
memnuniyetlerimi ifade etmek isterim.

Degerli Katiimcilar!

iki giin boyunca ahlaka dair bircok eser ve miellifleri konusuldu. Iki
glin boyunca degerli akademisyenlerimiz araciligi ile Osmanh Devleti'nin
son déneminde ahlaka dair 6nemli eserler gun ytzine ¢ikti. Higbir devlet,
millet veya daha kiguk bir birliktelik ahlaki degerlerden yoksun olamaz.
Ahlaki degerlerden yoksun olan bir toplum yok olus surecine girmis de-
mektir. Biz bu toplantida Osmanl Devleti’nin hasta diye tabir edilen dé-
nemlerinde bile ahldka dair eserlerden vazgecilmedigine sahit olduk.
Hatta kurtulus savasi gunlerinde bile ahlaka dair eserlerin yazilmig olmasi
manidardir.

Yuce Kitabimiz Kur'an-1 Kerim insan ahlakina ayri bir énem ver-
migtir. Allah Rasdli’nin “Ben glzel ahlaki tamamlayici olarak gdénderil-
dim” demesi ile (Buhari, Tefsir, 33/8, VI, 24); Hz. Adem (a.s.) ile baslayan
insanin ahlaki egitiminin son din islam ile ve Peygamber Efendimiz’in
sahsiyetleri ile tamamlandigini anlamaktayiz. Yiice Dinimiz islam ahlaki
Ogretileri en doruk noktaya tasimis ve buna “kendisi i¢in yapiimasini is-
temedigin seyi bagkasi igin de yapma” evrensel disturu ile son noktayi
koymustur.

Glnumizde ahlaki anlamda bir takim problemler ortaya ¢ikiyorsa
bu durum dinimizin ahlaki egitimlerden yoksun oldugundan degil islamt
ahlaki degerler egditimin yeteri kadar kalplere naksedilmemesi veya teori-
den pratik hayata yansimamasindan dolayidir.

Yine yasantisi Kur'an ahléki olan Efendimiz (a.s.)'in siretinden bi-
haber olmamiz bizi ahlaki noksanliklara itmektedir. Yice Peygamber
(a.s.) islam’in ilk anlarindan itibaren birbirinin kanina, malina, irzina géz
dikmig; “yasamak icin yasatmayacaksin” anlayisi ile hareket eden cahiliye
insanlarini islam ahlaki ile ahlaklandirarak milkemmel bir insanlik insa
etmistir. Bu anlamda ginimiz toplumunda da ahlaki degerlere bagl bir
gelecek icin Hz. Peygamber Efendimizin slnnetini daha iyi anlamak, an-
latmak ve bu anlamda egitimsel faaliyetleri artirmak zorundayiz. Ozellikle
kurumsal anlamda gerek bulundugum kurum gerekse ilahiyat Fakdilteleri
ve Islami ilimler Arastirmalar Vakfi benzeri kurum ve kuruluslarin ahlaka
dair eser, program vb. ¢alismalarini artirmasi ginimuzde zorunlu hale
gelmistir.
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Degerli Katiimcilar!

iki giin boyunca alaninda uzman degerli akademisyenlerimizi dik-
katle dinledik. Bize ahlaka dair eser ve muelliflerini iyi bir dil ile ifade etti-
ler. Gegmise dair birgok eserin hala tarihin tozlu raflarinda giin i1s1dina
¢ikacagi gunu beklediklerini biliyorum. Bu eserleri glin ylzine g¢ikaran bu
ugurda dmrind harcayan degerli hocalarima sukranlarimi sunarim. Fakat
gonlimiz bu eserlerin daha ¢ok halkin istifadesine sunulmasidir. Halkin
anlayacagi seviyelerde tekrar nesredilmesi inaniyorum ki muelliflerini
daha ¢ok mutlu edecektir.

Ben kurumum adina bu nevi programlara her zaman destek suna-
cagimi teyid ederim. Yine iki gunluk bir ilmT ¢alismada katki sunan degerli
katilimcilara, tertip heyetine tesekkiir ederken ahlak egitimine dair prog-
ramlarin artirilmasini temenni ederim.

Prof. Dr. Mehmet Faruk BAYRAKTAR (Organizator)
Diizce U. ilahiyat Fakiiltesi Dekani

ISAV ilk defa Diizce’de bir ilmi tolanti diizenlemistir. Diizce Univer-
sitesi Ilahiyat Fakiiltesi ve Diizce Muftiliigiimiizce ortaklasa diizenlenen
bu toplanti, bana gére benim diizenledigim 7 toplanti arasinda en basarili
ve son oturumumda bu kadar kalabalik bir dinleyici grubunun katildig1 da
bir toplantidir. Dolu dolu tebligler dinledik. Teblig hazirlayan, sunan, otu-
rum baskanhgi yapan ve 6zellikle de bastan sona oturumlari takip eden
siz degerli izleyicilerimize tesekklr ederim.

Oncelikle geng akademisyen meslektasim Dr. Hasan Meydan’i
hazirladagi Zeynizadde Mehmet Hazik adli gizel tebliginden dolayi tebrik
ediyorum. Arastirmaci tebliginde, Kisiligi ve eserleri Uzerine yapilan ca-
lismalar sinirli ahlak egitimcilerimizden birisi olan Zeynizdde Mehmet
Hazikt ve egitime iligkin fikirlerini sundu. Tebligde o6ncelikle kendisini
eserleri ile taniyabildigimiz bir muellif olarak Zeynizade'nin Terbiye, Ma-
lumat-1 Medeniyye, Malumat-i Medeniyye ve Ahlakiyye ve Titlinii Terk
Etmenin Caresi eserleri tanitiimaktadir. Muellifin ulagabilen eserlerinin
muhtevasi ve baskilarina ulagsilamayan ancak isim ve tanitimlarindan
muhtevalarina dair fikir sahibi oldugumuz diger eserleri onun insan ve
topluma dair ¢ok yénli bir kisilik oldugunu gdstermektedir. ilerde insan,
toplum ve hayata dair diger eserlerinin de gin yuUzine ¢ikarilarak bilimin
ve toplumun istifadesine sunulmasi igin g¢alismalar yapmanin énemli bir
gorev oldugu anlasiimaktadir.
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Arastirmaci, muellifin eserlerinin igerik ve Uslup agisindan tanitim
ve de@erlendirmesini yapmig, eserlerinde muellifin kullandigi sade ve
didaktik Usluba dikkat ¢gekmistir. S6z konusu durum, muellifin ders kitabi
olarak yazdigi eserlerinde oldugu gibi, Terbiye ve Tatinl Terk Etmenin
Caresi eserlerinde de yer alan genel bir 6zellik olarak dnemli gorilmekte-
dir. Muellifin derin teorik analizlere girmeden oldukga agik, basit, anlasilir
ornek ve ilkelerle konulari ele aligi hakli olarak arastirmaciyi eserlerini
genis kitlelerin istifadesi igin yazdigi sonucuna gotirmektedir.

Arastirmaci, muellifin gorlslerini ahlaka ve egitime dair gorlsler
olarak siniflandirarak tanitmis ve degerlendirmigtir. Egitime dair gorusleri
de muellifin kendi siniflandirmasina bagh kalarak beden, fikir ve ahlak
terbiyesine dair gorusler olarak ele alinmistir. Maellifin ahlak ve ahlak
egitimine iligskin goruslerinde ahlakin din ile temellendiriimesine girmedigi,
daha ¢ok toplumsal uyuma vurgu yaptigi ve Kant'in 6dev ahlakinin bas-
kinh@inin belirlenmis olusu 6énemli bir tespit olarak degerlendiriimektedir.
Yine tebligde muellifin toplumsal uyum ve 6dev dislincesinde yerel kal-
mayarak evrensel bir insanlik disutncesine hizmete vurgu yapmayi da
dikkat ¢ekici goralmustar.

Muellifin ahlak terbiyesini genis anlamda ele alarak vatandagslik
egimi ile birlestirdigi, bu durumun déneminde egitim olgusunun devletle
iliskisinin artmasinin bir sonucu olarak genellesmeye baslayan bir olgu
olduguna dikkat ¢ekilmektedir. Miellifin toplumsal uyum ve vazife anlayi-
sina guglu bir sekilde vurgu yaparken hir tesebbus, sabir, azim ve giri-
simciligi de en genis bigcimde ele alan ve bu anlamda déneminin énemli
ahlak egitimcileri Sati Bey ve Baltacioglu ile drtisen gorugsleri serdetmesi
de diger 6nemli bir tespittir. MUellif, &deta bir yanda kendi potansiyelini en
Ust dizeyde kullanan 6te yandan da bunu yaparken sadece “ben” icin
degil “biz” icin kullanabilme &6zelligine sahip bir insan idealine sahip go-
rinmektedir.

Zeynizade’nin beden terbiyesinde ol¢ululik ve sadelidi, fikir terbi-
yesinde ise ezberlemekten ¢ok anlamayi 6n plana ¢ikardidi goérilmekte-
dir. Cocugun fikrini gelistirmek icin tedrici bir tutum takinarak egitime énce
esya ve fen bilgisi gibi, maddi ilimlerle baslanmasi, ardindan daha soyut
olan matematik ve edebiyata ondan sonra da felsefi konulara gegilmesini
Onermektedir. Bu programlamada ¢ocugun gondl dinyasini imar edecek
dinT ilimlere agiktan yer vermemis olusunu ise bir eksiklik olarak belitmek
gerektigi kanaatindeyiz. Fikir terbiyesinin anahtari olarak lisan 6grenmek
amaciyla tutulan yanlis yollarin kilttrel ve ahlaki yikiciliklari konusundaki
hassasiyete yapilan vurguyu ise dikkate deger buldugumuzu belirtmek
isterim.
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Arastirmaci tarafindan muellifin ahlak egitiminde aileden alinan ilk
intibanin merkezde oldugu doért ana strateji ve 12 yontem veya tutumdan
olusan bir ahlak egitimi modeli énerdigi tespiti yapilmistir. Bu modelleme
mduellifin fikirlerinin anlagiimasini oldukga kolaylastirmakta ve bizlere agik
bir anlatim sunmaktadir. Bu durum, muellifin ahlak egitimine dair fikirleri-
nin ne kadar bdtincul oldugunu da gdstermektedir. Bu modellemeden
anladigimiza goére mduellif, ahlak egitiminde; itaat (disiplin, aliskanlik ve
yapici geri bildirim), ibret (tecriibe, mitalaa, misahede), arkadaslik (ideal
birligi, ahlak birligi ve iyice tanimak) ve vicdan (i muhasebe, altin kural
ve iyi izlenimlerde bulunmak) prensiplerini merkeze alan bir yontem
Onermektedir.

Belirlenen ahlak modeli ile gocugun hem bireysel yeteneklerini,
hem de sosyal ortami dikkate alan ve onun 6zgunligunu g6z ardi etme-
yen bir modeldir. Arastirmacinin belirtti§i Gzere muellif bu model ile ahlak
egitiminde davranisgl, biligssel ve sosyal 6grenme yontemlerini bir arada
kullanmaya galismakta, yer yer geleneksel egitim anlayisindan izler tasi-
sa da yeni egitim anlayisina yakin bir durus sergilemektedir. Bu noktada
yeni-eski egitim ayriminda maksadin zihinlerimizin ancak kategorisel
disinme ihtiyacindan kaynaklandigini, aslinda yeni egitim anlayiginin
guzelliklerinin pek ¢ogunun koklerinin gelenedimizde oldugunu hatirlat-
makta yarar gérmekteyiz. Aslinda bu ¢alismanin bdyle bir sonucu ortaya
koydugunu da hatirlamak gerekir.

Arastirmaci bu ¢alismada mduellifin gérislerini mimkin oldugunca
hem kendi baglaminda, hem de islam ahlak egitimi ve kendinden sonraki
ahlak egitimi dustnceleri ile karsilastirmalar yaparak sunmaya calisti.
Ozellikle kendinden sonra yeni olarak gérdiigiimiz ahlaki gelisim ve egi-
time dair pek ¢cok dislncenin 6z itibariyle gelenegimizde yer ettigini
Zeynizade 6zelinde bizlere gdstermistir. Bu gayreti 6nemsememiz gerek-
tigini digtinuyorum.

Dog. Dr. Ayse Sidika Oktay, kapsamli tebligini Kinalizade Ali Efen-
di ve Ahlak-1 Alai isimli doktora tezine dayanarak hazirlamig, ancak bek-
ledigimiz degerlendirmeleri yaptidini pek sdyleyemeyiz. Biliyoruz ki
Kinalizade (6. 1572)'nin bu eseri sistem ve muhteva olarak felsefi bir
ahlak kitabi olup daha sonra yazilan ahlak kitaplarina kaynak olmustur.

Dr. Umut Kaya, Ahmet Mithat Efendi hayati, eserleri ve ahlak terbi-
yesi (izerine bir tebli§ hazirlamis ve giizel bir sunum yapmistir. ilk popiiler
halk yazari olarak nitelendirebilecegimiz Ahmet Mithat Efendi’nin, toplu-
mun gelismesini halkin bilgi seviyesinin artmasina yani terbiyeye bagla-
dig1 gérulmektedir. Yine ona gore terbiyenin ilk verilecegdi yer ailedir. Bu
bakimdan aile, ahlaki terbiyenin verildigi ilk mektep konumundadir.
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Ahmet Mithat, aile kurma amacini “evlat yetistirmek” olarak ifade
eder. Evladinin terbiyesi hususunda kitaplar okuyan, ¢ocuklarinin kendi-
sini taklit edeceklerini bilerek onlara glizel 6rnek olan, giinimuz ifadesiyle
rol model olmaya galisan kisaca evladini hakkiyla yetistiren ve bu ugurda
evine vakit ayiran babayl ve anneyi “kahraman” olarak ilan etmektedir.
“Saldim cayira, mavlam kayira” anlayisi ile bazi ailelerin ¢ocuklarina ye-
terince sahip olmadiginin sikga goérildiglu glnimizde Ahmet Mithat
Efendi’nin ahlak terbiyesi hakkindaki gorusleri Gzerinde nemle durulmasi
gerekir.

Prof. Dr. HlUseyin Yilmaz’in tebligine gelince: Zamanin ilerlemesiyle
asla asllmayacak, aksine kiymetli bir cevher gibi, zamala degderi daha iyi
anlasilan ¢ok sayida ahlak terbiyecimiz vardir. iste Ahmet Cevat Emre de
onlardan birisidir. Arastirmacinin tebliginde Ahmet Cevat Emre’nin ahlaki
tim hayati kusatacak genis bir anlayigla degerlendirdigi goriimustar.
Eserlerinde ilmT ve akademik bir Uslup yerine halkin kolaylikla anlayabile-
cegi sade bir dil kullandig1 vurgulanmistir. Ahlaki davraniglarin égretimin-
de Ahmet Cevat Emre’nin masal, hikdye ve romanlardan, resim ve figir-
lerden de yararlandigi gorilmektedir. Bunlarin editim ve ahlak terbiyesi
agisindan 6nemli tespitler oldugu soylenebilir.

Yard. Do¢.Dr. Emine Keskiner'in hazirladigi M. Sadik Rifat Pagsa
adli teblige gelince;

Sadik Rifat Pasa 19yy ‘da Enderun da yetisen parlak devlet adam-
larindan biri olup, tebligde goérildigi gibi, ¢ok farkli gérevlere getirilmistir.
Edib, zeki, halim, selim, kitabette mahir, acik s6zlu, yenilikgi, niktedan ve
ihtiyath biri olarak taninan Pasa, iyi bir gézlemci olup, devrinde yasadikla-
rini ve gordiklerini kayit altina almigtir. Faaliyetleri ve fikirleriyle egitim
tarihimizde énemli bir yere sahip olan Tanzimat'in 6nde gelen ideologla-
rindan biridir. Bu itibarla onun egitim tarihimiz ac¢isindan énemli bir yere
sahip oldugu sdylenebilir. Tebligde de belirtildigi gibi, 1841’de Hariciye
Nazirligi gorevine son verilmesinin ardindan yeni agilan mekteb-i
ibtidailerde okutulmasi i¢in Sultan Abdulmecid Han'in istegi ile hazirladigi
Risale-i Ahlék adli kitabi, muhtevasi, Uslubu ve getirdigi yenilikler baki-
mindan hayli énemlidir. Bu kitap hem sibyan, hem de yeni agilan ibtida
mekteblerinde, hatta tebligcinin de ifade ettigi gibi, sonraki yillarda Rusti-
yelerde ders kitabi olarak okutulmustur.

Osmanli idarecilerinin genel itibari ile Bat’'dan her ne kadar sekil
olarak yeni miiesseseler alsalar da bunu yerli, 6zgiin ve Islami kilabilmek
icin caba gosterdikleri sdylenebilir. Bu gayreti, yeni agilan mekteblerin
mimarisinde, ders programinda ve ders kitaplarinda gérmekteyiz. iste
yeni agllmasi planlanan mekteb-i ibtidailerde, sibyan talebesinin hangi
ahlaki/dini degerleri kazanmasi gerektigi disindlmis ve buna uygun ders
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kitaplari hazirlanmistir. iste Sadik Rifat Pasa’nin uzun yillar mekteblerde
okutulan Risale-i Ahlak adli kitabi bunlardan biridir.

Kitap, oldukga kisa ( 30 sayfa), sade bir Uslubla ve ¢ocuga baba
nasihati olarak yazilmistir. Miellif kitab, iyi ve kétlyi layikiyla ve glizelce
ogretmek ve bildirmek amaciyla kaleme aldigini belirterek, ¢ocuk ve in-
sanlar i¢in 6nemli huylari sayar ve 31 farkli ahlaki prensibe yer verir.

Sadik Rifat Pasa, risalesine dncelikle Allah muhabbetinin ve kor-
kusunun 6nemine deginerek baslar.  En basta Allahtan korkmak: O’na
kulluk etmek, nimetlerine stkretmek, O’ndan korkup kétlu seyler isleme-
mek, daima iyilik etmek, lGzerimize dince ve akilca farzdir.” Der. Ve her
seyden 6nce insana lazim olan ilimdir. ilim; bilmedigi seyi 6grenip tahsil
etmektir’ diye ilave eder. Burada Allah’a ibadet, sukir ve itaatten sonra
ilme vurgu yapmasi son derece dnemlidir.

Muellife gore her tarli kétalugun temelinde, Allah korkusunun ol-
mamasi bulunmakta ve Allah korkusunun en buylk ahlaki mieyyide ola-
rak one ¢iktigi gériimektedir

Tebligde de belirtildigi gibi, ahlak egitiminin temyiz yasinda,
gogugun iyi ile kotiyu ayirt edebildigi dénemde baslamasina dikkat gekti-
gi vurgulanmaktadir.

Bu arada padisaha saygidan sonra “Ana babaya, hocaya hirmet
etmek gereklidir: Bu mutluluk alametidir.” demesi ginimuzde o6zellikle
okulda ve sosyal hayatta azalan saygiya vurgu yapmasi tUzerinde durul-
malidir.

Ote yandan bu risalede din ve akil kavramlarina ¢okga vurgu ya-
pilmasi Uzerinde énemle durulmaldir. Tebligde de belirtildidi gibi, “dince
ve akilca farz oldugu “ seklinde ifade edilerek din ve akil bir arada zikre-
dilmigtir. Cocuklara kazandirilacak olanlar tamamiyle ahlaki/ manevi dav-
ranislar olmasina karsin, bunlarin hemen hepsine “dince ve akilca farz,
uygun, énemli, gerekli gibi,” gtclendirici ve ¢ift ydnden mesrulastirici vur-
gularin yapilmis olmasi da énemlidir. Gunduz’inde belirtigi gibi, belki de
ilk defa bir ahlak kitabinda akla ve igtimai denetime vurgu yapilmaktadir.

Ote yandan gocugun kazanmasi, ya da gocuda kazandiriimasi is-
tenen temel ahlaki degerlere bakildiginda ¢odunlugun (yalan, koguculuk,
riya, giybet, haset, bencillik, hile, hirsizlik, gasp, garez, kin, ¢fke, hirs,
tamabh, irtikap, israf, rehavet ve kayitsizlik gibi,) kaginiimasi istenen fiiller
oldugu goérilur. Bu da bize aslinda dinyanin iyilik ve gizelliklerle dolu,
cgirkinliklerin ise daha az oldugunu gdsterir. Sayet kétu huylardan koru-
nursak gevremizi giizelliklerin saracagl mijdesini verir. iste bu anlayis,
islamin ahlak, edeb ve cemiyet nizam ve intizamiyla dogrudan tutarli bir
yaklagimdir.
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Muellifin devlet memurlarinin nasil olmasi gerektiginin altinin gizil-
digi Zeyl-i Risale-i Ahlak adli eseri, tebligcinin de belirtigi gibi, alaninda
tektir ve memurlarin uymasi gereken esaslardan bahsetmektedir. Onun
liyakate vurgu yapmasi, Uzerinde 6énemle durulmasi gereken bir diger
konudur.

Dr. Gllsim Pehlivan Agirakga tarafindan hazirlanan Ali Riza Bey
ve Ahlak Terbiyesi bashkh Teblig ile ilgili sunlari séyleyebilirim:

Tebligden anladigimiza gore Ali Riza Bey Osmanlinin son doéne-
minde ahlak kitaplari kaleme almis degerli bir egitimcidir. Tebligde 6nce
Tanzimat'tan sonra degdisen egitim politikasindan bahsedilmektedir. Egi-
tim politikalarinin ders kitaplarini ne kadar etkiledigi disunuldiginde
doénemin genel 6zelliklerinin bilinmesi 6nem arz etmektedir. Bu anlamda
tebligde de giris bilgilerine yer verilmistir. Daha sonra Ali Riza Beyin okul-
larda okutulmus olan ahlak ders kitaplari hakkinda bilgiler yer almis, eser-
ler baski tarihleriyle birlikte verilmistir. Ali Riza Bey hakkinda kisa bir bilgi
verildigi gorulmektedir. Ancak bu bilgilere ilaveler yapilmasi gerektigi
kanaatindeyim.

Tebligde Ali Riza Bey'in eserleri agirlikh olarak U¢ konu gergeve-
sinde ele alinmistir. Bu konularin ahlak ve vazife kavrami, vatandaslk
ahlaki ve dini ahlaktan milli ahlaka gegis oldugu goériimektedir. Konularla
alakal érnekler verilmekle birlikte 6rneklerin arttirilmasi daha faydali ola-
bilirdi.

Ayni sekilde Ali Riza Bey’in ahlak ders kitaplarinda kullandigi me-
tot hakkinda verilen muhtasar bilgilerin de arttirimasi yerinde olacaktir.
Nitekim ginimuzde “Ahlak egitimi nasil yapilmal?” sorusuna cevap bu-
labilmek igin gegmisin birikimlerinden yararlanmak gerekmektedir. Bu da
ancak ahlak kitaplarinin ayni zamanda metot acisindan iyi degerlendiril-
mesi ile mUimkuin olacaktir.

Ayse Kog tarafindan hazirlanan Ali irfan Egribozi ve Ahlak Terbi-
yesi adll teblig ile ilgili olarak su degerlendirme yapilabilir:

GunUmuz egitim alaninda yapilan ¢alismalarda “degerler” ismi ile
ele alinan kavramlar Osmanh mdaellifleri tarafindan da ele alinmis ve ah-
lak terbiyesi ¢ergevesinde incelenmis konulardir. Bu nedenle ahlak terbi-
yesi alaninda yazilan Osmanlica eserler giinimuz egitim ¢alismalarina
kaynaklik edebilecek blylk bir miras konumundadir. Tebligde ahlak an-
layigi ve eserleri tanitilan Ali irfan Egriboz’nin ahlak terbiyesi alaninda
onemli eserler kaleme aldigi gortilmektedir.

Eserleri ders kitabi olarak okutulan Egribozi’nin ahlak terbiyesi ala-
nindaki gérisleri, eserlerindeki ydntem ve muhteva giinimiz egitimcileri-
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ne 1sik tutacak niteliktedir. Ayrica yazarin ahlak kitaplari yaninda psikoloji
alaninda da eser vermesi ve insanin ruhi melekelerini psikoloji biliminin
terimleriyle bagdastirarak anlatmasi ve bu yolla terbiyesine bir basamak
olusturdugunu soylemesi oldukca dikkat gekicidir. Ona gore insan kendini
tanirsa, Rabbini tanir, Rabbini taniyan ise dini vazifelerini tam yapmaya
galisir ve ahlaki olgunluga ulasmaya gayret eder.

islam ahlakinin insan hayatinin tim yénlerine tesir eden sistemli
yapisini Ali irfan Egribozi’'nin eserlerinde de gérmek mimkiindir. Ona
gOre medeniyetin kaynagi guzel ahlak, giizel ahlakin kaynagi ise insanin
iradesine malik olmasi iledir. insan alim bile olsa ahlaki degerleri zayifsa
kemal-i &dem olamaz. Eserlerinde medeni bir toplumu olusturacak ahlaki
nitelikler sebep sonug iligkisi igerisinde anlatilmaya ¢alisiimistir.

Gliniimiiz toplumunda islam ahlak terbiyesinin égrencilere benim-
setiimesinin oldukga giic hale geldigi gérilmektedir. Bu noktada Ali irfan
Egribozi’nin eserlerinde yer alan soru cevap yontemi, konulari ayet ve
hadislerle temellendirme, ahlaki kaidelerin dini, dlinyevi ve uhrevi sebep-
sonuglari ile birlikte agiklanarak benimsetiimeye calisiimasi, gerekli kai-
delerde ise felsefi tartismalar yapilmasi, muhatabin seviyesine uygun
darb-1 meseller bulunmasi gibi, ydntemler ginimuz ahlak terbiyesine isik
tutacak niteliktedir. Muellifin kemal-i &dem olma duyarliligi seklinde 6zet-
ledigi ahlak terbiyesi muellifin de belirttigi gibi, ancak din temelli bir ahlak
egitimiyle mumkuandur.

Tarafimdan sunulan Ali Seydi Bey adli tebligde dile getirdigim su
bilgiyi tekrarlamak istiyorum:

Biliyoruz ki Islam egitimcileri/ islam ahlakgilari her reziletin ziddi ile
tedavi edilecegini tavsiye ediyorlar. Ali Seydi Bey'e gore kisi, herkesi
kendisinden hayirli bulmali ve bilmelidir. Mesela bir kimse, bir cocuk gor-
diglu zaman “Bu ¢ocuk bende hayirlidir. Zira hentiz yasi kiguk oldugun-
dan benim kadar gunah iglememigstir.” Kendisinden blylk bir kimse gor-
diginde “Bu adam benden ¢ok yasamis dolayisiyla Cenab-1 Hakka ben-
den ¢ok ibadet etmistir.” Bir alim gordiginde “benim mahrum oldugum
nimet-i ilim ve marifetten hissedar olan bu zat elbette benden hayirlidir.”
Bir cahille karsilastiginda “Bu adam hasbe’l-cehale gunah igler, ben ise
alim oldugum icin bile bile glinahkéar oluyorum, o halde bu adam benden
hayirhdir demelidir.” Yukarida gegen ifadeler ahlak terbiyesinde en yuk-
sek amag olan kemalin, tevazuun ve bagkalarini kendine hayirli ve tstin
gOrme anlayisinin en guzel érneklerinden biridir.

Prof. Dr. Abdullah Ozbek tarafindan hazirlanan Ahmet Hamdi Ak-
seki ve Ahlak Terbiyesi adli teblige gelince:
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Gayet basarili buldugum tebligi ile ilgili kisa bir degerlendirme ve
katkida bulunmak istiyorum. Guzel, kapsamli olan tebligin konusma uslu-
bu ile hazirlanmis oldugu gérilmektedir. Tebligci, Ahmet Hamdi Akse-
ki’'nin islam dini adli eserinin itikad, ibadet ve ahlak siralamasiyla yazildi-
gini halbuki ahlakin siralamada basta olmasi gerektigini, hatta bunun bir
baski sonucu oldugunu sdéyliyor. Kanaatimce Akseki’nin bu siralamasi
dogrudur. Zira siralamada ahlak degil itikat/iman 6nceliklidir. Nitekim sa-
habeden Ciindib b. Abdillah’in “Biz ergenlik ¢aginda bir grup geng,
Rasulullah (s.a.v) ile beraberdik. Kur'an’'i 6grenmezden 6nce, imani 6g-
rendik. Sonra da Kur'an’i égrendik. Kur'an sayesinde imanimiz da artti.”
(ibn Mace, Mukaddime,9) Bu ifadelerden ilimde bir sira gézetildigi, imani
konularin énce anlatildigi anlagiimaktadir.

Ote yandan baslangigta miitevazi bir meal ve tefsir, miitevazi bir
hadis mecmuasi olarak disunulirken, bu calismalar Tecrid-i Sarih ve
Hak Dini Kur'an Dili gibi, iki devasa boyuta tasiyan kigsinin Ahmet Hamdi
Akseki oldugu unutulmamalidir.”

Ahmet Hamdi Akseki ders-i amlik, Darilfinun ilahiyat Fakdiltesi
hocaligi, Diyanet isleri Reisligi Miisavere Heyeti lyeligi, Diyanet isleri
Baskan Yardimciligi ve Diyanet isleri Bagkanligi gérevlerinde bulunmus
ve iz birakmistir. ilim ve din hizmetine adanmis 64 yilda 70 kadar eser ve
bircok makale yazmistir. islam Dini adli eseri, Tirkiye’de en gok okunan
dini bilgiler el kitabi olup yaklasik 1.5 milyon civarinda basilmigtir.

Tebligcinin Ahmet Hamdi Akseki'yi, Ummetin gelecegini goren,
problemlerine yOnelik ¢dztimler Ureten, ahlak zerinde ¢ok duran, vazifeyi
Onceleyen, her tirli kolelige karsi ve hirriyetten yana oldugunu, bildikle-
rini rahathkla séyleyip yazabilen biri olarak tespitinin son derece 6nemli
oldugunu dasinmekteyim.

Son olarak sunu da belirtmem gerekir ki ilahiyat Fakdltelerinin bu
kadar gelistigi gunimuzde artik akademisyenlerden beklenen iki ginden
beri 12 tebligde genis olclide eserleri ve ahlak gorusleri hakkinda bilgi
sahibi oldugumuz islam/Osmanli ahlak terbiyecilerinin gérislerinden ha-
reketle yeni teoriler tUretmeleri, bagka bir ifade ile ahlak egitiminin nasil
verilmesi gerektigi hususunda toplumun onind agmalaridir.

Ozellikle Hiisamettin Erdem Bey'in degerlendirmede konusmasin-
da ikinci bir Osmanli Ahlak Terbiyecileri limi Toplanti dizenleme teklifini
yerinde buldugumu belirtmek isterim. Vakfimizin yansida devamli gérdu-

! ismail Kara, “Cumhuriyet Dénemi Dini Yayinciigin Arka Plani ve Diyanet isleri
Baskanh@r Yayinlar”, Tlrkiye 1. Dini Yayinlar Kongresi Tebligler-Mizakereler,
Ankara 31 Ekim-02 Kasim 2003, Diyanet Isleri Bagkanligi Yayinlar, Ankara 2004,
s. 28.
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gimuiz “Bir baska toplantida goériismek dilegiyle” ifadesi dogrultusunda
hazirlanacak baska bir ilmi toplantiya, Dlzce’nin tekrar ev sahipligi yapa-
bilecegini disunuyorum.

Soyle bir teklifte sdzlerimi tamamlamak istiyorum:

28-30 Kasim 2014 tarihlerinde Antalya’da yapilan egditim kongre-
sinde Milli Egitim Bakanhdr'nca “Bir egitim felsefemiz var mi?” sorusuna

cevap arandi. Bakanligimizin “bir ahlak felsefemiz var mi?” sorusuna
cevap aranacak bir egitim kongresinin yapilmasi yerinde olacaktir.



OZET

SON DONEM
AHLAK TERBIYECILERI
ve AHLAK TERBIYESI

Prof. Dr. Mehmet Faruk Bayraktar’in yéneticiliginde “Son Dénem
Ahléak Terbiyecileri ve Ahladk Terbiyesi” konulu tartismali ilmi toplant
06-07 Aralik 2014 tarihlerinde Diizce Universitesi ilahiyat Fakiiltesi’nde
gerceklestiriimis olup, toplantida 12 tebli§g sunulmustur. Tebligler:
“Kinalizade Ali Efendi; Mehmet H&zik Zeynizade; Ali Kemal ikdamci;
Mehmet Said Efendi; Ali Seydi Bey; Ali irfan Egribozi; Ahmet Cevat Em-
re; Ahmet Mithat Efendi; M. Sadik Rifat Paga; Ali Riza Bey, Hiiseyin
Remzi Miralay; Ahmet Hamdi Akseki” seklinde ele alinmig; toplantiya
katilan ilim adamlari, sunulan tebligleri zaman zaman miizakere ederek
degerlendirmistir. Bu toplanti metinleri bir araya getirilerek “Son Dénem

Ahlék Terbiyecileri ve Ahlék Terbiyesi” adi ile bu eserde nesredilmistir



