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TAKDIiM

Islami flimler Arastirma Vakfi (ISAV), kurulusundan bu
yana Islami ilimlerin her bir dal igin ayri ayri ilmi ihtisas
toplantilar1 diizenlemis, bu toplantilarda sunulan tebligler,
konularinda wuzman ilim adamlar1 tarafindan tartisihip
degerlendirilmis, yapilan miizakerelerle konular
olgunlastirilmis, sonra da bu metinler bir araya getirilerek
negredilmistir.

Bu defa vakfimiz, Istanbul 29 May1s Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dekanlhig1 ile miistereken 30 ilim adami ve
arastirmacinin  istirakiyle, 15-16 Ekim 2022 tarihlerinde,
Topkap1 Eresin Hotel Toplanti Salonu'nda, “Islami Ilimlerde
Klasik ve Modern Yaklasimlar” konulu 36. milletlerarasi
tartismal1 ilmi toplantiy1 gerceklestirmistir.

Bu toplantida:

1. Tefsir Ilminde “Klasik Yaklasimlar”, “Tefsir Ilminde
Modern Yaklasimlar” ve “Tefsir Ilminde Ornek Problem
¢oztimlemeleri”;

2. Hadis Ilminde “Klasik Yaklagimlar”, “Hadis [Iminde
Modern Yaklagimlar” ve “Hadis Ilminde Ornek Problem
¢ozlimlemeleri”;

3. Kelam Ilminde “Klasik Yaklasimlar”, “Kelam Ilminde
Modern Yaklasimlar” ve “Keldm Ilminde Ornek Problem
Coztuimlemeleri”;

4. Islam Hukuku Ilminde “Klasik Yaklasimlar”, “Islam
Hukuku Ilminde Modern Yaklasimlar” ve “Islam Hukuku
[lminde Ornek Problem Coziimlemeleri”;

5. Tasavvuf Ilminde “Klasik Yaklasimlar”, “Tasavvuf
[lminde Modern Yaklasimlar” ve “Tasavvuf Ilminde Ornek
Problem Coziimlemeleri” ana basliklarinda oturumlar
yapilmis, bu oturumlarda tebligler sunulmus ve miizakereleri
yapilmistir.
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Dini hayatin tastyicist gorevini iistlenmis bulunan Islami
ilimler, tarih boyunca kendini yenileyerek giiniimiize gelmis,
dinamizmini bu sekilde devam ettirmistir. Glintimiizde de bu
yenilesme siireci devam etmekte olup Islami ilimlere neredeyse
her giin yeni konular dahil olmakta ve yeni ilgi alanlar
eklenmektedir. Bu konu ve ilgi alanlarimin geg¢misle ilgisinin
olmadigin1  sdyleyemeyiz ama ge¢mise takilarak yeni
problemleri, yeni ihtiyaclar1 ve yeni ¢oziimlemeleri gormezden
de gelemeyiz. Sozgelimi klasik astronomi ile cagdas tefsir,
klasik metafizikle modern kelam ve ge¢misin tarim toplumu
kilttirti ile giincel fikih yapmanin, glintimiizii anlama ve
yasama bakimindan islevsel oldugu sdylenemez. Bu nedenle
Islami ilimlerin ilgi alanina giren yeni konular1 ¢dziimleyecek
yeni yontemler gelistirmek durumundayiz. Bu mesele
hepimizin 6niinde duran énemli bir gorevdir.

Bu calismalarin s6z konusu gorevin ifasina katkida
bulunacagini, bu konularda calisan arastirmacilara destek
olacagini timit ediyor, benzer toplantilarla devam etmesini
diliyoruz.

Toplanttimizin  hazirlhik ¢alismalarindan eser haline
getirilmesine kadar emegi gecen, destek olan, degisik
kademelerde katkida bulunan gahis, kurum ve kuruluslara ve
eserin basimini gergeklestirecek olan yaymevi ¢alisanlarma
tesekkiir ediyor, destek ve katkilarinin devamini diliyoruz.

Prof. Dr. Salih TUG
Islami Ilimler Arastirma Vakfi
Miitevelli Heyet Baskan1

Prof. Dr. Tlyas CELEBI
Istanbul 29 May1s Universitesi
Ogretim Uyesi
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Prof. Dr. ilyas CELEBI
Istanbul 29 Mayis Universitesi,
Toplanti Koordinatérti

Degerli rektoriim, Muhterem Salih Tug hocam, ¢ok saygideger
ogretim liyesi arkadaslarim ve degerli dinleyiciler, hepinizi hiirmet ve
saygiyla selamliyor bu ilmi toplantinin hayirlara vesile olmasin ve ba-
saril1 gegmesini Cenab-1 Hak’dan niyaz ediyorum.

“Islami Ilimlerde Klasik ve Modern Yaklasimlar” bashigini tasi-
yan bu milletlerarasi ilmi toplantiy1 yapma seriivenimiz aslinda 2019
yilinda baglamus, toplant1 hazirliklart yapilmis, 2020 yilinda bu toplan-
tiy1 gergeklestirmeyi hedeflemistik ancak iilkemizde yasanan salgin
hastalik dolayistyla toplantilar yapilamadi ve biz de bu toplantimizi
tehir etmek durumunda kaldik. Nihayet bugiin Cenab-1 Hak nasip etti,
imkanlarimiz elverdi ve bu toplantiy1 yapma imkanina kavustuk.

“Islami Ilimlerde Klasik ve Modern Yaklasimlar” bashigin tasi-
yan bu toplantiyr yapma amacimizi kisaca ifade etmek istiyorum.
Herhalde bugiin Islami ilimlerin temel sorunlar1 siralanacak olsa, bun-
lardan en 6nemlisinin Klasik bilgilerle modern déonemin bilgilerini sen-
tezleyememek, bunlar1 bir pota icinde eriterek giiniimiize sunamamak
oldugu sodylenebilir.

Bilindigi iizere Islami ilimlerin dogusu ve ortaya ¢ikisinda dini
esas Ve kaideler yaninda bu bilgilerin tedvin ve tasnifinde cografyanin,
mevcut kiiltlirlerin, hatta bu cografyalarda yasayan insanlarin tabiati-
nin, fitratinin 6nemli etkisinin oldugu sdylenebilir. Bunlarin en bagin-
da da insanlarin o giinkii ihtiyaglarini, karsilastiklar1 sorunlari ¢6ziim-
leyecek, bu sorunlara ¢oziimler iiretecek bir takim formiillerin iireti-
lememesi meselesi gelir. Islami ilimlerin ilk dogusu ve ortaya ¢ikisin-
da bdyle bir ihtiyag s6z konusu. Fakat zaman iginde Islom cografya-
sinda biiyiik degisiklikler oldu. Ozellikle kiiltiir alaninda degismeler
ortaya ¢ikti, ihtiyaclar degisti. Islam’a inanan ve ona goniil veren in-
san profilinde de degisiklikler yasandi. Yani farkli kabilelerden, farkli
kavimlerden, farkli milletlerden insanlar Islim’a dahil oldular. Aradan
uzun seneler gegti. Zaman iginde bizim bu bilgilerden beklentilerimiz,
ihtiyaglarimiz da gelisti ve farklilagti. Onun i¢in bu klasik bilgiler bas
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tactmiz olmakla beraber gok deger verdigimiz islam kiiltiiriiniin ay-
rilmaz bir parcasi olmakla beraber, onlarin giinlimiize 151k tutmasi ve
giiniimiizlin biitiin problemlerini ¢6zmesi de beklenemez. Dolayisiyla
bunlarin giincellestirilmeleri, modernize edilmeleri ve giinimiizdeki
ihtiyaglara cevap verecek sekilde yenilenme ihtiyaci ortaya ¢ikmustir.
Iste bu ilmi toplantida temel hareket noktamiz klasik bilgilerle modern
donemin verilerini birlestirerek, sentez ederek glinlimiiz insanina, gii-
niimiiz Miisliimanina nasil takdim ederiz, onun sorunlarini nasil ¢6ze-
riz? Bu toplantidaki temel amacimiz ve yaklagimimiz budur.

Boyle ilmi bir toplantida Islami ilimler deyince biz ana disiplin-
leri esas alarak Islam geleneginde her dénem kabul gérmiis, egitim-
Ogretimi yapilmis bulunan tefsir, hadis, kelam, fikih ve tasavvuf ol-
mak tlizere bes ana disiplini oturumlara konu ve baglik edindik. Bag-
langigtaki amacimiza uygun olarak da oturumlardaki tebligleri birisi
daha cok klasik anlayisi dile getiren teblig, digeri giiniimiize bakis ya-
pan moderni dile getiren teblig, liglinciisii de klasikte yer alan ve gii-
niimiizde de devam eden sorunlara doniik olmak tizere {iger teblig sek-
linde planladik.

ISAV’la beraber yaptiimiz bu tarz ilmi toplantilarin temel
formati, once tebligler sunuluyor, bunlar i¢in 6zel tesbit edilmis mii-
zakerecilerimiz var, onlar miizakerelerini yapiyor, ondan sonra da din-
leyicilerimize séz veriyoruz. Onlarin sorularimi veya ilmi katkilarini
aliyoruz. Bdylece oturumuz interaktif bir sekilde tebligcinin, miizake-
recinin ve dinleyicinin katilimiyla gerceklesen bir ¢alismaya doniis-
miis oluyor. En sonunda bir degerlendirme oturumu yapiyoruz. Bu
oturumda yaptigimiz ilmi toplantinin ne kadar amacina ulastigini, ne
gibi eksik ve kusurlarimizin oldugunu samimiyetle ortaya koyuyoruz.
Ayrica hem bu ilmi toplantidan ¢ikarilacak sonuglari giiniimiize tak-
dim ediyor, hem de gelecek oturumlara 151k tutmasini sagliyoruz.

Millerleraras1 bu ilmi toplantimiza yurt iginden ve yurt disindan
¢ok degerli ilim adamlari tesrif ettiler ve insaallah ¢ok degerli katki-
larda bulunacaklar. Bu nedenle ben hem yurt i¢inden hem de yurt di-
sindan yogun mesailerine ragmen bizi kirmayarak toplantimiza katilan
hocalarimiza ayri ayn tesekkiir ediyorum. Bir tebligcimiz Muhammed
Basil Altaie Ingiltere’den video konferans yoluyla katilabilecek. Bizi
kirmadi tebligini hazirladi video konferans yoluyla kendisini dinlemis
olacagiz.

Bu tiir ilmi toplantilar uzun siire emek mahsulii olan ¢aligmalar-
dir. Bizim bu toplantimizda da ISAV canibinden basta Salih Tug ho-
canmz olmak iizere Ahmet Yildiz, Seyit Ali Tiiz, Ismail Kurt Beyler
hakikaten gayretle calisarak bu toplantinin gerceklesmesine katkida
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bulundular. Bizim iiniversite cihetinden de basta Taha Boyalik hoca-
miz olmak {izere, arastirma gorevlilerimiz Sami Turan Erel ve Ahmet
Aytep arkadaglarimiz gercekten ¢ok fedakarca cgalistilar, temaslar kur-
dular ve bu ilmi toplantinin bu hale gelmesinde biiyiik katkida bulun-
dular. Bunun igin her iki cephede bulunan hocalarimiza huzurunuzda
tesekkiir etmek istiyorum.

Stiphesiz bu tiir toplantilar1 yapmak bir irade ister. Bu iradeyi de
ISAV bagkan:1 Prof. Dr. Salih Tug ve 29 Mayis Universitesi Rektorii-
miiz Prof. Dr. Mustafa Sinanoglu hocalarimiz gosterdiler. Onlarin isa-
reti ve destegiyle tabii ki Ilahiyat Fakiiltemiz Dekan1 Prof. Dr. Ahmet
Yiicel hocamizin da ¢ok degerli katkilariyla toplantimiz1 gerceklestir-
me imkan ve firsatin1 bulmus olduk.

Bu vesile ile ben tekrar toplantimizin hayirlara vesile olmasini
diliyor ve tiim katilime1 hocalarimiza siikranlarimi sunuyorum. Insaal-
lah misafirlerimiz Istanbul’da bulunduklar iki giin i¢inde huzurlu ve
mutlu olarak memleketlerine donerler.

Cenab-1 Hak bu gayretlerimizi rizasina muvafik eylesin diyerek
sOzlerime son veriyor, hepinize tesekkiir ediyorum.

Prof. Dr. Ahmet YUCEL
Istanbul 29 Mayis Universitesi

Sayin Rektoriim, Sayin Rektdr Yardimcim, Sayin Islami ilimler
Aragtirma Vakfi Mitevelli Heyet Bagkani, Saygideger Katilimc1 Ho-
calarim, Degerli Misafirler!

Istanbul 29 May1s Universitesi ilahiyat Fakiiltesi ve Islami ilim-
ler Arastirma Vakfi isbirligi ile diizenlenen “Islami ilimlerde Klasik
ve Modern Yaklagimlar” konulu ilmi toplantiya hos geldiniz. Toplan-
tinin basarili gegmesini Yiice Mevla’dan niyaz ediyor, teblig sunacak
ve miizakerelerde bulunacak hocalarimiza basarilar diliyorum.

Muhterem Hocalarim, Degerli Misafirler!

Hemen her yil sempozyum, g¢alistay tarzinda ilmi toplantilar
yapmak Fakiiltemizin gelenegi haline gelmistir. Ancak Covid
19/Pandemi sebebiyle yaklasik 3 yildir bu faaliyetleri yapma imkanin-
dan mahrum kalindi. Allah’a hamdolsun bu sene Fakiiltemiz ge¢miste
yapamadigimiz toplantilart da telafi etmek amaciyla bu dénemde 4
ilmi toplant1 yapmayi planlamgtir.

Bunlardan ilki bugiin ve yarin gerceklestirecegimiz “Islami
Ilimlerde Klasik ve Modern Yaklasimlar” konulu millerleraras: ilmi
toplantidir. Ikincisi, 18-20 Kasim tarihlerinde Diyanet Isleri Bagkanli-
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g1 ile gergeklestirecegimiz “Uluslararas1 Zekat Kongresi”; ii¢iinciisi,
27-28 Kasim tarihlerinde Sumnu Islam Enstitiisii ile gerceklestirece-
gimiz “Asirhik {lim ve Irfan Ocagi: Niivvab” toplantist; sonuncusu ise
17-18 Aralik tarihinde islami ilimler Arastirma Vakfi ile birlikte ger-
ceklestirecegimiz “Misir Ilim Havzasinda islam Diisiincesinin Oncii
Sahsiyetleri” konulu ilmi ihtisas toplantis1 olacaktir.

Muhterem Hocalarim, Degerli Misafirler!

Genelde sosyal bilimlerde 6zellikle temel Islam bilimlerinde
ilim dilini (Arapca), tarihi siirecini, bu tarihi siiregte s6z konusu ilimle
ilgili farkli yaklagimlari, ilmin usiliinii, ilmin 6zel dili anlaminda 1st1-
lahlarini, literatiiriinii ve Ozelliklerini, 6nde gelen alimlerini, ilmin
icinde bulundugumuz ¢agdaki durumunu, tarih ve giiniimiiz ile irtiba-
tin1, giiniimiizdeki farkli yaklasimlar1 yeterli seviyede bilmeden o ilmi
anlayabilmenin, anlatabilmenin ve o ilimde s6z sahibi olmanin miim-
kiin olmadig1 ehlince malumdur. Dolayisiyla sozii edilen hususlarin
her biri bagli bagina ilmi arastirmalar1 ve ilmi toplantilar1 gerektiren
onemli konulardir. Bu ilmi toplantida tefsir, hadis, kelam, [slam huku-
ku ve tasavvuf olmak iizere temel islam bilimlerinde klasik ve modern
yaklasimlar incelenecektir.

Bu vesile ile basta bu ilmi toplanti olmak {izere tim ilmi ve
akademik faaliyetlerimizde her zaman bizi destekleyen basta Dr. Tay-
yar Altikulag Hocamiz olmak iizere Universite miitevelli heyetine,
Saygideger Rektoriimiiz saym Prof. Dr. Mustafa Sinanoglu’na, Rektor
Yardimeimuz Prof. Dr. ilyas Celebi’ye, Islami ilimler Arastirma Vakfi
Miitevelli Heyet bagkan1 Prof. Dr. Salih Tug ve miitevelli heyetine,
tertip heyetinde ve sekreteryada gorev alan muhterem Hoca ve arka-
daglarimiza ve ilmi toplantimiza teblig ve miizékereleriyle ilmi katki-
da bulunan muhterem hocalarima tesekkiir ediyorum. Toplantinin ba-
sartli gegmesini, hayirlara vesile olmasini1 Yiice Mevla’dan niyaz edi-
yorum.

Prof. Dr. Salih TUG
ISAV Miitevelli Heyet Baskant

Bismillehirrahmanirrahim,

Saygi deger dinleyenler, hanmimefendiler, beyefendiler bu kiy-
metli toplantiya katilmis olmanizdan dolay: tesekkiirlerimizi arz ede-
rz.

Arkadaslarimiz o kadar giizel acilis konugmasi yaptilar ki oyle
zannediyorum benim sdyleyecegim bir sey kalmadi. Bu vakfin kuru-
lusundan evvel ve kurulusundan sonra Tiirkiye’de gelisen sosyal, ilmi
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ve akademik hayatin belli standartlarda Tiirkiye’nin idealizmine yaki-
sir hallere biiriindiigiinii soylemek isterim.

Istanbul’un Aksaray semtindeki dogdugum evde belli bir yasa
geldigimde babam bana Kur’an-1 Kerim’i 6gretmek istedi ama miim-
kiin olmadi. “Tedavi edici doktor evin disindan gelir” diye de bir ve-
ciz s6z vardir ya adeta babam bunu yasadi. Kur’an-1 Kerim’de beni
yetistiremeyen babam bana bir hoca buldu. Cerrahpaga Hastahanesine
dogru cikarken benimde okudugum Aksaray Ilkokulu binasinin karsi-
sindaki bloklarindaki ¢ikmaz sokakta bir hoca hanimin ahsap evine
gitmek suretiyle asag1 yukar1 on-on bes ilkokul 6grencisiyle yaz esna-
sinda ben iki ii¢ sene boyunca iki-ii¢ kere Kur’an-1 Kerim’i hatmettim.
Hoca hanimin oglu Valide Camil muvakkidi Adnan Beyefendiyi hatir-
lryorum. Burasi Kur’an 6greten yer ve bir okul degil sadece kurs vazi-
fesi yapan bir evdi. Hoca Hanim o ¢ikmaz sokagin girig tarafina de-
vamli bakar, bir yandan da 6grencinin dersini takip ederdi. Ben Hoca
hanimin ni¢in devamli sokak girisine baktiginin sebebini anlayamaz-
dim. Bir giin, “cocuklar susun ve egilin” dedi. Polisin geldigini zan-
netmisti. Hoca sahanliga ¢ikt1 ve biitiin ayakkabilar1 baska bir odaya
tasidi. Kapiy1 act1 selamlagtilar, gelen kimsenin polis olmadigini yeni
tayin edilen elektrik saati okuyucusu bir memur oldugunu 6grendi.

Bakin size Istanbul’'un gobeginde Aksaray semtinde Kur’an
okutmanin yasaklanmig halinin hatirasin1 anlattim. Tiirkiye’nin nere-
den nereye geldigini gosteren bir drnektir,

Daha sonra Kur’an Kurslar1 kontrol altinda olmakla beraber
serbest birakildilar. Sonra Tiirkiye’mizde imam Hatip Liseleri agild1.
Yiiksek islam Enstitiileri ve arkasindan Ilahiyat Fakiilteleri agild1. Ar-
kasindan Universitelerde Arastirma Enstitiileri kuruldu. Benim asistan
olarak girdigim Istanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesindeki Islam
Aragtirmalar1 Enstitiisii agildi. Bu miiessesede yakin zamanda rahmet-i
rahmana kavusan Fuat Sezgin Hocamiz ve bu Islam Arastirmalar
Enstitlisiinin kurucularindan Tirk Tarihi hocamiz Zeki Velidi To-
gan’1n riyasetinde ben doktorami Islam Hukuk Tarihi iizerine “Islam
Vergi Hukukunun Ortaya Cikis1” konusunda gergeklestirdim ve mii-
dafaasin1 yaptim. Tiirkiye hangi asamalardan gegerek egitim ve 6gre-
timde normal hayata gelmistir. Bunun sahidi olarak ben burada bunu
sOylilyorum. Bu gelismeler hem miiessesevi, hem zihniyet, hem de
toplumsal anlayis bakimindan gergeklesmistir.

Biz bunu yasadik. Annem yasadi, babam yasadi, ailemiz yasadi,
millet yasadi. Normallesme ancak 1945 lerden sonra Tiirkiye’nin Bir-
lesmis Milletler Anayasasini imzalayip kabullenmesinin ardindan ¢ok
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partili hiirriyetci, liberal bir sisteme gecmesiyle miimkiin olabilmistir.
Bu aydinlanma felsefesine dayali bu liberal sistem Allah’a stikiir de-
vam ederek gelismektedir.

Ben Islaim Arastirmalar1 Enstitiisiinde asistan olarak doktora
yapmaya basladigimda Ali Ozek Hocamiz Ezher Universitesi’nden
mezun olarak gelmis ve ilme olan diiskiinliigii sebebiyle Arap-Fars Fi-
lolojisinde rahmetli Ahmet Ates Hocanin kiirsiisiinde doktora yapma-
ya talip olmustu. Calismalarim Islam Arastirmalar: Enstitiisiinde yani
bugiinkii merkezde yapmusti.

Ali Ozek ¢ok aydin diisiinen bir Ezher mezunu idi. Arkadaslari
Emin Sarag Hoca, Mustafa Runyun Hocalarimizla da oralarda tanig-
tim. Ali Ozek’le beraber Tiirkiye’de Islami ilimlerin yaygin hale gel-
mesi i¢in neler yapilmasi lazim geldigi konusunda sohbet ederken ak-
limiza bir miiessese kurmak geldi. Islim Arastirmalar1 Vakfi’m kura-
lim dedik. Ayni1 zamanda eski medrese binasi olan Laleli’deki Koca
Ragip Pasa Kiitliphanesinin karsi sirasinda Tayyare Apartmanlari’nin
yani basindaki Buda Apartmani’nin bah¢eye bakan kisminda bir depo
ve bir odal1 daire kiraladik. Orada Islam Arastirmalar1 Dernegini son-
ra da Vakfini kurduk ve gelistirdik. Oradan Vakfimizi Vakiflarin tah-
sis ettigi Fatih’deki Amcazade Medresesi’nin dershanesine naklettik.
Kendimizi gelistirmemiz ve toplumumuza kabul ettirmemiz bu med-
reselerde miimkiin olmayabilir diisiincesiyle kendimize ait miistakil
bir bina almaya karar verdik. Kitabimizin diginda paramiz yok ama, is
hayatindan ve Universite hayatindan bizi destekleyen birgok kimse
var. Rahmetli Ali Ozek Hoca Amcazade Medresesi’nin hemen iist
kisminda bes katli bir binay1 almak istedi. Istisareler sonunda o binay1
almaya karar verdik dncelikli olarak bir asansor yaptirildi. Hala o bi-
nada faaliyetlerimizi siirdiirmekteyiz.

Ali Ozek hakikaten vazifesinas, kendisini hig belli etmeyen mii-
tevazi, is bilen, i gbren bir insan olarak bu vakfin kurulusundan, iler-
leyisinden ve bugiinkii hale gelisine kadar ve bundan sonra da ingallah
gelecek olan nesilleri daha da yukariya ¢ikaracak bir hale gelecektir.

Toplant1 i¢in katilan hanimefendi ve beyefendilere 6zel tesek-
kiirlerimi arz eder Insaallah bundan sonra sizlerden gelecek olan des-
teklerle bu vakif daha ziyade ilm1 sahada biiyiik isler yapacaktir.

Daha baska vesilelerle tekrar goriigmek ve bulusmak arzusuyla
huzurlarmizdan sevinerek ayriliyorum sag olun, var olun.



Prof. Dr. Mustafa SINANOGLU
Istanbul 29 Mayis Universitesi Rektorti

Saygideger hocalarim/meslektaslarim, kiymetli misafirlerimiz,
sevgili 6grencilerimiz, sizleri igtenlikle selamlayarak hos geldiniz di-
yorum.

Islami Ilimler Arastirma Vakfi ve Istanbul 29 May1s Universite-
si olarak ortaklasa tertip ettigimiz bu milletlerarasi ilmi toplantiya ev
sahipligi yapmaktan duydugumuz memnuniyeti ifade etmek isterim.

Islami ilimler Arastirma Vakfi elli yili asmus bir siiredir yurt
icinde ve yurt disinda pek ¢ok ilmi toplant1 diizenlemis, hemen her yil
bir uluslararasi sempozyum tertip etmis, iilkemizin ve hatta bolgemi-
zin ilm1 hayatina 6nemli katkilarda bulunmus, ¢ok sayida ilim insani-
nin 6nemli ¢alismalar yapmasina vesile olmus giizide ilmi kurulusla-
rimizdan biridir. Hemen her birimiz ISAV’m gerceklestirdigi ulusal
veya uluslararasi toplantilarda tebli§ sunmus, miizakerelerde bulun-
mus, bu toplantilarda olusturulan ilmi ortamlardan istifade etmisizdir.
Bu noktada Merhum Ali Ozek Hocamizi rahmetle yad ediyor, islami
[limler Arastirma Vakfi ISAV’1n saygideger yoneticilerine, emektarla-
rina da siikranlarimi sunuyorum.

Islami Ilimler Arastirma Vakfi’nin “Milletleraras1 ilmi Toplan-
t1” serisinden {iniversitemiz Ilahiyat Fakiiltesi ile ortaklasa diizenledigi
“Islami ilimlerde Klasik ve Modern Yaklasimlar” baslikli bu toplanti-
nin miistakil oturumlarinda tefsir, hadis, kelam, Islam hukuku/fikih ve
tasavvuf ilimlerinde klasik ve modern yaklasimlar birer teblig ile tahlil
edilecek, bir iiciincii tebligde s6z konusu disiplinlerde 6rnek problem-
ler lizerinden klasik ve modern ¢oziimlemeler yapilacak ve sunumlar
miizakere edilecektir. Milletlerarasi katilimli bu toplantimiz bir deger-
lendirme oturumuyla sona erecektir.

Oncelikle yurtiginden yurtdisindan hazirladiklar1 kiymetli teb-
ligleri ile bu toplanttya ilmi katkilarimi1 sunan kiymetli hocalarimiza,
kiymetli miizakerecilerimize ve toplantimizi tesrif eden kiymetli misa-
firlerimize tesekkiir ediyorum.

Ote yandan bu toplantmin organizatdrii {iniversitemiz gretim
tiyelerinden Prof. Dr. Ilyas Celebi hocamiza ve Ilahiyat fakiiltemizin
kiymetli dekani1 Prof. Dr. Ahmet Yiicel hocamiza, toplantinin sekre-
taryasini yiriiten liniversitemiz 6gretim {iyelerinden Dr. Sami Turan
EREL, Arastirma Gorevlisi Ahmet AYTEP ile Islami Ilimler Arastir-
ma Vakfi'ndan Dr. Ismail KURT ve Seyit Ali TUZ bey hocalarimiza,
her iki kurumdan toplantimn tertip heyetindeki hocalarimiza, ilim ve
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Istisare heyetindeki kiymetli ilim insanlarina, Prof. Dr. Salih TUG ho-
camuzin sahsinda Islami Ilimler Arastirma Vakfi’nin kiymetli idareci-
lerine, miinhasiran bu toplantinin diizenlenmesinde emegi gecen her-
kese tekrar tesekkiir ediyorum.

Bu vesileyle 6nceden belirlenmis bir programi sebebiyle toplan-
tiniza maalesef katilamayan Universitemiz Miitevelli Heyet Baskani
Dr. Tayyar Altikulag hocamizin selamini iletmek isterim.

Tekrar katilimer hocalarimiza tesekkiirlerimi arz ederek bu gii-
zide toplantinin ele alacagimiz konularda dnemli ¢alismalara onciiliik
etmesini diliyor, sizleri saygilarimla selamliyorum.



GELENEKSEL DONEMDE TEFSIR iLMi

M. Taha BOYALIK*

Giris

Islam ilim geleneginde tefsir ilmi cesitli merhalelerden gegerek
birgok kirllma yasamistir. Bunlar arasinda en belirgini XIX. ylizyilin
ikinci yarisindan itibaren Hint Alt Kitas1 ve Misir bdlgelerinden bas-
layarak Islam diinyasinda gitgide etkili hale gelen yeni tefsir anlayisla-
riin yol agtigr kirilmadir. Tefsirdeki bu eksen degisikligi sadece tefsi-
rin ve daha genelde dini ilimlerin kendi i¢ dinamikleriyle agiklanamaz.
Bilim, sanat, felsefe ve sanayideki devrimler ve siyasi gelismelerin et-
kisiyle XVI. yiizy1l itibariyle kiiresel 6lgekte yasanan yapisal donii-
stimler her alanda oldugu gibi ilimlerin ve ilimler tasnifinin de gézden
gecirilmesini gerektirmistir. Metafizigin elenmesine yonelik etkili ¢a-
ligmalarla dogal ve sosyal bilimlerdeki gelismelerin yeni ilim tasnifle-
rini ve hiyerarsilerini glindeme getirdigi bir vasatta dini ilimlerin ma-
hiyeti, konumu ve hiyerarsik yapilanmasi da tartigmali hale gelmistir.

Islam toplumunun moderniteyle yiizlesme siirecinde tefsir ala-
nindaki gelismeler tefsir tarihi icin geleneksel donem-cagdas donem
gibi genel bir ayrima gitmeyi anlasilir kilmaktadir. Bu dénemler kendi
igerisinde yekparelik arz etmediginden, burada geleneksel ve cagdas
kavramlar1 tam olarak tanimlanmis anlayis ve yonelimlerden ziyade,
tarihi bir donemece isaret etmektedir. Geleneksel ilimler semasi ve
tefsir paradigmasinin sinirlar igerisinde agiklanamayan tefsir anlayis-
lar1 ve yontem arayislart yeni bir donemi baslatmistir. Geleneksel do-
nemde yasayan her miifessir gelenek¢i tanimlamasina uymayacagi gi-
bi cagdas donemdeki her miifessir de cagdas¢r degildir. Buna ragmen,
tefsirde ¢agdas donemden s6z etmenin hakli gerekgeleri vardir. Cag-
das donemde moderniteyle uzlagsmayan veya moderniteyi alternatifsiz
ve geri doniisii olmayan bir siire¢ olarak degerlendirmeyen gelenckgi
yaklagimlar da yeni terkip arayislariyla bu donemin bir parcasidir.

Geleneksel-¢agdas ayrimi farkli alanlarda farkl: itibarlarla giin-
deme gelebilmektedir. Tefsir igin bakildiginda Hint Alt Kitasinda
Seyyid Ahmed Han (6. 1898), Cerag Ali (6. 1895) ve Abdullah
Cekralevi (0. 1914) gibi isimlerin etrafinda olusan Kur’ancilik Akimi

* Dog. Dr., Istanbul 29 Mayis Universitesi, mtboyalik@29mayis.edu.tr
mtboyalik@gmail.com
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(Kur’dniyyiin) ile Misir’da Muhammed Abduh’un (6. 1905) onciiliik
ettigi Kur’an’a doniis sdylemleri geleneksel donemden ¢agdas doneme
geciste bir milattir. Aslinda Islam ilim tarihinde geleneksel ilim anla-
yislarina yonelik yontemsel elestiriler ve bu konudaki arayislar Katip
Celebi (6. 1067/1657) gibi alimlerin yasadig1 X VII. yiizyila kadar geri
gotiiriilebilir. Yine cagdas donemdeki Kur’an’a doniis sdylemleri ve
Kur’an metnini merkeze alan ydntem arayislari kokenlerini Ibn Tey-
miyye (6. 728/1328) gibi alimlerde bulmaktadir. Fakat tefsirde ¢agdas
donemin baglangict i¢cin modernitenin etkilerinin agiktan hissedildigi,
geleneksel yapilara karsi belli oranda toplumsal bir karsiligi da olan
entelektiiel akimlarin tezahiir ettigi ve kendine 6zgii bir literatiiriin
olustugu XIX. ylizyilin ikinci yarisint almak yerinde bir yaklasim ola-
caktir.

Bu yazida, kabaca Islam tarihinin baslangicindan XIX. yiizyilin
ikinci yarisina kadar siiregelen geleneksel tefsir anlayislar, 6zellikle
ana akimlar itibara alinarak tasvir ve tahlil edilecektir. Geleneksel do-
nemde tefsir ilminde neyin amacglandigi, bu amaglara ulasmak ig¢in
hangi yontemlerin kullanildig1 ve neticede nasil bir literatiir olustugu
ortaya konularak geleneksel tefsir birikiminin imkanlar1 ve tenkide
acik taraflar tarih yanilgisina diismekten kaginilarak tartigilacaktir.

1.Kur’an ve ilimler

Kur’an ve silinnetin dolayimsiz bilgisine sahip olan sahabe nes-
linin ardindan dini bilginin elde edilmesi i¢in yontemsel araglara ihti-
ya¢ duyulmus, II. (VIIL.) yilizyilin baslarindan itibaren dil ve din ilim-
leri biitliinlesik bir siirecin parcalari olarak tedvin edilmistir. Hicri
ikinci asrin baslarindan itibaren liigat, nahiv, tefsir, hadis, fikih ve ke-
lam ilimlerinin temellerinin es zamanl olarak atildigini gérmek igin
liigat ve nahivde Halil b. Ahmed’in (8. 175/791), Hadis’te imam
Malik’in (6. 179/795), Fikih’ta imam Eba Hanife’nin (5. 150/767),
tefsirde Mukatil b. Siileyman’in (6. 150/767) ve kelamda Vasil b.
Ata’ni (6. 131/748) att1g1 adimlara bakmak yeterlidir. Aymi yiizyilin
sonlarma dogru ilim ziimreleri ayrismis ve her ilmin kendine 6zgii li-
teratiirii zenginlesmeye baglamistir.

Geleneksel donemde dini ilimler arasinda tefsir ve hadis dogru-
dan naslar1 konu alirken fikih, kelam ve tasavvuf kendi konular ¢er-
cevesinde naslar1 bilgi kaynagi olarak kullanmistir. Baslangigta
Kur’an ve siinnet bilgisiyle genel istinbat melekesi sorunlarin ¢éziimii
icin yeterli olsa da niizul doneminden uzaklasma ve mekansal genis-
lemenin de etkisiyle ¢oziimlenmesi gereken olgular gitgide daha kar-



GELENEKSEL DONEMDE TEFSIR ILMi 21

magik hale gelmis, yontemsel araglara ve uzmanlagmaya ihtiya¢ du-
yulmustur.

Naslarin bireysel, toplumsal ve entelektiiel hayatta karsilasilan
biitiin sorunlara sarahaten ve ayrintisiyla ¢éziimler getirmedigi agiktir.
Bu noktada gelenek, naslar1 yorumlayarak meseleleri ilahi irade dog-
rultusunda ¢dézliimleme amaciyla, naslar disindaki bilgi kaynaklarina
da dini diisiincede yer agmistir. Bu yer agma siirecinde dnce Islam dii-
stincesinin kendi i¢ hesaplasmasi olarak Ehl-i hadis—Ehl-i rey ¢atigsma-
s1, sonra disa yonelik olarak Yunan ilimleri—islam ilimleri ¢atigmasi
dikkat ¢eker. Her iki catisma da naslar disindaki bilgi kaynaklarina
yonelik agilimlarla sonuglanmis ve Islam diisiincesine 6zgii terkiplere
yol agmustir. Akil, duyu, tecriibe, vicdan ve kesif gibi insani yetilerin
dini dairede mesruiyet kazanmasi ve bunlarla ilgili temayiillerin, ziim-
relerin ve uzmanliklarin olusmastyla birlikte tefsirin Kur’an’1 konu
alma bi¢imi de sorgu konusu haline gelecektir. Diger bilgi kaynaklari-
nin yan1 sira Kur’an’1 da bilgi kaynagi olarak kullanma ve hatta 6nce-
likle en temel kaynak olan Kur’an’daki bilgileri tiiketme iddiasindaki
her bir dini ilim, ilk bakista bir sinirlama olmaksizin Kur’an’1 konu
altyor gorlinen tefsir ilmi igin bir sinirlama getirir. Kendi konular1 ve
yontemleri cergevesinde fikih ahkam ayetlerine, kelam itikadi ayetle-
re, tasavvuf, mev’ize ve ahlak gibi disiplinler irfan ve hikmet alanin-
daki ayetlere basvurarak hiikiimleri istinbat ederken, tesekkiil done-
minde tefsirin Oniine iki se¢enek ¢ikmistir: Birincisi Kur’an’a dair her
tiirli bilgi ve istinbat1 uhdesine alarak Kur’an’1 bilgi kaynagi olarak
kullanan ilimlere karsi Kur’an metniyle sinirli bir ¢ergevede alternatif-
ler olusturmak, ikincisi ise Kur’an’1 bilgi kaynagi olarak kullanan di-
siplinlerde ortaya konulan veri, nazariye ve tevil sistemlerini mesru
gorerek tefsirin diger ilimler arasindaki konumunu ve Kur’an incele-
mesindeki yontem ve islevlerini gdzden gecirmek.

Geleneksel donemde ilk secenek sistemli bir kabul gérmemis,
Hariciler gibi dogrudan Kur’an metninden hareket etmeyi benimseyen
yaklagimlar siyasi boyutlu sdylemlerin 6tesinde koklii ilim gelenekleri
olusturamamuslardir. ilimlerin tesekkiil siirecinde tefsirde metin mer-
kezli istinbata yonelik nazari tesebbiislere ve ayetlerin tevili igin diger
ilimlerden bagimsiz yontem arayislarina rastlanmaz. Miifessirler ilahi
iradenin Islam’daki tecellisi icin Kur’an’in sarih naslarinin yeterli ol-
madig1 konusunda diger ziimrelerle ittifak halindeydi. Bu noktada tef-
sir ilminin Kur’an’1 bilgi kaynag1 olarak kullanan bir¢ok ilim arasinda
hangi boslugu doldurdugu ve tefsir formasyonunun ne anlam ifade et-
tigi sorgu konusudur.
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Diger bilgi kaynaklarimin yani sira Kur’an ayetlerini de delil
olarak kullanan disiplinlerin tesekkiiliiyle, ayetlerden murad-1 ilahinin
istidlal edilmesi sadece tefsir ilminin uhdesinde olmaktan ¢ikmis bu-
lunuyordu. Fakat dilsel bir sOylem olarak binlerce ayetten olusan
Kur’an’a sadece istidlal i¢cin bagvurulmasi ve ona belli konular agisin-
dan se¢meci yaklagilmasi sinirlt bir inceleme alanina karsilik gelir.
Miisliimanlar i¢in Kur’an sadece bir istidlal araci olmayip dini ve en-
telektiiel yasantida her bir ayet deger ifade eder. Bu noktada gelenek-
sel tefsir; tevil ve istidlale kaynaklik edecek nazari ve yontemsel aras-
tirmay1 diger disiplinlere birakarak, istisnasiz her bir ayeti ele alacak
sekilde, Kur’an in dilsel ve tarihi bir soylem olarak incelenmesine yo-
gunlasmistir. Yontem meselesi ve Kur’an’in konu odakli tevili Islam
diisiince tarihinde neredeyse biitiin ziimrelerin ilgi alanina girerken,
Kur’an’1 dilsel ve tarihi bir soylem olarak ele alan yegane disiplin tef-
sirdir. Geleneksel tefsirin ana damarinda 6ncelikli olarak her bir tekil
ayetin orijinal anlaminin tespit edilmesi hedeflenmis, ikinci olarak bu
orijinal anlam iizerine bina edilebilecek anlam katmanlari lizerinde du-
rulmus, anlamin dil, rivayetler ve Kur’an ilimleri zemininde tespit edi-
lemedigi tevile agik konularda ise fikih, kelam ve tasavvuf gibi disip-
linlerde ortaya konulan nazariyelere ve tevil sistemlerine basvurul-
mustur. Ote yandan belli ilimler agisindan konulu denebilecek sekilde
yazilan fikhi, kelami ve isarl tefsirler de kendine 6zgii bir literatiir
olusturmustur. Tefsir literatiiriiniin bir parcasi olan bu eserlerde tefsir
formasyonundan ziyade ilgili ilimlerdeki formasyonlar 6ne ¢ikmakta-
dir.

2.Geleneksel Tefsirin Dogal Alani: Dilbilgisel, Tarihi ve
Edebi inceleme

Kur’an’1 Kerim’in dilsel bir séylem olarak incelenmesiyle ihti-
va ettigi belli konular bakimindan incelenmesi arasinda ayirim goze-
tilmelidir. Kur’an’n dilsel bir soylem olarak incelenmesi; (1) Arap di-
linin kurallar1, (II) metin i¢i ve metin digi/tarihi baglam ve (III) edebi
deger bakimindan olabilir. Bunlardan birincisi alt dallariyla dilbilgisi
(nahiv) ve sozliikbilimle (Zigat), ikincisi rivayetler ve Kur’an ilimle-
riyle, tiglinciisii ise belagatle alakalidir. Dilbilgisel, edebi ve bir dl¢iide
tarihi inceleme muhtevasina bakilmaksizin Kur’an’in tamamina gsamil
olabildiginden ve Kur’an’1 bu agilardan incelemeyi tefsirden baska bir
ilim istlenmediginden geleneksel tefsirde bu ii¢ alan 6zellikle 6ne
cikmustir.
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Kullanim o6ncesi seviyede ayetlerin ses diizeni, kelime anlami,
kelime yapis1 ve climle yapisi bakimindan ele alinmasi dilbilgisel tef-
sirin, kullanim seviyesinde s6ziin kazandig: ikincil/edebl anlamlarin
tespiti edebi tefsirin isidir. Ayetlerin metin i¢i ve metin dis1 baglami-
nin aciga ¢ikarilmasi i¢in rivayetlere ve Kur’an ilimlerine basvurulur.
Dilbilgisi, rivayetler ve Kur’an ilimleri ¢er¢evesindeki aragtirma ayet-
lerin niizul ortamindaki orijinal anlamlarini, edebi arastirma ise bag-
lamsal anlam inceliklerini tespit etme imkani sunmaktadir.

2.1.Dilbilgisi ve Tefsir

Islam ilim tarihinde Kur’an’in aslina uygun sekilde muhafazasi
ve dogru anlasilmasi icin bir tiir ara¢ olarak ortaya ¢ikan dil ilimleri
kisa siirede miistakil hale gelmistir. Baslangigta Arap alfabesi i¢in
noktalama ve harekeleme sisteminin gelistirilmesi gibi en temel dil-
bilgisel adimlar bile dini saiklerle atilirken, Halil b. Ahmed ve 6gren-
cileri, miistakil dil ¢alismalarina yonelerek daha ikinci asir tamam-
lanmadan Arap dilinin kapsamli bir s6zliiglinii hazirlamislar ve sesbil-
gisinden climle yapisina Arap diline dair genel kurallar1 belirlemisler-
di. Bu ¢alismalarda vahiy dilinin korunmasi ve Kur’an’in anlasilmasi
muharrik bir gili¢ olsa da bunlar tefsir semsiyesi altinda degerlendir-
mek miimkiin degildir. Tefsirin kapsamini asan bu c¢alismalar
Kur’an’in dilsel agidan incelenmesine esas teskil edecektir.

Arap diline dair nazari ve yontemsel incelemenin dil ilimlerinin
sorumluluguna gegmesi tefsirin bu konularda dil ilimlerine tamamen
bagiml bir tatbikat alan1 haline geldigini gostermez. Tefsir genis bir
dil malzemesinin 6zel bir ilgiyle ve ayrintisiyla ¢oziimlendigi bir alan
olarak dilbilim tartismalarin1 ve nazariyelerini besleyen ve gézden ge-
cirmeyi gerektiren bir kaynak olmay1 her zaman siirdiirmiistiir. Dahas1
tefsir, dil ilimlerinin tarihl gelisimini de belirlemistir. Arapganin
Kur’an’in nazil oldugu bi¢imini muhafaza etme ve Kur’an’1 anlama
dolayl1 hedefleri dogrultusunda Islam sdzliikbilim ve dilbilim gelenegi
art zamanli incelemelerin yerine es zamanli incelemelere yonelmis ve
mukayeseli dil caligmalarina ilgi duyulmamistir. Kur’an’in otoritesi
sadece dil ilimlerinin degil daha temelde Arap dilinin kaderini de be-
lirlemistir. Arap¢a disinda orijinal dilbilgisini ve kelime dagarcigini
on dort yiizyil boyunca sabit ve canli sekilde koruyan bagka bir dil
bulmak zordur. Geleneksel donemde Kur’an’in sagladigi standartla
ilmi Arapcanin ses diizeni, kelime yapisi ve climle yapisinda énemli
degisiklikler gézlenmediginden ve sozliik ¢alismalarinda niizul asrin-
da gecerli olan anlamlarin tespiti 6ncelikli hedef oldugundan, dilbilgi-
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si ¢ercevesindeki tefsir faaliyetinin liigat ve genis anlamiyla nahiv il-
mindeki gelismelerle stireklilik arz ettigi sdylenebilir.

Ayet tertibine gore yazilan geleneksel tefsirlerde kelime anla-
minin tespiti Oncelikli bir yere sahiptir. Bu konuya &zellikle egilen
garibu’l-Kur’an, medni’l-Kur’an, i‘rabii’l-Kur’an, miitesabihu’l-
Kur’an gibi alt literatiirler de olusmustur. Kur’an’da gegen kelimeler-
deki ince ayrimlar (furik), nadir kullanim (gardbet), ¢ok anlamlilik
(istirdk) ve referansin miiphemligi gibi durumlar kelime seviyesindeki
anlam tespitini giiclestirmektedir. Ornegin Kur’an’da kullanilan hamd
kelimesi ile siikiir, medih ve send kelimeleri arasinda bir ¢ok tartisma-
ya yol agan ince ayrimlar vardir.! Kar /kur'u’ kelimesine? hem hayiz
hem tuhur anlamlari;® ‘asr kelimesine* zaman, aksam vakti ve ikindi
namazi anlamlar1 verilebilmektedir.® Beyyine kelimesinin® referansi
olarak Hz. Peygamber, mucize, Kur’an ve Cebrail ihtimalleri s6z ko-
nusu edilmistir.” Kelime anlamlarinin tespiti, garip kelimelerin agik-
lanmasi ve ince ayrimlarin belirlenmesi sozlikkbilim formasyonunu,
muhtemel anlamlar veya referanslardan birinin baglamsal olarak tercih
edilmesi ise tefsir formasyonunu gerektirmektedir.

Sozliiksel bir agiklamaya ihtiya¢ duyulmayan bir ayet bulmak
neredeyse imkansizdir. Mesela besmeledeki ba harf-i cerri, ism, lafza-
i celal, rahmadn ve rahim kelimelerinin her biri tefsirlerde kapsaml
agiklamalara konu olmustur. Kelimelerin anlamlarina dair agiklamalar
farkli alanlarla irtibatli olabilmektedir. Besmelede ism lafzi agiklanir-
ken bu kelimenin kok anlaminin tespiti istikak tartismalarina, lafza-i
celalin miistak m1 yoksa camid mi oldugu, ildh lafzindan doniisiip do-
niismedigi ve bir kok anlamina sahipse bunun elihe, elehe ve velihe fi-
illerinden hangisiyle iliskilendirilecegi meselesi sarf ve istikak tartig-
malarina, rahmdn ve rahim Kelimeleri fa‘lan ve fa ‘7l vezinlerinin an-
lamiyla ilgili sarf tartigmalarina ve yine bu isimlerin kokiindeki hu-
nuvv anlaminin Allah Teala’ya nispeti kelam tartismalarina yol agmis-
tir.

Kelimelerin yapisi, ses diizeni ve kiraat farkliliklar1 da gelenek-
sel tefsirin onemli bir ugras alanidir. Kelime yapisi incelemesi ¢ogu

! Bu konudaki tartismalar i¢in bk. Boyalik, el-Kessdf Literatiirii, s. 377-431.
2 Bakara, 2/228.

3 Taberi, Cami ‘ul-beydn, 1V, 87-103.

4 Asr, 103/1.

5 Zemabhsgeri, el-Kessdf, IV, 793-794.

® Beyyine, 98/1.

" Beyzavi, Envarii 't-Tenzil, V, 328.
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zaman anlamin tespitine katki sunarken sesbilgisini ilgilendiren agik-
lamalar boyle degildir. Nitekim sesbilgisi konularinda tefsirin sinirlari
siklikla asilabilmistir. Mesela Ferrd (6. 207/822), Fatiha’daki el-
hamdiililah ifadesinin tefsirinde hamd kelimesinin sozliik anlamina bi-
le deginmezken, bedevilerin kiraat kapsaminda olmayan el-
hamdiiliillah ve el-hamdilillah seslemeleri {izerinde genisce durmus-
tur.® Zeccac (6. 311/923) bu yaklasimu tefsirde sadece rivayete daya-
nan kiraatlerin séz konusu edilmesi gerektigine dikkat cekerek eles-
tirmistir.® Yine Zemahseri (6. 538/1144) besmelenin basindaki bd
harf-i cerrinin Arapc¢ada nigin kesre seslendigini gerekgelendirirken
veya ism kelimesinin seslenisine dair ayrintili bilgiler verirken®® tefsi-
rin kapsaminin disina ¢ikmaktaydi. Bu tiir 6rnekleri ¢ogaltmak miim-
kiindiir.

Seshilgisini ilgilendirmekle birlikte daha ziyade rivayet mesele-
si olan kiraat farkliliklar1 geleneksel tefsirin 6nemli bir ugras alanidir.
Bu konuda 6nemli bir sorun birgok klasik tefsirde sahih kiraatlerle saz
kiraatlerin ayristirilmadan verilmesidir. Ozellikle Zemahseri ve takip-
cileri, Ebli Hayyan (6. 745/1344) gibi bazi istisnalar disinda, bu konu-
da miitesahil davranmiglardir.

Ayetlerde ciimle yapisindan kaynaklanan anlam bulanikligina
cokca rastlandigindan ciimle yapisi ¢oziimlemesi geleneksel tefsirin
en basta gelen ugrasilarindan olmustur. Ciimle yapisinin birden fazla
coziimlemeye muhtemel oldugu durumlarda yapilan ¢oziimlemeler li-
teral anlamin tespitinde belirleyici hale gelmektedir. I‘rab vecihlerinin
belirlenerek bir ifade veya cilimlenin kag farkli yapiya ¢6ziimlenebile-
cegini tespit etmek dilbilgisi uzmanhgiyla, tarihi verileri, rivayetleri
ve Kur’an ilimlerini kullanarak muhtemel climle yapilari arasinda ter-
cihler yapilmasi ise tefsir formasyonuyla alakalidir. Klasik tefsirlerde
climle yapist tahlillerinde genelde tefsir formasyonunun yeterince kul-
lanilmay1p i‘rab vecihlerinin siralanarak birakilmasi énemli bir sorun-
dur. Ayetlerin muhtemel oldugu yapilar tespit edildikten sonra riva-
yetler ve Kur’an ilimleri gibi araglara bagvurularak miimkiinse literal
anlamlardan biri 6ne ¢ikarilmalidir. Taberi (6. 310/923) gibi erken do-
nem miifessirleri bu konuda oldukg¢a basariliyken dilbilgisel ve edebi
tefsirde 6ne ¢gikan Zemahseri ve bir¢ok takipcisi genelde i‘rab vecihle-
rini siralamakla yetinmiglerdir.

8 Ferra, Medni’l-Kur’an, |, 3-4.
9 Zeccac, Medni’l-Kur’an, 1, 45.
10 Zemahseri, el-Kessdf; |, 4-5.
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2.2.Rivayet ve Tefsir

Tefsir faaliyetinin baslangicta tarihl baglam ve rivayet bilgisiyle
sl bir cercevede anlasildigin gosteren nakiller vardir. Vahidi, ibn
Sirin’den sunu aktarir: “Ubeyde’ye Kur’an’dan bir ayet sordum, o da
sOyle dedi: Allah’tan kork ve dogru konus! Kur’an’in hangi olaylar
lizerine indigini bilenler gitti.”** Ubeyde burada ayetin anlaminin ke-
sin olarak belirlenmesini kastetmis olmalidir. Anlamanin séariin agik-
lamasina veya tarihi baglam bilgisine bagli oldugu durumlarda Hz.
Peygamber’den nakledilen sahih rivayetlerle sahabenin miisahedesine
dayanan sahih rivayetler baglayicidir. Ne var ki geleneksel tefsir faali-
yetinde baglayici rivayetlerin bir agirligindan s6z edilemez. S6ylem
diizeyinde otoritelerin bilgisi 6ne ¢ikarilirken fiiliyatta dilsel meseleler
one ¢ikmaktadir. Bunun sebebi tek tek ayetlerle ilgili olarak bakildi-
ginda Hz. Peygamber’den gelen rivayetlerin son derece sinirli olmasi
ve niizul sebeplerine dair rivayetlerin hem nadir hem de sihhat baki-
mindan tartigmali olmasidir.

Ayetlerin Mushaf tertibine gore ele alindig1 en yaygin tefsir
formunda baglayici rivayetler fazla etkin degildir. Rivayet konusunda
asil etkin olan, ¢ogu dogrudan miisahedeye dayanmayan mevkuf riva-
yetlerle tabiin ve tebe-i tabiinin kendi goriislerini ifade eden maktii ri-
vayetlerdir. Bir arastirmada zayif ve mevzu rivayetler ayristirtlmaksi-
zin ortaya konulan rakamlara gore biitlin tefsir rivayetlerinin %47’si
tabiinden (30.189 rivayet), %31°1 tebe-i tdbiinden (19.976 rivayet),
%181 sahabeden (11.739 rivayet) ve yalnizca %4’ Hz. Peygam-
ber’den (2475 rivayet) gelmektedir.'? Rivayetlerin kaynag: ve sihhat
derecesinin Otesinde se¢imi ve ayetlerle iliskilendirilmesi de yorum
unsuru igerebildiginden, ayetlerin en atomik birimlerine kadar ince-
lendigi tefsir faaliyetinde rivayetle kesin anlama ulasilmasi nadiren
karsilasilan bir durumdur. Ornegin dil ve belagat diizleminde onlarca
meselenin giindeme geldigi Fatiha tefsirinde baglayici tiirden sadece
birkag rivayete rastlanir. Necm siresinde sadece climle yapisi konu-
sunda ¢oziimlenmesi gereken kirkin iizerinde sentaktik bulanikliga
rastlanirken bu yerlerde rivayetler suskundur. Ote yandan rivayet kav-
rami baglayicilikla kayitlanmadan kullanildiginda rivayetlerin tefsir-
deki etkinligi artmaktadir. Baglayici olmayan rivayetler anlami kesin
olarak belirleme imkan1 vermese de tefsir, tevil ve tercih siireglerinin
birer pargasi olarak etkin sekilde kullanilmustir.

1 Vahidi, Esbabii'n-niiziil, s. 9.
12 Mevsii ‘atu’t-tefsiri’l-me’siir, |, 421-422.
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IV. (X.) yiizyildan itibaren tefsirlerde isnatlarin hazfi olgusu
yaygin sekilde goriilmeye baslanustir. Ozellikle Taberi, Ibn Ebi Hatim
(6. 327/938), Sa‘lebi (6. 427/1035) ve Vahidi (6. 468/1076) gibi isnat
zincirlerinin birer halkasi olan miifessirlerin tefsir rivayetlerini derle-
dikleri kapsaml1 tefsirlerin ardindan, kabaca VI. (XII.) ylizy1l ve son-
rasinda yazilan birgok klasiklesmis tefsirde isnatlar hazfedilerek riva-
yet malzemesi onceki tefsirlerden nakledilmistir. Bu eserlerde rivayet-
lerin sthhat ve muhteva bakimindan degerlendirilmeden aktarilmasi
onemli bir sorundur. Genelde ayn1 dyete dair ¢cok sayida rivayete yer
verilip bunlarin baglayiciligryla ilgili kanaat serdedilmemistir. Riva-
yetlerin anlamin tespitinde islevsel hale gelmesi i¢in 6nce hadis for-
masyonuyla sihhat derecelerinin belirlenmesi, ardindan tefsir formas-
yonuyla baglamsal olarak degerlendirilmeleri gerekir. Miiteahhir do-
nemde (kabaca Zemahserl ve sonrasi) yazilan bir¢ok tefsirde rivayet-
ler derlemeci tefsirlerden nakledilirken ne hadis ne de tefsir formasyo-
nu yeterince igletilebilmistir.

Geleneksel tefsirlerde dikkat ¢eken bir husus da Ehl-i Kitap
kaynakli israiliyat rivayetlerinin nakledilmesidir. Bu rivayetler Ehl-i
kitap gelenegiyle miisterek meselelerin tespiti ve bu gelenekteki veri-
lerin degerlendirmeye alinabilmesi bakimindan 6nem arz eder. Gele-
neksel dénemde Ibn Teymiyye (6. 728/1328) ve Ibn Kesir (6.
774/1373) gibi alimler tefsire belli sinirlar gizerek tefsirde sadece sa-
hih rivayetlere yer verilmesi gerektigini savunmuslar ve cagdas do-
nemde de bu sdylem takip¢i bulmustur.!® Bu noktada geleneksel mii-
fessirlerin naklettikleri her rivayeti benimsemedikleri, Ehl-i kitap kay-
nakli rivayetlerin dogruluk derecesi hakkinda kesin hiikiimler veril-
medigi, bunlarin tetkikinin okura birakildigi ve nihayet dogruluk de-
gerleri bir yana konuldugunda bunlarin nakledilmis olmasinin Ehl-i
kitap gelenegiyle irtibat kurulmasi bakimindan 6nemli bir boslugu
doldurdugu akilda tutulmaldir.

2.3. Kur’an ilimleri ve Tefsir

Rivayetlerin kesin ¢ozlim saglamadigi konularda miifessir oriji-
nal anlamlan belirlemek i¢in ¢ogu zaman dilbilgisi ve Kur’an ilimle-
riyle bas basa kalmaktadir. Sesbilgisi, kelime anlami, kelime yapis1 ve
climle yapisina dair meseleler dilbilgisi c¢ergevesinde ele alinarak
muhtemel anlamlar belirlenirken, anlam ihtimalleri s6z konusu oldu-
gunda nihal anlamin baglamsal olarak tayin edilmesi Kur’an ilimlerine
bagvurmay1 gerektirir. Anlamin tayininde siyak-sibak, metin i¢i her

8 Kaya, Cagdas Tefsirlerde Isrdiliyat Elestirisi, s. 231 vd.
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tiirlit miinasebet, stre biitlinliigii, nlizul vasatiyla ilgili her tiirlii tarihi
veri, ayetlerin tarihlendirilmesi, niizul sebepleri ve yeri gibi Kur’an
ilimleri konular1 6nem kazanir.

Ik bes asirda Kur’an ilimleri alaninda miistakil baz1 eserler ya-
zilmakla birlikte tefsir mukaddimelerinde bu konular topluca incelen-
mekteydi. Ibnii’1-Cevzi (6. 597/1201), Sehavi (6. 643/1245) gibi isim-
lerin derlemeci ¢aligmalarinin ardindan Zerkesi (6. 794/1392) el-
Burhan fi uliimi’l-Kur’an adli eseriyle Kur’an ilimlerinde yeni bir d6-
nemi baslatmus, Suytti (6. 911/1505) ve Ibn Akile (6. 1150/1737) gibi
alimler onun actig1 yolda Kur’an ilimlerini miistakil olarak inceleme
gelenegini derinlestirmislerdir. Kur’an ilimlerinin topluca ve genisce
ele alindig1 bu ¢alismalar ¢agdas donemde tefsir usulii kapsaminda
degerlendirilebilse de bunlarin tefsir i¢in kendine yeter bir usul vaz
etme iddiasiyla ortaya konulmadigi ve bu ilimlerdeki nazari igerigin
biiyiik 6l¢iide dilbilgisi, belagat ve fikih usulii gibi ilimlerden devsiril-
digi asikardir. Nazarl yoni bulunan Kur’an ilimlerinin diger nazari
ilimlerle iligkisi ayrintili sekilde incelenmeyi beklemektedir.

Geleneksel tefsirlerin rivayetlerin degerlendirilmesinde oldugu
gibi Kur’an ilimlerinin etkin sekilde kullanilmasi konusunda da zaaf-
lar1 vardir. Ozellikle miiteahhir donem tefsirlerinde ¢ogu zaman dil-
bilgisel ihtimallerin veya ayni1 konudaki farkli rivayetlerin pes pese si-
ralanmasiyla yetinilmistir. Halbuki dilbilgisel ihtimallerin ortaya ko-
nulmasi dilbilgisi formasyonuyla, rivayetlerin tespiti ise hadis-tarih
formasyonuyla ilgilidir. Tefsir formasyonunu ilgilendiren asamada
Kur’an ilimleri, metin i¢i ve metin dig1 baglamin belirlenmesi i¢in mii-
fessirin elindeki en 6nemli arag olarak etkin sekilde kullanilmalidir.

2.4. Belagat ve Tefsir

Islam ilim tarihinde baslangicta edebi tenkit formunda olan
edebi incelemeler zamanla nazari hale gelerek belagat ilmine evrilmis-
tir. Belagatin sistematik bir disiplin olarak tesisi konusunda ilk biiytlik
adimlar1 Abdiilkahir el-Ciircani (6. 471/1078-79) atmustir. Ciircani
Deldilii’l-i ‘caz adli eseriyle meani ilmini, Esrdrii’l-beldga adl1 eseriy-
le ise beyan ilmini tesis etmis, sonrasinda Fahreddin er-Réazi (0.
606/1210) ve Sekkaki (6. 626/1229) onun baslattig1 belagat projesini
ileriye tagimglardir. Meéani ilminde séziin mukteza-i hale gore dizim
keyfiyeti, beyan ilminde dolaylamali anlatimlar, bedi ilminde ise s6-
ziin lafzi ve manevi giizellestirici unsurlar1 olan bedi sanatlari incele-
nir. Ciircani-Razi-Sekkaki cizgisindeki ana akim belagat geleneginde
bedi sanatlar1 edebi deger konusunda belirleyici goriilmemis ve bedi
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ilmi meani ile beyanin miitemmim ciizi olarak degerlendirilmistir.
Meani ve beyan incelikleri soziin edebi degerinin asli kaynaklar1 ol-
makla birlikte, edebi degerin gerek ve yeter sartlarin1 sadece, her bir
sozde kendini gosterebilen meani incelikleri karsilamaktadir.

[k dért asir edebi tenkit geleneginde beyan ve bedi konulari 6n
plandayken V. (XI.) asirda Kur’an’in i‘caz1 tartismalarinin bir semere-
si olarak meani ilmi gelistirilmigtir. Kur’an’da tek bir siire ile meydan
okunmus** ve Islam’in &niine gegmek icin her seyi gdze alan inkérci
muhataplar buna bir karsilik verememislerdir. I‘caz mektebinde bura-
dan hareketle bir olgu olarak degerlendirilen tek bir siire ile aciz bi-
rakma (i‘cdz), sarfe gorlisii bir kenara konuldugunda, ancak edebi de-
gerle, her strenin i‘cazini agiklayacak sekilde edebi deger ise ancak
sozdizimiyle (nazim) agiklanabilmektedir. Abdiilkahir el-Ciircani tek
bir stire ile i‘caz1 temellendirmek tizere ¢iktig1 yolda s6zdizimi nazari-
yesini ve sdzdizimini inceleyen meéni ilmini gelistirmistir.’> Beyan ve
bedi sanatlar1 sadece bazi sdzlerde, soziin dizimiyle alakali meani uy-
gulamalar1 ise belli bir baglamda séylenmis her sdzde kendini goster-
mektedir. Her bir s6ziin edebi degerlendirmesine imkan veren meani
yonteminin gelistirilmesi tefsirin niine genis bir alan agmis'® ve bu
alanda ayetlerin ihtiva etti§i edebi anlam incelikleri ve baglamsal
ikincil anlamlar ortaya konulmustur. Geleneksel miifessirler
Kur’an’daki bir s6ziin kelime se¢imi, takdim-tehir, hazif-zikir, izmar-
izhar, fasil-vasil, tarif-tenkir, tekit ve kasr gibi tercihli s6zdizimi uygu-
lamalar1 bakimindan daha uygun sekilde dizilemeyecegi konusunda
s0z birligi halindedir. Ciimle diizeyindeki edebi kusursuzluk iddiasi
stire diizeyinde beseri aciz birakma (i ‘caz) iddiasina kadar gotiiril-
miistiir. Bu yaklagim ayetlerin en atomik birimlerine kadar incelenerek
edebi anlam inceliklerinin tespit edilmesine yol agmustir.

Kur’an’in dilbilgisi ve rivayet agisindan ele alinmasinda belli
bir doygunluga ulasildig1 besinci yiizyilda meani merkezli edebi ince-
leme tefsir ilminin dogal inceleme alanlarindan biri haline gelmistir.
Zemahseri el-Kegsdf'ta meani yontemini Kur’an’in basindan sonuna
kadar sistematik sekilde uygulayarak tefsirde belagatin 6ne ¢iktig1 ye-
ni bir donemi baslatmistir. Ebussutid Efendi (6. 982/1574) bu yoniiyle
el-Kessdf’1 tefsirde miiteahhirin doneminin baslangicina yerlestirir.
Ona gore Zemahseri 6ncesinde miifessirler “Kur’an’in anlamlarini or-

% Y{nus, 10/38; Bakara, 2/23.

15 Bu konuda bk. Boyalik, Dil, S6z ve Fesdhat, s. 22-29.

16 Meani yontemi ve tefsirdeki yansimalari igin bk. Boyalik, “Abdiilkahir
Ciircani’nin S6zdizimi Teorisi ve Tefsir Gelenegine Etkisi”, s. 229-234.
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taya koymuslar, onun yapilarimi ¢éziimlemisler, kasitlarii agiklamig-
lar ve hiikiimlerini diizenlemislerdir.” Zemahseri’nin basini cektigi
sonraki miifessirler ise “Oncekilerin yaptiklarmin yani sira Kur’an’in
i‘cazinin delillerini agiga ¢ikarmiglar” ve “ancak seckin gozlerin gore-
bildigi degerli anlamlar1 ve keskin kulaklarin isitip yakalayabilecegi
ince ayrimlari ihtiva eden parlak ve mithim sanatlarla (fiinin) dolu
segkin eserler vermiglerdir.”” Zemahseri sonrasi tefsir geleneginin ana
damar1 gerek miistakil telif gerekse serh-hasiye literatiirii bakimindan
dilbilgisi, rivayetler, Kur’an ilimleri ve 6zellikle de belagat merkezli
olarak geligim gostermistir.

3.Tevil Sistemleri ve Tefsir

[limlerin tasnifine yonelik Antik Yunan’a kadar giden ¢abalar
Islam déneminde dini ilimlerin konumunu belirleme ihtiyacina binaen
ivme kazanmugtir. Kindi (6. 252/866 [?]) ve Farabi (6. 339/950) gibi
onciilerden Tagkoprizdde (6. 968/1561) ve Sacgaklizdde’ye (0.
1145/1732) uzanan siiregte yapilan tasnifler, din-felsefe ve vahiy-akil
ayrimlar1 baglaminda dini ilimleri akli ve tabii ilimler arasinda uygun
bir konuma yerlestirme gayretinde olmustur. Akli ilimler-nakli ilimler
seklindeki en genel ayrim esas alinirsa nakli ilimlerin altinda din{ ilim-
ler diye bilinen tefsir, hadis, kelam, fikih ve tasavvuf ile bir¢ok alt da-
liyla dil ve belagat ilimleri yer alir.

Dini ilimleri nakille sinirlandirip akildan biitiiniiyle bagimsiz
olarak diisiinmek miimkiin olmadig1 gibi bu ilimlerde naklin ve aklin
konumuna dair kesin sinirlar ¢izmek de giigtiir. Varliklarmi islam
vahyine borglu olan bu ilimlerde dini naslar dogrudan konu alinmig
veya bilgi kaynag1 olarak kullanilmistir. Tefsir ve hadis dogrudan dini
naslar1 konu alirken fikih, kelam ve tasavvuf kendi konu ve yontemle-
ri ¢cergevesinde naslar bilgi kaynagi olarak kullanmaktadir. Bu ikinci-
ler kendi konular1 agisindan biitlinii agiklamaya yonelik nazariyeler ve
tevil sistemleri gelistirmislerdir. Dogrudan naslart konu alan tefsir ve
hadise mukabil naslarla istidlal maksatli iligki kuran fikih, kelam ve
nazari tasavvuf “kural koyucu (normatif) ilimler” olarak degerlendiri-
lebilir.'

17 Ebussutd Efendi, frsddu l-akli’s-selim, 1, 10-11.

18 Pagaci tefsirin dini ilimler arasindaki yerini tartisarak kural koyucu disip-
linler olarak fikih ve kelamin roliine dikkat ¢ekmistir. Bk. Pacaci, Cagdas
Dénem'de Kur’an’a ve Tefsire Ne Oldu?, s. 15-19, 59-65.
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[k defa Imam Matiiridi’nin soziinii ettigi'® tefsir-tevil ayrimina
dair farkl goriisler® bulunmakla birlikte kabaca tefsir, agik dil verile-
rini ve rivayetleri kullanarak anlami kesin olarak belirlemeyi, tevil ise
anlama kesin olarak ulagilamadigi durumlarda delillere basvurarak
muhtemel anlamlardan birini tercih etmeyi ifade eder. Ilahi muradin
nihai olarak belirlenmesi tefsirin dogal alaninda gerceklesen dilsel ve
tarihi aragtirmanin sinirlarint agabilmektedir. Bu durumda kural koyu-
cu disiplinlerdeki tevil sistemlerine ihtiya¢ duyulur. Tevil sistemleri
farkli konularda istidlale konu olabilen ayetleri Kur’an disindaki bilgi
kaynaklarini gozeterek kiilll bir bakisla ele alma imk&n1 sunmaktadir.
Mu‘tezile tarafindan ortaya konulmasina ragmen daha sonra Ehl-i
stinnet tarafinda da yaygin kabul géren kaideye gore akliydt konula-
rinda akil evvel nakil miievveldir.

Tefsir ilminin tevil diizleminde kural koyucu ilimlerle iligkisi
onun bu ilimlere bagiml bir tatbikat alan1 oldugunu gostermez. Gele-
neksel tefsirin ana damarinda tevil sinirl bir alanda kendini gostermis-
tir. Mesela Fatiha tefsirinde orijinal anlamlarin ve anlam inceliklerinin
tespiti kapsaminda onlarca mesele giindeme gelirken kelam ve fikih
verileri sadece besmelenin Fatiha’dan olup olmadigi ve rahmet sifati-
nin Allah Teald’ya nispet edilmesi gibi birka¢c meselede giindeme
gelmistir. Zemahseri’nin el-Kegsdf’ta Mu’tezile’nin bes esasini taviz-
siz sekilde tatbik etmesine ragmen Ehl-i siinnet alimleri tarafindan tef-
sirde imam kabul edilmesi de bununla alakahidir. el-Kegssdf tizerine ya-
zilan serhlerin tamamina yakini Ehl-i siinnet alimleri tarafindan kale-
me alinmistir ve bunlarin gok azi elestiriyi merkeze alir.

flimlerde gelistirilen nazariyeler ve tevil sistemleri tefsirde iki
sekilde karsilik bulmustur. Cok yonlii tefsirlerde tefsir faaliyeti her bir
ayet i¢in agirlikli olarak geleneksel tefsirin dogal alaminda gercekle-
sirken nazari ilimlerin veri ve yontemlerine ayetlerin muhtevasi elver-
digi olgiide ve miifessirlerin ilgisine gore degisen oranlarda basvurul-
mustur. Ebli Hayyan gibi miifessirler geleneksel tefsirin dogal alamn-
da kalmaya 6zen gosterirlerken? Fahreddin er-Razi gibi diisiinenler
cesitli ilimlerin verilerini tefsire genigge yansitmakta sakinca gorme-

18 Maturidi, Te vilatii Ehli’s-siinne, |, 349.

20 Bu konuda bk. Ragib el-Isfehani, Tefsirii r-Ragib, 1, 1-14; Fenari, Aynu’l-
a ‘yan, s. 5-7; Kafiyeci, et-Teysir, s. 21-25.

21 Eb(i Hayyén tefsirinin mukaddimesinde tefsir yontemini bu minvalde orta-
ya koymustur, bk. Eb( Hayyan, el-Bahru’l-Muhit, 1, 12-13.
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mislerdir.?? Ikinci olarak, tefsir disindaki bir uzmanlik alanindan elde
edilen verilerin Kur’an iizerinde tatbik edildigi konulu denilebilecek
(ligavi, isarl, fikhi vs.) tefsirler yazilmistir. Bu eserlerde tefsir for-
masyonundan ziyade diger ilimlerdeki formasyonlar 6ne ¢ikmaktadir.

Geleneksel donemde fikih, kelam ve tasavvuf disiplinlerinde or-
taya konulan yontemlerin ve tevil sistemlerinin ayetlerin tevilinde be-
lirleyici kilinmasi 6zellikle cagdas donemde itirazlara konu olmus, bu
durum Kur’an’in beseri ¢ikarimlara boyun egdirilmesi olarak deger-
lendirilebilmistir. Bu yondeki itirazlar, tevil konusu edilen ayetlerde
nihai anlamin lafizlarin sarih delaletlerinden ve rivayetlerden kesin
olarak cikarilamadig1 gerekcesiyle bertaraf edilebilir. Naslarin sarih
delaletleri ve rivayetlerle ¢oziime kavusturulamayan konularda halen
anlam arayis1 siirdiiriilecekse tevil kendini bir zorunluluk olarak da-
yatmaktadir ve tevilin araglarini tevil edilen naslar ile sinirli tutmak
dongiisellik dogurur.

Tevil diizleminde geleneksel miifessirlere yoneltilebilecek bir
elestiri, cesitli ilimlerde ayetlerden yapilan istidlalleri Kur’an ilimleri
bakimindan yeterince elestiri siizgecinden gecirmemis olmalaridir.
Stre biitiinliigli, siyak-sibak, niizul yeri, zamani ve sebepleri gibi
Kur’an ilimleri agisindan yapilacak sorgulamalar, kural koyucu ilimle-
rin ilgi ve yontemleri dogrultusunda yapilan istidlalleri tartismali hale
getirebilmektedir. Geleneksel miifessirler tefsir sirasinda kural koyucu
ilimlerde sahip olduklar1 formasyonlar1 kullanmaya devam ettiklerin-
den, genellikle, mezhebi temayiillerle yapilan istidlalleri dil, rivayet ve
Kur’an ilimleri odakli tefsir formasyonu agisindan denetleme konu-
sunda gerekli hassasiyeti géstermemislerdir.

4.Geleneksel Tefsir Literatiiri

Geleneksel donemde tefsir ilminin nasil tezahiir ettigini gérmek
i¢in klasik tefsir literatiiriindeki telif tiirlerinin ve alt tiirlerin belirlen-
mesi gerekir. Cesitlilik arz eden bu literatiir (I) Tefsirler, (II) Kur’an
[limleri Eserleri, (III) Tefsir [lminin Mahiyetine ve Yéntemlerine Dair
Eserler ve (IV) Klasik Tefsirler Uzerine Olusan Literatiir seklinde tas-
nif edilebilir.

[k siradaki “Tefsirler” kategorisi geleneksel tefsir literatiiriiniin
en belirleyici parcasidir. Etkili tefsirlerin biiyiikk ¢ogunlugu Mus-

22 Miifessirlerin tefsir ilmi tanimlar1 yontemleri hakkinda da bir fikir vermek-
tedir. Gegmiste yapilan tefsir tanimlar i¢in bk. Biiytik, Tefsir IIminin Mahi-
yeti Sorunu, s. 35-60.
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haf’taki dyet tertibine gore yazilan ¢ok yonlii tefsirlerdir. Bu tefsirler-
de dilsel ve tarihi inceleme genelde standart olmakla birlikte ayetlerin
icerigine gore fikih, kelam, tasavvuf, hikmet, ahldk ve mev’ize konu-
lar1 da s6z konusu edilebilmistir. Deginildigi iizere, tefsirde farkli
ilimleri ilgilendiren konulara temas edilip edilmeyecegi ve temas edi-
liyorsa bunun hangi kapsamda gerceklesecegi miifessirlerin ilgileri,
uzmanlik alanlart ve benimsedikleri tefsir yontemleriyle alakalidir.
Mesela Fahreddin er-Razi gibi ¢ok yonlii bir miifessirin tefsirinde ne-
redeyse biitiin ilimlerin verileri genisgce yer bulurken Ebti Hayyan tef-
sirinde kelam, tasavvuf ve hikmet konular1 nadiren giindeme gelir.
Zemahserl tefsirinde dilbilgisi ve rivayet kaynakli agiklamalarin yant
sira her firsatta kelami istidlaller de yapilirken miifessirin tasavvufa
yonelik ilgisizligi tefsirine de yansimustir.

Mushaf tertibine gore yazilan tek yonlii tefsirler de vardir. Ta-
savvufi-irfani bakis agis1 ve tasavvuf nazariyeleri her bir ayetin tefsi-
rine imkan tanidigindan, Siilemi’nin (8. 412/1021) tefsirinde goriildii-
gii iizere, ayetlerin sirastyla ele alindig tasavvufl tefsirler yazilabil-
mistir. Her ayeti fikih konulariyla iliskilendirmek miimkiin olmadi-
gindan, Cessas’in (6. 370/981) Ahkamii’l-Kur’an’1 gibi Mushaf terti-
bine gore yazilan az sayidaki fikhi tefsirde ayetlere se¢meci yaklag-
mak gerekmistir.

Mushaf tertibi yerine belli ilimlerin konularinin esas alindigi tek
yonlii tefsirler de yazilmistir. Tahavi’nin (6. 321/933) Ahkdmu’l-
Kur’dn’1 konulu fikhi tefsirlerin, Kadi Abdiilcebbar’in (6. 415/1025)
Miitesdbihu’l-Kur’dn’1 konulu kelami tefsirlerin birer 6rnegidir. Belli
bir ilimle dogrudan iligkili olarak kaleme alinan bu eserlerde tefsir
formasyonundan ziyade ilgili ilimlerdeki formasyonlar 6ne ¢ikmakta-
dir.

Belli bir slirenin, ayetin veya ayet toplulugunun tefsir edildigi
eserler de “Tefsirler” kategorisinde 6nemli bir yer tutar. Stre tefsirle-
rinde dyetler genelde sirasiyla ele alinmis ve ¢ok yonlii olarak tefsir
edilmistir. Risale boyutundaki ayet tefsirleri ¢ogu halen yazma niisha
halinde bulunan genis bir literatiir olusturmustur. Miiteahhir donemde
bunlarin birgogu serh-hasiye literatiiriindeki tartismalarla irtibath ola-
rak yazilmstir.

Tefsir literatiiriinde “Kur’an ilimleri Eserleri” ikinci ana katego-
riyi olusturur. Kur’an ilimlerinde metin i¢i ve metin dis1 baglamin be-
lirlenmesine katki sunan meselelerle Kur’an’a dair her tiirlii tikel me-
sele ele alinir. Niiziil zamani, yeri, sebebi, nesih durumu, ayetler ve
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stireler arast miinasebet gibi konular Kur’an ilimleri kapsamindadir.
Tefsir geleneginde garibu’l-Kur’dn, viicith nezdir, ndsih mensiih, mii-
tesabihu’l-Kur’an, miiskilii’l-Kur’dn, esbdbii’n-niizul ve i‘cdzii’l-
Kur’dn gibi alanlarda miistakil literatiirler olusmus, ayn1 zamanda bu
konular Taberi’den bu yana tefsir mukaddimelerinde ele alinmustir.
I'rabu’l-Kur’an ve medni’l-Kur’an gibi terkipler de Kur’an ilimleri
kapsaminda zikredilse de aslinda bu isimlerle yazilan eserler dilbilgi-
sel tefsirin Ornekleridir.

Altinc1 yiizyildan itibaren Ibnii’l-Cevzi, Sehavi, Zerkesi ve
Siiyati gibi alimler Kur’an ilimlerinin topluca ele alindig eserler yaz-
miglardir. Bu eserler ¢agdas donemde fefsir usulii olarak algilanabil-
mis olsa da bunlarda tefsir i¢in biitiinciil bir usul ve yontem ortaya
koyma gayesi gozetilmemis, tefsire yardimei nazari bazi konular ile
Kur’an’a ve ayetlere dair malumatin derlenmesiyle yetinilmistir.

“Tefsir {lminin Mahiyetine ve Yontemlerine Dair Eserler” ge-
leneksel tefsir literatiiriindeki diger bir yazim tiiriinii olusturur. Taberd,
Ibn Atiyye (6. 541/1147), Ebi Hayyan gibi miifessirlerin tefsir mu-
kaddimeleri tefsirin yontemlerine dair dnemli bilgiler icerirken Molla
Fenari’nin Aynu’l-a ‘van adli Fatiha tefsirine yazdigi kapsamli mukad-
dime tefsir ilminin mahiyetinin genisce tartisildig1 bir ¢alisma olarak
ozellikle dikkat ¢ekmektedir. Tefsirin mahiyeti ve yontemlerine dair
yazilan miistakil eserler arasinda Ibn Teymiyyenin Mukaddime fi
usuli 't-tefsir adiyla nesredilen eseri, Kéfiyeci'nin et-Teysir fi kavdaidi
ilmi’t-tefsir’i ve Sah Veliyyiillah ed-Dihlevi’nin el-Fevzii’l-Kebir’i
zikredilebilir.

Geleneksel tefsir literatiiriiniin dnemli bir parcas1 da “Klasik
Tefsirler Uzerine Olusan Literatiir”diir. Klasik tefsirlerin etki alaninda
yazilan bu eserler muhtasar, metin iizerine serh/hasiye, serh lizerine
hasiye, hasiye iizerine hasiye, metin/hasiye iizerine ta’lik, sevahid ser-
hi, hadis-rivayet tahrici, muhakeme, reddiye ve terciime gibi genis bir
yelpazede kendini gosterir.?

Bu yazida geleneksel donem tefsir literatiiriiniin tasnifine dair
teklif edilen tasnif asagida tablo haline getirilmistir:

23 Bu konuda bir tasnif icin bk. Boyalik, el-Kessaf Literatiirii, s. 37-38.
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I. TEFSIiRLER

1. Mushaftaki ayet tertibine gore yazilan tefsirler (Tam veya eksik
tefsirler, sire tefsirleri)
1.1.Cok yonlii olanlar
Or: Taberi, Cdmi ‘u’l-beydn; Matiiridi, Te vilatii’l-Kur’an; Ze-
mahseri, el-Kessdf, Eba Hayyan, el-Bahru’l-muhit, Razi, et-
Tefsiru’l-Kebir, Kurtubi, el-Cami‘ li-ahkdmi’l-Kur’an; Aldsi,
Rithu’l-medni
1.2.Tek yonlii olanlar
1.2.1. Dilsel tefsirler
Or: Ferrd, Medni’l-Kur’an,; Ebl Ubeyde, Mecazii’l-
Kur’an; Nehhas, I ‘rabii’l-Kur’dn
1.2.2. Rivayet tefsirleri
Or: Ibn Ebi Hatim, Tefsirii’l-Kur dn; SiyGti, ed-Diirrii’l-
mensur
1.2.3. Isari tefsirler
Or: Tiisterd, et-Tefsir; Siilemi, Hakdaikii't-Tefsir; Konevi,
Tefsiru’l-Fadtiha
1.2.4. Fikhi tefsirler
Or: Cessas, Ahkamu’l-Kur’dn (dyetleri secmeci)
2. Ayetlerin belli bir ilmin konular1 agisindan derlenerek tefsir edil-
digi eserler
2.1. Fikhi tefsirler (Ahkam tefsirleri)
Or. Tahavi, Ahkdmu’'I-Kur’én
2.2. Kelami tefsirler
Or: Kadi Abdiilcebbar, Miitesabihu'I-Kur’dn
3. Belli bir ayetin veya ayet toplulugunun tefsir edildigi eser-
ler/risaleler

II. KUR’AN iLIMLERI ESERLERI

1. Belli bir Kur’an ilminin ele alindig1 eserler
Or: Katade, en-Ndsih ve'l-mensith fi kitabillah; Nehhas, en-Ndsih
ve'l-mensiih fi kitabilldh, Vahidi, Esbdbii 'n-niiziil

2. Kur’an ilimlerinin topluca ele alindigi eserler
Or: Zerkesi, el-Burhdan fi uliimi’l-Kur’an, Siyati, el-ltkdn fi
uliimi’l-Kur’dn

II1. TEFSIiRiN MAHIYETINE VE YONTEMLERINE DAIR
ESERLER

1. Tefsir mukaddimeleri
Or: Taberi, Cami ‘u’l-beydn mukaddimesi; Ibn Atiyye el-
Muharraru’l-veciz mukaddimesi, Eb( Hayyan, el-Bahru 'I-muhit
mukaddimesi; Molla Fenari, Aynu 'I-a ‘yan mukaddimesi
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2.  Miistakil eserler
Or: ibn Teymiyye, Mukaddime fi 't-tefsir; Kafiyeci, et-Teysir fi
kavdidi ilmi’t-tefsir; Sah Veliyyillah ed-Dihlevi, el-Fevzii 'I-Kebir

IV. TEFSIRLER UZERINE OLUSAN LITERATUR

1. Serh.
Or: el-Kegsdf ve Envarii t-tenzil serhleri
2. Serh hasiyesi
Or: Ali Kuseu, Teftazani nin el-Kessdf serhi hasiyesi
3. Hasiye hagiyesi
Or: Molla Abdiilkerim, Ali Kuscu'nun el-Kessdf serhi hasiyesinin
hasiyesi
4, Ta‘lik/Ta‘lika (Ana metin, serh, veya hasiye iizerine tutulan kisa
notlar)
Or: Molla Fenari,Ta ‘lika ald evaili’l-Kessaf
5. Mubhtasar (Serhli veya elestiri igerikli olabilir)
Or: Kutbiiddin el-Fali, Takribu t-tefsir (el-Kessdf muhtasari)
6. Sevahid serhi
Or: Muhibbuddin Efendi, Serhu sevihidi’l-Kessaf
7. Hadis tahrici
Or: ibn Hacer el-Askalani, el-Kdfi's-saf fi tahrici ehadisi’l-Kessaf
8. Muhékeme
Or: Abdiilkerim b. Abdilcebbar el-Muhdkemat beyne’l-Kuth ve’l-
Aksardyi
9. Reddiye (Serh igerikli olabilir)
Or: Ibnii’I-Miineyyir, el-Intisdf fima tedammenehii’l-Kessaf mine’l-
i ‘tizal
10. Terciime (Serhli veya ihtisarh olabilir)
Or: Tefsiru Ebi’l-Leys terciimeleri

Sonu¢

Geleneksel donemde Kur’an’i bilgi kaynagi olarak kullanan
dini ilimlerin yam sira tefsir ilmi dncelikle Kur’an’in dilsel bir séylem
olarak incelenmesini tstlenmis, istidlal ve tevil konusunda kural ko-
yucu dinf ilimlerdeki tevil sistemlerine ve yontemlere bagvurmakla ye-
tinmistir. Muhtevasina bakilmaksizin her bir ayeti dilsel bir séylem
olarak inceleme konusu eden yegéane ilim tefsirdir. Tefsire 6zgii bu
inceleme dilbilgisi, belagat, rivayetler ve Kur’an ilimleri ¢ergevesinde
gerceklesir. Geleneksel tefsirin dogal alani olarak degerlendirdigimiz
bu ¢ercevede dilsel, baglamsal ve tarihi inceleme orijinal anlamin agi-
ga c¢ikarilmasini saglarken belagat incelemesi edebi anlam incelikleri-
nin tespitini miimkiin kilmaktadir. Belagatin meéani dali her bir s6ziin
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edebi degerini agiklama giicline sahip oldugundan tefsirde 6zellikle
One ¢ikmustir.

Geleneksel tefsirlerde dilbilgisel ihtimallerin ve rivayetlerin de-
gerlendirme yapilmaksizin siralanmasi siklikla goriilen bir durumdur.
Dilbilgisel ihtimallerin ortaya konulmasi dilbilgisi uzmanligiyla, riva-
yetlerin tespiti ise hadis ve tarih uzmanligiyla ilgilidir. Tefsir faaliye-
tinin 6n sartlar1 olan bu dil-tarih adimlarinin ardindan Kur’an ilimleri
isletilerek miimkiinse tercihler yapmak ve rivayetleri anlamin tespitin-
de islevsel hale getirecek sekilde sthhat ve baglam bakimindan deger-
lenmek tefsir formasyonunun bir geregidir. Geleneksel tefsir bu iki
konuda bosluklar birakmistir. Diger ilimlerdeki meseleler baglaminda
ayetlerden yapilan istidlallerin metin i¢i ve metin dig1 baglamin tespi-
tine odaklanan Kur’an ilimleri bakimindan denetlenmesi de geleneksel
tefsirde ihmal edilen bir konudur.

Kur’an’n dilsel bir soylem olarak incelenmesinin Gtesinde tevil
ameliyesi nazari ilimlerin verilerine ve yontemlerine bagl olarak ger-
ceklesmistir. Kuramsal olarak bakildiginda tevil, meselelerin ¢6zii-
miinde naslarin sarih delaletleri ve rivayetler yeterli olmadiginda giin-
deme gelmelidir. Tevil yapilirken dongiisellik olusmamasi i¢in nasla-
rin disinda kalan bilgi kaynaklarina ve yontemsel araclara basvurul-
masi tabidir. Cok yonlil tefsirlerde nazari ilimlerin verileri ayetlerin
muhtevasi elverdigi Olciide ve miifessirlerin ilgisine gore degisen
oranlarda kullanilmis, 6te yandan belli mezhepler ve yonelimler esas
almarak isari, fikhi gibi nitelemelere konu olan tefsirler de yazilmistir.
Bu ikinci tiir eserlerde tefsir formasyonundan ziyade ilgili ilimlerdeki
formasyonlar 6n plandadir.

Geleneksel tefsirin dilbilgisi, belagat, rivayetler ve Kur’an ilim-
leri cergevesinde gelisim gdsteren ana damarinda tevil ameliyesi sinir-
11 bir faaliyet alanina karsilik geldiginden, tefsirin kural koyucu ilim-
lerden istifadesi, onun kendine yeter bir disiplin olmadigr sonucunu
vermez. Tevil sinirh sayida ayette giindeme gelirken fefsirin dogal
alaninda tefsir formasyonu her ayette hatta ayetlerin her anlamli ato-
mik biriminde kendini gostermektedir. Zemahseri’nin el-Kegsdf’1 gibi
i‘tizall tevil sistemine sikica bagli kalinan bir tefsirin Ehl-i Siinnet
ulemasi tarafindan bir klasik haline getirilmis olmasi1 bununla alakali-
dir.

Farkli tiirden eserlerin olusturdugu geleneksel tefsir literatlirii
“Tefsirler”, “Kur’an [limleri Eserleri”, “Tefsirin Mahiyetine ve Yon-
temlerine Dair Eserler” ve “Tefsirler Uzerine Olusan Literatiir” sek-
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linde dortli bir tasnife tabi tutulabilir. Tasnifin her bir kismu da kendi
icerisinde dallara ayrilmaktadir.
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MUZAKERE
Mesut KAYA*

1.Tefsirin Erken Dénemi ile flgili Baz1 Miilahazalar:

1.1. Kur’an’m veya miitesabih ayetlerin tevili meselesi. Biz
Ozelde miitesabih ayetlerin tefsiri genelde dirayet tefsiri meselesini
daha ge¢ donemlerle iliskilendirsek de heniiz sahabe doneminde, ¢e-
sitli ayetlerin tevil edildigini goriiyoruz. Mesela Taberi’nin naklettigi-
ne gore Ibn Abbas, kiirsi kelimesini Allah’in ilmi olarak tefsir etmis;
Taberl de Kur’an’in zahirinin bu goriisiin sthhatine delalet ettigini
sdylemistir.! Ibn Atiyye de sifat ayetleri ile ilgili tevil yontemini be-
nimserken Ibn Abbas’in “yed”i nimet olarak tevil ettigine dair bir go-
riis nispet etmistir.? Miicahid’in riiyetullah, mizan yani amellerin tar-
tilmast ile ilgili bir kisim tevilleri de zaten bilinen hususlardir.® Ayrica
o Al-i Imran 7. ayetini “vema ya‘lemu te’vilahi ilelldhu ve’r-rasihiine
fi’l-ilm” seklinde “illellah”ta vakfetmeden ilk okuyan ve bunu ibn
Abbas’a nispet eden bir tabiin alimidir. Nitekim Ibnii’l-Arabi,
Kdniinu t-Te vil’de tefsire esas olan kaynaklar1 zikrederken, Hz. Pey-
gamber’den nakli, dili ve fehmi (anlayis, kavrayis) sayarken, sahabe
kavlini saymamig, fehm maddesini ele alirken, sahabenin kendilerine
verilen fehm kuvveti ve hikmetle, ayet lizerinde diistinerek farkli go-
risler ileri siirdiiklerini, mukteza iizerinde diisiinerek reyleriyle hiikiim
verdiklerini sdylemistir.* Ote yandan ibn Atiyye, kelam kitaplarinda
toptan selefe nispet edilen sifat ayetlerinin tevilindeki tenzih/tefviz
yaklagimini Sa°bi, Ibnii’l-Miiseyyeb ve Siifyan es-Sevri gibi bir kisim
Ehl-i Hadis’e nispet eder. Kendisinin benimsedigi tevil yéntemini, ya-
ni Es‘arilerin tevil anlayisini ise seleften bagimsiz veya Mu‘tezile gibi

* Dog. Dr. Istanbul Medeniyet Universitesi, isimi Ilimler Fakiiltesi, mesud-
kaya@hotmail.com

L Ebl Cafer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Cdmiu’l-Beyin an Tevili dyi’l-
Kur’an, thk. Abdullah b. Abdilmuhsin et-Tiirki (Cize: Daru Hecer,
1422/2001), 4/537, 540.

2 Abdiilhak Tbn Atiyye el-Endeliisi, el-Muharrerii’I-Veciz fi Tefsiri’l-Kitdbi’I-
Aziz, ngr. Abdiisselam Abdiissafi Muhammed (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-
IImiyye, 1422), 2/215, 216.

3 Bk. Mesut Kaya, “Tefsirin Erken Déneminde Te’vil: Miicahid b. Cebr’in
AKli Yorumlar1”, Islam Arastirmalar: Dergisi, 45 (2021), s. 1-35.

4 Ebli Bekir Ibnii’l-Arabi, Kan(nu’t-Te’vil, thk. Muhammed es-Siileymani
(Beyrut: Daru’l-Kible, 1406/1986), s. 660.
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firkalara ait bir diisiince bi¢imi olarak gérmez.® Dolayisiyla tefsirde
tevil ve dirayet konusunun ne zaman ortaya ¢iktigiyla ilgili daha derli
toplu bir tasavvur ortaya koymamiz gerekiyor.

1.2. Tefsir ilminin tesekkiil siirecinde diger ilimlerle miinasebeti
de burada ele alinmalidir. Yazar sdyle bir ciimle kuruyor: “ilimlerin
tesekkiil stirecinde tefsirde metin merkezli bir istinbat ¢abasi ve ayet-
leri tevil igin diger ilimlerden bagimsiz bir yontem arayigina rastlan-
maz.” Herhalde ilk bir buguk asir i¢in gecerli degildir bu. Ciinkii
Miicahid, Said b. Ciibeyr, ikrime ve Katade gibi tabiin alimleri isimle-
ri tefsirle 6ne ¢ikan Alimlerdir.® Onlar kendilerini diger ilimlerle mu-
kayyet géormeksizin hem fikhi hem de kelami meseleleri rahatlikla gi-
riyorlardi. Anlasilan o ki, tefsir ilmi, fikhi ve kelami mezheplerin hizli
bir sekilde tesekkiilii ve ciddi bir ekollesmenin yasanmasiyla bagimsiz
karakterini kaybetmistir. Tabi bu fikha ve kelama duyulan ihtiya¢ ka-
dar tefsir ilminin kendine 6zgii karakteriyle de alakali bir durumdur.
Aslinda tefsir miistakil karakterini tdbiinden sonraki nesilde de siir-
diirmiistiir: Mukatil b. Siileyman, Siiddi el-Kebir, Abdiilaziz b. Cii-
reyc, Siifyan es-Sevri gibi alimler miistakil tefsirler tedvin etmisler.
Mesela 6zellikle son iki isim hem muhaddis hem fakih olsalar da tefsi-
re Ozel eserler telif etmisler, sadece rivayetlere dayanmamuslar, kendi
ictihatlariyla da tefsir yapmiglardir. Dolayisiyla burada onlarin fikih
ve kelamdan destek almalar1 gibi bir durum s6z konusu degildir. Bu
durum mezheplesmelerin yasandigi sonraki dénemler i¢in s6z konu-
sudur. Burada soyle bir soru giindeme gelebilir? Fikhi ve kelami mez-
heplerin tam anlamiyla tesekkiiliinden once biitiinciil tefsir yazan
Mukatil b. Siileyman, Ibn Ciireyc, Siiddi gibi miifessirler bu igerikteki
ayetleri nasil ele aldilar? Sonraki siireclerde yani mezheplerin tesekkii-
lii sonrasinda yazilan Taberi’nin ve Matiiridi’nin tefsirleri erken do-
nem tefsirlerinden bariz bir farkliliklar gdsterir mi? Yazarin ifadesiyle
sOylersek “dyetlerden murad-1 ilahinin nihai olarak istidlal edilmesi
tefsir ilminin uhdesinden ¢ikmis midir? Ciktiysa ne zaman ¢ikmigtir?

5 Tbn Atiyye, el-Muharrerii’l-Veciz, 21215, 216.

® Mesela su rivayette Miicahid’in tefsirdeki yetkinligi dile getirilir: “Mu-
hammed b. Said, Abdiisselam b. Harb’den Husayf’in sdyle dedigini nakleder:
Tabiinin talaki en iyi bileni Said b. Miiseyyeb, tefsiri en iyi bileni Miicahid,
hacci en iyi bileni Ata, helal ve harami en iyi bileni Tavs, biitiin bunlar1 top-
layan ise Said b. Ciibeyr’di. Muhammed b. Ismail el-Buhari, et-Tdrihu’I-
Kebir, thk. Muhammed Abdulmuid Han (Haydardbad: Dairetii’l-Maarifi’l-
Usmaniyye, 1271), 7/411.
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1.3. Yazar soyle bir climle kurmaktadir: “Bu noktada gelenek-
sel miifessirlere yoneltilebilecek bir elestiri, kural koyucu ilimler-
de ayetlerden yapilan istidlalleri Kur’an ilimleri bakimindan ye-
terince elestiri siizgecinden gecirmemis olmalaridir.” Bu 6nemli bir
tespittir. Aslinda bu durum klasik donemde de tartisma konusudur. Ibn
Atiyye, ayetin siyakina veya lafzina uygun diismemesi gibi nedenlerle
Maliki mezhebini ve diger mezhepleri elestirdigi olmustur. S6z gelimi
eslerin ayriligindan s6z eden Nisa sifiresi 130. ayetteki ayriliga sozli
ayrilik (talak) anlamin1 veren Malikilerin bu goriislerine ayette delil
olmadigini, ayette kadinin da dahil oldugu fiili bir ayriligin s6z konu-
su edildigini, dolayisiyla ayetin hukuki siire¢lerin tamamlanmasindan
sonraki bir ayrilig1 anlattigin1 séyler. Bunun “mezhebine yonelik kii-
ciik bir itiraz” oldugu agiklamasii da diiser.” Ibn binti’l-Iraki, Ibnii’l-
Miineyyir’in Zemahseri’ye yonelik bazi itirazlarinin mezhep saikiyle
oldugunu Allah’1in kitabinin bu tiir mezhep kaygist 6n plana gikarila-
rak tefsir etmenin isabetli olmadigini, ayetin onun mezhep goriisiiyle
alakas1 olmadigim sdyler.® Zaten Zemahseri’nin mezhep saikiyle tefsir
ve tevil ettigi pek cok ayet s6z konusudur ve sarihler bunlara dikkat
¢cekmislerdir.

1.4. Burada bir de Velid Salih’in iddias1 glindeme getirilebilir?
Salih, Maturid’nin Mukatil b. Siileyman’dan nakilde bulunup tevile
basvurmasi, rivayetleri nakilde sened aramamasi gibi hususiyetleriyle
tefsirde merkezi temsil ettigini ve Mukatil’den sonraki siirekliligi sag-
ladigini, Taberi’nin ise Ehl-i Hadis’in yontemini stirdiirerek, onlarin
bu yontemini hakim tavir haline getirmeye calistigini, tefsiri oldugu
gibi degil de olmasinm istedigi sekilde ortaya koydugunu, dolayisiyla
merkezi temsil etmedigini iddia etmektedir. Buna mesnet olarak da
Taberi’nin Mukatil b. Siileyman’a Ehl-i Hadis’in kriterlerini géz onii-
ne alarak yer vermezken, Matliridi ve ondan sonraki Sa‘lebi gibi mii-
fessirlerin ona yer vermesini ve Taberi’nin yalniz kalmasini getiriyor.°
O zaman O6niimiizde bir de tefsirin erken donemde siirekliligini nasil
sagladigina, Mukatil’den Matiiridi’ye uzanan bir ¢izgiden soz edilip
edilmeyecegine dair de bir problem durmaktadir. M. Akif Kog¢ Salih’e
cevap mahiyetinde bir makale kaleme almig fakat heniiz nesredilme-

"Tbn Atiyye, el-Muharreru’l-Veciz, 2/121.

8 ibn binti’1-Iraki, el-Insdf: Muhtasaru’l-Intisaf mine’l-Kessaf, thk. Muham-
med Dib el-Abbas - Muhammed Rebi‘ el-Ciineydi (Dubai: Caizetii Diibey
ed-Devliyye li’l-Kur’ani’l-Kerim, 2017), 1/329.

9 Walid Saleh, “Taberi’nin Matiiridi Uzerinden Yeniden Okunmast: Hicri I11.
Yiizyila Yeni Bir Bakis,” cev. Enes Temel, Necmettin Erbakan Universitesi
Ahmet Kelesoglu ilahiyat fakiiltesi dergisi, 51/1 (2021), s. 196-232.
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mistir.’? Kanaatimce Taberi’yi merkezin disina atmaya calismak isa-
betli degildir. Ciinkii Taberi, Ibn Ebi Hatim gibi sirf rivayetleri derle-
me gibi bir tavirla hareket etmiyor. O iki, iki bucuk asirda yazilan tef-
sirlerdeki bilgileri sistematik bir sekilde naklediyor, bunlar arasinda
tercihte bulunuyor; filolojik tefsirlerden goriisler naklediyor ve ¢ok
anlamlilik arz eden ayetlerin anlamini farkli yontemlerle bir ¢ergeveye
oturtuyor. Yazarin isaret ettigi sonrakiler ise Taberi ve diger erken do-
nem miifessirlerinin kitaplarindaki goriisleri herhangi bir degerlendir-
me yapmadan nakledip ¢okanlamli ayetleri ¢ozlimsiiz birakiyorlar.
Dolayisiyla Taberi’nin tefsirini sirf Ehl-i Hadis tavrinin bir yansimast
olarak gormek isabetli degildir.

1.5. Tefsirin erken donemiyle ilgili dile getirilecek son nokta ise
0 donemde tefsir yazan miifessirlerle ilgili bilgilerimizin hala sinirh
oldugu. Ben Taberi Tefsiri’nin kaynaklarini ¢alisirken Taberi’nin ki-
taplarindan istifade ettigi -yazili kaynak oldugu halde Ehl-i Hadis’in
yontemine uygun olarak icazetini aldig1 eserleri sened formatiyla zik-
rettigi- 30 civarinda tefsir tespit ettim.!! Bunlardan bir kismi bildigi-
miz Siifyan es-Sevrl ve Abdiirrezzak gibi alimlerin tefsirleri. Diger bir
kismi ise Abdullah b. Miibarek, Su‘be b. Haccac, Veki b. Cerrah,
Hiiseym b. Besir gibi muhaddislerin tefsirleri.'? Diger bir kismi da Ibn
Abbas, Miicdhid ve Katade gibi miifessirlerin ravileri fakat ravilere
nispet edilen tefsirler. Bunlarm 6nemli bir kismina Ibnii’n-Nedim isa-
ret ediyor.’® Esasen Ibnii’n-Nedim’in isaret ettigi tefsirlerin -ben soz
konusu caligma vasitasiyla bir kismini kesfettiysem de- pek ¢ogu da
heniiz kesfedilmemistir. Ornek Olarak Siineyd diye meshur Hiiseyn b.
Davud el-Missisi’nin (6. 226) -ki Misis Adana’ya 27 km uzaklikta an-
tik bir sehir olup Tarsus’la birlikte 6nemli ilim merkezlerinden biridir-
tefsirini verebilirim: Ben baslangicta bu zatin sadece Ibn Ciireyc’in
tefsirinin ravisi zannediyordum. Temel kaynaklarimdan biri olan ib-
nii’n-Nedim’in el-Fihrist’inin asagida yer verdigim niishasinda bu za-
tin adinin Resid, diger niishalarda da Seyyid, Sened diye yazilmasi bu

10 M. Akif Kog, “On the Allagedly Overstated Importance of et-Tabari within
the Sunni Exegetical Tradition”.

11 Bk. Mesut Kaya, Taberi Tefsiri'nin Kaynaklar: (istanbul: IFAV Yaynlari,
2022), s. 205-322.

12 Erken dénem miifessirlerinden biri hakkinda yapilmis bir ¢alisma igin bk.
Ceyda Giirman, “Hicri Tkinci Asirda Bagdat’ta Tefsir: Hiiseym b. Besir ve
Tefsire Katkis1”, Hicri Ikinci Asirda Islami Ilimler, ed. Hidayet Aydar v.dgr.
(Ankara: Iksad, 2022), s. 210-228.

13 {bnii’n-Nedim, el-Fihrist, thk. [brahim Ramazan (Beyrut: Darii’l-Ma‘rife,
1417/1997), s. 52-53.
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zatin tefsirinin dikkatimden kagmasina neden oldu.'* Fakat ¢aligma
bitmeye yakin bu zatin tefsirine ¢ok farkli atiflar oldugunu gordiim ve
kitabin en sonuna ekledim. Ancak &yle anlasiliyor ki, Siineyd b.
David’un tefsiri Ibn Ciireyc’in tefsirini de icine alan ¢ok kapsamli bir
tefsir ve Taberi’nin asli kaynaklarindan birini teskil ediyor. Dolayisty-
la erken déneme dair tefsir tasavvurumuzun tam olusabilmesi i¢in o
donemin tam bir fotografinin ¢gikarilmasi gerekiyor.

2.Tefsirin Mahiyetine ve(ya) Yontemine Dair Eserler ve
Osmanh Dénemi ile Tlgili Miilahazalar

2.1. Bilindigi gibi erken donemden itibaren Kur’an’in nasil tef-
sir edilecegi, tefsirde nasil bir yontem izlenecegine dair metodolojik
problemler tartisilagelmistir. Mesela erken bir donemden itibaren re’y
tefsirinin caiz olup olmadigi, caizse burada nasil bir usuliin isletilecegi
ortaya konulmustur. Mesela tefsirde gozetilmesi gereken ilkelere, Ta-
beri’nin mukaddimesinde yer verdigi bir ilkeyi zikredebiliriz. Ta-
beri’ye gore Kur’an Hz. Peygamber’in diliyle inmistir; o halde
Kur’an’1 tefsir ederken Arap dilinin sinirlart her zaman goz oniinde
bulundurulmalidir. Taberi bu ilkelere sunlar1 da ekler: Hz. Peygam-
ber’den gelecek meshur bir nakil, bu yoksa adil ve sabit kimselerden
gelecek bir goriis olmalidir. Miifessirler tefsir ve beyan ettikleri husus-
larda dil yoniinden ya Araplarin yaygin siirlerinden sahitlerle ya da onla-
rin meshur ve bilinen mantik ve lehgelerinden hareketle kavranabilen or-
nekleri delil olarak getirmelidirler. Kur’an’1 buna gore tevil ve tefsir ede-
cek kimselerin yaptiklari tevil ve tefsir, sahabe ve imamlardan olusan se-
lefin, tabiin ve Gimmetin alimlerinden olusan halefin goriisleri disina
cikmamalidir.’® Bu mesele sonrakilerin tefsir mukaddimelerinde veya
uliimu’l-Kur’an’a dair eserlerde de yer almistir. Mesela yukarida soziinii
ettigim Ebd Bekir ibnii’l-Arabi Kdniinu't-Te vil’de benzer bir yontem
ortaya koyar.'® Benim dikkatimi ¢eken husus, tefsirde usul meselesine en
cok da Memliikler doneminde kafa yorulmustur. Ibn Teymiyye, Mukad-
dime’si, Necmeddin et-TGfi el-fksir’i ile, Ibni’l-Ekfani, Irsadii’l-
Kasid’daki tefsir ilmi bolimiyle, Zerkesi el-Burhan’daki “Ma‘rifetii
Tefsirihl ve Te’vilih” adli boliimde tefsirin usuliine dair degerlendirme-
ler yapiyorlar. Mesela Zerkesi “Ma‘rifetii tefsirihi ve te’vilihi” bagligi-

14 Dogrusuna en yakin tespit Eymen Fuad tahkikinde Sened seklinde yapil-
migtir. Nedim, Kitdbii’I-Fihrist, (Londra: Miiessesetii’l-Fiirkan li’t-Tiirasi’l-
Islami, 1430/2009), 1/1/88. Ama neredeyse biitiin kaynaklar bu isme Siineyd
diye atif yapmuslardir. Bk. Kaya, Taberi Tefsiri’'nin Kaynaklar, s. 304-307.

15 Taberi, Cdmiu'I-Beydn, 1/12, 88, 89.

16 [bnii’l-Arabi, Kaninu’t-Te’vil, s. 660.
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n1 bir nevi tefsir usulii gibi insa etmis, bu boliimde miifessirlerin tefsir
ve teville ilgili goriislerini, tefsir ve tevil i¢in gerekli sartlari, tevil ve
tefsirin makbul olmas1 icin gerekli ilkeleri ortaya koymustur. Nitekim
0, yukarida yer verdigimiz Ibnii’l-Arabi nin ortaya koydugu tefsirin iig
temel kaynagini, “Sahabe tefsirini almak” maddesiyle dorde c¢ikarip
cesitli genisletmelerle aktarmustir.’” Aym sekilde Ibn Teymiyye ve ib-
nii’I-Ekfani’den de cesitli nakillerle bu béliimii zenginlestirmistir. Ote
yandan Molla Fenar{ tefsir ilminin mahiyetiyle ilgili bir tartisma yiirii-
tilyor; Kéfiyeci et-Teysir adl1 eserinde tefsiri miidevven bir ilim olarak
kurgulamaya calisiyor. SiiyGti yine el-/tkdn’1n tefsir usuliine ayirdig
boliimlerle bu konuyu ele aliyor. Biitiin bu eserler Memliikler déne-
minde tefsir ilmine ve tefsir usuliine ciddi ciddi kafa yoruldugunu gos-
teriyor. Zaten Memliikler kurduklar1 vakiflar ve medrese, cami, han-
kahlar gibi egitim kurumlartyla ¢ok canli bir ilmi hayata sahip olmus-
lar. Peki bu usul ¢alismalar1 Osmanli’da ni¢in devam ettirilmedi? el-
Itkdn ve oradaki bilgiler artik alanin zirvesini teskil ediyordu da bu
asilamadi m1? Kéfiyeci’nin tesebbiisii niye devam ettirilmedi? Mesela
Taskoprizade Ahmed Efendi, Miftdhu’s-Sadde’nin tefsir ilmine ayir-
dig1 boliimiinii énemli dlciide Suyhti’nin el-/tkdn’indan hareketle
yazmistir ve bu boliim sistematik bir anlatimdan yoksundur. Mesela
Osmanli diisiincesinin temel taslarindan biri olan Fahreddin er-Razi,
bir yerde Ehl-i Hadis bakis agisina gore, tefsire olur olmadik seyleri
sokmakla itham edilir ki, bu Suy(iti’nin kanaatidir, diger bir yerde ise
kendi konumuna yerlestirilir. ** Halbuki Taskdprizade CiircAni’nin
Zemahseri serhine hasiye yazmis 6nemli bir isimdir. Demek ki onlarin
Memliik alimleri veya giiniimiiz tefsir arastirmacilart gibi boyle bir
sey giindemlerinde yoktur.

2.2. Deginmek istedigim bir mesele de Osmanli tefsirciligindeki
donemler. Osmanl1 tefsiri iizerinde son donemlerde énemli ¢alismalar
yapild1 yapiliyor. Tabi 600 yillik bir donem ve bu kadar donemde tek-
diize bir tefsir anlayisinin olmasi miimkiin degil. Osmanli, kurulusun-
dan son donemlerine kadar saniyorum daha sistematik incelenmeli.
Mesela benim dikkatimi ¢eken bir donem var. XVII. yiizyilin sonlari.
Bir kismi IV. Avc1 Mehmed’in (1648-1687) saltanat yillarina denk ge-

17 Suyati de Zerkesi’den naklen ve kendi degerlendirmeleriyle zikretmistir.
Bedreddin ez-Zerkesi, el-Burhan fi Ulumi’l-Kur’dn (Kahire: Daru ihyai’l-
Kiitiibi’l-Arabiyye, 1957/1376), 2/156-161; Celaleddin es-Suytti, el-itkdn fi
Uliimi’I-Kur ‘Gn, thk. Muhammed Ebii’l-Fazl Ibrahim (Kahire: el-Hey’etii’l-
Misriyyetii’l-Amme 1i’1-Kitab, 1394/1974), 4/207-210.

18 Taskoprizade Ahmed Efendi, Miftdhu’s-Sa ‘dde ve Misbdhu’s-Siydde (Bey-
rut: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1405/1985), 2/102-108.
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len bir donem. Gurdbzidde Ahmed Efendi (1099/1688), Ziibedii
Asdri’l-Mevéihib adli Tiirkge tefsirini, Tefsiri Mehmed Efendi (6.
1111/1699) Tefsir-i Tibyan’1 kaleme aliyorlar. Leh asilli bestekar ve
musikisinas Ali Utki Bey, Kitdb-1 Mukaddes’i ilk kez Tiirk¢e’ye ¢evi-
riyor. Bunun gibi daha farkli Tiirkce tefsir ve geviriler yapiliyor. Is-
mail Caligkan, bunu Kadizadeliler-Sivasiler catismasindan iyice bogu-
lan toplumun bir ¢ikis yolu arayist olarak nitelendiriyor.’® Aym sekil-
de bu donemde Maturidilik’e kars1 biiylik bir ilgi var ve Maturidi’nin
Te’vilat’1 pek ¢ok defa istinsah ediliyor. Alisi’nin tefsirinin bile bagla-
rina gore sonlarma dogru Maturidi’nin tefsirine atiflar gozle goriiliir
sekilde artiyor.®® O zaman Osmanli dénemiyle ilgili ¢alismalarda bu
degisim ve doniisiimleri arastirmak gerekiyor.

2.3. Son olarak yazarin giriste dile getirdigi iki hususa da isaret
etmek istiyoruz. Yazar, geleneksel Islami ilimlere yonelik elestirilerin
Katib Celebi’ye kadar gotiiriilebilecegini soyliiyor. Aslinda bu ondan
daha 6nce Ibn Haldun’a, belki daha geriye gider. Ibn Haldun, Mukad-
dime’nin altinci boliimiinde “Ilmi alanlarda yazilan kitaplarin gok
muhtasar olmasi 0gretimi bozar” diye baslik acarak geleneksel ders
miifredat1 kitaplarina yonelik bir elestiri yoneltir.2! Onun daha baska
elestirilerine de rastlanir.

2.4. Yazar, “Yine ¢agdas donemdeki Kur’an’a doniis sdylemleri
ve Kur’an metnini merkeze alan yontem arayislari kokenlerini Ibn
Teymiyye (6. 728/1328) gibi alimlerde bulmaktadir” seklinde bir go-
riis beyan etmektedir. Esasen Ibn Teymiyye’nin sdylemi Kur’an’a do-
niisten ziyade, selefin Kur’an anlayisina doniistiir. Yani kelami ekolle-
rin tevil anlayisindan uzak, Mu‘tezile gibi firkalarin kendi hakim pa-
radigmalariyla oriintiilenmis bir tefsir anlayis1 yerine ibn Teymiyye
erken doneme ait tefsir rivayetlerinin esas alindigi bir tefsir metodolo-
jisini Ongdrmiistiir.

19 {smail Caliskan, “Tefsiri Mehmed Efendi’nin Tefsir-i Tibyan Adli Eserinin
Osmanli Dénemi Tefsir Faaliyetindeki Yeri ve Donemin Siyasi-Sosyal Yapi-
s1 Icin Anlami”, Osmanl Toplumunda Kur’an Kiiltiirii ve Tefsir Calismalart
I, istanbul: ilim Yayma Vakfi, 2011, s. 215-240.

20 Mesut Kaya, “Matiiridi Tefsirinin Osmanli Tefsirciligindeki izleri”, Os-
manli’da lim-i Tefsir, ed. M. Taha Boyalik-Harun Abaci (Istanbul: Isar Ya-
yinlari, 2019), s. 35-67.

21 fbn HaldGn’un tenkitlerinin bir degerlendirmesi igin bk. Thsan Fazlioglu,
“Kitabin Bir Siyaseti Var Midir? Ya da Ibn Haldun Neyi Yanlis Anladi?”,
https://arkakapak.babil.com/kitabin-bir-siyaseti-var-midir-ya-da-ibn-haldun-
neyi-yanlis-anladi/.
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TEFSiR ILMINDE MODERN YAKLASIMLAR

Necmettin GOKKIR®

Giris

Tefsir ilmi, genel itibar1 ile Kur’an-1 Kerim’in anlasilmasi ve
yorumlanmasini konu edinmistir. Mushaf tertibini esas alan geleneksel
Tefsir ilmi ayetleri sebeb-i niizul, nasih mensuh, muhkem, mutesabih,
vucuh ve nezair gibi gesitli ilimler ¢ergevesinde tahlil etmekte ve an-
lami tespite ¢aligmaktadir. Giiniimiiz tefsir faaliyetleri arasinda gele-
neksel tarzdan ayrilarak, Mushaf tertibinin biitlinciil tahlili yerine kav-
ram, konu gibi daha tikel konular1 parcaci ve birbirinden bagimsiz bir
sekilde ele aldig1 goriilmektedir. Bu ¢aligma tefsir ilmindeki bu degi-
simi ele alarak, modern tefsirin karakterini ortaya koyacaktir.

“Modern tefsir” farkli isimlendirmelerle anilmaktadir. Modern
Tefsir, Cagdas Tefsir, Giliniimiiz Tefsiri, Modern Dénem Kur’an Tef-
siri gibi bagliklar kullanilmaktadir. Ancak giiniimiizde yazilan, ¢agi-
mizda yazilan tiim tefsirler “Modern Tefsir” kategorisinde yer almaz-
lar. Tabi ki, bu tefsir tiiriinde tarih-zaman faktori bulunmaktadir an-
cak tamamen ve sadece belli bir tarihten sonraki yazilan tiim tefsirler
i¢in bu isimlendirmeyi kullanmak dogru degildir. Oyle ise “Yeni tefsi-
ri” tamimlayan paradigma, kavram, kriter nedir? Tefsirin “modern”,
“cagdas” olarak nitelendirilmesi i¢in hangi 6zelliklere sahip olmasi
gerekmektedir?

“Islam Modernizmi ve Kur’an Yorumu” adiyla modern tefsir-
den ilk kez bahseden Goldziher! bunu modernlesme siirecinin bir yak-
lasimi olarak gdrmektedir. Ona gore Islam modernlesme siirecinin
Kur’an yorum temsilcileri Hindistan’da Sir Seyyid Ahmed Han ve
Misirda Muhammed Abduh-Resid Riza’dir. Ancak islam modernles-
mesinin Islamcilik ile Baticilik arasinda kalmis bir kavram oldugu,
kavram igeriginin dar bir temsilciler grubuna hitap etmesi nedeniyle
kapsayici bir isimlendirme olmadig: agiktir.

* Prof. Dr., Istanbul Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi, ngokkir@jistanbul.edu.tr
ngokkir@hotmail.com

! Bkz: Goldziher, Ignaz,( 1920) Die Richtungen der islamischen Koranaus-
legung. An der Universitét Upsala gehaltene Olaus-Petri-Vorlesungen. Lei-
den : E.J. Brill, s. 310-370.
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“Modern Tefsir” ismindeki “Modern” kelimesini tarih ve zaman
olarak algilayanlar, kavrami “Giinlimiiz Tefsirleri” seklinde adlandir-
muslardir. Bunlarin basinda Hiiseyin ez-Zehebi ve Ismail Cerrahoglu
gelmektedir.

Goldziher’den yaklasik kirk yil sonra ilgili boliimiin devami ni-
teliginde J.M.S.Baljon’un Modern Muslim Koran Interpretation (Lei-
den 1968) adli eserinde “Modern Kur’an Tefsiri” bagligini bir isim-
lendirme olarak sunsa da, tanimlamasi 6nemlidir. Baljon’a gdre “Mo-
dern Kur’an Tefsiri, “cagin taleplerine Kur’an metnini adapte etme gi-
risimidir ve Hz. Peygamber’in vefatindan itibaren bir ihtiya¢ olarak
goriilmektedir,”.2 Baljon bu tanimlamay1 genel bir tarihsel siire¢ ola-
rak gorse de, 18. ve 19. yiizyillara ait modern tefsiri digerlerinden ay1-
ran ozelligin, Islamin aydinlanmasim gergeklestirmis Bat1 medeniye-
tiyle kargilagsmasi oldugunu iddia etmektedir. Bu agidan bakildiginda
Baljon Modern Tefsiri 6zel bir zaman ve baglam ile iliskilendirdigi
goriilmektedir.

Tiirkiye’de “Modern Tefsir” yerine “Modernist Tefsir” seklin-
deki kullamim?® birgok bilimadam tarafindan da kabul gormektedir*
Ancak bu isimlendirme, ¢agdas donem tefsirlerini ideolojik bir tasnif
tipolojisine indirgemis ve yeni tefsirin sadece bir yoniinil 6n plana ¢1-
karabilmistir.

“Klasik olmayan tefsire modern tefsir denebilir mi? Klasik ve
modern kavramlart birbirinin zidd1 olup, klasik-modern, Kklasik-
cagdas, kadim-cedid karsit ikili bir kullanimdir. Ancak bu tanimlama,
zitlik ve karsitlik (dichotomy) icerdigi ve ayrica Klasik tefsirin homo-
jen olmayip heterojen bir karaktere sahip olmasi nedeniyle; karsisin-
daki modern tefsiri tam olarak tarif etmemektedir. Moderni, klasigin
karsisinda duran bir yaklasim gibi tanimlamak onu her daim muhalif
olmaya ve klasigin her dedigine kars1 farkli bir goriisii serdetmeye yo-
nelik bir tanimlama yapmak anlamina gelir. Dolayisiyla “klasik ol-
mamak” modern tefsir tanim1 degildir. Modern tefsirin kendine 6zel
karakteristik 6zelliklerinin olmasi gerekmektedir. Nitekim Modern
tefsirin klasik-geleneksel tefsirden farkli karakteristik dzellikleri oldu-

2 Baljon, JM.S., (1968) Modern Muslim Koran Interpretation (1880-1960),
Leiden E. J. Brill, s. 1.

S Bkz: Goldziher, 1., (1997) Islam Tefsir Ekolleri, gev. Mustafa Islamoglu,
Istanbul. s. 337

4 Mesela bkz: Demirci, Muhsin, (2008) Tefsir Tarihi, Istanbul, s. 254-280
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gunu kabul ettigimiz i¢in, ayr1 bir isimle bu tefsir tiiriini adlandirmig
bulunmaktayiz.

Buna gore modern tefsiri, “19. ylizyilda ortaya ¢ikmis; analitik-
elestirel bir dil ve iislup kullanan; batili metotlar1 kullanan; yeni sos-
yal-ekonomik-politik teorilerle Kur’an’1 yeniden yorumlayan; modern
bilim, estetik, sanat, ekonomi, din, toplum gibi cagdas hayatin farkl
alanlarindaki konular1 Kur’an merkezli incelemeyi amaclayan bir yo-
rumbilim tiiri” olarak tanimlayabiliriz.®

Modern tefsirin bu tanimi geleneksel tefsir tanimindan ve ka-
rakterinden farklidir. Burada farkliligi ortaya ¢ikaran faktor-
ler/unsurlar tanimlamada etkili olmustur. Bunlar:

1.Tarih-Zaman Farklilig
2.Metodolojisi Farkli
3.Epistemolojisi Farkli
4.Dil ve Uslub Farklilig1
5.Konulari/Mevzusu Farkli
6.Amag-Hedef Farklilig

Buna gore, modern tefsirin baglangici 19. yiizyilda sémiirgecilik
yillarinda baglamistir (1) ve klasik metotlardan farkli yeni ve gogun-
lukla batili yontemler (2) kullanmaktadir. Ayrica modern tefsirin bilgi
kaynaklar1 arasinda yer alan rivayetler, arap dili, yeterli kalmayip,
bunlarin 6tesinde ¢ogunlukla bati epistemolojisi, sosyal teorileri, mo-
dern bilim ve felsefesi (rasyonalizm gibi) (3) yer almaktadir. Klasigin
kullandig1 normatif (fikhi), teolojik (kelami), sekteryan (mezhebi) hat-
ta geleneksel islami ilimlerin terminolojilerinin yogunluklu kullanildi-
g1 dil yerine sadelik ile felsefik bir dil arasinda ama daima analitik ve
elestirel bir dil kullandigi (4) goriilmektedir. Fatiha-Nas seklindeki
mushaf tertibi ve ayet ayet tahlil yerine, daha fazla kavramsal, konulu,
sure merkezli yorum yaparken, ayet kronolojisini onceledigi (5) sik-
likla goriiliir. Tiim bunlar yeni tefsirin amag¢ ve hedeflerindeki farkli-
liktan kaynaklanmaktadir. Bu amacin klasik tefsirde ¢okca zikredildigi
gibi ayet ibarelerindeki murad-1 ilahiyi bulmak/ metin ¢dziimlemesi
yapmak yerine; insan-toplum, bilim, siyaset, ekonomi vs konularini
Kur’an merkezli ele almak (6) oldugu sdylenebilir. Bu genel ¢ergeve-
nin dtesinde Modern tefsir aslinda kendi igerisinde farkliliklara sahip-
tir. Tek bir tanimlama ve karakter tahlili yetersiz kalacaktir.

% Bu tammlama tarafimizca “Cagdas Tefsirin Konu Sorunu” Tefsir ve Top-
lumsal Sorunlar, Ankara 2020, ss. 331-362 adli makalede ifade edilmistir.
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Bu calismada “modern tefsir”in ne oldugu ve hangi asamalar-
dan gectigi ele alinacaktir. Bu nedenle farkli donemlerde farkli konu-
larin tefsirin birer konusu olarak giindeme getirilmesi bizi tarihi arkap-
lan okumasina, konjektiirel durum etkisini ve yorum paradigmasi ile
epistemolojisini de degerlendirmeye sevk edecektir. Yorumcu olan
miifessirin kimligi, konuyu secerken, incelerken, yorumlarken, tarti-
sirken bu kimligin etkin olmasi nedeniyle de, miifessirin varolus 6zel-
likleri ile de iliskilendirecektir. Zira Modern Kur’an yorumunu tartis-
mak, sadece yorumun bilgi kaynaklarimi, metodolojisini degil ayni
zamanda yorumcunun kendisini de mevzuya dahil etmeyi gerektir-
mektedir. Calismamizda bunu tam olarak basarabildigimizi iddia
edemeyiz, aksine ¢alismanin bu boyutlarini ele alabilecek yeterli bilgi
ve veriye sahip oldugumuzu diisinmemekteyiz. Bu nedenle ¢aligma-
nin kendi miitevazi sinirlar1 igerisinde sadece arkaplan bilgileri ile yo-
rum arasindaki iligkiler tespit edilecek ve tartigilacaktir.

Bu calismada esas amacimiz modern tefsirin tiim yaklagim, me-
tot ve konularinin envanterini ¢ikarmak ve farkli agilardan bunlari tah-
lil etmek de degildir. Bunun yerine 6rnekler {izerinden miifessirin yak-
lasim tarzinda, metodunda ve konu se¢iminde kendi varlik ve bilgi
diinyasinin etkili olup olmadigimi gostermek olacaktir. Bu ilk planda
bir durum tespiti gibi durabilir. Bu nedenle konumuzu ele alirken zih-
nimizde ikincil bir ama¢ daha yer almistir, o da tefsircinin kendi do-
nemine ait soru, sorun, felsefik bakisagisi, pardigma etkisi altinda ka-
liyor ise, “neden daha sonraki tefsircilerin farkli/eski bir varlik ve bilgi
diinyasina ait yontem ve konularini kendi varlik diinyalarina tagimakta
ve tekrarlamakta olduklarini giindeme getirmek olacaktir. Diger bir
deyisle bu calismada sadece modern tefsir nedir, modern yaklagimlar,
yontemler ve konular nelerdir ve yorumcu ile iliski boyutlar1 nelerdir
gibi konular1 giindeme tagimaktan daha ileri giderek, giiniimiiz Kur’an
yorumculariin kendi varoluslarini yoruma katabilmekte ne kadar ye-
terli ve basarili olduklarin1 ve ne kadar onceki yorumcularin temala-
rinda saplanip kaldiklarimi sorgulamak olacaktir.

Bu calismada Bati aydinlanmaci felsefenin Islam diinyasia
olan entelektiiel etki siireci ve neticesinde olusan yorum tarzinin mo-
dern tefsir olduguna dair ok geleneksel perspektifi kullanmayacagiz.®

® Konuyla ilgil tartiyma igin bkz: Grunebaum, (1962) “The Problem of Cul-
tural Influence”, Modern Islam: the Search for Cultural Identity, Connecti-
cut: Greenwood Press, s. 24, 26. Ayrica bkz: Andrew Rippin, (1987) “Taf-
sir”, The Encyclopaedia of Religion ed. Mircea Eliade, New York: MacMil-
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Aydinlanma ve sonrasi siire¢ analizinin, Kitab-1 Mukaddes/Kutsal ki-
tap incelemelerindeki etkisi, Bat1 felsefesi ve kilise tarihi agisindan
isabetlidir. Zira bu tarih batida ve Hiristiyan diinyanin yasanmigligidir.
Islam diinyas1 igin aymi perspektifin kullanilmasi yani Kur’an-1 Ke-
rim’in modern yorumu, Bati felsefesi ve hermeneutigi 1s181inda sekil-
lendigini ve tipki Kutsal kitap okumalarindaki tabii bir gelisim ¢izgi-
sine sahip oldugu 6n kabuliinii hatirlatmaktadir. Temelleri Bernard
Lewis ve Grunebaum tarafindan sikca kullanilan “Batinin Islam kiiltii-
riinli degisime ugrattigini savunan” genel bir diislincenin etkisi altinda
gelisen bir diisiincedir ve degisimin tek yonlii ve tek tarafli oldugunu
iddia eder. Modern tefsir belki ilk yillarda Bati etkisi altinda kalmis
olabilir, halen bu etki devam da ediyor olabilir ancak, Islam diinyasin-
daki tepki tek tarafli ve tek bir tipolojiye sahip degildir. Tepkiler ol-
dukea cesitlidir ve 19 yiizyildan 21. Yiizyila kadar siiren bir degisim
s0z konusudur. Calismada bu cesitlilik ve d ortaya konulurken ayni
zamanda modernlesme/batililagsma olarak anilan siirecin devami ola-
rak nitelendirilecek siyasi ve sosyal siiregler de analize katilacaktir. Is-
lam diinyasinin 19 yiizyildan itibaren yasadigi, karsilastigi temel 3
farkli siyasi-sosyal-kiiltiirel siire¢ sunlardir

1) Somiirgecilik/colonialism;

2) Somiirgecilik sonrasi/post-colonialism ve

3) Kiiresellesme /Globalisation’dir. Somiirgecilik bize 1800’li
yillarin sonlar1 ile 1950’1i yillara, somiirgecilik sonrasi ise 1950°1i yil-
lardan 1980°1i yillara odaklanmamizi saglayacaktir. Bu siire¢ icerisin-
de Bati ile miinasebet siirekli olmaktadir. Bu nedenle aradaki etkilesim
cesitlilik arz etse de bir devamliliga sahip goriilmektedir. Bu ise Tefsir
ilminde ¢esitli yaklagimlarin olusumuna zemin hazirlamaktadir.

Somiirge Siirecinde Tefsir

18. yiizyilda Islam diinyas1 “aydmlanmis ve sekiilerlesmis bir
Avrupa” ile kars1 karstya gelmistir. Bu Islam diinyasmin bat1 karsisin-
da zayif olmas1 nedeniyle somiirgelestirilme siirecinin baglangicidir.
Bu karsilasma her ne kadar somiirgecilik kavrami ile tanimlansa da Is-
lam diinyasinin sosyal, siyasi, ekonomik, aile, birey egitim vb. bir ¢ok
alanda yeniden sekillenmesini, daha ¢ok bat1 sistemine gegmesi sonu-
cunu dogurmasi nedeniyle “modernlesme” veya “batililagma” kavram-
lar ile de tartisilmaktadir. Osmanli’da ise “Tanzimat” kavramu ile bir-
likte tartisilmistir. Burada somiirgecilikten literal anlamda s6z etmek

lan Publishing Company; London: Collier MacMillan Publishers c. 14, s.
242.
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miimkiin olmasa icerik ve uygulamalar ile benzerlik icermektedir.
Tanzimat fikri Osmanlida Batililasma olarak cereyan etmistir.

Islam cografyasmin modernlesmesi somiirgecilik ile birlikte ve
zorunlu olan bir siireci isaret etmektedir. Zira islam diinyasinin geneli
icin bakinca modernlesme siirecinin esas baglangicinin sémiirgecilik
oldugu unutulmamalidir. 18. yiizyilda Islam diinyas1 “aydinlanmis ve
sekiilerlesmis bir Avrupa” ile karsi karsiya gelmistir. Napolyon’un
Misir’t isgali ile baslayip, ingilizlerin Hindistan’1 sémiirgelestirmesi
ile devam etmistir. Ardindan Afrika kitasi, Hicaz bolgesi, Kafkasya
gibi Islam cografyas1 Bat1 isgal ve somiirgecilik siirecinin birer pargasi
olmustur.

Somiirge yillarinda Kur’an tefsirinde ciddi gelismelerin yasan-
dig1 belki de en dnemli yer Misir ve Hindistan’dir. Modernlesmenin
ve batililasmanin belli bir doneme kadar bir devlet politikas1 olarak
kabul edildigi Misir, ayrica diger Islam iilkelerine de bu konuda 6rnek
olusturmaktadir. Misir’daki modern tefsirin en 6nemli isimleri Cema-
leddin Afgani (v. 1897), Muhammed Abduh (v. 1905) ile talebesi Re-
sid Riza (v. 1935)’dir. Abduh klasik tefsirlerdeki detaylarin gereksiz
oldugunu hatta zararli olduklarini savunur. Bu nedenle ilk adim olarak
bu tefsirlerden bagimsizlagmak gerektigini savunur. Béylece Kur’an
iizerine yogunlagmanin miimkiin olacagini dile getirir. Ayetleri aklin
denetiminde yorumlamay1 savunan Abduh, Kur’an’1 bir modern kitap
gibi gormektedir. Ona gore ayetler kendi igerisinde bir biitiinliik ve
miinasebet igerisinde bulunur.

Bat1 modernlesmesinin temellerini olusturan akil, akilcilik, bi-
lim gibi dinamikler ¢ercevesinde, Islam diinyasindaki dini kaynaklar
yeniden yorumlama girigimi olarak nitelendirilen somiirge yillarinda
din ve hayata dair birgok mesele yeniden ele alinmistir. Ozellikle bati
karsisindaki yenilgi ve geri kalmishik sorgulanmis ve buna karsi
Kur’an’1in yeniden yorumlanmasi onerileri sunulmustur.

Bu dénemde ortaya ¢ikan yaklagimlar daha ¢ok yenilikgiligi ve
apolojiyi (savunmaciligl) merkeze almaktadir. Batiy1 teknik ve ahlak
olarak ikiye ayiran diisiiniirler, Batinin tekniginin alinmasindan ziyade
Bat1 degerlerinin Islam toplumlarina sirayet etmesine karsi durmak-
taydilar. Arap diinyasinda Afgani ile baslayan yenilik¢ilik, Misirda
Muhammed Abduh ve Ferid Vecdi, Hindistan’da Muhammed Ikbal
tarafindan gelistirildi. Tirkiye’de ise Mehmet Akif, Musa Carullah
Bigiyev, Ahmed Naim, Izmirli ismail Hakk: gibi 6zellikle Sebiliirre-
sad yazarlarinca farkli tonlarda da olsa devam ettirildi. Muhammed
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Abduh ve Ferid Vecdi’'nin makaleleri terciime edilerek Sebiliirre-
sad’da yayinlandi. Yenilenme diistincesinin Tiirkiye’de karsisina koy-
dugu en temel problem ictihad kapisinin kapatilmasi idi. Bu donemde
yeni ihtiyaglara gére Kur’an’in yeniden yorumlanmasi fikri Mehmet
Akif’in Islam’1 “asrin idrakine sdyletme” sloganiyla sekillenmistir.

Islam’in ilk yillarindaki dinamizmi yeniden hayata gegirerek
Miisliimanlarin yasantilarinda goriilen durgunlugu, zayifligi ortadan
kaldirma amaciyla Kur’an’in etkin otoritesini kullanarak bazi yorum
faaliyetleri gerceklestirilmektedir. Kur’an’t yorumlarken belli bir
mezhebe bagl kalmadan, Israiliyat ve hurafelere yer vermeden dogru
ve anlagilir bir dille, bilimle uzlasi iginde bulunulmaktadir.

Sémiirge yillarinda bat1 oryantalizmi Islam diinyasinda etkin bir
duruma yiikseldi. Oryantalist ¢aligmalar1 belli siyasal, kiiltiirel ve dini-
teolojik paradigmalara sahip olarak Miisliimanlarin karsisinda entelek-
tiiel bir karsitlik olusturmuslardir. Oryantalizmin Kur’an arastirmala-
rinda Kur’an’in kdkeni tartigmalari temel konular arasinda yerini ilk
sirada almaktadir. islam’in vahye dayali Allah’in kelami iddiasina
karsin, oryantalizmin iddias1 olduk¢a farklidir. Batili arastirmacilara
gore bu koken ilahi olmayip, antik donem ve Hicaz kiiltiirel havzasi-
nin diger dinleri ve bu dinlere ait olan metinlerine dayanmaktadir
(Watt:184).

Kur’an’in metinlesme siireci Bat1 oryantalizminin ilgisini ¢eken
ikinci konudur. Bu konuya deginen isimler arasinda W. Muir (1819-
1905), Richard Bell (1876-1952), W. M. Watt (1909-2006), Arthur
Jeffery, A. Mingana, J. Wansbrough, J. Burton, P. Crone, M. Cook ve
A. Rippin gibi Anglo-Sakson oryantalistleri oldugu gibi Kur’an’in
metinlesmesine dair 6nemli bir esere imza atan Noldeke (1836-1930),
Bergstrasser (1886-1933), Blachere gibi Alman ve Fransiz oryantalist-
ler de bulunmaktadir. Batili oryantalistlerin Kur’an’in metinlesme sii-
recine dair ¢aligmalarinda iki temel yol izlenmistir. Bunlarin ilki Miis-
liimanlarin yazmis olduklar1 metinleri kaynak kabul eden Noldeke gibi
“geleneksel oryantalist” yaklagim; ikincisi ise rivayetleri kaynak kabul
etmeyip elestiren John Burton ve John Wansbrough gibi “revizyonist
oryantalistler”dir (Koren, 1991: 68/89). Kur’an’in metinlesme tarihi
bat1 oryantalizminde ilk donem konulari arasinda tartigsmali bir sekilde
stirmiigtiir. Bu tartigmalarin Kur’an tarihinin temel kaynaklar1 olan ri-
vayetler cergevesinde oldugu goriilmektedir. Bati oryantalizminin
dikkatini Kur’an’in ayet ve surelerin tertibi de ¢ekmistir. Konu ilk ola-
rak Gustav Weil (1808-1889) tarafindan tartisilmaya acilmistir. Weil
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Historisch-Kristische Einleitung in der Koran adli eserini 1844 yilinda
yayimladiginda, Kur’an’in kronolojik olmayan tertibinin anlasilmasin-
daki zorluga dikkat ¢ekerek, surelerin tarihsel tertibinin yapilmas: ge-
rektigini glindeme tasir. Weil’in 6nerdigi tertip sistemi surelerin nii-
zulii ile ilgili rivayetlere, surelerdeki konu ve uslup degisimine ve ilgi-
li tarihi rivayetlere dayanmaktadir.” Kronolojik tertip Theodor Nolde-
ke (1836-1930)’nin 1856 yilinda yazdig1 De origine adli doktora tezi
ve ardindan 1860 yilinda yayinladigi Geschichte des Qurans adli ese-
rinde de tartisilmaktadir. Noldeke’nin 6grencileri Friedrich Schwally
(1863-1919) ve Gotthelf Bergstrasser (1886-1933)’in filolojik katkila-
11 ile eser gelismistir. Nihayet Otto Pretzl ile birlikte Kur’an metninin
tarih aragtirmasina dair ¢alisma tamamlanmigtir. Bu ¢alisma Wolfgang
H. Behn tarafindan 2013 yilinda Ingilizceye terciime edilerek basil-
mistir. Bu ¢aligmalar neticesinde Kur’an’in metin tertip tartismalari
sistematik sonuclara da varilmistir.®

Bat1 Kur’an arastirmalarinda sure ve ayetlerin siralamasinin ne-
den 6nemli oldugu sorusu dikkatlerden kagmamaktadir. Kur’an’in ter-
tibinden kaynakli bir anlam sorunu olmasi oryantalizm i¢in metodolo-
jik bir cevap tiretmek i¢in yeterli gériilmemektedir. Kur’an’in mushaf
tertibine yonelik bircok anlama ve yorumlama cabasi tarih boyunca
olmus iken 19. ylizyilda aniden oryantalizmin yeni bir tertip sistemi
onermeye kalkmasi halinin, {izerinde durulmasit gerekmektedir.
Kur’an vahyi ile Hz. Peygamberin hayati arasinda bir baglanti kurma
ihtiyaci, ayetleri anlama sorunundan daha One gectigi diisiiniilebilir.
Zira Kur’an’in anlami ve yorumu oryantalizmin tematik alaninin mer-
kezinde yer almaz. Kur’an’1 Hz. Peygamber’in sdzlerinin, yasantisinin
ve zihinsel seyrinin bir yansimasi ve hayat hikayesi olarak kabulii, su-
re ve ayetleri de siyere paralel kronolojik tertibe sevk eden asil neden
olabilir. Tipki Kitab1 Mukaddes’in peygamberlerin hayat hikayesini
anlattifi ve kronolojik bir hayat hikayesi seklinde sunmasi gibi,
Kur’an-1 Kerim de, Hz. Peygamberin hayat hikayesine doniistiiriil-
mektedir. Boylece Kur’an’in ilahi kdkenli degil de bu diinyaya ait ve
Hz. Peygamber’in hayat izdiisiimii oldugunu kanitlamak i¢in yapildig
sonucuna ulasilabilir.°

7 Gozeler, Esra, (2016). Kur’an Ayetlerinin Tarihlendirilmesi, Istanbul s.133.
8 Gozeler, a.g.e. 121-202

® Bkz: Hafzioglu, Riimeysa, (2019). “Ingiliz Oryantalizminde Kur’an Ayet-
lerinin Tarihlendirilmesi” Istanbul Universitesi sosyal Bilimler Enstitiisii,
(Basilmamis yiiksek lisans tezi), s. 106-107
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Oryantalizmin ortaya attig1t Kur’an’in kronolojik siralamasiin
olmamasi ve bu nedenle de anlasilmasimin sorunlu olmasina kars Is-
lam diinyas1 biitlinliik teorilerini gelistirmistir. Biitiinliik teorilerinin
basinda Kur’an’in tematik biitiinliigiinii savunan Konulu tefsir yonte-
mi gelmektedir. Konulu tefsir, Kur’an’1 Kerim’deki bir konuyu biitiin-
ciil bir yaklasimla ele alarak vahyin ilke ve prensiplerine gore yorum-
lamaya verilen yontemin adidir. “Kur’an konulariin daginik” oldugu
yargisina dayanarak, tematik biitiinliigii bir araya getirme amaciyla
tefsir yazdiklarim iddia etmektedirler.

Tefsirin bu safhasinda somiirgecilik, Bat1 hegemonyasi, Bat1 bi-
limi hakimiyeti, pozitivist ve materyalist tabiat felsefesi ile iliskili ta-
rihsel sartlar bulunmaktaydi. Dolayisiyla bu sartlarda tefsirin amaci,
Kur’an’1 yeniden ilgili paradigmalara uyumlu olarak yorumlamak; or-
yantalizme ve batili ideolojilere kars1 savunma yapmakti. Dolayisiyla
bu donemin tefsirini savunmaci ve yeniden yapilanmaci (reconstructi-
ve) karaktere sahip oldugu diisiiniilebilir. Islam diinyasinin somiirgeci-
lik yillarinda 6zellikle de dini otorite ve dini kaynak tasavvurunda
onemli doniigiimlere neden oldugu bilinmektedir. Bati1 doniistimiin te-
mellerini olusturan akil, akilcilik, bilim gibi dinamikler gercevesinde
dini kaynaklar1 yeniden yorumlama girisimi olarak adlandirilan bu
donemde din ve hayata dair birgok mesele yeniden ele alinmistir. Bu
donemde ortaya cikan Tefsir tipolojileri daha ¢ok yenilik¢ilik ve mo-
dernlesme fikri etrafinda ortaya ¢ikan tefsir tiirleridir.

Yenilikgi hareketler temelde batililagma karsitidir. Batiy1 teknik
ve ahlak olarak ikiye ayiran diisliniirler, Batinin tekniginin alinmasin-
dan ziyade Bat1 degerlerinin Islam toplumlarina sirayet etmesine kars
durmaktaydilar. Arap diinyasinda Afgani ile baslayan yenilikgilik, M1-
sirda Muhammed Abduh ve Ferid Vecdi, Hindistan’da Muhammed
Ikbal tarafindan gelistirildi. Tiirkiye’de ise Mehmet Akif, Musa Carul-
lah Bigiyev, Ahmed Naim, izmirli Ismail Hakk1 gibi 6zellikle Sebiliir-
resad yazarlarinca farkli tonlarda da olsa devam ettirildi. Muhammed
Abduh ve Ferid Vecdi’nin makaleleri terciime edilerek Sebiliirre-
sad’da yayinlandi. Yenilenme diisiincesinin Tiirkiye’de kargisina koy-
dugu en temel problem ictihad kapisinin kapatilmasi idi. Bu donemde
yeni ihtiyaglara gére Kur’an’in yeniden yorumlanmasi fikri Mehmet
Akif’in Islam’1 “asrin idrakine sdyletme” sloganiyla sekillenmistir.'*

10 Demirci, Muhsin, (2012). Tefsirde Metodolojik Sorunlar, istanbul, s. 242
11 Daha fazla bigi igin bkz: Ulken, Hilmi Ziya, (1979) Tiirkivede Cagdas Dii-
siince Tarihi, Istanbul: Ulken Yayinlar1 s. 197-199.



60 iSLAMI ILIMLERDE KLASIK VE MODERN YAKLASIMLAR

Islam’in ilk yillarindaki dinamizmi yeniden hayata gegirerek
Miisliimanlarin yasantilarinda goriilen durgunlugu, zayifligi ortadan
kaldirma amaciyla Kur’an’in etkin otoritesini kullanarak bazi yorum
faaliyetleri gergeklestirilmektedir. Kur’an’t yorumlarken belli bir
mezhebe bagl kalmadan, Israiliyat ve hurafelere yer vermeden dogru
ve anlagilir bir dille, bilimle uzlasi i¢inde bulunmuslardir. Bu dénem-
de ortaya ¢ikan tefsir tipolojileri sunlardir:

1- Ictimai Tefsirler

2- Konulu Tefsirler

3- Bilimsel Tefsirler

Bu donemin en temel vurgularindan biri, dinin anlagilmasi ve
yasanmast i¢in son derece acik, anlasilabilir durumda olan ve kendi
kendisini agiklayan Kur'an'in tek basina anlagilabilirligi i¢in yeterli ol-
dugu ve onun bagka bir kaynaga ihtiya¢ birakmadigi hususudur.
Kur'an'in bu 6zelligi onu, goriislerine miiracaat edilecek ulema sini-
findan (otoriteden) bagimsiz kilmaktadir. Bu ise hi¢ siiphesiz
Kur'an'in tefsire muhta¢ oldugunu ve bunun i¢in de kendi disinda de-
lillere ihtiyag gosterdigini kabul eden geleneksel anlayisa karsi bir ifa-
dedir. Dolayistyla Kur’an, ulema siifina muhta¢ olmaksizin her miis-
liiman tarafindan okunabilir ve anlasilabilir ise tabii bir netice olarak
artik miifessirlere ve tefsir eserlerine olan miiracaat gereksinimini de
ortadan kaldirmaktadir. Dolayistyla tefsirlerde yeni yorumlara ulagil-
dig1 goriiliir.

Somiirgecilik baglaminin etkisi ile konu se¢imi, sorun ¢ézme ve
yontemler bize ayrica tefsirin uyarlamaci bir karaktere sahip oldugunu
gostermektedir. Siyasi, sosyal ve kiiltiirel yapinin somiirgeci diinya ile
uyumu yani adaptasyonu gergeklestirilmektedir. Burada siire¢ yabanct
bir unsurun (somiirgeci kiiltiiriin) degerler yapisinin i¢e alinarak asi-
mile edilmesi, kabulii saglanirken, sanki bu degerler disardan degil-
mis, islamin kendisinde imis gibi davranilmaktadir. Bu kiiltiirel degi-
simin ilk andaki Kur’an’a yaklasim seklidir. Bu davranis sekli ilerle-
yen yillarda farklilasacaktir.

Somiirge Sonrasi Siirecte Tefsir

Islam diinyasinin bat1 ile karsilastigi ve sorunlar yasadig ikinci
siire¢ somiirgecilik sonrasi siirectir. 1945 sonrasi II. Diinya Savasi'nin
sebep oldugu agir tahribat ve somiirgelerindeki dekolonizasyon hare-
ketlerine bagl olarak somiirgelerini birakmak zorunda kalan Avrupa
devletlerinin bagini ¢ektigi biiyiikk devletlerin, II. Diinya Savasi'ndan
sonra da cesitli yollarla somiirgeci politikalarim gizleyerek siirdiirdii-
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gii doneme Postkolonyal/somiirge sonrast donem adi verilmistir. S6-
miirgeciliginin dogas1 ve daha genis anlamda egemenlik ve itaat bir
sekilde devam etmis ancak bunun disardan etkin bir durusla degil
icerden iiretilen yeni bir dil ile oldugu gézlemlenmistir.

Bu dénemde imparatorluklar ¢okerken, yeni ulus devletler orta-
ya cikmustir. Islam diinyas: i¢in somiirgecilik sonrasi siire¢ siyasi ola-
rak 195011 yillara kadar gider. Bu Tiirkiye i¢in cumhuriyetin kurulu-
suna kadar gotiiriilebilir. Diger ulus devletlerin somiirgelerden kurtul-
dugu bu donemin temelleri ikinci diinya savasina dayanmaktadir.
Ikinci diinya savas1 ve sonrasindaki siyasi gelismeler farkl1 bircok ge-
lismeye etki etmistir.

Bu dénem siyasi ve sosyal gelismelere paralel olarak ulusal ve
milliyetci diisiincelerin yayilmasi, sinirlarin vatandaslik ve kanunlara
gore diizenlenmesiyle sonuclanmustir. Ozellikle tefsir eserleri artik
anadilde ve ulusal dillerde yayginlagmistir. Tiirkge/Urduca/ Fars-
ca/Kazakga vd. hatta bat1 dillerinde Tefsir eserlerinin ve ayni sekilde
bu dillerde Kur’an meallerin yayginlastig1 goriilmektedir.

Islam diinyas1 icin somiirgecilik sonrasi siire¢ siyasi olarak
1950’11 yillara kadar gider. Bu Tiirkiye i¢in cumhuriyetin kurulusuna
kadar gotiiriilebilir. Diger ulus devletlerin somiirgelerden kurtuldugu
bu donemin temelleri ikinci diinya savasina dayanmaktadir. Ikinci
diinya savas1 ve sonrasindaki siyasi gelismeler farkli birgok gelismeye
etki etmistir. Batinin isci ihtiyaci icin Islam diinyasindan 6zellikle In-
giltere’nin eski somiirgeleri Hindistan, Pakistan, Banglades Miislii-
manlar1, Italya ve Fransa’nin sdmiirgeleri olan Kuzey Afrika Miislii-
manlart Avrupa’da ¢alismak lizere goc¢ etmislerdir. Tiirkiye ise Al-
manya, Hollanda, Avusturya ve Fransa’ya yogun bir sekilde nufus ak-
tariminda bulunmustur. Bu goglerin temel hedefi temelde ekonomik-
tir. Avrupa’ya gonderilen 6grenciler ise bunun egitim kismini olus-
turmuslardir. Ozellikle 1960 sonrasi Islam iilkelerinde baskici rejimle-
rin iktidar olmasi ile Miisliimanlar ilizerinde baskinin artmasi ve daha
Ozgiirlik¢ti batili tlkelerine yapilan zorunlu gogler de bu anlamda
onemlidir. “Bat1” kavrami Miisliimanlar i¢in 6tekini tanimlamaktan
¢ikip icinde bulundugu kiiltiirel cografya olmustur. Dolayistyla kimlik
diizeyinde bir farkliliktan ama zihinsel bir entegrasyondan sz etmeye
baslamaktayiz. Fazlurrahman, Muhammed Arkoun, Abdulkerim Su-
rug, Tariq Ramadan, gibi isimler islam iilkelerinden Batiya go¢ eden
ve Kur’an yorumlarinda batidan etkilenen dolayisiyla da Tefsirin pa-
radigma degisimine katkida bulunan isimlerdendir. Bu isimler ¢ogun-
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lukla gdg ettikleri iilkelerde bat1 diislince sistemi tizerine egitim almis-
lardir. Bati oryantalizmini bilen birer islam arastirmacilar1 olarak
Kur’an’a yaklasirken tabii bir sekilde klasik tefsirden farklilagacaklar-
dir.

1960 sonrasi gerek batiya yapilan gocler gerekse de egitim
amagh hareketliligin bir pargasi olarak Bati iiniversitelerinde okuyan
Miisliiman 6grenciler dogal olarak bati epistemolojisini ve metodolo-
jisini dolayisiyla da bati perspektifine sahip olmuslardir. islam diinya-
sindan Batiya go¢ eden, Bati’da egitim goren ve Kur’an yorumlarinda
batidan etkilenen dolayisiyla da Tefsirin paradigma degisimine katki-
da bulunmuslardir. Bunlar ¢ogunlukla gog ettikleri iilkelerde bati dii-
slince sistemi iizerine egitim almislardir. Bati oryantalizmini bilen
kendi varlik ve bilgi alanlarinda yasayan birer islam arastirmacilari
olarak Kur’an’a yaklasirken tabii bir sekilde klasik tefsirden farklila-
sacaklardir. Tiirkiye’den go¢ eden miisliiman niifus i¢in bu tiirden bir
etkiyi dillendirmek heniiz erken olabilir. Zira 1960°larda ilk neslin ar-
dindan heniiz entelektiiel bir nesli beklemek oldukg¢a erkendir.

Ayrica cemaatler ve Diyanet Isleri Baskanliginin yaygin dini
faaliyetleri Tiirkiye’den giden niifusun geleneksel Islami anlayisini
korumada daha etkin konumda bulundugu bilinen bir gergektir. Dola-
yistyla Tiirkiye agisindan baktigimizda goglerden ziyade akademik ha-
reketliligin Tefsir aragtirmalarina katki sagladigi sdylenebilir. Kur’an
ve Tefsir alaninda doktora egitimi, misafir arastirmaci gibi farkl aka-
demik sebeplerle, 6rnegin Ismail Cerrahoglu, Salih Akdemir ve Omer
Ozsoy gibi isimlerin Tefsir akademisine etki ve katkilar1 tartismasiz
cok dnemli olmustur. Neticede Bat1 Islam arastirmalarinin entelektiiel
yapisindan haberdar olan bu arastirmacilar, Kur’an yorumlarini ve
Tefsir ¢aligmalarin1 batili yontemlerden haberdar olarak yapmaktadir-
lar. islam diinyasindaki egitim reformlar1 da Bati akademik yapilan-
masi1 yoniinde sekillenmis ve batili perspektif igeride de etkinlik ka-
zanmistir. Geleneksel Islam epistemolojisine sahip olan medreselerin
yerini alan, ilahiyat fakiilteleri gibi yeni dini-egitim kurumlar1 tabii
olarak ulema yerine yeni bir entelektiiel kimlik olusturmustur. iste bu
bilim adamlar1 Kur’an’1 batili bakisicisiyla ele almis ve okumuslardir.

Bu dénemde 6nemli bir degisim de ulus devlet olma yapisina
uygun olarak egitim ve bilim kurumlarinin Bat1 iiniversite teskilatlan-
ma sisteminin hatta bazen Batililar tarafindan dogrudan reforme edil-
mesidir. Istanbul Universitesi Alman tarafindan 1934 yilinda reforme
edilmis ve ilahiyata yer verilememistir. Daha sonra iiniversite biinye-
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sinde Islam tetkikleri enstitiisii kurulmustur. Benzer reform girisimleri
diger Miisliiman ulus devletlerde de s6z konusu olmustur. Burada
ozellikle Bat1 biliminin temellerini olusturan pozitivist ve materyalist
perspektif yeni yapilanmada yer edinmis olmasidir. Bu din aragtirma-
larina bazen yer vermemekle bazen de bati muadilleri ¢ergevesinde
sekillenmektedir. Islam Tetkikleri Enstitiisii ve akabinde Ankara’da
kurulan Ilahiyat fakiiltesini bu cercevede degerlendirmek miimkiindiir.
Bu kurumlardan mezunlar yeni bir kimlik olusturmaktadir. Bunlar ge-
leneksel egitim kurumlarindan mezun olan icazetli alim, fakih, miifes-
sir, miitekellim veya sufi degildir. Bunlar yeni Miisliiman entelektiiel-
dir. Geleneksel egitim yerine din sosyolojisi, bat1 felsefesi, din felsefe-
si gibi bat1 akademik kurumlarinda yer alan dersler ve igerikle yetis-
mis kisilerdir. Dolayisiyla bu kisiler batili bir egitim almis ve batil gi-
bi diisiinen bireyler/entelektiiellerdir.

Akademideki bu degisim teolojik perspektif ile birlikte ayrica
sekiiler paradigmay1 da giiclendirmistir. Nasr Hamid Ebu Zeyd’in
Kur’an’in metinselligi tanimlamalar1 bu déneme ait bakig acgisini yan-
sitmaktadir. Kur’an normal bir tarihi/edebi metin gibi degerlendirilmis
ve yorumlanmistir. Ebu Zeyd’in gerg¢ek anlamda dikkatlerini {izerine
¢cekmesi eseri Mefhumu 'n-Nass’in Tirkceye 2001 yilinda Mehmet
Emin Masali tarafindan terciime edilerek yayinlamasiyla meydana
geldi. Eser flahi Hitabin Tabiati adiyla Kitabiyat yayinlar1 arasinda
nesredildi. Eser klasik tefsir usulii tarzinin yerine Kur’an’it anlamak
icin nasil bir yontem gelistirilmesi gerektigi sorunu {izerine yazilmig-
tir. Eser iki soru iizerine yogunlagir: 1- Kur’an nedir? 2- Kur’an’1 nasil
anlamaliy1z? “Nass” kavramiyla 1. soruya cevap verirken “mefhum”
kavram ile de yontemi belirlemis olmaktadir. Ona gore, “Kur’an ede-
bi bir metindir ve olgusaldir.” Dolayisiyla Kur’an’in anlagilmasi kendi
olgusal baglaminda bu metni edebi inceleme metotlari ile anlamak ge-
rekmektedir. Kisaca tarif etmeye c¢alistigimiz bu yontem, Emin el-Huli
(1895-1966), Muhammed Ahmed Halefullah (1916-1998), Siikrii Mu-
hammed Ayyad (1921-1999) ve Aise Abdurrahman bintu’s- Sati’
(1913-1998)’e ait olan “Edebi Yontem” adiyla anilan metoduna atfe-
dilmektedir (Kermani, 2004: 9-10). Ebu Zeyd, Huli’nin degil Siikrii
Ayyad’in talebesidir. Ger¢ekte Ebu Zeyd, Huli ekoliinden ayridir.
“Edebi Tefsir”, “beyan” kavrami ile baglantili iken; Ebu Zeyd daha
cok Kur’an’1 anlamada “Dil”, “Kiiltiir” ve “Baglam” kavramlarin1 6n
plana ¢ikarmaktadir. Ayrica Huli ekolii Kur’an’in ilahiligini giindeme
almaz ve tartismaya acamaz iken, Ebu Zeyd Kur’an’in insaniligi ve
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metin boyutuna vurgu yapmaktadir. Bu temel ayrima ragmen, “Edebi
Tefsir”’den Ebu Zeyd’in etkilendigi bir yontem oldugunu belirtmemiz
gerekir.

Tirkiye’de Ebu Zeyd ve yontemi ile ilgili makalelerin ilkleri
Mefhumu 'n-Nass’in terciime edilmesinden hemen sonra yayinlanmaya
basladi. Bunlardan Ozdes Talip’e ait olan “Vahiy-Olgu Iliskisi Ag1-
sindan Nesh’e Getirilen Yorumlara Elestirel Bir Yaklasim” adl1 maka-
le (2001) elestirel akademik ¢aligmalarin 6nciilerinden sayilabilir.

Ebu Zeyd’in Nakd el-Hitab e-Dini adli eseri, Dinsel Soylemin
Elestirisi adiyla terclime edilen ikinci eserdir. Eser 2002 yilinda Fethi
Ahmet Polat tarafindan terciime edilerek nesredildi. Bu iki temel ese-
rin nesrinden sonra Ebu Zeyd, Tiirkiye’de bilimsel makale ve ¢alisma-
lara sik¢a konu olmaya baglamistir. Bunlardan birisi 2004 yilina ait
“Nasr Hamid Ebu Zeyd’in Yorum Telakkisi ve Bu Telakkinin Niyet-
selci ve Felsefi Hermenoétige Atiflar1” adli makaledir. Bu makale
Mehmet Emin Masal tarafindan yazilmis Uludag Universitesi ilahiyat
Fakiiltesi Dergisinde yayinlanmistir.

Ebu Zeyd’in Tiirkiye’deki Islam arastirmalarina katkisi, hic
stiphesiz, Kur’an’in nazil oldugu donemin tarihsel sartlarin1 ve vahyin
toplum tizerindeki etkisini incelemeyi giindeme getirmesinde goriiliir.
Nass-olgu iliskisi olarak da adlandirilan ve Kur’an’in anlamini sadece
onun igerigi ile siirlandirip metin dis1 baglamlara da yer vermeyi 6n-
celeyen bu arastirmalarda, Kur’an’in dili, nazil oldugu muhatap top-
lumun kiiltiirii ve tarihsel-sosyal baglami 6nemli arastirma konulari
haline gelmistir. Mesela, Fatih Topaloglu, “Ebu Zeyd’e Gore Vahyin
Metin-Kiiltiir iliskisi Agisindan Incelenmesinde Dilin Rolii” adli ma-
kalesinde bu iligkileri olduk¢a basarili bir sekilde anlatmaktadir. Ebu
Zeyd, vahiy ve toplum arasindaki bu iliskileri “tesekkiil” ve “teskil”
kavramlari ile aktarmaktadir. Ona goére, Kur’an’in metinlesmesi mu-
hatap toplumun kiiltiirel boyutundan etkilenmis (tesekkiil), ayrica mu-
hatap toplumu yeniden sekillendirmistir (teskil). Bu yaklagim tarzinin
neticede Kur’an aragtirmalarinda tarih ve antropoloji gibi bilimlerin
kullanilmasina ve  Mekke, Medine donemi niizul ortami iizerine ca-
lismalarin yogunlagmasina neden olmustur. Bu baglamda, Kur’an’in
Anlasilmasina Katkist A¢isindan Kur’an Oncesi Mekke Toplumu, edi-
tor Mevliit Giingor, Istanbul: 2011; Kur’an Niizuliiniin Mekke Dénemi
Sempozyumu, editor Mesut Okumus, Corum 2013; Kur’an Nuzuliiniin
Medine Dénemi Sempozyumu Kahramanmaras Siitcii Imam Universi-
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tesi Kahramanmaras, 17-19 Mayis 2014 gibi ¢aligmalarda ve toplanti-
larda bu izler goriilmektedir.

Kitle iletisim araglarimin yayginlagmasi akademik gecisliligin
artmasi ile birlikte Bati epistemoloji ve metodolojilerinden istifade
eden, dolayisiyla somiirgecilik doneminin aksine bilgi ve metodolojiyi
disaridan alan, Batidan transfer eden bir islam diinyas1 vardir. Bu do-
nemde teknolojik gelismelere paralel olarak toplumlar arasi iletisimin
artmasi, bilgi ve insan hareketliliginin artmasi olusan bir olgusal du-
rumdur. Bati ile etkilesim igerisinde kalinarak yapilan terciimeler neti-
cesinde Fazlur Rahman, Izutsu, Nasr Hamid Ebu Zeyd, Amine Vedud
Muhsin, Muhammed Arkoun gibi isimler ve yaklagim tarzlari Islam
iilkelerinin ¢ogunda taminir olmus ve yayginlasmistir. Ozellikle Tiirki-
ye icin 1980°den sonra Turgut Ozal’m liberal agilimlar1 sonucunda
Batidan yapilan terciimeler, Avrupa Birligi siireci, kiiresellesme vs.
Tefsir akademisinde Bat1 menseli yontemlerin daha fazla kullanilmaya
baglandig1 gdzlemlenmektedir.’? Batida Kitab-1 Mukaddes ¢alismala-
rinda oldugu gibi, “kutsal metnin ne dedigi”nden ziyade, artik “bu me-
tinler nasil okunmali” sorusu sorulmaya baglanmis ve Batida ortaya
cikan metin tahlil metot ve teorilerinin uygulanmaya baglanmistir. Bir
baska deyisle bu siiregte elestiri teorileri (critical theories) ve edebiyat
elestirileri (literary criticism) Kur’ani anlama i¢in kullanilan yeni yak-
lagim modelleri almaktadir.

Geleneksel kurumlarin tamamen yok olmadigimi, varliklarini bir
sekilde devam ettigini de belirtmek gerekmektedir. Zira bilim ve bi-
limsel perspektif kurumlar olamadan da devamliligini siirdiirebilir. Bu
islami ilimler i¢in daha da barizdir. Nitekim, Misirda Ezher halen de-
vam etmektedir. Bu nedenle Batili kurumlar ve Miisliiman entelektii-
eller bu donemde tek temsil yetkisine sahip degildirler. Ikili bir yapi-
lanma ve sistem birlikte devam etmektedir. Bazen iki bakis agis1 bir-
lestirilmeye ¢alisilmis ve gelenekle modern sentezi kurumlar olusmus-
tur. Farkli olan bu kurumlar kendi igerisinde bir uyum saglayamamis
ve ¢atismaya yonelmiglerdir.

Sonu¢

Tefsir ilmi, Kur’an-1 Kerim’in anlagilmasi ve yorumlanmasini
konu edinmistir. Mushaf tertibini esas alan geleneksel Tefsir ilmi ayet-
leri, sebeb-i niizul, nasih mensuh, muhkem, mutesabih, vucuh ve ne-

12 Daha genis bilgi igin bkz: Gokkir, Necmettin, The Application of Critical
Theories to the Study of the Qur’an, Manchester Uiniversitesi, Doktora tezi
2004.
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zair gibi ¢esitli Kur’an ilimleri gercevesinde tahlil etmekte ve anlami
tespite ¢aligmaktadir. Giinlimiiz tefsir faaliyetlerinin arasinda bunlarin
geleneksel tarzdan ayrilarak, Mushaf tertibinin yerine kavram, konu
gibi birbirinden bagimsiz hatta aktiiel konular ele aldig1 ve genellikle
batidan aktarilan yeni metotlar1 kullandig1 goriilmektedir.

Somiirgecilik yillarinda, Bat1 hegemonyasi, Bat1 bilimi hakimi-
yeti, pozitivist ve materyalist tabiat felsefesi ile iliskili tarihsel sartlar
bulunmaktaydi. Dolayisiyla bu sartlarda tefsirin amaci, Kur’an’1 yeni-
den ilgili paradigmalara uyumlu olarak yorumlamak; oryantalizme ve
batili ideolojilere karsi savunma yapmakti. Dolayisiyla bu dénemin
modern tefsirinin savunmaci, eklektik ve yeniden yapilandirmaci bir
karaktere sahip oldugu diisiiniilebilir.

Siyasi, sosyal ve kiiltiirel yapinin sémiirgeci diinya ile uyumu
tefsir ile gerceklestirilmektedir. Burada siire¢ yabanci bir unsurun
(somiirgeci kiiltiiriin) degerler yapisinin ige alinarak asimile edilmesi,
kabulii saglanirken, sanki bu degerler disardan degilmis, Islam’in ken-
disinde imis gibi davranilmistir.

Bu calismada Tefsir’in 1960 sonrasina tekabiil eden doneminde
Islam diinyasindaki sosyal, siyasal ve entelektiiel degismelerine para-
lel olarak yaklagimlarda da degisikliklerin oldugu degerlendirilmistir.
Bati ile olan kurumsal entegrasyonun Kur’an algisinda (metin) ve Tef-
sir algisinda (kimliklerin etkinligi) degisim ile sonu¢landigin1 gordiik.
Buna gore, batida edebiyat ve felsefede ortaya ¢ikan, kitabt mukaddes
metinlerinde uygulanan yeni metot ve teoriler, klasik tefsir usuliiniin
yerini almig bulunmaktadir. Bu durumun Tefsir ilminin karakterine
uygun oldugunu sdylemek gerekmektedir. Tefsir ilmi baglangicindan
bu yana diger disiplinlerin metotlarindan sik¢a faydalanmis ve gercek-
te usul olarak bu disiplinlerin usuliinii kendine metot olarak kabul et-
mistir. Ayn1 sekilde son donemde de edebiyat elestiri metotlarini bu
minval lizere kullanmaktadir.

Bu metotlar halen Islam diinyasimin giindemini ¢esitli boyutlar-
da mesgul etmektedir. En ¢ok da Batidan alinmasi1 konusu halen tarti-
silmakta, Islam diinyasinin metodoloji krizine ¢ziim olup olmayacak-
larina giiphe ile bakilmaktadir. Bu siiphe sorunlar1 ¢cézme yerine yeni
krizlere ve problemlere neden oldugu gézlemlenmektedir. Bu sorun
ise metodoloji ve teorilerin uygulanmasindan 6te kabul ve reddini 6ne
¢ikaran dikotomik bir sorun haline gelmistir. Tefsir uygulamalari teo-
rik ve teknik olarak degerlendirilmek yerine karsit olmak ve taraf ol-
mak seklinde degerlendirilmektedir.
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MUZAKERE
Sehmus DEMIR”

Oncelikle teblig sahibi Saymn Necmettin Gokkir’a bilgi yiikli,
kusatic1 ve bir perspektif sunan sunumundan dolay1 tesekkiir ederim.
Zira tefsir alani ile ilgili modern donemdeki yaklasimlarin iyi analiz
edilerek belirli ¢oziimlemelerin yapilmasi biiyiik 6nem arz etmektedir.
Dolayisiyla katki mahiyetinde ve dagiik bir sekilde bir iki husus iize-
rinde durmak istiyorum.

Sunu hemen ifade etmek gerekir ki, modern déonemde tefsir ilmi
ile ilgili yaklasimlar1 dogru analiz edebilmek veya anlayabilmek igin
Batmnin son dort yiizyillik tarihini ve bu siireg ierisinde islam diinyas:
ile miinasebetlerini bilmek gerekmektedir. Zira Islam toplumu, 17.
yiizyildan itibaren baslayan, 19. yiizyilda zirve noktasina ulasan Batili
hakimiyetin meydan okumasiyla yiiz yiize geldi. islam’in ¢agin gerek-
lerine uygun bir hayat tarzin1 sunabilecek 6zellige sahip olup olmadigi
sorusunu da giindeme getiren bu meydan okuma miisliimanlari saskina
¢evirmis ve genel anlamda bir kimlik bunaliminin olugmasina neden
olmustur.

Boyle bir degisimin olugsmasinda; ortagag kilise tarihinin akil /
diisiince karsith@inin, ayrica biiyiik olglide bu kuruma tepki olarak
olusan Ronesans, reform, aydinlanma ve rasyonalizm hareketlerinin
biiyiik etkisi olmustur. Batida Hristiyanligin sahsinda tiim dinler ayni
kefeye konularak, akil disi ilan edilmistir. Miisliimanlar ise, bu yargi-
nin Islam dini igin de gecerli kilinmasinin haksiz ve insaf smirlarin
asan bir nitelige sahip oldugu yoniinde fikir belirterek, bu yaklagimin
yanlishigini ortaya koymak amaciyla, Islam dininin akla ve bilime ters
diismedigini ispat etme gayreti igerisine girmislerdir. 1920’lere gelin-
diginde sdmiirge olmayan iilkeler; Tiirkiye, Iran, Arap yarimadasi,
Arnavutluk, Afganistan ile sinirhi idi. Akbar S. Ahmed’in ifadesiyle;
“Once toprak, sonra is giicli sonra da zihinler somiirgelestirilmis ve is-
tismar edilmisti.” Ancak hemen sunu belirtmek gerekir ki somiirgeci-
lik bi¢imsel olarak parcalanmis, fakat etkileri giiniimiize kadar devam
etmistir.

* Prof. Dr., Gaziantep Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi, demirsen@hotmail.com
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Insanlik tarihi boyunca dinle ilgili ¢esitli tartigmalar siiregelmis-
tir. Dinin referansta bulundugu askin — kutsal alanin gerceklik ve dog-
ruluk boyutunun ne oldugu, hangi dinin diger dinlerden daha {istiin ol-
dugu ve benzeri konulara odaklanan bu tartigmalar 19. yiizyila kadar
devam etmis, ancak 19. yiizyildan itibaren farkli bir zemine kayip,
teolojinin i¢ sorunlarindan uzaklagsmistir. Bundan sonra tartigmanin
0zii; ‘bir dinin akla ve bilime uyup uymadigi, ne kadarmin uydugu’
gibi dinin temel yapisini sarsict ve mahiyetini sorgulayici bir forma
bliriinmiistiir.

Batil1 hakimiyetin Islam diinyas: iizerindeki etkisinin 19. yiiz-
yilda biiyiik 6l¢ciide olusmasi ile Islam diinyasinda es zamanli olarak
kapsamli diizeyde tecdid, 1slah ve degisim arayiglarinin goriilmesi ve
belirli hareketlenmelerin miisahede edilmesi, rastlantinin 6tesinde de-
gerlendirilmesi gereken bir konudur. Ancak bu es zamanli hareket-
lenme, tecdid diisiincesinin Avrupanin ilerlemesi veya etkisiyle basla-
dig1 anlamina gelmez.

Tebligde de yer verildigi iizere bu siirecte iizerinde durulmasi
gereken Misir ekseninde Muhammed Abduh ve Hint alt kitasi ekse-
ninde S. Ahmet Han’dir. Bu diisiiniirler, Batinin etkin bir kiiltiir olarak
Islam toplumuna tesir ettigi bir donemde, Bati’'min diisiince yapisi,
modern geligsmelerin niteligi ve bu gelismelere karsi ne tiir bir tavir ta-
kinilacag ile ilgili ¢esitli diisiinceler tiretmiglerdir. Konularin hassas
olmasi ve kaygan bir zemin niteligi tagsimasi nedeniyle bu diistiniirler
farkli diistinceler ve projeler tiretmek amaciyla ugras sarf etmislerdir.

Ancak burada 6nemli olan, biri etkileyen, digeri de etkilenen
konumda olan iki medeniyet arasindaki temel farklarin goriliip go-
rillmedigi problemidir. Zira benimsenmek istenen veya tesir edici ko-
numda olan kiiltiiriin temel unsurlarinin tespit edilememesi halinde
basarisizliga diisiilmesi kaginilmaz olacaktir.

Tebligin belki de hacminin sinirli olmasi nedeniyle Abduh ile
Ahmet Han’1n ayni potada eritildigi veya benzer bir yaklasim sergile-
dikleri gibi bir izlenimin edinilebildigini ifade etmek gerekmektedir.
Ancak Abduh ile Ahmet Han benzer konular {izerinde dursalar da yak-
lasimlar1 ve metodolojileri ciddi anlamda farkliliklar icermektedir. Zi-
ra Abduh’a gore sorunun bir ucu gelenegi korii koriine taklit, diger
ucu ise Batiy1 taklittir. Ahmet Han’da ise Batiyr her yoniiyle taklit
esastir. Ingilizlerin Hindistan {izerindeki hakimiyetini ‘diinyanin daha
once gormedigi derecede ¢ok harika bir olay’ olarak niteleyen Ahmet
Han, ingilizlere baghiligin kdlece bir itaat olarak algilanmamasi gerek-
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tigini, iyi bir idarenin hayirla algilanmas1 olarak kabul edilmesi gerek-
tigini belirtmistir.* Ayrica o, Ingilizce egitim olmadan bir ilerleme
kaydedilemeyecegine inannus ve Ingilizce’nin egitim dili olarak kul-
lanilmas: {izerinde énemle durmustur.? Ayrica Ahmet Han tabiatiistii-
nii tabiata indirgemis, irrasyonel — suprarasyonel ayirimi yapmamis,
Kur’an ayetlerini yorumlarken de bunu agikca gostermistir.

Ahmet Han ile Abduh’un farklilastig1 konulardan biri de hadis-
lere yaklasim bigimidir. Ahmet Han hadisleri reddeder, Abduh ise
iizerinde ittifak edilen hadisleri kabul eder. Sahih ile sahih olmayanla-
rin ayrigsmasi gerektigini soyler.

Abduh ve Ahmet Han’1n mucize konusuna yaklagimlari da fark-
lidir. Abduh’ta mucizeyi biitlinliyle reddetmek gibi bir yaklagim sz
konusu degildir. O, Kur’an’daki mucizeleri miimkiin oldugu olgiide
gelenekten referanslar vererek akilci bir yaklagimla ele almaya calig-
makta ve mucize formatindan ¢ikarmaya ¢aligmaktadir. Ancak Ahmet
Han ise keskin bir sekilde evrende tabiat kanunlaria aykiri bir duru-
mun olamayacagini, Allah’1n iki s6zii oldugunu, bunlardan birinin ev-
ren digerinin ise Kur’an oldugunu, Kur’an ayetlerinin evrenin kuralla-
rina aykir1 olamayacagini, dolayisiyla mucizenin biitliniiyle reddedil-
mesi gerektigini ifade eder.

Ahmed Han’in salt Kur’an’1 6n plana ¢ikaran ve gelenege ait
tiim verileri reddedip elestiren bakis agisinin Luther’in Katolik kilise-
sine yoOnelttigi elestirilerle ve salt Kitab-1 Mukaddes’i 6n plana ¢ikaran
yaklasimiyla 6nemli 6l¢lide benzerliginin bulundugunu ifade etmek
miimkiin. Bu da, Ahmed Han’in Batida meydana gelen reformasyon
stirecinden ve Kitab-1 Mukaddes’le ilgili sonraki gelismelerden etki-
lendigini, Hristiyanlik baglaminda giindeme getirilen elestiri ve yakla-
simlar1 Islam dinine ve Kur’ana tasidigin1 gostermektedir.

L Aziz Ahmed, Hindistan ve Pakistan’da Modernizm ve Islam, ¢cev. Ahmet
Kiiskiin, Yoénelis Yay., Istanbul 1990, s. 44; Ayrica bk.: Basheer A. Daabla,
“Muslim Political Thought in Colonical India: A Comparative Study of Sir
Sayyid Ahmad Khan And Mawlana Abu al-Kalam Azad”, Islamic Culture,
LXI, 1987/2, s. 31-32; R.H. Zobairi, “Sir Syed Ahmad Khan’s Interpretation
of Muslim Society and his Reform Movement in the Indian Context”, Islamic
Culture, LVII, 1983/3, s. 172.

2 Bk.: Wilfred Cantwell Smith, Modern Islam in India, New Delhi 1979, s.
14; Aziz Ahmed, Hindistan ve Pakistan’da Modernizm ve Islam, s. 47; Maz-
haruddin Siddiki, Islam Diinyasinda Modernist Diisiince, ¢ev., Murat Firat —
Goksel Korkmaz, Dergah Yay., Istanbul 1990 s. 241, 243.
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Tebligde gegen; “modern tefsirin temel konularii Ahmed Han
belirlemis ve sonraki donemde taraflari bu konular1 tartigmaya devam
ederek, bir diisiince ekolii ve bilgi sistematigini kurmus gibi goriinebi-
lirler. Zira modern tefsirin temel konularinin halen yukarida bahsi ge-
cen temel konular oldugu sdylenebilir” ifadesi de kanaatimce oldukca
iddiali. Zira Ahmet Han ug fikir ve yaklagimlar sergilemekle birlikte,
ilim ¢evrelerinde yaygm bir etkisinin oldugunu ifade etmek oldukca
zor goriinmektedir. Ancak yaygin bir etkisi olmamasina ragmen,
Ahmet Han’in Onemsenmesi gerektigi kanaatindeyim. Zira Ahmet
Han’in ¢esitli yaklagimlari, Kur’an metninin salt akli bir yaklagimla
esas alinarak niizul baglamindan ve gelenekten koparilmasi halinde
konunun nerelere varabilecegini, bu yolla her tiirlii anlamin Kur’an’a
giydirilebilecegini agik¢a gostermektedir. Oysa anlama ve yorumlama
faaliyetinde nassi1 eli kolu bagl bir nesneye indirgeyip, yorumcuyu da
biitiiniiyle 6zgiir bir 6zne olarak kabul etmek dogru olmayacaktir. Ay-
m sekilde Islam’in tamamen akilc1 bir din oldugu diisiincesinin 6ne
stiriilmesi, vahyin degerinin ne olacagi sorusunu ve problemini bera-
berinde getirecektir. Islam tarafindan bildirilen gerceklerin akilci bir
yoklamayla kavranabileceginin iddia edilmesi, ayni sekilde peygam-
berlik miiessesesinin de anlamsizlagsmasina kapi aralayacaktir.

Tebligde Ahmet Han, Cemaleddin Afgani, Muhammed Abduh,
Hiiseyin Atay, Siilleyman Ates ve Yasar Nuri Oztiirk’iin “Kur’an Isla-
m1”’nin temsilcileri oldugu yoniinde ifadeler kullanilmaktadir. Sayilan
sahislarin her birinin ayr1 ayr1 degerlendirilmesi gerekir. Ayrica bunla-
rmn tiimiinii Kur’an Islaminm temsilcileri olarak sunmak, biraz genel-
lemecilik kokan bir yaklagim olacaktir.

Yine tebligde, geleneksel islam epistemolojisine sahip olan
medreselerin yerini alan, ilahiyat fakiilteleri gibi yeni dini-egitim ku-
rumlarinin tabii olarak ulema yerine yeni bir entelektiiel kimlik olus-
turdugu, bu bilim adamlarmin Kur’an’1 batili bakis agisiyla ele aldigi
ifade edilmektedir. ilahiyat fakiiltelerinde yaygin bir sekilde Kur’an’in
batili bakis agisiyla ele alindigini ifade etmek oldukga zor goriinmek-
tedir. Dolayisiyla bu konuda da genellemecilik gibi degerlendirilebile-
cek yaklagimdan kaginilmasi yerinde olacaktir.

Tebligde ifade edilen modern dénem tefsirinin savunmaci bir
ruh haleti igerdigi ile ilgili yaklasimin ¢ok yerinde ve dogru bir tespit
oldugunu, bu konu tizerinde daha fazla caligma yapilmasinin 6nem arz
ettigini ifade etmek gerekmektedir.
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Tebligde tarihselcilik konusuna da yer verilmektedir. Ozellikle
Tiirkiye’de tarihselci yaklasimlarda ciddi problemlerin oldugu bilinen
bir husus. Neredeyse tarihselci yaklagimi savunan kadar tarihselcilik
taniminin oldugunu sdylemek abarti olmayacaktir. Ayrica tarihselcilik
konusunda 6nemli problemlerden biri, Bat1 diinyasinda tarihselciligin
felsefi, edebi, tarihi metinler 6zelinde 6ncelikle ve ciddi anlamda giin-
deme gelmis olmasi, Tiirkiye’de ise direkt olarak Kur’an metni {ize-
rinden tartisilmis olmasidir.

Uzerinde durulmasi gereken hususlardan biri de 6ze doniis dii-
stincesi. Bu diislincenin arka planinda bulunan temel unsurlardan biri,
din ile modern diinya arasinda varsayilan gatismanin, dinin Kur’an
metnine indirgenerek bu metin iizerinden asilmaya c¢alisilmasi olarak
karsimiza ¢ikmaktadir ¢ogu zaman.

Gelenek uzun siiredir elestiriliyor ancak Islam diinyasinin yine
de gii¢ kazanmadig1 ortada. Dolayisiyla giinah kegisi aramak yerine
daha analitik bir bigimde, geri kalmisligin biitiin boyutlan iizerinde
durulmalidir. Bagka bir ifadeyle, 6z kimligimizi ve parametrelerimizi
koruyarak, degisen diinyayi, sartlar1 iyi okumak, bunlara ayak uydur-
mak ve diinyanin ihtiya¢ duydugu mesaji sunmak biiyiik 6nem arz et-
mektedir. Aksi takdirde, Eflatun’un magarasindaki yiizleri duvara do-
niik bir sekilde kelepgelenen ve hayati sadece disaridaki 1s1gin duvara
disiirdiigi golgeler ve hayallerden ibaret sayan magara insanlarinin
durumunu yasamaya devam ederiz. iki yiizyildir yanls bir soru iize-
rinden tartisiyor ve bu soruya cevaplar vermeye calistyoruz: Islam
diinyasi neden geri kaldi? Zira teknolojik, ekonomik gelisme ile insan
neslinin iyiye dogru gittigi diisiincesi arasinda nedensel bir bag kur-
mak yanlist1. Aslinda bundan daha énemli olan, islam’1 diinyaya ahla-
ka dayali bir model olarak nasil sunabilecegimiz sorusu olmaliydi.

Haziruna tesekkiir ederim.






INCORPORATING IZUTSU’S “PHILOSOPHICAL SEMANTICS”
INTO CONTEMPORARY TAFSIR

Joseph LUMBARD*

For much of its history, tafsir has been an experimental genre.
Many of the most impactful tafasir were so “innovative” when written
that they were denounced by scholars of the period. When Fakhr al-
Din Razi wrote Mafatih al-Ghayb (Keys to the Unseen), a scholar well
read in tafsir would have been unprepared for the text had he not been
well-trained in theological philosophy. Several generations earlier,
Abu Ishaq al-Tha‘labi’s (d. 427/1035) al-Kashf wa |-Bayan fi Tafsir
al-Qur’an opened the genre to a host of materials that had never been
seen in tafsir. As Walid Saleh demonstrates, while al-Tabar develo-
ped the exegetical form that was to prevail, the content of tafsir was
shaped more by al-Tha‘labi’s Kashf, since it forged the methodology
whereby tafsir “absorbed and appropriated any new development” in
Islamic culture.r One could even say that it was al-Tha‘labi’s approach
that opened the field of afsir to become multiple genres.?

Understanding the diverse multiform nature of tafsir is of fun-
damental importance when we contemplate the contemporary period.
On the one hand, there have been efforts to open tafsir to all manner
of influence.® On the other, there have been multiple efforts to limit
tafsir to narrow definitions. Nothing represents this latter trend better
than the omnipresence of Tafsir Ibn Kathir, a text that was not widely
regarded in its time but is now considered by many to be synonymous

* Dr., Hamad B. Khalifa Universty-Katar, jlumbar@hbku.edu.tr

1 Walid Saleh, “Hermeneutics: al-Tha‘lab1,” 2006, 331.

2 As Walid Saleh writes, “unlike other Islamic sciences, which systematized
their methodological underpinnings, the Quranic commentary tradition never
established unanimous rules for how to interpret the Quran. There was more
than one hermeneutical theory in medieval Islam.” Waleed Saleh, “Quranic
Commentaries” in Ed. S. H. Nasr, Caner Dagli, Maria Dakake, Joseph Lum-
bard, and Mohamed Rustom, The Study Quran (HaperOne, 2015), 1645-
1678,

3 See Taha Abd al-Rahman
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with the word tafszr itself.* Meanwhile, many of the most influential
commentaries of the pre-modern period remain virtually unknown.
For example, ‘Ala’ al-Din ‘Ali b. Muhammad al-Khazin’s (d.
741/1340) Lubab al-ta’wil fi ma ‘ani al-tanzil (Kernels of Interpreta-
tion Regarding the Realities of Revelation) was once among the most
widely circulated commentaries in the Muslim world.> Yet a printed
edition only recently appeared, there are no critical editions, and no
analytical studies have been conducted. Shaykh Zadeh Muhammad al-
Qujawi (d. 951/1544) wrote the most widely circulated hdashiya on al-
Baydaw1’s (d. 719/1319) Anwar al-tanzil wa asrar al-ta 'wil, yet not a
single study of it has been published in any European language.

In recent years, the field of tafsir studies has exploded, and at
long last the complexity and the diversity of the tradition is beginning
to be better appreciated. There is still, however, a long way to go, and
many remain beholden to the facile distinction between tafsir bi’ I-
ma thir (exegesis through transmission) and tafsir bi’ I-ra’y (deducti-
ve or rational interpretation). This means of categorizing tafsir is more
sectarian than analytical, and deeply embedded in value judgments
that function to privilege certain schools of thought. A narrow unders-
tanding of tafsir has led to circumstances where, with little analysis,
many scholars discard some of the tools that could provide deeper in-
sight into the meaning of the Quranic text. Such an approach is antit-
hetical to the nature of the tafsir tradition and, | would argue, to the
nature the Islamic intellectual tradition. As the Prophet (SAWS) has
said, “Wisdom is the lost camel of the believer” (al-hikmat dallat al-
mu 'min — lbn Habban).® One area where there is an opportunity for
development of tafsir by employing methodologies that bridge the gap
between the classical and the contemporary, as well as the East and
the West is semantic analysis developed by Toshihiko Izutsu.

4 While teaching in the Gulf, I have on more than one occasion needed to re-
mind a student that Ibn Kathir is not God and that they should ask whether a
particular Quranic passage does in fact correspond to Ibn Kathir’s presenta-
tion of it. The reaction is invariably that a student looks at me nonplussed
wondering how Ibn Kathir’s understanding of the Quran could be different
than the meaning of the Quran itself.

5 Samuel Ross, Youtube.

® When fafsir is robust and dynamic, it follows the path advised by Abi
Hamid al-Ghazali who writes in al-Mungidh min al-dallal, that we “Must be
zealous to extract the truth from the claims of those who are misguided,
knowing that the gold mine is dust and gravel.” (al-Ghazali, al-Mungidh min
al-dalal, 546).
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Since the appearance of God and Man in the Qur’an in 1964,
followed by Ethico-Religious Concepts in the Qur’an in 1966, Toshi-
hiko Izutsu has had an enduring impact on the study of the Quran in
the Euro-American academy and in many parts of the Muslim world.
His books on the Quran have been translated into Persian, Turkish,
Arabic, and Bahasa-Indonesian among other languages of the Islami-
cate. Scholars from the United States to Morocco to Turkey and Iran
and onto Indonesia and Japan and many places in between continue to
employ and expand upon his methodology.’

If, however, one were to look at some recent literature that pro-
poses to outline the state of the field of contemporary Quranic Studies,
one could be forgiven for not being aware of the extent of Izutsu’s
impact. When, for example, Devin Stewart wrote his “Reflections on
the State of the Art in Western Qur anic Studies” for the volume Islam
and Its Past, lzutsu received but one mention in passing among those
who wrote on “the Qur’an’s major themes.” (16) Similarly in the vo-
lume on Qur anic Studies Today published in 2016 there is no men-
tion of lzutsu. By no means does every scholar need to cite lzutsu,
employ his methodology, or build upon him. But omission of Izutsu in
volumes that propose to survey the state of the field of Quranic Stu-
dies constitutes a significant misrepresentation of the field. On the one
hand, Izutsu’s methodology continues to remain central to the work of
scholars such as Yerusha Lamptey,®

Atif Khalil, Daniel Madigan in the West, as well as Muhammad
al-Biizi, Samir Rishwani and others in the Muslim World. On the ot-
her hand, and perhaps more importantly, Izutsu’s methodology provi-
des a manner of avoiding many of the pitfalls of the linguistic revisio-
nism and historical revisionism that have hampered the development
of Quranic Studies in the Euro-American academy since its inception.

Philological and etymological analyses in the Euro-American
academy have produced some significant insights into the Near Eas-
tern milieu from which the Quran arose, but many efforts to find the
origins of Quranic words in other languages have been speculative,
contradictory, and misleading. As Angelika Neuwirth observes, “Ul-

" A search of Google Scholar indicates that 1zutsu remains a frequently cited
author, with over 400 citations per year in 2019 and 2020. Accessed
11/12/2021.

8 Yerusha Lamptey, Never Wholly Other: A Muslima Theology of Religious
Pluralism, Oxford, 2014.
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timately, based upon the Western philological literature on the Qur’an,
the Qur’anic corpus appears to the untrained eye to consist of an
amorphous set of verses with no recognizable rationale of their own.”
In his article on “The Etymological Fallacy in Quranic Studies,”
Walid Saleh is more emphatic, stating that since serious academic
study of Islam began in the Euro-American academy in the 19th cen-
tury, linguistic analysis of the Quran has often operated within a fra-
mework that presents the Quran as a “disparate hodgepodge of a book,
derivative at the lexeme level, chaotic at the compositional level, and
ultimately fascinating only in so far as that we will never be able to
explain its paradoxical power to hold the attention of the benighted
Muslims.”%

As a result of approaches such as those addressed by Neuwirth
and Saleh, approaches that often treat the Quran as little more than a
philological curiosity or that seek the meaning of the Quranic text in
speculative etymologies,! there remains a chasm between analyses of
the Quranic text in the Euro-American academy, where many scholars
comb over the texts of the ancient Near East to “discover” the histori-
cal, literary, and linguistic roots of the Quran, and analyses of the
Quran in Muslim academic circles, where the Quran is often (though
not always) perceived as an organic whole, whose linguistic subtleties
reveal ever deeper levels of meaning and intertextuality. | cannot
analyze all of these approaches here, such as the detailed intertextual
linguistic analyses of Fadil Salih al-Samira’i or al-‘Allama al-
Mustafawi’s fourteen volume al-Tahgiq fi kalimat al-Qur’an,** scho-
lars whose detailed analyses of the Quran remain almost completely

% Angelika Neuwirth, Scripture, Poetry and the Making of the Community,
35.

10 Walid Saleh, “The Etymological Fallacy in Quranic Studies” in The
Qur’an in Context: Historical and Literary Investigation into the Qur anic
Milieu, ed. Angelika Neuwrith, Nicolae Sinai, and Michael Marx (Leiden:
Brill, 2010), 667.

11 use the word “approaches” rather than methodologies, as a “methodo-
logy” is ideally an objective systematic analytical tool that can be reproduced
and refined by other scholars. In the case of etymological speculations such
as those produced by Alphonse Mingana or Cristoph Luxenberg, there is no
systematic methodology that can be reproduced. Rather there is a hodge-
podge of assertions and speculations that cannot be historically proven.

12 Al-‘Allama al-Mustafawi, al-Tahgig fi kalimat al-Qur’an [Defining the
words of the Quran], 14 vols. (Tehran: Markaz Nashr Athar al-‘Allama al-
Mustafawi, 2006),
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unknown to scholars working in the Euro-American academy. In this
brief discussion, I will focus on Toshihiko Izutsu’s “philosophical se-
mantics” of the Quran. In addition to being one of the few scholars
that has already had a significant impact among both Muslim and non-
Muslim scholars, lzutsu is also one of the few scholars whose metho-
dology can allow for the absorption of new facts regarding the Near
Eastern milieu in which the Quran arose without requiring a complete
reconstruction/revision the Quran’s historical and linguistic milieu.

Like any scholar, Izutsu’s methodology is built upon several
presuppositions regarding the background of the Quranic text, namely
that the Quran was written in Arabic, that it arose within Arabia, that
the text we have before us today is similar to or even identical to the
original text, and that the pre-Islamic poetry recorded during the Ab-
basid period is a faithful preservation of the Arabic language before
the rise of Islam. While | cannot address each of these issues in detail
here, it should be noted that the first three of these positions regarding
the Quranic text have received substantial support as the field has tur-
ned to empirical analysis of the material evidence—the manuscript
tradition—over the past forty years, and especially in the last ten ye-
ars, and the speculations of historical revisionism have receded. As the
work of scholars such as Behnam Sadeghi,*®* Marijn van Putten,*
Hythem Sidky,*® and others has demonstrated, the manuscript tradi-
tion provides sufficient evidence to indicate that all manuscripts link
to a single source during the period of Uthman and any interpolations
or “additions to the text” are prior to the point at which this source
was established. (Importance)

Analysis of the semantic structure of texts and of the Quran in
particular was far more than a textual study for Izutsu. It was a study
of the manner in which language and major semantic shifts structure
human consciousness and our relationship to the world around us.
Explaining his approach, he writes,

13 Behnam Sadeghi and Uwe Bergmann, “The Codex of a Companion of the
Prophet and the Qur’an of the Prophet.” Arabica 57 (2010): 343-436; Beh-
nam Sadeghi and Mohsen Goudarzi, “San‘a’ 1 and the origins of the
Qur’an”, Der Islam 87 (2012), 1-129.

14 Marijn van Putten, “‘The Grace of God’ as evidence for a written Uthma-
nic archetype: the importance of shared orthographic idiosyncrasies,” Bulletin
of SOAS, 82, 2 (2019), 271-288.

15 Hythem Sidky, “On the Regionality of Qur’anic Codices,” JIQSA 5 (2020),
133-210.
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Semantics, as | understand it, is an analytic study of the key-
terms of a language with a view to arriving eventually at a conceptual
grasp of the weltanschauung or world-view of the people who use that
language as a tool not only of speaking and thinking, but, more impor-
tant still, of conceptualizing and interpreting the world that surrounds
them. Semantics . . .is a kind of weltanschauungslehre, a study of the
nature and structure of the world-view of a nation at this or that signi-
ficant period of its history, conducted by means of a methodological
analysis of the major cultural concepts the nation has produced for it-
self and crystallized into the key-words of its language.*®

He then explains that when we study the semantics of the
Quran, we are not simply studying language, we are looking at the
Quran’s view of “Being,” as opposed to the static ontology of a philo-
sopher or a philosophical system.!” From Izutsu’s perspective, a se-
mantic weltanschauung is a “dynamic ontology”—a dynamic unders-
tanding of the nature of reality, and our understanding of reality is the
reality in which we live (childhood anecdote). To recover this “dyna-
mic ontology,” Izutsu’s method of analyzing “semantic fields” de-
mands that one not be tied to the manner in which the later Islamic
tradition interpreted certain words, phrases, and verses. His concern is
thus to attain, as best we can, what Aziz al-Azmeh refers to as a “pre-
exegetical reading of the Quran.” As Izutsu writes in chapter three of
God and Man in the Quran,

For the purpose of isolating the fundamental conceptual fra-
mework of the Quran as a whole, the first requirement is that we sho-
uld try to read the book without any preconception. We must, in other
words, try not to read it through thoughts that have been developed
and elaborated by the Muslim thinkers of the post-Quranic ages in
their effort to understand and interpret their Sacred Book, each accor-
ding to his particular position. We must try to grasp the structure of
the Qur’anic world conception in its original form, that is, as it was
read and understood by the Prophet’s contemporaries and his immedi-
ate followers. Strictly speaking, this must always remain an unattai-
nable ideal, and yet at least we should do our best to approach this id-
eal even a step nearer. (75)

16 Toshihiko Izutsu, God and Man in the Koran (Tokyo: The Keio Institute of
Culture and Linguistic Studies, 1964), 3.
7 hid.
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The interpretations found in the tafasir can be helpful, and 1zut-
su does at times incorporate them, but these interpretations are often
anachronistic, reflecting the semantic weltanschauung of later genera-
tions rather than the “dynamic ontology” of the Quranic text itself,
thus providing normative readings rather than textual analyses. Com-
mentators who have mastered linguistic analysis may even employ it
as a means of imposing their school of thought upon the Quran.*® This
can be seen for example with the many ways in which the zafsir tradi-
tion seeks to avoid the literal meaning of verses such as a lam yajdka
dallan fahada,™ or wa nagnu agrabu ilayhi min habl al-warid
(50:16).2° As early as al-Tabar1, mufassiriin_recognized the manner in
which asbab al-nuzil could obfuscate the straightforward interpreta-
tion of verses such as aynama tawallii fa-thamma wajhullah.

Like lzutsu many mufassiriin, such as Abii Hayyan al-Gharnati
(d. 1344), observed that exegetical techniques could be employed to
mold the Quranic text to particular ideological ends. Al-Gharnati and
others did not, however, develop a systematic methodology for reco-
vering a “pre-exegetical” meaning of the text. Although many Wes-
tern scholars have noted the same difficulties posed by the tafsir tradi-
tion, efforts to produce alternative approaches have often veered more
towards speculation than analysis. The work of Cristoph Luxenberg
being perhaps the best example of the extremes to which such specu-
lations can be taken, but many more scholars, from L. Conrad® to

18 As Walid Salih, observes, essay in SQ,

19 Regarding the linguistic gymnastics employed to evade the literal (zahir)
meaning of this verse, see Walid Saleh,

20 See The Study Quran.

21 “Bven words that would have been of great and immediate importance
in the days of Muhammad himself are argued over and guessed at, some-
times at great length, and with no satisfactory result. We might expect
that comparisons of the work that proceeded in different regions would
show that scholars of the Hijaz had a better record in arriving at likely or
compelling solutions, since their own forefathers, the first Muslims,
would have known the truth of the matter and passed it down through
their descendants. But this is not the case. Confusion and uncertainty se-
ems to be the rule, and at the centre of it all, is a written text in which
textual anomalies could not be solved, and for which oral tradition offe-
red no help, and for which clarifying context was unknown.” L. Conrad,
“Qur’anic Studies: A historians perspective” in M. Kropp (ed.), Results
of Contemporary Research on the Qur’an (Beirut: Ergon, 2007) (9-15),
13.
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Arthur Jeffrey,?? and even Franz Rosenthal and Andrew Rippin have
engaged in such etymological speculations. As regards the methodo-
logical shortcomings of this form of etymological investigation whe-
rein one seeks the meaning of Quranic words in other Near Eastern
languages, Tohsihiko Izutsu observes, “Etymology, even when we are
fortunate enough to know it, can only furnish us with a clue as to the
“basic” meaning of a word. And, we must remember, etymology re-
mains in many cases a simple guess work and very often an insoluble
mystery.”?® To this | would add that as we are not living in the linguis-
tic milieu of the Quran, when we propose to redefine words based
upon the meaning of words in other languages, we risk reading false
cognates and false friends into the Quran.?

My contention is that among scholars of the Quran from the Eu-
ro-American academic tradition, Izutsu develops the most consistent
methodology for understanding the Quranic text in its original linguis-
tic milieu and recuperating or perhaps we should say, “best app-
roximating,” the “original meaning” of the text, while acknowledging
that fully attaining this goal remains illusory. Izutsu’s in-depth linguis-
tic and semantic-historical analysis, does not simply place the text
within a particular context, it also demonstrates how understanding
that context allows us to better understand the vision of reality that the
Quranic text seeks to convey. It builds from understanding the con-
text, rather than reducing the Quran to the context. This requires buil-
ding a deeper understanding of the manner in which the Quran trans-
formed the society in which it first appeared by transforming the lan-
guage. Regarding this linguistic transformation, lzutsu writes:

The words themselves were in current use in the 7™ century, if
not within the narrow confines of the mercantile society of Mecca, at
least in some religious circle or other in Arabia: only they belonged in
different conceptual systems, Islam brought them together, combined
them into an entirely new hitherto unknown conceptual network.
(GMQ 13)

22 “It has been remarked not infrequently that the Prophet had a penchant for
strange and mysterious sounding words, though frequently he himself had not
grasped correctly their meaning, as one sees in such cases as furgan, and
sakina. Sometimes he seems even to have invented words, such as ghassagq,
tasnim, and salsabil.” Arthur Jeffrey, Foreign Vocabulary in the Qur’an, 390.
2 Toshihiko lzutsu, God and Man in the Qur’an: Semantics of the Qur’anic
Weltanschauung (Islamic Book Trust, Kuala Lumpur, 2002), 17.

24 Contemporary linguistic analysis of false-cognates.
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This perspective allows for the fact that the Quran was in dialo-
gue with Jewish and Christian traditions, as well as pagan Arabian
traditions, but does not reduce the Quranic message to any of these
sources as the “origins” of the text. Rather it views the Quran as being
in dialogue with multiple traditions in Arabia, something which the
Quran itself clearly conveys. As such, Izutsu’s methodology recogni-
zes that new worldviews arise through a process of dialogue with mul-
tiple perspectives and that texts arise organically within a complex
linguistic and social milieu. This approach allows for the congruencies
that many scholars observe in relation to pre-Islamic traditions, as
well as the incongruencies, and demonstrates how these incongruen-
cies result from a dialogical process involving multiple traditions and
a reshaping of those traditions. As such it provides a bridge between
non-Muslim scholars who seek to understand the sitz in leben of the
Quranic text and Muslim scholars for whom the sitz in leben of the
Quran remains a defining factor in their life and work. It can also pro-
vide a means whereby Muslims from different branches can share in a
common discourse regarding the Quran.

As the field of Quranic studies develops, we need to build more
bridges between multiple centers of Quranic Studies. Izutsu’s metho-
dology already functions as such a bridge in the Muslim world, since
there are scholars working with his methodology in many different
countries. His methodology can also function as a bridge between
scholars in the Euro-American academy and in the Muslim world be-
cause it allows for a way to take better account of the historical lingu-
istic milieu without requiring that one eschew tenets that are central
not only to Islam, but to the Quran itself, which maintains that it is
from God (nazzala alayka al-kitab bi-1-haqq) (tanzil al-kitab) and that
it is not the words of a human being:

I swear by what you see and what you do not see,

truly it is the speech of a noble messenger, not the speech

of a poet. Little do you believe! Nor is it the speech of a so-

othsayer. Little do you reflect! It is a revelation from the Lord

of the worlds. Had he ascribed any statements to Us, We

would have taken him by the right hand. Then We would have

severed his life vein. And none among you could have shielded
him from it. And truly it is a reminder for the reverent.

Truly We know that among you are those who deny. It is indeed



84 iSLAMI ILIMLERDE KLASIK VE MODERN YAKLASIMLAR

a source of regret for the disbelievers. It is indeed the truth of
certainty. So glorify the Name of your Lord, the Magnificent.

“Who does greater wrong than one who fabricates a lie against
God, or says, “It has been revealed unto me,” though nothing has
been revealed unto him, or one who says, “I will send down the like of
what God has sent down.” (6:93) (wa man azlamu min man iftara
‘ala Liahi kadhiban aw qala uhiya ilayya wa lam yitha ilayhi shay ‘un
wa man qala sa-unzilu mithla ma anzala Llah)

Viewed from a Quranic perspective, Izutsu’s methodology co-
uld be seen as a way in which we better understand what it means that
God never sends a messenger “illa bi lisani gawmihi li yubayyina la-
hum” (14:4) and that the Quran was revealed “bi lisanin ‘arabiyyin
mubin” (26:195; 16:103).



MUZAKERE
Ahmet AYTEP*

Ben miizakeremde, sempozyum diizenleme heyetinden gelen ta-
lebi de dikkate alarak, 6nce Sayin Lumbard’in tebligini Tiirkiye’deki
oyucular i¢in Tiirkce olarak dzetleyecek, ardindan tebligle ilgili genel
baz1 miilahazalarda bulunacagim.

Lumbard tebligine klasik tefsir literatiirtiniin tarihsel gelisimine
dair olgusal bir tespit ile bagladi. Buna gore, klasik dénemde etkili
olan tefsirler kendi ¢aglan icin oldukca yenilikci idi ve bu yiizden ya-
zildiklar1 zamanin alimleri tarafindan tenkit edilmislerdi. Hocamiz bu
baglamda Sa‘lebi (6. 427/1035) ve Razi (6. 606/1210) érneklerini ver-
di. Taberi (6. 310/923) ideal tefsirin yapisal formunu ortaya koyarken,
Sa‘lebi el-Kesf ve’l-beydn baglikli ansiklopedik eseriyle tefsir literatii-
riine yeni malzemeler katarak bu ideal tefsir formunun muhtevasim
belirlemisti. Benzer sekilde, Razi, tefsirine yogun sekilde kelami ve
felsefi unsurlar katrmsti. Hem Sa‘lebi hem Razi kendi dénemleri icin
tefsirde yenilikci yonleri sebebiyle tenkit edilseler de zaman icerisinde
ihmal edilemez konuma geldiler.

Lumbard’a gore, klasik tefsirin bu ¢ok sesli ve ¢ok katmanh ya-
pisimi fark etmek cagdas tefsiri anlamak icin hayatidir. Fakat klasik
donemde olgu bu olmakla birlikte, cagdas tefsirde iki asir1 yaklasim
s0z konusudur. Bir yanda, tefsiri her tiirlii yorum paradigmasina agik
ve savunmasiz hale getiren bir anlayis kendini gosterirken, 6te yanda
tefsiri ¢cok dar simirlara hapsetme cabalar1 oldukca yaygindir. Lum-
bard’in isaret ettigi ilk yaklasima, cogunlukla Bati akademyasinda ya
da Bati’da egitim alip islam iilkelerinde caligmalar yiiriiten isimler
nezdinde kendini goésteren modern ve bilhassa post-modern karakterli
tefsir okumalarim1 dahil etmek miimkiindiir. ikinci yaklasimaysa, ana
akim klasik dénem tefsirinde pek kabul gormemekle birlikte cagdas
donemde giiclii sekilde éne cikarilan ibn Teymiyye (6. 728/1328) ve
Ibn Kesir (6. 774/1373) gibi isimlerin selefl karakterli tefsir anlayigim
ornek vermek miimkiindiir. Bu ikinci yaklasim, tefsirin dogasindaki
zenginlik ve ¢ok katmanlilig perdelemesi, keskin, kati ve sig bir tefsir
anlayis1 sunmasi agisindan ayni zamanda oldukca modern bir gorii-
niim arz etmektedir.

Bu noktada Sayin Lumbard, tefsire doniik bu iki agir1 uctan siy-
rilarak daha gercekgi bir tefsir anlayisi gelistirmek icin Toshihiko
Izutsu’nun (6. 1993) “semantik analiz” yontemine islevsellik kazan-
dirmay1 Oneriyor. Lumbard’in tebligindeki temel tez, -kendisinin de
acikca ifade ettigi izere- Tzutsu’nun “semantik analiz” yonteminin bir

* Dr., Istanbul 29 May1s Universitesi. aaytep@29mayis.edu.tr
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yandan klasik ve cagdas tefsir, 6te yandan Dogu ve Bati akademyasi
arasindaki mesafelesme icin bir koprii rolii oynayabilecegi yoniinde.
Ona gore, Izutsu’nun yontemi, Avro-Amerikan akademyada Kur’an
calismalarinin saglikl bir sekilde gelisimini engelleyen dilsel revizyo-
nizm (linguistic revisionism) ile tarihsel revizyonizmin (historical re-
visionism) gizli tuzaklarina diismeksizin ideal bir yol sunuyor.

Lumbard, dilsel ve tarihsel revizyonizme atifta bulunurken, Av-
ro-Amerikan akademyada Kur’an’in dilsel ve tarihsel analizinin yeni-
den gozden gecirilerek, onu miladi 3-7. yiizyillan kapsayan Geg Antik
Cag’in (Late Antiquity) bir iiriinii olarak konumlandirma c¢abalarini
kastediyor olmalidir. Halihazirda oldukga yaygin olan bu tiir arastir-
malarda, Kur’an’in diinya sahnesine ¢iktig1 dénemde iiretilen metinler
-Lumbard’in deyimiyle- didik didik edilerek Kur’an’daki lafizlarin,
iislup 6zelliklerinin ve kissalar gibi tarihsel verilerin kokleri Ge¢ An-
tik Cag metinlerinde aranmakta ve Kur’an’in ilahi boyutu arka plana
itilerek Ge¢ Antik Cag’n bir iiriiniine indirgenmektedir. Iste bu nok-
tada Lumbard, Izutsu’nun “semantik analiz” y6nteminin, Kur’an’in
icine dogdugu tarihsel ve dilsel baglam ile irtibatim koparmadan fakat
onu bu baglama da indirgemeden okunmasin saglayacagini ileri siirii-
yor.

Lumbard, Izutsu’nun metodolojisinin dért temel varsayima da-
yandigini belirtiyor: Kur’an; (a) Arap dilinde indirilmistir, (b) Arap
yarimadasinda zuhur etmistir, (c) bugiin elimizde bulunan hali, oriji-
naline yakin ya da onunla 6zdestir. (d) Cahiliye siiri, islam 6ncesi
otantik Arap diline erismek icin elimizdeki giiclii bir kaynaktir.

Hocamiz, Izutsu’nun semantik yontemini bu varsayimlar iizeri-
ne nasil insa ettigini detaylandirmasa da teblig metninden bazi ipucla-
rina ulagmak miimkiindiir. Izutsu icin semantik arastirma, basit bir
metin incelemesinden daha fazlasidir. Ona gore semantik arastirma,
dilin ve meydana getirdigi koklii anlamsal degisimlerin insan bilincini
ve onu cevreleyen diinyayla iliskisini nasil yapilandirdigina dair bir
analizdir. Bu dogrultuda, Izutsu’ya gore, biz Kur’an semantigini cali-
sirken sadece dilsel bir arastirma yiiriitmenin 6tesinde, daha esash ge-
kilde Kur’an’in dinamik varlik anlayisim inceleriz. Lumbard, Izut-
su’nun yonteminin, sonraki dénemlerde Kur’an’1 anlamak icin basta
tefsir gelenegi olmak iizere Islami ilimlerde yapilan agiklama ve yo-
rumlara bagh kalinmamasim talep ettigini; asil ilginin, “Kur’an’in tef-
sir oncesi okumasi”na yonelmesini gerektirdigini belirtmektedir. Tef-
sir kitaplarinda yer alan yorumlar elbette faydali olabilir ve Izutsu da
yer yer bunlardan yardim almaktadir. Fakat bu yorumlar Kur’an’in di-
namik ontolojisi yerine cogunlukla sonraki nesillerin diinya goriisleri-
ni yansitan anakronik agiklamalardir. Oyle ki, dilde uzmanlagmg mii-
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fessirler bile bu tiir yorumlara bagvurabilmistir. Lumbard’in belirttigi-
ne gore, Ebli Hayyan el-Endeliisi (6. 745/1344) gibi baz1 miifessirler
tefsir yontemlerinin Kur’an’1 belirli ideolojik okumalara agik hale ge-
tirebilecegini fark etmistir fakat hicbir miifessir Kur’an’in “tefsir 6n-
cesi okumasi”na dair sistematik bir yontem 6nerisi sunmamstir. Ote
yandan Cristoph Luxenberg, Arthur Jeffry, Franz Rosenthal gibi bir-
cok Batili arastirmaci tefsir literatiiriindeki aynmi probleme isaret et-
mekle birlikte, alternatif olarak analitik olmaktan uzak spekiilatif yak-
lagimlar gelistirmislerdir.

Bu noktada Lumbard, Avro-Amerikan akademyada Kur’an’i
ideolojik ve spekiilatif yorumlara boyun egdirmeksizin “orijinal” dil-
sel ve tarihsel baglamina en yakin sekilde anlamaya calisan en tutarh
metodolojinin Izutsu’nun “semantik analiz”i oldugunu 6ne siirmekte.
Ona gore, Izutsu’nun derinlemesine semantik-tarihsel arastirma yon-
temi, Kur’an metnini bir baglama oturtmakla kalmiyor, dahas1 bu bag-
lami yakalamanin Kur’an’in varlik anlayisimi kavramaya nasil imkan
verebilecegini de gdsteriyor. Izutsu bu noktada Kur’an’in varhiga gel-
digi donemde Arap diline ait cari kelime dagarcigim kullandigini tes-
lim ediyor fakat Kur’an’in 6zgitinliigiiniin tam da bu kelimeleri tama-
men yeni bir kavramsal semada bir araya getirerek yeniden sekillen-
dirmesinde yattifini belirtiyor. Lumbard’a goére Izutsu’nun bu bakis
acisi, bir yandan Kur’an’in Yahudi, Hristiyan ve putperest gelenekler-
le diyalogunu teslim ederken, 6te yandan bu diyalog iizerinden nasil
dili kokli sekilde doniistiirerek kendi varlik anlayisimi inga ettigini
gostererek, Kur’an’1 Ge¢ Antik Cag’a indirgeyen Batili bakis agis1 ve
bu dénemden soyutlayan Dogulu bakis acisi arasinda uzlagsmaci bir
iletisim kanali agmaktadir.

seok ok

Sayin Lumbard’in tebliginin Tiirkiye’deki okuyucular icin kisa
Ozetinin ardindan, tebligle ilgili kisa baz1 miilahazalarda bulunmak ye-
rinde olacaktir. Oncelikle, Lumbard’in tebliginde genel bir diizensizli-
gin hakim oldugu goriililyor. Hocamiz tebligin baslarinda Izutsu’nun
“semantik analiz” yonteminin bir yandan klasik ve cagdas tefsir ara-
sindaki, ote yandan Dogu ve Bat1 akademyasi arasindaki mesafelesme
icin bir kopri rolii oynayabilecegini ileri siirdii. Ne var ki Izutsu’nun
yonteminin klasik ve ¢agdas tefsir arasindaki mesafelesmeyi nasil gi-
derebilecegine neredeyse hi¢ deginmeyen Lumbard, daha ¢cok Dogu ve
Bat1 akademyasi arasinda oynayabilecegi koprii roliine odaklandi. Ho-
camiz, Izutsu’nun yaklasiminin bu noktada arz ettigi 6nemi en az {i¢
yerde vurgulamakla birlikte bunun nasil gerceklesecegini acgik-secik
bir sekilde detaylandirmadi. Tebligdeki tezin daha agik kavramsal bir
semayla ve birka¢ 6rnek uygulama {izerinden gosterilmesi 6nerinin
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anlagilirhgim artirabilir ve ne kadar gercek¢i oldugu hakkinda daha
detayh bir miizakereye zemin hazirlayabilirdi.

Ikinci olarak, tebligde, Izutsu’nun semantik analiz yonteminde
Kur’an metnini bir baglama oturtmakla kalmayip bu baglam iizerinden
Kur’an’in dinamik varlik anlayisini kavramanin nasil olabilecegini de
gosterdigi yoniindeki tespit 6nemlidir. Izutsu bunu yaparken Kur’an’in
kavramsal semasini agiga ¢ikarmak icin yapisalci bir yaklagimla hare-
ket etmektedir. Fakat o, bu yaklagimin bir getirisi olarak daha ¢ok
kavramlar arasindaki benzerlik yonlerine odaklanmaktadir. Bu bag-
lamda, onun yonteminin Kur’an’daki kelimeler arasindaki niianslar
(furdik) ihmal etme riski tagidigimin bilincinde olmak énemlidir.' Se-
mantik analiz, her ne kadar Kur’an’in “dinamik” varlik anlayisini agi-
ga cikarmaya odaklansa da buradaki dinamizm daha ¢ok Kur’an’in
niiz@il déneminde meydana getirdigi koklii degisimle sinirli olarak an-
lagilmaktadir. Bu yontem mutlaklastirlldiginda, genel kavramlar ara-
sindaki tiimel iligkilere odaklanarak Kur’an’i statik bir metin olarak
konumlandirma ve sonraki caglara da hitap etmek icin biinyesinde ba-
rindirdi@ asil “dinamik” unsurlar1 ihmal etme riski barindirmaktadir.?

Uciincii olarak, Lumbard’mn, Izutsu’nun semantik analiz yonte-
minin Kur’an’in icine dogdugu tarihsel ve dilsel baglam ile irtibatim
koparmadan fakat onu bu baglama da indirgemeden yeniden okumay1
saglayacagi yoniindeki tespiti de oldukca 6nemlidir. Lumbard, Izut-
su’nun bu bakis acisinin, bir yandan Kur’an’in Yahudi, Hristiyan ve
putperest geleneklerle diyalogunu teslim ederken, 6te yandan bu diya-
log iizerinden nasil dili kokli sekilde doniistiirerek kendi varlik anla-
yisini inga ettigini gostererek Kur’an’i Ge¢ Antik Cag’a indirgeyen
Batili bakis acisi ile bu dénemden soyutlayan Islami bakis agis1 ara-
sinda uzlagmaci bir iletisim kanali actigimi savundu. Kendisi agikca
isaret etmese de buna imkan veren zemin, Izutsu’nun esas anlam (ba-
sic meaning) ile iligkisel anlam (relational meaning) arasinda ayrim
yapip iliskisel anlamin daha 6énemli oldugunu vurgulamasinda yatiyor
olmalidir. Buna gore, Kuran’daki kelimeler diger dil ve kiiltiirlerde
birtakim koklere ya da ortak anlamlara sahip olabilirler ancak nihai
anlam Kur’an’in getirdigi yeni kavramsal semada kazandiklar1 yeni
anlamlarda agiga ¢ikmaktadir. Bu yoniiyle Izutsu’nun Bati akademya-

! Bu konuda Izutsu’nun ydntemine kismen elestirel yaklasan bir ¢alisma icin
bk. Omer Kara, “Izutsu’nun Kur’an Semantiginde Miihmel Boyut: el-
Furtiku’l-Lugaviyye: Yakinanlamlilart Ayrigtirma Noktasinda Izutsu’ya Bir
Katk1” Islami Arastirmalar Dergisi, 18/1 (2005), 16-60.

2 Bk. Burhanettin Tatar, “Toshihiko Izutsu’nun Kur’an Semantigi Uzerine
Caligmalart’nin Kur’an Hermenétigine Katkis1”, Oryantalizmi Yeniden Oku-
mak (Ankara: DIB Yayinlari, 2003), 222-223.
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sindaki spekiilatif Kur’an yorumlarini tamamen yanliglamayarak Batili
arastirmacilar icin kabul edilebilir bir dneri sundugu isabetli goriin-
mektedir. Nitekim Izutsu’nun W. V. Humbolt, E. Sapir ve B. L.
Whorf gibi Batili isimlerden etkilenmis olmasi® da bunu kolaylastira-
caktir. Fakat Lumbard, Izutsu’nun yonteminin hangi cihetle kdpriintin
oteki ucundaki Islam diinyas: icin de kabul edilebilir bir zemin olabi-
lecegini gostermedi.

Dérdiincii olarak, Izutsu’nun islami gelenegin paranteze alina-
rak Kur’an’in “tefsir 6ncesi bir okuma”ya tabi tutulmasi yodniindeki
cagrisinin ne kadar gercekci oldugu oldukca 6nemli bir soru isaretidir.
Nitekim ¢agdas bir okuyucu olarak dogrudan Kur’an metnine ve niizil
ortamina ulasmanin séylem diizeyinde kulaga hos gelse de pratikte
pek miimkiin olmadig1 asikardir. Niiz{il ortamina erismek icin su an
eldeki tek verinin gelenekteki birikim oldugunu fark etmek énemlidir.
Bu noktada hocamizin, Izutsu’nun yaklasimindaki -modernist ve selefi
yaklasimlar icin de s6z konusu olan- metodolojik ¢ikmaza nasil bir
¢Oziim Onerilebilecegini de acikliga kavusturmasi beklenirdi.

Besinci ve bir 6nceki maddeyle iligkili olarak, Lumbard ve Izut-
su’nun klasik tefsirde ayetlerin keldm ve fikih gibi tiimel disiplinler-
deki kabuller dogrultusunda ideolojik olarak yorumlandig1 ydniindeki
tespitlerini tartismaya agmak gerekmektedir. Bu tespit, yorumlarin dil
dis1 karineler araciligiyla simirlandirilmasim yadsirken, dilin génder-
gelerden bagimsiz kapali bir gostergeler dizgesi oldugu kabuliinden
hareket ediyor goriinmektedir. Fakat bu oldukca yeni ve modern bir
varsayimdir. Buna karsilik dil, islami gelenekte oldugu gibi, harici ve
zihni varliga tabi bir diizlem olarak diisiiniildiigiinde yorumun dil dis1
karinelere binaen siirlandirilmasi mesru bir zemin kazanmaktadir.
Kald1 ki Kur’an’da te’vile muhta¢ miitesabih bircok ayetin kelam ve
fikih gibi tiimel disiplinler ve rivayetler dikkate alinmaksizin yine
Kur’an ile yorumlanmasi, bir yandan te’vile muhtag nassin yine ken-
disiyle te’vil edilmesi noktasinda bir déngiisellik doguracak, 6te yan-
dan Islam diniyle ilgili en temel konularda 6znel ve keyfi yorumlara
kap1 aralayacaktir. Nitekim Izutsu’nun ¢alismalarinda da bu tiir yo-
rumlar séz konusudur.*

Son olarak, Lumbard, tebligin baginda klasik tefsire dair yaptig
olgusal tespitte oldukca haklidir. Nitekim klasik tefsir literatiirii dura-

3 Bu konu hakkinda bk. Yunus Ekin, “T. Izutsu’nun Kur’an Semantigi Ca-
lismalar1 Uzerine Bir Degerlendirme” Isldmi Arastirmalar Dergisi, 18/1
(2005), 97-99.

4 Bazi 6rnekler igin bk. Yunus Ekin, “T. Izutsu’nun Kur’an Semantigi Calis-
malar1 Uzerine Bir Degerlendirme” Isidmi Arastirmalar Dergisi, 18/1 (2005),
103-107.
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gan, cizgisel ve tek boyutlu degil dinamik, dairesel ve ¢ok boyutlu
olarak gelismistir. Tefsir literatiiriine yeni unsurlar kazandiran bazi
isimler kendi donemlerinde tenkit edilmisse de uzun vadede silikles-
memigler bilakis giiclii bir etki birakmuglardir. Lumbard acgikca belirt-
mese de, Izutsu’nun ¢agimiz icin giindeme getirdigi yenilik¢i yakla-
simlarinin her ne kadar elestirilse de uzun vadede kabul edilebilir bir
duruma dontisecegini diigiiniiyor gibidir. Elbette bu diistincenin kis-
men haklilik pay1 vardir fakat Izutsu’nun durumuyla Sa‘lebl ve Razi
gibi isimlerin durumunun 6zdes olmadigi da unutulmamaldir. Zira
son iki isim Kur’an’1 Miisliiman olarak ve Miisliiman gelenekteki bi-
rikimle birlikte itibara alirken, Izutsu Kur’an’a tarihte koklii bir kirl-
maya yol acan énemli bir metin olarak ve Bati akademyasindaki biri-
kimle yaklasmaktadir. Izutsu’nun eserlerinde tefsir literatiiriine yaptig
atiflarin oldukca az kalmasi, dahasi tefsir gelenegine bagvurmayi
onemsememesi, ancak dte yandan Bati’daki semantik yaklagimlarn iti-
bara alacagini acikca dillendirmesi ve bunu basarili bir sekilde gercek-
lestirmesi de bunun bir gostergesidir.
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HADIS ILMINDE KLASIK YAKLASIMLAR
Omer OZPINAR*

Giris: Hadis ilminde Klasik Yaklasimlarin Ortaya Ciktigi
Sosyo-Kiiltiirel Ortam

Klasik kelimesi, Fransizcadan dilimize ge¢mis bir kelime olarak
bilinmektedir. Arapcada ise daha ¢ok kadim, taklidiyye, i’tiyadi,
me’sir, ittiba’1, basit gibi kelimelerde karsilik bulmaktadir. Tiirkce-
mizde ise “lizerinden ¢cok zaman gectigi halde degerini yitirmeyen, tii-
riinde 6rnek olarak goriilen eser, alisilmis, koklesik” gibi manalarda
kullanilmaktadir.!

Klasik kelimesinin bir diislince, anlay1s, eser ya da miitefekkirle
birlikte sifat olarak kullanildiginda daha ¢ok modern veya ¢agdas ke-
limesinin zitt1 bir anlamu ifade ettigi goriilmektedir.? Bu bakimdan
klasik anlayis ya da diisiince denildiginde bir donemde olmus bitmis
bir olguyu degil uzun zaman gegmesine ragmen degerini koruyan, et-
kisini ve gecerliligini kaybetmeyen bir olgudan bahsedilmis olmakta-
dir.

Konumuz olan ‘hadis ilminde klasik yaklasimlar’ ifadesine ge-
lirsek, yukarida verilen klasik kelimesinin sozliikteki karsiliklarinin
hepsi bir arada diisiiniildiigiinde karsimiza sdyle bir anlam ¢ikmakta-
dir. Hadis ilminin ortaya ¢iktig1 andan itibaren gelismesi, koklesmesi
ve kalic1 kurallarinin ve eserlerinin olusturuldugu ilk dénemlerden iti-
baren farkli usil, saha ve ilim anlayisina sahip alimlerin ortaya koy-
dugu ve hala gecerliligini siirdiiren birikimlerdir. Dolayisiyla hadis
ilmine klasik yaklagimlar tabirinin, hadis tarihi ve istilahlarinda tam
bir karsiligi olmamakla birlikte, miitakaddim@in dénemi olarak adlan-
dirllan zaman diliminde farkli kesimlerce ortaya konulan farkli yakla-
stmlar ve bunlarm giiniimiize kadar gelis stireci il karsilanabilecegini
diisinmekteyiz.

* Prof. Dr., Necmeddin Erbakan Universitesi {lahiyat Fakiiltesi, oozpi-
nar@erbakan.edu.tr-oozpinar30@hotmail.com

! https://sozluk.gov.tr/

2 Ornegin bk. Yusuf Oktan, “Klasik ve Modern Donem Hadis Alimlerinde
Telif ve Tasnif Metodolojisi Sempozyumu, 20 Kasim 2019, Selan-
gor/Malezya”, (31 Aralik 2019).
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Hadis ilminde klasik yaklasimlarin ortaya ¢ikmasini, sahébe
zamanina kadar erken bir doneme gdtiirmek miimkiindiir. Sahabenin,
Hz. Peygamber’in (s.a.v.) fiillerinin veya sozlerinin hangisinin siinnet
olup olmadigi ya da baglayicilig1 meselesi yaninda sézlerinin anlasil-
mastyla ilgili ortaya koyduklar1 farkli yaklagimlar, sonraki kusaklarin
hadise yaklagimlarina referans olmustur. Dolayisiyla hadis ilmindeki
klasik yaklagimlarin tefakkuh ve tesebbiit olarak belirlenebilecek iki
mesele etrafinda cereyan ettigi goriilmektedir.

Nitekim sahabe Hz. Peygamber’in (S.a.v.) bazi emirlerinin bag-
layiciligini sorgulayarak siinnet olup olmadigini tespit etmek istemis-
tir. Bazen kendi aralarinda bazen de dogrudan Hz. Peygamber’e sora-
rak bir netice elde etmek istemistir. Buna 6rnek, Bedir savasinda, or-
dunun mevzilenme yeri hakkinda el-Hubab b. el-Miinzir’in,
Rasalullah’a: “Burasi, Allah’in seni konaklatmis oldugu, ileri ya da
geri gidemeyecegimiz bir yer midir, yoksa kendi goriisiinliz, savas
taktigi ve tuzak midir?” diye sormasi, onun da “Ikincisi” seklinde ce-
vap vermesiyle ilgili rivayettir. Yine Berire’nin azad edildiginde, ko-
cast Mugis’ten ayrilmak istedigi olayda aracilik eden Hz. Peygam-
ber’e “By Allah’in Rasilii, emir mi buyuruyorsunuz?”® diye sormasi
da bu baglamdaki bir diger 6rnektir.

Sahabenin siinneti anlama konusundaki ¢abalarina drnek olarak
ise Ahzab savasi sonrasinda Hz. Peygamber’in “Hi¢ kimse Benli Ku-
reyza yurduna varmadan ikindi namazini kilmasin” emrinin nasil anla-
silmas1 gerektigiyle ilgili olay gosterilebilir. Ashabin bir kism1 “Bu
s0zden maksat oraya bir an O6nce yetismemizdir; yoksa ikindi namazi-
nin vakti i¢cinde kilinmamasi degildir” diyerek ikindiyi vakti ge¢me-
den yolda kilarken bazilar1 ise s6ziin lafzina bagl kalarak: “Oraya va-
rilmadan ikindinin kilinmamasi emredildi, vakit ¢iksa bile biz yolda
kilmay1z” demisler ve buna gore hareket etmislerdir.*

Sahabe arasindaki bu farkli siinnet algilar1 ve anlamalar, daha
sonraki nesillerde de ag1y1 biiyliterek devam etmistir. Tabilin ve te-
beu’t-tabi’in donemlerinde bu durum daha metodik bir hale gelmis,
belli bash ilmi ekollerin sekillenmesinde etkili olmustur.

3 Miislim, Esribe, 170-171.
4 Buhari, Megdzi, 30; Miislim, Cihdd, 69.
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Hadise Klasik Yaklasimin Onciileri: Ehl-i Re’y ve Ehl-i
Hadis

Tarihsel olarak bakildiginda yaklasik hicri 1. asrin sonlarindan
itibaren hadis ve siinnet merkezli tartismalarin yogunlastigr goziik-
mektedir. Daha sonraki siiregte bu tartismalar, Islam toplumunun ya-
samis oldugu siyasal ve sosyal gerginliklere bagli olarak daha da de-
rinlesmis ve farkli anlayislarin sistemlesmesine sebep olmustur. Bu
baglamdaki tartigmalarin ana konular1 olarak daha ¢ok siinnetin neligi,
kapsami, tesbiti, giivenilirligi, dindeki yeri, hadislerin bilgi kaynagi
olarak degeri, Hz Peygamberin 6rnekliginin sinirlari, Hz peygambere
itaatin anlami gibi konular ekseninde yogunlagmistir. Bu tartismalar
neticesinde bir takim yonelim, yontem ve anlayislar ortaya ¢cikmustir.
Gilinlimiizde de bu tartismalarin etkileri ve anlayislarin taraftarlar1 var-
liklarim korumaya devam etmektedir.

Islam alimleri arasinda basta hadis ve siinnete yaklasimdaki
farkliliklar, 6nceleri {istada gore anilirken daha sonra bolge adiyla eti-
ketlenmeye baslanmustir. Basta Irak, Hicaz ve Suriye gibi biiyiik Islam
sehirleri, miistakil ilmi ¢aligmalarin ve 6zellikle de pratik faydasindan
dolay1 fikihla ilgili faaliyetlerin yogunlasti baslica merkezler duru-
munda oldugu i¢in, buralarda ortaya ¢ikan ilmi anlayis farklar1 da, bu
sehirlere gore adlandirilmistir. Hicri ikinci asrin ikinci yarisindan iti-
baren ise bu farklilik daha sistematik ve metodik bir ifadeye biiriinmiis
ve basta silinnete yaklagim farki olmak {izere ilimdeki usil ayriligina
gore adlandirilmustir. Ele aldigimiz dénem itibariyle islam alimleri
arasindaki ayrisma sebeplerinden birisini ve belki de en Gnemlisini,
ameli ve itikadi meselelerin ¢6ziimiinde re'y ve hadis kullanimiyla il-
gili yontem farkliliklar1 olusturmustur. Re'y ve hadis kullanimlar1 ek-
sen alinarak yapilan bu siniflandirma, islam tarihinde Ehl-i Hadis-Ehl-
i Re’y veya Ashabu’l-Hadis-Ashabu’r-Re’y adlariyla bilinen iki farkli
yaklasimi tanimlamada kullanilmistir. Bu ayrigsmanin temelini, dinin
anlasilmas1 ve uygulanacak hiikiimlerin elde edilmesinde hadis ve
re'ye verilecek yer ve degerin sinirlart hakkindaki tartigsmalar olustur-
mustur. Boylece, Emeviler doneminde Kiife ve Medine merkezli ilim
anlayisi, s6z konusu donemde Yyerini, hadis ve re'y kullanimima bagl
gelisen anlayis farkliligina birakmistir.

Sunu belirtmek gerekir ki gerek Irak ve gerekse diger bolgeler-
deki alimlerin hemen hepsi re’y veya re’yin dallarindan birini kullana-
rak fikih yapmistir. Su kadar ki Ehl-i Irak’in fikihtaki re'y kullanimi
daha ¢ok akli ta’lil, kiyas ve faraziyeye dayanmistir. Ehl-i Hicaz’in
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re'y kullanimi ise, yabanci kiiltiirlerden uzak ve Islami 6rfiin hakim
oldugu bir bolge olmasi hasebiyle, fer’i meselelerde kiyastan uzak
durduklarindan, daha ¢ok maslahat, orf ve genel uygulama gibi usil-
lerle olmustur.®

Boylece Ehl-i hadis ve Ehl-i re’y ekollerinin, farkli yaklagimla-
rindaki en belirleyici unsur, hadis ve siinnet anlayislarindaki farklilik
olmustur. Siinnetin tanimu, tespit edilecegi kaynaklar ve hadis rivayet-
lerinin sihhat degerlendirmesinde esas alinacak ilkeler ve sartlar konu-
sunda oldukga farkli goriisleri bulunmaktadir

Bu iki farkli yaklasim sadece ilmi alanda degil itikadi mesele-
lerden sosyal ve siyasi alana kadar genis bir yelpazede farkli tezahiir-
lerle islam diisiincesinin miistakbel seyrini de etkilemistir. Hadis ve
re’y kavramlariin bir ayrisma odagi olarak kullanilmasinda, itikadi
meselelerin halledilmesinde tamamen akli ve belki de felsefi bir takim
ustllerin kullanilmasi da bu ikili ayrigmanin keskinlesmesinde énemli
bir etken olmustur. Bu durumun farkli dini gruplarin ve inanislarin
Islam oncesinden beridir hiikiim siirdiigii Irak bolgesinde daha agir bir
sekilde yasandiginda siiphe yoktur. Bu kabil itikadi meselelerde naklin
iistiinde bir re’y kullanimina, yani miifrit re’ycilige, hem fakihler hem
de hadisciler karst ¢ikmiglardir. Gerek Hicazli fakihler ve gerek-
se Irakli fakihler, heva ve bid'at oldugu gerekgesiyle itikadi konularda
re'y kullanimina karsi ¢ikmiglardir. Ama yine de hicri II. asrin bagla-
rindan itibaren yogun bir sekilde tesekkiil etmeye baslayan bir¢ok
fikri/itikadi hareketin dayanagimin, nakil ve hadisten ¢ok re'y oldu-
gu bilinmektedir.

Nitekim ibn Abdilberr (6.463/1070), klasik dénem Islam alim-
leri tarafindan bu tiir re'yin, mezmiim re'y olarak nitelenerek kabul
edilmediginden bahsetmektedir. O, ozellikle kelamin 6nciisti kabul
edilen Cehm b. Safvan (6.128/745) ve onu takip eden kelamcilarin bu
kabil reylerinin itikatta siinene muhalif olan bid'atlar climlesinden sa-
yildigim tespit etmektedir.® Sonralari, “akaitteki re'y kullanimimi ki-
nama, Irak fikhini da gblgelemis” ve Ehl-i Hicaz tarafindan, buradaki
fikih anlayis1 ve re'y kullanim ustlleri ayirt edilmeksizin kotiilenmeye

5 Mesela, imam Malik (6.179/795), “Ben de bir beserim; hata da isabet de
edebilirim. Siz, re'yime bakin, Kitdb ve Siinnete muvafik olani alin, muvafik
olmayani ise birakiniz” demistir. Ibn Abdilberr, Ebt Omer Yusuf en-Nemeri,
Céami'u Beydni’l-Ilm ve Fadlih, tashih: Abdurrahman M. Osman, Kahire,
1388/1967, I-11. 11, 39.

6 ibn Abdilberr, a.g.e., II, 129.
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baglanmustir.” Bu sebeple olsa gerek hicri ikinci asrin yarisindan itiba-
ren Ehl-i Hadis ve Ehl-i re’yin kimler oldugu hususunda kaynaklari-
mizda bir karmasa yasandigi gdzlenmektedir. Ornegin énemli mez-
hepler tarihi kaynaklarindan Sehristani (6.548/1153)'ye gore, Kufeli
fakihlerin Ashabu’r-Re’y olarak isimlendirilmesinin tek sebebi, kiyds-
1 celt'yi haber-i dhddin 6niine gegirmis olmalaridir.® Ancak bir de
miifrit re’yciler vardir ki bunlar sadece Kitab'a ve re'ye dayanan, siin-
neti ve Ozellikle haber-i dhddi hiiccet kabul etmeyenler re’yciler ola-
rak kabul edilmektedir. Bu kelamcilarin Basra Mu'tezilesi veya Hari-
ciler oldugu sdylenmekte, bunlardan bazi gruplarin da biitiin hadisleri
reddettikleri bilinmektedir.’

Hicri III. asra gelindiginde re'y ve hadis taraftarlar1 arasindaki
fikri, ilmi ve siyasi ayrismanin derinlesmesinde ve belirginlesmesinde,
halku’l-Kur'an ve mihne olaylar1 ayr1 ve 6énemli bir etkide bulunmus-
tur. Itikatta Mutezili amelde ise Hanefi olan mihne uygulayicisi kimi
Re’y taraftarlarinin, devletin bu acimasiz ve despotik uygulamasinin
yiiriitiictsii ve destekgisi olmalari, s6z konusu ayrismanin daha biiyii-
yiip koklesmesine sebep olmustur. 1°

Boylece hicri ilk {i¢ asir i¢inde bu yonelimlerin belli bir sekli
ortaya ¢ikmig ve sonraki donemlerde gelen alimler bu metotlardan bi-
rine su veya bu sekilde intisap ederek kendi yonelimlerine katki suna-
cak ilmi mesailer ortaya koymustur. Ozellikle hicri dordiincii ve be-
sinci asirlarda taraflarin siinneti kaynak olarak kullanma konusundaki
metotlarina 6nemli katkilar1 sunan eserler kaleme alinmuistir. Bu do-
nemden sonra her yonelimin kendine ait kavramlar1 ve usilleri siste-
matik ve kdklesmis bir yapiya kavusmustur.

Simdi bu giristen sonra hadise klasik yaklagimlar konusunda
belli baslt meseleleri ve yaklasim bi¢imlerini ele alabiliriz. Ancak su-
nu belirtmek gerekir ki, hadise klasik yaklasimlar tabiri, biitiin bir
hadis tarihinde boyunca ortaya ¢ikan meseleleri ve bu meseleler etra-
finda cereyan eden tlim tartigsmalarin dahil edilebilecegi genis bir bas-

" Abdiilmecid, Mahmiid Abdulmecid, el-Itticdhdtii’I-Fikhiyye Inde Ashdbi’l-
Hadis fi’l-Karni’s-Salisi’I-Hicri, Mektebetii’l-Hanci, 1399/1979, 54.

8 Sehristani, EbG Feth Muhammed b. Abbdilkerim, el-Milel ve n- Nihal, thk.
Ahmed Fehmi Muhammed, Beyrat, 1410/1990, I-111. I, 221.

% Bkz. Safii, Muhammed b. Idris, el-Umm, Daru'l-Ma'rife, Beyrit, 1393/1973,
2. bsk., I-VIII, VII, 278; Kogkuzu, Ali Osman, Rivdyet Ilimlerinde Haber-i
Vahitlerin Itikad ve Tegri Yonlerinden Degeri, Ankara, 1988. 150.

10 Abdiilmecid, a.g.e., 127-128; Watt, W. Montgomery, Isidm Diisiincesinin
Tesekkiil Devri, ¢ev. E. Ruhi Figlali, Ankara, 1981, 356.
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l1g1 olusturmaktadir. Dolayisiyla burada belli basli konulardaki belli
klasik yaklasimlarin ele alinmasi faydali olacaktir.

1- Hadis ve Siinnetin Tamim ve Kapsamyla flgili Farkh
Yaklasimlar

Islam tarihinin ilk dénemlerinden itibaren siinneti toptan redde-
den ve dindeki hiicciyetini kabul etmeyen dikkate sayan bir gruba rast-
lanmamaktadir. Azinlik ve tarihteki etkisi 6nemsiz bir grup hari¢ bii-
tiin Islami ekoller siinnete dSnem vermektedir. Ancak bu husustaki ay-
rilik noktasi siinnetin ne oldugu, neye siinnet denilip denilmeyecegi,
kaynag1 ve slinnetin baglayiciliginin ne oldugu, kisimlar1 ve nasil an-
lagilmasi gerektigi gibi basglica meseleler olmustur.

Burada su hususa oncelikle dikkat ¢gekmek gerekmektedir. Sayet
ilk ustl miiellifi olarak Imam Safii milat alinacak olursa 6zellikle hicri
iiclincii asirdan Once iizerinde ittifak edilen ve yazili bir hadis ustlii
bulunmamaktadir. Bu déneme kadar hadisgilerden daha ¢ok fikihgila-
rin ve Ozellikle de Hanefilerin bu alanda s6z sahibi olduklar1 ve mese-
lelerde belirleyici olduklar1 goriilmektedir. Ancak Hanefilerin de siin-
net ve hadis konusunu ele alirken yaptiklari bir tanimlama ya da efra-
din1 cami bir usil telif etmediklerine isaret edilmelidir. Ornegin Ebd
Hanife (6.150/776), Eba Yusuf (6.182/798), Imam Muhammed es-
Seybani (6.189/805) ve Isa b.Eban (6.221/836) gibi mezhebin ilk isim-
lerinin eserlerinde bu hususta sistematik usille ya da bilgiye rastlanil-
mamaktadir. Bu fakihlerin konuyla ilgili goriisleri, onlarin fikhi mese-
lelerin ¢oziimiinde kullandiklar1 delillerdeki hadis kullanimlarindan
veya muhaliflerinde reddiyede bulunduklar1 agiklamalarindan hareket-
le tespit edilebilmektedir.

Bu donemdeki basta Hanefiler olmak iizere genelde fakihlerin
stinnet ve hadise yaklasimlarindaki en bariz tarafin, siinnetin tanima,
kapsami, hadis ve siinnetin farkli unsurlar oldugu, siinnetin baglayici-
l1ig1 ve kaynag gibi meselelerle ilgili oldugu goriilmektedir.

Nitekim Eb{i Hanife’nin hadisi ve siinneti farkli degerlendirdigi

su ifadesi, Hanefi anlayisin bu konudaki temel goriisiinii yansitmakta-
dir:

“...Allah’1n rasili, Allah’in kitabina muhalefet etmez. Allah’in
kitabina muhalefet eden de, Allah’in rastli olamaz...(Bu sebeple)
Nebi (s.a.v.)’den Kur’an’a aykir1 olarak hadis rivayet eden kimseyi
red, Peygamber (s.a.v.)’i red ve onu yalanlama degildir. Bu, ancak
Peygamber (s.a.v.)’den batil rivayette bulunan kimseyi reddir. Téhmet
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bu kimseyedir, Peygamber’e degildir. Onun i¢in Peygamber (S.a.v.)’in
sOyledigi her sey, isitelim isitmeyelim, basimiz gdziimiiz {istlinedir.
Buna iman eder ve Allah’in rasfli’niin soyledigine oldugu gibi
sehadet ederiz. Ve yine sehadet ederiz ki o, Allah’in nehyettigi bir se-
yi emretmez. Allah’in bagladig bir seyi koparmaz. Allah’in tavsif et-
tigi bir seyi ona aykir1 bir sekilde tavsif etmez. Sehadet ederiz ki o,
biitiin islerde Allah’a muvafiktir”*

“Hz. Peygamber’den, Kur’an’a muhalif olarak hadis rivayet
eden birini reddetmek demek, ne Hz. Peygamber’i (s.a.v.) reddet-
mek demektir ve ne de onu yalanlamaktir. Bu, ancak
Hz. Peygamber’den (S.a.v.) batil rivayette bulunani reddetmektir. Bu-
radaki itham, Hz. Peygamber’e (s.a.v.) degil o rivayet-
te bulunan kisiyedir. Hz. Peygamber, bizim isittigimiz ya da isitmedi-
gimiz her ne sdylemisse basimiz gdziimiiz iistiinedir. Ona inaniriz ve
Allah’1n peygamberinin dedigine sahitlik ederiz.”

Ebi Hanife’nin bu anlayisinda ilk géze carpan hususun siinnet
ve hadis ayrimi oldugudur. Bu anlayis daha sonraki talebeleri tarafin-
dan da stirdiiriilmustiir. Nitekim Eb Yisuf, su ifadesinde siinneti esas
kabul ederek hadis kavramini, ‘siinneti bize tasiyan haber’ manasina
kullanmaktadir:

€485 ma 1aa 8 daudly IS e & duaadly (Bu konuda hadis ¢oktur
ve Stinnet de ma’ruftur.)”

Kapsam olarak ise Hanefi fakihlere gore siinnet, Hz. Peygam-
ber’in (Ss.a.v.) ve ondan sonra basta rasit halifeler olmak iizere sa-
habilerin uygulamariyla olusan dini birikim olarak tanimlanmaktadir.
Bu yaklagimda Hz. Peygamber’in siinnetine 6zel ve ayricalikli bir yer
verilmekte ve digerlerinden ayri tutulmaktaysa'? da rasit halifeler ve
sahabe gorislerinin de siinnet kapsamina dahil edilmesinin en 6nemli
farklilik oldugu soylenebilir. Bu hususta Hanefi mezhebinin kurucu
imamlarindan ve Hanefi hadis usiliiniin ilk esaslarin1 ortaya koyan
eserler birakan Ebl Ytsuf’un (6.182/798) ifadelerinde siinnetin tanimi
ve kapsami dile getirilmektedir. O, el-Evzai’ye (6.157/733) elestirile-

11 Eb(i Hanife, Nu’man b. Sabit, el-Alim ve l-miiteallim, thk. Muhammed
Zahid el-Kevseri, Misir, 1368, 25.

12 Ornegin Cessas, siinnetin farklihigmi vurgulamak igin “siinnetii’n-nebi (Hz.
Peygamber’in siinneti)” tabirini kullanarak Hanefi anlayistaki diger siinnet-
lerden merfii’ nitelikli stinnetin ayirdigin1 beyan etmektedir. Bk. Cessas, Ah-
med b. Ali er-Razi, el-Fusal fi’l-Usul, Thk. Uceyl Casim en-Nesemi, Kuveyt,
141471994, 2.bs., 111, 235.
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rini kaleme aldig1 er-Redd ala siyeri’l-Evzai isimli eserinde Hanefi
yaklagimi gosteren su ifadelere yer vermektedir: “...Bu konuda, ancak
Hz. Peygamber’den (S.a.v.), sahabeden ve fakihler toplulugundan
gelen siinnet almir.. .3

Hanefi hadis ve siinnet anlayisiyla ilgili olarak ilk sistematik
bilgileri toplayan Cessas (6.370/98), hadisleri, haber olarak
degerlendirmeye devam etmekte; siinneti ise ilk ii¢ neslin uygulamasi
olarak gormektedir. Dahasi siinnete aykir1 olan bir hadisin/haberin
kabul edilemeyecegini, sebepleriyle izah ve ifade etmektedir.™

Yine Hanefilerin ilk ustlciilerinden Ebl Zeyd ed-Debiisi
(6.430/1038) de siinnetin tanim ve kapsaminini sdyle agiklamaktadir:
“Stinnetten maksat Rastlullah (s.a.v.) ve sahabenin siinnetidir. Sa’id
b. el-Miiseyyeb’in kavli degildir, ¢iinkii o tibilindandir.” * Bu
tanimlamasiyla o, sahabenin sd6z ve uygulamalarimi da siinnetin
muhtevasina dahil etmektedir. Ancak Debisi, Hz. Peygamber’in
stinnetinin sahdbenin siinnetinden O&ncelikli oldugunun altin1 da
cizmektedir.'®

Yine bir Hanefi muhaddis ve fakih olan Tahavi (6.321/933), bir
meseleyi izah ederken bunun “Hz. Omer’e ait bir siinnet
oldugundan”'’ bahsetmektedir. Yine o kitabinin baska yerlerinde
sahabeye ait slinnetler bulundugunudan bahisle Ornekler
vermektedir.*®

Bu hususta en kapsamli ve sistematik degerlendirmeyi
Serahsi (6.483/1090) yapmaktadir. O, siinnet kavraminin tanimi ve
kapsamiyla ilgili Safii’nin yaklasimina da elestiri niteliginde soyle
demektedir: “Siinnet, dinde gidilen, takip edilen yol anlaminadir. Bize
gore siinnet, dini bir kavram olarak Hz. Peygamber’in ve ondan sonra
gelen sahabenin adet haline getirdigi seydir. Oysa Safi'i, siinnet

13 Ebi Yasuf, Ya'kub b. Ibrahim (6.182/798), er-Redd ald Siyeri'l-Evzai, thk.
Ebi'l-Vefa el-Efgani, Beyrut, ty. 76.

14 Cessas, a.g.e., 11, 113.

15 Debiisi, el-Esrdr, V, 1408-1409°dan nakleden Tuzcu, Recep, Hanefi Usu-
linde Hadis-Debiisi Ornegi-

, Istanbul 2014, 63.

16 Bk. Tuzcu, a.g.e., 63-64.

17 Tahavi, Eba Ca’fer Ahmed b. Muhammed, Serhu Madni’l-Asér, thk. Mu-
hammed Ziihri en-Neccar ve M.S. Cade’l-Hakk, Alemu’l-kitab, 1414/1994,
I-V, 1, 81.

18 Bk. Tahavi, a.g.e., |, 257.
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deyince sadece Rastilullah’in (s.a.v.) slinnetini almaktadir ve sahabeyi
taklidi caiz gormemektedir.”*°

Serahsi, Hanefilerin siinnetin sadece Hz. Peygamber’e
hasredilemeyecegi goriisiinii izah ederken, bu hususta dayandiklari
delillerden birsinin “men senne siinneten haseneten...” % rivayeti
oldugunu ifade etmektedir. Yine bu konudaki diger bir delillerinin:
“Siz, benim siinnetime ve dogru yola iletilmis (rasit) halifelerin
siinnetine, az1 dislerinizle 1sirircasina simsiki sarilin.”? hadisi oldugu
bildirmektedir.

Gorildigii izere Ebl Hanife ve 6nde gelen talebeleriyle birlikte
daha sonra mezhebin usiliinii gelistiren alimler de aymi yaklagimi
stirdiirmiiglerdir. Onlar, siinnetin sadece Hz. Peygamber’e (S.a.v.) ait
sozler ya da uygulamalar (merfii’) olmadigini, aym sekilde halife ve
sahabilerin sozlerinin ve uygulamalarinin (mevkaf) da siinnetin
kaynag1 ve kapsam oldugu gériisiinii 1srarla siirdiirmiislerdir.??

Buna gore Hanefi anlayista siinnet, Hz. Peygamber’in ve onun
talebeleri olan seckin sahabilerinin din adina ortaya koydugu fiilleri,
sOzleri ve takrirleri olarak tanimlanmaktadir. Hadis ise siinnetle ayni
manaya gelmemektedir. Hadis, siinnetin raviler tarafindan haber ve-
rilmesi yani rivayet edilmesidir. Bu anlayisa gore hadis, haberle es
manalidir.?® Bu sebeple Hanefi usil kitaplarinda hadis ve rivayetle il-
gili meseleler haber baslig1 altinda ele alinmaktadir.

Stinnet ve hadis kavramlarini farkli olarak tanimlayanlar sadece
Hanefi fakihlerle simirli degildir. Ornegin tabitin alimlerinden ve Me-
dine kadist Muhammed b. Ebi Bekr (6.132/749) bazen hadise aykiri
hiikiim verdiginde kendisine yoneltilen elestirilere hadise degil yerle-
sik tatbikata gore hiikiim verdigini ve bunun daha 6nemli oldugu sek-
linde cevaplar vermistir.?* imam Malik (6.179/795) de Ibn Ebi Bekr’in

19 Serahsi, Ebti Bekr Muhammed b. Sehl, Usilii’s-Serahsi, thk. Eba’l-Vefa
el-Efgani, Beyrit, ty., I-11, 1, 113.

2 Miislim, flim, 12.

2L Serahsi, a.g.e., I, 114; Tahavi, a.g.e., I, 257. Ayrica bkz. Ebi Davad, Siin-
net, 5; Tirmizi, {lim, 16; Tbn Mace, Mukaddime, 6.

22 Bk. Serahsi, a.g.e., I, 114. krs. Unal, Ismail Hakk1, fmam Ebu Hanife'nin
Hadis Anlayisi ve Hanefi Mezhebinin Hadis Metodu, Ankara, 1994, 126.

28 Ozpinar, Omer, “Hadis Taraftarlar1 Ile Hanefilerin Siinnet ve Hadis Kav-
ramlarina Yaklagim Farklar1”. IV. Uluslararasi Seyh Saban-1 Veli Sempoz-
yumu -Hanefilik-Matiiridilik-, Bildirileri, Kastamonu, 2017, 2/245-279, 254.
24 Bk. Ibn Sa'd, Muhammed, et-Tabakdtu'l-Kiibra (el-Kismu’l-miitemmim),
thk. Ziyad Muhammed Mansiir. Medine, 1408, 2. baski, 281.
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bu ifadelerine su eklemeyi yapmaktadir: “Medinelilerin icma ettikleri
bir uygulama veya ittifak ettikleri bir tatbikat, onlara gore hadisten
daha kuvvetli bir delildir.”® Bdylece Hicaz fakihlerince de hadis ve
uygulama anlamindaki siinnet kavramlar1 farkli tanim ve mahiyette ele
alindig1 anlagilmaktadir. Nitekim bu yaklasimin bir geregi olarak Me-
dine ehlinin ameline aykir1 olan hadislerle amel edilmemesini bir ilke
haline getirmislerdir.?® Ornegin Maliki ilim anlayisina sahip olan ve
Ehl-i hadis yaklagiminin ilk temsilcilerinden Abdurrahman b. Mehdi
(6.198/813), bu hususta soyle demektedir:

Goall dal s ey Cuaall (e pd Aaall Jal R (e Aeaiial) A3l

“Miitekaddim siinnetten olan Ehl-i Medine'nin uygulamalari,
Ehl-i Irak'in hadislerinden daha hayirhidir.”%’

Buna gore bazi kaynaklarda Ehl-i amel?® olarak da adlandirilan
Hicaz ekoliiniin siinnet demis oldugu birikimin hepsinin merfii’
hadislere dayanmadig1 anlasiimaktadir. Basta imam Malik olmak {ize-
re bu fakihler, merfu hadislerle birlikte Medine’deki uygulamalar1 da
stinnetin tanimina dahil etmis olmaktadir. Hatta bu uygulamalarn
hadislerden daha degerli kabul etmektedirler. Bu sebeple merfli’ riva-
yetlerle birlikte mevkif ve makti’ haberleri de siinnet olarak gormiis-
ler ve eserlerini bu muhtevali rivayetlerle tasnif etmislerdir. Malik’in
el-Muvatta min muhtevasi bu konuda giizel bir 6rnektir. Muvatta’in
sadece ligte biri merfii’-miisned rivayetlerden olusmaktadir.?® Zira
Imam Malik’e gore siinnet, sahabenin ictihadi, selefin tatbikati, Medi-
nelilerin uygulamasi, kendi yorumu ve hatta kiyastan elde edilen fikhi
hiikiimlerdir. Ona goére hadis, haber-i vahid ise Medine ehlinin ameli
ve kiyas ile takviye edilmesi halinde huccet olabilmektedir.*

% ibn Sa’d, a.g.e., 281.

% Mesela Vitr namazinin kilmistyla ilgili degerlendirmesi igin Bkz. Ziirkani,
Muhammed b. Abdilbaki, Serhu'z-Ziirkini ald Muvattai'l-Imam Malik,
Beyrit, 1411/1990, I-1V, 1, 369.

27 Tbn Abdilberr, EbG Omer Yusuf en-Nemeri, et-Temhid, thk. Mustafa b.
Ahmed el-Alevi ve M. Abdulkebir el-Bekri, Fas, 1387/1967, I-XXIV, |, 79.
2 Yiicel, Ahmet, Hadis Usulii, IFAV Yay., Istanbul 2021, 46-47.

2 Malik, Muvatta’da Hz. Peygamber’e ait (merfii’ ve miirsel olarak) 822 ri-
vayete yer verirken, 613 sahabe kavli/(mevkaf), 285 de tabilin kavli/(makta’)
rivayete yer vermistir. Boylece kitabin tamamini olusturan toplam 1720 ri-
vayetten sadece 822’si dogrudan Hz. Peygamber (s)’e ait olarak toplamistir.
Bk.Cakan, Ismail Liitfi, Hadis Edebiyati, Cesitleri-Ozellikleri-Faydalanma
Usulleri, Istanbul, 1989, 1I. bsk., 46.

30 Bkz. Abdulmecid, a.g.e., 281.
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Imam Malik’ten baska hem ondan &nce hem de ondan sonra
imam Safii’ye kadarki donemde siinnet ve hadis kavramlarinin ¢ogun-
lukla farkli manada ele alindigim1 gosteren pek ¢ok nakil bulunmakta-
dir. Nitekim tabilin ve etbd neslinden bazi alimler hakkinda “hadiste
imamdir” bazilar1 hakkinda “siinnette imamdir” ve bazilari i¢in de
“hem hadiste hem de siinnette imamdir” seklindeki kullanimlar®® da
boyle bir ayrimi bize gdstermektedir. Bir 6rnek vermek gerekirse
Yahya b. Main’in (6.233/848): “Ebi Yusuf sahib-i hadis ve sahib-i
stinnettir” ifadesi bu durumun ikinci asrin sonlarinda bile devam etti-
gini gostermesi bakimindan &nemlidir. Nitekim Ahmed b. Hanbel
(6.241/855) de ihramli iken 6len bir kimseyle ilgili hadis hakkinda
soyle demektedir: “Bu hadiste bes siinnet vardir.”*? Bu ifadesinde de
Ibn Hanbel’in hadisin siinneti haber veren kaynak olarak degerlendir-
digi asikardir.

Burada Ehl-i hadisin hadis ve siinnet tanimina ge¢gmeden 6nce
Ehl-i re’y i¢inde miitalaa edilen kelamcilarin ya da bu grubun temsil-
cisi durumundaki Mu’tezile’nin hadis anlayisina da kisaca deginmek
gerekmektedir. Mu’tezile de Hanefiler gibi hadis ve siinnet kavramla-
rim farkli anlamlarda ele almaktadir. Hatta bu konuda ilk sistematik
fikir gelistirenin Mu’tezile oldugu tespit edilmektedir. ** Siinneti,
Hz.Peygamber’e ait oldugu kesinlesmis ve iizerinde icma edilmis olan
s0z ve davranislart anlaminda kullanan Mu’tezile, onun rivayet sekli
olan hadis i¢in daha ¢ok haber kelimesini kullanmaktadir. Siinneti, Hz.
Peygamber’in amel ettigi ve diger insanlarin da uymasini emrettigi,
ama Kur’an’da zikri gegmeyen soz ve fiilleri olarak tanimlamakta-
dir.3* Hanefi usilciilere benzer bir tarzda Mu’tezile nin de miistakil bir
hadis ustlii bulunmamakta, konuyla ilgili goriislerini kaleme aldiklar1
eserlerindeki haber genel basligi altinda degerlendirmektedirler.

Buna gore 6zellikle ikinci asrin sonlarina kadar ve Ehl-i re’yin
ve Ehl-i amel fakihlerin yaklasimda siinnet, teorik ya da pratik bakim-
dan kural kabul edilen fikhi muhtevay1 ifade etmek i¢in kullanilmak-
tadir. Hadis ise, sadece siinneti haber veren ve kendisinden siinnetin

31 Bk. Aydmli, Abdullah, “Rivayet Asrinda Siinnet Kavrami”, Kur’an ve
Siinnet Sempozyumu (1-2 Kasim 1987) Bildiriler, 95-96.

32 Ebt David, Cenaiz, 80.

3 Ertiirk, “Haber-i Vahid”, DIA, XIV, 350.

% Hansu, Hiiseyin, “Mu’tezile Mezhebinin Siinnet Anlayis1”, Avrupa Islam
Universitesi Islam Arastirmalar1 Dergisi, Y1l 1, Say1 1, Subat 2008, 146-163,
148-149
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elde edildigi malzemelerden biri olarak kabul edilmektedir.® Buna go-
re bu yaklasimdaki asil belirleyici ve vurgu yapilan unsur hadis degil
siinnet olmaktadir. Siinnet anlatilan, hadis ise anlatan durumundadir.
Bu anlayista siinnet olan bir davranig hadis olarak nakledilebilirken,
her hadis bir siinnet olmayabilmektedir.

Ehl-i hadis’in slinnet ve hadis tanimina gelince, burada 6ncelik-
le imam Safii’nin hadis adina yaptig1 calismalara ve Ehl-i hadis iize-
rindeki etkilerine deginmek gerekmektedir. Zira Ehl-i hadisin ilim an-
layisinda Safil (6.204/820) bir donliim noktas1 olmustur. O, bir fakih
olarak hem Hicaz hem de Irak fikhina ya da baska bir ifadeyle Ehl-i
hadis ve Ehl-i re’y ilim anlayisina vakif olma firsatin1 yakalamustir.
Mekke’deki hocalarindan sonra Hicazin fakihi imam Malik’in de sec-
Kin talebesi olmustur. Daha sonra Yemen’deki memuriyeti esnasin-
daki siyasi bir suglamayla kaderi onu 184//800 yilinda Bagdat’a tasi-
mistir. Bu olay orada Ehl-i re’y’in temsilcisi Muhammed b. Hasan es-
Seybani ile tanismasina vesile olmustur. Hicaz ve Irak fikhini karsilag-
tirma imkan1 bulmustur. Mekke’ye dondiigiinde Irak’taki re’y fikhina
oldugu gibi Hicazdaki ilim anlayisina da reddiyeler yazmstir.*® Bu
sebeple Safil’nin caligmalart her iki ilim anlayisini elestiren ve bun-
lardan farkli bir ilim anlayis1 6nermeye yonelik gelismistir. Safii’nin
onerdigi bu yeni yaklagimin odak noktasinda nakil yani siinnet ve
hadis kavramlar1 vardir. Ciinkii yukarida deginildigi iizere Safii zama-
nina dogru gelindiginde siinnet ve hadis kavramlariin tanimi, kulla-
nimi, kapsami ve muhtevasi ile ilgili bir karmasikligin oldugu gortil-
mektedir. O, yasadig1 cografya ve ilmi tecriibesi geregi mevcut yakla-
simlarin ihtilaflarina sebep olan en dnemli unsurun, hadis-siinnet ta-
nim ve algilarindaki farklihik oldugunu tespit etmistir.3” Bu sebeple
Ehl-i hadisin de istegiyle hadis konusundaki usil meselesinin ¢éziimi
icin er-Risdle’sini kaleme almigtir.®® Safil hicri 195 yilinda yeniden
Bagdat’a geldiginde, artik yeni bir ilim anlayisinin ve metodolojisinin

% Bk. Ozafsar, Mehmet Emin, Hadisi Yeniden Diisiinmek, Fikhi Hadisler
Baglaminda Bir Inceleme, Ankara, 1998, 58, 70-79, 99.

% Bk. Aybakan, Bilal, “Safi”, DIA, 38/223-233.

37 Bk. Safii, er-Risdle, thk. A. Muhammed gakir, Kahire, 1358/1939, (mu-
hakkikin mukaddismesi), 7.

% Fahruddin er-Razi, Mendkibu'l-Imami’s-Safii, 143; Nevevi, Tehzibu'l-
Esmad, 1, 69.



HADIS iILMINDE KLASIK YAKLASIMLAR 103

sahibidir. Misira gidinceye kadar burada hadis ve siinnet merkezli
dersler vermeye devam etmistir.*

Safii, eserlerinde Ehl-i hadisten “ilim ehli” ve “hadis ehli” gibi
ovgil ve takdir ifadeleriyle bahsetmektedir. Safi’1’nin: “Ben ashabu’l-
hadisten birini gordiigiimde, sanki Ras@lullah’ (s.a.v.) sag gormiis gi-
bi oluyorum” demesi ise, onun ehl-i hadise nasil bir sevgiyle baktigini
yansitmaktadir. Imam Safi’i’nin ¢aligmalar1, Ehl-i hadisin bir ilim sis-
tematigine kavusmasi baglaminda en 6nemli adimlar1 olugturmustur.
Yaptig1 caligmalarla hadis ilmine ve hadiscilere, biiyiilk bir gii¢
ve itibar kazandirmustir. Bu sebeple Ehl-i hadis onu “nasiru’l-hadis”
olarak adlandirmislardir.®® Nitekim hadis ustliiniin de ilk eseri kabul
edilen er-Risdle’nin ilk niishasim da Ehl-i hadisin istedigi tizerine
yazdig1 bilinmektedir.! el-Humeydi (6.219/834)'nin: “Biz Ashabu’r-
re’y’e elestiriler getirmek, gorislerine cevap vermek isterdik de, bunu
giizel bir sekilde yapamazdik. Ta ki Safi’i geldi ve onlimiizii acarak
(bize yol gosterdi)**? demesi, onun hadis ve hadisciler nezdindeki ko-
numunu &zetlemektedir. Boylece Safii’den sonra ehl-i hadis veya
ashabu’l-hadis, fikhi ve itikadi konularda belli ilkelere gore hareket
eden, ilmi bir sistemin mensuplar1 i¢in kullanilan bir tabir olmustur.

Safit’nin hadis adma yaptiklarina gelince, oncelikle sunu be-
lirtmek lazimdir ki Safii, siinnetin tanimini ve kapsamint Hz. Peygam-
ber’i esas alarak belirlemistir. O, bir hadisin sahih yani makbul ola-
bilmesi icin tagimasi gereken ve bugiin bile hadis usiliinde gecerli
olan bes sart1 belirleyerek, siinnetin bu yolla elde edilebilecegini sa-
vunmustur. Buna gore Hz. Peygamber’e kadar muttasil bir isnadla adil
ve zabit ravinin rivayet ettigi sazz ve illetli olmayan hadisin siinnetin
tespitinde en dnemli 6l¢ii oldugunu ortaya koymustur.*® Safii, bu se-

%9 Bk. Eb(i Zehre, Muhammed, es-Sdfi'7 Haydtuh ve Asruh ve drduh ve Fik-
huh, Daru’l-Fikri’l-Arabi, 1978, 15, 26-27.

40 en-Nevevi, Ebll Zekeriyya Muhyiddin Yahya b. Seref, Tehzibu'l-Esmad ve'l-
Lugdt, Daru'l-Fikr, Beyrit, 1996, 1. bsk., I-111, 81, 85.

4 Fahruddin er-Razi, Muhammed b. Omer, Mendkibu’I-Imdami’s-Safi’i, thk.
Ahmed Hicazi es-Seka, Kahire, 1406/1986, 143. Razi, Safi’’nin er-Risdle’yi
ilk olarak Bagdat’ta yazdigini, daha sonra Misir’da yeniden yazdigini sdyler.
Bkz. Age., 147.

4 fbn Ebi Hatim er-Razi, Eb4 Muhammed Abdurrahman (6.327/938),
Addabu’s-Safi't  ve Mendkibuh, thk. Abdiilgani Abdiilhahk, Kahire,
1421/2001,41-42.

4 Bk. Yiicel, Ahmet, Hadis Istilahlarin Dogusu ve Gelisimi- Hicri ilk Ug
Asur, Istanbul, 1996, 159. Safi'’den 6nce sahih hadisin sartlariyla ilgili goriis-
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kilde merfi’ ve muttasil rivayetin yani miisned hadisin, siinnet demek
oldugunu vurgulamistir. Bunun disindaki sahdbe kavillerini/fetvalarini
stinnet tanimina dahil etmedigi gibi diger fakihlerin makbul gordiikleri
miirsel rivayet gibi her tlirlii inkitali rivayeti de tanim digt birakmustir.
Sahth bir hadisin, Irakli ya da Hicazli fakihlerin ortaya siirdiikleri ge-
rekgelerle ve usillerle saf dis1 birakilamayacagini kesin bir dille ifade
etmistir. Aksi halde gelecek nesillerin neyin siinnet ve dinde delil ol-
dugu hususunda daha ¢ok ihtilafa diisecegini, bunun da dini bilgide bir
kaos olusturacagini israrla belirtmistir.

Boylece $afi", o giine kadar farkli siinnet tanimlarinin bir anlam
kargasasina yol agtigini diigiinerek, birlestirici ve gelecege yonelik bir
siinnet tanimi yapmaya yonelmistir. imam Malik énderligindeki Hicaz
ekoliiniin amel-i ehl-i Medine’yi hadis rivayetlerinin 6niine gegirme-
sine de, Irakli fakihlerin kiyas-1 celi, istihsan veya maslahat gibi ilke-
lerden hareketle rivayetleri ihmal etmelerini de elestirmistir.

Safi'?’nin ¢aligmalarina bakildiginda, bazilarinin iddia ettigi gibi
onerdigi yaklagimin Hicaz ve Irak ekollerinin arasinda orta bir yol iz-
lemek olmadigi anlasilmaktadir. O, bunlarin birikimlerinden de istifa-
de ile hadis/rivayet merkezli yeni bir siinnet tanim1 ve ilim anlayis1 ge-
listirmek istemis ve bu konuda farkl1 bir yaklasimda bulunmustur.*

Nitekim Safi'i, sahih hadisin sartlarin1 belirleyen ve siinnetin
dindeki yeriyle ilgili bilgileri sistematik bir sekilde ele alan ilk alim
olmustur.*® Onun, sahth hadis tanimi, kendinden sonraki biitiin Hadis
ustlii eserlerinin temel referansi olmus ve sahth hadisin yegane tanimi
haline gelmistir. $afi'I’nin siinnetin tanimi, kaynagi ve muhtevasi ile
ilgili olarak ortaya koyduklari, kendisinden sonraki Ehl-i hadisin siin-
net anlayisinin ve yaklasiminin da en O6nemli referansi olmustur.
Safil’nin yaptig1 tanimlamayla siinnet ve hadis es manali bir hale gel-
mis, Ehl-i hadis de sonraki siiregte sadece Hz. Peygamber’e ait (mefu)
ve sahih haberlerin yani miisned tiiriindeki hadisleri kitaplarda topla-
ma caligmalarina oncelik vermeye baglamigtir. Cami ve siinen tiirle-
rindeki edebiyatin muhtevasi bu 6zellikteki hadislerden olusturulmus,

ler elbette mevcuttur. Onun 6nemi, bu sartlar1 yazili bir hale getirmesi ve bir
sistem dahilinde sunmus olmasindadir

4 Bkz. Rudvan es-Seyyid, “Safi'i ve er-Risdle”, (Siinni Paradigmanin Olu-
sumunda Sdafi't’'nin Rolu kitabi i¢inde), 74.

% Yiicel, Ahmet, Hadis Istilahlarin Dogusu ve Geligimi- Hicri ilk Ug Astr,
Istanbul, 1996, 158.



HADIS iILMINDE KLASIK YAKLASIMLAR 105

isimlerinde de miisned kelimesine vurgu yapilmistir.*® Ayrica miisned
tiirli hadis edebiyatinin ortaya ¢ikmasinda da Safii’nin bu siinnet tani-
munin ve hadis usilii ¢alismalarinin énemli bir etkisi olmustur.*” Artik
Safit’den sonra Hanefi cografyalarda bile bu anlayis daha agir bir se-
kilde varligin1 hissettirmis ve neredeyse hadis usilii kitaplarinin ta-
mami bu anlayig dogrultusunda yazilmistir. Belli bagh hadis usilii ya-
zarlarmin hemen hepsinin Safii mezhebinden olmalar1 ve eserlerinde
gerek konulari ele alis tarzlarinin ve gerekse eserlerinin muhtevalari-
nin Safi'P’nin hadis usilii adina ortaya koyduklariyla uyumlu bir halde
olmast bu etkiyi baki kilmistir.*® Oyle ki giiniimiizde de basta iilkemiz
olmak {iizere birgok Hanefi bolgelerde bile hadis usilii egitimi,
Safii’nin koydugu ustile gore yapilmaktadir.

Kisaca Muhammed Hamidullah’in sozleriyle ifade edilirse,
Safi’’nin sadece, “hadisin, Hz. Peygamber (s.a.v.) devrinde oldugu
kadar giivenilir ve kiymetli bir kaynak oldugunu ispat edecek metodu
ortaya koymasi1” bile, etkisini bugiine siirdiiren en dnemli yaklagim-
lardan birisi olmustur.*°

Burada hadis ve siinnet tanimina farkli bir yaklagimin Sii hadis
anlayisinda da bulunduguna isaret edilmelidir. Si1 alimler de hadisi,
stinnetin haber verilmesi olarak tanimlamaktadir. Bu yoniiyle Ehl-i
re’yin yaklagimina benzemekle birlikte, Sia’ya gore siinnet, on dort
masumun sozleri, filleri ve takrirlerine denmesi bakimindan farkli bir
muhtevaya sahiptir. Ayrica Sii alimler, hadis veya siinnet yerine ahbar
kavramin1 kullanmay1 tercih etmekte, hadisgilerini de ahbari olarak
adlandirmaktadirlar.5

% Ornegin Buhari’nin Sahih’nin tam adi, “el-Cdmi u’s-Sahihu’l-Miisnedii
min Hadisi Rasilillahi sallallahii aleyhi ve sellem ve Siinenihi ve Eyyamih”
(Bkz. Ibn Hacer, Hedyii’s-Sari, 8.); Miislim’in Sahih’inin adi, “el-
Miisnedii’s-Sahih” (Yiicel, Hadis Tarihi, 87); Ibn Hibban (6.354/965)'nin ese-
rinin ad1 da, el-Miisnedii's-Sahih ale't-Takdsim ve'l-Envd' (Ugur, Hadis Tlim-
leri Edebiyati, 269) olarak konulmustur.

47 Ozpmar, Omer, Hadis Edebiyatimin Olusumu, Ankara Okulu Yay., Ankara
2005, 229.

48 Bk. Ozpmar, Omer, “Imam Safii’nin Hadis Edebiyatinin Olusumunda-
ki Etkiler1”. Uluslararast imam $afii Sempozyumu (7-9 Mayis 2010, Diyar-
bakir) Bildiri Kitabi, Istanbul, 2012, 231-265.

49 Hamidullah, Muhammed, Isldm Hukuku Etiidleri, Makaleler Kiilliyati, gev.
Komisyon, Istanbul, 1984, 57.

5 Ozpinar, Omer, Sii Hadis Tarihi, Ankara Okulu Yay., Ankara 2018, 176-
181
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2- Hadislerin/Siinnetin Kaynag ve Dindeki Yeriyle Ilgili
Yaklasimlar

Hadise klasik yaklagimlarinin bir yo6niinii, siinnetin kaynaginin
ne oldugu ve buna bagli olarak da siinnetin dindeki yeriyle ilgili mese-
leler olusturmaktadir. Kaynaginin vahiy oldugunda siiphe olmayan
Kur'an’m Hz. Peygamber tarafindan tefsiri demek olan siinnetin kay-
nagmin da vahiy olup olmadigi bu hususta ilk ele alinan mesele ol-
mustur. Dolayistyla stinnetin kaynagi ve dindeki yeri denildiginde ilk
akla gelen siinnetin Kur'an’la iligkisi olmaktadir. Bu meselenin tabiin
zamanindan itibaren tartisildigr ve Kur’an-1 Kerim yaninda siinnetin
de vahiy iirlinii olduguna dair goriisiin en azindan hicri birinci asrin
baslarina kadar geri gotiirebildigi bilinmektedir. Evzai’nin (6.157/733)
naklettigine gore Hassin b. Atiyye (6. 130/748 [?]) sOyle demis-
tir: “Cibril, Kur’an’t indirdigi gibi siinneti de Hz. Peygam-
ber’e indirirdi; Kur’an’it ogrettigi gibi, siinneti de ona Ogretir-
di.”®* Onun bu ifadesi Ehl-i hadisin siinnetin kaynaginin Kur’an ile
ayni oldugunun en 6nemli delillerinden biri olmustur.

Nitekim Ehl-i hadisin bu konudaki temel dayanagi ve goriisi
haline gelen bu diisiinceyi Mu’temir b. Siileymén et-Teymi
(6.187/803), babasindan nakille daha acik bir sekilde soyle ifade et-
mektedir: “Ras@lullah’in (s.a.v.) hadisleri, indirilmis (Kur'an) gibi-
dir.”®2 El-Hatib el-Bagdadi, Ehl-i hadisin siinnetin kaynaginin vahiy
olduguna dair kanaatini anlattig1 yerde ibnii’l-Ezher’den naklettigi su
rivayet bu konudaki daha keskin bir ifadeyi igermektedir: “Bize gore
Rasilullah’in (s.a.v.) siinneti, Allah Azze ve Celle’nin kelami gibi-
dir.”%3

Ehl-i hadis, siinnetin kaynaginin vahiy oldugunun delili olarak
“erike hadisi”ni de kullanmistir.>* Bu ve aym muhtevada nakledilen
diger rivayetler, Ehl-i hadisin kitaplarinda tasnif edilerek, siinnetin va-
hiy mahsulii oldugu tartigmasiz bir ilke olarak kabul edilmis ve savu-
nulmustur.>®

51 Darimi, Mukaddime, 49; Hatib, Ebi Bekr Ahmed b. Ali el-Bagdadi, el-
Fakih ve’l-Miitefakkih, thk. Adil b. Yasuf el-Gazazi, Riyad, 1417/1996, I,
266-267; a.mlf., el-Kifdye fi Imi’r-Rivdye, el-Mektebetii’l-Ilmiyye, ty., 12..

52 Hatib, Ebli Bekr Ahmed b. Ali el-Bagdadi, el-Fakih ve’l-Miitefakkih,
Beyrut, 1400/1980, I-11. 1, 265.

SBAY.

% Ebt Davud, Siinnet, 5 (V, 10-12).

5 Bk. Darimi, Mukaddime, 49 (I, 117). ibn Mace, Mukkadime, 2 (1, 6); Tir-
mizi, llm, 10 (V, 37-38); Ahmed b. Hanbel, Misned, 11, 367; IV, 131, 132.
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Ehl-i hadis tarafindan siinnetin kaynaginin vahiy olmasinin 1s-
rarla savunulmasi, siinnetin ve dolayisiyla siinnetle es manal1 goriilen
hadislerin sihhatinin tespit edilmesinde bagka bir 6l¢iiye gerek olma-
yacag1 diislincesinin olugsmasinda etkili olmustur. Bu diigiince bir ilke
olarak kabul edildiginde, fakihlerin ve kelamcilarin 6nerdigi hadisle-
rin sthhatlerini tespit etmek i¢in Kur'dn’a arz edilmesi, siinnete arz
edilmesi, akla arz edilmesi gibi yontem ve ilkelere gerek kalmayacak-
tir. Zira sahih bir hadis tek basina bir delildir ve siinneti yani dini bir
hiikmii vazetmeye yeterlidir.

Bu durum ayni1 zamanda siinnetin/hadislerin Kur'an’la iligkisini
de belirlemektedir. Nitekim el-Evzai’nin Mekhal’un (6.112/730) sozii
olarak naklettigi su ifade, Ehl-i hadisin genelinin diisiincesini yansit-

maktadir: “Kur’an’in slinnete olan ihtiyaci, stinnetin Kur’an’a ihtiya-
cindan daha fazladir.”®

Yine el-Evzai’nin Yahya b. Ebi Kesir’den (6.129/746) nakletti-
gi su ifade de bu hususta kullanilan delillerdendir: “Siinnet, Kitab tize-
rine hakim (kad7) konumdadir; oysa Kitab siinnet iizerinde hakim ko-
numda degildir.”®" Dolayisiyla Ehl-i hadis, siinnetin anlasiimak ve de-
gerlendirilmek iizere Kur’an’a arzinin s6z konusu edilemeyecegi ka-
naatini savunmaktadir. Mesela Darimi’nin konuyla ilgili olusturdugu
babin adi1 “Siinnetin Allah’in kitabina hakim durumda (kddi) olduguna
dair bab™™® seklindedir.

Hatib Bagdadi (6.463/1070) el-Kifdye’de: “Allah’in kitabinin
hiikmii ile Rastulullah (S.a.V.)’in siinnetinin hiikmiiniin esit oldugu...”
adiyla bir baslik agmig ve altinda siinnetin vahiy mahsulii oldugunu
bildiren rivyetleri ve Ehl-i hadisin goriislerini toplamigtir.>®

Imam Safil (6.204/819) de siinnetin kaynaginin vahiy oldugu
konusunda Ehl-i hadisden farkli diisiinmemektedir. Hatta siinnetin ta-
maminin vahiy kaynakli oldugunu en sistematik sekilde savunan ilk
alim, muhtemelen Imam Safii olmustur. O, siinnet ve hadisin dindeki
yeri ve konumu {izerine yogunlagtigt ve bir usdl kitabi olan er-
Risdle’sinde, silinnetin vahiy oldugu gorisiinii, Kur’an’daki bircok
ayetinde gecen “hikmet” kelimesiyle delillendirerek bu ayetlerde bah-
sedilen hikmetin siinnetten baska bir sey olmadigini ifade etmistir.
Safii, Hz. Peygamber’e Kitab ve hikmetin verildigine dair ayetleri si-

%6 Hatib, el-Kifdye 14.

57 ibn Abdilberr, Cami'u Beydni’l-IIm, 11, 234; Hatib, Kiféye, 14.
%8 Darimi, Mukaddime, 49 (1, 117).

% Hatib, Kifdye, 8-9.
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raladiktan sonra g0yle bir degerlendirmede bulunmaktadir: “Allah’mn
zikrettigi bu ayet-i kerimelerdeki kitdb, Kur’an’dir; hikmet ise, Kur’an
ilmini bilen itimat ettigim alimlere gore, Rastilullah (s.a.v.)’in slinne-
tidir.”%°

Imam Safii, bu hikmet nazariyesiyle hadisin Kur'4n’dan bagim-
siz bir hiikiim kaynagi oldugunu; “hadisin siinnet; siinnetin de hadis
oldugunu,”®! hadisin sabit olmasiyla ve siinnetin tespiti i¢in baska bir
seye ihtiya¢ olmayacagini bir ilke olarak savunmustur. Bu ilke, za-
manla Ehl-i hadis’in olaya temel yaklasimi haline gelmistir. Zira bu
anlayisa gore, Kur'dn’in hiikiim beyan etmemis oldugu bir hususta,
stinnet miistakillen bir hiikiim getirmis olabilir. Siinnetin getirdigi bu
kabil hiikiimler de aynen Kur’an’in hiikmii gibi baglayic1 ve saglam
bir delildir.®?

Daha sonraki donemlerde de Safii ve Ehl-i hadis ¢izgisinde olan
alimler, hadislerin/siinnetin vahiy kaynakli oldugunu savunmaya de-
vam etmislerdir. Ornegin Suydti (6.911/1505), siinnetin dindeki yeri
ve Onemini vurgulamak iizere kaleme aldigi eserinde ayn1 goriisii dile
getirmis ve siinnetin vahiy kaynakli oldugunu ispat eden biitiin ri-
vayetleri bir araya toplayarak savunmustur.%® Ehl-i hadis anlayisinda,
hadisler veya siinnetin mana ve mefhumlar1 vahiy kaynakli olmaktadir
ve bunlarin ya Cebrail vasitasiyla bildirildigini veya uykuda yahut
uyanikken ilham edilmektedir. Bu durumda hadislerde ya da siinnette
Hz. Peygamber’in rolii, sadece soyleyecegi bir seyi kendi s6z kalipla-
rina dokmek veya fiil ve davranislariyla sergilemekten ibarettir.

Bindenaleyh, Ashabu’l-hadise gore, hadisleri anlamak
ve degerlendirmek igin onlarin Kur’an’a arz edilmesi ve buna gore
sthhatlerinin tespit edilmesi sdyle dursun, bilakis Kur’an, agiklanmak
ve anlasilmak i¢in hadise-siinnete muhta¢ durumdadir. Bir tek hadis
bile tek basina dini bir hilkim koymaya yeterlidir. Dolayisiyla
Ashabu’l-hadis’e gore Kur’an ve siinnet, gerek mense gerek deger iti-
bariyle birbirine esit iki kaynak durumundadir. Her ikisi de vahiy {irii-
niidiir ve dinde huccettir. Siinnet, Kur'an’dan bagimsiz olarak hiikiim
koyabilmektedir. Hal bdyle olunca aralarinda tam bir uyumun olmasi

60 Safii, er-Risdle,78.

61 Safif, Risdle, 453.

62 Safii, Risdle, 173.

63 Suyiti, Celaluddin Abdurrahman b. Ebi Bekr, Miftdhu’I-Cenne fi’l-Ihticdc
bi’s-Siinne, Medine, 1409/1988, 3.bsk., 16 vd.
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miimkiin degildir.* Bu sebeple hadislerin Kur'dn’a uygunlugunun
arastiritlmasi1 ve sihhatlerinin tespitinde arz metodunun kullanilmasi
beyhude bir istir.

Ehl-i re’y fakihleri siinnetin kaynagi ile ilgili tartismalara farkli
bir agidan yaklasarak, Hz. Peygamber’in kendi re’yi ve igtihadi ile de
hiikiim verdigini, hatta bazi kararlarindaki yanlislarin Kur'an vahyi ile
diizeltildigini sOyleyerek siinnetin kaynaginin tamamen vahiy oldugu
seklindeki bir onermenin dogru olmadigini sdylemistir. Nitekim bu
kimseler, sahabenin de zaman zaman Hz. Peygamber’e verdigi kimi
kararlarin vahiyle mi yoksa igtihadiyla m1 oldugunu sormalarini da bu
konuda delil olarak kullanmigladir. Hanefi alimler, Hz. Peygamber’in
stinnetinin vahiyle oldugu gibi rey ve ictihadiyla ulastig1 hiikiimlerden
de olustugunu soylemislerdir. Ancak burada soyle bir incelik bulun-
maktadir. Hz. Peygamber’in hata {izere birakilmamasi, devamli vahyin
kontroliinde olmasi, netice itibariyle bu kabil hiikiimleri de vahiy me-
sabesinde kilmaktadir. Zira Rastlullah, ismet sifatindan dolay1 devam-
I1 vahyin gézetimi altindadir. O (S.a.v.), her tiirlii hatadan korunmus-
tur. Dolayistyla siinnet bidayeti itibariyle tamamen vahiy kaynakli ol-
masa bile, nihayeti itibariyle Allah’in onayindan ge¢mis olmasi itiba-
riyle vahiy mesabesinde olmaktadir. Hanefiler bunu da batin veya ma
yusbihu’l-vahy gibi adlarla tammlamislardir.%

Bagta Hanefiler olmak iizere Ehl-i re’y, Kur'an’in asil, siinnetin
ise ona tabi oldugunu ifade etmislerdir. Dolayisiyla siinnet dini delil
olmak bakimindan Kur'dn’dan sonra gelmektedir. Ote yandan bu yak-
lagimda hadis siinnet demek olmadigi icin, rivayetlerin dinde delil
olabilmesi ve sihhatlerinin siibutu, basta Kur'an’a ve meshur siinnete
uygunluguna baghdir. Ornegin Serahsi sdyle demektedir: “Sayet hadis
(rivayeti) Allah’in kitabina mubhalif olursa, o ne makbuldiir ne de
amelde huccettir.” Bu goriisiine delil olarak ise yine bir hadisi goster-
migtir: “Allah’in kitabindan olmayan her sart batildir. Allah’in kitabi
(her seyden) daha dogrudur (ehakku).”®

Ayni anlayis Maliki fakihlerde de goriilmektedir. Satibi’nin
(790/1388) su ifadeleri bu mezhebin goriislerini 6zetler mahiyettedir:
“Sayet hadis, Kur’an’a ve sahth siinnete muhalifse ve Kur’an ve siin-
net onu yalanliyorsa, o hadisin terk edilmesi ve Hz. Peygamber’in bu-

64 Bkz. Ebl Zehre, Muhammed, Ahmed b. Hanbel, Haydtuhii ve Asruhii-
Aréuhii ve Fikhuh, Daru’l-Fikr, byy., ty, 212-215.

85 Serahsi, Usiil, 11, 90-91.

% Serahsi, Usul, 1, 364.
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nu sOylemediginin bilinmesi gerekir. Biitiin bunlardan héasil olan neti-
ce sudur: Hadisin dogruluk derecesi Kur’an’a muvafakati veya adem-i
muvafakati iledir.”®

Bu yaklasimin giiniimiizde de temsilcileri ve kabul edenleri
coktur. Ornegin siinnetin dindeki konumu ile ilgili énemli bir eserin
yazar1 olan Mustafa es-Sibai, bu konudaki kanaatini: “Kur’an’in temel
bir aslina girmeyen bir hadis, sahih degildir ve onunla amel de dogru
olmaz”®® diyerek neticelendirmektedir

Burada hicri ilk {i¢ asirda miitekellim (kelamcilar) olarak anilan
kesimin temsilcisi Mu‘tezile’nin hadis ve siinnetin kaynagiyla ilgili
yaklasiminda Ehl-i re’y fakihlerinden de farkli bir yaklagim sergile-
diklerine isaret etmek gerekmektedir. Mu’tezile’ye gore dini deliller
siralamasinda ilk sirada akil gelmektedir. Ciinkii Allah, akil sahipleri-
ne muhatap almaktadir. Diger deliller olan Kitap, siinnet ve icmanin
delil olusu da ancak akil sayesinde bilinebilir. Allah’1 tanimak ve Ku-
ran’1 bilmek akil olmadan miimkiin degildir®

Stinnetin dini bir delil oldugu hususunda biitiin Mu’tezili alim-
ler goriis birligindedir. Ancak siibutu kesin olmadigi i¢in kendi ilkele-
rine ve akla aykir1 olan hadisleri reddetmekten geri durmamstir.”® Bu
sekilde basta Hariciler olmak tizere diger kelami firkarlarin ¢gogunlugu
da Mu’tezile gibi Kur’an’1t anlamada hadisleri biiyiik 6l¢ciide devreden
cikaran bir yaklagim sergilemektedir.

Ehl-i hadisin stinnetin/hadisin gerek kaynak ve gerekse tesri’
itibariyla Kur’an’la esit bir konumda oldugunu 1srarla savunmalarinda,
bid’at firkasi olarak niteledikleri bu kesimlere karsi tepkinin biiyiik et-
kisi olmustur. Yine Ehl-i hadisin bu goriislerindeki 1srarlarinda 6zel-
likle bid’at firkalarinin haber-i vahidlerin dinde delil olmasina yonelik
itirazlarinin reddedilmesi gibi bir amag oldugu goriilmektedir. Nitekim
Haricilerin ortaya ¢iktig1 hicri birinci asrin ortalarindan itibaren hadis
ve siinnetin dindeki yerine ve konumuna kars1 olumsuz yaklasan grup-
lar bulunmaktadir. Bu gruplarin toplumda azimsanmayacak bir etkiye
sahip olduklari da goriilmektedir. Hadis meclislerinde ve ilmi toplanti-
larda hadislerin rivayetine karsi ¢ikabilecek bir cesarette olduklart da

67 Satibi, Ibrahim b. Musa, el-Muvdfakat fi Usili’s-Seria, thk. Abdullah Di-
raz, Mekke, ty., I-1V, 1V, 23.

8 Sibai, Mustafa, es-Siinne ve Mekdnetiihd fi’t-Tesri’i I-Islém, Beyriit,
1396/1973, 85.

% Hansu, “Mu’tezile Mezehebinin Siinnet Anlayis1”, 147.

0 Hansu, agm., 148-151.
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anlagilmaktadir. Nitekim bu diisiincede olan bir kimsenin itirazina
sahabi Imran b. Husayn (6.52/672): “Sen ahmak bir adamsin. Ogle
namazinin dort rek’at olup, kirdatin cehrl olmayacagini sonra namaz-
larin kag vakit oldugunu, zekatin nekadar oldugunu ve buna benzer
seyleri Allah’in kitabinda bulabiliyor musun? Bunlarin, Allah’in kita-
binda agiklandigini bulabiliyor musun? Allah’in kitab1 bunlari miib-
hem birakmustir, siinnet bunlar agiklamaktadir” diye cevap vermis-
tir.”* Benzer bir itirazla tabitin alimlerinden Mutarrif b. Abdillah b. es-
Sthhir (6.87/705) de karsilasmis, o: Vallahi! Biz Kur’an’in yerine bas-
ka bir sey koyalim istemiyoruz, ancak biz, Kur’an’1 bizden ¢ok daha
iyi bilen birinin (konusmasini) istiyoruz.”’? Diye cevap vermistir. Iste
bu bu sebeple Ehl-i hadise gére hadis ve siinnet, Kur’an ilminin &gre-
nilmesinde yegane vasita kabul edilmistir. Siinnet olmaksizin Kur’an
ilmini 6grenmeye kalkisanlarin dalalete diisecegi, siinnetin/hadislerin
yok olmasinin Kur’an bilgisinin de yok olmasi manasina geldigi vur-
gulanmustir.”® Bu baglamda Ehl-i hadis siinnetin Kur'an’in miicmel ve
miibhemini beyan ettigi, Kur'dn’daki farzlar1 tamamladigi ve
Kur'dn’da olmayan hiikiimler koydugu iizeride 1srarla durmustur.’

Tarih boyunca hadis ve siinnetin dindeki yerine karsi olumsuz
yaklagim sergileyenler var olagelmistir. Giiniimiizde de Kur’an’la ye-
tinme ve siinneti/hadisleri gormezden gelme yoneliminin bazi cograf-
yalarda daha giiclii olmak iizere bir sekilde varligin1 devam ettirdigi
bilinmektedir.

3- Siinnetin Subiitu/Hadislerin Tesbitiyle Ilgili Yaklasimlar

Stinnetin subltunda en 6nemli unsur olan hadislerin tespiti ko-
nusu, tefakkuh ile beraber hadis ilminin en 6énemli ve dolayisiyla en
tartigmali meselelerinden biridir. Buna iliskili diger meseleler olarak
stinnetin ilim ifade etmedeki durumu ve baglayicilig1 gelmektedir.

Stinnetin elde edildigi en 6nemli kaynak, hadis rivayetidir. Bu
sebeple Hz. Peygamber ve sahdbe zamanindan itibaren hadislerin sih-
hatinin tesbiti konusunda baz1 kural ve farkli yaklagimlar uygulanmis-
tir. Hz. Peygamber’in kendisinden nakledilen haberlerin/hadislerin
arastirilarak kabul edilmesini istemesi ve hadislerinin yazilmasinda

1 Hatib, el-Fakih ve’l-Miitefakkih, 1, 237.

72 1bn Abdilberr, Camiu Beydni’l-llm, 11, 234.

8 Kogyigit, Hadis Usiilii, 33.

"4 Bkz. Safii, Risdle 91-92; Kockuzu, Haber-i Vahitler, 36-37. Satibi ise,
stinnet Kur'an iliskisini bes hususta ele alarak incelemektedir. Bk. Muvdfakat,
v, 7



112 iSLAMI ILIMLERDE KLASIK VE MODERN YAKLASIMLAR

bazi sinirlamalar getirmesi gibi uygulamalar da zaten bu amaca matuf-
tur. Ayni sekilde sahdbe doneminde de hadislerin tesbiti konusunda ti-
tiz davranilmistir. Bu baglamda bazi sahabiler rivayet edilen hadis icin
sahit istemis’® bazilar1 da raviye yemin ettirmistir.”® Hz. Osman’in se-
hit edilmesiyle baslayan, Cemel ve Siffin savaslariyla devam eden ve
Emeviler donemindeki siyasi ve itikadi olusumlarin ¢atismalariyla
zirveye ulasan fitne donemiyle birlikte hadislerin tesbitinde isnad kul-
lanimi en 6nemli tedbir ve metot haline gelmistir.”” Bu sadette, isnadin
dinden oldugu, onun Misliimanin silahi oldugu, dini meselelerin
isnddsiz olarak saglam 6grenilemeyecegi vb. hususlar, 1srarla vurgu-
lanmustir.”

Ozellikle Hz. Peygamber adina uydurulan rivayetlerin 6nlenme-
si ve sahih hadislerin tesbiti i¢in en 6nemli dayanak ve tedbir isnad
olmustur. Isnad sisteminin gelismesiyle ravilerin durumunun arasti-
rilmasi demek olan cerh ve ta’dil faaliyeti baglamistir.

Hicri ikinci asrin baglarindaki gergeklesen resmi tedvin faaliye-
tiyle de hadislerin yaziyla tespit edilmesine, toplanmasina ve tedris
edilmesine gegilmistir. Daha sonra hadislerin konularina, ravilerine,
cesitlerine ve sihhatlerine gore farkli usullerle tasnif edildigi yeni bir
faaliyet baglamistir. Biitliin bu hususlarin, hadislerin dogru ve saglam
bir sekilde tesbit edilmesi ve boylece siinnet bilgisine ulagilmasi igin
kaynak saglamada etkili oldugu muhakkaktir."

Ashabu’l-hadis igin 6zellikle isnad ve ricalle ilgili ¢alismalar,
hadisin sihhati ve dolayisiyla siinnetin tesbiti i¢in en 6énemli unsur ol-
mustur. Yukarida gectigi {izere imam Safii’nin sahih hadis igin belir-
ledigi sartlar, bir hadisin sihhati ve siinnetin tesbiti i¢in biiylik lglide
yeterli goriilmiistiir. Safi'l, siinnetin tespitinde, makt(l', mevkaf ve hat-
ta miirsel haberlerle birlikte ‘yerel uygulama’, icma' ve re'y gibi ma-

75 Miislim, Adab, 36-37.

6 Ahmed b. Hanbel, 1, 2, 10.

" Tirmizi, I'lel , (V, 740).

8 Bu sozler ve sdyleyenler icin bkz. Miislim, Mukaddime, 5 (I, 14 vd.);
Ramehiirmiizi, el-Kadi Hasen b. Abdirrahman, el-Muhaddisu’l-Fdsil_Bey-
ne'r-Ravi ve’l-Vai, thk. M. Accdc el-Hatib, Daru'l-Fikr, Beyrt, 1404. 414-
416; Hatib, Eb( Bekr Ahmed b. Ali el-Bagdadi, Serefu Ashabi’l-Hadis, thk.
Mehmed Said Hatiboglu, Ankara, 1991, 41-42.

 Bu kanaati destekler ifadeler icin bkz. Darimi, imam Ebi Said Osman b.
Said b. Halid, Reddii’l-Imam Osmadn b. Said ald Bisri’l-Merisi’l-A nid, (er-
Redd ale’l-Merisi) thk. M. Hamid el-Feyki, Daru’l-Kiitiibi’l-[lmiyye, Beyrit,
ty, 137-143.
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teryalleri gecersiz kilarak, Siinnetin, ancak hadis rivayetleriyle tespit
edilecegini savunmustur. Bunun da, ancak miisned hadislerle gercek-
lesmesi miimkiin oldugundan, isnada biiyiik vurgu yapmistir. Boylece
o, merfil' ve muttasil rivayetler disindaki rivayetlerden siinnetin elde
edilemeyecegini ortaya koydugu gibi, artik Hz. Peygamber (S.a.v.)'den
baskasinin veya bir bdlgenin uygulamasina siinnet denilemeyecegini
de kural olarak tespit etmistir.2® Bu sebeple Ehl-i hadis, mesailerinin
onemli bir kismuni isnad ve bununla ilgili ugraslara harcanuslardir. Ali
isnada elde etmek i¢in rihleler yapmslardir.

Ancak azinlik da olsa bir grup, hadislerin ilim ifade etme dege-
rine olumsuz yaklagsmis ve siibutundaki siipheden dolay1 hadisleri ilim
kaynag1 olarak kabul etmemistir. Serahsi’nin naklettigine gore hadis-
lerin dinde delil olamayacagini savunan bu grup, su gorisi iddia et-
mistir: “Haber asla huccet olamaz ve onunla ilim ortaya konulamaz...
[lim, ancak beser eli degmemis olanla ortaya konulabilir.”®* Bu kabul,
giiniimiize kadar tarihin farkli devrelerinde farkli adlarla da olsa gel-
meyi bagarmstir.

Ehl-i hadisin ilim anlayiginda rivayet ve rivayetin keyfiyeti 6n-
celiktir. Bu sebeple bazi hadisgiler biitiin mesailerini rivayete ayirmis-
lar, stinnetin tesbitinde hadislerin saglam bir senede sahip olmasin1 ye-
terli gérmiisler ve onlari tefakkuh igin fazla gayret gostermemisglerdir.
Bu durum Ehl-i hadisin muhalifleri tarafindan oldugu kadar® bizzat
Ehl-i hadis fakihleri tarafindan da elestirilmigtir.%

Ehl-i hadis yaklasiminda hadisleri ne anlamak ve ne de sihhatla-
rini tespit etmek {izere Kur’an’a ya da bagka bir delile bagvurmaya ge-
rek yoktur. Bilakis Kur’an, agiklanmak ve anlagilmak i¢in hadise
muhtagtir &

Ehl-i re’y dedigimiz Hanefi fakihler ve Mu’tezile kelamcilarina
gelince bunlarin hadislerin sihhatlerinin ve dolayisiyla siinnetin tesbi-
tinde isnad bilgisiyle yetinmedikleri goriillmektedir. Hatta Ehl-i re’y,
Ehl-i hadisin aksine isnidi1 bu hususta ikinci-iiglincii sirada bir 6nce-
likle ele almaktadir. Onlarin hadis ve silinnet kavramlarinin tanimina

8 Safi'i, el-Umm, |1, 309.

81 Serahsi, Usiil, 1, 283.

8 Bk. ibn Kuteybe, Ebi Muhammed Abdullah b. Miislim, Te 'vilii Muhteli-
fi’l-Hadis, thk. M. Ziihri en-Neccar, Beyrit, 1393/1972, 7-10.

8 Bkz. Ramehiirmiizi, el-Muhaddisu’I-fdsil, 159-162.

8 Bkz. Ebl Zehre, Ahmed b. Hanbel, 212-213.
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ve muhtevasina farkli yaklagimlari, hadislerin tesbiti, reddi veya kabu-
liinde de farkli bir yaklasimi zorunlu kilmistir.

Hanefiler, Kitab’a, sabit slinnete, icma’a ve akla aykir1 ya da
umumu’l-belvada varid olan ahad haberleri, ravileri en {ist giivenilirlik
mertebesinde olsa bile kabul etmemislerdir. Isnadin giivenilir olmasini
yeterli gormemislerdir. Bu kabil ravi 6zelliklerini, daha ¢ok haber-i
vahidlerin kiyas ile ¢elismesindeki tercihte belirleyici kabul etmisler-
dir.

Hanefilerin bu konudaki yaklagimlari, hadis rivayetlerinin sag-
lam delillerin hakemliginde siibutunu saglamak ve anlamak gerektigi
ilkesine dayanmaktadir. Hanefiler, siibutu kesin olan bir delilin, hadis
rivayetleri gibi siibutu kesin olmayan bir delilin saglamligimi belirle-
mede bir Olgli olarak kullanilmasmi savunmaktadir. Hadislerin
Kur'an’a arzi, ravinin fakihligi ve hadisin alimler tarafindan uygulan-
mis olmasi, meshur siinnete aykiri olmamasi gibi ilkeler de bu esasa
dayanmaktadir. Dini sahih olmayan habere/hadislere karsi korumay1
amaglayan ve bu sebeple haberlerin mutlaka saglam delillere (Kitab,
miitevatir ve meshur siinnet gibi) dayanmasi gerektigini savunan bir
usilii 6nermislerdir. Mesela Hanefi alimlerinden Cessas, hadislerin
sthhatini tesbitte Kur'dn’a uygunluk, sabit slinnete uygunluk, umu-
mu’l-belva, insanlarin hilafina amel etmemesi, aklin gereklerine
uyumlu olmasi gibi sartlar1 da bir metot olarak belirlemistir. Aksi hal-
de haber reddedilecektir.®

Hanefilerin 6nerdigi ve uyguladig1 bu hadis tesbit ve tenkit me-
todunda 6zellikle Kur’an’a arz metodunun yeri ve onemi biiyliktiir.
Bunun Hanefi yaklagimda Kur’an ve siinnet biitiinliigiinii saglamak ve
dini kaynaklarin ayn1 maksada dogru bir anlam birligini temin etmek
bakimindan dikkate deger bir ustl oldugu anlasilmaktadir. Nitekim
Ebl Hanife bu hususta sdyle demektedir: “Eger bir kimse “Peygam-
ber’in (s.a.v.) her sdyledigine inantyorum, ancak Nebi (s.a.v.) haksiz
(cevren) konusmaz ve Kur’an’a muhalefet etmez” derse bu, onun
Peygamber (s.a.v.)’i tasdik ettigini ve Peygamberi Kur’an’a muhale-
fetten tenzih ettigini gosterir: Sayet Peygamber (s.a.v.) Kur’an’a mu-
halefet etse ve Allah’a kars1 haktan baska bir sey soyleseydi, Allah
Teala “Eger Muhammed bize karst ona (Kur’an’a) bazi sdzler katmis
olsaydi, biz onu kuvvetle yakalardik, sonra onun sah damarin1 kopa-
rirdik, hi¢ biriniz de onu koruyamazdiniz (Hakka, 44-47.)” kavline

8 Cessas, , el-Fusal, 111, 113.
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uygun olarak sah damarimi koparirdi. Allah’in rastlii, Allah’in kitabi-
na muhalefet etmez. Allah’in kitabina muhalefet eden de, Allah’in
ras@lii olamaz...(Bu sebeple) Nebi (s.a.v.)’den Kur’an’a aykiri olarak
hadis rivayet eden kimseyi red, Peygamber (S.a.v.)’i red ve onu yalan-
lama degildir. Bu, ancak Peygamber (S.a.v.)’den batil rivayette bulu-
nan kimseyi reddir. Téhmet bu kimseyedir, Peygamber’e degildir.
Onun igin Peygamber (S.a.v.)’in sdyledigi her sey, isitelim isitmeye-
lim, basimiz goziimiiz iistiinedir. Buna im&n eder ve Allah’in
rastlii’niin sdyledigine oldugu gibi sehadet ederiz. Ve yine sehadet
ederiz ki o, Allah’in nehyettigi bir seyi emretmez. Allah’in bagladig
bir seyi koparmaz. Allah’in tavsif ettigi bir seyi ona aykir1 bir sekilde
tavsif etmez. Sehadet ederiz ki o, biitiin islerde Allah’a muvafiktir.”%
Ebl Yusif da saz rivayetlerin kabul edilemeyecegini; ancak
Kur’an-1 Kerim ve siinnetle uyumlu olan ve alimlerin goriislerine de
uygun olan rivayetlerin kabul edilecegini belirtmistir.®” Yine o, dhad
rivayetlerin kabul edilme sartlarim1 sayarken, Kur’an, miitevatir ve
meshr siinnetle ¢elismemesinin gerekli oldugunu da zikretmistir.®

Binaenaleyh Ehl-i re’ye gore, dhad bir haberin/hadisin sihhatini
tespitte en Onemli unsur, haberin/hadisin Kur’an’a ve sabit siinnete
aykiri olmamasi ve alimler tarafindan Gteden beri bilinip uygulanir
olmasidir. Ehl-i hadisin sihhat sartlariyla ortiigmeyen bu ilkeler, Ha-
nefl hadise yaklasimindaki 6nemli kaidelerinden birini ortaya koy-
maktadir.

Ehl-i hadisin rivayetler igin belirledigi sihhat ve siibut sartlari,
rivayetle amel edilebilmesini, ondan hiikiim ¢ikarilmasini ve hadisin
uygulanabilirligini Onceleyen bir yaklasim degildir. Basta imam
Safit’nin belirledigi ve sonraki hadiscilerin gelistirdigi hadis ustliin-
deki bu sihhat ve siibut sartlari, rivayetin Hz. Peygamber’e aidiyetini
tespiti etmeye yoneliktir. Sayet bir hadis, bu sihhat sartlarini tasiyorsa
onunla siinnet tespit edilebilecektir. Bu sekildeki bir hadis, tek bagina
dinde delil olacaktir.

Oysa basta Hanefiler olmak {izere fakihlerin hadislerin sihhat
tespitine yaklasim usulleri, daha ¢ok, rivayetlerin tagidigi hiikkiimler ve
amele konu olup olmamasini éncelemektedir. iki ekol arasindaki bu
yaklagim farki, hadisgilerin zayif saydiklar1 bazi metinlerin fukaha ta-

8 Bk. Ebd Hanife, el-Alim ve’l-miiteallim, 24-25. Ayrica bk. Kevseri, Mu-
hammed Zahid, Te nibu’l-Hatib, Misir, 1361/1942, 86.

87 Eb( Yusif, er-Redd ald Siyeri'l-Evzdi, 34.

8 Ebl Yusif, a.g.e.,, 34-35.
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rafindan kullanilmasina ve sahih addedilen bazi haberlerle de amel
edilmemesine zemin hazirlayan amillerden biri olmustur.®® Bu sebeple
Ehl-i re’y, siinnetin tesbiti, muhafazasi ve haberlerin degerlendirilmesi
cercevesinde bir tedbir olarak nakledilen rivayetlerin Kur’an-1 Kerim,
meshur siinnet ve icma gibi dinin temel kaynaklariyla karsilastirilarak
uyumunun kontrol edilmesine de 6nem vermistir. Zira haber olarak ni-
teledikleri hadislerin isnad ve rical tenkidi yaninda, dinin temel kay-
naklartyla da uyum icerisinde olmasi gerektigini savunmuslardir.
Ciinkii dinin temel kaynaklar1 arasinda bir ¢eliski olmaz, olmamalidir.
Haberlerin degerlendirilmesi konusunda Hanefi fakihleri bdyle bir
ustl gelistirmeye sevkeden etkenlerin basinda, i¢inde bulunduklar il-
mi ve fikri ortamin durumu gelmektedir. Zira bu alimlerin bulundugu
cografya, basindan itibaren hadis uydurmanin en yogun oldugu Kufe
ve dogu eyaletleridir.

Ehl-i re’y ve Ehl-i hadisin hadisleri tespit baglaminda birbirle-
rinden ayrildiklar1 temel nokta soyle 6zetlenebilir: “Muhaddisler kendi
Olciilerine gore rivayetlerin bize sahih bir sekilde ulasip ulasmadigina
bakarlar. Sartlarina uygun bulmadiklar1 haberleri de reddederler. Fu-
kahanin ise kullandiklar1 delil sadece konu ile ilgili rivayetler degildir.
Onlar bir hilkkme ulasirken Islam’in genel kaideleri, kiyas, istihsan,
sedd-i zeria vb. pek ¢ok delil veya istidlal yontemini kullanmislar-
dir.”%

Ehl-i hadis ile Ehl-i re’y arasinda siinnetin tespiti noktasinda
hadislere yaklagim farki, miitevatir, meshur ve ahad rivayetleri tanim-
lamalarinda da kendisini gostermektedir. Hadisgiler hadislerin sihhat
derecelendirmesinde ve taksiminde ravi sayisini esas alirken, fukaha
ravi sayisinin yaninda uygulamayi da (rivayetle ilk donemde amel edi-
lip edilmedigini) dikkate almaktadir. Ornegin sahabe doneminde amel
edilen ve daha sonra uygulamada kalan (ulemanin kabul edip uygula-
yageldigi) ahad haberler i¢in fukahanin miitevatir terimini kullanmala-
1 bu sebepledir. Aynmi sekilde tek sahabiden gelse dahi, tabilin done-
minde maruf olup yayginlik kazanan hadisler i¢in de fukahd “manevi
miitevatir” veya “meshur” tabirini kullanmakta bir sakinca gormemis-
tir.%* Oysa ki bu kavramlarin Ehl-i hadis 1stilahinda ya yeri yoktur ya
da farkli manalarda ve muhtevalarda kullanilmaktadir.

8 Bk. Giil, Mutlu, Hanefi Usuliinde Hadis Tenkidi, UU. SBE., Doktora tezi,
Bursa 2014, 127.

% Polat, Selahattin, Hadis Arastirmalari, Insan Yayinlari, Istanbul 2003, 133.
%1 Giil, a.g.e., 129.
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Hadis ve siinnetin tespitinde yukaridaki ana akimlarin diginda
Sia gibi firkalarin ve bazi Ehl-i tasavvufun da farkli yaklagimlarindan
s6z edilebilir. Ornegin Sia’ya gdre bir haberin sihhati ve siibutu icin
Sia’nin kabul ettigi sahabilerden ve masum imamlarin bulundugu bir
isnadla gelmesini gerekir. Zaten Sia’nin hadis dedigi birikimin ¢ogu,
Hz. Peygamber’e degil imamlara ait dini goriiglerdir.%?

Ayni sekilde ziihd anlayisindan sonraki tasavvuf doneminde
kimi sufilere gore hadislerin sihhatini tesbitte ve siinnetin siibutunda
isnadin bir 6nemi yoktur. Zira hadisler 6giit almak ve amel i¢in vardir,
senedle ugrasmaya gerek yoktur. Ayrica asil ilim elde etme yolu, il-
ham, kesf ve riiya gibi yollardir. Asil bilgi ise bu yollarla elde edilen
marifet bilgisidir. Bu sekilde dogrudan Hz. Peygamber’den ilim almak
da miimkiindiir. Dolayisiyla nakille elde edilen bilgilerin fazla bir
onemi yoktur. Hatta bazi sufiler, “her giizel ve hikmetli s6z, Hz. Pey-
gamber’in sOyledigidir” diyerek bir¢ok atasozii, kelam-1 kibar ve hik-
metli sozleri, Hz. Peygamber’e nisbet etmekte bir sakinca gormemis-
lerdir.%®

4- Hadislerin Baglayicihigiyla Tlgili Yaklagimlar

Hz. Peygamber’in, Kur’an’1 agiklama ve yasamasindan olusan
siinnetin baglayiciligi konusundaki yaklagim farkliliklari, hadise kla-
sik yaklasimin temel meselelerinden biri olmustur.®* Ozetlemek gere-
kirse sahabe doneminde bile genel olarak Hz. Peygamber’in (S.a.v.)
hangi uygulamasinin veya soziiniin baglayici olup olmadigi ve neyin
siinnet olup olmadig1 tartisilmistir.®® Mesela, sabah namazinin siinne-
tini kildiktan sonra sag tarafina yatmanin siinnet olup olmadig1,% hacc
yapildiginda Ebtah (veya Muhassab) denilen yerde konaklamanin
siinnet olup olmadig1,® tavafta remel yapmanm siinnet olup olmadi-
1% gibi hususlar tartigilarak, bu konulardaki uygulamanin niteligi ve

92 Ozpnar, Sii Hadis Tarihi, 177-179, 186.

% Yiicel, Ahmet, Hadis Tarihi, IFAV Yay., istanbul 2012, 70-71.

% Bu konuda ayrintili bilgi icin bk. Simsek, Murat, Islam Hukukunda Bagla-
yiciltk Bakimindan Hz. Peygamber’in Ictihad ve Tasarruflari, Ankara: TDV,
2010.

% Bkz. Abdulmecid, Jtticéhatii’l-fikhiyye, 162-163; Gérmez, Mehmet, Meh-
met, Siinnet ve Hadisin Anlasiimasi ve Yorumlanmasinda Metodoloji Sorunu,
Ankara, 1997, 278.

% Ebl David, Tetavvu’, 4 (11, 47-48).

%7 Buhari, Hacc, 147 (II, 196-197); Miislim, Hacc, 337-341 (I, 951-952).

% Ebli David, Mendsik, 50; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 1, 233. Ayrica bkz.
ibn Asir, age., 38; Abdulmecid,, age., 163.
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baglayiciligi tespit edilmeye calisilmistir. Oysa sonraki donemlerde de
bu konudaki tartismalar devam etmistir. Su farkla ki, Hz. Peygam-
ber’in (s.a.v.) biitlin fiilleri pesinen siinnet kabul edildigi i¢in, tartis-
malar daha ¢ok bunlarin hangisinin baglayici olup olmadigi hususunda
yogunlagmugtir.*

Hz. Peygamber’in beseri yonii ile nebevi yoniiniin ayirt edilme-
si gerektigine dair farkli yaklasimlarin ortaya ¢ikmasi sebebiyle Hz.
Peygamber’den her sadir olanin {immetini baglayici olup olmadigiyla
ilgili tartismalar da yogunlagmistir. Siinnetin yasanmasinda, Hz. Pey-
gamber’in insan ve peygamber olma gibi iki 6nemli sifatinin oldugu-
nu, sahdbenin yaptig1 gibi, géz oniinde tutmak gerektigi vurgulanmig-
tir. Dolayisiyla hadislerin veya siinnetin baglayiciligini meselesi, sii-
but meselesinden sonraki en 6nemli mesele haline gelmistir. Bu mese-
le ayn1 zamanda bir anlama, yorumlama ve degerlendirme faaliyetine
doniigmiistiir. Bu bakimdan da bu konuda daha ¢ok fakihler goriis bil-
dirmisledir. Siinneti baglayicilik agisindan derecelendirmisler ve her
sahih hadisin ifade ettigi siinnetin ayn1 derecede baglayici olmadigim
ortaya koymuslardir.

Bu baglamda, Hz. Peygamber’in daha ¢ok insani 6zelliginin bir
geregi olarak yaptigi yeme, icme, uyuma vs. gibi fiiller ile yasadigi
zamanin, cografyanin ve toplumun aliskanlik ve adetlerinde ona uy-
manin, iimmet i¢in baglayici olmadig: ifade edilistir. Bu kabil Hz.
Peygamber’in, adina cibilli fiiller denilen, beseri davraniglari, fakihler
tarafindan dinde delil ve baglayici olarak kabul edilmemistir. Onun
(s.a.v.) yemesi, igmesi, oturmasi, harp diizeniyle ilgili talimatlar1 ve
belli ol¢lide giyim tarzi gibi hususlari, bu baglamda degerlendirmis-
lerdir.}® Bu sebeple bu gibi durumlar, Hanefi fakihler tarafindan sii-
nen-i zevdid olarak adlandirilmis ve iimmeti i¢in baglayici olmayan
uygulamalar olarak degerlendirilmistir Ciinkii bu gibi hususlar, onun
(s.a.v.) peygamberliginden degil, beser tabiatindan kaynaklanmis ve
bu hususlarda i¢inde yasadigi toplumun gelenek ve adetlerine gére ha-
reket etmistir. Dolayisiyla bunlar, Hz. Peygamber’in dine miiteallik
ogretilerinden degil, i¢inde bulundugu ortamin degigkenlik gdsteren
adetlerinden kabul etmek gerekmektedir.1%!

Bu konunun ¢ok erken donemde ele alindigina dair bir delil
Evzai’nin (6.157/773) naklettigi Mekhul’iin su soézidir (6. 112/730):

% Bkz. Abdulmecid, age., 162-163; Gérmez, age., 278.
100 Zeydan, Abdulkerim, el-Veciz fi Usiili’I-Fikh, Istanbul, ty., 165.
101 Zeydan, a.g.e., 40.
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“Stinnet iki kisimdir: (a) Amel edilmesi hidayet, terkedilmesi dalalet
olan siinnet (b) Amel edilmesi giizel, terkedilmesi sakincasiz olan
siinnet.”10?

Ayni sekilde EbG Hanife’nin bir kisim nebevi tasarruflari, Hz.
Peygamber’in yasadigi donem ve yerle sinirli saydigi, dolayisiyla bu
kabil siinnetlerin baglayici olmadig1 goriisiinii ifade ettigi bilinmekte-
dir. 23

Stinneti baglayici olup olmamasina gére degerlendiren alimler-
den biri olarak Ibn Kuteybe (6.276/889), “Siinnetler bize gore ii¢ tiir-
liidiir 1% diyerek, bunlari; vahiy olan baglayici siinnet, Rastlullah’in
ictihadiyla ortaya koydugu baglayici siinnet ve iimmetine edep mak-
sadiyla siinnet kildigi ama baglayict olmayan seyler, olarak agikla-
maktadir.1%

Hanefi usilciisii Serahsi (0.483/1090) de “stinnet iki cesittir”
diyerek, onu ikili bir siniflandirmayla soyle ifade etmistir:

Birincisi: Uyulmasi hidayet, terki dalalet olan siinnettir. Bu
stinnete drnek olarak bayram namazi, ezan, farz namazlarda ikamet ve
cemaatle namaz kilmak gibi siinnetledir. . /kincisi: Uyulmas1 giizel
olan, terkinde ise bir sakinca (14 be’se bihi) olmayan siinnettir ki, Hz.
Peygamber’in oturusu, kalkisi, giyinisi, hayvanlara binisi gibi siinnet-
leridir.106

Maliki fakihi ve ustlciisii Sihabuddin el-Karafi (6.684/1285) de
Hz. Peygamber (s.a.v.)’in s6z ve fiillerinin hangi sifatlarindan kaynak-
landigini tespit etmeye yonelen ve buna gore de siinnetin baglayicili-
g1 ortaya koymaya calisan 6nemli alimlerdendir. Hz. Peygamber
(s.a.v.)’in tasarruflarinin ii¢ temel vasfindan kaynaklandigini séyleye-
rek, bu vasiflardan ortaya ¢ikan siinnetin baglayiciliginin ve uygulama
seklinin farkl farkli oldugunu ifade etmistir.*?’

Sah Veliyyullah ed-Dihlevi (6.1176/1762) de: “Bil ki
Rastlullah’tan rivayet olunan ve hadis kitaplarinda tedvin edilmis

102Darim1, Mukaddime, 49; Serahsi, Usul, I, 114.

103 Ornekleri igin bk. Aktepe, Ishak Emin, “Ebsi Hanife ve Ehl-i Hadisin Siin-
net Analayislarindaki Temel Rarklar”, Islam Hukuku Arastirlari Dergisi,
sy.19, 2012, s.115-130, 118.

104 fhn Kuteybe, Te vilu muhtelifi’l-hadis, 132.

105 Thn Kuteybe, a.g.e., 132-134.

106 Serahsi, Usul, I, 114-115.

107 Karafi, Sihabuddin, Ebu’l-Abbas Ahmed b. Idris, el-Furiik, thk. Ravvas
Kal’aci, Daru’l-Ma’rife, Beyrit, ty., I, 206.
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stinnet, iki kisimdir” diyerek, Hz. Peygamber’in peygamberlik vazife-
siyle ilgili olan ve olmayan siinnetleri olarak siinneti baglayicilik iki
kisma ayirarak ele almaktadir.%

Ehl-i hadis alimleri ise daha ¢ok Safii’nin ortaya koydugu ‘her
bir hadisin bizatihi delil olarak yeterli olacagi’ anlayiginin geregiyle
hareket etmislerdir. Safii s0yle demektedir: “Bdylece sdylediklerimizi
anlayanlar bilsinler ki Hz. Peygamber’in siinneti, ister Kur'an’da oku-
duklar1 bir ayetle farz kilinmis olan bir hitkmii agiklasin, isterse
Kur’an’da yer almayan bir hiikiimle ilgili olsun, Allah’in hitkmii ile
Peygamber’in hilkmii farkli seyler degildir. Aksine o da her haliikarda
baglayicidir.”1® Safii’ye gore senet agisindan sahih olan haberlerle
sabit olan siinnet, amel agisindan baglayicidir.

Ehl-i hadis, hadisleri baglayicilik agisindan derecelendirmekten
ziyade sahth olan her hadisin uyulmasi gereken bir siinnet oldugu fik-
rine kail olmuslardir. Zira Ehl-i hadis yaklagiminda kaynagi vahiy
olan hadislerin, tek basina bir hiiccet ve baglayici bir deger olmasi da
kacinilmaz olacaktir. Bu sebeple dinde delil olarak re’ye degil hadis
rivayetlerine; dini meselelerin hallinde te’vile degil esere 6nem ver-
miglerdir. Yazdiklar1 kitaplarini bile re’yden arindirmak adina bab
basligi koymadan tasnif etmeye tesvik etmislerdir. Bu sebeple ricale
gore tasnif edilen edebiyat tiirlerinin kendi anlayislarina daha uygun
oldugunu savunanlar olmustur.?*® Nitekim miisned tiiriinde tasnif edi-
len eserlerde, “Onemli olan sey, rivayetin ne ifade ettiginden ¢ok, kime
ait oldugudur. Adeta, bu tiir eserler kanaliyla hadis, tarihi kontekstin-
den siyrilip, sebep, sart ve zamanin lizerinde, bi zatihi bir deger olarak
muhafaza edilmek istenmis gibidir.”*!!

Ehl-i hadise gore zayif bile olsa hadisler, baglayicilik ve dini
delil olma yoniinden her tiirlii re’yden daha kiymetlidir. Ornegin Ah-
med b. Hanbel, “Zay1f da olsa bir hadis, Ebi Hanife'nin re'yinden da-
ha iyidir"''? demektedir. Yine o: “Evzai'nin re'yi, Malik'in re'yi, Ebl
Hanife'nin re'yi...bunlarin hepsi de birer re'ydir ve bana gore farksiz-

108 Dihlevd, age., I, 471-473.

109 Safii, Risdle, 104-105.

110 Ozpar, Hadis Edebiyatinin Olusumu, 233-235.

11 Ozafsar, a.g.e., 187.

112 Hatib, Ebl Bekr Ahmed b. Ali el-Bagdadi, Tdrihu Bagdad ev Medineti's-
Seldm, Daru'l-Kiitiibi'l-Tlmiyye, Beyrit, ty., [-XIV. XIII, 448. Krs. ibn Kay-
yim, Semsuddin Ebii Abdillah Muhammed b. Ebi Bekr el-Hanbeli, /" ldmu 'I-
Muvakki’in an Rabbi’l-Alemin, thk. Taha Abdurradf Sa’d, Beyrit, 1973, I-
v, |, 76.
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dir. Sadece 4asar, huccet olabilir’!*® derken de aslinda siinnet ve
hadisin baglayiciligini1 da vurgu yapmis olmaktadir.

Ote yandan Ehl-i hadise gore hadisler, Kur’an icin bile baglayi-
cidir. Zira Kur’an rivayetleri degil ama rivayetler, Kur’an’in durumu-
nu, anlamin ve hiikiimlerini belirleyici bir unsurdur.** Bu sebeple
Ehl-i hadis, dinin biitiin konularinin hadis ve eser ile ¢oziilebilecegini,
re’y, kiyas gibi delillere bagvurmaya gerek olmadigin1 savunmuslar-
dir.}*® Bu yaklasim daha sonraki donemlerde hadisleri anlamada lafzi-
zahiri yaklagimi savunan kimi hadis taraftarlarinin, Zahiriligin ve Se-
lefiligin en 6nemli metodu ve referansi haline gelmistir.’'® Boyece bu
yaklasim zaman i¢inde selefi ve zahiri din anlayiginda geliserek yasa-
maya devam etmistir. Neticede bir mesele hakkinda bir hadis rivaye-
tinden hareket edilerek hiikiim bina edebilmenin 6nii agilmustir. Farkli
tonlar1 ve usilleri olmasina ragmen bu yaklagim giiniimiizde 6zellikle
Sutd Selefiligi-Vehhabilik icin en temel referans noktalarindan biri
olmustur.” Ornegin yaklasimi benimseyenlere gore “Her kim ikindi
namazini terk ederse amelleri bosa gitmistir” hadisi, zahiri manasina
anlasilmalidir. Yani ikindi namazini terk eden kimse dinden ¢ikmis
olmaktadir. Buna benzer meselelerdeki hadisler de boyle anlasilmakta

ve uygulanmaktadir.!®

Ehl-i hadis ve onun giiniimiizdeki uzantilarinin hadislerin bag-
layiciligi konusundaki yaklagimlarinin 6zeti soyledir: Haber-i vahid
bile olsa senedi kesintisiz bir sekilde Peygamber’e (s.a.v.) ulasan, sz
ve illetli olmayan hadislerle amel etmek farzdir. Miitevatir, meshir,
miistefiz veya belli miktarda ravi sayisiyla rivayetine bakilmaksizin
bdyle bir hadisle amel etmek gerekir. Senedi sahih olan hadisle, ravi
sayisina bakilmaksizin, akaidten fikhi konulara kadar dinin her ala-
ninda amel edilmelidir. Cinkii hadis sahih olduktan sonra, kesin ve

113 {pn Abdilberr, Cdmi'u Beydni’l-flm, 11, 182.

114 Ornegin Suyfti (6.911/1505), Hanefilerin kullandigi mezkur arz hadisini
Rafizl ve Zindiklarin delil olarak kullandiklarini iddia ederek, bu rivayetin
uydurma oldugunu ispat i¢in Miftahu’l-cenne fi’l-ihticdci bi’s-siinne adl1 ese-
rini kaleme almistir. Bkz. Es-Suyiti,, Miftdhu’l-Cenne fi’l-Ihticdci bi’s-
Siinne, Medine, 1409/1988, 3.bsk, 5-6.

115 Bk. Yiicel, Hadis Tarihi, 111.

116 Hidir, Ozcan, “Selefiligin Hadis-Siinnet Anlayis1”, Islam Geleneginde ve
Modern Dénemde Hadis ve Siinnet Kitabi i¢inde boliim, Kuramer Yayinlari,
Istanbul 2020, s.119-157, 122.

17 Tung, Mazhar, “Sulid Selefiyeyyesi’nin Hadis Anlayis1”, Sarkiyat ilmi
Arastirmalar Dergisi, Nisan 2017, ¢.9 sy.1 817), s.388-411, 389.

118 Bk. Tung, agm., 402.
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kat’i bilgi, nazari ve zanni bilgi igcermesi gibi hususlara ya da akaid ve
diger konular1 igermesine bakilmaksizin, onunla amel edilmesi gerek-
tigine dair alimlerin icmas1 vardir.!® Nitekim giiniimiiz selefi anlay1-
sin temsilcilerinden el-Elbani’nin konuyla ilgili yazmig oldugu kitabi-
nin adinin el-Hadisu huccetiin bi nefsihi fi’l-akdid ve’l-ahkam'® sek-
linde konulmasi da bu yaklagimin 6zeti gibidir.

Netice itibariyle siinnetin baglayiciligi hususunda bazi alimler,
uygulamay1 ve uygulamaya esas teskil eden hadisleri/siinneti baglayict
olarak goriirken, bazilar1 ise biitiin hadisleri baglayici olarak gormiis-
lerdir. Yine baz1 alimler, sadece hadislerin/siinnetlerin zahiriyle yeti-
nirken, bazilar1 bunlarin amag¢ ve manalarini da dikkate alarak hareket
etmislerdir.

5- Bilgi Kaynagi Olarak Hadis ve Siinnete Yaklasimlar

Hadise klasik yaklagim dendiginde 6nde gelen tartismalardan
biri ve dolayisiyla yaklagim farklilarmin sergilendigi alanlardan biri
stiphesiz hadisin bilgi degeridir. Hadisin subutii/tespiti, baglayicilig
ve sitinnetin dindeki yerini de dogrudan ilgilendiren bu husus, aslinda
hadis usilii ilminin de varlik sebebidir. Bu konu, hadislerin neredeyse
tamamini olusturan haber-i vahidlerin dini bilginin kaynag1 yada bag-
ka bir ifadeyle delil olup olmayacagi, hangi konularda hangi rivayet
tiirlerinin olacagi, hadislerin ravi sayisinin bu hususta bir anlaminin
olup olmadigi, delil olabilmesi igin gereken sartlarin neler oldugu gibi
birgok meseleyi kapsayan genis bir konudur.

Hadislerin dini bilginin kaynagi olmasi meselesi, hadis ilminin
ve hadisgilerin ele aldig1 bir mesele oldugu kadar haber baglig1 altinda
fakihlerin ve kelamcilarin da 6nem verdigi bir husus olmustur. Zira
Hz. Peygamber’in din adina ortaya koydugu soz, fiil ve tarkrirlerinin
Ogrenilmesi, insanlara aktarilmasi ve dini bir delile donlismesi ancak
hadisle yani haberle olabilmektedir. Gerek fikhi meselelerin ve gerek-
se kelami konularin hadislerle temellendirilmesi ve agiklanmasi, ha-
dislerin siibutu bakimindan haber konusunu énemli kilmaktadir. Bura-
da fakih ve kelamcilarin hadisleri, haber kavraminin iginde bir mesele
olarak ele almalarina dikkat edilmelidir. Ozellikle kelam ilmi agisin-
dan haberin bilgi degeri derken, hadisgilerin ifade ettikleri hadislerin
bilgi degerini degil, daha genis bir anlamda gerceklesen bir olay ve
olus hakkinda baskas: tarafindan iletilen bilgilerin kast edildigi agiktir.

119 Tung, agm., 396.
120 Bk, El-Elbani, Muhammed Nasiru’d-Din, el-Hadisu huccetiin bi nefsihi
fi'l-akdid ve’l-ahkdm, Mektebetii’l-Madrif, Riyad 1425/2005.
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Dolayisiyla Ehl-i hadisin hadis basligi altinda aldig: siibut ve delalet
meseleleri, fikith ve kelam ilimlerinde haber basligi altinda ele alin-
maktadir. Neticede hadislerin ravi sayilarina gore siniflandirilarak on-
larin bilgi degeri bakimindan derecelendirilmesi, ikinci hicret asrinin
baslarindan itibaren, fikih¢i ve kelamcilar eliyle baslamis goziitkmek-
tedir.

Ibn Abdilber, haber-i vahidin dinde delil olmasina ve dolayisiy-
la bilgi degerine ilk kars1 ¢ikanlarin Hariciler ve diger bid'at hareketle-
ri oldugunu kaydetmektedir. *** Hariciler, “baz1 haber-i vdhidlerin
Kur’an’a aykir1 hikkiim tasidiklari, lafzan rivayet edilmedikleri, bu tiir
haberler arasinda birbiriyle ¢elisenlerin bulunmasi ve ashabin dahi biri
birini tenkit ettigi”'?? gibi hususlari ileri siirerek, bu tiir rivayetlerle
hicbir konuda higbir sekilde amel edilemeyecegini iddia etmiglerdir.

Ayni sekilde Mu'tezile’nin, Ehl-i hadis ile miicadelesinde, onla-
rin bilgi kaynaklarini teskil eden haber-i vahidlerle 6zel olarak ilgi-
lendikleri anlasilmaktadir. Hatta, hadislerin ilim ifade etmelerindeki
degerin, onlar1 rivayet eden ravi sayilartyla orantili bir sekilde ele
almmasini ilk defa Mu'tezile’nin ortaya koydugu tespit edilmektedir.
Bu hususta hadisleri “ilk olarak Vasil b. Ata (6.131/748)’nin haber-i
hds ve haber-i amm diye ikiye ayirdigi, daha sonra Imam Safii, Eba
Hanife ve Ebl Yusuf’un ayni kavramlar1 kullanmaya devam ettigi”
goriisii agirhk kazanmaktadir.’ Vasi’dan sonra Mu'tezile’nin kuru-
cusu durumunda olan Amr b. Ubeyd (6.144/761) ise, haber-i véihidler
konusunda ileri bir adim atarak, onlar1 toptan reddetmesiyle adindan
soz ettirmistir.'®* Yalmz s6z konusu donemde tartisilan haber-i vahid,
sozlik manasina uygun bir sekilde, sadece bir kisinin rivayet ettigi
hadis demek olup, daha sonraki siiregte Hadis usiliiniin tanmimladigi
sekilde aziz ve meghiir gibi haber cesitlerini kapsamamaktadir.’?® Da-
ha sonra bu konuyu benzer 6lgiilerle ve kavramlarla hadis ustliine ta-
styan Safil olmustur. O, ravi sayilarina gére hadisleri taksim ederken
haber-i hds veya hdssa tabiriyle bir kisinin riviyetini ve sonraki 1stila-

121 fbn Abdilberr, et-Temhid, thk. Mustafa b. Ahmed el-Alevi ve M. Abdul-
kebir el-Bekri, Fas, 1387/1967, I-XXIV. I, 2.

122 Bkz. Yavuz, Yusuf Sevki, “Haber-i Vahid”, DIA, XIV, 352-353.

123 Ertiirk, Mustafa, “Haber-i Vahid”, DIA, XIV, 350.

124 7iihdi Carullah el-Mu'tezile, Beyr(t, 14010/1990, 6. Bsk,, 122.

125 (Jnal, Ebii Hanife nin Hadis Anlayist, 134; Ertiirk, “Haber-i Vahid”, DIA,
X1V, 349.
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hi anlamiyla haber-i vahidi kastetmistir. Yine haber-i am veya dmme
tabiriyle de miitevatir haberi kastetmistir.'?®

Mu’tezile, ortaya attig1 bu haberin ravi sayisina gore derecelen-
dirilmesi teorisiyle Kur’an, Siinnet ve hadislerin de dahil oldugu bir
bilgi kaynagi metodu olusturmustur. Bunun ayni1 zamanda Islam dii-
stince tarihindeki ilk epistemolojik metot 6nerisi oldugu kabul edil-
mektedir. Ancak bu yaklagim ve 6neri, Ehl-i hadis tarafindan siddetle
tenkit edilmigtir.

Imam Safii’nin, kendileriyle olan tartismalarim naklettigi, ancak
kimlikleri hakkinda agik bilgi ve isimlendirmede bulunmadigi haber-i
hdssayilhaber-i vdhid aleyhinde olusan hareketin temsilcilerinin
Mu’tezile kelamcilart oldugu kabul edilmektedir. Bu firkadan bagka
Kaderiyye, Rafiziler, Hariciler, Cehmiyye, Miircie, Eski Maniheist
inang kalintilarina inanan ve islama kars1 lakayt kalan bir ziimre (Zin-
diklar) de, haber-i ahad konusunda hadisgilere muhalefet etmisler-
dir.*?” Hadisciler ise, bu muhalif cepheye karsi miicadele ederk haber-
i dhddin dinde bilgi kaynag1 olmasi gerektigini vurgulamis ve bu sa-
dette eserler kaleme almustir. Mesela, Safii’nin eserlerinde ve 6zellikle
de er-Risdle’sinde vurgu yaptigi, “Stinnetin, mesruiyetini Kur’an’dan
aldig1,” 1% “Siinnetin, Kur’an’da gegen hikmet demek oldugu,” ¥
“Erike hadisinin anlamma getirdigi yorum”*® ve “Siinnetin de vahiy
mahsulii oldugu™? gibi konular1 islemesi, hep bu gayeye matuf go-
ziikmektedir.

Hadislerin bilgi degeriyle ilgili sistematik itiraz eden ilk ziimre
olarak Mu’tezileye gore haber, iki kisma ayrilir. Birincisi, dogrulugu
zorunlu olarak bilinen s6z, ikincisi de dogrulugu arastirma ve incele-
me yoluyla bilinen sozdiir. Dogrulugu zorunlu olarak bilinen s6z, mii-
tevatir haberdir. Dogrulugu arastirma yoluyla bildirilen haberler ise
dogru ve yanlis olma ihtimali bulunan zanni haberlerdir. Iste kelamci-
larin bu zanni olan dedikleri nakli deliller, “haberu’l-vahid” ya da
“ahad haberler” olarak bilinen hadislerdir. Kelam ve fikih uslii kitap-
larinda ahad haber denildiginde, aksine bir goriis belirtilmedikge,

126 Safit, el-Umm, VI, 273, 278.

127 Kogkuzu, Haber-i Vahitler, 160-161. Krs. Kasimi, Muhammed Cemalud-
din, Kavdidu’t-Tahdis, Beyrfit, 1407/1987, 153.

128 Safii, er-Risdle, 22.

129 Safii, a.g.e., 32, 78.

130 Safii, a.g.e., 89-91 vd.

181 Safii, a.g.e., 76-79.
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hadis manasina kullanilmaktadir. Ister bir isterse ¢ok kisi tarafindan
rivayet edilsin, miitevatirin sartlarin1 tasimayan haberler, 4had haber-
dir.®2 Mu’tezile’ye gore bu tiir haberlerin kullanim sartlar1 ve fonksi-
yonlariyla ilgili bir takim ilkeler bulunmaktadir. Mesela haber-i vahi-
din ilim ifade etmesi i¢in en az dort ravisinin veya bazi karineleri ta-
simas1 gerekir.

Sia alimleri de haber-i vdhid konusunda Mu'tezile’ye benzer fi-
kirlere sahiptirler. Bunlar, haber-i vahidin ilim ifade etmesi ve huccet
olabilmesi i¢in teyit edici karine ve delillerin bulunmasi gerektigini
one siirmiislerdir.®® Ayrica Sia’ya gore bir hadisin sahih ve ilim ifade
edilmesi i¢in kabul ettikleri az sayidaki sahdbeden ve Ehl-i beyt
imamlarindan gelmesi gerekmektedir.

Kabul sartlarinda ihtilaf edilse de hem kelamcilar, hem fakihler
hem de hadisciler ahad haberlerin ameli konularda delil olacaginda fi-
kir birligi i¢indedir. Kelamcilar ve fakihler, bu tiir haberler i¢in isna-
din saglam olmasini yeterli gormeyerek, buna ilaveten Kur'an, siinnet,
akil ve icma gibi temel delillere de aykir1 olmamasini sart kosmakta-
dir. Ancak itikad ile zan bir araya gelemeyecegi icin itikadi meseleler-
de bu tiir haberlerin delil olamayacagina kanidirler. Bunu "habe'r-i va-
hid ilim ifade etmez" soziiyle dile getirmektedirler.™®*

Ehl-i re’ye gore de haber-i vahitlerin bilgi ifade edebilmesi ve
dini bir hilkkmiin delili olabilmesi i¢in isnddin ve ravi sayisinin yaninda
baska oOzelliklerinin de bulunmasi gerekmektedir. Ornegin Ebi
Hanife, Hz. Peygamber’in (s.a.v.)n Kur’an ve akla aykir1 beyanda bu-
lunmasinin imkansizhigindan hareketle, Kur’an’a aykir bilgiler ve hii-
kiimler ihtiva eden haber-i vdhidin reddedilmesi gerektigini s6ylemis-
tir.*® Ciinkii Hanefilerin yaklasiminda Kur'dn’a aykir1 ahad rivayetler,
goriiniirde isnddinin durumu ne olursa olsun senedi kopuk demektir.
Bu durumu “manevi munkati’” kavramiyla agiklamaktadirlar.t*

182 Hansu, Hiiseyin, “Itikadi Konularda Hadisin Delil Olmas1”, Islam Gelene-
ginde ve Modern Dénemde Hadis ve Siinnet kitabinda boliim, Kuramer Ya-
yinlari, Istanbul 2020, s. 335-361, 345.

183 Yavuz, “Haber-i Vahid”, DIA, XIV, 353. Ayrica bkz. Kogkuzu, Haber-i
Vihitler, 210-211.

134 Hansu, agm., 346.

135 Yavuz, “Haber-i Vahid”, DIA, XIV, 353. “Haber-i vdhidin kabulii hak-
kinda Ebi Hanife’ye isnat edilen sartlar” igin bkz. Kogkuzu, Haber-i Vdhit-
ler, 179-180; Unal, Ebii Hanife 'nin Hadis Anlaysi, 171 vd.

136 Serahsi, Usul, |, 364.
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Imam Malik ise, haber-i vdhidin Medine ehlinin ameli ve kiyas
ile takviye edilmesi halinde huccet olabilecegini soyleyerek,®” boyle
olmayan ahad rivayetleri kabul etmemistir. Mesela o, “Kim oliir ve
tizerinde orug borcu olursa, velisi onun adina tutar” seklindeki rivayet
ile, kopegin yaladig1 kabin yikanmasi ve alig-veris akdinde meclis
muhayyerligi konusunda gelen rivayetleri, “Hadis gelmis ama, dogru-
su gercek oldugunu bilmiyorum” diyerek Kur’an’daki asillara
muvafik olmadiklar diisiincesiyle reddetmistir.*%®

Imam Safii ise, haber-i vdhidler konusunda sika oldugu miid-
detce ravinin tek olmasinin haberin sihhatine zarar vermeyecegini sdy-
lemis ve buna benzer makul sartlar1 haiz haber-i vdhidin huccet oldu-
gunu beyan etmistir.*® Safii’nin bu konudaki ¢alismalar1 ve haber-i
vahid’in hucciyyeti konusunda ileri siirdiigii teori, kendisinden sonraki
hadis tarftarlar1 tarafindan da takip edilmistir. Bu sebeple, “Safii, ken-
dinden sonraki Fikih UsGlii ve Hadis Usalii musannefatina haber-i
véihid ve hucciyyeti bahsini hediye eden™* kisi olarak tarihe gegmis-
tir.

Ashabu’l-Hadis’in imamm olarak Ahmed b. Hanbel, haber-i
vahidin ameli meselelerde oldugu gibi itikadi meselelerde de delil ola-
cagini kabul etmistir.’** Onun takipgileri olan Ehl-i hadis de haber-i
vahidin ilim ifade etmedigini sdyleyen gruplarla tartigmalara girmis ve
hadisin konumunu gii¢lendirmek i¢in biiyiik bir gayret sarf etmistir.#?

Ehl-i hadis, daha 6nce gegtigi lizere Kur’an ve siinneti gerek
menge gerek bilgi kaynag1 olmalari itibariyle birbirine esit iki kaynak
olarak degerlendirmistir. Her ikisi de vahiy {riiniidiir ve dinde huccet-
tir. Siinnet ve hadis es manadadir. Dolayisiyla siinnet, Kur'an’dan ba-
gimsiz olarak hiikiim koyabilmektedir. Hal boyle iken aralarinda tam
bir uyumun olmas1 miimkiin degildir.**® Dolayisiyla ahad rivayetlerin
sthhatini tespit etmek i¢in Kur'an’a arz etmek dogru degildir. Hadis,

187 Bkz. Abdiilmecid, el-Itticihat el-Fikhiyye, 281.

138 Satibi, age., 111, 21. Krs. Kogkuzu, Haber-i Vahitler, 185.

139 Bk. Safii, er-Risdle, 460-461. Ayrica bkz. Kockuzu, Haber-i Vahitler,
189; Ebi Zehra, Ahmed Ibn-i Hanbel, 247; Nazhgiil, Habil, Imam Safii nin
Hadis Kiiltiiriimiizdeki Yeri, (Basilmanus Doktora tezi, A.U.S.B.E.), Ankara,
1993, 205.

140 Nazlhgiil, Habil, fmam Safii 'nin Hadis Kiiltiiriimiizdeki Yeri, 206.

141 Yavuz, “Haber-i Vahid”, DIA, XIV, 354. Ayrica bkz. Ebli Zehra, Ahmed
Ibn-i Hanbel, 245 vd.; Abdiilmecid, el-Itticahat el-Fikhiyye, 244-245.

142 Bkz. {bn Abdilberr, et-Temhid, 1, 2.

143 Bkz. Eb0 Zehre, Anmed b. Hanbel, 212-215.
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senedi sahth ve saglam oldugu miiddetge tek basina bilgi kaynagidir.
Bu sebeple Ehl-i hadis ¢cogunluguna gore haber-i vdhid itikadi mesele-
lerde de bilgi ifade eder ve delildir.X*

Ehl-i hadis besinci asrin ortalarina kadar, miitevatir ve dhad tas-
nifini hadis us@liiniin konularindan biri olarak gérmemistir. Bunu fa-
kih ve kelamcilarin yaklasimi olarak gérmiis ve miicadele etmistir. Bu
sekildeki taksimi ilk defa eserinde ele alan el-Hatib el-Bagdadi’yi
(6.463/1071) de Ehl-i hadisin metoduna uymadigi gerekgesiyle eles-
tirmiglerdir.*® Hatta bu sekildeki ayirimin, basta Mu’tezile olmak iize-
re fitne ¢ikarmak isteyen ve silinneti reddetmek i¢in bahane arayanlarin
isi oldugunu ileri stirmiistiir. Nitekim kabir azabindan sifatlara, miici-
ze, ziihd ve rekaik konularindan faziletlere ve menakiba kadar biitiin
konular Ehl-i hadise gore haber-i vahidle sabittir ve inanilmas1 gere-
ken hususlardir. Bunlar1 kabul etmeyenler ise ehl-i bid’attir.46

Ehl-i hadis, bir 4had haberin delil olmasi i¢in senedinin saglam
olmasini yeterli géormektedir. Hatta onlar kelamcilar ve fakihler gibi
hadislerin bilgi kaynag1 olarak degerini ifade eden miitevatir ve ahad
tasnifini kabul etmemislerdir. Bunun yerine isnadtaki ravilerin giiveni-
lirliklerini ifade eden sahih ve zayif ayirimini esas almiglardir. Ehl-i
hadise gore sahih oldugu tespit edilen hadisler/haberler, hem ilim hem
amel ifade ederler ve dinin her alaninda hiiccettirler. Ornegin Buhard,
kendisinden dnce ve sonra tasnif edilen hadis kitaplarinda goriilmedik
bir sekilde, bu meseledeki tartismalart el-Cdmi'u’s-Sahih’ine tagimisg
ve haber-i vihid konusunda Kitibu Ahbdri’l-Ahdd adiyla 6zel bir bo-
liim ihdas etmistir. Burada Kur'an, Hz. Peygamber ve sahabe uygula-
malarindan 6rnek vererek, tek kisinin haberiyle bile amel edilebilece-
gini ispatlamaya caligmistir.

Netice itibariyle Ashabu’l-Hadis, her alanda bilgi kaynagi ola-
rak hadise tartismasiz bir deger verirken, Ashabu’r-Re’y olarak tanim-
lanan taraf, kendi iginde hadisin ve 6zellikle de dhdd haberlerin ilmi
degeri konusunda, farkli goriigler ve sartlar ileri siirmiislerdir. Bu yak-
lagimlar glinliimiize kadar taraftar bulmugtur.

144 Bkz. Ebl Zehra, Ahmed Ibn-i Hanbel, 254-255; Kockuzu, Haber-i Vahit-
ler, 140 vd.

145 Hatib, haber-i vahidlerin tespitinde de Ehl-i re’yin usullerini benimsemis
ve eserlerinde ele almistir. Bu tutumu onun fakihligi, akaid ilmiyle yakindan
ilgilenmesi gibi sebeplerle izah edilmektedir. Bk. Yiicel, Hadis Tarihi, 113-
114.

146 Hansu, agm., 348.
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6- Hadisleri Anlama ve Yorumlamayla Ilgili Yaklasimlar

Hadislerin ya da silinnetin anlasilmasi ve yorumlanmasi mesele-
si, Hz. Peygamber’in zamanindan giiniimiize kadar degerini ve One-
mini hi¢ kaybeden devam eden bir meseledir. Zira Hz. Peygamber ha-
yattayken bile siinnetin anlasilmasinda iki farkli yaklasimin oldugu
kabul edilmektedir. Sahabe, Hz. Peygamber’in s6z ve fiillerini anla-
maya caligmis, bazilar1 bunlar1 oldugu gibi kabul edip uygularken di-
ger bir kism1 Hz. Peygamber’in maksadina ve ne demek istedigine go-
re hareket etmistir. Bu husustaki en carpici 6rnek olarak da Hendek
savaginin sonunda “Higbir kimse Benl Kureyza yurduna varmadan
ikindi namazini kilmasm” buyrugunun iki farkli sekilde anlasilmasi
verilmektedir. Ashabin bir kism1 “Bu s6zden maksat, oraya bir an 6n-
ce yetismemizdir; yoksa ikindi namazinin vakti i¢inde kilinmamasi
degildir” diyerek emrin mana ve maksadini dikkate alan bir ¢ikarimda
bulunmus ve ikindiyi yolda kilmiglardir. Diger grup ise, soziin lafzina
bagl kalarak: “Oraya varilmadan ikindinin kilinmamasi emredildi,
vakit ¢iksa bile biz yolda kilmayiz” demisler ve buna gore hareket et-
mislerdir. Daha sonra durum Hz. Peygamber’e arz edilince her iki
grubun da goriisiinii hos karsilamigtir.24’

Hz. Peygamber hayattayken sahabe, bu farkli anlamalarinin
dogru olup olmadigini ona sorma bahtiyarliina sahiptiler. Ama Hz.
Peygamber’in vefatindan sonra sahabe arasinda siinnetinin nasil anla-
silacagi konusundaki ihtilaflar da artmaya baglamistir. Bu ihtilaflar iki
yonelim altinda izah edilmektedir. Birinci yonelim, lafiz-mana ve ri-
vayet-dirayet iliskisi bakimindan lafza, sekle ve rivayete 6ncelik tani-
miglardir. Bunlar hadisleri anlamada lafizci, siinneti yasamada sekilci
davranmuslardir. Zkinci yonelimdekiler ise bir hadisi anlamaya ¢aligr-
ken Hz. Peygamber’in ne demek istedigine yogunlagmig, maksada go-
re bir anlama yoluna gitmiglerdir. Onun her yaptigini siinnet olarak da
degerlendirmemislerdir. Makasid eksenli anlama yaklagimindaki bu
grup, hadislerin anlasiimasinda Kur'an ve islam’in temel ilkelerini bir-
likte degerlendirerek bir sonug elde etmeye ¢alismiglardir. Sahabenin
stinneti ve hadisleri anlama ve degerlendirmedeki bu iki farkli anlama
yaklasimi, daha sonra ortaya ¢ikacak usil ve yontem farkliliklarina
onciliik etmistir. Netice itibariyle sahabe, slinneti anlamada zahiri
(lafzi ve sekli) ve gai (fikhi ve ictihadi) olmak iizere iki temel yakla-

147 Buhari, Megazi, 30; Miislim, Cihdd, 69; Bkz. Karaman, Hayrettin, Isidm
Hukukunda Ictihad, Ankara 1985, 47.
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sim sergilemistir.2*® Tabilin zamaninda da siinneti anlama ve yorum-
lamadaki bu iki tir yaklasim devam edilmistir. *° Boylece
hadise/stinnete klasik yaklagimin iki dnemli unsuru olan Ehl-i hadis ve
Ehl-i re’yin bu konudaki anlayis ve metotlarinin da temeli atilmustir.

Ehl-i hadis, stinnetin vahiy kaynakli oldugunu kabul etmenin
ve hadisle siinneti es manali gérmenin bir sonucu olarak hadislerin an-
lasilmak ya da arastirilmak i¢in Kur'an’in hakemligine gotiiriilmesini
dogru bulmamistir. Hatta bu yaklagimda anlagilmak icin siinnetin
Kur'an’a degil, Kur'an’in siinnete/hadislere ihtiyacit vardir.’®® Bu du-
rum Ehl-i hadisin hadisleri anlama yontem ve bigiminin diger 6geleri-
ne de etki etmistir. Basta neredeyse biitiin meselelerini rivayeti ve ri-
vayet keyfiyetini Onceleyen bir usil gelistirmelerine sebep olmustur.
Baz1 hadisciler isi tamamen nakilcilige dokmiis ve hadisleri anlama,
tefakkuh etme ve maksad kavrama agisindan bir gayret gostermeyip,
cok sayida hadis toplama, az bilinen hadisleri derlemek gibi faaliyet-
lerle mesgul olmuslardir. Rivayetlerin muhtevasindan daha c¢ok ri-
vayet olgusunun kendisine énem vermislerdir.'>! Oyle ki bu durum
bazi Ehl-i hadis fakihlerini bile rahatsiz edecek bir boyuta ulasmstir.
Bu alimler, ravileri “gok hadis rivAyet etme yerine, hadisler iizerinde
tefakkuh etmeye” cagirmislardir.*® Ornegin Ibn Siibriime (6.144/761),
oniine gelen hadis ravilerini uyararak, “hadis rivayetini azaltmalarini”
sOylemis ve “bdylece rivayet ettiklerini daha iyi tefekkuh edebilecek-
leri” seklinde uyarmustir.™® Veki’ b. el-Cerrah (6.197/812) da hadis
Ogrenen genglerle 1srarla su nasihati yapmistir: “Ey gencler! fikhu’l-
hadisi 6grenin. Sayet hadislerle fikih yapmasini 6grenirseniz, Re’y eh-
li size galip gelemeyecektir.”*>*

Ehl-i hadisin bir usiile kavusmasina onciiliik eden Imam Safii,
bir fakih olarak zaman zaman hadisleri anlamada géi yaklasimda bu-
lunsa da genel bir tutum olarak lafza bagl bir yaklasim sergilemistir.

148 Bk. Erul, Biinyamin, Sahabenin Siinnet Anlayisi, TDV Yay., Ankara,
1999, s. 153-467 .

149 Bk, Ulu, Arif, Tabiinun Siinnet Anlayisi, AUSBE,( Doktora Tezi), Anka-
ra, 2006, s.204-205

150 fbn Abdilberr, Camiu Beydni’I-llm, 11,234,

151 Bk. Yiicel, Hadis Tarihi, 57-58.

152 Bkz. Ramehiirmiizi, el-Muhaddisu’I-Fasil, 553-560; Ibn Abdilberr, Camiu
Beyani’l-llm., 11, 147-162.

158 Bkz. Ramehiirmiizi, el-Muhaddisu’l-Fasil, 558; Ibn Abdilberr, a.g.e., II,
152.

154 Hatib, el-Fakih ve’l-Miitefakkih, 11, 162.
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Hatta hadislerin ¢ogunun mana ile rivayet edildigini bilmesine ve ka-
bul etmesine ragmen, yorum ve degerlendirmelerde bulunurken hadis
rivayetlerindeki lafizlara siki bir baglilik gostererek kelimelerin lafzi
ve zahiri anlamlarma goére yorumlamay1 genel bir us(l olarak benim-
semistir.*>®

Ehl-i hadisin her ¢esidiyle re’ye kars1 olmalari, hadisleri anlama
yoniinde gayret gdstermelerinin oniindeki en biiyiik engel olmustur.
Kitaplara bab basligi koymay1 ve hadisleri konularina gore tasnif et-
meyi bile hadise rey karistirmak olarak gormiislerdir.*®® Ote yandan
re’yi ve kiyasi tamamen inkar etmeseler de, zayif bir rivayet varken ya
da bir konuda sahabe ve tabilin fetvasi varken re’ye gidilemeyecegini
kesin bir ilke olarak uygulamiglardir.

Daha onceki konu bagliklarinda deginildigi iizere Ehl-i hadis
yaklasiminda hadis/siinnet, Kur'an ile ayn1 kaynaga, yani vahye da-
yanmaktadir, Kur’an kadar degerlidir ve hatta Kur'an i¢in hakim du-
rumdadir. Hadislere/siinnete tabi olmak i¢in onun Hz. Peygamber’den
saglam bir senedle gelmis olmasi yeterlidir. Ayrica hikmet, sebep, illet
vs. aramanin geregi yoktur.

Ehl-i re’yin hadisleri anlamadaki yaklasimi ise daha ¢ok hadis
rivayetlerinin muhtevasi tlizerinde yiiriitillen bir tefekkuh cabasi sek-
lindedir. Rivayetlerdeki kastedilen manay1 ve maksadi yakalamak
odakli bir yaklagimdir. Hz. Peygamber’in ne dediginden ¢ok ne demek
istedigini tespite yonelik illet ve maksadi esas alan bir anlama yakla-
simudir.

Buna gore re’y taraftar1 fakihler, rivayetleri zahirine gore siin-
neti de sekle gore degil, muhtevanin kastettigi mana ve maksada gore
bir anlama (gl yorum) ustliinii 6ncelemislerdir. Ornegin “Alis veris
yapan kimseler birbirlerinden ayrilmadik¢a muhayyerdirler” hadisinin
anlagilmasinda Hanefi fakihler hadiste kastedilenin, bedenen degil,
akdin sona erip taraflarin konuyu degistirmeleri seklindeki bir ayrilik
oldugunu s6ylemektedir. Ehl-i hadis ise zahiri manay1 esas alarak fizi-
ki ve mekan ayriligin1 anlamaktadir. Hatta bu anlayista olan Siifyan-1
Sevri’ye (6. 161/778): “Alig veris yapan bu iki kisinin kiigiik bir ge-

155 Bk. Bayraktutar, Muammer, “Imam Safii’de Hadisleri/Siinneti Anlama Ve
Degerlendirmede Temel Yaklasimlar”, Atatiirk Universitesi {lahiyat Fakiilte-
si Dergisi, say1:31, Erzurum 2009, s.83-125. 88,124.

1% Bkz. Ebli Nuaym, Ahmed b. Abdullah el-isbehani, Hilyetii'l-Evliya, Da-
ru'l-Kitabi'l-Arabi, Beyrut 1405, I-X, 4. Bsk.,VIII, 165.
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mide olduklarimi diisiin. O zaman nasil birbirlerinden ayrilacaklar?”
diye soruldugunda bir cevap veremeyip sustugu nakledilmistir.®’

Bir baska ornek de dis temizliginde misvak agacinin (arak) dal-
larinin/kéklerinin mi yoksa bunun yerini tutacak baska bir temizleme
aracinin da siinneti yerine getirip getirmeyecegi konusunda farkli yak-
lasimlardir. Agzin ve dislerin temizliginin parmakla yapilmasiyla bile
‘misvak siinneti’nin yerine getirilebilecegini ifade eden Hanefi fakih-
lerden Ibn-i Abidin (6.1252/1836), bu konuda su agiklamalarda bu-
lunmaktadir: “Misvak bulamayan yahut disleri olmayan kimse i¢in
sert bir ¢apit kullanmak veya parmagi ile ovmak onun yerini tutar. Ni-
tekim kadin i¢in misvéaka kudreti varken sakiz ¢ignemek de, misvak
yerini tutar,”8

Neticede bidayetinden itibaren giiniimiize kadar siirecte hadisle-
rin/siinnetin anlasilmasinda, lafiz eksenli ve mana eksenli olmak iizere
temelde ikili bir yaklasim sergilenmeye devam etmektedir. Hadisleri
anlamada bu iki klasik yaklagimdan Ehl-i hadisin yaklagiminin bu-
giinkii temsilcileri olarak selefilik olarak adlandirilan olusumlar 6ne
cikmaktadir. Bazi tasavvufi gruplar da buna dahil etmek miimkiindiir.

Pakistan’da siinnete gore amel etme iddiasinda olan gruplarin,
“Kim, pisligi tag vb. Seylerle giderirse sayisini tek yapsin. Boyle ya-
pan giizel yapmis olur."**® Hadisinden hareketle apartman katlarinda,
topladiklar1 taglarla taharetlendikleri, bunun da kanalizasyonu tikadigi
seklinde sahitlerin anlatimlar1 malumdur.

Degerlendirme ve Sonug

Oncelikle belirtmek gerekir ki, hadise klasik yaklagimlar bashg
altinda hadis tarihindeki ve hadis usiliindeki biitiin meseleleri ele al-
mak miimkiindiir. Yine aym sekilde teker teker fikhi mezheplerin ve
itikadi firkalarin da bu konularda farkli goriislerini de ele almak miim-
kiindiir. Ancak zaman ve yer bakimindan siirli olan bu galigmada, bi-
dayetinden giinlimiize kadar hadis konusunda 6ne ¢ikan hususlarla ye-
tinmek durumunda kalinmigtir. Ayrintilara ve her yonelimin hadise
yaklagimindaki inceliklere girilmemistir. Konu, Ehl-i hadis ve Ehl-i
re’y ekseninde degerlendirilmistir.

157 Ibn Abdilber, el-intika, s. 276’den Naklen, Giil, a.g.e., 131.

18 {pn-i Abidin, Muhammed Emin, Reddii’l-Muhtar ale’d-Diirri’l-Muhtar,
cev. Ahmed Davudoglu, Istanbul, 1982, I-VIIL. I, 151. Krs. ibn Abdilberr,
et-Temhid, V11, 201-202.

159 Byhari, Vudd', 25, 26; Miislim, Tahare, 20, 22, 24; Ebii Davud, Tahare,
19; Tirmizi, Tahare, 21.
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Islam’in dogru anlasilmas1 ve yasanmasinda siinnetin ve hadis-
lerin biiyiik 6nemi oldugu bidayetinden itibaren tiim Miisliimanlarin
ortak kanaati olmustur. Ilk ii¢ nesil bu konuda ilmi ve fikri gayretler
ortaya koymustur. Siinnetin tanimi, neligi, kapsami, mahiyeti, bilgi
degeri, kisimlar1 ve baglayiciligr gibi bircok yonden hadis ve siinneti
ele almislar ve farkli yaklagimlar sergilemislerdir. Ehl-i hadis ve Ehl-i
hadis semsiyesi altinda toplanabilecek bu yaklagimlar, giinlimiize ka-
dar taraftar bulmus ve gelismeye ve yasamaya devam etmistir. Boyle-
ce Hadis Tarihinde mutekaddimiin dénemi kabul edilen hicri ilk bes
asirda hadis ve slinnet adina ortaya konan yaklagimlar birer klasik ha-
line gelmistir.

Hadise farkli yaklagimlarin ortaya ¢ikmasinda bir¢ok etkenden
s0z edilebilir. Ekollerin temsilcilerinin yasadiklar1 bolge, ilim aldiklari
hocalar, kisisel 6zellikleri ve ilgileri, siyasi etkenler, sosyal-kiiltiirel
sartlar, listlendikleri resmi ya da sosyal gorevler gibi unsurlar, hadise
yaklasimdaki farklilagmalar1 belirleyebilmistir. Ote yandan Ehl-i
hadisin egitim-0gretim metodunun “miizakere” olmast ve Ehl-i re’yin
egitim dgretim metodunun “miinazara” olmasi bile yaklagim farklari-
nin olusmasinda bagli basina bir etkendir.

Ehl-i hadisin yaklasiminda hadis ve siinnet es manali olarak ta-
nimlanmakta, siinnet sadece Hz. Peygamber’e mahsus goriilmekte,
muttasil ve saglam senedli rivayetlere dayandirilmakta, vahiy kaynakli
kabul edilmekte, Kur'an gibi hatta onu da baglayan hakim bir konum-
da degerlendirilmektedir. Bu sebeple hadis ve siinnet, bizatihi dini bir
delil ve deger oldugu icin tespitinde, anlasilmasinda ya da sthhatinin
kabuliinde bagka bir delile ihtiya¢ olmadig1 vurgulanmaktadir. Hadis-
lerin saglam bir senedi bulundugu siirece ravi sayilarinin azligi yada
coklugunun pek bir 6nemi olmadig: diisiiniilmektedir. Her bir hadis ya
da siinnet, tek basina hem ameli konularda hem de itikadi meselelerde
delil olarak kullanilabilmektedir. Dolayistyla giivenilir bir senedle ri-
vayet edilen hadisler, haber-i vahid bile olsa, kesin bilgi ifade etmek-
tedir. Bu yaklagim taraftarlarinca hadis anlagilmasinda lafza bagh
kalmak, siinneti seklen yasamak esas kabul edilmektedir. Hakkinda
hadis/siinnet bulunan konularda zahiri yaklasim esas alinarak, zayif da
olsa bir hadis re’yden iistiin goriilmektedir. Kendilerinden 6nceki uy-
gulama ve selefin goriisleri imkan dahilinde aynen devam ettirilmek-
tedir. Dinin, fikih ve itikad olarak bilgi kaynaginin rivayetten/eserden
ibaret oldugu vurgulanmaktadir.
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Ehl-i hadis yaklagiminin karsisinda ise Ehl-i re’y denilen fakih-
ler toplulugu ve kelamcilar bulunmaktadir. Fakihlerin ve kelamcilarin
kendi iglerinde farkli ekolleri ya da aymi ekoldeki alimlerin bile hadis
konusunda farkli anlayis ve yaklagimlar1 goriilebilmektedir. Fakihler
denildiginde EbG Hanife ve taraftarlari, kelamcilar denildiginde de
Mu’tezile ilk akla gelen olmaktadir. Ozellikle imam Safii’nin hadis
adina yaptig1 sistematik ¢alismalardan sonra ekollerin hadis ve siinne-
te yaklagimlar1 daha agik ve izah edilebilir bir hal kazanmistir.

Ehl-i re’y ve Ehl-i amel olarak anilan fakihler cenahinda siinnet
ve hadis, ayr1 kavramlar olarak ele alinmistir. Siinnet, sadece Hz. Pey-
gamber’le sinirli bir muhtevada degil sahabe ve tabiunun goriislerini
ve uygulamalarini da igeren bir manada tanimlanmistir.. Hadjisler,
stinnetin haber verilmesinden ibaret goriilmiis, sahihligi ve amel edi-
lebilirligi i¢in isnadtan baska Kur'an’a, akla, meshur siinnete ve amele
uygunlugu gibi baska sartlar1 da tagimasi gerektigi vurgulanmustir.
Stinnetin kaynag1 vahiy olabilecegi gibi Hz. Peygamber’in ve ondan
sonraki li¢ neslin ictihadlar1 da olabilmektedir.

Kur'an asil, siinnet ise tabi olandir. Ayrica siinnetin dinde bag-
layict olan kismi oldugu gibi zevaid yani baglayici olmayan kisimlar
da bulunmaktadir. Hadisler, bir haber olarak degerlendirilerek, ahad
ve miitevatir seklinde taksime tabi tutulmustur. Ahad haber, sayet
isnad ve diger sartlar1 tagidiginda ameli konularda delil kabul edilmig-
se de miitevatir olmayan haberlerin kesin bilgiye dayanmasi gereken
itikadta delil olamayacagi genel bir ilke kabul edilmistir. Hadislerin
anlagilmasinda ise lafizdan 6te manaya, sekilden 6te maksada yonelik
bir anlama yaklagimi benimsenmistir. Hakkinda hadis varid olsa da
degisen sartlara ve ortama gore uygulamanin farkli olabilecegini, bu-
nun da gal yorum metoduyla saglanacagini ortay koymuslardir. Bu se-
beple rivayetten ¢ok onlar1 anlamaya yogunlagmislardir. Bu hususlar-
da kelamcilarin metoduna benzerdir.

Burada su hususun alt1 ¢izilerek dikkat ¢cekmek gerekir ki, bura-
da bahsedilen hususlar mezkir ekollerin genel tutum, usiil ve yaklasi-
mudir. Yoksa bir ekole mensup alimlerin konu bazinda ya da bazi me-
selelerde farkli yaklasimlar sergiledikleri goriilebilmektedir. Burada
ifade edilen tespitler genel nitelikte tespitlerdir. Sosyal olay ve olgu-
larda siyah-beyaz seklinde kesin bir ayirimdan ziyade gri tonlarin bu-
lundugunu unutmamak gerekir

S6z konusu edilen hadise klasik yaklagim farkliliklar1 baglan-
gictan giinimiize kadar etkilerini devam ettirmistir. Fikhi mezheplerin
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ve itikadi firkalarin goriislerinin ve ilim kaynaklarinin belirlenmesinde
etkili olmustur. Hadis ilminin usil ve edebiyat olusumunda oldugu gi-
bi egitim sistemlerinde de bu klasik yaklagimlarin etkisi biiylik olmus-
tur.

Ozellikle siinnetin ve hadisin kavramsal tanimi, hadise klasik
yaklagimin temel ve belirleyici unsuru olmustur. Tabiri caizse bu me-
sele hadise yaklasimda ilk diigme konumundadir ve nasil iliklenirse
sonrast da ona gore sekil almistir. Klasik donemde bu meseleye do-
nemin sartlarinin yonlendirmesiyle yaklasilmis goziitkmektedir. Fakih-
lerin rivayetler karsisinda ameli ve uygulamay1 onceleyip savundugu;
kelamcilarin bilgi degeri bakimindan sadece miitevatir haberi vurgu-
ladiklar1 bir siirecte, hadis rivayetlerinin 6rselendigi bir durum ortaya
¢ikmustir. Bu durum Safit’den itibaren Ehl-i hadis cenahinda siinnetin
elde edilecegi yegane kaynagin hadis oldugu ve miisned hadisin siin-
netle ayn1 manaya geldigi tezini temel bir ilke haline getirmistir. Miis-
ned hadise vurgu yapilmis, daha onceki asirlarda 6zellikle fakihlerin
tereddiitsiiz kullandig1 miirsel rivayetler basta olmak tizere diger riva-
yetler tenkit edilmistir. Ugiincii asirdaki merfu ve muttasil rivayetlerin
en {st diizeyde kabul edilmesi ve bu tiir haberlerin siinnet ile 6zdes
goriilmesi, bu donemde olusturulan rivayet kitaplarinin isminden muh-
tevasina kadar her alami etkilemistir. Ale’l-ebvab eserlerin bile adina
miisned kelimesine vurgu yapilmasi ve bu eserlerde sadece sahih ve
merfii’ rivayetlerin toplanmasina 6zen gosterilmesi bunlardan bir ka-
cidir. Bu yaklagim bagta Kiitiib-i sitte’nin muhtevasi olmak iizere miis-
takbel hadis edebiyatinin seyrini etkilemistir. Hadis ve siinnetin ayr1
tanim ve mahiyette olabilecegi diiglincesini gdlgede birakmuistir.

Oysa siinnet ve hadis kavramlarimin farkli olabilecegi diisiince-
si, siinnete ve hadis arastirmalarinda oldugu kadar, siinnete/hadise itti-
ba konusundaki tartismalar i¢in de olduk¢a 6nemlidir. Hadis konusun-
da bugiin bile goriilen selefi ve zahiri yaklagimin temelinde de bu siin-
net ve hadisi aynilestirme yaklasiminin etkili oldugu soylenebilir.

Dolayisiyla hadise klasik yaklagimlardan Ehl-i hadis gorisiiniin
galebe ¢almasinin etkisiyle bugiin hadis tenkidi ve hadisle amel konu-
sunda tutucu bir tavir giderek Miisliiman toplumlarn kusatmaktadir.
Bir hadisten yola ¢ikarak hiikiim olusturulabilmektedir. Ayrica bu
yaklagim siinnetin dindeki yeri ve dnemini de olumsuz yonde etkile-
mektedir.1%

180 “Hadislerin vahiy oldugu” iddiasiyla ilgli sorular ve ortaya ¢ikardigi so-
runlarla ilgili kisa bir degerlendirme igin bk.
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Buna paralel olarak hadis ve slinnet tanimini aynilestiren Ehl-i
hadis yaklasiminin etkisiyle hadislerin Kur'an gibi uyulmasi ve iman
edilmesi gereken vahiy oldugu iddiasi giiglenerek giintimiize kadar et-
kisini siirdiirmiistiir. ilk asirlarda “siinnetin kaynaginmn vahiy oldugu”
tezi, hadisin slinnet demek oldugu tanimindan sonraki zaman iginde
“hadislerin vahiy oldugu” iddiasina evrilmistir. Bu husus iddiada kal-
mamis bu adla kitaplarda boliimler ansiklopedi maddelerinde makale-
ler yazilmis ya da kitap bash@ olarak kullanilabilmistir. Ornek ver-
mek gerekirse Ebu’l-Beka el-Kefevi (6. 1095/1684) el-Kiilliyydt’inda
“Kur'an ve hadis, Allah katindan indirilmis vahiy olmak bakimindan
birdir**®! dedikten sonra aralarindaki farki Kur'an vahyinde Cebrail ve
Hz. Peygamber’in bir tasarrufunun olmadigin1 ama hadisin mana ola-
rak Hz. Peygamber’e geldigini ve kendi kelimeleriyle ifade etmesi ol-
dugunu belirtmektedir.1%?

Cemaliiddin el-Kasimi (6.1332/1913) de Kavdidu 't-Tahdis adl
hadis usilii ve tarihine dair yazmis oldugu eserinde soyle bir baslik
agmustir: “Hadisin vahiy olduguna dair rivayet edilenler.”*%® Basligin
altinda ise selef alimlerinin daha ¢ok siinnetin vahiy olduguna dair go-
riiglerini, hadislerin vahiy olduguna delil olarak siralamigtir.%

Ayni durum, Diyanet Islam Ansiklopedisinin “hadis” madde-
sinde de goriilmektedir. Bu maddede hadisin siinnet kavramiyla es
manali olarak ele alinmakta ve konular bu minval {izere islenmektedir.
“Hadislerin vahiy oldugu” iizerinde durularak soyle denilmektedir:
“Kur’an-1 Kerim yaninda hadislerin de vahiy {iriinii olduguna dair go-
rislin en azindan Hassan b. Atiyye’ye (6. 130/748 [?]) kadar gittigi bi-
linmektedir.”*%® Devaminda: “Ancak hadisler anlamla birlikte lafzin
da Allah’a ait olmamasi, hem lafz1 hem manasiyla miiciz olmamasi,
bizzat Hz. Peygamber’in emriyle tamaminin yaziya gegirilmemesi ve
ibadet maksadiyla ezberlenip okunmamasi bakimindan Kur’an’dan
ayrilmaktadir.” denilerek, Kur'an ve hadis vahyinin farki izah edil-

https://www.yemenmonitor.com/Details/ArtMI1D/908/ArticlelD/14380.
27.09.2022
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mektedir. Ancak bu ifadeler, olay1 aciklamaktan ¢ok daha karmasik
hale getirmektedir.

Yine hadislerin vahiy oldugundan hareketle “Hadislere iman”
basliginda kitap'®® yazildig1 bile goriilmektedir. Boylece itikadi mese-
lelerde delil olmasi tartigilan rivayet meselesi, kesin bir ifadeyle ima-
nin bir sart1 veya subesi olarak takdim edilmektedir. Hatta “sayis1 bir
milyon olarak bildirilen hadislerin hepsinin vahiy oldugu” iddia edile-
bilmektedir.*¢’

Netice itibariyle ifade etmek gerekirse, hadise klasik yaklasim-
lar bugiin bile din anlayisimiz1 yakindan etkilemektedir. Bu yaklagim-
larin tarihi arka planini bilmek, hem bu yaklasimlar1 hem de dini kiil-
tiiriin gelisim seyrini daha iyi anlamamzi saglayacaktir. Her yaklasi-
min ortaya ¢iktigt donemdeki sartlari da dikkate alarak degerlendir-
mek, bugiin i¢in saglikli ve dogru bir din anlayisinda bize yardimci
olacaktir. Hadis egitim veren Ozellikle yiliksekogretim kurumlarinda
farkli yaklagimlarim mukaraneli bir sekilde okutulmasi ve tetkik edil-
mesi, ilim anlayisimizin gelisimine de katkilar sunacaktir.

Kaynaklar

Abdiilmecid Mahmid Abdulmecid, el-Itticahatii’I-Fikhiyye Inde
Ashabi’l-Hadis fi’l-Karni’s-Salisi’l-Hicri, Mektebetii’l-Hanci, 1399/1979.

Ahmed b. Hanbel (6.241/855), el-Miisned, Cagr1 Yayinlari, Istanbul,
1992, I-VI.

Aktepe, Ishak Emin, “Ebt Hanife ve Ehl-i Hadisin Siinnet Analayisla-
rindaki Temel Rarklar”, Islam Hukuku Arastirlart Dergisi, sy.19, 2012,
s$.115-130.

Aybakan, Bilal, “Safii”, DIA, 38/223-233.

Aydmli, Abdullah, “Rivayet Asrinda Siinnet Kavrami1”, Kur’an ve
Stinnet Sempozyumu (1-2 Kasim 1987) Bildiriler, 1999, s.91-98.

Bayraktutar, Muammer, “imam Safii’de Hadisleri/Siinneti Anlama Ve
Degerlendirmede Temel Yaklagimlar”, Atatiirk Universitesi {lahiyat Fakiilte-
si Dergisi, say1:31, Erzurum 2009, s.83-125.

Buhari, Muhammed b. Ismail (6.256/869), el-Céamiu’s-Sahih, Istanbul
1992.

Darimi, Ebi Muhammed Abdullah b. Abdirrahman (6.255/869), es-
Siinen, Istanbul, 1992, I-1I.

166 https://www.kitapyurdu.com/kitap/hadislere-iman--resaili-ahmediyye-
54/329364.html
167 Bk. https://www.dailymotion.com/video/x8cxngj 27.09.2022


https://www.dailymotion.com/video/x8cxngj

HADIS iILMINDE KLASIK YAKLASIMLAR 137

Cessas, Ahmed b. Ali er-Razi (6.370/98), el-Fusiul fi’l-Usil, Thk.
Uceyl Casim en-Nesemi, Kuveyt, 1414/1994, 2.bs

Cakan, Ismail Liitfi, Hadis Edebiyati, Cesitleri-Ozellikleri-
Faydalanma Usulleri, Istanbul, 1989, I1. Bsk.

Darimi, Imam Eb# Said Osman b. Said b. Halid (5. 280/894), Reddii’I-
Imém Osmdn b. Said alé Bisri’l-Merisi’l-A 'nid, (er-Redd ale’l-Merisi) thk. M.
Hamid el-Feyki, Daru’l-Kiitiibi’l-[lmiyye, Beyrit, ty.

Dihlevi, Sah Veliyyullah (6.1176/1762), Huccetulldhi’l-Baliga, cev.
Mehmet Erdogan, Istanbul 1994, I-11.

Eba David, Siileyman b. el-Esa's es-Sicistani (6.275/888), Siinen, Is-
tanbul, 1992, I-V.

Ebt Hanife, Nu'man b. Sabit (6.150/776), el-Alim ve’l-Miiteallim,
thk. Muhammed Zahid el-Kevseri, Misir, 1368.

EbG Nuaym, Ahmed b. Abdullah el-isbehani (6.430/1038), Hilyetii'l-
Evliya, Daru'l-Kitabi'l-Arabi, Beyrut 1405, 1-X, 4. Bsk.

Eb Ydsuf, Yakub b. Ibrahim (6.182/798), er-Redd ald Siyeri'l-
Evzai, thk. Ebi'l-Vefa el-Efgani, Beyrut, ty.

Ebl Zehre, Muhammed (6.1394/1974), es-Sdfi't Haydtuh ve Asruh ve
Arduh ve Fikhuh, Daru’l-Fikri’l-Arabi, 1978.

-------------- Ahmed b. Hanbel, Haydtuhii ve Asruhii-Aréuhii ve Fik-
huh, Daru’l-Fikr, byy., ty.

El-Elbani, Muhammed Nasiru’d-Din, El-Hadisu Huccetiin bi Nefsihi
fi’l-Akdid ve’|-Ahkdm, Mektebetii’l-Maarif, Riyad 1425/2005.

Erul, Biinyamin, Sahabenin Siinnet Anlayisi, TDV Yay., Ankara,
1999,

Ertiirk, Mustafa, “Haber-i Vahid”, DIA, XIV, 349-352.

Fahruddin er-Razi, Muhammed b. Omer (6.606/1209), Mendkibu’I-
Imami’s-Safi T, thk. Ahmed Hicazi es-Seka, Kahire, 1406/1986.

Gormez, Mehmet, Mehmet, Siinnet ve Hadisin Anlasiimasi ve Yorum-
lanmasinda Metodoloji Sorunu, Ankara, 1997.

Giil, Mutlu, Hanefi Usuliinde Hadis Tenkidi, UU. SBE., Doktora tezi,
Bursa 2014.

Hamidullah, Muhammed, Isldm Hukuku Etiidleri, Makaleler Kiilliyat,
cev. Komisyon, Istanbul, 1984.

Hansu, Hiiseyin, “Mu’tezile Mezhebinin Siinnet Anlayis1”, Avrupa Is-
lam Universitesi Islam Arastirmalar Dergisi, Y1l 1, Say1 1, Subat 2008, 146-
163.

---------- “Itikadi Konularda Hadisin Delil Olmas1”, Islam Geleneginde
ve Modern Donemde Hadis ve Siinnet kitabinda boliim, Kuramer Yayinlari,
Istanbul 2020, s. 335-361.



138 iSLAMI ILIMLERDE KLASIK VE MODERN YAKLASIMLAR

Hatib, EbG Bekr Ahmed b. Ali el-Bagdadi (6.463/1070), el-Fakih ve’l-
Miitefakkih, thk. Adil b. Yasuf el-Gazazi, Riyad, 1417/1996.

-------- el-Kifdye fi Ilmi r-Rivdye, el-Mektebetii’l-Ilmiyye, ty.,

---------- Tarihu Bagdad ev Medineti's-Seldm, Daru'l-Kiitiibi'l-Ilmiyye,
Beyrit, ty., I-XIV.

Hidir, Ozcan, “Selefiligin Hadis-Siinnet Anlayis1”, Islam Geleneginde
ve Modern Dénemde Hadis ve Siinnet Kitabi iginde béliim, Kuramer Yayin-
lar1, Istanbul 2020, s.119-157.

ibn-i Abidin, Muhammed Emin (5.1252/1836), Reddii’I-Muhtar ale d-
Diirri’l-Muhtar, gev. Ahmed Davudoglu, Istanbul, 1982, I-VIII.

Ibn Abdilberr, Ebli Omer Yusuf en-Nemeri (6.463/10710), Cdmi'u
Beyani’l-Ilm ve Fadlih, tashih: Abdurrahman M. Osman, Kahire, 1388/1967,
I-11.

--------- et-Temhid, thk. Mustafa b. Ahmed el-Alevi ve M. Abdulkebir
el-Bekri, Fas, 1387/1967, I-XXIV.

Ibn Ebi Hatim er-Razi, Ebli Muhammed Abdurrahmén (5.327/938),
Adébu 's-Safi't ve Mendkibuh, thk. Abdiilgani Abdiilhalik, Kahire, 1421/2001.

---------- et-Temhid, thk. Mustafd b. Ahmed el-Alevi ve M. Abdulkebir
el-Bekri, Fas, 1387/1967, I-XXIV.

Ibn Kayyim, Semsuddin Eb& Abdillah Muhammed b. Ebi Bekr el-
Hanbeli (6.751/1253), I’ldmu’l-Muvakki’in an Rabbi’l-Alemin, thk. Taha
Abdurraif Sa’d, Beyrat, 1973, I-1V.

Ibn Kuteybe, Ebd Muhammed Abdullah b. Miislim (56.276/889),
Te vilii Muhtelifi’I-Hadis, thk. M. Ziihri en-Neccar, Beyrit, 1393/1972.

Ibn Sa'd, Muhammed (6.230/844), et-Tabakdtu'l-Kiibrd (el-Kismu'l-
miitemmim), thk. Ziydd Muhammed Mansir. Medine, 1408, 2. Baski.

Kalfa, Mahir, “Klasik Eserler Ve Klasik Eserlerin Egitsel Islevi”, Tiir-
kiye Sosyal Arastrmalar Dergisi 171/171 (2013), 105-113.

Karafi, Sihabuddin, Ebu’l-Abbas Ahmed b. Idris (6.684/1285), el-
Furiik, thk. Ravvas Kal’aci, Daru’l-Ma'’rife, Beyrit, ty.

Karaman, Hayrettin, Islam Hukukunda Ictihad, Ankara 1985.

Kasimi, Muhammed Ceméaluddin (6.1332/1913), Kavdidu t-Tahdis,
Beyrit, 1407/1987.

Kevseri, Muhammed Zahid, Te 'nibu’l-Hatib, Misir, 1361/1942.

Kogkuzu, Ali Osman, Rivdyet Ilimlerinde Haber-i Vahitlerin Itikad ve
Tesri Yonlerinden Degeri, Ankara, 1988.

Malik, ibn Enes (6.179/795), el-Muvatta’, Cagr1 Yayinlari, Istanbul,
1992, I-II.

Miislim, Ebu’l-Hiiseyn el-Haccac el-Kuseyri (6.261/874), el-
Cdmi’u’s-Sahih, Cagr1 Yaymlari, Istanbul, 1992, I-11I.



HADIS iILMINDE KLASIK YAKLASIMLAR 139

Nazligiil, Habil, Imam Safii’nin Hadis Kiiltiiriimiizdeki Yeri, (Basil-
mamis Doktora tezi, A.U.S.B.E.), Ankara, 1993.

en-Nevevi, Ebl Zekeriyya Muhyiddin Yahya b. Seref (6.676/1277),
Tehzibu'l-Esmd ve'l-Lugadt, Daru'l-Fikr, Beyrit, 1996, 1. bsk., I-I11.

Oktan, Yhsuf, “Klasik ve Modern Dénem Hadis Alimlerinde Telif ve
Tasnif Metodolojisi Sempozyumu, 20 Kasim 2019, Selangor/Malezya”, (31
Aralik 2019).

Ozafsar, Mehmet Emin, Hadisi Yeniden Diisiinmek, Fikhi Hadisler
Baglaminda Bir Inceleme, Ankara, 1998.

Ozpmar, Omer, Hadis Edebiyatimn Olusumu, Ankara Okulu Yay.,
Ankara 2005.

--------- “Hadis Taraftarlar1 Ile Hanefilerin Siinnet ve Hadis Kavramla-
rina Yaklasim Farklar1”. IV. Uluslararasit Seyh Saban-1 Veli Sempozyumu -
Hanefilik-Matiiridilik-, Bildirileri, Kastamonu, 2017, 2/245-279.

------------- “Imam Safii’'nin Hadis Edebiyatimn Olusumunda-
ki Etkilerr”. Uluslararas1 Imam Safii Sempozyumu (7-9 Mayis 2010, Diyar-
bakir) Bildiri Kitabi, Istanbul, 2012, 231-265.

——————————— Sii Hadis Tarihi, Ankara Okulu Yay., Ankara 2018.

Polat, Selahattin, Hadis Arastirmalart, Insan Yayinlari, Istanbul 2003.

Ramhiirmiizi, el-Kddi Hasen b. Abdirrahman (6.360/971), el-
Muhaddisu’l-Fasil_Beyne'r-Ravi ve’l-Vai, thk. M. Accac el-Hatib, Daru'l-
Fikr, Beyrit, 1404.

Ridvan es-Seyyid, “Safi'l ve er-Riséle”, (Siinni Paradigmanin Olusu-
munda Safi'I’nin Rolu kitabi i¢inde).

Serahsi, Ebii Bekr Muhammed b. Sehl (6. 483/1090 [?]), Usilii’s-
Serahsi, thk. Eb(’l-Vefa el-Efgani, Beyrit, ty., I-1l.

Suyti, Celaluddin Abdurrahman b. Ebi Bekr (6.911/1505), Miftahu'l-
Cenne fi’l-Ihticdci bi’s-Siinne, Medine, 1409/1988, 3.bsk..

Safii, Muhammed b. Idris(6.204/820) , el-Umm, Daru'l-Ma'rife,
Beyrit, 1393/1973, 2. bsk., I-VIII.

---------- er-Risdle, thk. A. Muhammed Sakir, Kéahire, 1358/1939.

Satibi, ibrahim b. Musa (6.790/1388), el-Muvafakat fi Usiili’s-Seria,
thk. Abdullah Diraz, Mekke, ty., I-IV.

Sehristani, Ebi Feth Muhammed b. Abbdilkerim (6. 548/1153), el-
Milel ve’n- Nihal, thk. Ahmed Fehmi Muhammed, Beyrit, 1410/1990, I-111.

Simsek, Murat, Islam Hukukunda Baglayicilik Bakimindan Hz. Pey-
gamber’in Ictihad ve Tasarruflari, Ankara: TDV, 2010.

Tahavi, Eba Ca’fer Ahmed b. Muhammed (6. 321/933), Serhu
Madni’l-Asdr, thk. Muhammed Ziihri en-Neccar ve M.S. Cade’l-Hakk, Ale-
mu’l-kitab, 1414/1994, I-V.



140 iSLAMI ILIMLERDE KLASIK VE MODERN YAKLASIMLAR

Tirmizi, Ebi Isa Muhammed (6.279/892), el-Cdmiu’s-Sahih (Siinen),
Istanbul, 1992.

Tung, Mazhar, “Suiid Selefiyeyyesi’nin Hadis Anlayis1”, Sarkiyat {lmi
Arastirmalar Dergisi, Nisan 2017, ¢.9 sy.1 817), s.388-411.

Tuzcu, Recep, Hanefi Usuliinde Hadis-Debiisi Ornegi-, Istanbul 2014.

Ulu, Arif, Tabitinun Siinnet Anlayisi, AUSBE,( Doktora Tezi), Anka-
ra, 2006.

Unal, Ismail Hakki, imam Ebu Hanife'nin Hadis Anlayis1 ve Hanefi
Mezhebinin Hadis Metodu, Ankara, 1994.

Watt, W. Montgomery, Isldm Diisiincesinin Tesekkiil Devri, ¢ev. E.
Ruhi Figlali, Ankara, 1981.

Yavuz, Yusuf Sevki, “Haber-i Vahid”, DIA, XIV, 352-355.

Yiicel, Ahmet, Hadis Usulii, IFAV Yay., Istanbul 2021.

----------- Hadis Istilahlarin Dogusu ve Gelisimi- Hicri ilk Ug Asir, Is-

---------- Hadis Tarihi, IFAV Yay., Istanbul 2012.

Zeydan, Abdulkerim, el-Veciz fi Usili’l-Fikh, Istanbul, ty.

Ziihdi Carullah, el-Mu'tezile, Beyrit, 14010/1990, 6. Bsk.

Zirkani, Muhammed b. Abdiilbaki (6.1122/1710), Serhu'z-Ziirkani
ald Muvattai'l-Imam Malik, Beyrat, 1411/1990, I-I1V.



MUZAKERE

Ahmet YUCEL™

Sayin bagkan, Muhterem hocalarim, Degerli misafirler!

So6zlerime baslamadan 6nce muhterem hazirunu hiirmet ve mu-
habbetle selamliyorum. Pandemi déneminde ¢ok agir bir hastalik sii-
resi yasamasina ragmen teblig hazirlamayr kabul eden ve burada su-
numunu gergeklestiren muhterem Omer Ozpinar hocamiza gegmis ol-
sun diyor ve ayn1 zamanda tebligi i¢in tesekkiir ediyorum. Muhterem
hocamiz “Hadis Ilminde Klasik Yaklagimlar” konulu tebligini hadis
ilminde klasik yaklagimlarin ortaya ¢iktigi sosyo-kiiltiirel ortami 6zet-
ledikten sonra 6nemli 6lciide klasik yaklagimin dnciileri olarak kabul
edilen Ehl-i Re’y ve Ehl-i Hadis ¢ercevesinde ele almustir. Ayrica ki-
saca Mu‘tezile, Sia ve tasavvufun yaklagimlarina da temas etmistir.

Tebligde s6z konusu ekollerin yaklasimlar1  “Hadisle-
rin/Siinnetin Kaynagi ve Dindeki Yeri”, “Siinnetin Subltu/Hadislerin
Tespiti”, “Hadislerin Baglayicilig1”, “Bilgi Kaynag1 Olarak Hadis ve
Stinnet”, “Hadisleri Anlama ve Yorumlama” bagliklar1 altinda ele
alinmakta ve klasik tabirlerle “Siinnetin Hucciyeti”, “Hadislerin Sih-
hati” ve “Fikhu’l-hadis/Hadislerin Anlasilmasi1” konular1 ¢ergevesinde
incelenmektedir.

Burada klasik donemdeki hadis anlayislar1 hakkinda katki sag-
lamak amagli bazi hususlara isaret etmek istiyorum. Tebligde de belir-
tildigi iizere Ehl-i Hadis hadislerin vahiy kaynakli oldugu goriisiinii
benimsemigstir. Bu durum onlarin hadislerle ilgili ilmi faaliyette bu-
lunmalarinin en énemli etkenlerinden biri olarak da goriilebilir. Ancak
bazi hadislerin Hz. Peygamber’in i¢tihad1 ve benzeri kaynakli oldugu-
nu kabul etmekle birlikte hadislerin vahiy ile iligkisi konusunda sade-
ce Ehl-i Hadis degil Ehl-i Re’y’in de benzeri bir anlayisa sahip oldu-
guna isaret edilmelidir. Bu anlayis Kur’an-1 Kerim’de Hz. Peygam-
ber’in bilgi kaynaklarint belirten ayetler ve bazi hadislerin kaynaginin
Cebrail olmasi ile dogrudan iligkilidir. Nitekim Kur’an-1 Kerim’de ge-
rek onceki peygamberlere (Al-i imran 3/81; en-Nisa 4/54; eL-Maide
5/110) gerekse Hz. Peygamber’e (en-Nisd 4/113; el-Bakara 2/231)

* Prof. Dr., Istanbul 29 May1s Universitesi ilahiyat Fakiiltesi, yclah-
met@gmail.com
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“Kitap” yaninda “Hikmet” verildiginin de belirtilmesi Restilullah’in
(s.a.) en 6nemli bilgi kaynaklarinin bu ikisi oldugunu géstermektedir.
Hz. Peygamber’in basta Cibril hadisi (Buhari, “Iman”, 37; Miislim
“Iman”, 1, 5, 7) olmak iizere abdest ve namaz (Buhari, “Ezan”, 135;
“Edeb”, 38) gibi baz1 bilgileri Cebrail’den aldigini ifade eden hadisle-
rin bulunmasi da bu durumu desteklemektedir. Dolayisiyla sadece
Ehl-i Hadis ekoliiniin degil, tebligde de zikredildigi iizere ayni1 zaman-
da “batin vahy” veya “ma yiisbihu’l-vahy” gibi kavramlarla Ehl-i
Re’y’in de hadislerin vahiyle iligkisine vurgu yaptiklar bilinmektedir.
Bu hususta ekoller arasinda belirli bir ittifakin varligindan so6z edilebi-
lir. Islam diisiince ekolleri arasinda siinnetin delil olmas1 konusundaki
ittifakin temel sebebinin de bu durum oldugu sdylenebilir.

Baslangictan itibaren hadis rivayetine dnem verilmesi, 6zellikle
hicri ikinci asirla birlikte hadisle mesgul olmanin miistakil ve sistema-
tik ilim haline gelmesi de buradan kaynaklanmaktadir. Bilindigi gibi
hadis rivayetinde heniliz Arap yazisinda nokta ve harekenin bulunma-
dig1 hicri ikinci asrin baglarindan itibaren yazili rivayete gegilmistir.
Dogrudan yazili metinlerden/sahifelerden yapilacak rivayetlerde yazi-
dan kaynaklanabilecek hatalar1 6nlemek amaciyla sema/hadisi ehlin-
den igiterek 6grenme veya kiraat/hadisi ehline arz ederek Ogrenme
yontemleri  gelistirilmistir. Hadisi dogrudan yazili metinler-
den/sahifelerden aktaranlarin ise “sahafi” diye nitelenerek hadis ri-
vayetine ehil olmadiklart belirtilmistir. Bu durum hadis 6grenim ve
Ogretiminde sema ve kiraat meclislerinin olusmasini1 dolayisiyla hadis
ilminde uzman alimlerin yetismesini ve hadislerin “Cami‘”, “Siinen”,
“Musannef” daha sonra ise “Miisned” baglikli eserlerde toplanmasini
saglamustir.

Yaklasik hicri ikinci asrin ilk ¢eyreginden itibaren hadis Ggre-
nim ve 0gretimi amaciyla miistakil hadis ilim meclislerinin olugmasi,
basta ibadetler olmak iizere hayatin her alantyla ilgili Miisliimanlarin
problemlerini ¢ézmek amaciyla gergeklestirilen fikih meclislerinden
farklilik arz etmekteydi. Hadis meclislerinde hadislerin aslina uygun
zabti, isnad ve hadis ravilerinin cerh-ta‘dil durumlar s6z konusu edi-
lirken fikih meclislerinde Kur’an ve hadis metinlerinde yer alan bilgi-
lerin uygulamaya nasil gegirilebilecegi, amele nasil doniistiiriilebile-
cegi konulari ele alinmaktaydi. Boylece hadis meclislerinde haberle-
rin/hadislerin aslina uygun nakli ve nakledilen bilginin kaynagina ai-
diyetini/sihhatini tespit kurallar1 ve bunlarla ilgili 1stilahlar gelistirilir-
ken fikih meclislerinde ise naslar1 anlama ve onlarla amel etme kural-
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lar1 {izerinde durulmaktaydi. Bu durum biri haberlerin/hadislerin nak-
lini digeri anlagilmasini merkeze alan iki temel ekoliin ortaya ¢ikma-
sin1 saglamigtir.

Islam diisiince tarihinin iki 5nemli ekolii olan Ehl-i Re’y ve Ehl-
i Hadis’in olusum donemlerinde énemli dlgiide yanlis anlamadan ve
alan1 dis1 konulara girmekten kaynaklanan tartismalarin s6z konusu
oldugu tarihi bir gergektir. Nitekim Ehl-i Re’y nesh, sahsa 6zel uygu-
lama, tasarrufatii’'n-nebi gibi gerekgelerle bazi hadislerle amel etmeyi
uygun gérmemis ve bu durum Ehl-i Hadis taraftarlarinca hadisleri
dikkate almamak olarak algilanmistir. Sonraki donemde ise 6zellikle
mihne olayinda Mu‘tezile’nin siyasetin de destegiyle Ehl-i Hadis’i
baski altina aldiginda Ehl-i Re’y ile birlikte gbziikmesi iki ekoliin ara-
larindaki iliskilerin daha da olumsuz hale gelmesine sebep olmustur.
Ancak her iki ekoliin de kendi alani ile ilgili yaptig1 ilmi arastirma ve
calismalar Islam diisiincesine dnemli katki saglamistir. Bu noktada
hadislerin nakli ve degerlendirilmesi konusunda Ehl-i Hadis, anlasil-
mas1 ve amel edilmesi hususunda ise Ehl-i Re’y alimlerinin gayret ve
faaliyetleri 6zellikle zikredilmelidir.

Hadis ilminin “Rivayet”, “Ravi” ve “Mervi” olmak iizere ii¢
temel konusu tarihi siire¢ icerisinde gelistirilmistir. Hicri ikinci asirda
hadislerin rivayeti, hadis 6grenim ve 6gretim metotlari/tahammiilii’l-
ilm, ravilerin cerh-ta‘dili ile ilgili kural ve 1stilahlar belirlenirken hicri
iiclincii asirdan itibaren ise rivayetlerde yer alan kusurlar/ilel ile rical
bilgileri hakkinda c¢aligmalar yapilmistir. Bu kural ve 1stilahlar daha
sonra Hadis Usilii baglig1 altinda bir araya getirilmistir. Dolayistyla
son donemde hadis usuliiniin Safii mezhebi usili oldugu seklindeki
iddianin da gercegi biitliiniiyle yansitmadigina burada 6zellikle isaret
edilmesi gerekmektedir. Zira isnad, hadis 6grenim ve 6gretim metotla-
11, rivayet lafizlari, cerh-ta‘dil, cerh ta‘dil lafizlar ile ilgili konu ve ku-
rallar ile bunlar hakkinda kullanilan 1stilahlarin énemli bir kisminin
Imam Safii dncesinde gelistirilip uygulandig tarihi bir vakiadir. Dola-
yistyla hadislerin rivayeti ve sithhatlerinin tespiti konularim ihtiva eden
s6z konusu kurallarin ilmi prensipler olduguna, bunlarin bir grubun
veya mezhebin prensipleri seklinde nitelenmesinin isabetli olmadigina
ozellikle dikkat cekmeliyiz. Bu sebeple s6zii edilen iki usilii birbirinin
karsiti olarak nitelemek yerine biri rivayet/nakil usli digeri fi-
kih/anlama usilii seklinde kabul etmek gerekmektedir. Baska bir ifa-
deyle bunlar1 farkli iki alanin usulleri olarak nitelemek daha isabetli
olacaktir. Nitekim fikih usuliinde siinnet, hadis usuliiniin konular1 olan
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hadis 6grenim ve Ogretim metotlari/tahammiilii’l-ilm, ravilerin cerh-
ta‘dili hakkindaki kural ve 1stilahlar, rivayetlerde yer alan kusurlar/ilel
ile rical bilgileri ¢ercevesinde degil, hiikiimlerin kaynaklari/deliller
basligi altinda ele alinmakta ve bu agidan incelenmektedir.

Tebligde de zikredildigi iizere klasik donemde Sia ve Ehl-i Ta-
savvuf’un hadise yaklasimlar1 Ehl-i Re’y ve Ehl-i Hadis’ten 6nemli
dlciide farklilik arz etmektedir. Imamet merkezli din anlayigini benim-
seyen Sia’ya gore aslinda hadis ile daha ¢ok imamlarin goriisleri kas-
tedilmektedir. Imamlara nispetle oldukca az sayida Hz. Peygamber’e
ait bilgileri de hadis kabul edilmekle birlikte Sia’ya gore bunlarin da
imamlar kanaliyla gelmesi gerekmektedir. Sia’nin en ayirt edici yoni
ise koyduklar1 prensipler ¢ercevesinde telif ettikleri kendi mezhepleri-
ne ait miistakil hadis kitaplarinin bulunmasidir. Bu yoniiyle hadis tari-
hinde “mezhep hadis uslli”, “mezhep hadisi” veya “mezhep hadis
kaynag1” nitelemesi sadece Sia icin yapilabilecek nitelemelerdir.

Klasik dénemde genellikle hadis ilmi ve rivayetiyle mesgul ol-
mayan Ehl-i Tasavvuf “ma‘rifet” merkezli bir ilim anlayisina sahiptir.
Bu durum onlarin 6zellikle sthhat tespitinde kesf ve benzeri yollarla
elde edilen bilgileri belirleyici kabul etmelerine dolayisiyla Ehl-i Re’y
ve Ehl-i Hadis’ten tamamen farkli bir yontem benimsemelerine sebep
olmustur. Ancak Ehl-i Tasavvuf uygulamada “kiintii kenzen/ben bir
hazine idim...” ve “nefsini bilen Rabbini bilir” gibi tasavvufta esas
kabul edilen bazi hadisler disinda miistakil hadis kaynaklar1 edinme-
mis, zayif da olsa temel hadis kaynaklarindaki hadisleri esas almistir.
Bu yaklagimlari onlarin Sia gibi 6nemli 6l¢iide farkli bir din anlayigina
sahip olmalarin1 da engellemistir.
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Fatma KIZIL”

Giris

Bu c¢alismada c¢ogunlukla tasviri bir metot izlenmis, goriisler
hakkinda herhangi bir deger hitkmii verilmemeye ¢alisilmistir. Bunun-
la birlikte stirekli adlandirma tartigmasina bogulmamak igin her ne ka-
dar deger yiiklii olsalar da XIX. yiizyildan itibaren dile getirilen yeni,
elestirel yaklasimlara sahip kisiler hakkinda kullanilan yaygin isim-
lendirmeler takip edilmistir. Modern donemdeki farkli akimlarla ilgili
yapilan tiim tasniflerde yer almakla birlikte ¢ok fazla calismada ele
alindigi ve hadis tartismalarina bir katkida bulunmadigi igin Ehl-i
Kur’an ayrintilariyla ele alinmamus, ana kitleyi teskil ettigi varsayila-
rak da gelenekgilere yer verilmemistir. Bununla birlikte sonu¢ kismin-
da gelenekgilerle ilgili baz1 degerlendirmelerde de bulunulacaktir.

Modern Donemde Din

Uretim ve gii¢ dengelerini tamamen degistirecek modernite sii-
recinin ilk adimlarinin XVI. yiizyila kadar gotiiriilebilecegi sdylense
de hadis caligmalar1 6zelinde “modern dénem” XIX. yiizyilla baglati-
labilir.! Modernite derken kastedilen, Bati Avrupa’da baslayip tiim
diinyay1 kusatan, sosyal, ekonomik ve entelektiiel doniisiimdiir.? Bu
stirecin dini agidan en 6nemli neticesi diinya goriisii degisikligi sek-
linde tezahiir etmistir. Mesela kanonik veya klasik kabul edilen kay-
naklarda mucizevi bilgilerin siipheli kabul edilmeye baglanmasi bu
degisikligin bir neticesidir. Modernitenin dinl metinleri anlamaya ve
degerlendirmeye etkisi, arada ¢atigmanin oldugu durumlarda hangisi-
nin tercih veya takdim edilecegi meselesinde kendisini gdstermistir.
Jonathan Brown, Spinoza’nin (6. 1677), Kitab-1 Mukaddes ve dinin
Bati’da algilanis seklinde “yeni bir epistemolojik donem”in baslangi-
cina igaret ettigini dile getirmektedir. Spinoza’ya gore Kitab-1 Mukad-
des herhangi bir kitap gibi tarih icerisinde iiretilmistir ve kaynagi in-

* Dog. Dr., Yalova Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi, fatma.kizil@yalova.edu.tr-

fatmakizil@gmail.com

1 Mesela bk. John Lukacs, Tarihin Gelecegi, Istanbul 2022, 132 vd.

2 Jonathan Brown, “Scripture in the Modern Muslim World”, Islam in the
Modern World, New York 2014, 18.
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sandir, aktardign mucizeler de aslinda mecazidir.® Dolayisiyla diinya
goriisii degisikliginin birden XIX. ylizyilda basladigini diisiinmek ha-
tal1 olacaktir. Isaret edilen diinya goriisii degisikligi, islam diinyasinda
ise nispeten daha ge¢ gergeklesmistir.* Her degisimin belirli bir gele-
nek kaybina ve temel onciillerin sorgulanmasina neden olmasi ise ka-
cinilmazdir.®

Islam Diinyas1 ve Modernlesme ve/veya Batililagma:

Batililasmadan modernlesmenin imkani tartisilmakla birlikte bu
genellikle retorik diizeyde kalmis, modernlesme ister istemez berabe-
rinde Batililasmay1 da getirmistir. Endiistriyel triinlerin, teknigin
almmasinin herhangi bir kiiltiirel degismeye neden olmayacagir miim-
kiin goriilmiisse de, bu bir temenniden Gteye gidememis; maddi yeni-
likler entelektiiel veya sosyal degisimlere de neden olmustur. Basit bir
ornek vermek gerekirse, meseld Bernard Lewis (6. 2018) diirbiiniin
kullanilmaya baslanmasinin, “tamamen bir Avrupa fikri olan” kesin
sekilde ¢izilmis sinirlart miimkiin kildigina dikkat cekmektedir.®

Miisliimanlarin modernlesme ile irtibatlar1 ¢ogunlukla somiir-
gecilerin ve onlarla birlikte Islam diinyasina gelen oryantalistlerin faa-
liyetleri ile gergeklesmis,” bazi Miisliiman ilim adamlar1 da XIX. yiiz-
yildan itibaren Bati’ya gitmeye baslamigtir. Bu noktada ilk kabul edi-
lebilecek isimler Paris’e giden ve orada bir gazete de ¢ikaran
Cemaleddin Efgani (6. 1897) ve Muhammed Abduh’dur (6. 1905).
Hatta, Abduh’un Bati’y1, bizzat yerinde goriip taniyan ilk Arap ilim
adamlarindan oldugu soylenebilir. Abduh, daha sonra Fransizcasini
cok iyi seviyeye getirmistir ki Fransizcanin II. Diinya Savasi’na ka-
darki donemde en yaygin uluslararasi dil oldugu dolayisiyla Bati1 dii-
stincesine niifuz etmenin Oncelikli aracini teskil ettigi de hatirlanmali-
dir.

Hadis acisindan 6nemli isimlerden Aloys Sprenger (6. 1893),
William Muir (6. 1905), Alfred von Kremer (6. 1889), Josef Horovitz
(6. 1931), Ignaz Goldziher (6. 1921) gibi oryantalistlerin XIX. yiizy1-
lin ikinei yarisindan itibaren somiirgelerde aldiklar gorevler, misyo-
nerlik faaliyetleri veya seyahatleri vasitasiyla Islam iilkelerinde bu-

8 Michel Juffé, Freud Spinoza Mektuplasmasi, Istanbul 2018, 9.

4 Bernard Lewis, Hata Neredeydi, Istanbul 2020, 99.

5 Josef van Ess, “Text and Context in Islamic Societies”, Kleine Schriften
by Josef van Ess, 1/137.

& Lewis, Hata Neredeydi, 148.

Yenilik taleplerinin diger kaynagi ise tecdid hareketidir.
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lunduklar1 ve burada g¢esitli Miislimanlarla irtibatlar kurduklar1 go-
rilmektedir. Mesela, modernist ve Ehl-1 Kur’an’in da bir bakima fikir
babasi sayilabilecek olan Seyyid Ahmed Han (6. 1898), Muir ve
Sprenger’le tamismustir. Ignaz Goldziher ise seyahatleri sirasinda
Efgani ve Tahir el-Cezairi’yi (6. 1920) tanimmstir.® Ayrica Goldzi-
her’in ¢aligmalarinin 1940’larda Misir’da Arapcaya cevrildigi ve bun-
da o donemde Ezher’de gérev yapan ve daha sonra Ezher’de ilahiyat
fakiiltesinin dekanligin1 da yiiriitecek Ali Hasan Abdiilkadir’in (6.
1990) rol oynadig1 goriilmektedir.® Jonathan Brown, Ehl-i Kur’an’in
onemli ismi Cerag Ali’nin (6. 1895) hadisle ilgili goriislerinde, oryan-
talistlerinden ciddi boyutta etkilendigi kanaatindedir.'® Chase Robin-
son da, XIX. ve XX. yiizyilin Miisliman modernistlerinin oryantalist-
lerle miisterek kategorilerden hareket ettiklerini ifade etmistir.™

Tasnifler:

Modern donemde Islami ilimler sahasindaki yaklagimlari agi-
sindan ilim adamlar ¢esitli gruplara ayrilmistir. Bunlardan ii¢ tasnif
asagidaki tabloda gosterilmigtir:

Jonathan | 1-Modernistler (Ebu Reyye, Fazlurrahman)

Brown: a. Ehl-i Kur’an (Cerag Ali > Abdullah Cekralevi, Ahmediiddin
Amritsari)

2.Modernist Selefiler (Seyyid Ahmed Han, Muhammed Ab-
duh, Resid Riz4)

3.Gelenekgi Selefiler (Cemaleddin Kasimi, Tahir el-Cezairi;
Sah Veliyyullah > Ehl-i hadis, el-Elbani)

4.Yeni Siinni Gelenekgiler [late Sunni traditionalists]

Daniel 1. XVIIL Yiizyil Islah [Reform] Hareketleri (Sah Veliyyullah,
Brown: Sevkan)

2.XIX. Yiizy1l Hadis Temelli Islah

a. Ehl-i hadis, Siddik Hasan Han

b.Vehhabilik (Muhammed b. Abdiilvehhab, Mamhad Siikri
el-Alas)

c. Selefi 1slahatgilar [reformistler] (Resid Riza, Kasimi)

3.1lk Dénem Modernistleri [Early modernists] (Seyyid Ahmed

Dietrich Jung, “Islamic Studies and Religious Reform: Ignaz Goldziher —
A Crossroads of Judaism, Christianity and Islam”, Der Islam, XC/1, 108-
117, 123, 126.

Josef van Ess, “Goldziher as Contemporary of Islamic Reform”, Goldzi-
her Memorial Conference: June 21-22, 2000, Eva Apor, Istvan Ormos
(eds.), 37-50, Budapest: MTKA, 2005, 38.

Brown, “Scriptures”, 20.

Chase F. Robinson,”, “Reconstructing Early Islam: Truth and Consequen-
ces”, Method and Theory in the Studies of Islamic Origins, Herbert Berg
(ed.), Leiden 2003, 111.

10
11
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Han, Abduh)

4.Kur’aniyyan/Ehl-i Kur’an

a. Abdullah Cekralevi, Ahmediiddin Amritsari

b.Muhammed Eslem Ceracpiri

Adis 1.Modern dénem 6ncesi tecdid hareketleri [revivalist]
Duderija | & Vehhabiler

b.Selefi ehl-i hadis

2.Klasik modernistler

a. Selefiler (Efgani, Seyydi Ahmed Han, Resid Riz4; Kasimi,
Tahir el-Cezairl, Gumar?)

b.Ehl-i Kur’an

3.Yeni Gelenekgiler [Neo-traditionalists] (Hasan el-Benni,
Seyyid Kutub)

Daha genel olarak ise gelenekei, modernist ve tarihselci seklin-
de iiclii bir ayrim da yapilabilir. Bu durumda “modernist” nitelemesi
selefileri de icine alacaktir ki Bat1 yonelimli reformist Islam, 1limli ge-
lenekselcilik, selefi Islam seklinde iiclii bir tasnif yapan Thomas Bauer
da modernist ve selefileri Islam tarihine yaklasimlari ve kesinlik ara-
yislar1 bakimindan birlikte degerlendirmektedir.> Omer Ozsoy da (a)
Islam ve cagdasligi uzlasmaz iki zit paradigma géren “postmodern ge-
lenekselci Islamci sdylem”, (b) Miisliiman kalarak modernlesmenin
imkanini savunan Islam modernizmi sdylemi ve (c) eklektik reformist
sOylem seklinde iiglii bir ayrim yapmakta ve bunlar arasinda {igiincii
grubun cogunlugu teskil ettigini ifade etmektedir.*® Ozsoy’a gore,
“metin kokenciligi” dedigi gelenekselci sdylem ile laik¢i modernizmin
bir tiir sentezi olan eklektik reformist sdylem; gelenekgilerden
Kur’an’in tarih dstiiliigli, modernistlerden de modernitenin terakki ol-
dugu dogmasini ddiing alarak Kur’an’a her seyi sdyletebilmistir. Oyle
ki Kur’an’dan “laik, demokratik... hatta liberal bir devlet-toplum tasa-
ris1” ¢ikarabilmiglerdir. ™

2 Thomas Bauer, Miiphemlik Kiiltiirii ve Islam, Istanbul 2021, 57, 121.
Benzer bir tasnif igin ayrica bk. Mustafa Oztiirk, Kur’an ve Tarihsellik
Uzerine, Ankara 2018, 160. Miisliimanlarin Bat1 karsisindaki tutumlari ile
ilgili de sOyle bir tasnif yapmaktadir: (a) Tamamen red (Kevseri, Mustafa
Sabri Efendi gibi), (b) tamamen benimseme (Kiligzade Hakki, Abdullah
Cevdet gibi), (c) kismen red kismen kabul (Efgani, Abduh, Seyyid Ah-
med Han, Cerag Ali, Fazlurrahman, Ahmed Emin, Musa Carullah gibi)
(Mustafa Oztiirk, Kur’an’a Cagdas Yaklagimlar, Ankara 2020, 12-14).

13 Omer Ozsoy, Kur'an ve Tarihsellik Yazilari, Ankara 2021, 26.

14 Ozsoy, a.yer.
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Netice olarak, yukaridaki tasnifler de dikkat alinarak, modern
donemdeki gruplari bilhassa su sekilde siralamak miimkiin goziikmek-
tedir:

1.Modernistler/Yenilikg¢iler (Seyyid Ahmed Han, Ahmed Emin)

2.Ehl-i Kur’an®® (Cekralevi, Gulam Ahmed Perviz)

3.Selefiler

a.Modernist Selefiler (Neo-selefiler) (Efgani, Abduh, Resid
Ri1za)

b.Gelenekgi Selefiler (Hindistan Ehl-i hadis’i, Tahir el-Cezairi,
Kasimi, Nasiruddin el-Elbani)

4.Tarihselciler (Fazlurrahman, Nasr Himid Ebl Zeyd)

5.Gelenekgiler (Kevseri, Abdiilfettah Ebt Gudde)

Modernistler-Yenilikgiler:

Modernistlerle, islam’in nasil anlasilacagi ve dini metinlerin
tevili konusunda, Batili akimlardan ve moderniteden en fazla etkile-
nenler hatta moderniteyi ideal ve 6lgii/standart olarak gorenler kaste-
dilmektedir. Modernistlerin tenkitleri 6ncelikle hadis literatiiriine yo6-
nelmis ve XIX. yiizyilin ikinci yarisindan itibaren, hadislerin siinnetin
tespitinde gilivenilir bir kaynak olmadigi sonucuna ulagmislardir. Ara-
larindan bazilar ise sadece hadislerin sthhatini degil, siinnetin dindeki
yerini yani Hz. Peygamber’in (s.a.v.) 6rnekligini de reddetmistir.*®

Islam diinyasinda modernist denildiginde akla ilk gelen isim,
Goldziher’in de Islam reformunun énciilerinden kabul ettigi Seyyid
Ahmed Han’dir. Seyyid Ahmed Han’in modern yaklasimlar agisindan
onem arz eden goriislerine bakildiginda; !’ neshi kabul etmedigi,
Kur’an’da Hz. Adem’in cennetten yeryiiziine indirilmesi gibi olaylar
veya mucizelerle ilgili dyetlere alternatif izahlar getirdigi goriilmekte-
dir. Ona gore bunlar bilindik doga olaylaridir. Mesela Kizildeniz’in
ikiye yarilmasi med-cezir ile agiklanabilir. Vahyin -daha sona Fazlur-
rahman (6. 1988) tarafindan da dile getirilen goriise benzer sekilde-
Cebrail vasitasiyla degil de dogustan sahip olunan melekelerle kalbe
inzal edildigi kanaatindedir. Seyyid Ahmed Han’in 6zellikle pozitif
bilimler ve nasslar arasindaki ihtilaflar1 gidermeye odaklandigi goriil-
mektedir ki aslinda bu, yasadig: yiizyilda hakim olan pozitivizm ideo-
lojisinin bir neticesidir.

15
16
17

Tiirkiye’de daha ziyade “mealciler” olarak adlandirilmaktadir.

Brown, “Scriptures”, 20.

Yazida ele alinan isimlerin tim goriisleri degil, geleneksel goriislerden
ayrildiklar1 noktalar iizerinde durulmustur.
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Seyyid Ahmed Han’in hadislerle ilgili goriislerine bakildiginda
ilk asamada hadislerin ge¢ bir tarihte yaziya gegirilmesi, ména ile ri-
vayeti ve bunun tahriflere neden olmasina vurgu yapmis ayrica ¢ok
sayida hadis uyduruldugunu dile getirerek hadislerin sithhatini sorgu-
lamistir. Bu nedenle o, hadislerin Kur’an ve akla arz edilerek kulla-
nilmasi gerektigi kanaatindedir. Zira hadisler mana ile rivayet edilmig-
tir ve lafizlar1 Hz. Peygamber’e ait degildir. Bu nedenle mazmunlari-
nin/igeriklerinin incelenmesi gerekmektedir. S6z konusu kanaati, ice-
riklerinden hareketle ¢ok sayida hadisi reddedip sadece son derece az
sayida rivayeti sahih kabul etmesine neden olmustur -ki bu durum ha-
disleri tamamen reddettigi seklinde de yorumlanmaktadir.® O bir ha-
disin kabul edilebilmesi i¢in miitevatir olmasi, ravinin herhangi bir sek
ifadesi olmaksizin Hz. Peygamber’in soziinii veya fiilini aktarmasi, is-
naddaki ravinin kendisinden onceki isimden baska hadisler de isitmis
olmasi, doga kurallar ile ¢elismemesi gibi sartlar 6ne siirmiistiir. Kri-
terleri, hadislerle sabit birtakim inan¢ kaidelerini de reddetmesine de
neden olmustur.

Gortildiigii lizere aslinda Seyyid Ahmed Han’in Kur’an merkez-
li bir Islam tasavvuru bulunmaktadir ve bu gériisleri Ehl-i Kur’an tara-
findan ileri noktaya taginmustir.

Ehl-i Kur’an:

Hint alt kitasinda, Seyyid Ahmed Han’in agtig1 yolda ilerledigi
soylenebilecek Ehl-i Kur’an,'® Cekralevi (6. 1914) tarafindan “Ehlii’z-
zikr ve’l-Kur’an” ismiyle resmen baslatilmistir.?® Bu grup hakkinda
daha 6nce bir¢ok caligma yapilmis, “Kur’an bize yeter” sdylemi Tiir-
kiye’de de hemen biitiin boyutlariyla ele alinmistir. Dolayisiyla, hadis-
lerin giivenilmezligini savunan ve siinnetin dindeki yerini reddeden,
Kur’an’in herkesin anlayabilecegi kadar bedihi oldugunu ve bir araci-
ya ihtiya¢ duymadan Miisliimanlar tarafindan anlasilabilecegini iddia
eden Ehl-i Kur’an’in, tebligde ayrintilari ile ele alinmasi ¢ok da an-
laml1 olmayacaktir. Bununla birlikte, basta siinnetin tamamini reddet-

18 Rudolf Peters, “Revivalist Movements in Islam from the Eighteenth to the

Twentieth Century and the Role of Islam in Modern History Anticolonia-
lism and Nationalism”, Islam in the World Today: A Handbook of Poli-
tics, Religion, Culture, and Society (ed. Werner Ender, Udo Steinbach),
Ithaca 2010, 90.

Hicri 1. asrin ikinci yarisinda Hariciler tarafindan benzer goriislerin dile
getirildigi bilinmekle birlikte, tebligde modern dénemdeki tartigmalar ele
alindigi i¢in bu gruplar hakkinda bilgi verilmemistir.

Oztiirk, Cagdas Yaklasimlar, 101; Brown, “Scriptures”, 21.
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me iddiastyla ortaya g¢ikan grubun mensuplarindan Gulam Ahmed
Perviz (6. 1985) gibi kisilerin daha sonra tutumlarinin sorunlarini fark
ederek bilhassa ibadetleri istisna kabul etmek zorunda kaldiklart belir-
tilmelidir.

Ehl-i Kur’an, genellikle Islam diinyasinin “Protestanlar1” sek-
linde nitelenmekte, bu adlandirma, Reformasyon’la birlikte Kilise’nin
metin ve inananlar arasindan kaldirilmasina benzer sekilde siinnet ve
ilmi gelenegi aradan kaldirmalari nedeniyle yapilmaktadir. Nitekim
Protestan yorum sekli, Kitab-1 Mukaddes’i Kilise’nin destekledigi ge-
lenekten bagimsiz olarak salt kendi temelinde anlama konusunda 1srar
etmektedir ki Ehl-i Kur’an’in iddiasina benzer sekilde kutsal metnin
bastan sona agik ve anlasilir metin oldugu savunularak literal anlam
on plana ¢ikmistir.?!

Selefiler:

Modernist ve gelenekgi seklinde ikiye?? ayirmanin miimkiin ol-
dugu selefilerin ortak noktalar1 taklide karsi ¢ikmalar1 ve zayif hadis-
lere yonelik tavizsiz yaklasimlaridir. Bu nedenle gercek Islam’1 ¢epe-
cevre kusattigini iddia ettikleri zayif hadisleri tasfiye etmeyi hedefle-
mislerdir. Bati’nin istiinliigli karsisinda ¢areyi “6ze donmek”te bulan
modernist ve gelenekgi selefiler, gercek ve saf islam’dan uzaklasildig
iddiasin1 paylasmakla birlikte gercek Islam’a nasil ulasilacag: konu-
sunda birbirlerinden ayrilmaktadirlar. Modernist selefiler Bati’y1 or-
nek alip moderniteyi norm kabul ederek islam’1 bu kaliba uydurma ta-
raftarryken,? gelenekgi selefiler ise Ibn Teymiyye (8. 728/1328) ve
sonrasinda XVIII. yiizyilin tecdid hareketinden etkilenmis goriinmek-
tedirler. Modern dénemde icazet gelenegini canli tutan gruplar arasin-
da gelenekgilerin yani sira selefiler de yer almaktadir. 2

21 Asim Duran, Aydinlanma ve Kutsal Kitap, Istanbul 2021, 24, 26-30, 47.
22 Brown, iclii bir taksim yaparak Yusuf el-Karadavi (6. 2022) ve Muham-
med Gazzali’yi (6. 1996) mutavassit selefiler arasinda saymaktadir.
Efgani ve Abduh aslinda Bati hegemonyasina karsi birlikte miicadele
vermislerdir. Fakat onlara gore Bati’nin ulastig1 ilmi seviye ve ahlak: za-
ten Islam’in 6n gordiigii idealdir. Bat’y1 ulasilacak ideal gérmeleri bu
agidandir. Nitekim Abduh’un “Avrupa’da Islam var fakat Miisliimanlar
yok, Misir’da ise Miisliimanlar var fakat Islam yok” degerlendirmesi de
hatirlanabilir (Nasr Hamid Ebu Zeyd, Isldm’la Bir Yasam, Istanbul 2004,
57). Ayrica Abduh, Efgani ile yollarmi ayirdiktan sonra Misir’da Ingiliz
idaresiyle uzlagmaci bir yol izlemistir.
24 Garrett Davidson, Carrying on the Tradition: A Social and Intellectual
History of Hadith Transmission Across a Thousand Years, Leiden 2020,
“Hadith Transmission in the Age of Reform” bashgi.
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Neo-selefiler?®® seklinde de adlandirilan modernist selefilerin,
hadisleri ve slinneti tamamen reddetmemekle birlikte zayif hadisler
kadar ahad rivayetlere de mesafeli olduklar1 goriilmektedir. Genellikle
modernist selefilere 6rnek olarak verilen Efgani,?® Abduh ve Resid
Riza (6. 1935) arasinda Riz&d’ nin diger ikisine gore gelenekei selefilere
daha yakin bir yerde durdugu sdylenebilir.?’ Nitekim bilhassa hayati-
nin sonlarinda dogru adeta Vehhabiligin savunucusu héline gelmistir.
Halbuki Abduh her ne kadar bid‘atlere karsi olmalarmi 6vmiisse,
Vehhabilerin kat1 yorumlarini tenkit etmis ve Islam’1n ilkelerine saygi
duymadiklarini, gergek alimler olmadiklarini sdylemistir. Efgani ve
Abduh’un en temel vurgusu akil ve akla uygunluktur. Efgani gelenek-
sel Islam anlayisinin islam’in ilerlemesine engel oldugu kanaatindey-
ken, Abduh’a gore asil suglu tasavvuftur. Abduh’un “dinin bagini yine
din kiliciyla kesmek” seklindeki ifadesi de asil, gercek, saf islam’a
donme ideali 1s131nda yorumlanabilir.?®

Taklide kars1t olan Abduh, mezhepleri takip edenleri “atalari-
mizdan gordiiglimiize uyariz” (Bakara, 2/170) diyenlere benzetmekte-
dir. Fikhin maslahat dikkate alinarak diizenlenmesi ve nassin lafzina
degil ruhuna dncelik verilmesi gerektigini savunan Abduh’un nasslari
anlama konusunda Seyyid Ahmed Han gibi akilla uyusmayan nasslari
mecaz olarak yorumladigi veya tevile gittigi goriilmektedir. Bu agidan
aralarinda bir fark olmadig1 soylenebilir. Mesela Fil Suresi’ndeki
“ebabil”i hastalik tastyan mikroplar olarak tevil etmis, Hz. Adem kis-
sasini ilk insanin hikdyesi olarak kabul etmemistir.?® Darwin’in dogal
seleksiyon teorisinin Allah tarafindan kullanilmig vasita olabilecegini
de ifade etmistir. Meleklerin doga giigleri, yedi kat semanin yedi ge-
zegen seklinde anlasabilecegini sdylemistir. Esasen, bu tevilleri sorun-
lu goriinse de en azindan hadisler s6z konusu oldugunda akilla gelisir
goriinenleri tevil etmeyi tercih etmesi, goziinde hadislerin kaynak de-

% Oztiirk, Cagdas Yaklasimlar, 7.

% Efgani’nin neden modernistler arasinda sayilmadigi Seyyid Ahmed
Han’in pozitivist goriislerine yonelik tenkitleri dikkate alinarak daha net
anlasilabilir.

Hatta Abduh biyografisini kaleme alan Mark Sedgwick, Riza’nin Ab-
duh’un tartisma yaratacak goriislerini eserlerinin yeni nesirlerinden ¢ikar-
digin1 belirtmektedir.

Eli Kedourie’nin Efgani ve Abduh’u inangsizlikla itham etmesi muhteme-
len yanlis anlasilmaya miisait bu tiir ifadeleri, Mason locasina iiyelikleri
gibi nedenlerle olsa gerektir (Robert Irwin, Oryantalistler ve Diismanlari,
Istanbul 2008, 322).

2 Ebu Zeyd, Islam’la Bir Yasam, 104-105.
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gerinin oldugunu gdstermesi acisindan dnemlidir. Zira tevil ¢abasi an-
cak bir eser veya literatiir kanonik veya klasik kabul edildiginde goste-
rilecektir. Bununla birlikte, “akil”la ¢elisen ahad hadisleri tevil etme
yoluna gitmedigi, yalniz miitevatir hadisleri tevili tercih ettigi goriil-
mektedir. Tiim bu farkli goriisleri nedeniyle, biyografisini kalem alan
Mark Sedgwick, Risdletii t-tevhid igin “modernist Islam’mn manifesto-
su olarak gortilebilir’ degerlendirmesini yapmaktadir.

Riza, Abduh’dan daha geleneksel bir bakis agisina sahip olmak-
la birlikte mucizelere yaklasimlari acisindan aralarinda benzerlikler
bulunmaktadir. O, Kur’an’da gegen mucizeler hakkinda net bir deger-
lendirme yapmamakta fakat bunlarin Avrupali 6zgiir diisiiniirlerin Is-
lam’1 red gerekgesi oldugunu belirtmektedir. Hz. Peygamber’in hissi
mucize gostermedigini sdyleyen Rizd’ya gore meseld meleklerin Be-
dir ve Uhud’da yardim ettigine dair ayet de (Enfal, 8/9-10) manevi
destekten bahsetmektedir. *° Hadisle ilgili fikirlerine gelindiginde,
Israiliyat’a kesin bir sekilde kars1 oldugu goriilmektedir. Israiliyat’a
yaklasimindaki asil fark ise sahih olarak nitelenen kiyamet alametleri,
niizul-i Isa konusundaki birgok rivayeti de Israiliyat kapsaminda de-
gerlendirmesidir.

Modernist selefilerden farkli olarak ahad hadisleri reddetmeyen
gelenekei selefilerin goriislerini daha iyi anlamak igin temsil giicii
yiiksek bir 6rnek olmasi agisindan Nasiruddin el-Albani ele alinabilir.
XX. ylizyilin en tartigmal1 selef alimlerden sayilan el-Alban’inin ha-
dis tenkidi metodunu Ahmad Snober, “zahiru’l-isnad” seklinde adlan-
dirmig ve hadislerin illetlerini dikkate almayan, ravi tenkidine odak-
lanmus, sikanin ziyadesini mutlak olarak kabul eden bir yaklagimi ol-
dugunu ifade etmistir.3! Nitekim, Albani daha 6nce iimmetin kabuliine
mazhar olmus ve mezhepler tarafindan delil olarak kabul edilmis riva-
yetleri de salt ravi tenkidine odaklanarak zayif kabul edebilmektedir.
Bu acidan taklide kars1 bir selefi olarak klasik hadis usulii kaidelerini,
fikth mezheplerine yonelik tenkitlerinde bir ara¢ olarak kullandigi
sOylenebilir.

Tarihselciler:

Islam diinyasinda Fazlurrahman ve Nasr Himid Ebi Zeyd’le (6.
2010)* birlikte amlan bu yaklagim tarzim Tiirkiye’de iistlenen kisi

0 Oztiirk, Cagdas Yaklasimlar, 54-5, 96-7.
31 Ahmad Snober, “Hadith Criticism in the Levant”, Modern Hadith Studies,
Edinburgh 2020, 156-157.

32 Jonathan Brown, onu Kur’ancilar arasinda saymaktadir.
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Mustafa Oztiirk olmustur.® Oztiirk’e gére tarihselciligin “babas1” Faz-
lurrahman, Tiirkiye’deki en giiclii temsilcisi ise Omer Ozsoy’dur.®*
Tiirkiye’de 90’larda Fazlurrahman’dan yapilan gevirilerle Kur'an'in ta-
rihselligi tartigmasi baglamistir. Bu grup genellikle modernistlerle bir
arada degerlendirilse de Fazlurrahman, Oztiirk ve Ozsoy’un moder-
nistlerin ilkesizligine ayrica Oztiirk’{in Ehl-i Kur’an ve mealcilere yo-
nelttigi tenkitler dikkate alindiginda aralarinda ayrim yapmanin gerek-
tigi anlagilmaktadir.

Bilhassa Ozsoy ve Oztiirk’iin Kur’an’1 dogru anlamak icin ilk
hitap cevresine ifade ettigi anlama Oncelik verilmesini savunmalari,
kaginilmaz olarak siyer rivayetleri ve hadislere bagvurmalarin1 gerek-
tirmistir. Mesela Ozsoy, “Bu konuda®® bagvurabilecegimiz temel mal-
zeme, isnad ve metin tenkidi 6l¢iitleri agisindan giivenilirligi haiz ri-
vayetlerin icerdigi bilgilerdir.” demektedir.® Benzer sekilde Oztiirk de
“Kur’an’1n anlasilmasinda olmazsa olmaz sart Hz. Peygamber’in siret
ve siinnetini bilmektir... Siinnetsiz Islam olmaz” goriisiindedir.*” Yine
o ayetlerin Hz. Peygamber’in tesri vazifesi oldugunu ¢ok net bir sekil-
de ortaya koydugunu sdyleyerek siinnetin baglayiciligini reddeden
modernistlere itiraz etmektedir.3® Bununla birlikte, ¢calismalarinda bil-
hassa “yasayan siinnet” vurgusu yapan Oztiirk, Fazlurrahman’a benzer
sekilde siinnetin sonraki siirecte hadis rivayeti formunda kayit altina
alimmasindan bahsetmekte, hadislerin Kur’an’a arz edilmesi gerektigi-
ni de vurgulamaktadir.®® Meseld Muaz b. Cebel’in (5. 17/638) Ye-
men’e gonderilmesi ile ilgili rivayette gecen “ectehidil bi re’yi” ifade-
sinin ¢ok olgun bir fikhi seviyeye delalet etmesi nedeniyle muhteme-
len siibut agisindan sorunlu oldugunu, ehl-i hadis-ehli re’y ihtilafi ne-
ticesinde kurgulanmis olabilecegini sdylemektedir ki bu yaptigi igerik
tenkidi kapsaminda degerlendirilebilir. Fiten rivayetleri basta olmak

3 Onceki kisimlarda Tiirkiye’den herhangi bir isme yer verilmemesine kar-

sin burada Mustafa Oztiirk’iin anilmasimin nedeni bizzat kendisinin bu
tartismanin tarafi oldugunu ifade etmesi nedeniyledir (Oztiirk, Kur’an ve
Tarihsellik Uzerine, 9).

34 Oztirk, Kur’an ve Tarihsellik Uzerine,23, 30, 47.

% Kur’an’in pasajlara boliinmesi.

36 Ozsoy, Kur’an ve Tarihsellik Yazilari, 163.

3 Mustafa Oztiirk, Séylesiler Polemikler, Ankara 2014, 36. Ayrica bk.
a.mlf., Cagdas Yaklasimlar, 131-132.

8 Oztiirk, Cagdas Yaklasimlar, 104,

39 Oztiirk, Soylesiler, 195; a. mif., Kur’an ve Tarihsellik, 64 vd.
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iizere bazi hadisleri degerlendirirken de igerik tenkidine basvurdugu
goriilmektedir.*°

Gruplarin Kur’an ve hadislere yaklagimlar1 hakkinda verilen
bilgilerin ardindan asagida modern dénemde hadis literatiirii etrafinda
yapilan temel tartisma bagliklar1 ve goriisler kisaca 6zetlenecektir.

Tiirkiye’de Hadisle Tlgili Temel Tartisma Konular:

Doktora tezi Misir’daki hadis tartigmalari hakkinda olan G. H.
A. Juynboll (6. 2010), Misir’daki tartigmalar1 hadislerin giivenilirligi,
kayit altina alinmalari, sahabenin adaleti ve Eb0 Hiireyre’nin (0.
58/678) giivenilirligi, hadis uydurmaciliginin boyutlari, mana ile riva-
yet, Israiliyat ve tibb-1 nebevi basliklar altinda ele almaktadir. Tiirki-
ye’deki hadis tartigmalarinin da biiyiik oranda Misir’da yapilan tartig-
malarla oOrtiistiigi goriilmektedir. Nitekim, Kur’an ve fikihla ile ilgili
tartismalarin da Hint alt kitas1 ve Misir’dakilerle paralellik arz ettigi
ifade edilmektedir.** Omer Ozsoy Tiirkiye’de Islam ve reform tartis-
malarinin 1970’lere kadar gotiiriilebilecegini soylemekte, Arap diinya-
s1 ve Iran’dan reformcu yazarlardan yapilan cevirilerin, Tiirkiye din-
darligina selefi ve 6ze doniiscii bir sdylem kazandirdigina isaret et-
mektedir.*? 1987°de yayin hayatina baslayan Isldmi Arastirmalar’in
“modernlestiricilik” misyonunu igsellestirdigini Ozsoy, daha 6nce
isaret edildigi lizere tarihselcilik tartigmalarini da Fazlurrahman’dan
yapilan ¢evirilerle birlikte 90’lara tarihlendirmektedir. Ahmet Yiicel
de hadis alaninda yapilan tartismalarin 1988’de Ebli Reyye’nin (6.
1970) Edvd ‘ale’s-siinneti’l-Muhammediyye isimli eserinin Tiirkge’ye
terciime edilmesi ile basladigini dile getirmektedir.*®

Tiirkiye’deki hadis tartigmalarimin genelde Misir ve Hint alt ki-
tasindakilerin devami olmasi, dolayli bir oryantalizm etkisine de ne-
den olmustur. Mesela, Herbert Berg modernistlerin hadislerin ge¢ ya-
ziya gecirilmesi, sahdbenin adaleti, hadislerin mana ile rivayeti nede-
niyle anlamlarmin bozulmasi konularinda Batililarin goriislerini tek-
rarladiklarini dile getirmektedir.** Yine Berg’e gore Fazlurrahman’in

40 Mustafa Oztirk, Kur’an’i Kendi Tarihinde Okumak, Ankara 2021, 97;
a.mlf., Kur’an ve Tefsir Kiiltiirtimiiz, Ankara 2015, 72; a.mlf., Cagdas
Yaklasimlar, 108-110.

4 Oztiirk, Tefsir Kiiltiiriimiiz, 161; amlf., Cagdas Yaklagimlar, 278

42 (Ozsoy, Tarihsellik Yazilari, 18-21.

43 Ahmet Yiicel, Hadis Konusunda Bilinmesi Gereken 88 Soru, Istanbul
2019, 13.

4 Herbert Berg, “Hadis Tenkidi”, 110, dn. 9.
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hadisle ilgili goriislerinin aslinda Goldziher’in sonuglarini tasdik etme
tesebbiisii olarak nitelemektedir. Her ne kadar Berg deginmese de Faz-
lurrahman’in hadis tarihlendirmeleri, Goldziher’den ziyade Schacht’la
benzerlik arz etmektedir. Hadis diginda, Mehmet Akif Ko¢ da Kur’an
ve tefsirle ilgili baz1 Batili yaklagimlarin Fazlurrahman vasitasiyla
Tiirkiye’ye ulastigi kanaatindedir.*®

Modern donemde hadisle ilgili temel tartisma konular1 ve iddia-
lar su sekilde siralanabilir:

1.Daha once sahih veya hasen kabul edilmis ya da miittefekun
aleyh hadislerin igeriklerinden hareketle tenkit edilmesi*®

2.Daha onceki ulema tarafindan tevil edilmis muhtelif rivayetle-
rin tenkidi ve ihtilafii’l-hadisin, hadislerin rivayet siirecine golge dii-
sirdiigli goriisii
3.Hadislerin mana ile rivayet edilmesi, ravi tasarruflari
4.Hadislerin sayis1
5.Imam Safii vurgusu ve Ehl-i hadisin etkisi
6.Siinnetin hiicciyeti etrafinda yasanan tartigmalar
a.Hz. Peygamber’in beseri yonii
b.Siinnetin anlagilmasi, tarihselligi ve 6rfle iligkisi meselesi
. Gayri metlilv vahiy ve siinnetin vahye dayanmas1 meselesi
i.T1ibb-1 nebevi ile ilgili hadisler
ii.Fiten ve kiyamet alametleri ile ilgili hadisler
7.Hadis usuliiniin yetersizligi ve isnad oncelenerek metin tenki-
di yapilmadig goriisii
a.Cerh-ta‘dilin siibjektifligi
b.Sahabenin adaleti ilkesine itiraz
c.Kur’an’a, akla veya bilime aykir1 rivayetlerin tenkidi
i.Hissi mucizelerle ilgili rivayetler

Sonu¢

Islam diinyasinin ¢agdaslagma seriiveni, genellikle Bati ve or-
yantalizm etkisi on plana ¢ikarilarak, modern hareketlerin, “ne” dedi-
ginden ziyade “ni¢in” bu goriigleri dile getirdigine vurgu yapilarak ele
almmaktadir. S6z konusu etkiler elbette gbz ardi edilemez boyuttaysa

4 Mehmet Akif Kog, “Influence of Western Qur’anic Scholarship , 17.

46 Bilhassa igeriklerinden hareketle tenkit edilen bu rivayetlerin bir listesi
icin bk. Mehmet Cetin, Metin Eksenli Hadis Tenkidinde Oznellik ve Yo-
rumsalltk Sorunu, (doktora tezi, Kayseri 2018), 396-417.
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da etkilere odaklanan yaklasim yenilik¢i veya modernist denilecek ki-
silerin goriislerinin “kendinde” ele alinmasini engellemektedir. Mesela
bu tiir etkinin ¢ok net oldugu Fazlurrahman gibi isimlerin dahi &neri
ve teklifleri sadece oryantalizm etkisine indirgenemez. Aksi takdirde
tecdid siirecini izah etmek de gii¢lesecektir. Diger bir ifadeyle, hemen
hemen ayni donemde diinyanin farkli bolgelerinde benzer taleplerin
ortaya ¢ikiginin tek bir nedene indirgenemeyecegi de unutulmamalidir.

Modern donemde yasanan tartismalarda bir neticeye ulasila-
mamasinda giliven krizi ve otorite sorunun biiyiik rol oynadig: soyle-
nebilir. Bugiin tartisilan hadislerin bir kisminin modern dénem &nce-
sinde de tartisildigi goriilmektedir. Hatta slinnetin otoritesine hicri I1.
yiizyilda bazi gruplarin yaptigi itirazlarin bugiin aynen tekrar edilmesi
de s6z konusudur. Modern tartismalarin farki ise s6z konusu tenkitle-
rin daha genis bir kitleye yayilmasi ve sistemli sekilde dile getirilme-
sinin yani sira bu tiir tartismalarda “goriisleri temel alinacak”, cogun-
lugun iizerinde ittifak ettigi giivenilir bir otorite veya kurumun bulun-
mamasidir. Giiven krizinin bir neticesi, ge¢miste ana kitleye veya Ehl-
1 slinnet’e mensup herhangi bir alimin dile getirdigi goriislerin, bugiin
dile getirildiginde karsilastig1 tepkidir. Kisacasi bilginin icerigi ne
olursa olsun 6ncelikle kim tarafindan dile getirildigi, hakkinda verilen
kanaatte belirleyici olmaktadir.

Gegmiste ayn1 mezhep igerisinde dahi gesitlilige izin veren gii-
ven ortaminin kaybedilmesi, ironik bicimde ge¢cmisteki ulemaya gore
daha gelenekgi yapilarin da ortaya ¢ikmasina neden olmaktadir. Hal-
buki gelenek, yiizyillar icerisinde dile getirilen yorum ve dgretiler bii-
tiiniidiir. Bu bakimdan kiimiilatif bir ¢abanin {irlinii olmasi, heterojen
bir yap1 arz etmesine neden olmaktadir. Gelenegin heterojen yapist ile
kastedilen, Thomas Bauer’in ifadesiyle “Islami gelenegin postmodern
potansiyeli”¥ degil, gelenegin zenginligi, muhtelif rivayetler ve tevil-
lerin varligidir. Sirf fikih mezhepleri arasindaki ve mezhep ici farkli-
liklar byeknesak, homojen bir gelenekten bahsetmenin miimkiin ol-
madigim gostermektedir. Buglin s6z konusu zenginlik, modernligin
kesinlik talebi dogrultusunda daraltilmakta ve bu hem modernist ve
selefi gruplar hem de kendisini gelenekgi seklinde adlandiran kesimler
tarafindan yapilabilmektedir. Otorite sorunun bir diger vechesi de ic-
ma fikrinin gittikge zayiflamasi ve buna bagli olarak daha once giin-
deme gelmemis konularin sorun olarak sunulmasidir. “Islam’da basor-

47 Bauer, Miiphemlik, 109.
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tiisii var mi1 tartismalar” bu baglamda hatirlanabilir.*® Yine daha 6nce
kaynaklara girmis ve timmetin kabuliine mazhar olmus rivayetlerin
sthhatinin tartismaya acilmasi da icma fikrinin zayiflamasinin bir neti-
cesi olarak goriilebilir.

Mevcut durum kisa vadede degisecek gibi goriinmemektedir.
Kriz donemleri beraberinde yeni acilimlar1 da getirebilmis hatta hadis
calismalari bilhassa bu tiir ddsnemlerde ivme kazanmustir.*° Bu noktada
“cevaplarimizin suallerle hudutlu” oldugunu da g6z 6niinde bulundu-
rarak, farkli gruplarin tenkitleri ve sorularini, literatiir lizerinde yeni
calismalar yapmak i¢in bir firsat olarak de gorebiliriz. Nitekim, klasik
kiilliyatin belki yarist farkli goriislere, bid‘at firkalarina verilen cevap-
larla doluyken, bugiin bizim yeni iddialar1 gérmezden gelmemizin ge-
lenekgilik adina yapilmasi da tutarli degildir. Bu agidan gelenekgiligi,
gecmis ulemanin yaptiklarini aynen yapmak degil de onlarin yaptiklari
gibi yapmak yani usulde onlar takip etmek olarak anlamak belki daha
rahat bir hareket alan1 saglayacaktir. Son olarak, yeni yontemlerin as-
linda yeni hipotezler oldugunu da unutmamak gerekir. Hangi akimla-
rin kalict olacagini ise zaman gosterecektir.*

4 Brown, “Scripture”, 17.
4 Snober, “Hadith Criticism”, 152-153.
%0 Van Ess, “Text and Context”, 137.



MUZAKERE

Bekir KUZUDISLI”™

Son iki yiizyilda sikca tartisilan hadis ve hadis ilmine yonelik
modern yaklasimlar meselesi gerek zaman agisindan uzun bir siireyi
kapsamasi gerekse hem Batiy1 hem de Islam diinyasindaki bircok kisi
ve hareketin ise dahil olmasi nedeniyle nasil siniflandirilmasi ve olaya
hangi vechelerden bakilmasi gerektigi gibi hususlar1 biinyesinde ba-
rindiran oldukga zor bir konudur. Buna Batinin Islam diinyasim derin
sekilde etkilemesi, emperyal gayeleri ve diinyay1 yonetme arzusu gibi
hususlar da katildiginda ele alinacak yaklagimlar i¢in dogru bir vasat
bulma geregi de ortaya ¢ikmaktadir. Bu zor gorevi iistlendigi ve bazi
noktalar1 —muhtemelen bilingli sekilde- ihmal etse bile modern déne-
mi bagarili sekilde ortaya koydugu i¢in Fatma Kizil hanimi tebrik ede-
rm.

Tebligde isaret edildigi iizere esas mesele tek basina oryanta-
lizm ya da Islam diinyasindaki bazi akimlar degil de Batidaki genel
degisimin etkisiyle degisen diinyada dinin nasil yasanacagl ve evren-
sellik iddiasinda olan Islam’m modern diinyaya ne sundugu konusu-
dur. Baska bir deyisle tebligde sunulan modern yaklagimlara bakildi-
ginda hadislerin metinlerine yonelik elestiri ve savunmalardaki dikkat
edilmesi gereken asil etkenin -en temelde- modernite oldugu aslinda
Batidaki gelismelerin hem oryantalistleri etkiledigi hem de bu degisi-
min Islam diinyasin1 sardig1 gériilmektedir. Buna karsin ¢ok uzun za-
mandir Islam diinyasmin diinyaya insanlar1 cezbedecek bir deger su-
namadig1, varolan degerlerini de aslina baglh kalarak giincelleyemedi-
gi bir gercektir. Gerek Tiirkiye’de gerekse diger Islam diinyasinda ha-
dislere yoneltilen elestirilerde, herkesin az ya da ¢ok diislince bigimin-
den etkilendigi ve pratikte bircoguna muhtag¢ oldugu i¢in kars1 koya-
madigi modern diinya ile din arasinda sikistigi goriilmektedir. Ote
yandan modern diinyanin 6n kabullerini, isleyisini ve sonuglarini biz
belirleyemedigimiz i¢in bu durumda modern algilarla celisir goriilen
hadislerin elestirildigi dikkat ¢gekmektedir. Bu ciimleler modernite 6n-
cesi Islam diinyasinda tartigilan konularin bulunmadigi veya ¢oziime

* Prof. Dr., Istanbul Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi, kuzudislibe-
kir@yahoo.com
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kavusturuldugu anlamina gelmemektedir. Aksine klasik kitaplarda
elestiri konusu olmus hadislerin de bu donemde daha giiclii sekilde
elestirilmeye devam ettigi ama bir onceki ylizyilda tartisilmayan bir-
cok meselenin bugiin elestiri konusu yapildig1 dikkat ¢ekmektedir.
Bugiin herhangi bir sorun gérmedigimiz bazi hadisler ise dnlimiizdeki
on yillarda tartigma konusu haline gelmesi muhtemeldir.

Bu noktada altinin ¢izilmesi gereken en 6nemli hususlardan bi-
risi bu tartigsmalarin cogunda sadece hadis bir taraf olmayip, aslinda
Islam’1n biitiin alt dallariyla kendisi (Kur’an, hadis, kelam, fikih vd.)
veya topluca Islam Medeniyeti isin i¢indedir. Yani bu tiir sorunlarin
bir kisminda tabir caizse hesabin sadece hadis {izerinden goriilmesi
dikkat ¢ekicidir ve hadislere modern yaklasimin etkisi de burada orta-
ya ¢ikmaktadir. Ornegin mucize tartismalarinda oldugu gibi Miislii-
manlarin basindan itibaren kabuliine mazhar olmus ¢esitli konularin
modern yaklagimlarin etkisiyle reddedilmesi aslinda kelam basta ol-
mak iizere farkli alanlar da ilgilendirmesine ragmen konunun daha
cok ilgili hadislerin siibutuna oradan da genel olarak hadislerin hatta
rivayet ilminin giivenirliligine evrilen bir sathaya dontstigi goriil-
mektedir. Dolayisiyla tebligde modern dénemde tartisma konusu olan
konulara sadece hadis ilmi perspektifinden degil, bir biitiin olarak Is-
lam dini ve Islam medeniyeti acisindan bakmak gerekmektedir.

Tebligde dikkat ¢eken bir diger husus hadis ilminde modern
yaklagimlar konusu ele alinmasina ragmen oryantalistlerin yaklagimla-
riin eksik birakilmasidir. Hem sempozyumun hem de tebligin bagli-
ginda veya igerisinde herhangi bir kayit konulmadigina gore oryanta-
list yaklagimlari durumu ve Islam diinyasina etkisi dile getirilebilirdi.
Tiirkiye’de bu konuyu en iyi bilenlerden biri olan Fatma Kizil muhte-
melen bu meseleyi simdiye kadar yaptig1 ¢calismalara havale ettiginden
dolay1 ele almamus olabilir. Bu konuya oryantalist ¢alismalarin Islam
diinyasindaki 6zel olarak da Tiirkiye’deki hadis arastirmalarini nasil
etkiledigi sorusuna bakildiginda iki husus dikkat ¢ekmektedir. Birinci-
si isnad ve metin bakimindan muhaddislerin makbul saydigi bircok
hadisin elestirilmesinde oryantalist yaklasimlarin, tartismalara teorik
zemin sunmasidir. Ikincisi ise oryantalistlerin hadisleri tarihlendirmek
icin bizzat isnadi ya da isnad ve metni birlikte veri olarak kullandig
yaklagimlarin 6zellikle son donemlerde Tiirkiye’de hadis tarihini an-
lamak i¢in kullanildig1 dikkat ¢ekmektedir. Bagka bir deyisle oryanta-
listlerin bir siibut meselesi baglaminda hadisleri tarihlendirmek igin
kullandig1 isnadin bizzat veri olarak istimali Tiirkiye’de isnad ve met-
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ne ait 6zelliklerin hadis tarihini, cerh-ta’dilin yapisin1 ve benzeri konu-
lar1 anlamak i¢in tercih edildigi goriilmektedir. Bu aslinda oryantalist
caligmalara red-kabul-kismen kabul iliskisine dayali bakis agilarindan
daha farkli perspektiflerin bulunabilecegini gostermektedir. Olaylara
disardan ve farkli on kabiillerle bakan bir Batilinin dikkat ¢ektigi bir
meseleyi “Aslinda ne oldu” sorusu esliginde tekrar ele alindiginda ye-
ni alanlar agilmaktadir. Bunun yani sira heniiz ¢ok yeni olsa da Dijital
Humanities/Beseri ilimler alaninda yapilan ¢aligmalarin 6zellikle ha-
dis sahasindaki ¢aligmalar etkileyecek goriinmektedir. Bu ¢aligmalar
her ne kadar uygun verinin elde edilebildigi her alana agiksa da hadis
ilminin alt yapis1 buradan en ¢ok istifade edecek konumdadir. Dolay1-
styla dniimiizdeki yillarda yapilan tezlerde bir sekilde Beseri Ilimlerin
verilerini kullanan datalarla kargilasmamiz muhtemeldir.

Teblig sahibinin kaydettigi {izere Tiirkiye’de hadis meseleleri-
nin Hindistan ve Misir’daki tartigmalariin devami olmasi ve dolayl
olarak oryantalist etkiyi tasimasi fikri dogrudur. Buna ilave olarak
Tiirkiye’nin bu tartigmalara ne kattig1 veya bu tartismalart hangi boyu-
tuyla ele aldigi meselesi 6nemlidir. Ornegin Arap aleminde yapilan
calismalara nispetle Tiirkiye’de ¢ok daha fazla giindeme gelen Hanefi
mezhebinin veya bu mezhebe mensup dnemli alimlerin hadis anlayis-
larin1 konu alan ¢alisma ve tartigsmalarin yaygmliginin arkasindaki ve-
silelerin ne oldugu, Hint alt kitasinda yapilan ¢aligmalarla ne gibi fark-
larinin bulundugu hususlar1 yeni ¢alismalara kap1 aralayabilir.

Netice olarak teblig sahibinin giliniimiizde meydana gelen tar-
tismalarin 6nemli bir kisminin tecdid fikri neticesiyle ortaya g¢iktigi
seklindeki tespiti 6nemlidir. Ancak oryantalizmin bu fikirlerin teorisi-
nin olugmasina yardim ettigi ve s6z konusu hadislere neden giivenile-
meyeceginin teorik alt yapisini kurdugunu hatirda tutmak gerekir.
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