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TAKDIM

Vakfimiz, milli ve milletleraras: tartismalr ilmi toplantilar yamnda
Islami ilimlerde Metodoloji Problemi'nin arastirildigi bir dizi Tartig-
mali [lmi Thtisas Toplantilar da diizenlemektedir.

Vakfimiz 2003 yilinda, “Islami Ilimlerde Metodoloji Problemi”
ana baghg altinda “Din Egitimi, Islim Felsefesi, Kelam, Islim Mezhep-
leri Tdrihi, Tefsir, Hadis, Isléam Hukuku, Tasavvuf ve Islam Tarihi”
ilimlerindeki usiil mes’elelerini ve bu hususlardaki tartigmalari ele almus; gii-
niimiiz ilimlerindeki gelismelere paralel olarak bu ilimlerde karsilagilan me-
todoloji problemlerini ¢zme yiniindeki teklifleri degerlendirmistir. “Islami
Ilimlerde Metodoloji Problemi” ana bashi§: altinda yapilan bu toplanti-
larda sunulan tebligler, Islami Ilimlerde Metodoloji/Usiil Mes’elesi-1-2
adwyla iki cilt hdlinde yayimlanmgtir.

Bu calisma ile ilgili olarak akademisyenlerimizin teklifleri dogrultu-
sunda Vakfimiz, her ilim dalinin metodolojisindeki problemlerden birinin tar-
tisilmasini kararlastirmis ve bu ciimleden olmak iizere Hadis, Isldm Téarihi
ve Islam Hukuku'nun miisterek problemlerinden olan Metin Tenkidi;
Yeni ve Cagdas bir Tebli§ Metodolojisi Olusturulmas: Mes’elesi konu-
larini tartismak dizere ikinci bir metodoloji/usiil toplantisi tertiplemis, bu top-
lanti metinleri de Islami Ilimlerde Metodoloji/Usiil Mes’elesi-3 adiyla
yayimlanmigtir.

Tartismali [lmi [htisas Toplantilar: dizisinin bir devami olarak “Insan
Iradesi ve Kudret-i Ildhiyye Baglaminda Kader Mes’elesi”; “Tarihte
ve Giiniimiizde Kredi Usilleri” ve “Tefsir Nasil Bir Ilimdir?” konulu iic
toplant: daha tertiplenmis, bu toplantiya ait tebli§ ve miizdkere metinleri de
bir araya getirilerek “Insan Iradesi ve Kudret-i [lahiyye Baglaminda
Kader Mes’elesi-1I1/1”, “Tarihte ve Giiniimiizde Kredi Usiilleri-111/2"
ve “Tefsir Nasil Bir [limdir?- II1/3” adiwyla ii¢ ayr: cilt halinde yayimlan-
migtir.

Vakfimiz “Akdid ve Kelam Ilminde Vahyin ve Aklin Yeri” konulu
dordiincii ilm ihtisas toplantisinr 20-21 Ekim 2012 tarihlerinde Istanbul’da
gerceklestirmis olup bu toplantida sunulan iki teblig cesitli iiniversitelerimi-



zin Ilahiyat Fakiiltelerinde gorev yapmakta olan Keldm Anabilim Dali Ogre-
tim Uyeleri tarafindan miizdkere edilmis, toplanti metinleri bir araya getiri-
lerek Akaid ve Kelam Ilminde Vahyin ve Aklin Yeri adiyla nesredilmistir.

Besinci metodoloji Toplantist 18—19 Ocak 2014 tarihlerinde Uskiidar
Belediyesi Sabahattin Zaim Egitim ve Kiiltiir Merkezi’nde gerceklestirilmis,
Tefsir, Hadis, Kelam ve Islim Hukuku Ilimlerinin Ortaya Cikist ve Diger
Islami Ilimlerle Iliskileri konularmda dort teblig sunulmus ve cesitli iiniver-
sitelerimizin Ilahiyat Fakiiltelerinde gorevli hocalarimiz tarafindan miizakere
edilmis, toplantinin genel bir degerlendirmesi yapinus, toplant: metinleri
“Temel Islam Ilimlerinin Ortaya Cikist ve Birbirleriyle Iliskileri” adli
bu eserde bir araya getirilerek nesredilmistir.

14-15 Kasim 2015 tarihlerinde “Islam Diisiincesinin Kurucu Un-
surlari: Usiil-i Fikih, Kelam, Tasavouf ve Islam Felsefesi” konularmda
Uskiidar Belediyesi Sabahattin Zaim Egitim ve Kiiltiir Merkezi'nde altinci
Tartismali [lmi [htisas Toplantis: gerceklestirilmis, bu toplantida da dért teb-
1ig sunulmus ve cesitli iiniversitelerimizin Ilahiyat Fakiiltelerinde gorevli
kirk dort hocamiz tarafindan miizakere edilmis, toplantimin genel bir deger-
lendirmesi yapilmis, toplant: metinleri “Isldm Diigiincesinin Kurucu Un-
surlari: Usiil-i Fikih, Keldm, Tasavouf ve Islam Felsefesi” adl1 bu eserde
bir araya getirilerek nesredilmistir.

20-21 Mayis 2017 tarihlerinde, Sabahattin Zaim Kiiltiir Merkezi'nde
“Kelam Ilmi ve Islam Hukukunda Icerik Sorunlart” konulu sekizinci
Tartismalr 1lmi Ihtisas Toplantis: gerceklestirilmis, bu toplantida “Giinii-
miizde Keldm Ilminin Miifredat1” ile “Fikhin Gegmiste ve Giiniimiizde
Miifredat Sorunlar1” bashigi altinda tebligler sunulmus ve cesitli tiniversi-
telerimizin Ilahiyat Fakiiltelerinde gorevli kirk hocanuz tarafindan miizakere
edilmis, toplant: metinleri “Keldm Ilmi ve Islédm Hukukunda igerik So-
runlar1” adli bu eserde bir araya getirilerek nesredilmistir.

Islam Diisiincesi, Islim Medeniyetinin gelismesi ve geniglemesine pa-
ralel olarak muhtelif merkezlerde yogunlasmgtir. Giintimiizden geriye bakti-
gumizda bu merkezleri MdAveraiinnehir, Bagdat, Kahire, Istanbul ve Endiiliis
seklinde ifade edebiliriz. Soz konusu bolgelerde ortaya konulan birikimi bir
arada diisiinmek, miimkiinse bir pota icinde eritmek giiniimiiz agisindan
onem arz etmektedir. Bu diisiinceden hareketle 13-14 Ekim 2018 tarihlerinde
yapilan “Maveraiinnehir’de Islam Diigiincesinin Oncii Sahsiyetleri” ko-
nulu toplantimin devam olarak 2019 yili icinde “Bagdat Ilim Havzasinda



TAKDIM 11

Islam Diisiincesinin ilk ve Oncii Sahsiyetleri”konulu ihtisas toplantisi-
min yaplrak taclandinilmak iizere Vakfimz, Istanbul 29 Mayis Universitesi
Uluslararas: Islém ve Din Bilimleri Fakiiltesi ile miistereken 14-15 Aralik
2019 tarihlerinde bu ilm?1 ihtisas toplantis: gerceklestirilmis olup bu toplan-
trya 40 akademisyen katilmistir. Bu toplantilarin amaci, ele aldigimiz konuda
yeni ve dogru degerlendirmelerde bulunmak, hak ve hakikati yakalamak, hik-
mete ulagmaktir.

“Semerkant ve Bagdat Ilim Onciileri” konulu ihtisas toplantilarmin
devamu olarak Vakfimiz, Istanbul 29 Mayis Universitesi Uluslararast Islam
ve Din Bilimleri Fakiiltesi ile miistereken 11-12 Aralik 2021 tarihlerinde iki
giin siiren “Endiiliis Ilim Havzasinda Islam Diisiincesinin Oncii Sahsi-
yetleri” konulu ihtisas toplantisinda, ”Endiiliis’iin Ilmi Tarihine Bir Ba-
kis; Endiiliis'te Felsefe: Tesekkiilii, Gelisimi ve Temsilcileri; Endii-
lits’te Oncii Bir Filozof Olarak ibn Riisd; Endiiliis’te Kelam: Tesekkiil,
Gelisim ve Temsilciler; Endiilits'te Oncii Bir Kelamc: Olarak Ibn
Hazm; Endiiliis’te Tasavvuf: Tesekkiil, Gelisim ve Temsilciler; Endii-
liis'te Oncii Bir Stfi Olarak Ibnii’l-Arabi” ana basliklarin tasiyan yedi
teblig sunulup 36 akademisyen tarafindan miizakere edilmis ve toplant: me-
tinleri bir araya getirilerek bu eserde nesredilmistir.

Bu toplanti serisi Misir, Hint Altkitast, Istanbul seklinde devam ede-
cektir. Bizler, Isldm diisiincesinin insanliga 1s1k sagan cografya ve dinemle-
rini, miimtaz temsilcileri ile beraber giindeme tagimay: ve insanligin bilgi ve
degerlendirmesine sunma faaliyetimizi israrla siirdiirecegiz.

Bu vesileyle calismada emegi gecen, maddi-mdnev? desteklerini esirge-
meyen biitiin kisi, kurum ve kuruluslara minnet ve siikranlarimiz: sunuyo-
ruz.

Prof. Dr. ilyas CELEBI Prof. Dr. Salih TUG
Istanbul 29 Mays Universitesi Islami Tlimler Arastirma Vakfi
Rektor Yardimcist Miitevelli Heyet Bagkan
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Prof. Dr. ilyas CELEBI

Istanbul 29 Mays Universitesi Rektér Yardimcist, Istanbul 29
Mays Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Temel Islim Bilimleri Boliim
Baskani

Muhterem Rektoriim, muhterem Umraniye Belediye Bas-
kan Yardimcim, degerli ISAV bagkani hocamiz ve ¢ok kiymetli
katilimcilar. Boyle bir Aralik ayinda ve soguk bir giinde daveti-
mize icabet ederek degisik sehirlerden ilmi ihtisas toplantimiza
katilan ¢ok degerli bilim adamlar1 hepinize hos geldiniz diyo-
rum. Ingaallah bu toplant: da digerleri gibi hedefine ulagir. Ba-
sar1 temenni ve dileklerimle Ilmi ihtisas toplantimizi baslatiyo-
ruz.

Degerli bilim adamlar1 bundan besg yil 6nce Islam Diinya-
sinda, bilhassa kurulus ve tedvin dénemlerinde ilmi faaliyetlere
onciiliik etmis insanlari, bilim adamlarmi giindeme getirerek
onlarin attiklar1 adimlardan acaba giliniimiize neler tasiyabiliriz
amaciyla Islam Cografyasini belirli bilimsel merkezlere tasnif
ettik. Bu tasnifimizde sOyle bir durum ortaya ¢ikti: Semerkant
ve Maveratinnehir bir bilim merkezini olusturuyor. Bagdat do-
layistyla Arap havzasi ikinci bir bilim merkezini olusturuyor.
Endiiliis Gercekten Islam Tarihinde iz birakmis 6nemli bir ilim
merkezini olusturuyor. Misir, Sam ve Kuzey Afrika nemli bir
ilim havzasimi olusturuyor. Hint Alt Kitasi, Hindistan ve Pakis-
tan diger bir ilim havzasmi olusturuyor. En son olarak Istanbul,
Trakya, Balkanlar, Anadolu ve Kafkasya da bir baska havzay:
olusturuyor. Bu son havzay1 Istanbul’da yapalim, hitam-1 misk
olsun diyoruz. Buna gore Maveraiinnehir ve Bagdat havzalarinm
yaptik. Nasip olursa bu giin ve yarin Endiiliis’ii ve arkasindan
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da Misir't ve Hint Alt Kitasin1 yapmay1 diistiniiyoruz. En so-
nunda ise Istanbul toplantis1 gergeklestirilecektir. Niyetimiz
boyledir.

Endiiliis’e gelince, malumunuz oldugu iizere Endiiliis Ta-
rik bin Ziyad'in Kuzey Afrika’dan Endiiliise gegmesiyle 711 y1-
linda Miisliimanlarin eline gegiyor ve bu bolge 1492 yilina kadar
asag1 yukari sekiz asra yakin bir siire Miisliimanlarin elinde ka-
liyor. Sekiz ytiizyil iginde burada Miisliimanlar beylikler kuru-
yorlar. Endiiliis Imparatorlugu diye isimlendirilen biiyiik bir
devlet kuruyorlar. Kurtuba’dan Kirnata’ya kadar ¢ok onemli
ilim merkezleri olusturuyorlar. Bu merkezlerde hakikaten Islam
Tarihinin saheserleri diyebilecegimiz kisiler ve kurumlar ortaya
¢ikiyor, mimari eserlerini insa ediyorlar.

Belki bir¢ogunuz Endiiliis’e gitti, buralara seyahat etti,
oralar1 gordiiler. Bugiin gidip Endiiliis’ti gordiigiimiiz zaman
birkag tane mimari eseri ¢ikaracak olursaniz, burada birakin se-
kiz ytiz yillik bir medeniyetin yasadigini sdylemek, zannedersi-
niz ki burada Miisliimanlar hi¢ yasamamus, bir medeniyet kur-
mamis, Endiiliis temsilcileri 6ldiiriilmiis, siiriilmiis veya asimile
edilmis, yitik bir medeniyet olarak oniintize ¢ikiyor. Bu muhte-
sem medeniyet unutulmay1 hak etmiyor. Bilim, sanat, tecrtibe,
kiiltiir, felsefe cihetleriyle Endiiliis ihya edilmeli, canlandiril-
mal1 ve yasatilmalidir. Bu toplantilar s6zkonusu samimi niyet
ve isteklerin ilk adimlar1 olmasini temenni ediyorum

Ali Ozek hocamizin vefatindan sonra Prof. Dr. Salih Tug
Hocamiz ISAV vakfinin baskanligim iistlendi. Bizler onun tes-
vikleri, onun gayretlerinden cesaret alarak bu faaliyetleri de-
vam ettiriyoruz. Onun i¢in Hocamiza saghk ve uzun omdirler
diliyoruz. Ingaallah hizmetleri devam edecektir.

Bu faaliyetimizde Umraniye Belediyemiz bizlere destek
oldu. Malum bu tiir faaliyetler ancak bdyle kurumlarin deste-
giyle devam ediyor. Dolayisiyla Umraniye Belediye Baskani-
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miza ve onu temsilen bugiin aramizda bulunan baskan yardim-
cimiz Mesut Ozdemir hocamiza tesekkiirlerimizi arz ediyoruz.
Burada bulunacagimiz iki giin sizleri huzurlu bir sekilde misafir
ederiz. Eksiklerimiz, kusurlarimiz olursa onlarin affedilecegini
umarak, toplantimizin basarili gegmesini temenni ediyorum.
Sozlerimi tamamlarken hepinize hiirmet ve saygilarimi suna-
rim.

Prof. Dr. Salih TUG
[slami Mlimler Aragtirma Vakfi Miitevelli Heyet Baskani
Bismillahirrahmanirrahim.

Islami Ilimler Aragtirma Vakfi 1970 yilinda {iniversiteler-
den, idari kademelerden ve is adamlarindan miitesekkil gercek-
ten seckin 48 arkadas tarafindan Istanbul’un Laleli semtinde bir
apartmanin bahgesine bakan bir odali dairede faaliyete basla-
mustir. Su an itibariyle 51 yasina ulasmistir. Bu miiessese sadece
kendisinin yaptig1 islerle degil ayn1 zamanda yerli ve yurtdis
akademik seviyesi yiiksek gelismis ve gelismekte olan tiniversi-
telerle, ilim muhitleriyle de temas kurarak ilmi faaliyetlerini
halka duyurmak, ilim alemine agiklamak maksadiyla toplanti-
lar yapmaktadir. Bu sadece Tiirkiye’ye mahsus bir ¢alisma ola-
rak goriilmemelidir. Uluslararas: yaptigimiz toplantilarda yurt
disindan da Tiirkiye’ye ilim adamlar1 cagrilmak suretiyle Islami
Ilimleri gelistirmeye ¢alismistir. Bu toplantilarda sunulan teb-
ligler, miizakereler, miinakasalar kayit altina alinmak suretiyle
kitaplastirilmistir. Su anda arastirma ve inceleme kitaplariyla
birlikte 150 den fazla basilmais kitaba ulasmis durumdayiz.

Icinde bulundugu Istanbul 29 Mayis Universitesi ile vak-
fimizin miistereken yaptig1 bu toplant: ilme bir zenginlik ve hiz
saglayacaktir. Universite rektdrliigiimiiz bu toplanti imkanla-
rin1 bize bahgettiler kendilerine tesekkiir ederim. Keza bu ilmi
toplantiya istirak eden saym Umraniye Belediye baskan yar-
dimcimiza, diger miilki amirlere ve toplantiya katilan ilim
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adamlarina tesekkiirlerimi sunarim. Gonliimiiz bu giizel top-
lantiy1 salgin hastaligin bulunmadig1 bir dénemde yapilmasini
isterdi dolayisiyla daha canli ve daha heyecanli olurdu.

Endiiliis meselesi Tiirkiye’'mizde maalesef pek az bir ya-
yinla tanitilmaya c¢alisilmistir. Tarik bin Ziyad’dan sonra —ken-
disinden Allah razi olsun- Miisliimanlarin Ispanya’ya yani Ibe-
rik Yarimadasina ayak basmalarindan sonra Kuzey Afrika’daki
Berberiler de dahil olmak tizere Emevilerin gii¢lendirilmis ha-
reketleri sonucu Miisliimanlar bugtinkii Paris’in yiiz-yiiz elli ki-
lometre gilineyine kadar ulagsmak suretiyle Avrupa iclerine ka-
dar niifus etmislerdir. Bir Hadis-i Serifi burada zikretmek lazim.
Mealen Bizansin elbet bir giin fethedilecegini ifade eden Pey-
gamber Efendimiz (sav.) bunun kuzeyden gelen Islami giiclerle,
kuvvetlerle miimkiin olacagini ifade etmesidir. Burada ben “bu
sebeple” diye yorum yapmak istiyorum: Miisliimanlar o devrin
heyecaniyla Istanbul’'u kusatmak iizere Avrupa iclerinden Is-
tanbul {izerine ytirtimek bigiminde belki bir strateji de gelistir-
mis olabilirler. Boyle bir tahminim de var. Bu nihayet tahmindir
belki dogru, belki de yanlis olabilir. Endiiliis’le ilgili yayin zaa-
fiyeti bir kilise mensubu Liibnan’l Philip K. Hitti tarafindan gi-
derilmistir.

Miisliimanlarin olusturdugu Endjiiliis Medeniyeti konusu
diinyada birgok ecnebi tarafindan Fransizca ve Ingilizce kay-
naklarda incelenmistir fakat bunlardan en basarilis1 Liibnan’l
Philip K. Hitti'nin nesrettigi benim de acizane, “Siyasi ve Kiiltii-
rel Islam Tarihi” adiyla Tiirkceye kazandirdigim eserdir. Bu
eserin 6nemli bir boliimii bu tarihi gerceklere tahsis edilmistir.

Gergekten de Endiiliis vaktiyle miisrik yani putperest
Vandallar tarafindan, daha sonra da Katolik Hristiyanlarla anil-
digindan buras: “Vandaluciya” diye bilinmektedir. Miisliiman-
lar buray1 biraz Arapgaya uyarlayarak “Endiiliis” seklinde de-
gistirmislerdir.
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Katolik kilisesini temsil eden Roma’daki Vatikan kilisesi
Ispanya’daki Endiiliis Devletini isgal etmek ve buradan Miislii-
manlari ¢tkarmak tizere Katolikleri harekete ge¢cmislerdir. O za-
man Katolik Kilisesini Roma-Vatikan temsil ediyordu. Roma
devleti organize edilmis kuvvetlerle bu c¢alismay: siirdiirii-
yordu. Hatta Miisliimanlar sadece Endiiliis’le iktifa etmedikle-
rini Philip K. Hitti kitabinda bahsetmektedir. Hatta Ispanya
tizerinden Fransa'nin kuzeyine Marsilya taraflarina kadar ulas-
mak suretiyle oralarda Islam hakimiyetini kurduklarmn biliyo-
ruz. Bilginiz gibi Miisliimanlar sadece Sicilya’y1 fethetmekle
kalmadilar Kuzey Afrika’dan hareketle Roma’yi iki defa kusat-
tiklarmi ve daha yukar1 ¢ikamayip geriye dondiiklerini biliyo-
ruz. Bu konularda bizim Tiirkiye’mizde bu tarihi gergeklerin or-
taya ¢ikarilmasi halinde istikbale dair baz: fikirler gelistirebiliriz
kanaatindeyim.

Bildiginiz gibi Osmanl Devleti Viyana Surlarma kadar
ilerlemis, Avrupa iglerinde at kosturan, akinlar tertipleyen bir
iilke halinde Kirim {izerinden o giinkii Carlik idaresindeki bu-
glinkii Rusya iglerine kadar niifus ederek hakimiyetlerini hep
gelistirmistir. Kafkaslardan, bildiginiz gibi Orta Dogu iizerin-
den I¢ Asya’ya dogru kendi hakimiyetini kiiltiir ve kendi mede-
niyetiyle birlikte yaygin hale getirmek istiyordu. Ama zamanin
degismesi ve insanlarin bu konudaki dikkatlerinin belki dagil-
mastyla, belki iktisadi sartlarin degismesiyle ne oldu da Os-
manli Balkanlardan, Kuzey Afrika’dan ¢ekilmeye basladi. Bazi
tarihgilerin bir gol haline getirildigini soyledigi Akdeniz haki-
miyetinden geri ¢ekildigini, Orta Dogudan geri ¢ekildigini, ni-
hayet bu giinkii Cumhuriyet idaremiz altinda Anadolu’da “mi-
sak-1 milli” hudutlar i¢cinde kaldigini gérmekteyiz.

Ispanya ile mukayese ettigimizde Ispanya’nin Paris’in gok
yakinlarina Marsilya’ya kadar gitmeleri benim tahminime gore
hedefleri, Kuzey’den gelmek suretiyle Istanbul’a dogru bir fetih
hareketi gelistirmek arzusunda olduklar1 o zengin devirde tek-
rar kendi icine kapanip bazi kiigiik kiigiik devletlere ayrilmak
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suretiyle kiigiile kiiciile nihayet Kuzey Afrika’da toplanmislar-
dir. Katoliklerin tekrar Ispanya’y1 ele gegirmelerinden sonra bu-
radaki Miisliimanlara gaddarca hareket ederek tamamin katli-
ama tabi tutmalari, bu katliamdan kurtulanlar: da gemilerle Os-
manliya iade etikleri hareketi biliyoruz. Bu Osmanliya gonderi-
len halk gruplarindan biri de Yahudi cemaatidir. Bunlarin bir
kismi1 gemilerle Akdeniz {izerinden getirilmek suretiyle Girit'e,
Mora’ya ve daha sonra da Osmanlinin 6énemli bolgelerinden
biri olan Selanik’e oradan da Istanbul’a yerlestirildiklerini bili-
yoruz. Istanbul’da cesitli Yahudi Mahalleleri vardir. Bunlar Tiir-
kiye’de vatandaglik hakkini elde etmis olan Tiirk vatandaslari-
dir. Biiyiik bir kism1 bugiinkii Israil’e go¢ etmislerdir.

Vakfimizin 6nemli gayretlerinden biri de bu gibi ilm1 top-
lantilar yapmak ve bu toplantilardan hasil olan bilgi ve belgeleri
kitap halinde yaymlamaktir. Rahmetli Ali Ozek hocamizin da
diisiincesi bu kitaplardan énemli olanlarini Arapga ve Ingilizce
olarak da nesretmek suretiyle Tiirkiye’de ortaya ¢ikarilan ilmi
gergeklerin diinya ilim alemine ulagtirilmas idi.

Bu toplantinin basarili ge¢mesini Cenab-1 Hak’dan dileye-
rek sdzlerime son veriyorum. Istirak ettiginiz ve beni sabirla
dinlediginiz i¢gin sizlere tesekkiirlerimi arz ediyorum. Sag olun,
var olun.

Mesut OZDEMIR
Umraniye Belediye Bagkan Yardimcist

Kiymetli Rektor Hocam, kiymetli Salih Tug Hocam, ¢ok
degerli hocalarimiz ve degerli katilimcilar, hepinizi saygiyla ve
sevgiyle selamliyorum. Ilmi toplantimiza hos geldiniz, seref
verdiniz sefalar getirdiniz. Bu ilmi toplantinin Umraniye Bele-
diyesi olarak bir parcasi olma gururumuzu oncelikle ifade et-
mek istiyorum.
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Umraniye’mizde iki tane {iniversitemiz var. Bir tanesi bi-
zim gururumuz, ilk tiniversitemiz, Vakfimizin tiniversitesi Is-
tanbul 29 Mayis Universitesidir. Digeri de yeni tasinan Dogus
Universitesidir. Bir sehirde iniversitelerin bulunmasi bize bii-
yiik haz veriyor. Biz de Belediye olarak giiciimiiz nispetinde ge-
rek ilmi toplantilara miitevazi1 katkilarimiz ve gerek igbirligi
icinde desteklerimiz devam edecektir. Ben bu ilmi toplantimiza
katki saglayacak olan biitiin hocalarimizi kutluyor ve tesekkiir
ediyorum. Belediye bagkanimiz Sayin Ismet Yildirim Beyefendi
ayn1 saatte bir canli yayin programi nedeniyle katilamadi. Ben
hem kendi adima hem de bagkanimiz adina tebriklerimi iletmek
istiyorum.

flyas hocamizin konusmasindan bu toplantinin bir ilmi
toplantilar serisinin {igiinciisti oldugunu 6grenmis oldum. Bu
seriyi tamamlamaya da niyet etmisler Cenab-1 Hak tamamla-
may1 nasip etsin.

Bir ayet-i kerime aklima geldi haddim olmayarak sizlerle
paylasmak istedim. Cenab-1 Hak:

Sl (il b Sl gl ¥ U clallall | slee 5 1550 il &

“Iman edip diinya ve dhiret icin yararl igler yapanlar bilmeli-
dirler ki, biz giizel is yapanlarin ecrini asla zdyi etmeyiz.”! buyur-
mustur. Bagka bir ayette Cenab-1 Hak soyle buyurmaktadir:

Sl b Lgd %5l Lghial Ak 5 528 Ak AR e 40 Cpim <ai 5 4

Crs R 2l Ll QY1 20 & y2md s a5 0 e R LT %6

“Gormiiyor musun Allah nasil bir 6rnek verdi! Giizel bir sozii,

kokii (yerde) sabit, dallar: yiiksekte olan giizel bir agaca (benzetti). O

agag, rabbinin izniyle her zaman meyvesini verir. Ogiit alsimlar diye
Allah insanlara boyle misaller getirmektedir.”?

1 Kehf 18/30.
2 fbrahim 14/24-25.
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Dolayisiyla insanlik tarihini bir 6miir olarak diisiiniirsek
Endiiliis'tin sekiz ytizyillik bir donemi, bir émrii inkar edile-
mez, yok sayilamaz. Belki kasith olarak gézden 1rak tutmaya ¢a-
listyorlar. Ondan ¢ikan aydinlik ve nur bir giin insanlari teslim
alacaktir.

Biitiin diinya ilim insanlari, siyaset insanlari isini ahlakl
yaparlarsa ne siyasetten, ne ilimden, ne de iktisattan ayrilmaz.
Eger onlar ahlaki olarak bilimlerini siirdiiriirlerse Endiiliistin
ontinde bir giin selam duracaklarmi goriiriiz. Eger ilim diinyas:
Endiiliis'tin 6niinde selam durmazsa hala ahlaksizliklarini siir-
diirdiiklerine ve namuslu davranmadiklarma hiikmedecegiz.
Tipki iktisatta ahlaki karistirmayanlara soyledigimiz gibi siya-
sette de ahlaki bir kenara birakamayiz.

Burada bir hadis-i serif aklima geldi. Efendimiz (sav.):
“Ben gtlizel ahlaki tamamlamak tizere gonderildim” buyurmak-
tadur.

Belki adaletin hiikiim siirdiigii bir yasam biciminin teme-
linde bu ahlak yatiyor. Endiiliis’iin 15181 insanhig teslim aliyor.
2004-2005 yillarinda Ispanya eski bagbakan1 6nciiliik etti bu zu-
Iiimleri onun dedeleri ve onun dedeleri mesabesindeki kigiler
yapmisti “Medeniyetler ittifaki girisimi” ni Birlesmis Milletler
nezdinde baglattilar sonra buna 146’ya yakin iilke katihm sag-
lad1. Bu ¢alisma yavas ilerliyor ama bu bir itirafti, bu itiraf daha
ileri noktalara gidecektir. Bu konularda bizim umudumuz de-
vam ediyor. Medeniyetler ittifaki dedigimiz sey nedir ki, onun
sOylemek istedigi seyin en giizel 6rnegini Endiiliis vermisti. Ak-
lima gelen bu duygulari sizlerle paylasmak istedim.

Endiiliis'ti bastanbasa benim de gezme imkanim oldu.

Rabbim Miisliimanlari izzetten mahrum etmesin diye dua edi-
yor hepinizi saygiyla, sevgiyle ve muhabbetle selamliyorum.
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Prof. Dr. Mustafa SINANOGLU
Istanbul 29 May:s Universitesi Rektorii

Saygideger baskan, muhterem meslektaslarim, kiymetli
ogrencilerimiz sizleri ictenlikle selamliyorum. Boyle giizel bir
toplantiya katilmak ve ev sahipligi yapmaktan mutlulugumu
ifade etmek istiyorum.

flyas Bey hocamin belirttigi gibi Maveraiinnehir, Bagdat
derken bugiin Endiiliis'ii ele aliyoruz. Islami {limler Aragtirma
Vakfinin elli yili agkin bir stiredir siirdiirdiigii bu ilmi faaliyet-
leri, ilim insanlari, ilim adamlarini destekleri her tiirlii takdirin
otesindedir. Samimiyetle sdyliiyorum. Islami Ilimler Arastirma
Vakf1 denilince benim zihnimde olusan istikrar ve samimiyet-
tir. Insaallah bu hizmetlerin artarak devamini Cenab-1 Hak’dan
temenni ediyorum.

Onun 6tesinde bu toplantinin gerceklesmesinde ISAV’da
gorevli arkadaglarimizin emekleri ¢ok biiytiktiir. Bunun ya-
ninda Ilyas Bey Hocamiza, Universitemiz ilahiyat Fakiiltesi de-
kani1 Ahmet Bey Hocamizin ev sahipligine tesekkiir ediyorum.
Umraniye Belediyemize ¢ok tesekkiir ediyorum. Biz iiniversite
olarak Umraniye’de {iciincii yilimizi tamamladik. Umraniye’ye
alistik Umraniye bizi sevdi, biz de Umraniye’yi sevdik.

Salgin oncesinde “Bagdat” toplantimiz1 yine bu yerleske-
mizde yapmistik. Salgin doneminde bir-iki y1l bu tiir faaliyet-
lere ara vermistik ama Insaallah tekrar baglamanin sevincini
yaslyoruz.

flyas Hocamin ifade ettigi gibi ben de Ali Ozek hocamizi
ve Sabri Ozpala abimizi rahmet ve siikranla anmak durumun-
dayim. Bu toplantilarin yapilmasinda biiyiik emekleri gecen
gercek bir tavaz(i ehli idi.
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Ben tekrar emegi gecen hocalarima tesekkiir ederek sizleri
burada gormenin memnuniyetini tekrar ifade etmek isterim.
Toplantinin bereketli ve verimli gegmesini temenni ederim. In-
saallah daha biiyiik toplantilarda beraber olmak arzusuyla he-
pinize sayg1 ve selamlarimi sunarim.
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Cumhur Ersin ADIGUZEL*

A. Giris

Islam tarihinin erken dénem fetihleri arasinda en dikkat
¢eken bolgelerden biri, fetihten sonra miisliimanlar tarafindan
“Endiiliis” seklinde isimlendirilen Iber Yarimadasi’dir. Fethin
gerceklestigi 92/711 yilindan miisliimanlarin idaresi altindaki
son sehir olan Girnata’nin (Granada) 897/1492’de diistisiine ka-
dar gegen yaklasik sekiz yiizy1l boyunca Islam hakimiyetinde
kalan ve bu sehrin diisiistinden 1609 yilina kadar miisliiman
toplulugun hiristiyan idaresi altinda yasamaya devam ettigi En-
diiliis, bilimden mimariye, teknikten sanata, hayatin hemen her
alaninda Islam medeniyetinin giiclii tesirlerinin yiizyillar bo-
yunca devam ettigi bir bolge olmustur. Endiiliis’tin felsefe, bi-
lim ve sanattaki etkileri Iber Yarimadast ile sinirli kalmamus, bu-
radan Avrupa’nin diger bolgelerine de yayilmigtir. Farkl dille-
rin ve 1rklarin bir arada yasadig1 bu bolgenin, diinya savaglar
ve bolgesel sorunlar karsisinda baris i¢inde yasayabilme arayis-
larinda yirminci ytizyillda daha fazla dile getirilmeye baslanan
“bir arada yasama” tecriibesinin baslica ornegi olarak sunul-
dugu ve sadece tarihgilerin degil, entelektiiellerin de ilgi ve
arastirma konularindan biri oldugu goriiliir. Bu calismada En-
diiliis’iin IslAm medeniyet havzalarindan biri haline gelis sii-
reci, Islam hakimiyeti boyunca burada gelisen diisiince ve bilim

* Dog. Dr., Istanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesi, (ceadiguzel@is-
tanbul.edu.tr).
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hayati, Endiiliis’iin Islam diinyasi ve Bat’daki etkileri genel hat-
lartyla ele alinacaktir. Konuyla iligkisi Olgiisiinde dénemin si-
yasi olaylarma da temas edilerek siyasi gelismelerin ilmi ¢alis-
malarin seyri tizerindeki etkileri tespit edilmeye calisilacaktir.

B. Endiiliis’iin Fethi ve Bolgenin Islamlagma Siireci

Misir'in Hz. Omer’in halifeligi doneminde gergeklesen
fethi, Islam ordularmin bu bélgenin bat: istikametinde ilerleyisi
agisindan bir doniim noktasi tegkil etti. Bizans Imparator-
lugu'nun bolgedeki etkinliginin kirilmasiyla Kuzey Afrika top-
raklarinin da Islam hakimiyeti altina alinmasina kapi aralandi.
Bat1 istikametindeki ilerleyis Emeviler doneminde devam etti
ve VIII yiizyilin basinda Kuzey Afrika'nin fethi biiyiik olgiide
tamamlandi. Miisliimanlarin buradan sonraki hedefiyse Iber
Yarimadasi oldu.

Emevilerin Kuzey Afrika valisi Musa b. Nusayr tarafin-
dan Iber Yarimadasi'na Tarik b. Ziydd kumandasinda génderi-
len orduyla 92/711 yilinda baslayan ve bundan bir yil sonra
Musa b. Nusayr'in kendi ordusuyla katilmasiyla hiz kazanan
Islam fetih harekat iic yil gibi kisa bir siire icinde yarimadanin
biiyiik bir kismimn Islam hakimiyeti altina alinmastyla sonug-
landi. Fethedilen bu yeni topraklar miisliimanlar tarafindan
“Endiiliis” ! seklinde isimlendirildi. Isliam ordularmnin Endii-
liis’'teki ilerleyisi, yarimadanin kuzeydogusunda yer alan ve
Iber Yarimadasi ile Frank topraklari arasinda dogal bir smir tes-

1 Kelimenin ash “Endeliis” seklinde olup dilimizde Endiiliis olarak
yayginlik kazanmigtir. Endiiliis kelimesinin kdkeni hakkinda farklh
goriisler mevcut olmakla birlikte cogunlukla kabul edilen, kelimenin
Iber Yarimadasi’'nda daha énceden hiikiim siiren Vandallar’a nisbetle
“Vandallar'n iilkesi” anlamina gelecek sekilde Araplar tarafindan ve-
rilmis bir isim oldugu yoniindedir. Genis bilgi i¢in bkz. E. Levi Pro-
vengal, Esparia Musulmana-IV (dir. Ramon Menéndez Pidal), Madrid
1987, 1V, 45.
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kil eden Pireneler’i asarak Frank topraklari iglerine dogru de-
vam etti. Ne var ki Islam ordusuyla Franklar arasinda 114/732
yilinda Poitiers yakinlarinda meydana gelen ve Islam kaynak-
lariin Belatiigsiiheda? adiyla kaydettigi savasta Islam ordusu-
nun yenilmesi {izerine daha fazla ilerlenmedi. Bu savastan
sonra Pireneler, Endjiiliis ile Frank topraklar1 arasinda dogal s1-
nir kabul edildi. Normanlarin III/IX. ytizyi1lda Endiiliis sehirle-
rine saldirilari, Kuzey Afrika’daki Fatimi tehdidine yonelik En-
diiliis Emevi Devleti tarafindan IV/X. yiizyilda alinan bazi ted-
birler ile V/XI. yiizyil baslarinda Akdeniz’de diizenlenen bazi
deniz seferleri istisna tutulursa, 114/732 yilindan itibaren Endii-
liis'teki Islam ordularinin askeri miicadeleleri Iber Yarima-
dasi’ndaki hiristiyan kralliklara kars: gergeklestirildi.

Ordular arasindaki miicadeleler siirerken Endiiliis’iin
toplumsal ve kiiltiirel agilardan Islam diinyasinin parcasi haline
gelis stireci de devam etmekteydi. Fetihle birlikte farkl etnik ko-
ken ve kabilelere mensup binlerce insan Sam bolgesi ve Kuzey
Afrika’dan kalabalik topluluklar halinde Endyiiliis’e yerlesmeye
baslamist1.? S6z konusu iskan politikasi, bir taraftan fethedilen
topraklarin kalici olarak kontrol altinda tutulabilmesi icin; diger
yandan da bolgenin gayrimiislim halkinin Islam’1 yakindan ta-
niyabilmesi agisindan 6nem tasimaktaydi. Endiiliis’e yerlesen

2 Savas hakkinda genis bilgi i¢in bkz. Ismail Ceran, “Puvatya Savast”,
AIBU llahiyat Fakiiltesi Dergisi, IV/8 (2016), s. 17-47; Abdiilkerim Ozay-
din, “Belatiissiiheda”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA),
V, 391-392.

3 Endiiliis’e yerlesen kabileler hakkinda bkz. ibn Hazm, Cemheratii
ensdbi’l-Arab (thk. Abdiisselam Muhammed Harun), Kahire 1982; Ab-
dulwahid Dhanun Taha, The Muslim Conquest and Settlement of North
Africa and Spain, Routledge 1989; Bruno Franco Moreno, “Distribucion
y asentamientos de tribus bereberes (Imazighen) en el territorio eme-
ritense en época emiral (S. VIII-X)”, Arqueologia y Territorio Medieval 12
(2005), 39-50.
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bu topluluklar dini inanglarini, dillerini ve tiim kiiltiirel birikim-
lerini beraberlerinde yerlestikleri yeni vatanlarina getirmek-
teydi. Bu gog hareketiyle birlikte Endiiliis ile Hicaz basta olmak
{izere Islam diinyasmin merkez bdlge ve sehirleri arasinda bag
kurulmasi igin ilk adim atilmis oldu. Bilhassa Sam bolgesinden
gelenler, eskiden yasadiklar1 sehirleri bir¢ok yoniiyle Endii-
liis’te yerlestikleri yeni topraklara tasidi. Bunu gergeklestirenle-
rin basinda Sam bolgesi kokenli idareciler gelmekteydi.
Abbasilerin Emevi hanedan mensuplarina kars: yiiriittiikleri ta-
kibattan kagarak Endiiliis’e gelen ve Emevi idaresini burada ye-
niden tesis eden Abdurrahman b. Muaviye'nin —Endyiliis kay-
naklarmin ifadesiyle Abdurrahman ed-Dahil; literatiirde I. Ab-
durrahman- bassehir Kurtuba’da (Cérdoba) insa ettigi el-mes-
cidii'l-cami, giiniimiizde bilinen yaygin ismiyle Kurtuba Ulu
Camii, Sam Emeviye Camii ornek alinarak yapilmisti. Abdur-
rahman’in Kurtuba yakinlarindaki Rusafe adli saray1 da Di-
magk yakinlarindaki sarayin bir benzeriydi, dyle ki ismini bile
bu saraydan almigti.* igbﬂiye (Sevilla) sehri gogunlugu Sam bol-
gesi sehirlerinden Humus’tan gelenlerce iskan edilmis ve bu
sehrin bir benzeri haline gelmisti. Bu benzerlik sebebiyle kimi
zaman kaynaklar Endiiliis Emevi Devleti déneminde Isbiliye
sehrinden Humus adiyla bahsetmekteydi.®

Endiiliis’iin fethini baglatan ordunun biiyiik bir kismin
Berberi asillilar teskil etse de, fetihten sonra yonetimde soz sa-
hibi olanlar ¢ogunlukla Sam bolgesinden gelen Arap asill kisi-
ler olmustu. Dénemin sartlar1 géz oniine alindiginda bu anlasi-
labilir bir durumdur; ¢linkii Endiiliis, merkezi Dimagk olan
Emeviler tarafindan fethedilmisti ve Abdurrahman b. Muaviye

4 Jerrilynn Dodds, “Endiiliis Sanatlar1” (trc. Ahmet Gedik), ISTEM,
XIV (2009), s. 450.

5 Makkarl, Nefhu't-tib min gusni’l-Endeliisi’r-ratib ve zikru vezirihd
Lisdni’d-din Ibni’l-Hatib (thk. Thsan Abbas), Daru Sadr, Beyrut 1968, 1,
151-152, 237.
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Kurtuba’da idareyi eline alincaya kadar Emevi Devleti'nin D1-
mask’a bagli bir eyaleti olarak yonetilmisti.® Abbasi ihtilalinin
Emevi Devleti'ni ortadan kaldirmasiyla birlikte, Islam toprakla-
riin yonetimi de Abbasilerin eline ge¢misti. Ne var ki bu du-
rum Endiiliis i¢in gecerli degildi. Zira yukarida isaret edildigi
tizere I. Abdurrahman’m Abbasilerden kagarak Endiiliis’e gel-
mesi ve burada hakimiyeti eline almasiyla tesis ettigi yeni idare
Abbasi hilafetini tanimamaktaydi. Ancak I. Abdurrahman ve
kendisinden sonra bir buguk asir boyunca tahta ¢ikan Endiiliis
Emevi hiikiimdarlar1 kendilerini halife olarak ilan etme ¢aba-
sina da girmemis ve kendileri i¢in “emir” unvanini kullanmis-
lardi. Hig stiphe yok ki bu, I. Abdurrahman ve kendisinden
sonra tahta gecenlerin Endiiliis'teki mesruiyetlerini saglamaya
yonelik takip ettikleri mutedil bir siyasetti.

Endiiliis’e yerlesen miisliiman niifusun temsil ettigi Islam
kiilttirtiniin etkisi altinda yerli halk arasinda goriilen ihtidalar,
Endiiliis'iin fethiyle baglayan Islamlasma siirecinde yeni bir
asamaya isaret eder. “Miivelled” seklinde isimlendirilen bu
ziimrenin sayisi zaman icinde artti ve muhtemelen III/IX. yiiz-
yildan sonra miisliiman niifusun sayica ¢ogunlugunu olus-
turdu.” Diger taraftan Endiiliis’'te yasayan gayrimiislim tebaa
da Islam kiiltiiriiniin etki alaninda bulunmaktaydi. Kaynak-
larda kendilerinden “miista‘rib” seklinde bahsedilen, miislii-
manlarin giyim-kusamlarindan, hayat ve hareket tarzlarmdan

¢ Ancak asabiyetin bir sonucu olarak Sam bolgesinden gelen Araplarin
yonetimi ne Yemenli Araplara ne de Berberilere birakmak niyetinde
olmadiklarina burada isaret edilmelidir. Bu yaklasim Endiiliis’te hem
miisliimanlarin kendi arasinda hem de miisliimanlarla gayrimiislim
halk arasinda ¢ok sayida isyan ¢ikmasinin temel sebeplerinden biri ol-
mustur.

7 Mehmet Ozdemir, “Miivelledtin”, DIA, XXXII, 228-229.
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etkilenerek Arapga konusan, tavir ve davranislariyla miislii-
manlara benzeyen, Islam’1 kabul etmek disinda miisliimanlar-
dan farkli olmayan sayica kalabalik bir topluluk olusmustu.®

C. Endiiliis: Islam Diinyasinda Yeni Bir Ilim ve Kiiltiir
Merkezine Dogru

Islam topraklarinin fetihler yoluyla doguda Tiirkistan,
kuzeyde Anadolu ve Kafkasya, batidaysa Kuzey Afrika ve En-
diiliis istikametinde genislemesi ve bu bolgelere miisliiman nii-
fusun iskan edilmesiyle fethedilen bu yeni topraklarin islam
medeniyetinin birer pargasi haline gelis siireci basglamisti. S6z
konusu niifus hareketi esnasinda yeni fethedilen topraklara yer-
lesenler arasinda Islam diinyasmin taninmis alimlerden ders al-
mis kisilerin de bulundugu goriiliir. Hig siiphesiz bu kisiler be-
raberlerinde sahip olduklar1 ilmi birikimi de gétiirmiistii. Endii-
liis’e ilk yerlesen kisiler arasinda Hanes b. Abdullah es-San’an1’
(6. 100/718); Uleyy b. Rebah'® (6. 114/732) ve Muaviye b. Salih'!
(0. 158/775 civarr) gibi hadis ve fikih konusunda bilgilerine gii-
venilir kisiler bulunmaktaydi. Bunlardan ilkinin rivayet ettigi
bazi hadislere Ahmed b. Hanbel (6. 241/855) Miisned’inde yer
vermisti; ikincisi tabiin nesli arasinda segkin bir yere sahipti;
tglinciisiiyse Kurtuba’da kadilik yapmust.

Yukarida isaret edildigi lizere Endiiliis, fethi takip eden
yillarda Emevi Devleti'nin idaresi altindaydi ve Sam’in bu et-
kinligi sadece idari alanla siirli da degildi. Endyiiliis’e Sam bol-
gesinden gelenler, Imam Evzai'nin (6. 157/774) bu bolgede yay-

8 Miista’ribler hakkinda genis bilgi i¢in bkz. Rafael Jiménez Pedrajas,
Historia de los Mozdrabes en al-Andalus, Cordoba 2013.

9 {bniv’l-Faradi, Tarthu ulemdi’l-Endeliis (thk. ibrahim el-Ebyari), Kahire
1983, 1, 230-234.

10 {bnii’l-Faradi, Tarihu ulemdi’l-Endeliis, 1, 526-528.

11 Huseni, Kuddtu Kurtuba (thk. Ibrahim el-Ebyari), Kahire 1989, s. 50-
60.
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gin olan fikhi goriislerini benimsemis olduklarindan beraberle-
rinde bu goriisleri tasimislar, kadilik makamina tayin edildikle-
rinde fmam Evzai'nin goriislerine gore hiikiim vermislerdi. Bu
durumun pratikteki sonucu fethin ilk yillarinda Evzai mezhebi-
nin Endiiliis’te yayginlik kazanmasi olmustu. Ne var ki fethi ta-
kip eden yiizyil icinde bu degisti ve Evzailigin yerini Maliki
mezhebi aldi. S6z konusu doniistimiin temelinde fetihle birlikte
baglayan ve Endiiliis ile Islam diinyasinin ana topraklariyla ke-
sintisiz bir sekilde devam eden irtibat bulunmaktaydi ki bu, En-
diiliis’iin IslAm medeniyet havzalarindan biri haline gelisini
saglayan baglica yollardan da biriydi. Fethi takip eden birkag
yiizy1l boyunca Endiiliis'ten doguya, Islam’m dogup gelistigi
topraklara yapilan seyahatler yoluyla kurulan bu irtibat IV/X.
ylizyilla birlikte dogudan Endiiliis’e olacak sekilde seyahatlerle
daha da giiglenmisti. Endiiliisliiler agisindan bu irtibati devam
ettirmeyi gerektirecek ¢ok sayida sebep mevcuttu.

Endiiliisliilerin fetihten itibaren baslica iki amag¢ dogrul-
tusunda doguya seyahat ettikleri goriilmektedir. Birincisi, En-
diiliis’e yerlesen miisliimanlardan gerekli sartlari tasiyanlar hac
ibadetlerini yerine getirmek amaciyla Mekke'ye gitmekteydi.
Tkincisi, cok sayida Endiiliislii 6grenci ilim tahsili icin Islam’m
dogdugu bolge olan Hicaz ile Irak basta olmak {izere baglica
ilim merkezlerine rihle’ yapmaktayd. Ilim tahsilinin faziletine
dair Hz. Peygamberden rivayet edilen ¢ok sayida hadisin, En-
diiliis'ten gesitli merkezlere yapilan ilim yolculuguna tesvik
eden baslica etken oldugu muhakkaktir. Dolayisiyla ilim tahsili
amaciyla gergeklestirilen yolculuklar en temelde, Endiiliis’iin
fethiyle birlikte buraya go¢ eden miisliiman topluluklarin, goc-
ten once yasadiklar1 bolgelerin sahip olduklar: ilmi ve kiiltiirel

12 Rihle, Islam ilim gelenegi igerisinde hadis 6grenmek amaciyla yapi-
lan yolculuklar seklinde ortaya ¢ikan ancak zaman iginde anlam ge-
nigligi kazanarak herhangi bir ilim alaninda tahsil goren bir 6grenci-
nin bilgisini ilerletmek amaciyla gergeklestirdigi yolculuklar: ifade et-
mek {izere kullanilan bir ibaredir.
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birikimi yeni yurtlar1 olan Endjiiliis’e aktarma gayesini tasimak-
taydi. Seyahat sartlarinin mesakkatli olusu sebebiyle, ilim tah-
sili amaciyla yola ¢ikan bir 6grencinin ¢ogunlukla hac ibadetini
de yerine getirdikten sonra Endiiliis’e dondiigii gortiliir. Bu do-
nemde Endiiliislii 6grencilerin gerceklestirdikleri seyahatlerle
bilhassa Hicaz, Irak, Kayrevan ve Misir bolgesindeki alimleri ta-
kip ettikleri dikkat ceker.'

Dogu Islam diinyast ile Endiiliis arasinda kurulan ilmi ir-
tibatin bir sonucu olarak Endiiliis’iin fethini takip eden yiizyil
icinde Endyiiliis’te fikih merkezli bir ilim anlayis1 varligini bariz
bir sekilde gosterdi. Bunda Medineli meshur hadis alimi Imam
Malik’ten (0. 179/795) ders alan Sebtin'* (6. 193/808-809?) ve
Yahya b. Yahya el-Leysi'® (6. 234/849) gibi Endiiliislii 6grenciler
onemli bir rol oynadi. Ayn1 sekilde bu kisiler Medine’deki tah-
sillerinin ardindan dondiikleri Endiiliis’te hocalarinin goriisle-
rinin yayginlhk kazanmasinda biiyiik pay sahibi oldu. Bu kisi-
lerden bilhassa Yahya b. Yahya, Endiiliis Emevi hiikiimdarlar
{izerinde giiclii bir niifuza sahipti. Oyle ki, kendisi kadilik ma-
kaminda bulunmamasina ragmen kadi tayinleri onun gortisii
dogrultusunda yapilmaktaydi.’® Endiiliis Emevi hiikiimdarlari-
nin da desteklemesi sonucunda Malikilik, kisa bir siire i¢inde
Evzailigin yerini alarak Endiiliis’te hakim mezhep haline geldi.
Bu durum Sahntin b. Sa‘id’in (6. 240/854) el-Miidevvenetii’l-

13 Endiiliis'ten Dogu Islam diinyasina yapilan ilim yolculuklari igin
bkz. Mahmud Ali Mekki, “Ensayo sobre las Aportaciones Orientales
en la Espafia Musulmana”, Revista del Instituto Egipcio de Estudios Ara-
bes, XI-XII (1963-1964), s. 7-140.

14 Ali Hakan Cavusoglu, “Sebttin”, DIA, XXXVIIIL, 398-400.

15 Yahya b. Yahya el-Leysi hakkinda genis bilgi i¢in bkz. “El Alfaqui
Beréber Yahya b. Yahya al-Layti (m. 234/848), El Inteligente de al-An-
dalus”, Estudios Onomdstico-Biogrificos de al-Andalus VIII (ed. Maria
Luisa Avila-Manuela Marin), Madrid 1997, s. 269-344.

16 Ali Hakan Cavusoglu, “Yahya b. Yahya el-Leysi”, DIA, XLIII, 267-
269.
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kiibrd’s1 gibi doguda veya Utbi'nin (6. 255/869) el-Utbiyye’si gibi
Endiliis’te telif edilmig Maliki mezhebinin ana eserleri arasinda
kabul edilen bazi kitaplarin Endyiiliis’te yaygin bir sekilde tahsil
edilen, ezberlenen ve tartisilan eserleri haline gelmesini de be-
raberinde getirdi. Endiiliis’te II/VIIL. ytizyil sonunda baslayip
Imam Malik ve mezhep iginde etkili olan baz1 kisilerin goriisleri
etrafinda sekillenen bu anlayis, miiteakip iki asir boyunca giic-
lenerek devam etti.

Imam Malik’in muhaddis olmasi, 6grencileri ve sonraki
donemde kendisini takip edenlerin e/-Muvatta” adli meghur ki-
tabini iyi bir sekilde 6grenmesini de beraberinde getirmisti. Bu-
nunla birlikte “rey” veya “mesdil fikhi”'” seklinde ifade edilen fi-
kih anlayisinin Endiiliis’te hakim oldugu bu dénemlerde Imam
Malik ve ogrencilerinin goriisleri disindaki yaklasimlar kabul
gormediginden, Endiliisliilerin hadis kiiltiirti ¢ogunlukla el-
Muvatta’ etrafinda sekillenmisti. III/IX. ylizyilda Endiiliis’te ha-
dis ¢aligmalarmin ilk temsilcileri arasinda yer alan Abdiilmelik
b. Habib (6. 238/853), Kurtuba’da basladig: tahsilini ilerletmek
amaciyla Medine ve Misir’da donemin meshur hadis alimlerin-
den ders almisti. Hocalar1 arasinda Maliki olmayan kisiler de
bulunmaktaydi. Bu yoniiyle o, hadis bilgileri cogunlukla Imam
Malik’in el-Muwvatta’1 ile siirh olan Endiiliislii muasirlarindan
daha zengin bir hadis birikimi elde etmisti. Ne var ki kendisin-
den sonraki Endiiliislii alimler tarafindan hadis usulii agisindan
hatali rivayetleri sebebiyle bazi elestirilere hedef olmustu.'® S6z
konusu donemde hadis alani igin zikredilmesi gereken en iki
onemli isim Muhammed b. Vaddah® (6. 287/900) ile Baki b.

17 Rey fikhi hakkinda genis bilgi i¢in bkz. Ali Hakan Cavusoglu, “En-
diiliiste Re'y-Hadis Miicadelesi”, fslﬁmiyﬁt, VII/3 (2004), s. 59-74.

18 {bniv’l-Faradi, Tarihu ulemdi’l-Endeliis, 1, 459-463; Tahsin Gorgiin,
“Ibn Habib es-Siilemi”, DIA, XIX, 510-513.

19 Hugeni, Ahbdru’'l-fukahd ve’l-muhaddisin (thk. Maria Luisa Avila-Luis
Molina), Madrid 1991, s. 126; Ali Vasfi Kurt, Endiiliis’te Hadis ve ibn
Arabi, Istanbul 1998, s. 270-273.
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Mahled’dir® (6. 276(889). Her ikisi de tahsillerini ilerletmek
amaciyla Dogu Islam diinyasinda uzun yillar bulunan bu iki
alimden Muhammed b. Vaddah, Endiiliis’teki hakim Maliki ¢iz-
giden ayrilmadigi icin Endiiliis’te itibar gormiisken, muhaddis
kimligiyle 6ne ¢ikan ve Endiiliis'te hakim fikhi diistinceden
farkli bir diistinceye sahip olan Baki b. Mahled Endjiliislii fakih-
lerin sert muhalefetiyle karsi karsiya kalmisti. Oyle ki bu muha-
lefet sebebiyle Endyiiliis'ten ayrilmay: diistinmiis ancak Endiiliis
Emeviemiri I. Muhammed’in kendisine yakinlik gostermesi so-
nucunda bu diistincesinden vazgec¢misti.?!

S6z konusu Maliki anlayisa sahip baskin ¢evre sahabe,
tabitin ve onlar1 takip edenler tarafindan kabul edilen itikadi go-
riisleri benimsemisti. Bunun dogrudan sonucu, II/VIIL. ytizyil-
dan itibaren Dogu Islam diinyasinda goriilen kelami tartismalar
ile ortaya ¢ikan itikadl mezheplerin Endiiliis'te dogudakine
benzer sekilde bir yayillma zemini bulamamasi oldu. Mu‘tezili
fikirlerin etkisinde kalarak batini yorumlar yapan Kurtubali Ibn
Meserre (6. 319/931) gibi kisiler zindiklikla itham edildi.?? Bu
kars1 tavir soz konusu diisiincelerin goriiniir olmasmin oniine
gecti ancak yok edemedi. Sayica ¢ok olmasa da bazi kisiler bu
diistinceleri ilerleyen donemlerde de gizli bir sekilde tasimaya
devam etti. Genel yaklasgimina yukarida isaret edilen Maliki
mezhebi igerisindeki kati anlayisin sonuglarindan biri de, s6z
konusu anlayisin en etkili donemlerini yasadigi II-IV/IX-X.
ylizyillarda felsefi ve tasavvufi diisiincenin Endiiliis’te gelisme
zemini bulamamasi oldu.

20 Maribel Fierro, “Hadisin Endiiliis’e Girisi” (trc. Murat Gokalp), An-
kara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, XLVII/2 (2006), s. 237-258.

2t Makkari, Nefhu't-tib, 11, 9-12, 47; M. Yasar Kandemir, “Baki b. Mah-
led”, DIA, 1V, 541-542.

2 Konuyla ilgili genis bilgi i¢in bkz. Mehmet Ozdemir, “IX. Yiizy1l En-
diiliis’iinde Zindiklik Suglamalar1”, Ankara Universitesi Ildhiyat Fakiil-
tesi Dergisi, XXXVIII (1997), s. 195-224.
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Endiiliis ile Dogu Islam diinyasi arasinda tesis edilen ya-
kin irtibat, III/IX. ytizyilda Abbasi halifesi Me’m{in tarafindan
miiesses hale getirilen Beytiilhikme ile daha ileri bir seviyeye
ulasti. Zira Bagdat'ta Grekge, Siiryanice, Sanskritce ve
Farsca’dan Arapga’ya terciime edilen antik dénemin bilim ve
felsefe eserleri ile bu eserler temel alinarak miisliiman bilginler
tarafindan yapilan ¢alismalar, aralarinda Endiiliis’tin de bulun-
dugu Islam diinyasinin diger merkezlerine yayilmaktayd.
I[slam diinyasinda Calintis adiyla sohret bulan Galenos ve
Bukrat olarak tanman Hipokrat'in tibba dair eserleri, Dioskori-
des’in eczaciliga dair eseri Materia Medica’s ve Ibn Vahsiyye'nin
el-Fildhatii’n-Nabatiyye'si gibi tecriibi ilimlere temel olusturan
eserler III/IX. yiizyildan itibaren Endiiliis'te yayillmaya basla-
mistl. Bu donemde Endiiliis'te matematik ve astronomiyle ilgili
ilk calismalar namaz vakitleri ve kible yoniiniin tespiti gibi pra-
tik ihtiyaclara cevap veren mikit ilmi ile baglantili olarak ger-
ceklesmisti. Uliimii’l-evdile dair eserlerin Endiiliis’e ulasip bu-
rada ilk calismalarin yapilmaya baglandig: III/IX. yiizyilin ilk
yarisinda II. Abdurrahman (206-238/822-852) tarafindan ¢ok sa-
yida ilim adami himaye edilmekteydi. Bu donemdeki ilginin
daha ¢ok astroloji merkezli oldugu goriiliir.?® Tipla ilgili bir ta-
kim gelismeler de mevcuttu. Mesela II. Abdurrahman’dan
sonra tahta gegen Emir Muhammed déneminde (238-273/852-
886) Endiiliis’e yerlesen Harranl tabip Yunus b. Ahmed el-
Harrani, o donemde Endiiliislii tabiplerce bilinmeyen bazi ma-
cunlarin yapimini 6gretmisti.?

Endiiliis’te matematik, geometri, astronomi, tip, eczacilik
ve botanik gibi alanlardaki ¢alismalarin III/IX. yiizyildan sonra

2 Julio Sams0, Las Ciencias de los Antiguos en al-Andalus, Almeria 2011,
s. 49 vd.

2 bn Ciilciil, Tabakatii'l-etibbd ve’l-hiikemd (thk. Fuad Seyyid), Kahire
1955, s. 92.
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goriilmeye baglanmast Dogu Islam diinyasindan Endiiliis’e ger-
¢eklesen bu bilgi aktariminin bir sonucuydu. Nitekim kendisi
de bir astronomi bilgini olup Endiiliis"teki bilimsel ¢alismalara
dair yazilan 6nemli kaynaklarindan birinin miiellifi olan Said
el-Endeliisi, “Daha once Endiiliis’te ilimler, bu konuda meshur kisi-
ler yoktu. Sadece cesitli yerlerde eski tilsimlar vardi. Bu tilsimlarin
Roma hiikiimdarlar1 tarafindan konuldugunda ittifak edilir. Zira En-
diiliis onlarn iilkelerine dahildi.” seklindeki sdzleriyle Islam fet-
hine kadar Endiiliis’te felsefe, tecriibi veya akli ilimlere dair bir
faaliyetin bulunmadigini agik bir bicimde ifade eder.? S6z ko-
nusu donemde Bagdat ve ¢evresinde tedaviilde olan bilgi biri-
kiminin Endiiliis’e tasinmasinda yukarida isaret edilen seyahat-
leri gergeklestiren 6grencilerin 6nemli bir pay1 vardi.

Diger taraftan Endiiliis Emevi hiikiimdarlar1 tarafindan
topraklarinin ilmi agidan da bir merkez olabilmesi igin gosteri-
len ihtimama ve bunun sadece Islam diinyastyla sinirl olmadi-
gna da burada isaret edilmelidir. Bu duruma gosterilebilecek
ilk rneklerden biri, Il. Abdurrahman déneminde Bizans Impa-
ratorlugu ile tesis edilen iligkiler yoluyla Endiiliis’e botanik agi-
sindan saglanan katkiydi.?* Ancak bu baglamda isaret edilmesi
gereken asil 6nemli katki, bundan bir asir sonra yine Bizans ta-
rafindan Kurtuba'ya gonderilen elgi heyetinin Endiiliis Emevi
halifesi Abdurrahman en-Nasir’'a (300-350/912-961) sundugu
hediyeler arasinda yer alan bazi kitaplardi. Bir bagka 6rnek ise
Endiiliis’te alim kisiligiyle taninan Halife Hakem el-Miistan-
sir'mn (350-366/961-976) Kurtuba’da olusturdugu kiitiiphane idi.
[lmi sahsiyetine isaret etmek iizere edebi incelikle “en bilge kisi”
anlamina gelecek sekilde kendisinden “el-ahkem” olarak da bah-
sedilen halife, Endiiliis disinda gorevlendirdigi kisiler yoluyla
Dogu Islam diinyasinda telif edilen yeni eserleri takip ettirip

25 Said el-Endeliisi, Tabakétii’l-iimem (trc. Ramazan Sesen), Istanbul
2014, s. 164.
2 Julio Samso, Las Ciencias de los Antiguos en al-Andalus, s. 110.
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400.000 cilt kadar kitabin bulundugu tahmin edilen Kur-
tuba’daki kiitiiphaneye kazandirilmasini saglamaktaydi.?”

Halife Abdurrahman en-Nasir'in yarim asir siiren uzun
hiikiimdarlik donemi boyunca Endiiliis'te pek ¢ok agidan
onemli gelismelerin yasandig1 goriiliir. Donemin siyasi gelisme-
leri ile s6z konusu hiikiimdarin ilmi hayatla ilgili tasarruflari
arasinda da yakin iliski vardir. III/IX. ylizyilin ikinci yarisindan
itibaren Endyiiliis Emevi Devleti'nin gesitli bolge ve sehirlerinde
goriilen isyanlar ve ayrilik¢i hareketler, IV/X. yiizyil baginda
geng yasta Kurtuba’da tahta gecen III. Abdurrahman tarafindan
kontrol altina alinmisti.

Diger taraftan Fatimi Devleti'nin Endiiliis Emevi Devleti
i¢in bir tehdit olusturmaya baslamasi tizerine Kuzey Afrika’da
bu devlet karsisinda askeri miicadele yiiriitmeye baslamisti. IIL.
Abdurrahman Fatimilerin Sii diisiince temelli ytiriittiigii propa-
ganda karsisinda 316/929 yilinda Endyiliis’te halifeligi ilan etmis
ve kendisi i¢in “en-Nasir” lakabini kullanmaya baslamisti. He-
men hemen ayni yillarda Halife Abdurrahman en-Nasir tarafin-
dan Kurtuba'nin kuzeybatisinda Medinetiizzehra adinda yeni
bir sehir kurularak idari merkez buraya tasinmisti. Bu donemde
Kurtuba, halife tarafindan Endiiliis’tin gesitli sehirlerinde yasa-
yan ilim adamlarimin ders vermek iizere davet edilmesiyle 6n-
ceki donemlere kiyasla daha canli bir ilmi ¢evreye sahip ol-
mustu. [lim adamlarmmn Kurtuba’ya gekilmesi sadece Endjiliis
ile sinirli da degildi. Endiiliis’tin cazip bir ilim merkezi haline
gelmesi icin hiikiimdarlarin takip ettigi bir baska 6nemli siyaset,
Endiiliis disindan bazi ilim adamlariin Kurtuba’ya davet edil-
mesiydi. Bunun giizel 6rneklerinden biri, Halife Abdurrahman
en-Nasir'in muhtemel daveti {izerine 330/941 yilinda Kur-

27 Saim Yilmaz-Furkan Erbas, “Endiiliis Emevi Halifesi II. Hakem'in
[lmi Kisiligi ve [lim Hayatina Sagladigi Katkilar, Cukurova Universitesi
flahiyut Fakiiltesi Dergisi, XVII/1 (2017), s. 157-185.
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tuba’ya gelerek hayatmin sonuna kadar burada verdigi ders-
lerle ¢ok sayida 6grenci yetistiren meshur dil bilgini Ebt Ali el-
Kali (6. 356/967) idi.?®

Dogu Islam diinyasindan Endiiliis’e aktarilan ilmi birikim
biiyiik ¢ogunlukla bassehir Kurtuba’ya ulastigindan bu sehir
Endiilis i¢gin ilmi ve kiiltiirel agidan da merkezdi. Bu birikimin
Endiiliis’tin geneline yayilmasiysa Endiiliis iginde yapilan rihle-
ler yoluyla gerceklesmekteydi. Kurtuba disindaki Endiiliis se-
hirlerinden birinde yagayan bir 6grencinin 6grenim hayati dog-
dugu sehirde baslar, tahsilini ilerletmek {izere Endiiliis iginde
yaptigi rihlelerle devam ederdi. Kurtuba'nin yan sira Sarakusta
(Zaragoza), Tuleytula (Toledo), Isbiliye, Belensiye (Valencia),
Daniye (Denia), Miirsiye (Murcia), Meriyye (Almeria), Ilbire
(Elvira) ve Batalyevs (Badajoz) 6grencilerin ilim tahsili amaciyla
gittikleri baslica Endyiliis sehirleriydi. Bu yolculuklar bir taraf-
tan bilginin Endiiliis’tin diger sehirlerine yayilmasini saglamak-
tayken, zaman icinde Endiiliis’te miisterek bir ilim geleneginin
olusmasina da imkan vermisti.

D. Islim Medeniyet Havzalarindan Biri Olarak Endiiliis

Gerek dini ilimler, gerekse tecriibi yahut akli ilimler ala-
ninda olsun, Endiiliis’te ilmi ¢alismalarin tesekkiil siirecinin ar-
dindan ilk 6nemli iirtinler IV/X. yiizyilda verilmeye basland:.
Bu donemde dini ilimlere dair calismalar fikih basta olmak
tizere hadis ve kiraat alanlarinda yogunlasmisti. Maliki mezhe-
binin Endiiliis’te yayginlik kazanmaya basladig II/VIII. yiizyil
sonlarindan itibaren Endiiliislii limler Imam Malik’in el-Mu-
vatta’min yani sira Sahntn b. Said’in el-Miidevvenetii’l-kiibra’st
gibi Malikilik igerisinde merkezi 6neme sahip eserleri de 6gren-
meye baslamiglardi. Utbi'nin el-Utbiyye adiyla s6hret bulan ve

28 Genis bilgi i¢in bkz. Cumhur Ersin Adigiizel, “Endiiliis’te Dil Calis-
malariin Kurucu Ismi: Ebti Ali el-Kali”, Istanbul Journal of Arabic Stu-
dies I1/1 (2019), s. 3-22.
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Endiiliis Maliki gevresinde biiyiik dneme sahip eseri bu galis-
malarin bir sonucu olarak ortaya ¢ikmisti. Pek ¢ok Endiiliislii
ogrenci tahsil siirecinde bu eserleri ezberlemekteydi. IV/X. ytiz-
yilda Kurtuba kadilig1 yapmis olan Kasim b. Asbag (6. 340/951)
ve Ibn Zerb (6. 381/991) yasadiklar: dénemde Endiiliis’iin 6nde
gelen fikih bilginleri arasinda zikredilebilir. Endiiliis’teki hadis
calismalari, Dogu Islam diinyasinda III/IX. yiizyilda ortaya g1-
kan meshur hadis kitaplariyla hadis usuliine dair bazi eserlerin
IV/X. ylizyilda Endiiliis’e tasinmastyla ileri bir seviyeye tasind.
Bir 6nceki yiizyilda Bakib. Mahled ile baslayan ¢izginin devami
mahiyetindeki bu ¢alismalarin en 6nemli sonuglarindan biri,
zengin bir hadis birikimiyle karsilasan ve rey fikhi yaklasimina
sahip Endiliislii alimlerin fikirlerinde goriilen bir degisimle
ehl-i hadis fikih anlayisina yaklasilmas: oldu. fleride ayrintil
olarak temas edilecegi tizere, Endiiliis Malikiligi agisindan bir
tiir dengelenmenin yasandig1 V/XI. yiizyilda bu degisimin en
meshur temsilcisi meshur muhaddis ve fakih Ibn Abdiilber en-
Nemeri (6. 463/1071) idi.

Endiiliis'te matematik ve astronomi alanlarindaki ilk
kayda deger calismalar IV/X. yiizyil itibariyle goriildii. Endii-
liis'teki astronomi ¢alismalarinin bilinen en eski Ornegi olan
Kurtuba Cetveli Halife Abdurrahman en-Nasir'in hiikiimdarligi-
nin sonuna dogru Arib b. Sa‘id (6. 370/980) tarafindan hazirlan-
mist1.?? Matematik, geometri ve astronomiye dair yazdig eser-
larin Endiliis’'teki kurucu ismi olan Mesleme b. Ahmed el-
Mecriti (6. 398/1007) de bu donemde yasamisti. Batlamyus'un
[slam diinyasinda el-Mecisti adiyla bilinen meshur eseri ile
Harizmi'nin Zic’i lizerine yapmus oldugu calismalarin yani sira,
usturlap yapimiyla ilgilendigi ve Kurtuba i¢in astronomi cetvel-
leri hazirladig1 anlasilmaktadir.®

2 Julio Samso, Las Ciencias de los Antiguos en al-Andalus, s. 72-73.
3% Mecriti ve ¢alismalari hakkinda genis bilgi i¢in bkz. Said el-Endeliisi,
Tabakdtii'l-iimem, s. 178-180; ibn Eb( Usaybia (thk. Nizar Riza), Beyrut
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Endiiliis’te tip ve eczacilik ¢alismalar: IV/X. ytizyilda Ha-
life Abdurrahman en-Nasir ile oglu Hakem el-Miistansir'in
Kurtuba ve Medinetiizzehra sehirlerinde tabipleri himaye et-
melerinin de katkisiyla hiz kazanmis ve miiteakip iki asir i¢cinde
her iki alana dair 6nemli eserler telif edilmisti. Endiiltislii hekim
Ibn Ciilciil’iin (6. 384/994?) Tabakatii'l-ettbba ve'l-hiikema adl ese-
rinde, ad1 gegen her iki halifenin de tip ve eczacilik ¢alismalari-
nin gelisimindeki roliine isaret eden ¢ok sayida kayit mevcut-
tur.3! Bu duruma bir ornek olarak, Bizans imparatoru tarafin-
dan Kurtuba’ya gonderilen elgi heyetinin Halife Abdurrahman
en-Nasir’a takdim ettigi hediyeler arasinda yer alan Dioskori-
des’in Materia Medica adl1i eseri hakkinda verilen bilgiler bu bag-
lamda son derece dikkat ¢ekicidir.

Nakledildigine gore Materia Medica’nin halifeye hediye
edilen niishasinin Grekge oldugu goriiliince, o donemde Endii-
liis’te gayrimiislim tebaa dahil Grekge bilen kimse bulunmadi-
gindan Halife Abdurrahman en-Nasir Bizans imparatorundan
Grekge ve Latince bilen bir kisiyi Endiiliis’e gonderesini rica et-
misti. Imparator da bunun iizerine Nikolas isminde bir rahibi
gorevlendirmis ve eser Kurtuba’da olusturulan bir heyetin ¢a-
lismas1 sonunda Arapga’ya terciime edilmisti. Materia Me-
dica’nin Kurtuba’da yapilan terciimesinden 6nce bu eserin Iste-
fan b. Basil tarafindan Bagdat'ta yapilan terciimesi mevcuttu.
Ancak Kurtuba terciimesini Bagdat'takinden ayiran énemli bir
fark vardi: Eser Istefan b. Basil tarafindan terciime edilirken
miisliimanlar ila¢ yapimina dair bdylesi bir birikime sahip de-
gillerdi ve ila¢ yapiminda kullanilan baz: bitkileri tanimiyor-
lardi. Bunun sonucu olarak bazi bitki isimleri Arapga karsilik-

1965, s. 482-483; Juan Vernet-M. A. Catala, “Las Obras Matematicas de
Maslama de Madrid”, Estudios Sobre Historia de la Ciencia Medieval, Bar-
celona 1979, s. 241-271.

31 Baz1 Ornekler igin bkz. ibn Ciilciil, Tabakdtii’l-etibbd, s. 100, 102, 103,
107, 108, 110-116.
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lar1 bulunamadan terciime edilmisti. Kurtuba’da yapilan tercii-
medeyse Arapca tiim kargiliklar bulunarak tam bir terciime ya-
pilmist1.®2 Endiiliis’te eczacilikla ilgili calismalara zemin olustu-
ran Materia Medica {izerine bu terciimenin ardindan ¢ok sayida
calisma yapilmisti. Ibn Ciilctil'iin Makale fi zikri'l-edviye elleti lem
yezkurhd Diyiiskilrdis adiyla Dioskorides’in eserinde yer alma-
yan bazi ilag tariflerini ihtiva eden eseri bunun giizel bir 6rnegi-
dir.®

Tip calismalar1 agisindan da benzer bir durum s6z konu-
suydu. Harran’dan Endiiliis’e yerlesen tabip Yunus b. Ah-
med’in kendisi gibi tabip ogullar1 Ahmed ve Omer, Halife Ab-
durrahman en-Nasir tarafindan Medinetiizzehra’ya yerlestirile-
rek hiikiimdarin saray hekimi olmuslardi. Bu vazifeleri Halife
Hakem el-Miistansir doneminde de devam etmis, ayrica halife-
nin emriyle sarayda ilag yapimi i¢in miistakil bir yer hazirlamis-
lard1.* Endiiliis’te yetisen en meghur tip bilginlerinden Ebii’l-
Kasim Halef b. Abbas ez-Zehravi (6. 404/1013) de bu donemde
yasamist1. Her birine “makale” adin1 verdigi otuz kisim halinde
telif ettigi et-Tasrif li-men aceze ani’t-te’lif adl1 hacimli eseri ve bil-
hassa bu eserin cerrahiye ayrilan otuzuncu makdlesi kisa siire
icinde cerrahlar igin bir el kitab1 haline gelmisti.*

Endiiliis’te V/XI. yiizyil siyasi agidan biiyiik doniisiimle-
rin yasandig1 bir donemdir. Araplar ile Berberiler arasinda ya-
sanan anlasmazliklar giderek derinleserek kanli gatismalarin
yasanmasiyla sonuglanmis ve bu olaylar Endiiliis Emevi Dev-

32 bn Ebti Usaybia, Uyiinii’l-enbd, s. 493-495.

3 [ldefonso Garijo, “El Tratado de Ibn Yuljul sobre los medicamentos
que no menciond Dioscodires”, Ciencias de la Naturaleza en al-Andalus
(ed. E. Garcia Sanchez), Granada 1990, s. 57, 61.

3 bn Ciilciil, Tabakatii’l-etibbd, s. 112-114.

% Muhammed el-Arabi el-Hattabi, et-Tib ve'l-etibbi fi'l-Endeliisi’l-
Islamiyye, Beyrut 1988, s. 113-128.
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leti'ni yikilisa gotiirmiistii. Bu donem, yikilan devletin toprak-
lar1 tizerinde irili ufakh kirk kadar devletgigin kuruldugu ve bu
devletcikler arasinda meydana gelen savaslarla dolu bir buhran
donemi olsa da, ilmi ¢alismalar agisindan Endiilis’tin “altin
¢ag”1 olarak kabul edilir. Hig stiphesiz bir 6nceki yiizyilda yasa-
nan gelismelerin ve miiltikii't-tavaif* hiikiimdarlarmin ilim
adamlarin1 himaye etmelerinin bunda belirleyici rolii olmustur.
Iyi bir egitim alarak yetisen hiikiimdarlar arasinda siir, edebiyat
ve bazi ilimlerde eser sahibi kisiler bulunmaktayd: ve bu hii-
kiimdarlarin bir¢ogu ilmi ¢alismalar1 bizzat desteklemekteydi.
Endiiliis’iin batisinda merkezi Batalyevs olan Eftasilerin el-Mu-
zaffer lakabiyla tanman hiikiimdarinin kendisine nispetle el-
Muzafferi adiyla bilinen bir divani bulunmaktayda. Isbiliye mer-
kezli bir emirlik olan Abbadilerin sair hiikiimdarlarindan bil-
hassa Mu’temid bu alanda biiyiik sohret sahibiydi. Siir ve ede-
biyata dair eserleri olan hiikiimdarlarin yan sira, bazi ilimlere
dair eser telif eden alim hiikiimdarlar da mevcuttu. Bu duruma
miiltikii’t-tavaif doneminde Sarakusta merkezli giiclii bir emir-
lik tesis eden Hadi hiikiimdarlarindan Yasuf el-Mii’temen (0.
478/1085) ornek olarak gosterilebilir. Matematik ¢alismalariyla
taniman hiikiimdar, Oklid’in Elementler’inin V. ve VL. kitaplarin-
daki oran ve oranti gibi konularinin da yer aldi1g1 baz1 matema-
tik ve geometri konularini ele alan el-Istikmal adinda bir eser telif
etmisti.?”

% Miiltikii't-tavaif donemi hakkinda genis bilgi i¢in bkz. Cumhur Er-
sin Adigiizel, “Miiltikii’'t-Tavaif Donemi (422-483/1031-1090)", Isldm
Tarihi ve Medeniyeti-IV: Endiiliis (ed. Mehmet Ozdemir), Istanbul 2018,
s. 121-182.

% Yiisuf el-Mil'temen’in hayati ve matematik calismalar1 hakkinda ge-
nig bilgi i¢in bkz. Jan P. Hogendijk, “Discovery of an 11th-Century Ge-
ometrical Compilation: The Istikmal of Yiisuf al-Mu’taman ibn Hud,
King of Saragossa”, Historia Mathematica, XIII/1 (1986), s. 43-52; a. mlf.,
“Al-Mu’taman ibn Hiid, 11th Century King of Saragossa and Brillant
Mathematican”, Historia Mathematica, XXII/1 (1995), s. 1-18.
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Mesleme b. Ahmed el-Mecriti'nin 6grencilerinden Ibnii’s-
Semh (6. 426/1035), V/XI. ylizy1l baslarinda Kurtuba’da yasanan
karisikliklarin ardindan buradan ayrilarak Girnata’ya yerlesmis
ve calismalarimi miltkii't-tavaif donemi emirliklerinden
Ziriler'in himayesinde stirdiirmiistii. ¥ Mecriti'nin bir diger
meghur Ogrencisi olan Ibnii’s-Saffar (6. 426/1035) da tipki
Ibnii’s-Semh gibi ayn1 donemde Kurtuba’dan ayrilmak zorunda
kalarak Daniye’ye yerlesmisti. Hayatinin sonuna kadar ¢alisma-
larina bu sehirde devam eden Ibnii’s-Saffar usturlabin yapisi ve
isleyisi gibi konulari ele ald1g1 Amel bi’l-usturliab adli eseri giinii-
miize ulasmigtir.®

Bu dénemde Isbiliye merkezli Abbadiler ve merkezi Tu-
leytula olan Ziinntiniler ¢ok sayida matematik, tip ve astronomi
bilginini himaye etmeleriyle 6ne ¢ikmis iki emirliktir. Bunlar
arasinda en dikkat ¢ekici olani, Ziinntnilerin en kudretli done-
mini yasadig1 Yahya el-Me’'m{in"un hiikiimdarligi doneminde
(435-468/1043-1075) matematik ve astronomi ¢aligmalariyla da
taniman sehir kadis1 Said el-Endeliisi'nin Tuleytula’da kurdugu
rasathanede adi gegen hiikiimdar tarafindan himaye edilen ast-
ronomi heyeti tarafindan yapilan ¢alismalardi. Sadece bu done-
min degil Endiiliis tarihi boyunca yetisen en énemli astronom-
lardan biri, Tuleytula’daki astronomi heyetinin Once {iiyesi
sonra da bagkani olan Ibnii’z-Zerkale veya Zerkali seklinde ta-
nman Ebé Ishak Ibrahim b. Yahya (6. 493/1100) idi. Ibnii'z-
Zerkale hentiz geng bir astronomken Said el-Endeliisi kendisin-
den yasadig1 donemde yildizlar1 en iyi gozlemleyen ve astro-
nomi aletlerini en iyi yapan kisi olarak bahsetmekteydi. Tuley-
tula igin bir astronomi cetveli hazirlamis olmasinin yani sira, do-
neminin standart usturlaplarinin yetersiz kaldig bazi 6l¢timleri

3 bn Ebti Usaybia, Uyiinii’l-enbd, s. 483-484.
3 Cemil Akpinar, “Ibnii’s-Saffar, Ebii'l-Kasim”, DIA, XX1, 193-194.
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yapabilen bir usturlap gelistirerek Abbadi hiikiimdar1 Mu'te-
mid’e ithaf etmisti.*’ Endiiliislii matematik ve astronomi bilgini
Cabir b. Eflah (6. 545/11507?), astronomi alanindaki ol¢timleri ve
alet yapimiyla taninmisti. Batlamyus'un el-Mecisti’si {izerine
yazdig Isldhu’l-Mecisti adiyla bilinen eseri, Batlamyus’un astro-
nomi sistemine yoneltilen elestiriler igin referans kabul edilmis-
tir. Ayrica matematikte “Geber teorisi” de adin1 Cabir’den al-
mistir.*! Bu alimden kisa bir siire sonra yasayan astronomi alimi
Ebt Ishak Nureddin el-Bitr{ici, Ibn Tufeyl’den (6. 581/1185) ders
almis ve ¢alismalarima Cabir b. Eflah’in Isldhu’l-Mecist?’sini oku-
yarak baglamisti. Batlamyus'u elestirdigi Kitibii’l-Hey’e adl1 ese-
rinde, gezegenlerin helezonik harekete sahip oldugu yoniinde
bir teori gelistirmisti.*?

Miiltikii't-tavaif doneminde dikkat gekici gelismelerin ya-
sandig1 bir bagka alan “fildha”, yani tarim ve botanik ¢alismala-
riydi. Esasinda filiha ile tip ve eczacilik calisgmalar: arasinda bir-
birini destekleyen bir iligki vardi. Zira cogu zaman tabipler aym
zamanda ila¢ yapimi konusunda da miitehassis kisilerdi, ilag
yapimui i¢in de bitkiler hakkinda bilgi sahibi olmalar1 gereki-
yordu. Diger taraftan miiltkii't-tavaif donemi hiikiimdarlars,
hakim olduklari sehirlerde gorkemli saraylar yaptirmislar ve bu
saraylar: gilizellikleriyle meshur bahgelerle siislemislerdi. Bu sa-
ray bahgeleri hiikiimdarlar ig¢in bir dinlenme ve eglence
mekaniyken, botanik bilginleri igin bir uygulama merkeziydi.
Mesela déneminin meshur tabip ve eczacilarindan olan Ibn

4 Tbnii’z-Zerkale'nin hayat1 ve astronomi ¢alismalar1 hakkinda genis
bilgi i¢in bkz. Said el-Endeliisi, Tabakdtii’l-iimem, s. 190; [bnii’l-Ebbar,
et-Tekmile li-Kitdbi’s-Sila (thk. Bessar Avvad Ma'raf), Tunus 2011, I,
250; Juan Vernet, “al-Zarqali”, Dictionary of Scientific Biography, XIV,
593.

4 Fuat Sezgin, Isldm’da Bilim ve Teknik (trc. Abdurrahman Aliy), Istan-
bul 2008, I, 34-35; R. P. Lorch, “Jabir b. Aflah”, Dictionary of Scientific
Biography, VII, 37-39.

42 Fuat Sezgin, Islam’da Bilim ve Teknik, 1, 35.
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Vafid (6. 467/1075) bitkilere olan asinalig1 dolayisiyla Ziinntini
hiikiimdar1 Yahya el-Me’'méin’un Tuleytula’da yaptirdig: sara-
yinin bahge diizenlemesi islerinin bagina getirilmisti. Ibn Vafid,
cesitli hastaliklar ve bunlarin tedavi yontemlerine dair Kitdbii'l-
visdd fi't-tib ve ila¢ yapimina dair Kitdbii'l-edviyeti’l-miifrede gibi
¢ok sayida eser telif etmisti.*®

Ibn Vafid’in 6liimiinden sonra saray bahgesinin diizen-
lenmesi vazifesini donemin bir bagka meshur botanik bilgini
Ibn Bassal siirdiirmiistii. Calismalarina Ziinn{ini sarayinda de-
vam eden Ibn Bassal, meghur eseri Kitdbii'I-Fildha'y1 o donemde
telif etmisti. 478/1085 yilinda Tuleytula'nin Kastilya kral1 VI. Al-
fonso'nun eline gecmesi {izerine buradan ayrilarak Isbiliye’ye
gitmis ve miiltkii’t-tavaif donemi emirliklerinden Abbadilerin
hizmetine girmisti. Isbiliye’ye geldikten sonra Abbadi hiikiim-
dar1 Mu’temid icin Tuleytula’dakine benzer bir saray bahgesi
diizenlemisti. Bu alandaki ¢alismalariyla taninan bir baska alim
olan Tigneri (6. 493/1100) Girnata’da hiikiim siiren Ziriler’'in
hizmetindeydi. Miillikii't-tavaif doneminin sona erip Endii-
liis"tin Murabitlar Devleti'nin idaresine girdigi donemde calis-
malarim1 Murabitlar'in hizmetinde stirdiirmuistii.* Bu alandaki
calismalariyla taninan bir bagka alim VI/XII. yasamis olan Isbili-
yeli Ibnii'l-Avvam’dir. Ibnii'l-Avvam, botanik alaninda yazil-
mis en muteber kitaplardan biri kabul edilen Kitdbii’l-Filidha adla
eserinde kendisinden 6nce yasamis olan botanik alimlerinin go-
riiglerini derlemis, ayrica kendi gozlemlerine dayanan bilgilerle
son derece kullanigl bir eser viicuda getirmisti.*

43 S4id el-Endeliisi, Tabakatii’l-iimem, s. 208; Ibni’1-Kuifti, ihbdru’l-ulema
bi ahbadri’l-hiikemd (thk. Abdiilmecid Diyab), Kuveyt ts. s. 309.

# Expiracidon Garcia Sanchez, “Agriculture in Muslim Spain”, The Le-
gacy of Muslim Spain (ed. Salma Khadra Jayyusi), Leiden 1992, s. 987-
999.

4 Expiracion Garcia Sanchez, “Ibn al-Awwam, Abu Zakariya”, Biblio-
teca de al-Andalus, Almeria 2009, 11, 444-451.
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VI/XIL ytizyilda Endiiliis’te tip ¢alismalar1 agisindan son
derece dikkat geken gelismeler yasandi. Bu donemde yasayan
Endiiliislii tabipler arasinda Abdiilmelik b. Ziihr (6. 557/1162)
ile Ibn Riisd’iin (6. 595/1198) calismalarmna 6zellikle isaret edil-
melidir. Abdiilmeklik b. Ziihr, tip alanindaki yetkinligiyle ta-
ninmus Igbiliyeli bir aileye mensuptu. Tibba dair Kitabii't-Teysir
f1 miiddvat ve't-tedbir adli meshur eseri hastaliklarin teshis ve te-
davisiyle ilgili goriislerinin yani sira, koruyucu hekimlige dair
verdigi bilgilerle de dikkat ceker.* Tbn Riisd ise dedesi ve babasi
gibi Kurtuba bas kadisi olmasmin yani sira, yetkin bir tabip ve
filozoftu. Anatomi, hastaliklar ve belirtileri, ilag¢ ve gidalar, ko-
rucuyu hekimlik ve tedavi konularmi isledigi el-Kiilliyydt adli
eseri Endiiliis’te tip alaninda telif edilmis en meshur eserlerden-
dir.#” Endiiliis’te genel tip calismalarinin yani sira bazi alanlarda
ihtisas kazanan hekimlerin varligina da isaret edilmelidir.
VII/XIIL yiizyilda yasayan Muhammed b. Kassim el-Gafiki
meghur bir g6z hekimiydi. Goz hastaliklar1 ve tedavilerine dair
el-Miirsid fi’l-kiihl adl1 eseri bu alanda sadece Endiiliis'te degil
biitiin Islam diinyasinda telif edilmis en 6nemli eserlerden biri
olarak kabul edilmektedir.*

Endiliis’te tecriibi ve akli ilimlere dair 6nemli ¢alismala-
rin ortaya ¢iktigr s6z konusu dénemde dini ilimler agisindan da
onemli gelismeler goriilmiistii. Bu konuyla ilgili en dikkat ceken
husus, hadis alaninda dogudaki ¢alismalarin Endiiliis’te yakin-
dan taninmasiyla baslayan ve ehl-i rey Malikiligi olarak bilinen
kat1 tavrin siireg igerisinde yumusayip ehl-i hadis Malikiligiyle

4 Sami Hamarneh, “Abu Marwan Ibn Zuhr”, Dictionary of Scientific Bi-
ography, New York 1981, XIV, 637-639; Carmen Pefia, Fernando Girén,
“El “‘Capitulo sobre la conservacion de la salud’ del Kitab al-taysir fi I-
mudawat wa-l-tadbir de Avenzoar (c. 1095-1162)”, Dynamis XXX (2010),
s. 281-308.

# H. Bekir Karliga, “el-Kiilliyyat fi't-tib”, DIA, XXVI, 545-546.

4 Cemil Akpinar, “Gafiki, Muhammed b. Kasstim”, DIA, XIII, 282-283.
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daha yakin bir gizgiye gelmis olmasidir. Ibn Abdiilber en-Ne-
meri bu donemin 6nde gelen muhaddis ve fakihleri arasin-
daydu. Yetistirdigi cok sayida 6grenci yoluyla bu ¢izgi varligin
devam ettirmisti. * Ibnii’-Delaf olarak da tanman ¢ok yonlii alim
Ebii’'l-Abbas Ahmed b. Omer’in (6. 478/1085) Mekke’de ders al-
dig1 hocalarmin ¢ogu muhaddis yoniiyle one ¢ikan kisilerdi,
ilim yolculugu boyunca Endjiiliis’te hakim Maliki anlayisa men-
sup alimlerden ders almamisgti.>

Bu donemde onemli gelismelerin gorildiigii bir baska
alan kiraat ve tefsir idi. Endiiliis’teki kiraat ¢aligmalarinin en
onemli temsilcisi, ed-Dani nisbesiyle meshur Ebti Amr Osman
b. Sa‘id (6. 444/1053) idi. Kurtuba’da dogan, ilim tahsiline bu-
rada baslayan ve bilgisini ilerletmek amaciyla 399/1009"da rihle
yaparak Kayrevan, Misir ve Mekke’de yaklasik iki y1l kaldiktan
sonra Endiiliis’e donen Ebti Amr ed-Dani, Kurtuba’da bozulan
asayis sebebiyle buradan ayrilarak Daniye’ye yerlesmisti. Ha-
yatiin sonuna kadar bu sehirde dersler vermis, oglu Ahmed’in
yani sira Ebti Davud Siileyman b. Necah, Ibnii’d-Diis olarak ta-
niman Ali b. Abdurrahman, Ibnii'l-Beyyaz olarak bilinen Yahya
b. Ebti Zeyd gibi V-VI/XI-XII. yiizyilin meshur Endiiliislii kiraat
alimlerini yetistirmisti. Kiraate dair yiizii askin eser telif eden
Eb(i Amr ed-Dani hadis alaninda da yetkin bir alimdi.>! Tefsirle
ilgili ilk eserlerin fakih, muhaddis veya kiraat alimi olarak tani-
nan kisiler tarafindan verildigi tesekkiil siirecinin ardindan En-
diiliis’te miifessir olarak 6ne cikan ilk isim Girnatali Ibn Atiyye
(0. 541/1147) idi. el-Muharrerii’l-veciz fi tefsiri’l-kitdbi’l-aziz adl
hacimli bir tefsiri vardi. el-Kurtubi nisbesiyle taninan Ebti Bekr

49 {bnii’l-Faradi, Tarihu ulemdi’l-Endeliis, 11, 556; Leys Sutid Casim, “ibn
Abdiilber en-Nemeri”, DIA, XIX, 269-272.

5 Ibn Begkiival, es-Sila (thk. Ibrahim el-Ebyarf), Kahire 1989, I, 116.

51 Ebtt Amr ed-Dani hakkinda genis bilgi i¢in bkz. Abdurrahman Ce-
tin, Endiiliislii Alim Ebii Amr ed-Dani ve Kiraat [lmindeki Yeri, Istanbul
2015.
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Ferh el-Kurtubinin el-Cidmi’ li Ahkiami’l-Kur’dn adli tefsiri de En-
diiliis’te yapilmis 6nemli tefsirler arasinda zikredilmelidir. *2
Tipki fikih, hadis ve kiraat dersleri gibi tefsir dersleri icin de
belli giin ve saatlerde yapilmaktaydi. Mesela Satibeli tefsir alimi
Muhammed b. Abdurrahman’in (6. 519/1125) tefsir dersleri
Cuma giinleri yapilmaktaydi.®

Kelamla ilgili Endiiliis’te V/XI. yilizyildan itibaren gelis-
meler goriildii. Endiiliislii alimler IV/X. ytizyila kadar selefin
kelami goriiglerini takip ederken, Dogu Islam diinyasinda sis-
temli bir sekilde ortaya konan kelami goriisleri tanidik¢a Esari
kelamini benimsediler. Bu dontisimde meghur kelam alimi
Bakillani'nin (6. 403/1013) 6grencileri biiyiik bir rol oynamisti.
Zira Endiliisliiler ilim tahsili i¢in gergeklestirdikleri yolculuk-
larda Eb@i Zer el-Herevi (6. 434/1043) ve Eb{i Imran el-Fasi (6.
430/1039) gibi Bakillani'nin 6grencilerinden ders almaktayda.
Endiiliislii cok yonlii alim [bn Hazm (5. 456/1064) gesitli itikadi
meseleler, dinler ve Islam diinyasinda ortaya gikan kelami mez-
heplere dair el-Usill ve'l-fiirii’ ve el-Fasl gibi eserler telif etmigti.>*
Es‘ari kelamimin meshur temsilcilerinden Ebii’l-Me‘ali el-Cii-
veyni'nin (6. 478/1085) eserlerinin de kisa siire iginde Endiiliis’e
ulastig1% ve Bakillani ile birlikte Endiiliislii kelam alimleri tize-
rinde etkili oldugu anlasilmaktadir. Bu etkiyi Sek{ini nisbesiyle
taninan kelam alimi Ebti Ali Omer b. Muhammed’in (6.
717/1317) eserlerinde gérmek miimkiind{ir.>

52 Endiiliis’teki tefsir calismalar1 hakkinda genis bilgi i¢in bkz. Mustafa
Sentiirk, “Endiilus’te Tefsir Kiiltiirii”, Hitit Universitesi ilahiyat Fakiil-
tesi Dergisi, XXI/I (2012), s. 53-72.

5 [bnii'l-Ebbar, et-Tekmile, 11, 97.

54 bn Hazm hakkinda genis bilgi i¢in bkz. Anwar Chejne, Ibn Hazm,
Chicago 1982.

55 Ibn Hayr, Fehrese (thk. Bessar Avvad Ma'rGf-Mahmud Bessar
Avvad), Tunus 2009, s. 318.

5 Mustafa Akgay-Omer Tiirker, “Sekini”, DIA, XXXVI, 336.
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Endiiliis’te varlig1 gizlenerek siirdiiriilen felsefi ve tasav-
vufi goriislerin VI/XIL. ytizyildan itibaren rahatga konusulabilir
hale geldigi goriilmektedir. Bu dontistimde, V/XI. yiizyildan iti-
baren Endiiliislii fakihlerin sert tavirlarinda goriilmeye basla-
nan yumusama ile Endiiliis Emevi Devleti'nin yikilisiyla bir-
likte ortaya ¢ikan siyasi meselelerin etkili oldugunu diistinmek
mimkiindiir. Zira Endiiltis’te felsefi ve tasavvufi diisiincenin
Dogu Islam diinyasindakine benzer bir gelisim gdstermemesi-
nin en énemli nedeni ehl-i rey Malikiligi ¢izgisindeki fakihlerin
gosterdigi siddetli muhalif tavirdi. Endiiliis’teki hadis ¢alisma-
larinin seyrindeki degisimde isaret edildigi tizere bu mubhalif ta-
virda goriilen yumusama, felsefe ve tasavvufun da artik Endii-
liis'te daha rahat bir sekilde konusulur hale gelmesini sagla-
mist1. Dogu Islam diinyasinin felsefe alanindaki birikimi rihleler
yoluyla Endiiliis’e tasinmaktaydi. Mesela Thvan-1 Safa risaleleri
V/XI. yiizyilda Endiiliis’e getirilmisti.”” Dil ve edebiyat alaninda
tanman Ibnii’s-Sid el-Batalyevsi'nin (8. 521/1127), Kitabii'l-
Hadaik fi metalibi’l-aliyyeti’l-felsefiyyeti’l-avisa adli eseri Yeni
Eflatunculugun Endiiliis'teki etkinligini gosterir.* Kisitlayici
sartlar sebebiyle Endiiliis'te yayginlasma imkani bulamayan
felsefi diisiincenin sistemli bir sekilde ilk olarak Ibn Bacce (6.
533/1139) ile temsil edildigi goriiliir. Aristotelesci Messai gele-
nek cizgisinde bir filozof olan Ibn Bacce'nin en meshur eseri,
daha cok ahlak ve siyaset felsefesiyle ilgili goriislerini ihtiva
eden Tedbirii’l-miitevahhid idi. Farabi ile Aristoteles’in baz1 eser-
lerine serhler yazan Ibn Bacce, Endiiliis'te Ibn Riisd ile zirveye
ulasan felsefi diisiinceye zemin hazirlamistir.* Endiiliis’te yeti-

57 Said el-Endeliisi, Tabakatii’l-iimem, s. 182.

58 Mehmet Ozdemir, Endiiliis Miisliimanlar: (Kiiltiir ve Medeniyet), An-
kara 2013, s. 214.

% Miguel Cruz Hernandez, “Islamic thought in the Iberian Peninsula”,
The Legacy of Muslim Spain (ed. Salma Khadra Jayyusi), Leiden 1992, s.
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sen bir diger 6nemli filozof olan Ibn Tufeyl, ayn1 zamanda ast-
ronom ve tabipti. Kuzey Afrika ile birlikte Endiiliis’iin idaresini
de yiiriiten Muvahhidlerin hizmetinde ¢esitli gorevlerde bulun-
mus bir devlet adamiydi. Ibn Tufeyl’e biiyiik sshret kazandiran
Hayy b. Yakzdn adl1 felsefi hikayesi olmustu. Onun felsefi goriis-
lerinde mesriki hikmet merkezi bir yere sahip olup, akil yii-
riitme yoluyla ulasilan bilgi ile mistik zevk yoluyla elde edilen
bilgi arasinda bir geliski yoktur.® Ibn Tufeyl felsefeye biiyiik ilgi
duyan Muvahhid halifesi Ebi Yakub Yusuf'un bastabibi idi.
Halifenin bu ilgisi sayesinde Endiiliis ve Magrib’de felsefeye
ilgi duyan kisiler ve felsefi kitaplar Muvahhid sarayimnda toplan-
mist1. Bunun en giizel 6rneklerinden biri, Endiiliislii filozof bn
Tufeyl'in, o donemde geng bir felsefe, tip ve fikih bilgini olan
Ibn Riisd’it Muvahhid sultanina takdimi esnasinda sultan ile
Ibn Tufeyl arasinda gegen konusmadir. Ibn Riisd bu gériismeyi
su sozlerle anlatir:

“Emirii’l-miiminin Ebu Ya’kiib'un huzuruna girdigimde onu
Ebu Bekr Ibn Tufeyl ile basbasa buldum. Ibn Tufeyl, ldyik olmadigim
sekilde benden ve ailemden dvgiiyle soz etmege bagladi. Emir bana do-
nerek adimi, babamin adini ve soyumu sorduktan sonra dedi ki: Filo-
zoflarin, semdnin ezeli mi yoksa sonradan m1 oldugu konusundaki go-
riigleri nedir? Biraz korktugum biraz da utandi§im icin, birtakim
bahaneler ileri siirerek felsefeyle ugrasmadigimi soylemeye calistyor-
dum; zira Ibn Tufeyl'in onunla anlastig konuyu bilmiyordum.
Emirii’l-miiminin benim bu tavrimin endise ve hayddan kaynakland-
Gt anlamus olmali ki Ibn Tufeyl’e donerek, bana sordugu mesele iize-
rine konusmaya basladi. Aristo, Eflatun ve bagka filozoflarin goriisle-

785 vd.; Burhan Koroglu, “Ibn Bacce ve Ibn Tufeyl”, Isldm Felsefesi: Ta-
rih ve Problemler (ed. M. Clineyt Kaya), Istanbul 2013, s. 329-364.

6 Ibn Tufeyl'in felsefi goriisleri hakkinda genis bilgi icin bkz. Josef
Puig Montada, “Endiiliis’te Felsefe: Ibn Bacce ve Tbn Tufeyl”, Islam Fel-
sefesine Giris (ed. Peter Adamson, Richard C. Taylor) (trc. M. Ciineyt
Kaya), Istanbul 2007, s. 182-194.
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rinden soz ediyor ve miisliimanlarin buna karsi ileri siirdiikleri delil-
leri naklediyordu. Onun, kendini bu konulara verenlerde bile buluna-
bilecegini sanmadigim zengin bir birikime sahip oldugunu gordiim. O,
beni rahatlatmaya calistyordu; sonunda ben de konusmaya basladim.
Konuyla ilgili birikimimi 6grenmisti. Oradan ayrilirken bana bir mik-
tar mal, degerli yiyecekler ve binek verilmesini emretti” 6!

Endiiliis’te felsefenin en 6nemli temsilcisi Ibn Riisd idi.
Dedesi ve babasi Kurtuba bag kadist olan Ibn Riisd iyi bir egitim
gormiis, cesitli alanlara dair genis bir miiktesebat elde etmisti.
Yukarida bir ayrintisina yer verilen Muvahhid halifesiyle olan
goriismesinden sonra Ibn Riisd 564/1169’da Isbiliye kadihigina,
566/1171'de Kurtuba kadiligina getirilmis; 577/1182’de ise Mu-
havvidlerin saray tabibi olmustu. Aristoteles felsefesi iizerine
yaptig1 serhler dolayisiyla Ortagag Avrupa diinyasinda “el co-
mentator | sarih” olarak meshur olan Ibn Riisd, Aristoteles’in sa-
dik bir takipgisiydi. Onu anlayamadiklar1 hususlar dolayisiyla
Farabi ve Ibn Sina’y1 elestiren eserler kaleme almisti. Onun fel-
sefe tarihine 6nemli katkilarindan biri din-felsefe iliskisi hakkin-
dadir. Din ile felsefeyi ayn1 kaynaktan beslenen iyi ayr1 bilgi
tiirii olarak goren Ibn Riisd’e gore Allah’in varligy, birligi ve si-
fatlar1 gibi konularda dogru bir felsefi metotla ulasilan sonug
dini naslarla gelismeyecektir. Kendi ifadesiyle “Hakikat hakikatle
celismez, bilakis onunla tutarlidir ve ona sahitlik eder.”. Bu konuda
Gazzali'nin Tehdfiitii'l-feldsife adli eserinde felsefecilere yonelt-
tigi elestirilere reddiye olarak Tehidfiitii't-tehdfiit adl1 eserini telif
etmisti. Aristoteles’in eserleri {izerine hacim itibariyle kisa, orta
ve uzun serhler kaleme almigtir.5

61 Abdiilvahid el-Merrakiisi, el-Mu’cib fi telhisi ahbdri’l-Magrib (thk.
Muhammed Said el-Iryan), Kahire 1963, s. 314-315; Hiiseyin Sarioglu,
Ibn Riisd Felsefesi, Istanbul 2002, s. 19.

62 fbn Riigd'{in eserleri ve felsefi diisiincesi hakkinda ayrintili bilgi igin
bkz. Sarioglu, Ibn Riisd Felsefesi, s. 1-39; a. mlf,, “Ibn Riisd: Bir Denge
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Tipki felsefenin seyrinde oldugu gibi, Endiiliis’te tasav-
vufi diisiincedeki gelismeler de ancak VI/XIIL. yiizyildan itibaren
goriilmeye baslandi. Dénemin meshur mutasavviflar: ibn Ber-
recan (6. 536/1141), Ibnir'l-Arif (6. 536/1141) ve Ibn Kasi (6.
546/1151) ile fakihler arasinda merkezinde Gazzali'nin Ihyd’si-
nin yer aldig biiyiik tartisma, [hyd'nin yakilip Ibnii’l-Arif ile ibn
Berrecan’in siirgiin edilmesiyle sonuglandi. Siyasi otorite karsi-
sinda miiritlerini 6rgiitleyerek bir isyan hareketi baglatan Ibn
Kasi ise el-Garb’da (Algarve) oldiiriildii.® Bu kisilerin etrafinda
biiyiik kitlelerin toplanmas: idarecileri tedirgin etmisti ancak
muhtemelen mutasavviflara karsi bu muhalefetin temelinde fi-
kih ile tasavvufun Endiiliis’te halen uzlasmaz bir ¢izgide bulun-
mas! yer almaktayd1.* Ancak bu gelismeler tasavvufun Endii-
liis’'te yayginlik kazanmasinin dniine gegmedi. Endiiliis’te yeti-
sen mutasavviflarin en meshuru 560/1165 yilinda Miirsiye’de
dogan Muhyiddin Ibnii'l-Arabi (6. 638/1240) idi. Endiiliis ve
Magrib basta olmak iizere cok sayida mutasavviftan istifade et-
misti.® Ibnii’l-Arabi, kendisi 15-16 yaslarinda bir gencken done-
min Kurtuba kadist olan meshur filozof Ibn Riisd ile goriismiis
ve bu goriismede bilgiye saf akli yolla degil, kesf ile ulasilabile-
cegini savunmustu.® Tasavvuf tarihinde “vahdet-i viiciid” olarak

Filozofu”, Isldm Felsefesi: Tarih ve Problemler (ed. M. Ciineyt Kaya), Is-
tanbul 2013, s. 365-395; Taylor, “Tbn Riisd: Dini Diyalektik ve Aristo-
telesci Felsefi Diigtince”, s. 200.

6 Gazzall'nin Endiiliis’teki taraftarlari olan stfiler ile muhalifleri ara-
sindaki tartisma hakkinda genis bilgi icin bkz. Kenneth Garden, Al-
Ghazali’s Contested Revival: Thya’ 'Uliim al-Din and Its Critics in Khorasan
and the Maghrib, yayimlanmamis doktora tezi, Chicago 2005.

6+ Maribel Fierro, “Endiiliis’te Tasavvufa Muhalefet”, (trc. Semih Cey-
han), Uludag Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, XVIII/2 (2009), s. 348-
350.

65 Makkari, Nefhu’t-tib, 11, 161-169.

66 Kadir Ozkose, “Muhyiddin Ibnii'l-Arabi’'nin Ibn Riisd’le Goriis-
mesi”, Tasavouf [lmi ve Akademik Arastirma Dergisi, XXII (2009), s. 221-
240.



ENDULUS'UN iLMi TARIHINE BiR BAKIS 51

bilinen anlayis1 sistemli olarak ortaya koymas: dolayisiyla
onemli bir yere sahiptir.”

E. Endiiliis’iin Uzun 250 Y1l

Endiiliis’te IV/X. yiizyildan itibaren ilim ve kiiltiir haya-
tinda goriilen ileri seviyenin V-VI/XI-XII. yiizyillar boyunca
zenginleserek devam etmesinde, ilim adamlarini himaye ederek
ilmi caligmalar1 destekleyen hiikiimdarlar 6nemli bir paya sa-
hipti. Endiiliis Emevi Devleti doneminde baslayan ilmi ¢alisma-
larin desteklenmesi, bu devletin 422/1031 yilinda yikilmasindan
sonra artarak devam etti. Zira Endiiliis Emevi hiikiimdarlar
ilim adamlarini baskent Kurtuba’da himaye etmekteyken, En-
diiliis Emevi Devleti'nin yikilisindan sonra yasanan miiltkii’t-
tavaif doneminde kurulan emirlik adedince bagkent ortaya ¢ik-
mist1 ve her bir emirlik hiikiimdari ilim adamlarini kendi bas-
kentinde himaye etme gayretindeydi. Bu durum bilhassa tec-
riibi ve akli ilimlerdeki gelismelerde biiylik paya sahipti.
Miiltikii't-tavaif donemi hiikiimdarlar: tarafindan ilmi faaliyet-
ler i¢in saglanan imkanlar kisa vadede galismalarin gelismesi
sonucunu vermisti, ancak uzun vadeli sonuglar1 Endiiliis i¢gin
yikicl oldu. Zira s6z konusu donemde Endiiliis’te miisliiman
hiikiimdarlar arasinda cereyan eden savaglar Islam idaresi al-
tindaki topraklarin sosyal, askeri ve ekonomik yonlerden zayif-
lamasina sebep olurken, Iber Yarimadasi’nin hiristiyan krallik-
lar1 ve bunlar arasinda 6zellikle Kastilya Krallig1 giinden giine
gli¢c kazanarak miisliimanlar i¢in tehdit olusturmaktaydi. Endii-
liis Emevi Devleti'ne kars: miicadelelerde iistiinliik kuramayan
bu kralliklar, birlik ve biitiinliigiinii kaybeden ve smirli bir
glcle ayakta kalmaya ¢alisan multkii’t-tavaif donemi emirlik-
lerini yenebilecek giigteydi. 478/1085 yilinda Tuleytula’nin Kas-
tilya krali VI. Alfonso'nun eline ge¢mesinin ardindan Kastilya

¢ bnii’l-Arabi’'nin hayat1 ve tasavvufi goriigleri hakkinda genis bilgi
icin bkz. Claude Addas, Ibn Arabi, Kibrit-i Ahmer’in Pesinde (trc. Atila
Ataman), Istanbul 2003.
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Kralligi'nin tehdidini yakindan hisseden Kurtuba, Isbiliye ve
Girnata gibi diger Endjiliis sehirleri kendilerini savunacak giice
sahip olmadiklarindan miiltikii't-tavaif hiikiimdarlar1 Kuzey
Afrika merkezli bir devlet olan Murabitlar'dan yardim istedi.
Endiiliis’e gecerek Kastilya ilerlemesini durduran Murabatlar
kisa bir siire sonra buray1 kendi devletlerine bagh bir eyalete
doniistiirdii ve Endiiliis’te Murabitlar donemi basladi.

Bu devlet 542/1147 yilinda yikilinca yerini alan Muvah-
hidler Devleti, Endiiliis'tin de dahil oldugu Murabitlar idaresin-
deki topraklar: yonetmeye basladi. Ne var ki Muvahhidler’'in
609/1212 yilinda Kastilya Krallig1 6nderligindeki hach ordusu
kargisinda Tkab’da (Las Navas de Tolosa) agir bir yenilgiye ug-
ramasi ve devletin i¢ sorunlari sebebiyle yikilis stirecine girmesi
Endiiliis’te bir siyasi otorite boslugunun ve askeri zaafin dog-
masina yol ac¢ti. Bu dénemde 633/1236’da Kurtuba, 635/1238'de
Belensiye, 644/1246’da Miirsiye ve 646/1248 de Isbiliye gibi bii-
yiik Endiiliis sehirleri Kastilya Krallig: tarafindan ele gecirildi.
Endiiliis'te bu gelismeler yaganirken Ibnii’'l-Ahmer olarak tani-
nan Muhammed b. YGsuf, “emirii’l-miislimin” unvaniyla Gir-
nata’da 635/1238 yilinda biat alarak Nasriler hanedanini kurdu.
Miisliimanlarin Endiiliis'teki son devleti olan Nasriler (Beni
Ahmer Devleti) Girnata, Maleka (Malaga), Meriyye ve Ceyyan
(Jaén) sehirlerini idaresi altinda toplad1 ve son derece zorlu sart-
lar altinda iki buguk asir boyunca Endiiliis'te Islam idaresini
stirdiirdii.®s

Endiiliis’te kisa bir siire i¢inde yasanan biiyiik olgekli
toprak kayiplariny, hiristiyan idaresi altinda yasamak istemeyen
miisliimanlarin Endiiliis dahilinde ve haricine gergeklestirdigi
goc hareketi takip etti. Hiristiyan idaresi altinda yasamak iste-
meyen ancak Endiiliis’te kalmay1 tercih edenler ¢cogunlukla Gir-
nata’ya yerlestiginden sehir o zamana kadarki en parlak done-

68 Mehmet Ozdemir, “Endiiliis”, DIA, XI, 211-215.
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mini Nasriler doneminde yasadi. Endiiliis’ten ayrilanlarsa ¢o-
gunlukla Magrib, Tunus ve Misir’a gitmekteydi. Uzun siire de-
vam eden go¢ dalgalar1 sonunda Endiiliis disinda birgok se-
hirde Endiiliis mahalleleri olusmustu. S6z konusu gogler Endii-
liis igin niifus kayb1 olmanin 6tesinde, her alanda iyi yetismis
insan sayisinin azalmasi ve yerlesik toplumsal diizenin ahen-
gini kaybetmesi anlamina gelmekteydi. Dolayisiyla fetihten
VII/XIIL yiizyil ortalarina kadar Endiiliis'{in Islam medeniyet
havzalarindan biri haline gelis siirecinde yeni, ancak bu kez bir
zayiflamanin goriildiigii bir siire¢ baslamis oldu.

Endiiliis’te miisliimanlarin son devleti olan Nasriler do-
neminden itibaren hadis alaninda 6zellikle Suriye bolgesi hadis-
cilerinin 6nceki doneme gore daha etkili oldugu dikkat geker.
Zira Eyyfbiler tarafindan kurulan medreseler sonrasinda soz
konusu bolgedeki ilmi faaliyetlerde biiyiik bir canliik goriil-
meye baglanmisti ve bu medreselerde ders alanlar arasinda gok
sayida Endiiliislii 6grenci de bulunmaktaydi.® Nasriler done-
minde fikih alaninda temayiiz eden alimler arasinda Ibnii'l-
Fahhar, ibn Liib, ibn Ciizey, EbQi Ishak es-Satibi ve Ali b. Abdul-
lah en-Niibahi gibi meshur isimler zikredilebilir. Bu kisilerden
Ibn Ciizey, Maliki, $afii, Hanefi ve Hanbeli mezheplerinin yani
sira Siifyan es-Sevri, Hasan-1 Basri, Evzai, Davud ez-Zahiri gibi
bazi mezhep sahibi miictehidlerin goriislerine yer verdigi el-
Kavdninii’l-fikhiyye adli bir mukayeseli fikih eseri ile Takribii’l-
vusitl ild ilmi’l-usiil adinda bir fikih usulii kitabi telif etmisti.”
Ebfi Ishak es-Satibi ise el-Muvifakit adinda fikih usuliine dair
onemli bir eser kaleme almist1. Yasadig1 donemde yayginlik ka-

6 Manuela Marin, “El Viaje a Oriente de Abti Marwan al-Bay1 (m.
635/1237)”, Estudios Onomdstico-Biogrdficos de al-Andalus VI (ed. Manu-
ela Marin), Madrid 1994, s. 273-304.

70 Tbnii’l-Hatib, el-lhdta el-Thdta fi ahbéri Girndta I-IV (thk. Muhammed
Abdullah Inan), Kahire 1973-1977, III, 21-22; Ahmet Ozel, “ibn Cii-
zey”, DIA, XIX, 406-407.
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zanmus bir takim uygulamalar: bid‘at oldugu gerekgesiyle eles-
tiren Satibi, hocasi Ibn Liibb’iin de aralarinda bulundugu ¢ok
sayida alimle tartisma yasamusti.” Tasavvuf Ozellikle Endii-
liis’tin son donemlerinde toplumsal hayatta biiyiik kabul gor-
miistii. Fakihlerin siyasi niifuzlariin azaltilmasi amaciyla ta-
savvuf Nasriler doneminde idareciler tarafindan 6zellikle des-
teklenmis ve VIII/XIV. yiizyilda Endiiliis’te ¢ok sayida zaviye
acgilmisti. SGfi gruplarin bazi uygulamalari, mevlid-i nebi kutla-
malari, miskin bir hayat yasayan derviglerin topluma ytik ol-
masi gibi meseleler fakihler ile mutasavviflar arasinda tartisma
konusu olmustu.”? Ibn Riisd sonras1 dsnemde Endiiliis’te felsefi
gelenek Ibn Tumliis (6. 620/1223) ve Ibn Seb‘in (6. 669/1270) gibi
temsilcilerle devam etmisti. Bu kisilerden ilki Kitabii’l-Medhal ild
sind’ati’l-mantik adl bir eser telif etmisti. Ikincisinin gortisleri ta-
savvufla i¢ ice ge¢mis bir felsefi diisiinceye sahipti.”

Miirsiye sehrinin diistisiinden sonra burada yasayan ve
RikGtl nisbesiyle taninan miisliiman tip ve matematik bilgini
Muhammed b. Ahmed, Kastilya krali1 X. Alfonso'nun yaninda
kalmas: teklifini geri gevirerek Girnata’ya gitmis ve Nasri sul-
tan1 II. Muhammed’in hizmetine girmisti.”* Bu donemde Endii-
liis’'te yetisen bir diger onemli matematik ve astronomi alimi,
Rikti’'den kisa bir siire sonra yasayan Ibnii'r-Rakkam (8.
715/1315) idi. Ibnii'r-Rakkam, giiniimiizdeki degerlerle biiyiik
oranda yakinlik arz eden bir koordinat cizelgesi hazirlamigt.”

Kalesadi nisbesiyle taninan Girnatali matematik alimi
Ebii’l-Hasan Ali b. Muhammed (6. 891/1486), Endiiliis’teki tah-
silinin ardindan birikimini ilerletmek tizere Kuzey Afrika ve

7l Ahmed er-Reystini-Ali Hakan Cavusoglu, “Satibi, Ibrahim b.
Miisa”, DIA, XXXVIIL, 373-375.

72 Maribel Fierro, “Endiiliis’te Tasavvufa Muhalefet”, s. 354-357.

73 Mehmet Ozdemir, Endiiliis Miisliimanlari, s. 227.

7 Tbnii’1-Hatib, el-Ihita, 111, 67-68.

75 Julio Samso, Las Ciencias de los Antiguos en al-Andalus, s. 421-427.
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Dogu Islam diinyasinda uzun bir siire bulunmustu. Ardindan
Endiiliis’e donmtisse de, Kastilya tehlikesinin giderek artmasi
sebebiyle Endiiliis'ten ayrilarak Tunus’a yerlesmis ve burada
vefat etmisti.”’Bu donemde eczacilik alanlarindaki ¢alismala-
riyla dikkat geken Tbnii'l-Baytar (6. 646/1248) Endiiliis’iin giine-
yindeki Maleka sehrinde dogmus, I§bﬂiyeli meshur botanik
alimi Tbnﬁ’r—Rﬁmiyye’den ders almustr. Tlac yapiminda kullani-
lan bitkiler konusundaki birikimini ilerletmek amaciyla Kuzey
Afrika’dan Anadolu’ya kadar uzanan genis bir bolgede seyahat
etmis, Misir’a giderek Eyytbiler'in hizmetine girmigti. Basit
ilaclarin yapimina dair telif ettigi el-Miifreddt adli eseri bu
alanda yazilmis en muteber eserlerden biridir.”” Endiiliis’te bili-
nen ilk hastane bu donemde Nasri sultan1 V. Muhammed tara-
findan 767/1366’da Girnata’da kurulmustu.”

S0z konusu donemde yasamis olan ve mutasavvif yo-
niiyle de taninan Ibn Hasl{in tibba dair Kitabii'l-Agziye ve hifzu's-
sthha adli bir risale telif etmisti. 7 Ayn1 donemde yasamis olan
ve Kirbilyani olarak meghur olan Ebi Abdullah Muhammed b.
Ali es-Sefre (6. 761/1360 Endiiliis’'te Zehravi’den sonra yetisen
en 6nemli cerrah olarak kabul edilir. Ozellikle tiimér, kirik ve
yaralar {izerinde uzmanlasmis olan Kirbilyani, Vadias'ta (Gua-
dix) meydana gelen bir salgin sonrasinda hastalanan Nasr1 sul-
tan1 Ebii'l-Ciiy{is Nasr tarafindan Girnata’ya ¢agrilmis ve uygu-
ladig1 tedaviyle sultan eski saghgimna kavusmustu. Hiristiyan
ogrencilerden olusan talebelerine tip dersi verdigi de bilinen

76 Julio Samso, “The Exact Sciences in al-Andalus”, The Legacy of Mus-
lim Spain (ed. Salma Khadra Jayyusi), Leiden 1992, s. 953.

77 Mahmut Kaya, ”1bnii’1—Baytér”, DIA, XX, 526.

78 Plinio Prioreschi, A History of Medicine IV: Byzantine and Islamic Me-
dicine, Omaha 2001, s. 371.

7 Ibnii'l-Hatib, el-Ihata, 111, 256-267.
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Kirbilyani'nin ismi bilgelikle es anlamli olarak kullanilmak-
taydu.®

F. Degerlendirme

Endiiliis’iin 92/711 yilinda baglayan fetihle islam medeni-
yetinin bir parcas1 haline gelis siireci, Suriye ve Kuzey Afrika
basta olmak iizere Islam diinyasinin gesitli bolgelerinden toplu-
luklarin Endiiliis’e yerlesmesiyle hiz kazanmistir. Endiiliis’iin
yerli halkinin bolgeye yerlesen miisliiman niifusla irtibatinin bir
sonucu olarak yerli halktan ¢ok sayida kisi Islam’1 kabul etmis-
tir. Endiiliis'{in Islam medeniyet havzalarindan biri haline gelis
suirecindeki en dikkat ¢ekici hususlardan biri, Endiiliislii miis-
liimanlarin hacca gitmek veya ilim tahsil etmek amaciyla ger-
ceklestirdikleri yolculuklar yoluyla fetihten itibaren Endjiliis ile
Islam diinyasinin ana topraklari arasinda kesintisiz devam eden
irtibattir. Endiiliis'ten Dogu Islam diinyasina gerceklestirilen
yolculuklarm dogal sonucu ise Islam topraklarindaki ilmi ve
kiiltiirel birikimin Endiiliis’e taginmasi ve Endiiliis’tin zaman
iginde bir ilim ve kiiltiir merkezi haline gelmesi olmustur.

Endiiliis’te hiikiimdarlarin ilmi faaliyetlerin gelisimi icin
maddi imkan ve ortami sagladiklari, ilim adamlariin da ¢alis-
malarini bu imkanlarla gerceklestirdikleri goriilmektedir. Hii-
kiimdarlarin gerek sahsi ilgileri sebebiyle, gerekse ilim adamla-
rin1 himaye etmenin saglayacag1 prestijden faydalanmak gibi
pratik amaglarla ilmi ¢alismalar1 destekledikleri ifade edilmeli-
dir. Endiiliis Emevi Devleti doneminde bilhassa Halife Abdur-
rahman en-Nasir ile oglu Hakem el-Miistansir ilmi ¢alismalarin
desteklenmesi konusunda miistesna bir yere sahiptir. Nitekim
bu iki halifenin hiikiimdarlhik donemlerinden itibaren Endiliis,

80 Kirbilyani’'nin hayati ve calismalar1 hakkinda genis bilgi icin bkz.
Francisco Franco Sanchez-Maria Sol Cabello, Muhammad a$-Safra: el
médico y su tiempo, Alicante 1990.
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Islam diinyasinin farkli bolgelerinden ilim adamlarmin gittigi
ilim merkezlerinden biri haline gelmisti.

Fetihten itibaren {i¢ asir boyunca devam eden ilmi faali-
yetlerin getirdigi birikim ve Endiiliis Emevi Devleti'nin yikil-
mas1 sonucunda yasanan miiltikii't-tavaif donemi hiikiimdarla-
riin destekleriyle V/XI. ylizyilda Endiiliis'te hemen her ilim
alaninda biiyiik gelismeler kaydedilmistir. Ne var ki kisa va-
dede medeniyet tarihi agisindan bir canlilik goriilmiis olsa da,
50z konusu doénemde siyasi ve toplumsal birligin biiyiik 6l¢tide
kaybolmus olmasi sebebiyle bu canlilik siirdiiriilememistir. IV-
VII/X-XIIL yiizyillarda Endiiliis'te goriilen 6nemli gelismeler,
VII/XIIL yiizyil ortalarinda yasanan biiyiik toprak kayiplar: ve
buna bagli olarak basta Kuzey Afrika olmak iizere Islam toprak-
larma gerceklesen gocler sebebiyle ivme kaybederek devam et-
mistir.

Endiiliisliilerin bu gog¢ hareketinden sonraki ilmi faaliyet-
lerini yogun olarak yerleserek biiyiik canlilik kazandirdiklar:
Magrib ve Tunus'ta takip etmek miimkiindiir. Ote yandan En-
diiliis’teki bilim ve felsefe eserlerinin Latince’ye terciime edile-
rek XII. yiizyi1ldan itibaren Bat1’daki ¢alismalar {izerindeki etkisi
tizerinde 6zel olarak durulmasi gereken bir konudur. Tuleytula
sehrinin Kastilya Krallig1 tarafindan ele gecirilmesinden yakla-
sik yarim yiizyil sonra Toledo’da kurulan merkezde Zehravi,
Ibn Vafid, Ibnii’z-Zerkale, Cabir b. Eflah, Bitrici, Abdiilmelik b.
Ziihr, Ibn Bacce, Ibn Tufeyl ve Ibn Riisd basta olmak tizere En-
diiliis'te yetisen bilginler tarafindan yazilan eserler terciime
edilmisti. Bu terctimeler Toledo’dan Avrupa’nin diger merkez-
lerine yayilmisti. Ayrica Toledo’daki bu merkez Fransa ve
italya’da kurulan benzer merkezler icin 6rnek teskil etmisti.

Endiiliis’te telif edilen tabakat kitaplari incelendiginde
ilm1 faaliyetlerin merkezinde Maliki fikhinin bulundugu gorii-
liir. Endiiliislii fakihler Imam Malik ve takipgilerinin goriisleri
etrafinda sekillenen ve bunun disindaki goriislere kapali olan
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bir fikih anlayisin1 benimsemis olduklarindan, felsefi, kelami ve
tasavvufi tartismalar Endiiliis'te uzun bir siire yayilma imkani
bulamamustir. Dogu Islam diinyasinda hadis alaninda III/IX.
ylizyillda goriilen gelismeler Endiiliis ilim cevrelerinde tanin-
dikca fakihlerin isaret edilen tavirlarinda bir doniistim gergek-
lesmis ve VI/XIL. ytlizyildan itibaren Endiiliis’te felsefe, kelam ve
tasavvufa dair 6nemli gelismeler kaydedilmistir.

Endiiliis’teki ilmi ¢alismalarin tamamu igin Dogu Islam
diinyasindan tagiman birikim temel olusturmustur. Ancak gerek
Ibn Ciilciil'iin giiniimiize ulasan en eski Endjiliis tabakat kitap-
larmndan biri olan eseri Tabakdtii’l-etibbd ve’l-hiikemd’da gerekse
Said el-Endeliisi'nin Tabakitii’l-iimem’de verdigi bilgiler, Endii-
liis"teki ilm1 calismalarin Dogu Islam diinyasindan basit bir ak-
tarim iizerine kurulu degil; Islam diinyasinda tedaviilde olan
bilgileri ¢alismalarina temel alan Endiiliislii ilim adamlarmin
katkilariyla gelistigini acik bir sekilde gosterir.
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MUZAKERE

Prof. Dr. Liitfi SEYBAN "

Yaklasim Sorunlar1 ve Varolussal Dinamikleriyle Endyiliis
Tarihi

Bilindigi gibi 2019 yilinda Ketebe Yayinlari’ndan yayinla-
mis oldugumuz ve yakinda 3.baskisini yapacak olan Endiiliis
Alimleri/Bilginin Toplumsal Rolii adl1 kitabimiz, bu alanda Tiir-
kiye’de bir ilk olma 6zelligini tasiyor. Her ne kadar Endiiliis’iin
ilmi hayat: {izerine ¢alisan baz1 yeni akademisyenler kitaptan
habersiz goriinse de, alisilmis alim ¢alismalarindan farkl olarak
kitap, alim ve bilgelerin toplumsal islevlerine odaklaniyor ve bu
acidan 6nem arz ediyor. Peki, bizim Endyiiliis 6zelinde alimleri
calismaktaki amacimiz neydi ve bizden baska galisanlarin be-
nimseyebilecegi yontem ve amaclar neler olabilir? Miizakere-
mizi bu soruyu cevaplayarak gerceklestirebiliriz.

Bugiin diinya akademilerinde tarih usulii ve felsefesi ala-
ninda demirbas eserlerden birisi kabul edilen bir kitap vardir.
By, ingiliz tarihc¢i Edward Hallett Carr’a ait Tarih Nedir? kitabi-
dir. Carr bu meshur eserinde su tespitleri yapar: “Biiyiik tarihgi,
biitiin bilim adamlar1 gibi durmadan ‘neden’ ve ‘nigin” soru-
sunu soran bir yaratiktir. Ciinkii tarih incelemesi, nedenlerin in-
celenmesidir. Bir kisi, ni¢in ortaya ¢iktiklarmi bilmeden ge¢mi-
sin olaylarin1 okuyabilir hatta yazabilir fakat hi¢bir sey acikla-

* Prof. Dr., Sakarya Universitesi Fen-Edebiyat Fakiiltesi, (seyban@sa-
karya.edu.tr).
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maz. Bu durumda kendisine tarih arastiricisi ya da tarihgilik si-
fatlarmi yakistirarak yanlis bir adlandirmada bulunmamali-
dir.”?

Bir diger Batili tarihgi, Avusturyali sarkiyatgr Gustave
Edmund von Grunebaum, ilhan Kutluer tarafindan Tiirkgeye
cevrilen ve Islam Tarihi Kiiltiir ve Medeniyeti adli dort ciltlik
kitapta yer alan “Islam Medeniyetinin Kaynaklar1” baghkli ma-
kalesinde, hem tarihgilikte yontem konusunda hem de galip-
maglup iligkisiyle olusan toplumsal yapilardaki kiiltiirel donii-
stimler konusunda bize izlememiz gereken yolu isaret etmekte-
dir. O der ki; “tarihg¢inin gorevi, yapiyi siireg ile uzlastirmaktir.
Yapiya O6rnek, Miisliimanlarin fethettikleri topraklardaki mede-
niyetler ya da alt kiiltiirlerdir. Siireg ise, yeni hakim Miisliiman
giiclin yerel elitlerle igbirligine girmesi sonucu baslayan ve on-
larm alt kiiltiirlerini hoggoriiyle karsilamalariyla siiren bir olgu-
dur. Bu arada alt kiiltiir mensuplar1 da hakimlerin yeni kiiltii-
rinii tanir ve benimser. Boylece bir sentez siireci dogar ve
hakim kesimin lehine geliserek hizlanir.2

Iki tarihciden bu iki alintiy1 sunmamizin amaci, Tiir-
kiye’de yapilan medeniyet tarihi calismalarindaki yontem so-
runlarina dikkat cekmektir. Iki tarihcinin tespitlerine ek olarak,
biz de kendi goriistimiizii paylasalim. Tarih¢inin amaci, incele-
digi konuyu t usuliit mukayese teknigiyle tarihi ve cagdas top-
lum yap1 ve zihniyetleriyle karsilastirmasini yapmaktir. Bu sa-
yede ise, insanlarin hem tarihi hem de ¢agdas toplumsal yap1 ve
zihniyetleri kavramalarina katki saglamaktir.

Eger bir toplumun herhangi bir toplumsal konudaki du-

rumunu tespit edip degerlendirmek istiyorsak, o toplumun
kendi cografyasinda nasil kalic1 oldugunu, bunu saglayan temel

1 Edward H. Carr, Tarih Nedir?, cev. G. Glrtirk, Istanbul 2011, s. 116,
168.

2G.E. von Grunebaum, “Islam Medeniyetinin Kaynaklar1”, Isldm Tarihi
Kiiltiir ve Medeniyeti, ¢ev. [lhan Kutluer, Kitabevi, Istanbul 1997, IV, 18.
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etkenleri veya dinamikleri kavramamiz gerekir. Bunun iginse o
toplumun oncelikle yapisal analizini yapmaliyi1z. Analiz sonu-
cunda goriilecektir ki, toplumsal yapinin dgeleri arasinda en et-
kin konumdaki 6ge, havas ya da elitlerdir. Bu nedenle biz, cag-
dag toplum yapilarinin analizinde yaptigimiz sekilde, tarihi
toplumlari incelerken de toplumun dinamik kesimine odaklan-
mamiz gerekir. Giiniimiizde elit, IslAim tarihinde ise havas
(Islami  toplumsal hareketin yiiriitiiciisii konumundaki
sahabiler ve miiminler) dedigimiz kesimdir.

Sosyolojik yaklasimla toplum, hem tarihte hem bugiin ge-
nel olarak havas ve avam (halk, nas, people) olarak ikiye ayrilr.
Niifusun yiizde ikisini tegkil eden havas veya elitler icerisinde
iimera yani siyasetgiler 6n planda goriinmekle birlikte, gergekte
hem siyasetci ve idarecilerin yanibaginda hem de perde arka-
sinda toplumsal projeleri yiiklenen asil etkili kesim alimler ve
bilgelerdir (hakim, veli, ermis). Endiiliis dedigimiz zaman biraz
bilgi sahibi olan herkes, Endiiliis-Islam toplumunda alim ve bil-
gelerin daima belirleyici bir konumda olduklarin bilir. Fakat
alim ve bilgelerin topluma katkilar1 konusu ise ¢ok az kisi tara-
findan bilinir ve konusulur. Oysa Endiiliis-Islam tarihinde alim-
ler ve ilim hayati1 konularmnin asil aragtirmamiz, odaklanmamiz
ve yararlanmamiz gereken yani, alim ve bilgelerin ortaya ¢ik-
masini ve toplumda etkin olmasini saglayan nedenler veya et-
kenler ile onlarin varlik amacini belirleyen toplumsal islev ya da
rolleridir. Bize hikmet ya da makasidi 6gretecek ve istikbalimize
matuf bir oryantasyon (yonlendirme, kilavuzluk) yapabilme-
mizi temin edecek asil ¢alisma konusu budur.

Endiiliis-Islam toplumunda alim ve bilgeler ya da ilim ha-
yat1 konusunda 6zellikle Batililar pek ¢ok eser yazmuglardir. On-
larmn yazdiklarindan okuyup, akademik calismalarimizi da on-
lara dayanarak yapabiliriz ki, yaptigimiz esasen budur. Fakat
bunu yaparken sorgulamamiz gereken husus, Batililarin yaz-
dig1 eserlerin hakikati kasitsiz sekilde yansitip yansitmadigidir.
Clinkii Endiiliis tarihini Batihilarin yazdiklarindan okumak, bizi
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bazen onlarin istedigi yerlere gotiirebiliyor. O yerler de bazen
bizim istemeyecegimiz noktalar olabiliyor.

Mesela Bilimcilik/Ilmiyye/Scientism ve Medeniyetci-
lik/Hadariyye/Civilizationism ideologlarinin tuzaklarina diis-
mek gibi. Bilindigi gibi Bilimcilik akimi, modern bilimi gelenek-
sel din ya da toplumsal diizenin kurucu kural, ilke ve degerleri
seviyesine cikartarak yticelten ve Modernligin insa edip idame
ettirdigi toplumsal diizen sayesinde onu sorgulanamaz kilarak
kutsallastiran bilimsel diinya goriisii anlamindadir. Medeniyet
kavraminin sahip oldugu, sehir merkezli kendi sosyal organi-
zasyonu ve kiiltiirii olan bir insan toplumu manasma karsin,
Medeniyetciligin anlami, kadim diinyanin degerlerinden ba-
gimsiz olarak salt medeniyet olgusunu yticeltmek ve insanlik
tarihini ilerlemeci/evrimsel bir anlayisla kurgulamak suretiyle
Modern Bat1 uygarligin1 diger medeniyetlerden tistiin bir yere
konumlandirarak ideallestirmektir. Bu anlamiyla medeniyetgi-
lik, etnosentrik ya da bati-merkezli evrensel medeniyetcilik
veya evrensel medeniyeti Hristiyan Bati'ya ozgiileyen diinya
gortstidiir.

Peki, Batililarin sergiledikleri bu tutumda bir kasit ara-
mal1 miy1z? Elbette aramaliy1z. Clinkii her tarihgi, tarihi olaylar:
kendi kiiltiirel diinyasi, dini degerleri ve ideolojisi temelinde
degerlendirir, tasarlar ve yazar. Yani olaylar1 kendi agisindan
ele alir ve sonuglar1 daima kendi kiiltiiriinden yana yorumlar,
bu dogal bir tavirdir. Bilindigi gibi kiiltiir, bir toplulugu veya
toplumu digerlerinden ayirt eden ve dini-edebi degerlerin yon-
lendirmesiyle insani {iretimi olusturan maddi-manevi varliklar
anlamindadir. Hatta ¢ogu tarihgi, bilingli veya bilingsizce hem
anakronizm / degisik ¢aglari birbirine karistirma, bir olayin ca-
giyla ilgili yanilma hem de vigizm yaparak / gecmisi, bugiinii
verecek sekilde yazarak okuyucuyu veya dinleyiciyi kendi
diinya goriislinii benimsemeye yonlendirir. Dolayisiyla batilila-
rin eserlerini bu tarihi hakikatin bilincinde olarak okumak el-
zemdir.
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Bize gore ilimler tarihi ya da bilim ve felsefe tarihi ¢alis-
malarindaki esas nokta, farkl kiiltiir havzalarinda yasayan top-
lumlarin, kendi diinyalarimi insa ederken, bilgi ve deger refe-
ranslarini hangi medeniyet veya kiiltiirlerden aldiklar1 mesele-
sidir. Bu meselede iizerinde durulmasi gereken esas mevzu ise,
hem beynelmilel ya da diinya ¢apinda hem de toplum veya dev-
let icerisindeki galip-maglup iligkileridir. Yani etkin ve belirle-
yici kiiltiir nasil ortaya ¢ikiyor da bilim ve felsefe alaninda diger
topluluk veya toplumlara referans kaynaga teskil edebiliyor?

Insanlik tarihinin her déneminde kesintisiz sekilde cere-
yan eden dini ve kiiltiirel etkilesimlerin ya da akislarin yon ve
renklerini takip etmek i¢in her ¢agin kiiresel giiclinii tanimamiz
gerekir. Clinkii devletlerin veya milletlerin bagimsizliginin kay-
nagi bellidir. Yani tarihi sosyolojinin bize 6grettigi bir hakikattir
ki, bir devletin veya toplumun diinya ¢apinda egemen bir giic
sayilabilmesi icin, kendi ¢agindaki rakip giiglerle dort alanda
stirekli olarak garpigsmasi ve bu alanlarda genellikle galip gel-
mesi gereklidir. Galip gelinmesi gereken dort miicadele alani 1)
siyaset-askeriye, 2) din ya da toplumsal diizenin ilke-kural ve
degerleri, 3) iktisat-ticaret ve 4) yiiksek kiiltiir ile bilim ve tek-
niktir. Eger bir devlet diinyadaki rakipleri karsisinda bu dort
alanda galip gelebiliyorsa ger¢cek anlamda bagimsiz sayilir.
Yok, eger degilse o vakit biiyiik bagimsiz devletlere bir sekilde
bagimlidir, ya 6zerk bir devlet ya da 6zerk bir eyalet olarak.

Islam toplumu ya da milleti (622-1922), Ispanya’ya hakim
olup onu Endiiliis’e dontistiirdiikleri ¢aglarda (711-1492) diin-
yanin egemen giicii, onlarm dini Islam egemen dini ve Islami
ilke-kural ve degerlerin tirettigi kiiltiirleri de egemen kiiltiirii
durumundaydi. Bagimsiz bir devlet olsa da Islam milletinin do-
gal bir iiyesi olan Endiiliis ise, Emevi idaresinde 756-1009 yillar1
arasindaki iki buguk asirda adeta bir Bat1 Akdeniz imparator-
lugu haline dontismiistii. Yani bir donem Kuzey Afrika'nin Fas
ve Cezayir kiyilarina da hakim bir devlet olmustu. Dolayisiyla
Endiiliisliit Miisliimanlar kendi ¢aginda diinyanin tigtincii galip
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glicii haline gelmisti diyebiliriz. Clinkii ¢evre iilkelerden karsi-
sina ¢ikan giicleri, yukarida zikrettigimiz devleti olusturan dort
alanda da c¢ogunlukla maglup edebilecek durumdaydi ve
1212"ye kadar genelde hep galip konumdaydi. Bilindigi gibi En-
diiliis’tin biiyiik devlet oldugu iki bucuk asirlik dénemde, anla-
silmas1 bakimindan siiper gii¢ diye tabir edilebilecegimiz iki bii-
yiik devlet vardi: Abbasiler ve Dogu Roma Imparatorlugu. En-
diiliis, Dogu Roma Imparatorlugu ile karsilasmadi ancak, 8.
ylizyiin sonu ve 9. yiizyilin baglarinda, o dénemde Hristiyan
diinyanin siyasi lideri konumunda olan Frank devleti Mero-
venjler (5.-8. yiizyillar) ve onlarin yerini alan Karolenjlerin (8.-9.
ylizyillar) saldirilarina maruz kaldilar. Franklar Berseltine’yi
(Barselona) aldilar fakat daha ileriye gidemediler. Abbasiler de
ayni sekilde Endiiliis’e ordu sevk edemediler, yalnizca Magrib
ve Endiiliis’teki bazi kabileleri Emevi iktidarina kars1 isyana tes-
vik edip desteklemekle yetinmek zorunda kaldilar, yani bagari-
siz oldular. Dolayisiyla Endiiliis i¢in ¢aginin Ortadiinya’daki
(Cin harig) tiglincti stiper giicii tanimlamasini rahatlikla yapabi-
liriz.

Iste bu giiciin banisi olan Abdurrahman b. Muaviye (d.
731, Sam - 0. 788, Kurtuba), I. Abdurrahman (756-788) olarak
Endiiliisti gergek bir devlete doniistiiren sahsiyettir. Malum ol-
dugu tlizere Emeviler (661-750), Restliillah’in Medine’de kur-
dugu Islam Devletini biiyiik bir diinya devletine ya da impara-
torluga doniistiirdiiler. Onlardan devlet idaresini ya da iktidari
ihtilal sonucu devralan Abbasiler oldu. Iste alim ve bilgelerin
roliinii asil bu iki devlette yani Abbasi ile Endiiliis medeniyet-
lerinde goriiyoruz. Alim ve bilgeler neredeyse hicbir Islam dev-
letinde bu iki devlette oldugundan daha fazla etkin olmamuslar-
dir desek abarti sayllmaz eminim. Ciinkii Abdurrahman gevre-
sindeki ve dogu Islam yurdu Magrik’taki alimleri Endiiliis’e da-
vet ediyor, kabul edip gelenlere olagantistii imkanlar bahsedi-
yordu. Hatta bir¢ogu bassehir Kurtuba’nin disinda, basinda ha-
life veya emirin bulundugu devlet toreniyle karsilaniyordu.
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Buna benzer tabloyu ayni ¢aglarda Abbasiler’de de goriiyoruz.
Ctinkii tarihi bir gergekliktir ki, kokli bir medeniyet olusturula-
bilmesi icin yalnizca askeri giic yeterli degildir. Giiglii orduyla
birlikte alimler ve bilgeler tabakasina da ihtiyag vardir. Bu ger-
cegin farkinda olan I. Abdurrahman, artik kadim Ortadiinya
medeniyet havzasinin imparatorluk geleneklerini biiyiik 6lgtide
Oztimsemis olan Emevi sarayinda yetismis ¢ok donanimli bir
emir ya da sehzadedir. Fakat bu tek basina yeterli degildir. Bii-
yiik devlet insa edebilmek icin vizyoner ve misyoner evsafta bir
lider, eger yaninda kendisi gibi donanimli bir ekibe sahip de-
gilse, basarisiz olmasi kaginilmaz, eger sahipse o zaman da ba-
sar1 sansi ¢ok yiiksektir.

Iste, Ispanya’nin fethi sonrasindaki siiregte, Miisliimanla-
rin [ber Yarimadasinda kalici olmalarini saglayacak atilimlari,
valiler donemi sonrasinda Abdurrahman basardi. Yeni toplum-
sal diizeni, diinyanin kadim medeniyet havzas1 Ortadiinya’da
binlerce yillik tecriibeyle kendisini ispatlamis evrensel ilahi ku-
rallar biitiinii olan Islam dinine uygun sekilde insa etti. Elbette
uygulamada bu isin sorumlulugunu, ekserisini dogu Islam iil-
kesinden temin ettigi ve Islami toplumun ahlak-hukuk (fikih)
gelenegi ile iktisadi diizeni ve yiiksek kiiltiiriiniin hakiki mii-
messilleri olan alim ve bilgelerden miitesekkil kadrolarin omuz-
larma ytikledi. Iste bu nedenle, Endiiliis’ii Roma’nin cekilme-
sinden (MS. 410: Vizigot hakimiyetinin baslangici) ti¢ yiizyil
sonra ve medeniyet adina pekgok birikimin yitirilmesi yiiziin-
den neredeyse sifirdan var eden asli toplumsal unsur Miislii-
man alim ve bilgelerdir. Umera ile birlikte toplumsal havast tes-
kil eden bu tabakanin elinde Endiiliis devleti ya da toplumu,
hem siyaseti ve askeriyeyi hem de iktisat, din, kiiltiir ve sanat1
sekillendiren ve de besleyen bilgi, fikir ve deger temelinde yiik-
selmis ve yasatilmistir.

Konuyu biraz detaylandirmamiz gerekirse, Endiiliis’te
hakim bir Miisliiman topluluk olarak varolabilmek icin yapil-
mas! elzem bazi uygulamalar vardi. Bunlardan ilki ve ehem
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olan1 iskan meselesiydi. Yani fethedilen topraklara kendi insa-
nimi yerlestirmesi gerekiyordu ki, siirekli bir toplumsal temsil
yetenegi kazanarak orada kalici olabilsin. Bunlarin yamni sira
orada insanlara emniyet, beslenme, refah, kisaca saglikli bir top-
lumsal diizen saglayacak miiesseseler kurmasi gerekiyordu.
Endiiliisliiler bu sartlar iilkenin biiyiik kesiminde, 756-1009
(253 y1l) ve 1090-1212 (122 y1l) iki devirde, yani toplam 375 yil
giiclii sekilde sagladilar ki, bu Endiiliis’iin toplam 781 yillik
devlet dmriiniin yariya yakinina denk diiser. Fakat ne yazik ki
her yerde ve her devirde bu siyasi istikrar1 stirdtiremediler. 713-
756 (43 yil), 1009-1090 (81 y1l) ve 1212-1492 (280 y1l) yani valiler
donemini saymazsak toplam 361 yil diisman karsisinda nere-
deyse caresiz ve acinasi bir halde yasadilar ki, bu siire Endii-
liis’tin 781 yillik 6mriiniin yarisina yaklasan bir siireye tekabiil
eder.

Miisliimanlar Ispanya’nin neredeyse tamamim fethettiler
fakat kuzey bolgelerine yeterli niifus iskan edemediler. Dolay1-
styla o bolgede Pelayo onciiltigiindeki eski Vizigot artig1 Katolik
glgclerin direnisi basladi. Bu gelisme bolgedeki toplumsal hu-
zuru sarst1 ve oraya iskan olunmus bulunan Miisliimanlari (ki,
ekserisi Islami/hadari toplumsal diizeni heniiz hazmedememis
durumdaki bedevi Berberi Miisliimanlardan miitesekkildi) gii-
ney bolgelerine go¢ etmeye mecbur birakti. Iste bu sekilde ku-
zey seridi Miisliimansiz kaldi. Bos kalan bolgelerde de Hristi-
yan kralliklar1 kurulmaya ve onlarin eliyle de bolgeye Hristiyan
halk iskan edilmeye baglandi. Ardindan 750 tarihinden itibaren
Asturias-Leon Krallig1 Islam sehirlerine saldirilara basladi ve
zamanla saldirilar Franklarin ve Papaligin da tesvik ve destek-
leriyle diizenli bir Reconquista hareketine doniistii. Iste bu ge-
lisme ya da Reconquista hareketi, Miisliiman taraf i¢in daimi bir
varolus kaygisin1 dogurdu. Iste bu sebeplerle, Endiiliis toplumu
su iki temel meseleyi bolgede varolabilmenin vazgecilmez sart-
lar1 olarak kabul etti.
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Bunlardan ilki, cihat ruhuyla birlikte zirai ve iktisadi tire-
tim ile milletlerarasi ticareti ¢agin diger devletlerinde oldugun-
dan ¢ok daha canli ve etkin kilarak siyasi, iktisadi ve askeri ba-
kimdan giiglii olmakti. Ikincisi ise, kendi Miisliiman halki ya-
ninda Yahudilerin ve 6zellikle de niifusga ¢ogunlugu olusturan
Hristiyan ahalinin can, mal, din, nesep ve dil/kiiltiir emniyetini
saglamak ve onlara tatmin edici bir toplumsal diizen tesis et-
mekti. Iste tam bu noktada toplumsal diizenin miiesseselerini
tesis edecek olan kadrolar, yani alimler ve bilgeler 6n plana cik-
mistir. Boylesi sartlarda timera ya da siyasetgiler, can simidi mi-
sali alimlere ve bilgelere sarilmiglardir. Ciinkii merkez Islam
yurdundan ortalama 5 bin km uzaktaki bu yaban ellerde kalic1
olabilmenin tek yolu buydu.

Sonug olarak, saydigimiz temel etkenlerden dolay, Endii-
liis Islam toplumunun Ispanya’da var olabilmesinin geregi ola-
rak alim ve bilgelerin devlet ya da toplum igerisindeki statiileri,
hem yonetici ve siyasetgilerden hem de ticaret erbabindan daha
yliksek bir noktadaydi. Endiiliis’teki bu tablonun benzerini ¢ag-
dags1 Abbasiler’de gorebilecegimiz gibi, son asirlarda Almanya
ve Japonya'nin iki diinya savasi sonrasi kalkinma hamlelerinde
de gorebiliriz. Bu nedenle, Endiiliis-Islam alimleri ve Islam tari-
hinde Miisliimanlarin ilimle olan iligkilerini, “ileri”, “parlak” ve
“gelismis” gibi goreceli ve ideolojik bagajli kavramlarla ifade et-
mek yerine o ¢aglarin sosyolojisini anlamaya ¢alismaliy1z. Bu
meyanda Endiiliis toplumunu var eden diinya capindaki siyasi,
cografi, iktisadi ve kiiltiirel etkenler tizerinde yogunlagsmaliyiz.
Hatta buldugumuz sonuglar iginde yasadigimiz ¢agin olgu ve
olaylariyla mukayese etmeliyiz. Ki, bu sayede hem bilimsel hem
deirfani gelenegi anlama ve anlamlandirma ¢alismalarimiz sag-
likl1 bir zemine oturtulmus olsun ve ayrica hamasi yaklasimla-
rin zararh sonuglarindan halkimizi koruma imkani dogsun.

Dinlediginiz i¢in tesekkiir eder, saygilar sunarim.
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Soru - Cevap
Prof. Dr. ilyas CELEBI

Benim iki sorum olacak. Birinci sorum su: Endiiliis'le Os-
manli’nin iliskilerinin ¢ok sicak olmadig goziikiiyor. Osmanli onlara
biraz uzak duruyor, onlar da Osmanli’ya aym sekilde soguk davrani-
yor. Acaba bunun arkasinda Umeyyecilik ya da Arapgilik anlayist m1
var? tabil ki bu Miisliiman kardesligine uygun degil.

Ikinci sorum ise su: Malum Endiiliis'te Araplar, Berberiler ve
yerliler diye {i¢ farkli kesim var. Yerlilerin tutumu Endiiliis'tiin yikil-
masinda 6nemli etken midir? Ben yerlilerin o giinkii tutumunu biraz
bu giinkii Avrupa Islam’1 denilen (Euro-Islam)’a benzetiyorum. Yani
Miisliiman olmakla Endiiliislii olmay: birbirinden ayirtyorlar. Sanki
boyle bir tutum var gibi. Dolayisiyla da yerli Miisliimanlarin, oranin
yerlisi ispanyollarla, Fransizlarla Miisliimanlara kars: isbirligi yaptik-
lar1 seklinde de bir goriis var. Bu hususta ne sdylenebilir?

Dog. Dr. Cumhur Ersin ADIGUZEL’in Cevabi

Tirk ve Osman’liya karst menfi bir yaklasim sebebiyle Os-
manli'nin Endiiliis Miisliimanlarini yalniz biraktig: gibi bir algi var.
Fakat bahsettigimiz donemler 1470 ler, 1480 lerde o6zellikle Fatih’in
1481 de oliimiinden sonra II. Beyazit doneminde Endiiliis’ten bir elgi-
lik heyetinin Istanbul’a geldigi Ebul-Beka-er-Rundi'nin Mahmut Kaya
Hocamizin da manzum terctimesini yaptig1 Endiiliis’e Agit (Endiiliis
Mersiyesi)ni ki bu mersiye 1200 lii yillarda kaleme alinmis olup, pesi
sira diisen Endyiiliis sehirlerinin ardindan o donemde yasanan sosyal
buhrani, travmay1 ve o donem acilarini ¢ok derinden hissederek akta-
ran bir siirdir. Onu ve Endiiliis’lii Miisliimanlarin yardim taleplerini
bildirmis. O donemde sadece Endiiliis’ten Osmanli'ya degil, Endii-
liis’ten Memliikliilere de boyle elgilerin gittigi biliniyor. Fakat s6z ko-
nusu donemde Osmanli'nin 6zellikle Cem Sultan hadisesini de burada
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g0z oniinde bulundurmak lazim. Osmanli'min Memliikliilerle ve Sa-
favilerle bolgedeki o dengeli hakimiyet kurma miicadelesini goz
oniinde bulundurmak lazim. Ayrica Osmanli’'min hentiiz 16. Yiizyilda
Akdeniz’de varliginm hissettirdigi donemdeki giiciine heniiz ulusma-
mis oldugunu da yine g6z oniinde bulundurmak lazim. Biitiin bunlar:
biraya getirdigimizde ve Endiiliis'te Miisliimanlarin aslinda kendi si-
yasi ve askeri gliclerini biiyiik 6l¢tide kaybettikleri, bu kaybedilen top-
raklar sebebiyle Endiiliis’ten Kuzey Afrika’ya gocler nedeniyle niifus
kaybinin da gergeklestigini ve dolayisiyla aslinda Endiiliis i¢in gembe-
rin her gecen giin daraldig1 bir donemde Osmanli’nin ne kadar yardim
edebilecegi sorusunu ben de sorgulamisimdir. Yani Osmanli ne kadar
yardim edebilirdi? Osmanli yardim etmek igin biitiin imkanlara sa-
hipti de bunu yapmadi mi? Yoksa tarihe bugiinden bakarak degil de
o glinkii sartlar igerisinde degerlendirerek o donemki durumuyla an-
lamak gerekir. Aslinda Osmanli tam olarak ne kadar imkana sahipti
ve ne yapt1? Kemal Reis kumandasinda bir donanmanin giderek En-
diiliis kiyilarini vurdugunu biz biliyoruz. Fakat Osmanli daha fazla-
smi1 yapabilecek giice de sahip degildi. Zaten karsisinda o donemde
Katolik krallik dedigimiz Ispanya Krallig1 vardh.

Bir yiizyil sonra karsimiza ¢ikacak olan hagli donanmasinin bel
kemigini, ana govdesini olusturacak giicii teskil ediyordu. Daha kii-
ciik bir beylikten, kiiciik bir devletten bahsetmiyoruz. Cok rahat bir
sekilde miicadele edebilecegi bir devletten bahsetmiyoruz. Os-
manli'nin karsisinda Hint Okyanusunda yenisemedigi bir Portekiz ve
bir Ispanya giicii var. 1492’de yaygin cografi kesifler var. Kesfin ne ol-
dugu, nasil oldugu bir yana sadece firtinalarda parcalanmadan deniz-
lerde seyahat edebilecek gticlii gemilerin varlig bile o sahip olduklar:
gii¢ hakkinda bana bir fikir vermektedir. Osmanlinin yapmis oldugu
en biiyiik yardim aslinda 1492 den sonra Endiiliis’lii Miisliimanlarin
selametli bir sekilde Kuzey Afrika kiyilarina, o ddsnemde Tunus ve Ce-
zayir de kurulan beylerbeyi Osmanli topraklarina tasimalar1 olmus-
tur. Barboros ve kardesleri ile onun hizmetindeki diger Osmanli de-
nizcilerle yapilan yardimlardan s6z ediyor. Ben yine de biiyiik bir Os-
manli yardiminin oldugunu disiiniiyorum. Yapilabilecek sey Os-
manli'nin biiyiik bir askeri gii¢ gondererek kaybedilen Endiiliis top-
raklarini geri almasi o dénemin gergeklerinden ¢ok uzaktir.
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Ikinci soruya gelince, yerli unsurlar 6zellikle dokuzuncu yiizyil,
yani hicri tiglincii ylizyildan sonra dyle anlasiliyor ki Endiiliis’iin bir-
¢ok bolgesinde Miisliiman niifusun sayica ¢ogunlugunu olusturu-
yordu. Fakat bu sayica ¢ogunluk idari anlamda bir karsilik bulmu-
yordu. Ciinkii idare Araplarin elinde idi. Yani Araplar sayica az olma-
larina ragmen Endjiiliis’{in Islam topraklarina katilisindan itibaren
devlet de Sam’daki halifelige bagl oldugu i¢in onlarin gorevlendirdigi
kisiler ve Araplar tarafindan idare ediliyordu. Berberi’ler de aslinda
bundan ¢ok miisteki idiler ama ellerinden higbir sey de gelmiyordu.
Arada bir isyan ¢ikartiyorlardi. Miivelled’ler arasinda buna kars1 bir
hareket var fakat bu hareket orada Miisliimanlarin bekasina zarar ve-
recek bir sekle doniismiiyordu. Bilakis on birinci yiizyilda “milk-i
tavsif” doneminde Arap kokenden geldikleri bilinen hiikiimdarlarin
“miilk-ii tavsif” sultanlarinin kendi devletlerini, kendi giiclerini koru-
yabilmek veya artirabilmek adina Hristiyanlarla isbirligi yaptigin bi-
liyoruz. O dénemde Berberiler arasindan idareciler varsa da Miivel-
ledler arasindan bir idareci yok. Sayilar1 belki kirka yaklasan kiigiik
kiiciik devletcikler arasinda yerliler yok. Yerliler ne zaman var? Yerli-
ler aslinda son donemde var. O da 6nce 1090 ile 1147 arasinda “Mura-
bitlar”, ardindan da “muvahhitler” 1147 den 1230 yillara kadar var.

Prof. Dr. Nizamettin PARLAK (Oturum Bagskani)

Osmanlinin Endiiliis’e yardim meselesini Ersin Hocam gayet
giizel 6zetledi. Buna ilaveten sunu sOylemekte fayda var: O donemde
Osmanli daha burnunun dibindeki Kibris’1 fethedememis. 1400 yillar:
kastediyoruz. O donemlerde giiglii bir yardim s6z konusu olmus ol-
saydi ister istemez daha bagka olurdu tiirtinden bir beklentimiz var.
Kibris'in bile fethedilmemis olmasi bir¢ok meseleyi izah etmesi agisin-
dan 6nemli. Cem Sultan meselesi var, donanma o mesafeye etkili bir
sefer diizenleyecek gilicte degil. Bunlar da goz oniinde bulundurulmali
fakat su da unutulmamalidir. Osmanl ilgisiz kalmamistir. Os-
manli'nin 6zellikle Fransa ile ¢ok ciddi iki projesi vardi. Fransa ile an-
lasma yapilarak onlar karadan, bunlar bir sekilde beri taraftan bu
plam gergeklestirmek icin Ispanya iizerinde faaliyet yiiriitmek igin
hatta bazi gemilerimiz bizim denizlerden ayrilip Italya’ya dogru yola
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¢ikiyor ama sonugsuz kaliyor. En etkili miidahale sekli oradaki Yahu-
dileri ve Miisliimanlar: tasimak tarzinda oluyor. Bu ilgisizlik anlamina
gelmemektedir.

Konunun uzmanlar1 daha iyi bilirler ama Osmanli bir faaliyeti
yapacag1 zaman oradan elde edecegi durumu ve sonuglarini da hesap
edecek bir stratejiye sahiptir. O yiizden etkili bir faaliyet gostermese
de yapabileceginin en iyisini yapmais oldu diyebiliriz.

Bir de Arap ve yerli meselesinde 6zellikle III. Abdurrahman D6-
neminde bu sorun zaten biiyiik oranda asilmisti. III. Abdurrah-
man’dan 6nce altmis yil boyunca neredeyse Endiiliis Emevi devleti
parcalantyordu. III. Abdurrahman’in elli yillik saltanati déneminde
yaptig1 harika isler bu devletin dmriinti yaklasik yiiz yil daha uzatti.

Suna isaret etmek isterim, III. Abdurrahman Déneminde miladi
912 de tahta oturdugunda sadece yirmi yil boyunca isyancilarin elin-
deki sehirleri geri almak oldu ama Endiiliislii litk ruhu en biiyiik pro-
jesiidi. O topraklarda yasayan Hristiyan ve Yahudiler dahil toplumda
bir Endiiliislii liik ruhu, projesi uyguladi ve sonug aldi. Hakikaten
hangi dine, irka, renge mensup olursa olsun “ben Endiiliislityiim” de-
yip o devlet i¢in ¢alisan insanlar var ki, III. Abdurrahman’in veziri,
hekimi, diplomat1 bir Yahudi Hasday bin Saprut idi. Bu sahis, “Ben
Endiiliislitytim” diyerek ¢ok giizel hizmetler yapmistir. Sanki yerli
olan “miivelled” dedigimiz bu insanlarin bir takim davranislar icine
girmis gibi goriiniiyorlar ama aslinda Miisliimanlar ilk fetih anindan
itibaren Arap, yerli, Berberi, Yemenli gibi bir takim unsur aidiyetle-
riyle zaten ¢atismaya baslamislardir.



II

ENDULUS’TE FELSEFE:

TESEKKUL, GELISIM VE TEMSILCILER
-ENDULUS'TE FELSEFi DUSUNCENIN PANORAMASI-

Bilgiil BOZKURT®

Giris

Endiiliis’te ilim hayat: biiyiik oranda Dogu Islam diinya-
sindan getirtilen kaynaklar ve Magrib’den Endiiliis’e go¢ eden
unsurlar etrafinda sekillenmistir. Bu kaynaklar igerisinde felsefe
ve felsefeye dair ilimlere ait olanlar diger ilimlere gore daha geg
bir vakitte Endiiliis’e ulagsa da bu bolgede giiglii bir felsefi biri-
kim ortaya gikmistir. Endiiliis’te sik araliklarla kendisini goste-
ren siyasi karigikliklar, akli ilimlere kars1 sert tutumlariyla 6n
plana ¢ikan ve neredeyse Endiiliis siyasi tarihinin her done-
minde etkin olan Maliki fakihleri, fakihler ve siyasiler arasinda
goriilen ¢ikar iligkileri ve bu iliski agindan 6zellikle felsefe, ke-
lam ve tasavvufun olumsuz anlamda etkilenmesi, reconquista
hareketi, biitiin bu olumsuz kosullar igerisinde ilme ve felsefeye
diigkiinliikleriyle ve verdikleri destekle 6n plana c¢ikan Endii-
lislii idareciler vb. kosullar Endiiliis’te felsefenin ortaya ¢iki-
sini, gelisimini ve filozoflara dair tutumlari belirleyen temel fak-
torler olmuslardir.

Biz bu ¢calismamizda Endiiliis’te felsefenin tarihsel seyrini
Endiiliis siyasi tarihi kronolojisini esas alarak ortaya koymaya

*Doc. Dr., Mardin Artuklu Universitesi Islami Ilimler Fakiiltesi, (bir-
gulbozkurt@artuklu.edu.tr).
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calisacagiz. Bu dogrultuda oncelikle Endiiliis’te felsefenin or-
taya gikis siireci ve gelisimine deginecegiz. Daha sonra Endii-
liis’tin 6nde gelen filozoflarimi ve sistemlerinde felsefe ve tasav-
vufu bir arada bulunduran diisiiniirlerini kisa hayat hikayeleri,
en fazla bilinen eserleri ve kendilerini 6ne ¢ikartan diistincele-
rini ortaya koyarak ele alacagiz.

Endiiliis felsefe tarihini genis ve uzun bir zaman dilimini
kapsamaktadir. Ustelik Tiirkiye’de Endiiliis diisiincesi uzun
suire ihmal edilmis bir alan olarak karsimizda durmaktadir. Son
donemlerde bu konuda yapilan ¢alismalarda bir artis gozlense
de bu calismalar gerek dil gerek kaynak gerekse de igerik baki-
mindan biiyiik eksiklikler barindirmaktadir. Oncelikle Endii-
liis’tin entelektiiel ortam1 ve bunun bilgi sosyolojisi agisindan
degerlendirilmesi, bunun yani sira Endiiliis diisiincesinin kay-
naklari, bu kaynaklarin yansimalari, Endiiliislii diistintirlerin
eserleri, bu eserlerin terciimeleri, etkileri, Endiiliis’e dair yazil-
mus eserlerin gevirileri konularindaki eksiklikler bu alanda ¢ok
fazla gaba harcanilmasi gerektigini gdstermektedir. Ozellikle
klasik eserlerde, tabakat kitaplarinda ve farkli kaynaklarda En-
diiliis diistincesine dair 6nemli bilgilerin bulunup ortaya ¢ika-
rilmasi bir zorunluluk olarak gortinmektedir. Ayrica hakkinda
¢ok fazla ya da hi¢ ¢alismanin bulunmadigr Endiiliislii diisii-
niirler konusunda arastirmalara agirlik verilmelidir. Bu eksik-
likleri gidermeye yonelik oncelikle ceviri, makale, yiiksek lisans
ve doktora tezi niteliginde ¢alismalar yapilmalidir.!

1. Felsefenin Endiiliis’e Gegisi

Emevi Devleti'nin Kuzey Afrika valisi Musa b. Nusayr'in
711 yilinda Tarik b. Ziyad'1 Ispanya’ya géndermesiyle birlikte

1 Tiirkiye’deki Endiiliis aragtirmalarina dair degerlendirmeler ve 6ne-
riler konusunda daha genis bilgi igin bkz. Birgiil Bozkurt, “Tiirkiye’de
Endiiliis Islam Diistincesi Alaninda Yapilan Calismalara Dair Deger-
lendirmeler ve Oneriler”, islami Arastirmalar, c. 31, sy. 2, yil 2020, ss.
234-247.
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Miisliimanlarin daha sonra Endyiliis ismini verecekleri bu bol-
genin fetih siireci baglamistir. Bu durum Endjiliis’te ilmi haya-
tin canlanmasi ve ilimlerin Endiiliis’e girisi konusunda 6nemli
bir déniim noktasi olmustur. Clinkii Miisliimanlar bu bélgeyi
fethettiklerinde giiglii bir ilmi birikimle karsilasmamuislardir.
Endiilisli tarihgi Said el-Endeliisi (6. 1070) Tabakatii’l-iimem
adl1 eserinde Miisliimanlarin fethinden 6nce ilimler ve bu ko-
nuda meshur kisiler olmadigini, sadece gesitli yerlerde eski til-
simlar bulundugunu ve bu tilsimlarin da Roma hiikiimdarlar
tarafindan konuldugu konusunda ittifak edildigini kaydetmek-
tedir. Endeliisi’ye gore Emeviler idaresi yerlesip i¢ karisikliklar
sona erinceye kadar Endiiliis’teki ilim adamlar1 sadece din ve
dil ilimleriyle ugragmustir. Sonra Endiiliis halkindan baz1 gay-
retli kisiler ilim tahsiline yonelmis, Endiiliis’te felsefeyle ugra-
san insanlar ¢ikmigtir.2

Hristiyan Ispanya Miisliiman hakimiyeti éncesinde ciddi
bir ilmi gelenek ve basariya sahip degildi. Miisliiman hakimi-
yeti altinda yasayan Hiristiyan bilginler ise kendi geleneksel
kiltiirlerinin i¢ine kapanmuis ve birikimlerini daha ¢ok dini ya-
zilarda ortaya koymuslardi.? Yahudiler ise daha ¢ok siirgiin ve
baski politikalariyla karst karstya kalmislardir. M.O. 587 yilinda
Birinci Tapinak’in yikilistyla Avrupa’ya kole olarak gotiiriilen
Yahudiler Roma doneminde 06zellikle Yunanistan, italya, Is-
panya ve Portekiz’e yerleserek onceleri bir takim ticari ayrica-
liklara sahip olmuslardir. Ancak IV. ytizyilda Roma'nin Kato-
likligi benimsemesiyle beraber Avrupa Yahudileri kilisenin he-
defi haline gelmislerdir. Bu tutum sonucunda Yahudilerle ilgili
bir dizi yasagin da giindeme geldigi bir devlet politikas1 kisa

2 Said el-Endeliis, Tabakatii’l-Umem Milletlerin Bilim Tarihi, cev. Rama-
zan Segen, Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanlig1 Yayinlari, Istan-
bul 2014, s. 164-166.

3 George F. Haurani, “Endiiliis’te Akli Bilimlerin flk Gelisimi”, gev.
Mehmet Ozdemir, Dini Aragtirmalar, 2/6, (2000), s. 200-201.
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siirede olusmustur. Ispanya’da 616-711 yillar1 arasinda Yahudi-
lik tamamen yasaklanmustir. Vizigot krallar1 doneminde Yahu-
diler kendi dinlerine gore yasamaktan men edilmekle kalmamis
ticaretten de alikonulmusglardir. Endiiliis Miisliimanlarinin yo6-
netiminde Yahudiler tam bir serbestlige ve rahathiga kavusmus-
lar, Ispanya fetihlerine destek vermisler, idari birtakim gorev-
lerde de yer almiglardir. Miisliiman Araplarla yakinlagsma sonu-
cunda bir¢ok Yahudi kiiltiirel bakimdan Araplasmis, Arapga
konusup yazmiglar ve Miisliimanlar arasindaki diisiince hare-
ketlerine katilmislardir.*

Endiiliis Miisliimanlarin fethinden sonra da baslangicta
glclii bir ilmi birikime sahip degildi. Bu duruma Muvahhidler
dénemi diisiiniirlerinden Ibn Tufeyl de vurgu yapmaktadir. Tbn
Tufeyl felsefenin Aristoteles, Farabi ve Ibn Sina’nin kitaplariyla
kendilerine ulastigini ifade ederek, Endiiliis ¢evresinde mantik
ve felsefenin yayginlasmadan 6nce buradaki insanlarmn biitiin
omiirlerini matematiksel bilimlerde tiikettiklerini ifade etmek-
tedir. Onun ifadelerine gore bu kisiler bu bilimlerde zirveye
ulasmay1 basarabilmislerse de bundan daha fazla bir sey yapa-
mamiglardir. Sonra gelenler ise matematiksel bilimlere smirh
diizeyde mantik eklemisler ancak bununla hakikatin 6ziine eri-
sebilecek kadar yiikselememislerdir.> Bu nedenle Endiiliis Miis-
liimanlari baslangigta ilmi konularda biiyiik oranda Dogu Islam
diinyasma bagh kalmislardir. Nitekim Endiiliislii pek ¢ok isim
Dogu’daki zengin ilim ortamindan istifade etmek i¢gin seyahat-
lerde bulunmus ve bu bolgelerdeki eserleri Endiiliis’e getirmis-
lerdir. Ozellikle dil, dini ilimler, felsefe, mantik, tarih, cografya,

4 Sevket Yildiz, “Endyiliis Bilim Hayatinda Yahudiler”, Uludag Univer-
sitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, c. 18, sy. 1, y1l 2009, s. 510-512.

5 Ibn Tufeyl/Ibn Sina, Hayy Ibn Yakzan Ruhun Uyams, gev. Yusuf Oz-
kan Ozburun ve Dig., Insan Yayinlari, Istanbul 2000, s. 15-16.



ENDULUS'TE FELSEFf DUSUNCENIN PANORAMASI 83

tip, eczacilik, astronomi, matematik, botanik ve zooloji gibi ilim-
lerin Endiiliis"te tesekkiil etmesinde bu seyahatlerin ve getirilen
eserlerin biiytiik katkis1 olmustur.®

Valiler (715-756) ve Endiiliis Emevileri (756-1031) done-
minde felsefeye dair eserlerin bu sekilde Endiiliis’e girdigini
soylemek miimkiindiir. Ornegin Endiiliis'te mantik ilk defa
Muhammed b. Abdun’un (6.ykl.990) Bagdat'ta Ebu Siileyman
es-Sicistani’den (6.1001) ders alip sonrasinda mantik 6gretmek
i¢in Endiiliis’e dondiigli zamanlarda okutulmustur. fbn Abdun
ayn1 zamanda Ibn Hazm’in mantiktaki hocalarindan Ebu Ab-
dullah el-Kettani'nin (6.1029) hocalar1 arasindadir. Bunun yam
sira Ibn Bacce, Ibn Riisd ve diger meshur mantikg¢ilarin hocala-
rma hocalik etmis bir isimdir. XI. ytizyilin basinda Ebu Siiley-
man es-Sicistani ekoliiniin mantik kitaplari ile birlikte Farabi ve
Ibn Sina'nin eserleri de Endiiliis’e gelmistir. Bu konuda Ibn Ca-
birol (6.1058) gibi baz1 Yahudi diistiniirlerin de payinin oldugu
arastirmacilarca ifade edilmektedir.”

X. ylizyilin sonlarina dogru felsefi ilimlere bir merak so-
nucunda [hvdn-1 Safd Risaleleri astronomi bilgini Mesleme el-
Mecriti'nin (6.1008) 6grencisi olan Kirmani'nin gayretleriyle En-
diiliis’e girmistir. Bu risalelerin Endiiliis’te felsefenin 6nem ka-
zanmasinda ve tasavvufi diisiince iizerinde biiyiik etkinligi ol-
mustur.® Bu durumun olugsmasinda ilme diiskiinliikleriyle tani-
nan Endiiliislii yoneticilerin de rolii bulunmaktadir. Ozellikle

6 Mehmet Ozdemir, Endiiliis Miisliimanlar: Kiiltiir ve Medeniyet, Tiir-
kiye Diyanet Vakfi Yayinlari, Ankara 2013, s. 52-53, 63-64, 162-198,
209-259.

7 Mehmet Bayrakdar, Islam Felsefesine Giris, Tiirkiye Diyanet Vakfi Ya-
yinlari, Ankara 1997, s. 93; Tony Street, Islam Mantik Tarihi, Der. ve cev.
Harun Kuslu, Klasik Yayinlari, Istanbul 2013, s. 67-68.

8 el-Endeliisi, Tabakatii’l-Umem Milletlerin Bilim Tarihi, s. 182; Bayram
Ali Cetinkaya, Thvdn-1 Safd’min Dini ve Ideolojik Séylemi, Elis Yayinlari,
Ankara 2003, s. 89, 112-113.
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III. Abdurrahman’mn oglu dokuzuncu Emevi emiri II. Hakem’in
(961-976) Endiiliis’tin ilim hayatinda ayr1 bir yeri vardir. Mus-
tansir olarak da bilinen II. Hakem insanlar1 ilimle meggul ol-
maya, alimleri himaye etmeye ¢agirmis, Bagdat, Misir ve diger
Dogu iilkelerinden eski ve yeni ilimlerle ilgili yazilmis 6nemli
temel kitaplary, ilgi ceken eserleri getirtmistir. Hatta baz1 aras-
tirmacilar materyal olarak felsefenin II. Hakem tarafindan te-
min edilen kitaplar igerisinde Endiiliis’e girdigini ifade etmek-
tedirler.” Hakem, kendisi i¢in kitap toplayanlarin ihtiyaclarm
kargilamaya yonelik biiyiik bir maddi kaynak da ayirmustir.
Uzun yillar siiren veliahtlik donemi boyunca para biriktirmis ve
bir saray kiitiiphanesi olusturma fikri ondan ¢ikmistir. Biitiin
bunlar Endiiliis’te farkli bir kiiltiirel ortamin olugsmasina zemin
hazirlamistir. Bu duruma Endjiiliis cografyasindaki Hiristiyan
ve Yahudi toplulugun katkilarmi da ilave ettigimizde ortama
dair daha girift bir tablonun ortaya ¢iktigini sdyleyebiliriz.!°

Ne var ki dini ve felsefi ilimlere ait eserlerin Endiiliis’e ge-
cisi aym stireglerle gerceklesmemistir. Ogzellikle hadis, kelam,
felsefe ve mantikla ilgili eserler ya digerlerine gore daha geg bir
zamanda Endiiliis’e girmis ya da hadis ilminde oldugu gibi
Maliki fikhi ve fakihleri karsisinda birincil derecede bir ugras
alan1 olmamugtir. Ozellikle felsefe Dogu Islamindaki gelisimini
XI. ylizyilda tamamlarken bu zaman diliminde Endiiliis’e yeni
gecmektedir. Benzer durum kelam ilmi i¢in de s6z konusu ol-
mustur. Nitekim Ibn Riisd Allah’in varlig1 (Isbat-1 Vacib) konu-
sunda goriis bildiren firkalardan s6z ederken bunlardan birinin

9 Josep Puig, “Islam Felsefesinin Hristiyan Ispanya’daki Seriiveni”, Is-
lam Felsefesinin Avrupa’ya Girisi iginde, Charles Butterworth-Blake
Andree Kessel, cev. Omer Mahir Alper, Ayisig1 Kitaplari, Istanbul
2001, s. 16-17.

10 el-Endeliisi, Tabakatii’l-Umem Milletlerin Bilim Tarihi, s. 172, 174; Re-
inhart Dozy, el-Muslimun fi'l-Endeliis, ¢cev. Hasan Hubasi, c. II, el-
Hey’etii’l-Ammeti’l-Misriyye li'l-Kiitiib, 1994, s. 66-67.
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Mu'tezile oldugunu ancak Endiiliis’te Mu‘tezile'nin bu konu-
daki fikirleri hakkinda bilgi verecek eserlerin kendilerine ulas-
madigini ifade ederek bu durumu desteklemektedir."

Bu gecikmenin nedenleri konusunda farkl fikirler ileri sii-
riilmistiir. Bu nedenler ayn1 zamanda Endiiliis’te entelektiiel
ortamin niteligini de belirleyen sebeplerdir. Bunlardan ilki daha
once belirtildigi tizere Endiiliis’tin ilm1 durumunun baslangic-
taki yetersizligi ve bu konuda Dogu Islam diinyasina duyulan
ihtiyactir. Bunun yan sira siyasi bazi sebeplerin bu gecikmede
etkili oldugunu soylemek miimkiindiir. Nitekim Endiiliis Eme-
vileri'nin Bagdat'taki merkezden bagimsiz bir devlet kurma is-
tekleri iizerine Dogu Islam diinyasi ile Bat1 Islam diinyasi ara-
sinda siyasi ve kiiltiirel iliski kopuklugu yasanmis ve bu durum
X. ytuizyilin ortalarma kadar devam etmistir.’? Bunlardan ¢ok
daha onemli bir neden ise Endiiliis’te basindan beri hakim olan
ve akli ilimlere karg1 etkin kat1 bir tutuma sahip olmalariyla bi-
linen Malikilik ve Zahirilik mezheplerinin ortaya ¢ikardig: dini
atmosferdir.

Malikilik Endiiliis emiri I. Hisam (788-796) doneminden
itibaren Endiiliis’iin resmi mezhebi haline gelmistir. Bu tarihten
itibaren Maliki fakihleri dar bir diisiince yapisiyla Islam huku-
kunu kabul edilebilir tek calisma alani olarak gordiiler. Buradan
hareketle Maliki fakihleri hem ordunun hem de kiiltiir diizeyi
yliksek Miisliimanlarin destegini de yanlarmna alarak soz ko-
nusu dar kapsaml dini kiiltiir disindaki bagka bilgi tiirlerini ka-
bule yanasmadilar. Endiiliis Emevi hiikiimdarlarindan bazilar:
oldukga genis ufuklu kimseler olmalarina ragmen iktidarlarimin
istikrar1 icin ulema kesimince yonlendirilen mutaassip tebaala-

11 Ibn Riisd, Felsefe-Din Iligkileri Faslu’l-Makil el-Kesf an Minhdci'l-Edille,
Haz. Siileyman Uludag, Dergah Yayinlari, Istanbul 2013, s. 158; Hau-
rani, “Endiiliis’te Akli Bilimlerin ilk Gelisimi”, s. 200-201.

12 Bayrakdar, Isldm Felsefesine Giris, s. 92.
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rina muhtac olduklarindan yeni fikirlerin ve eserlerin iilkeye so-
kulmas: konusunda ihtiyatli davranmak zorunda kalmislar-
dir.”® Maliki fakihleri ve donemin siyasetgileri arasinda basin-
dan beri var olan bu ¢ikar iligkileri fukaha ve idarecileri sik sik
kars1 karsiya getirmistir. Nitekim Maliki mezhebinin Endii-
liis’te tesekkiil ettigi 852-1011 yillar1 arasinda ortaya ¢ikan bazi
siyasi galkantilarda hiikiimdarlar fukahanin yardimini istemis-
lerdir. Fukaha da kendi geleneklerini saglamlastirmak igin bu
firsatlar1 kullanmigtir.'

Fukaha ve siyasetciler arasinda goriilen bu iligkinin yan-
simalar1ilim hayatinda da kendisini gostermis ve bu durumdan
felsefe ve felsefeye dair ilimler de etkilenmistir. Nitekim fukaha
Dogu’da yanlis inanglar tirettigini diistindiigli felsefe ogreti-
mine yasak konulmasin istemistir. Diger taraftan felsefe 6gre-
timi Valiler ve Endiiliis Emevileri doneminde tutucu Maliki ge-
leneginden oOzgilirliige kacismn simgesi olmustur. Halifeler ve
devlet adamlar1 bu dénemde bir taraftan felsefeyi desteklerken
diger taraftan fukahayr memnun etmek icin felsefeyle ilgili ya-
saklanmis kitaplar1 kontrol altinda tutmuslardir. Ornegin II.
Hakem (961-976) fakihlere kars: filozoflar1 desteklemistir. Fa-
kihler II. Hakem’den sonra tahta gegen II. Hisam'in (976-1013)
naibi Mansur’a kars1 ayaklandiginda ise Mansur fakihlere yara-
nabilmek i¢in II. Hakem’in kiitiiphanesinden toparladig: felsefe
ile ilgili kitaplar1 halkin gozii 6niinde yaktirmigtir.™> Malikilik’in
Endiiliis’te hakim ekol olmasinin nedenleri de ayrica incelen-
mesi gereken bir konudur. Ancak ¢alismamizin konu bashgin-
dan ve smirliliklarindan dolay:1 bu konuya girmeyecegiz.

15 Hulyan Ribeira, et-Terbiyetii'l-Islamiyye fi'l-Endeliis, Trc. Tahir Ah-
med Mekki, Daru’l-Mearif, Kahire, 1994, s. 25, 27; Haurani, “Endii-
liis’te Akli Bilimlerin Ik Gelisimi”, s. 200-202.

14 Muhammed Halid Mesud, “Endiiliis islam Hukuk Tarihi: Genel Bir
Bakis”, cev. M. Tayyib Kili¢, ISTEM, 7/14, (2009), s. 411-412.

15 Mesud, “Endiiliis islam Hukuk Tarihi: Genel Bir Bakis”, s. 413.
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Endiliis’te felsefe ve akli ilimlere karsi olan muhalefette
Maliki zihniyetin siyasetle iligkisi kadar siyasi yonetimlerin belli
donemlerde tasavvufi unsurlara karsi olumsuz tutumlarinin da
onemli bir neden oldugu soylenebilir. Endiiliis'te goriilen ilk
mutasavviflar, Musa b. Nusayr ve Tarik b. Ziyad ile birlikte Iber
Yarimadasi'na gelerek Endiiliis’iin fethinde aktif rol oynamus-
lardir. Din adamlari ve siyasi otorite tarafindan da 6zel bir sayg1
goren bu zahidler sayesinde Endjiliis’te erken donemlerden iti-
baren ziihd ve takvaya dayali bir hayat tarz1 yasanir olmustur.
Endiiliislii mutasavviflar arasinda da hacca gitmek, ilim 6gren-
mek, kitap getirmek veya ticaret gayesi ile Dogu’ya seyahat
edenler bulunmaktaydi. Bu zahidler Dogu’daki ilim ve kiiltiir
hayatinin, ziihd ve tasavvuf anlayisinin Bati’ya tasinmasina 6n-
ciilitk etmisler, tilkelerine donerken edindikleri yeni fikirleri ve
derslerini dinledikleri hocalarinin kitaplarini da beraberlerinde
getirmislerdir.’® Endiiliis Emevileri doneminde yasamais ilk En-
diiliislii stifi ve miitefekkir Ibn Meserre (6. 931) ayn1 zamanda
Endiiliis’te felsefenin baslamasinda da biiyiik emegi gegen birisi
olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bununla birlikte Ibn Meserre ke-
lam ilmine meyli ve Mu’tezili fikirlere sahip olmasi nedeniyle
zindiklikla itham edilen bir isimdir.”” Ibn Meserre ve taraftarla-
rina gosterilen tepki Endiiliis’te tasavvufa karsi olan muhalefe-
tin ilk donemini olugturmaktadir. Daha sonra Murabitlar done-
minde Gazali (6.1111), Ibn Berracan (6.1141), Ibnu’l-Arif
(6.1141) ve Ibnu’l-Kast'ye (6.1151) yonelik muhalefet ve Nasriler
doneminde de birtakim stifi gruplara karsi tutumlar s6z konusu

16 M. Necmettin Bardakgci, “Ibnii’l -Arabi Oncesi Endiiliis’te Tasav-
vuf”, Tasavouf [lmi ve Akademik Arastirma Dergisi (Ibnii’l-Arabi Ozel Sa-
yis1-2), 23, (2009), s. 327-328.

17 George N. Atiyeh, “Ibn Meserre, Muhammed Ibn Abdillah (883-
931)”, cev. Ahmet Bozyigit, Islami Arastirmalar, yil 2016, sy. 2, c. 27, s.
200-201; Maribel Fierro, “Endiiliis’te Tasavvufa Muhalefet”, cev. Se-
mih Ceyhan, Uludag Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 18/2, (2009),
s. 331-332.
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olmustur. Bu karsi ¢ikislarda yine siyasi ve entelektiiel bazi ne-
denlerin etkili oldugunu séylemek miimkiindiir. Nitekim IX. ve
X. yiizyillarda Endiiliis ulemast Dogu Islam diinyasmin kiiltiir
birikimine giivenmekle birlikte tabiat felsefesi ile karigmis yeni
tikirleri kabul etmeye heniiz hazir degildi. IIl. Abdurrahman’in
felsefi bilgilere kars1 yumusak tavr1 bile Ibn Meserre’nin kitap-
larimin yakilmasini dnleyememistir. Bu tutumda biiytik etkileri
olan Endiiliislii fakihler, felsefe, mantik ve astronomi ile mesgul
olanlarin tamamini zindiklikla itham edip halki da bu sekilde
davranmaya tesvik ve tahrik etmis, devlet de yeni fikri olusum-
lar1 engellemistir. Bu yaklasimm nedenlerinden biri de siyasi
otoritenin her yeni fikir ve olusumu Kuzey Afrika’da o do-
nemde giiglii bir siyasi niifuza sahip olan Batinilerin ve Kar-
matilerin destekledigi bir ayaklanma ve bir fitne hareketi olarak
degerlendirmesidir.'s

Fikih ve siyaset sarmalinda sekillenen boyle bir ortam En-
diliis’te felsefe ve akli ilimler konusunda yine de olumlu gelis-
melerin ortaya ¢ikmasmi engelleyememistir. Nitekim Endii-
liislti alimlerin yani sira hacca gidenlerin ve tacirlerin X. ytiizyil
itibariyle Dogu’ya siirekli gidis gelisleri, Dogu’dan siirgiin ve
diger nedenlerle yapilan goglerin neticesinde bu topraklar
Islami entelektiiel hayatin giiglii akimlarinin uzaginda kalama-
mugstir. Endiiliis’te Arapga kitaplar X. yiizyilda tek tiik goriil-
meye baglanmistir. Mu'tezile Ogretisi her ikisi de Cahiz'in
(0.868) goriislerini yayan Kurtubali hekim Ebu Bekir Faric b. Se-
lam ve Bagdatli miiellif Ahmed b. Harun tarafindan 820 senesi
gibi erken bir tarihte tilkeye sokulmustur. Takip eden yiizyilda
Mu'tezill anlayista bagska Endiiliisliilerin varligi da bilinmekte-

18 Fierro, “Endiiliis'te Tasavvufa Muhalefet”, s. 327-328; Bardakgi,
“Tbnii’l -Arabi Oncesi Endiiliis’te Tasavvuf”, s. 335; Haurani, “Endii-
liis’te Akli Bilimlerin Ilk Gelisimi”, s. 202-203; Mesud, “Endiiliis Islam
Hukuk Tarihi: Genel Bir Bakis”, s. 415.
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dir. Biiyiik bir yanki uyandirmasalar da baski ve gizlenmeye ge-
rek olmadan bu isimlerin varliklarina miisaade edilmistir. Bu
grup arasinda “bilim adami1” veya “filozof” olarak adlandiril-
malarina yol agacak bir unvana sahip olmaksizin felsefi doktrin-
ler ve bilimsel meraklar belirmeye baslamistir. Ceyyanli bir tacir
Dogu’da seyahat etmekte iken 919 ve 920 senesinde inlii hekim
Ebu Bekir Zekeriya er-Razi (6.932) ile tanismis ve onun bazi
eserlerinin birer niishasimi Endiiliis’e getirmistir.!

Endiiliis Emevi Devleti'nin yikilmasinin ardindan
MiiltGku't-tavaif (1031-1090) dénemi siyasi birtakim kargasalik-
larin yasandigi bir donem olmustur. Said el-Endeliisi'nin ifade-
sine gore Emevi hakimiyetinin Endiiliis’te sona erip XI. yiizyilin
baslarinda Miiltku't-tavaif'in ortaya ¢ikmasina kadar felsefe
karsithgr devam etmistir. Bu donemde hesap, feraiz, tip ve ben-
zeri ilimler disindaki felsefi ilimlerle mesgul olanlar bildiklerini
gizlemislerdir. Miiltiku’t-tavaif'ten her biri ise Endiiliis’teki
onemli sehirleri ele gecirmisler, Kurtuba’daki hiikiimdarlar da
insanlarin ¢ikardig karisikliklarla ugrasmislardir. Bu karigiklik-
lar nedeniyle s6z konusu hiikiimdarlar Kurtuba saraymnda ka-
lan kiymetli kitaplari, esyalar1 ucuza hatta hi¢ pahasina satmak
zorunda kalmislar, bu da bu degerli eserlerin Endiiliis’tin gesitli
bolgelerine yayilmasma yol agmistir. Dolayisiyla siyasi karga-
sanin ortaya ¢ikardig1 bu durum Endiiliis’te felsefi ve akli ilim-
ler adina olumlu gelismelerin yasanmasimi saglamigtir. Ancak
hiikiimdarlarin bu ilimlere ilgisinin azlig1, Hiristiyanlarin tilke-
nin etrafini yildan yila istila etmeleri ve Endiiliisliilerin {ilkele-
rini miidafaa edemez hale gelmeleri gibi sebeplerle bu ilmin ta-
lebeleri azalmigtir.?

19 Haurani, “Endiiliis’te Akli Bilimlerin 1k Gelisimi”, s. 202-204; Fuat
Sezgin, Islam’da Bilim ve Teknik, c. 1, Cev. Abdurrahman Aliy, Istanbul
Biiyiiksehir Belediyesi Kiiltiir A.S. Yayinlari, Istanbul 2008, s. 95.

20 el-Endeliisi, Tabakatii’l-Umem Milletlerin Bilim Tarihi, s. 174, 176; Ha-
urani, “Endiiliis’'te Akli Bilimlerin i1k Gelisimi”, s. 210-211.
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Miiltku’t-tavaif donemi akli ilimler ve felsefe i¢in olumlu
bir havanin hakim oldugu bir donem olsa da Maliki fakihlerin
mezheplerini saglamlastirmalar1 i¢in uygun ortami bulduklari
bir zaman dilimi de olmustur. Nitekim bu donemde goriilen si-
yasi istikrarsizlik ayni zamanda hiikiimdarlarin fukahanin isle-
rine karismamasi gibi bir sonucu dogurmustur. Hatta siyasi is-
tikrarsizliga ilaveten yaklagsan Hiristiyan istilas1 tehdidi ve hii-
kiimdarlarin felsefe, sanat ve kiiltiire kars: artan ilgileri, gele-
negi korumak ve saglamlastirmak i¢in halkin fukahaya olan gii-
veninin artmasina yol agmistir. Miiltiku’t-tavaif’i ortadan kaldi-
ran ve kurucular1 aslen bir Maliki fakihi olan Murabitlar Maliki
fukahasi igin gergek bir sans olarak ortaya ¢ikmistir. Bunun do-
gal bir sonucu olarak Miiltiku’t-tavaif’i ortadan kaldirmak igin
Murabitlar1 Endiiliis’e davet eden fukaha ve Murabitlar ara-
sinda giiglii bir ittifak olusmus, Murabitlar Maliki mezhebinin
sik1 takipgileri olmuslardir. Bu déonemde Murabitlarin deste-
giyle fukaha kiigiik emirlikler zamaninda iyice kok salmis olan
Maliki mezhebi digindaki olusumlar1 ortadan kaldirma firsatini
iyi degerlendirmistir.!

Miiltiku’t-tavaif doneminin ardindan gelen Murabitlar
(1090-1147) 6zellikle Endyiiliis’te parlak bir ilim ortaminin miras-
cis1 oldular. Dindar olmakla beraber Islami ilimler konusunda
da hakkinda s6z sdylenen Murabit hiikiimdar:1 Yusuf b. Tas fin
(1090-1106) kendisine karst derin bir muhabbet besleyen
Gazali'nin otoritesinden haberdar ve ona olan hayranligiyla da
bilinen bir isimdi. Nitekim MiilGkii’t-tavaif meselesinde taife
emirliklerini yikip, Endiiliis’iin idaresini kendi eline alirken
boyle bir seyin caiz olup olmadiginmi fukahaya sorma ihtiyaci
hissetmis ve Gazali'nin fetvasina da bagvurmustur.?2 Dénemin

21 Mesud, “Endiiliis Islam Hukuk Tarihi: Genel Bir Bakis”, s. 415-416.
2 Hiiseyin Munis, Mealimu Tarihi’l-Magrib ve’l-Endeliis, Mektebetii'l-
Usra, 1992, s. 192; Ozdemir, Endiiliis Miisliimanlar: Kiiltiir ve Medeniyet,
s. 191.
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onemli diistiniirlerinden Ibn Sid el-Batalyevsi (6.1127) bu do-
nemde Endiiliislii Miisliimanlarin Dogu’daki gelismeleri takip
edip, hem antik Yunan mirasindan hem de islam filozoflarin-
dan biiytik 6l¢iide haberdar olduklarmni ifade etmektedir. Nite-
kim Batalyevsi'nin tamamen felsefi diyebilecegimiz tek eseri
olan Kitabu'l-Hadiik'te basta sudir teorisi olmak tizere Tanri'nin
ilminin zati olmasi, ilminin zatiyla ayni oldugu, Tanr1'nin bilen,
bilinen ve bilgi oldugu vb. gibi konularda Farabi’den etkilen-
digi, baz1 konularda (miibayenet fikri gibi) da ondan aktarim-
larda bulundugu yapilan bir calismada ileri stirtilmtigtiir.?

Ancak Murabitlar ve Muvahhidlerin (1147-1229) hakim
oldugu XII. yiizy1l Endiiliis’tinde ulemanin 6zellikle de fukaha-
nin artan niifuzu dikkati ¢eken en 6nemli olaylardan birisidir.
Gerek Murabitlar ve gerekse Muvahhidler sirf dini temeller
tizerine kurduklar1 ve dini prensipleri hayata gegirmeyi hedef-
leyen birer devlet olduklari igin bu iki devlette din alimlerinin
ayr1 bir yeri ve agirlig1 olmustur. Murabit ve Muvahhid idareci-
ler ulemaya biiyiik bir deger vermis, onlara manevi bakimdan
saygida kusur etmedikleri gibi maddi bakimdan da son derece
comert davranmiglardir. Bu durum ister istemez ulemanin dev-
let igindeki ve toplum nezdindeki niifuzunu biiyiik 6l¢lide art-
tirmistir. Bilhassa fukaha ve onlarin arasindan secilen kadilar,
devletin muhtelif islerine el atmaya baslamislar, bir siire sonra
da idareciler, fakihlerle istisare etmeksizin is, yapamaz hale gel-

mislerdir.?* Murabitlar donemi Endiiliis'tinde fukahanin siyasi

2 Ozdemir, Endiiliis Miisliimanlar: Kiiltiir ve Medeniyet, s. 214-215; Cahit
Senel, “Batalyevsi’de Sudur Tasavvuru”, Islami ilimler Dergisi, y1l 7, c.
7, sy. 13, s.9-15, 17-19.

24 Nizamettin Parlak, “Endiiliis’te Toplumsal Kutuplasmanin Sebep-
leri ve Kiiltiirel Sonuglar1”, Milel ve Nihal, 12 (1), y1l 2015, s. 87; Adnan
Adigiizel, “Muvahhidi Halifesi Abdiilmiimin’in Yonetim Anlayis1”, e-
Sarkiyat Ilmi Aras,tirmalar Dergisi, V, yil 2011, s. 81-82. Murabitlar do-
neminde kadilarin etkinligi konusunda ayrica bkz. Rachid el-Hour,
“The Andalusian Qadi in the Almoravid Period: Political and Judicial
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ve dini hayat tizerindeki etkisi ilmi hayat tizerinde de eksik ol-
mamuigstir. Bu sebeple felsefe ve kelamla ugrasmak hemen he-
men imkansiz hale gelmistir. Zira Maliki fikhinin disinda bir
seyle alakadar olmaya asla iyi gozle bakmayan fukaha aksine
bir durumla karsilastiklarinda siyasi otoriteyi devreye sokarak,
sug¢ unsuru olarak gordiikleri seylerin imha edilmesini sagla-
muiglardir. Siyasiler de hedeflerini gergeklestirmek igin fukaha-
nin bu tavrini kullanmaislar, sadece bu mezhebin fakihlerini ko-
rumuslar ve bu mezhebin egitimine kendilerini hasretmislerdir.
Kur’an ve Stinnet egitimini ihmal ederek bunun disina ¢ikanlar:
ve kelam ilmine yOnelenleri kafir ve zindik olarak nitelendir-
mislerdir. Ozellikle Ali b. Yusuf b. Tasfin (1106-1143) dénemin-
den itibaren niifuzlarmni iyice arttiran Maliki fakihleri mantik,
kelam ve felsefe ilimlerine karsi olumsuz bir tavir ortaya koy-
muslardir. Bu anlayisin bir sonucu olarak 1109 yilinda Endii-
liis"te bilyiik yanki uyandiran Gazali'nin [hydu uliimi’d-din adl
eseri yasak ve zararh kitap ilan edilmis ve Kurtuba’da toplatti-
rilan niishalar1 halkin gozleri 6ntinde yaktirilmistir. Ayni tutum
Kuzey Afrika’da da tekrarlanmistir.?> Murabitlar doneminin bu
baskicr ortamu igerisinde Ibn Sid Batalyevsi ve Ibn Bacce gibi fi-
lozoflarin yetismesi ise ayrica dikkatleri ¢eken bir durumdur.

Gercekten de Endiiliis kiltiir tarihinde Murabitlar do6-
nemi Gazali'nin eserlerine 6zellikle de [hydu ulfimi’d-din’e gos-
terilen tepkilerin yogun bir sekilde yasandig: farkli bir donem
olmustur. Ustelik Murabit hiikiimdar1 Ali b. Yusuf b. Tasfin za-
maninda sadece Gazali'nin eserlerine degil diger bazi ilimlere
yonelik dislama ve fikir 6zgiirliigiine engel koyma tutumu ser-

Authority”, Studia Islamica, 90, 2000, 67-83.

% fbn Kattan (el-Merrakiisi), Nuzumu'l-Cemdn, Thk. Mahmud Ali
Mekki, Daru’l-Garbi’l-islami, Beyrut 1990, s. 70-73; ibn izari (el-
Merraksl), el-Beyinu'l-mugrib fi ahbdri’l-Endeliis ve’l-Magrib. c. IV ,
Thk. Thsan Abbas, Daru’s-Sekafe, Beyrut 1983, s. 59-60.
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gilenmis ve bu durum Murabaitlar devri boyunca devam etmis-
tir.26 Baz1 arastirmacilara gore Gazali'nin eserlerine yonelik bu
tutumun arkasinda Murabaitlar: tehdit eden ve 1120’lerde Kuzey
Afrika’da bas gosteren Muvahhid hareketine yonelik engelleme
politikasinin da etkisi biiytiktiir. Nitekim Murabitlar kendilerini
Muvahhidlerin kurucusu Ibn Tumert’in (6.1130) goriislerinin
sekillenmesinde biiyiik etkisinin oldugu var sayilan Eg’arilige
de saldirmak zorunda hissettiler. Bu nedenle meshur Eg’ari ke-
lamcis1 ve mutasavvif Gazali'ye siddetli saldirilar yapilmis, onu
elestiren kitaplar yazilmis ve onun eserleri resmen sapkin bu-
lunmustur.?” Bunlara ilaveten Gazali'nin eserleri tasavvufla il-
gili Ogeleri barmndirdigindan devletin yani basinda duran
Fatimi tehdidiyle iligkili gortilmiistiir.?

Muvahhidler donemine geldigimizde felsefe ve kelamla
ilgilenenler tizerindeki baski biiyiik 6lglide kalkmistir. Kelam
ilmi alaninda bir canlanma olmus, Es/arilik ve kismen Mu'te-
zile’nin goriisleri daha rahat tartisilir hale gelmis ve yayilmaistir.
Muvahhidler déneminde felsefe de yoneticilerin himayesini
gormiistiir. Nitekim felsefeyle ilgilenen ve ilme merakli olan
Muvahhid hiikiimdar1 Ebu Yakub I. Yusuf'un (1163-1184) hima-
yesinde Ibn Tufeyl ve Ibn Riis d’tin en degerli ¢alismalarini ver-

26 Muhammed Abdullah Inan, Devletii’I-Islam fi’l-Endeliis (Asru’s-salis-
kismu’l-evvel), Mektebetu’l-Hanci, Kahire 1990, s. 432-433; Dario Ca-
banelas, “Notas para la Historia de AlGazel en Espana”, Al-Andalus,
XVII, 1952, s. 224, 227, 228-230.

7 W. M. Watt, & P. Cachia,, Endiiliis Tarihi, Cev. Cumhur Ersin Adigii-
zel & Qiyas Siikiirov, Kiire Yayinlari, Istanbul 2012, s. 142; Ahmet
Ocak, “Selguklu Medreselerinin Magrib ve Endiiliis Uzerindeki Etki-
leri”, Turkish Studies International Periodical For the Languages, Literature
and History of Turkish or Turkic, 4/3, 2009, s. 1628-1629.

2 Fierro, “Endiliis’te Tasavvufa Muhalefet”, s. 345-346; Muhammed
Abid el-Cabiri, Arap—islam Aklinin Olusumu, Cev. Ibrahim Akbaba, Ki-
tabevi Yayinlari, Istanbul 2001, s. 337-339.
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meleri tesadiifi degildir. Bunlarin yani sira kuruculari Ibn Tu-
mert'in Kur’an ve Siinnet’e doniis ¢agris1 yapmasinin bir so-
nucu olarak Muvahhid yoneticileri Endiiliislii muhaddislerin
Magtib’e gelmesini tesvik edip hadis ¢alismalarmin canlanma-
sini1 da saglamiglardir. Ibn Tumert’in fikhi hiikiimlerin dogru-
dan Kur’an ve Stinnet’ten ¢ikarilmasina dair gortisleri Muvah-
hid hiikiimdar1 Me’'mun (1229-1232) donemine kadar halifeler
tarafindan devlet politikas1 olarak takip edilmistir. Bu politika
uyarinca Abdiilmii‘min (1130-1163) ve Ebu Yusuf Yakub el-
Mansur (1184-1199) devirlerinde Kur’an ve Stinnet’ten uzaklag-
tiklar1 gerekgesiyle Maliki fakihlerinin fiirua dair eserlerinin ya-
kilmasi i¢in emirnameler ¢ikarilmistir. Biitiin bunlardaki amag
Maliki mezhebini ortadan kaldirip Magrib’deki etkisini gider-
mek ve insanlar1 Kur’an ve hadisin zahirine yonlendirmektir.
Ancak Muvahhidlerin bu politikalarina ragmen Magtib ve 6zel-
likle Endiiliis’te Malikilik varligini korumaya devam etmistir.
Hatta Muvahhidlerin de Musa Ibn Meymun’a (6.1204) ve Ibn
Riisd’e uyguladiklar: baski ile ara ara bu 6zgiirliik ilkelerinden
uzaklastiklar1 goriilmektedir.? Muhammed Abid el-Cabiri'nin
ifadesiyle Ibn Riisd’e yasatilan bu felaket/sikinti (nekbet) ad1 ge-
¢en Muvahhidi sultanlarinin ilme duskiinliikleri ile akil almaz
bir bicimde ¢elismekte olup Abbasi halifesi Me’mun tarafindan
Ahmed b. Hanbel’e (6.855) yasatilan mihnetten farksizdir.®

1230-1485 yillar1 arasinda yani Muvahhidlerin son do-
nemleriyle Nasriler doneminde fukaha ile rasyonalistler ara-
sinda asir1 bir kutuplagsmanin varliginin ve sosyal ve siyasi or-

2 Ribeira, et-Terbiyetii’l-Islimiyye fi'l-Endeliis, s. 30-31; Mesud, “Endii-
lits Islam Hukuk Tarihi: Genel Bir Bakis”, s. 416-417; Muhammed Ab-
dullah Inan, Devletii’l-Islam fi'l-Endeliis (Asru’r-rabi’), Mektebetu’'l-
Hanci, Kahire 1997, s. 647.

% Muhammed Abid el-Cabiri, el-Musakkafiin fi’l-haddreti’l-Arabiyye:
Mihnetu Ibn Hanbel ve Nekbetu Ibn Riisd, Merkezu Dirasati’l-Vahdeti’l-
Arabiyye, Beyrut 2000, s. 119-123.
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tamin felsefeye dair bakisi etkilemesinin hala devam ettigi go-
rilmektedir. Bunu fakih Ebu’l-Hasan en-Nubahi'nin (0.
1390’dan sonra) Ibnu’l-Hatib’e (6. 1374) karg1 verdigi karardan
bir alint1 gostermektedir:

Bir kisinin el yazilar1 arasinda Seriata aykiri felsefi konu-
larla ilgili bir yaz1 bulunursa, yapilacak ilk is, bu yaziy1 incele-
mektir. Eger bu yazinin, o kisinin kendi elinden ¢iktig1 kesinlik
kazanirsa ve bu yazilar kisinin kendi fikrini yansitiyorsa veya
onun bu yazilanlar1 kabul ettigini ima eder bir sekilde ise, bu
yazilar o kisinin aleyhine kullamilir. Isterse bunu sozlii olarak
inkar etsin ya da bunlarin bir felsefe kitabindan alint1 oldugunu
sOylesin durum degismez. Kim bu kitaplara sahip olan kisiden
daha kotii olabilir. Bu durumda, bu kitaplar yakilmali ve bu ki-
siler cezalandirilmalidir.3!

2. Endiiliis’iin Onde Gelen Filozof ve Diisiiniirleri
2.1. ibn Meserre (6. 931)

Endiiliis Emevi Devleti zamaninda yasayan, siyasi ve sos-
yal olarak zor bir ortamda eserlerini yazan ibn Meserre Endii-
liis"tn ilk filozofu sayilir. Asil adi EbGi Abdullah Muhammed
Ibn Abdullah Ibn Meserre Ibn Necih el-Kurtubi olan Ibn Me-
serre 883 yilinda Kurtuba’da dogdu. Kaynaklarda kimi zaman
stfi ve zahid, kimi zaman filozof ve Mutezili bir kelamci, bazen
de batini mistik bir filozof olarak karsimiza ¢ikan Ibn Meserre
¢ok farkli alanlarda eserler yazan ve kendisi hakkinda bir¢ok
reddiyeler yazilan bir diistintirdiir. Bize kadar ulasan sadece iki
eseri vardir. Bunlar Kitdbu Havdssi’l-hurilf ve hakdikihd ve usillihd
ile Risaletu'l-I'tibar (Kitdbu't-Tebsira) dir.32

31 Mesud, “Endiiliis islam Hukuk Tarihi: Genel Bir Bakis”, s. 420-421.
32 Ibn Meserre’nin hayati ve eserleri konusunda genis bilgi icin bkz.
Ahmet Bozyigit, [bn Meserre ve Felsefesi, AUSBE, Yayimlanmis Doktora
Tezi, Ankara 2015, s. 42-65, 78-102.
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Ibn Meserre yasadig1 donemdeki Maliki baskisi, hakkinda
yazilan reddiyeler ve Emevi halifelerinin fermanlar1 sebebiyle
cesitli vesilelerle cezalandirilmak istenmis, bu baski ve cezalar,
kitaplarmin yakilmasma ve Endiiliis’ten go¢ etmesine sebep ol-
mustur. O, elimizde bulunan iki risalesinde mistik birtakim dii-
stinceleri islemis olmakla beraber felsefe-din uzlastirmasi,
Tanri’nin varhigr ve delilleri, sudtir nazariyesi, varlik, varligin
mertebeleri, nefs, alemin varlig1 ve ezeliligi, zaman-mekan, ha-
reket-siikin, Tanr1’'nin ilmi ve kader gibi konular1 da ele almus-
tir. Baz1 Islam felsefesi arastirmacilar1 Endiiliis'te din-felsefe,
akil-vahiy iliskisini ilk defa ele alan, vahiy ve felsefi diisiince yo-
luyla ulagilan hakikatin ayni1 ve uzlasi igerisinde oldugunu soy-
leyen ilk filozofun Ibn Meserre oldugunu ifade etmektedirler.
Ona gore akil ve vahiy ayni hakikate ulasmaya galisan fakat
yontemleri birbirinden farkli olan iki aractir. Bu konuda Ibn
Riigd'iin Ibn Meserre’den etkilendigi de belirtilen bir durum-
dur.®

2.2. ibn Hazm (6. 1064)

Miiluku’t-Tavaif doneminin en dikkati ¢eken ismi siiphe-
siz ki Ibn Hazm'’dir. 994 yilinda Kurtuba’da diinyaya gelen Ibn
Hazm babasimnin vezirliginden 6tiirii hayata saraylarda goziini
agmustir. Yasadig1 donemin siyasi kargasasi igerisinde kimi za-
man gozden diismiis bir asilzade, kimi zaman bir savasci, kimi
zaman bir vezir, kimi zaman tutuklanip hapse atilan, siirgiine
gonderilen bir isyanci ve entelektiiel bir edip ve alim olarak da
karsimiza ¢ikmaktadir. Ibn Hazm ¢ok yonlii bir alim olmasina
ragmen daha ¢ok fikhi yonii ve zahiriligi ile 6n plana ¢tkmaistir.
Bununla birlikte kelam, edebiyat, felsefe ve mantik gibi birgok
alanda 6zgiin diisiincelere sahiptir. Ozellikle mantik ilmine dair

3 Ahmet Bozyigit, Ibn Meserre ve Felsefesi, 5.45-49, 297-304, 321-329; Ge-
orge N. Atiyeh, “Ibn Meserre, Muhammed Ibn Abdillah (883-931)”,
cev. Ahmet Bozyigit, Islami Arastirmalar, y1l 2016, sy. 2, c. 27, s. 200-
203. ss. 200-204.
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diisiinceleri dikkati cekmektedir. Ibn Hazm, Aristoteles
mantigin1 tegvik etmis, onu gercegi bulmak icin genel
metotlarin bir pargas1 olarak degerlendirmis, Aristoteles’in
mantik kitaplarinin biitiin ilimlerde faydasmin bulundugunu,
Kur’an ve hadisleri anlama, helal, haram, vacip, mubah gibi hii-
kiimleri vermede onemli yararlar sagladigini belirtmistir. O,
Aristoteles mantigini1 Yunanca’dan Arapga’ya ¢evirme ¢abasina
girerek et-Takrib li-Haddi'l-Mantik isimli eserini yazmuigtir.
Mantik ilminin Arapcalastirilmas: yolunda 6nemli bir proje
olarak degerlendirilen bu eseri, Gazzali'nin mantiga dair 1095
ve 1099 yillarinda yazmis oldugu Miyaru’l-Ilm ve Mihakku'n-Na-
zar isimli eserlerinden yaklasik elli y1l kadar 6nce kaleme alin-
mustir. Ibn Hazm et-Takrib’le birlikte Merdtibu'l-Ulfim adl1 ese-
rinde de mantig1 ser’l ilimler kategorisinde zikretmistir.
Gazali‘den daha once mantik ve felsefenin lehinde bir tavir
sergileyen Ibn Hazm dine aykir1 olduklar1 gerekgesiyle bu
ilimlere kars1 gikanlar1 elestirmis ve bu ilimlerin dine aykir1
olmadiklarini izah etmeye calismistir.

Ibn Hazm felsefenin amacinin diinya hayatinda erdemleri
kullanarak insanin 1slah edilmesi, ahirette kurtulus i¢in gerekli
iyi bir yasantiya sahip kilinmasi, ev ve teba igin giizel siyaset
uygulanmasi oldugunu, bunlarin aymi zamanda dinin de
hedefleri igerisinde yer aldigini sdyleyerek felsefe ile dinin ayn1
amaca hizmet ettiklerini belirtmistir. Felsefenin lehinde bir
tutum sergilemesine karsilik Ibn Hazm felsefe ile dinin
alanlarmin birbirine karistirilmamas1  gerektigini, dinin
kaynagmin vahiy, felsefenin yonteminin ise burhan ve akli
istidlal oldugunu 1srarla vurgulamigtir.

34 Murat Serdar, “Endiiliis alimlerinin Allah’in Isim ve Sifatlar1 Konu-
sundaki Goriisleri (Ibn Hazm ve Ibnu’l-Arabi Ornegi)”, Bilimname,
VIII, 2005/2, s. 51-52; Murat Serdar, “Ibn Hazm’m Usul ile Tlgili Bir
Kasidesi ve Usulu’d-Din Yoniinden One Cikan Goriisler”, Diyanet Ilmi
Dergi, y11 2014, sy. 50/4, s. 142-143.
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2.3. Ibn Sid Batalyevsi ( 6. 1127)

Ibn Sid Batalyevsi Murabitlar déneminin ilk filozoflari
icerisinde yer alir. Aslen Silbe’li olan Batalyevsi 1052 yilinda bu-
giinkii ad1 Badajoz olan Batalyevs’te diinyaya gelmistir. Kendi-
sinden yasga biiyiik olsa da Ibn Bacce'nin ¢agdasidir. Ancak her
iki filozofun birbiriyle iliskisi hakkinda aralarinda siirekli bir
tartisma ve gekisme disinda bagka bir bilgimiz bulunmamakta-
dir. Batalyevsi'nin felsefi diyebilecegimiz tek ve en 6nemli eseri
Kitabu'l-Hadaik olarak da bilinen el-Haddik fi Metalibi'l Aliyyeti’l-
Felsefiyyeti’l-Avisa’dir. Asin Palacios’a gore bu eser olmasaydi
Batalyevsi'den filozof olarak bahsetmek belki de miimkiin ol-
mayacakt1.®

Kitabu’l-Hadaik 'ta Batalyevsi, Tanr1'nin varlig1 ve sifatlari
konusuna deginmesinin ardindan Tanr1 ve alem iliskisini gesitli
sembollerle agiklar. Bunlardan en meshuru giines ve 11k sem-
bolizmidir. Bu sembolizme gore giines 1511 sebebi olup ken-
disi yok oldugunda 151k da yok olur. Ancak giines 15181 glinese
bagli oldugu i¢gin 151810 yok olmas giinesin de yok olmasini ge-
rektirmez. Batalyevsi bagka bir izah tarzinda ise sayilar sembo-
lizmini kullanir. Buna gore Tanr1 ve alem arasindaki iligki bir
sayist ile diger sayilar arasindaki iliskiye benzetilir. Nasil ki bir
olmadan iki, bir ve iki olmadan ti¢ sayis1 meydana gelmiyorsa
Tanr1 da bu sekilde varliklarin ilkesi, kaynag: ve ilk sebebidir.
Onun bu konuda biiyiik lgiide Pythagorasgilardan ve [hvan-i
Safa Risaleleri'nden etkilenmis olma ihtimali bulunmaktadir. Bu-
nun yani sira Batalyevsi Kitabu’'l-Hadaik’ta insan ve onu diger
varliklardan ayiran 6zelliklerden, insanin “kii¢iik alem” olma-
sindan, nefsin 6zellikleri, kisimlari, bedene gore onceligi veya
sonraligl, bedenden ayrildiktan sonraki durumu gibi konular-
dan s6z etmistir. Felsefe ve din iligkisine dair diisiincelerinde

3 [smail Erdogan, “Ibn Riisd’iin Fikirlerinde Batalyevsi'nin Etkisi”,
Dogu Bati Iliskisinin Entelektiiel Boyutu Ibn Riisd’ii Yeniden Diisiinmek,
ed. Bayram Ali Cetinkaya ve dig., c. 1, Sivas 2009, s. 37-41.
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Batalyevsi felsefe ve dinin ne konu ne de gaye bakimindan bir-
birleriyle ¢elismedigini, her ikisinin de “6z kardes” oldugunu
belirtir. Ancak bu iki kardes ayn1 hakikati ifade ederken farkl
uislup ve metotlar kullanirlar.?

2.4. ibn Bacce (6. 1138)

Murabitlar donemi Endjiiliis’tiniin en 6nde gelen filozofu
olan Ibn Bacce déneminin sahitlerinin ve giiniimiiz Islam felse-
fesi tarihgilerinin ittifakla Endiiliis’iin ilk yetkin filozofu olarak
kabul edilir. Endiiliis"iin kuzeyindeki bugiinkii ismi Zaragosa
olan Sarakusta sehrinde tahminen 1077 yilinda diinyaya geldi.
Ismi kaynaklarda Ibnii’s-Saig olarak da gegen Ibn Bacce Latin
kaynaklarinda Avempace olarak anilmaktadir. Ibn Bacce fizik,
tip, botanik, astronomi, zooloji, mantik ve metafizik alanlarinda
pek cok eser kaleme almis olsa da Tedbirii’l-Miitevahhid isimli
toplum ve siyaset felsefesine dair eseriyle psikoloji ve epistemo-
loji problemlerini ele aldig1 Kitabii'n-Nefs, Risale fi Ittisali’l-akl
bi'l-insan ve Risaletii’l-Veda’ adl1 eserleri onun diisiince diinya-
sin1 belirlemede en ¢ok bagvurulan ¢aligmalaridir.?”

Tbn Bacce Tedbirii’l-miitevahhid adli eserinde toplum ve si-
yaset felsefesine dair goriislerini ortaya koyar. Bunun yaninda
Risaletii’l-Veda’da da konuyla ilgili baz1 diistincelerini bulmak
miimkiindiir. Ibn Bacce'nin Tedbirii’l-miitevahhid’teki temel
problemi sudur: Kendisini bozuk devletlerden birinde bulan in-
san, akli ve ahlaki yetkinlige ulasmak ve eger miimkiinse er-
demli devlet idealini gergeklestirmek i¢in ne yapmalidir? Bu so-
runun cevabinda Ibn Bacce 6ncelikle tedbir (yonetim) kavra-

% Erdogan, “Tbn Riisd’iin Fikirlerinde Batalyevsi'nin Etkisi”, s. 42-46;
Cahit Senel, “Batalyevsi’de Sudur Tasavvuru”, islam? Ilimler Dergisi,
yil 7, c.7, sy. 13, 5. 9-15.

37 Burhan Kéroglu, “Ibn Bacce ve Ibn Tufeyl: Felsefe Endiiliis'te”, Islam
Felsefesi Tarih ve Problemler icinde, ed. M. Ciineyt Kaya, ISAM Yayin-
lar1, Istanbul 2013, s. 329-332.



100 ENDULUS iLiM HAVZASINDA iSLAM DUSUNCESININ ONCU SAHSIYETLERI

mint tahlil etmektedir. O, bu dogrultuda tedbirin dort gesidi ol-
dugunu belirtmektedir. Bunlar Allah’in alemi tedbiri, sehir ve
devlet yonetimini ifade eden tedbirii’l-miidiin, ev yonetimi olan
tedbirii’l-menzil ve miitevahhidin, yalniz insanin, erdemli insa-
nin ya da filozofun kendini yonetimi olan tedbirii’l-miitevahhid
seklindedir. Bu y&netim, Ibn Bacce'nin ortaya attig1 ve erdemli
insanin bozuk devlette, devletin ve insanlarin biitiin kotili-
gline ragmen nasil mutlu olabilecegi sorusuna cevap verebile-
cek olan tedbir seklidir.?

Ibn Bacce bu konuda bozuk devletleri de siniflara ayir-
makta ve bozuk devletlerin tiirlerini Platon ve Farabi’den esin-
lenerek ortaya koymaktadir. Bazi bozuk devletlerde Ibn
Bacce’nin “nabit (ayrik otu) veya “nevabit” (ayrik otlar1) olarak
isimlendirdigi bazi insanlar ortaya ¢ikarlar. Nabit ona gore “bo-
zuk bir devlette yasayan, buna ragmen dogru diistince sahibi
olan sahis”tir. Ibn Bacce’nin miitevahhid icin onerdigi degisik
isimler arasinda s6z konusu bu “nabit” kavrami da bulunmak-
tadir. Ibn Bacce’ye gére tevahhiidiin, yalnizhigm iki yonii vardir.
Bunlar biri akli digeri de medeni yalmizhiktir. Akli yalnizlasma
teorik bilgi ve bilimler araciligiyla miimkiindiir. Miitevahhidin
ozelligi nazari ilimlere yonelmis olmasidir. Bozuk devletlerin
olumsuz sartlar1 bu yonelimi engelledigi i¢in miitevahhidin bu
bozuk toplumdan eger varsa erdemli topluma hicret etmesi ge-
rekir.

Baska bir yerde de Ibn Bacce bazi devletlerde ilim ehlinin
bulunmamasi dolayisiyla miitevahhidin elinden geldigince top-
lumdan uzaklasmasi, onlarla sadece zorunlu islerinde temas
kurmasi ve eger varsa ilmi faaliyetin yapildig1 bagka bir devlete
hicret etmesi gerektigini vurgular. Halkin siis ve gosterise gark
oldugu cahil bir toplumda miitevahhidin bilingli bir tavirla o
topluma yabancilasmas: kendi mutlulugu agisindan zorunlu-

38 Koroglu, “Ibn Bacce ve Ibn Tufeyl: Felsefe Endiiliis’te”, s. 341-343.
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dur. Bu noktada Ibn Bacce'nin 6nerdigi yalnizligin zihni ve dii-
stinsel bir yalnizlik olarak anlagilmasi gerektigine isaret etmek
gerekmektedir. Yoksa stfilerin yaptig1 gibi uzlet araciligiyla
mutlak hakikatlere ulagilabilecegi fikrini Tbn Bacce kesinlikle
reddetmektedir. Dolayisiyla Ibn Bacce’nin toplum iginde kal-
mak sartiyla toplumdan zihni olarak uzaklasma fikrine sahip
oldugu daha gergekgi goziikmektedir.®

2.5. ibn Berrecan (6. 1141)

Tam adi Ebu’l-Hakem Abdusselam b. Abdurrahman b.
Muhammed b. Abdurrahman el-Lahmi el-Isbili el-ifriki olan Ibn
Berracan’in hayati ve ailesi hakkinda tabakat kitaplarinda de-
tayl bilgiler bulunmamaktadir. Giiniimiizde Sevilla olarak bili-
nen Endiiliis’iin Igbiliyye kentinde dogdugu tahmin edilmekte-
dir. Ibn Berrecan Ebu’l-Ala Afifi'nin Endiiliis tasavvufunun ge-
¢is siireci olarak kabul ettigi bir donemde (1058-1164) yasamistir
ve kurdugu sufi okul da bu dénemin ortalarina denk gelmekte-
dir. Ona gore Ibn Berracan ve ¢agdast olan sufilerin olusturduk-
lar1 tasavvufi mektepler Muhyiddin Ibn Arabi'yi ortaya cikar-
mustir. Bu sebeple Ibn Berracan’i, Endiiliis’te tasavvufun dokt-
rin ve tarihi agisindan Ibn Meserre’den Ibn Arabi’ye kadar ge-
¢en siirecte kurucu vazifesi goren stifilerden biri olarak kabul
etmek miimkiindiir.# Tabakat kitaplar1 Ibn Berrecan'm g¢ok
yonlii bir ilim adami olduguna da vurgu yapmaktadir. O,
kelam, liigat, tefsir, nahiv, kiraat ve hadis ilimlerinde derin bil-
giye sahip oldugu gibi matematik, geometri, astronomi gibi
alanlarda da soz sahibidir. Ibn Berrecan’m giiniimiize ulagmis
ii¢ eserinden ikisi tefsir digeri de ilahi isimlerin serhiyle alakali-
dir. Bunlar Izdhu'l-Hikme bi Ahkémi'l-‘Tore, Serhu Esmaillhi’l-

39 Koroglu, “Ibn Bacce ve Ibn Tufeyl: Felsefe Endiiliis'te”, s. 343, 346-
349, 349-351.

4 Mehmet Yildiz, Kudiis'iin Fethini Miijdeleyen Endiiliislii Stifi [bn Berre-
can, Ragbet Yayinlari, Istanbul 2019, s. 14, 33-39.
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Hiisna, Tenbihii’'l-Efhdm ild Tedebbiiri’l-Kitabi’l-Hakim ve Taarriifi’l-
Ayiti ve'n-Nebei'l- Azim’ dir.#

Ibn Berrecan, ibn Meserre ve kendisinden sonra gelen En-
dilisli stfiler gibi felsefeyle ilgilenmis, felsefi miras1 kullanmis
ve Miisliiman filozoflardan faydalanma yoluna gitmistir. Fakat
faydalandig felsefi mirasi tasavvufi bir bakis agisiyla degerlen-
dirmistir. Ozellikle varlik ve alem anlayisini felsefi mirastan
faydalanarak kurdugu soylenebilir. Bu alanda kullandig1 kav-
ramlarin 6zellikle Thvan-1 Safa’dan alinarak yeniden insa edil-
digi goriinmektedir. Ornegin Ibn Berrecan abd-i kiilli, insan-1
kiilli, alem-i kiilli kavramlariyla alem ve varlig1 kasdetmektedir.
Fakat bu kavramlar1 dlem ve insanin birbirlerini destekleyerek
Allah’a gotiiren bir vesile olmalarindan ziyade ikisinin de ortak
ozelliklerinin Allah’a kul olduklar1 hususu {izerinde durarak
yeniden insa etmektedir. Ibn Berrecan’in tasavvufla ilgili miis-
takil bir eseri olmamasina ragmen bir ¢ok tasavvufi meseleyi ve
kavramu eserlerinde yogun bir sekilde isledigi goriilmektedir.
Bu durum onun tasavvufa dair bir eser telif etmemesinden mey-
dana gelen boslugu doldurmaktadir. 4

2.6. ibniv’1-Arf (6. 1141)

Ibnii’l-Arif 1088 yilinda bir liman kenti olan Almeriye (Al-
meria) sehrinde dogdu. Tam adi1 Ebu’l-Abbas Ahmed b. Mu-
hammed b. Musa b. Ataullah es-Sanhaci’dir. Yemen’den Kuzey
Afrika'nin Tanca sehrine go¢ eden Sanhace kabilesine mensup
oldugu i¢in Sanhaci, babasinin gece bekgisi olmasi ve Arif laka-
biyla anilmasi sebebiyle de Ibnii’l-Arif olarak tanmmistir.
[bnii'l-Arif'in yasadig1 dénem her tiirlii baskiya ragmen Endii-

41 Y1ldiz, Kudiis'iin Fethini Miijdeleyen Endiiliislii Siifi Ibn Berrecan, s. 39-
49.

2 Y1ldiz, Kudiis'iin Fethini Miijdeleyen Endiiliislii Sifi Ibn Berrecan, s.
264-265, 269.
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lits’te Ibn Meserre’nin tasavvufi fikirlerinin canli bir sekilde de-
vam ettigi, Kurtuba ve Miirsiye'nin yamn sira Almeriye'nin de
tasavvuf hareketinin merkezi oldugu bir dénemdir.*> Murabit-
lar Devleti déneminde yasayan Ibnii’l-Arif'in faaliyetleri devlet
yoneticileri tarafindan siirekli takip edilmistir. Ozellikle
Mehdilik iddias ile ortaya cikan Ibn Tamert ve Ibn Kasi isyan-
lar1 devletin dikkatini mutasavviflar tizerine ¢ekmistir. Bu ger-
cevede Ibnii’l-Arif'in taraftarlarinin artmasi hiikiimdarda ken-
disine kars1 bir ayaklanma olabilecegi endisesini uyandirmaistir.
Dénemin Maliki fakihlerinin de etkisiyle Ibnii'l-Arif Almeriye
valisi tarafindan yakalatilarak Merakeg’e génderilmistir. [bnii’l-
Arif Merakeg’e getirildigi zaman Murabit hiikiimdar1 Ali b. Yu-
suf b. Tasfin onun etkisinde kalmis, hakkindaki kanaatleri de-
gismis ve kendisini serbest birakmistir. Onun serbest kalmasi
Maliki fakihi Kadi Ibn Esved’in hem otoritesini sarsmis hem de
huzurunu kagirmistir. Kaynaklar Ibnii'l-Arif in Merakes’ten ay-
rilacag giinlerde Kadi Ibn Esved tarafindan zehirletilerek &ldii-
riildiigtinii bildirmektedir. 4

bnii’'lI-Arif in giiniimiize tasavvufun bazi temel kavram-
lar1 hakkinda bilgi verdigi Mehdsinii’l-Mecdilis adl1 eseri, dua ve
miinacaatlarini iceren, dostlar1 ve miiridleri ile baz1 sahislara
yazdig1 mektuplarindan olusan Miftihu’s-Saide ve Tahkiku Ta-
rik1’s-Sadde adl1 iki eseri ulasabilmistir. Mehdsinii’l-Mecdlis tasav-
vufun makam ve hallerini avam, havas ve havassii’l-havas dii-
zeyinde ele alan bir eserdir. Ibnii’l-Arif bu eserde ilim ve mari-
fetle ilgili genel bir giristen sonra avamla ilgili on mertebe sayar.
Bunlar irade, ziihd, tevekkiil, sabir, hiiziin, havf, reca, siikiir,
muhabbet ve sevktir. Bu mertebelerin her birini hem havas, hem
de havassii'l-havas diizeyinde ele alir. Hakikati miisahede eden
fena ehlinin hallerini agiklar. Kitabin sonunda tasavvuf yoluna
giren ve Allah’a itaat ederek bu makam ve hallere ulasanlarin

4 Bardakgi, “ Ibnii’l-Arabi Oncesi Endiiliis’te Tasavvuf”, s. 338-339.
44 Bardakgi, “ Ibni’l-Arabi Oncesi Endiiliis’te Tasavvuf”, s. 340-341.
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yirmisi diinyevi, yirmisi de uhrevi olmak tiizere kirk keramete
nail olacaklarm belirtir. Tbnii'l-Arif'in Miftdhu’s-Sadde ve Tah-
kiku Tariki’s-Sadde adl1 eserindeki dua, miinacat ve mektuplari
miiridlerinden Ebu Bekir Atik b. Miimin tarafindan toplanmuis-
tir. Bu mektuplar Ibnii'l-Arif'in kendi el yazisiyla olmayip top-
layan kisinin istinsah etmesiyle olusmustur. Tasavvufi diisiin-
celeri ile donemin kiiltiir yapis1 agisindan 6nemli olan bu mek-
tuplarinda Ibnii’-Arif kendisini “fakih” olarak nitelendirir. Bu
durum Endiiliis’te fikha 6zellikle Maliki fikhina verilen degeri
yansitir. Bunun yani sira bu tutum Endiiliis’te kelam, tasavvuf
ve felsefeye iyi g6zle bakilmadig1 igin [bnii’l-Arifin de tipki Ibn
Meserre gibi fakih sifatin1 kullanmasinin bir sonucu olabilir.*

2.7. ibn Kasi (6. 1151)

Ibn Kasi Endiiliis’iin giineybatisinda giiniimiizde Porte-
kiz smirlar1 igerisinde yer alan ve Mertola olarak bilinen Mir-
tiile’de dogdu. Dogum tarihi tam olarak bilinmemektedir. En-
diliis’te Ibnii’l-Arif , Ibn Berrecan, Muhammed b. Isa el-Elbiri
gibi sufiler tarafindan yiiriitiilen tasavvuf akimmnin temsilcile-
rinden biri ve kendisinin 6liimiiyle sonuglanan bir ayaklanma
hareketi olan Sevretii’l-Miiridin (miiridler devrimi/hareketi) ha-
reketinin lideridir. Kaynaklarda Ibn Kasi'nin hayati hakkinda
ayrmtih bilgi bulunmamakla birlikte onun Silb’li (Silves) Ispan-
yol asilli miihtedi bir aileye mensup oldugu kaydedilir. Kendi-
sinin “Ibn Kasi”' olarak taninmis olmasmdan hareketle Endiiliis
tarihinde 6nemli bir yeri bulunan Benti Kasi kabilesine mensup
oldugu da soylenebilir. Giintimiize ulasan tek eseri Hal'u'n-
na’leyn ve iktibasu’'n-nur min mevdu’l-kademeyn’dir. “Hal'u'n-
na’leyn” tabiri Taha suresi 12. ayette gecen “Fehla’ na’leyk” (Pa-
buglarini ¢ikar) ifadesinden tiiretilmis bir kavram olup Ibn
Kasi'nin tasavvufi diisiincesinde merkezi bir kavramdir. Ona
gore “hal’u’'n-na’leyn” kulun bedeni alakalardan armip Allah’in
huzurunda durma makamidir. Onun yonteminde zahir-batin

45 Bardakg, “Ibnii’l-Arabi Oncesi Endiiliis’te Tasavvuf”, s. 342-343.
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ayrimi bu agsamada ortaya ¢ikmaktadir. Ibn Kasi'ye gore kul
“hal’'u'n-na’leyn” makamina ulastiginda Allah mukaddes va-
dide Hz. Musa’ya tecelli ettigi gibi ona da tecelli etmekte ve onu
lediinni ilme mazhar kilmaktadir.#

Ibn Kasi hayatinin ilk dénemlerinde dini ve tasavvufi ko-
nularla yogun bir sekilde ilgilenmis ve ziihd merkezli bir hayat
tarzina sahip olmustur. Dogu’ya yaptig1 seyahatte $Sia’nin ima-
met ve mehdilik anlayislarini tanimis, birgok sifi ile tanigmis,
Gazzali hakkinda bilgi sahibi olup onun eserlerini inceleme fir-
sat1 yakalamis ve Endiiliis’e doniistinde kurdugu ribatta basta
Ihydu Ulumu'd-din olmak iizere Gazzali'nin gesitli eserlerini
okutmustur. Hal'u'n-na’leyn’i de bu donemde yazdig1 tahmin
edilmektedir. Ibn Kasi'nin hayatinin ikinci dénemi ise siyasi ey-
lemlerle ge¢mistir hatta Endiiliis'te daha ¢ok siyasi yontiyle ta-
ninan bir isim olmustur.

Kendilerini takip ettigi Ibnii’l-Arif ve Ibn Berrecan'm
Murabitlar tarafindan tutuklanip hapse atilmalari ve Ihyau
Ulimi’d-din gibi tasavvufi eserlerin okunmasmin yasak edil-
mesi stifi ¢cevreleri endiselendirmistir. Bu nedenle sufi kesim bir
taraftan ribatlarda tasavvufi diistincelerini yaymaya calisilirlar-
ken diger taraftan da Murabitlara karsi isyanlar ¢ikarmaya bas-
lamuglardir. Bu isyanlari yiiriitenlerin baginda da Ibn Kasi gel-
mekteydi. O, Endiiliis’ti gezip stfilerle tanistiktan ve bu hususta
bilgilerini artirdiktan sonra Silb’in Cille kdytine donerek burada
Reyhane admi verdigi bir ribat kurmus, bu ribatta asir1 batini
zumrelerin goriislerini yaymaya ¢alismistir. Onun Murabatlara
kars1 eylemlerini Endiiliis’tin bat1 tarafinda diizenlemesi, Mir-
tule kalesini ele gecirerek Mehdiligini ilan etmesi ve kendi adina
para bastirmasi Murabat lider Yusuf b. Tasfin’i harekete gegir-
mistir. Yusuf b. Tasfin’in bu hareketi bastirmas: iizerine Ibn

4 Jlyas Celebi, “Ibn Kasi ve Hal'un-Na'leyn Adl Eseri”, [LAM Aras-
tirma Dergisi, c.2, sy. 2, Temmuz-Aralik 1997, s. 151-153, 156-157.
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Kasi'nin Miisliimanlara kars1 Hristiyanlarla isbirligi yoluna git-
mesi sadece Murabitlar: degil kendi miiritlerini de endiselendir-
migtir. Bunun sonucunda Ibn Kasi miiritlerinin yaptig1 bir ter-
tiple oldiirtilmiistiir.”

2.8. Ibn Tufeyl (6. 1185)

Endiiliis’teki felsefe geleneginin Ibn Bacce’den sonraki di-
ger bir dnemli ismi Ibn Tufeyl’dir. Ibn Tufeyl 1105 yillarinda En-
diiliis'tin giineyindeki Girnata (Granada) sehrinin kuzeydogu-
sundaki bugtinkii ismi Guadix olan Vadiag'ta diinyaya geldi.
Genglik donemindeki egitim hayat1 hakkinda ¢ok fazla bilgiye
sahip olamasak da zamaninin énemli kiiltiir merkezlerinden Is-
biliyye ve Kurtuba'da egitim gordiigli sanilmaktadir. Felsefe
alaninda ise okudugu eserler arasinda Ibn Bacce’ye ait olanlarin
onemli bir yer tuttugu diistiniilmektedir. Ayn1 zamanda iyi bir
tabip ve cerrah olan Ibn Tufeyl Muvahhidi halifesi Ebu Yakub
Yusuf b. Abdiilmii’min’in saraymda bashekim olarak gorevlen-
dirilmis, bu durum Ibn Tufeyl'in hayatinda bir déniim noktast
olmustur. Ciinkii felsefeye biiyiik ilgi duyan halife ibn Tufeyl’i
himayesine almistir. Ibn Tufeyl'in Islam felsefesi gelenegine
Hay b. Yakzan adli tinlii eserini kazandirmanin yan sira 6nemli
bir katkis1 da Halife Ebu Yakub Yusuf'un kendisinden istedigi
Aristoteles’in eserlerinin yeniden serh edilmesi ve daha anlagilir
kilinmasi gorevini iglerinin yogunlugunu ve yagiin ilerlemis
oldugunu soyleyerek Ibn Riigd’e vermesidir.

Ibn Tufeyl elimizdeki tek felsefi olan Hay b. Yakzan isimli
felsefi hikayesinin giris kisminda kendisine kadar olan do-
nemde Endiiliis’teki felsefi ve diisiinsel gelismeleri degerlendir-
mekte ve Ibn Bacce disinda kimsenin kayda deger bir goriis or-

47 Hyas Celebi, “Ebii'l-Kasim Ibn Kasi”, TDVIA, c. 20, Istanbul 1999, s.
106-107.
48 Koroglu, “Ibn Bacce ve Ibn Tufeyl: Felsefe Endiiliis'te”, s. 352-354.
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taya koyamadigini belirterek, onu Endiiliis diisiince gelenegi-
nin ilk gergek filozofu olarak anmaktadir. Ibn Tufeyl yine ayni
boliimde bu felsefi gelenekleri kendi mesriki hikmet anlayist
agisindan degerlendirmektedir. Bu dogrultuda Ibn Tufeyl Aris-
toteles ve Farabi'nin eserlerini ve Tbn Sina'nin es-Sifa adli kita-
bin1 yetersiz bulmakta ve bu eserlere kiyasla kendi mesriki hik-
metinin farkli bir amag ve yonteme sahip oldugunu belirtmek
istemektedir. Ibn Tufeyl eserin ikinci boliimiinde insanin duyu-
lar1 araciligryla tabiattan elde ettigi bilgilerden baslay1p metafi-
zik alemdeki ilahi varligin bilgisine kadar yiikselme siirecini in-
san-tabiat iligkisi cercevesinde temellendirmeye ¢aligsmaktadir.
Bu noktada Ibn Tufeyl evrendeki diizenden hareketle hakim ve
rahim olan bir Tanri’'min varlig: fikrine ulasmaktadir.* Hay b.
Yakzanin son boliimiinde ise Ibn Tufeyl felsefe ve din iligkisini
ele alarak felsefenin ve dinin bireysel ve toplumsal boyutlarmi
karsilastirarak filozof, peygamber ve stfi kavramlarinin mahi-
yetlerini incelemektedir. Ona gore rasyonel bilgi ve mistik bilgi
arasinda bir celigki olmadig: gibi her iki yolla ulasilan metafizik
gerceklerle dini 6greti arasinda da bir geliski bulunmamaktadir.
Bu iki yontem ve bunun sonucunda ulasilan bilgi ile din arasin-
daki fark sadece bir soylem farkindan ibarettir.>

2.9. ibn Riisd (6. 1198)

Ebu’l-Velid Ibn Riisd Murabitlar ve Muvahhidler done-
minde ilim, idare ve siyaset ¢evrelerinde niifuz sahibi olan seg-
kin bir ailenin ¢ocugu olarak 1126 yilinda Kurtuba’da diinyaya
gelmistir. Kendisi gibi Ibn Riisd (1058-1126) kiinyesiyle taninan
dedesi, Maliki fikhinda otorite sayilan {inlii bir hukukg¢u ve ilim
adamudir. Ibn Riisd Aristoteles’in eserlerini, onun kendi ogreti-
sine bagl kalarak serh ettigi icin Islam aleminde “es-sarih”,
Latin diinyasinda ise “commentator” olarak tanmmaktadir.

4 Koroglu, “Ibn Bacce ve ibn Tufeyl: Felsefe Endiiliis'te”, s. 354-355;
356-358.
50 Kéroglu, “Ibn Bacce ve Ibn Tufeyl: Felsefe Endiiliis’te”, s. 359-360.
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Gazzali'nin eserlerinin bile sakincali bulunarak imha edildigi
Murabitlar devrinde daha ¢ok dini ilimlerle mesgul olan Ibn
Riigd’{in ilim hayat1 bakimindan en verimli donemi Muvahhid-
ler'in ilk hiikiimdar1 olan Abdiilmii'min’in iktidar yillaridir.
(1146-1163) Nitekim bu donemde dini ilimlerle birlikte yogun
olarak tip ve felsefe ile de ugrasan Ibn Riisd Ibn Tufeyl tarafin-
dan Aristoteles’in eserlerini serh etmesi i¢cin Muvahhidler’in
ikinci hiikiimdar1 Ebu Yakub Ytsuf b. Abdiilmii'min’e takdim
edilmistir. Boylece felsefi ¢alismalarinda Emirin tesvik ve deste-
gini alan Ibn Riisd 6nce Isbiliye kadiligina, kisa bir siire sonra
da Kurtuba bagkadiligina atanmigtir. On yili agkin bir siire hem
kadilik gorevini hem de Aristoteles’in eserlerine yaptigi serh ¢a-
lismalarini devam ettiren Ibn Riisd 1182’de Ibn Tufeyl’in ayril-
masiyla bosalan saray tabipligine getirilmis ve Merakes’e geg-
mistir. EbGt Ya'kib Yusuf'un oliimiinden sonra yerine gegen
oglu Ebti Yusuf Ya'kéib b. Yusuf el-Mansfir da gerek Ibn Tu-
feyl'e gerekse Ibn Riisd’e biiyiik deger vermistir. Ancak daha
sonra emir Mansir ile Ibn Riisd’iin arasi agilmis ve filozof
Elisane’de (Lucena) mecburi ikamete tabi tutulmustur. Bu ola-
yin sebepleri arasinda dénemin Maliki fakihlerinin felsefe kar-
sit1 tutumlarinin etkili oldugu gtiglii bir ihtimal olarak diistinii-
lebilir. Ibn Riisd daha sonra emir tarafindan Merakes’e davet
edilip izzet ve ikram gorse de kisa bir siire sonra 1198’ de Mera-
keg'te vefat etmistir. Once buraya defnedilen cenazesi daha
sonra Kurtuba’ya nakledilmistir.>!

ibn Riisd din ilimleri, mantik, metafizik, tabiat ilimleri, zo-
oloji, psikoloji, astronomi, tip, siyaset ve ahlak gibi pek ¢ok
alanda eser vermistir. Aristoteles’in eserlerine yazdig: serhlerin
disindaki en 6nemli {i¢ eseri Gazali'nin Tehifiitii’l-Feldsife’sine
karg1 kaleme aldig1 reddiye tarzindaki Tehdfiitii’t-Tehafiit, din ile
felsefe iligkisini kendine 6zgii bir yaklasimla temellendirdigi

51 Hiiseyin Sarioglu, Ibn Riisd Felsefesi, Klasik Yayinlari, Istanbul 2003,
s. 15-23.
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Faslii’l-makal fi md beyne’l-hikmeti ve’s-seri’ati mine’l-ittisdl ve
kelam ilmine yonelik elestirileri ile kelamcilarin inceledigi temel
konulara iliskin alternatif bir yaklagim ortaya koydugu el-Kesf
an mendhici’l-edille fi akdidi’l-mille’ dir .2

Ibn Riisd’iin genis diisiince diinyas1 igerisinde felsefe ve
din uzlastirmasma dair diisiinceleri ayr1 bir éneme sahiptir.
Ona gore insanlara “gercek/dogru bilgi” ve “gercek/iyi davra-
nis”1 6gretmek seklinde iki 6nemli amag ve islevi bulunan din
ile amac1 “biitlin var olanlar1 Allah’in varligiin, hikmet ve kud-
retinin delili olmas1 bakimindan inceleyip yorumlamak” olan
felsefe konu ve gaye birligi icerisindedir. Buna kargilik din ile
felsefe bu ortak amacin gergeklestirilmesinde kullandiklar: yon-
tem ve hedef aldiklar1 insan kitlesi bakimindan farklilik goste-
rirler. Ibn Riisd kendisinden 6nceki Messai filozoflardan farkl
olarak felsefe agisindan dinin degil din agisindan felsefenin ko-
numunu belirleme yoluna gitmistir. Ona gore din, felsefeyi ya-
saklamaz, tam tersine tegvik eder hatta yapilmas: gerekli bir et-
kinlik olarak goriir. Ibn Riisd’iin “siit kardes” olarak niteledii
din ile felsefe, ayn1 kaynaktan yani ilahi ilim ve hikmetten bes-
lenen iki ayr1 alandir. Din, vahiy olarak dogrudan bu kaynagin
iirtinti, felsefe ise ilahi ilim ve hikmetin varlik diinyasindaki te-
cellisi olan sebep-sebepli iliskisinin insan akli tarafindan kavra-
nilmasinin {irtiniidiir. Ayni kaynaktan beslenen din ile felsefe i¢
ice olan hakikatler olup birbirine ters diismezler aksine birbirle-
rini desteklerler.>

Ibn Riisd diistincesinin etkileri de felsefe tarihinde dikkati
ceken konulardan biridir. Nitekim onun Islam diinyas1 iizerin-
deki etkileri oldukca sinirli kalirken Bati diinyasindaki etkileri
hem ¢ok yonlii olmus hem de uzun yillar boyunca devam et-
mistir. Ibn Riisd’iin Aristoteles’in eserlerine yazdig1 serhleri ve
diger eserleri XIII. yiizyildan itibaren basta Ibranice ve Latince

52 Sarioglu, Ibn Riisd Felsefesi, s. 33-39.
53 Sarioglu, [bn Riigd Felsefesi, s. 203-206.
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olmak tiizere diger yerel Avrupa dillerine terciime edilmistir.
Batinin 6nemli ilim ve kiiltiir merkezleri arasinda yer alan Bo-
logna, Padua, Venedik, Paris ve Ingiltere’de Ibn Riigdc¢ii akimlar
baslamis, daha sonra bu akimin karsit1 olan goriisler de ortaya
¢ikmugtir. Ornegin XIII. yiizyilin ortalarinda Paris Piskoposu
olan Auvergneli Guillaume, Ibn Riisd'{i tam bir hakikat savu-
nucusu olarak goriip hayranlik duyarken Albertus Magnus (0.
1280) ve Aginolu Thomas (8. 1274) siirekli artan bu Ibn Riisd
sempatisine karsit miicadeleye girismislerdir.5

10. Muhyiddin Ibn Arabi (6. 1240)

Muhyiddin Ibn Arabi Endiiliis'{in yetistirdigi filozof-sufi
nitelikteki diisiiniirler igerisinde siiphesiz ki en 6nde gelenidir.
Ibn Arabi daha &nce Dogu Islam diinyasindaki bazi biiyiik
stfilerde goriilen vahdet diistincesini eklektik bir tarzda dini,
felsefi, tasavvufi v.b. nitelikteki pek ¢ok kaynagi kullanarak
farkli bir yapiya biiriindiirmiistiir. Oliimiinden sonra takipgileri
tarafindan “vahdet-i viicud” olarak isimlendirilen bu anlayis
teknik bir vahdet anlayisini ifade etmektedir. Ibn Arabi'nin kur-
dugu bu sistem Islam diisiincesinde gerek felsefe gerekse tasav-
vuf alanindaki kendine 6zgti biiytiik sistemlerden biri olmustur.
Islam diinyasinda zaman zaman ¢ok siddetli elestirilere ugra-
yan bu diisiincenin ¢ok sayida takipgisi de bulunmaktadir. Bu
durum Ibn Arabi’nin etkilerinin ¢cok genis bir zaman dilimini ve
cografyay1 kapsadigini gostermektedir.

Ibn Arabi 1165 tarihinde Endiiliis’iin giineydogusundaki
Miirsiye’de (Murcia) diinyaya geldi. Babas1 Ali b. Muhammed
Abbasi Halifesi Miistencid Billah’in kumandani ve bolge valisi-
nin hiirmet ettigi bir kisiydi. Ayni zamanda filozof Ibn Riis d’iin

yakin arkadasiydi. Nur ismindeki annesi ise ensar soyundan

5¢ Sarioglu, Ibn Riisd Felsefesi, s. 41-44.
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gelen ve Fatima binti Miisenna adli bir kadin velinin sohbetle-
rine katilan bir kigiydi. Ibn Arabi Tay kabilesine mensuptu ve
bu kabilenin Arap olmasindan dolay1 kendisi ve atalar1 “Arabi”
diye taninmaktaydi. Ibn Arabi'nin goriislerini takdir edenler

onun tasavvufta otorite olusundan dolay1 kendisine “Seyhii’l-
Ekber”, dini ilimlerde miiceddid olusundan dolay1 da “Muh-

yiddin” lakaplarini vermislerdir.>

Ibn Arabi Islami ilimlerin tiim dallarinda eserler vermis
bir diistintirdiir. Tasavvuf, hadis, Kur’an tefsirleri, siyer, felsefe,
edebiyat —tasavvufi siir dahil- ve tabiat bilimleri {izerine eserler
kaleme almustir. Ibn Arabi bu kadar farkli alanla ilgilenirken ta-
savvufi bakis acisin1 hi¢ bir zaman yitirmemis; kelami, fikhi ve
hatta ilmi bir problemle ugrasirken bile tasavvufi goriisleri hep
6n planda olmustur. Ibn Arabi'nin tasavvuf felsefesiyle ilgili sa-
heseri 1230 tarihinde 6liimiinden on yil 6nce tamamladig Fu-
susu’l-Hikem'dir. Bu eserin igerigini olusturan ilk fikirler ise 1237
yillarinda tamamladig1 kapsamh eseri Futuhatu’l-Mekkiyye'de
daginik olarak bulunabilir.>

Ibn Arabi'nin vahdet-i viicud 6gretisinin temeli Allah’in
mutlak varlik ya da kiilli varlik oldugu ve var olan her seyin
kaynagini olusturdugu diislincesine dayanir. Ona gore Allah
kendiliginden var olandir, kadim ve ezelidir. Cogalma, bo-
liinme, degisme ve yenilenme kabul etmez.%” Evrendeki var

5% Mahmut Erol Kilig, “Muhyiddin Ibnii’l-Arabi”, TDVIA, c. 20, yil
1999, s. 493; Ethem Cebecioglu, “Muhyiddin bnii’l-Arabi’nin
(560/1165-638/1240) Hayat1 ve Eserleri”, Tasavvuf Ilmi ve Akademik
Arastirma Dergisi (Ibnii’l-Arabi Ozel Sayisi-1), y11 9 (2008), sy. 21, s. 9-10.
56 A.E. Affifi, “Ibn Arabi”, Klasik Islam Filozoflar: ve Diisiinceleri iginde,
ed. M. M. Serif, cev. Mustafa Armagan, Insan Yayinlari, Istanbul 1997,
s. 348-349.

% Muhyiddin-i Arabi, Fusfisu’l-Hikem, Cev. Nuri Gencosman, MEB Ya-
yinlari, Istanbul 1992, s. 54, 69-70, 75, 97, 101-102, 118; Muhyiddin
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olanlar mutlak varligin gesitli mertebelerdeki tezahiirleri ve go-
riiniimlerinden ibarettir. Yaratilisin bir gayesi vardir ve alem bu
amag i¢in var olmustur. Buna gore yiice ve essiz olan Allah sa-
yiya sigmayan glizel isimlerinin a’yan-1 sabite alemindeki suret-
lerini gormeyi dilemis ve bu sekilde kendi sirrini kendine ac-
may1 murat etmistir. Ibn Arabi ve takipgileri bu goriislerini agik-
lamak iizere bazi ayetleri ve bir kisim zayif sayilan hadisleri yo-
rumlamiglardir. Bu dogrultuda en ¢ok dayandiklari hadislerden
biri “Ben gizli hazine idim, bilinmek istedim, alemi yarattim.”>
seklindeki hadistir. Buradan hareketle stfiler “kenz-i mahfi”
diye isimlendirdikleri bir kavram iiretmisglerdir. Ozellikle vah-
det-i viicud diisiincesini savunan diisuntirlerde bu kavram Al-
lah’a isaret etmektedir.® Ibn Arabi’ye gore Allah gergek an-
lamda tek varlik olmakla birlikte onun ¢ok sayida sifat1 bulun-
maktadir. Onun zat1 bu isim ve sifatlarla bir ¢ok surette tecelli
etmektedir. Ornegin suyun tek bir hakikati oldugu halde bulun-
dugu araziye gore tatli, ac1 ve tuzlu oldugu gibi bu sifatlar da
Allah’ta tam ve kamil olarak bulundugu halde mahliikatta on-
larin istidad ve kabiliyetlerine gore gesitli derecelerde zuhur et-
mektedir.®® MahlGkat ancak Allah’in varligiyla var olup ayr1 bir
varliga sahip olmadigindan bunlarda ortaya ¢ikan az sayidaki
miitkemmellik de gergekte Allah’indir. Bu durumda mahliikatta
goriilen hayat, ilim, irade, kudret v.b. sifatlar aslinda Allah’in
mutlak mertebesinden smurhiliklarin bulundugu aleme inmis

ibnu’l-Arabi, Fususu’l-Hikem Terciime ve Serhi, Terciime ve Serh: Ah-
med Avni Konuk, Haz. Mustafa Tahrali-Sel¢uk Eraydin, c.1, Istanbul
2010, s. 4-8.

55 fsmail b. Muhammed el-Acltini, Kesfu'l-Hafa ve Miizilii'l-Ilbas
amma’s-Tehera mine’l-Ehddisi ald Elsineti’n-Nds, Tlk. Ahmed el-Kalas, c.
2, Beyrut 1996, s. 132.

% Muhyiddin-i Arabi, Fusiisu’l-Hikem, s. 22; Ekrem Demirli, Tonii’l-
Arabi Metafizigi, SGfi Kitap, Istanbul 2013, s. 77.

60 Muhyiddin-i Arabi, Fusiisu’l-Hikem, s. 48-49, 76, 109, 127; Muhyiddin
ibnu’l-Arabi, Fususu’l-Hikem Terciime ve Serhi, c.1, s. 232-233.
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olan sifatlardir. Bu nedenle basta insan olmak iizere diger yara-
tiklar istidat ve kabiliyetlerine gore ilahi sifatlarin tecelli yerle-
ridir. En miikemmel tecelli yeri ise “insan-1 kdmil”dir. Insan-1
kamili en iyi sekilde temsil eden peygamberler ve velilerdir. In-
san-1 kamil Allah’in sifat ve isimlerini kiilli surette tecelli ettirir,
tiim gergeklikleri ve varlik tabakalari kendisinde toplar. Bu
nedenle ona mikrokozmos, serefli hiilasa ve en evrensel varlik
adlar1 da verilir. Allah’in isim ve sifatlarin1 saymak miimkiin
degildir. Ancak asli sifatlar yedi tanedir. Bunlar hayat, ilim,
irade, kudret, sem’, basar ve kelamdir. Bunlardan hayat sifat:
diger sifatlardan 6nce olup biitiin mevcudat: kapsamaktadir.®!

2.11. Abdulhak ibn Seb’in (6. 1270)

Muhyiddin Ibn Arabi'nin vahdet-i viicud 6gretisini daha
ileri bir noktaya tasiyarak “vahdet-i mutlaka” ismini verdigi
doktrini ortaya koyan Abdulhak Ibn Seb’in 1217 yilinda Miir-
siye’de diinyaya geldi. Cocukluk ve genclik yillarina dair kay-
naklarda cok fazla bilgi yer almamaktadir. Yasadig1 dénemin
siyasi karisikliklar1 ve fakihlerin olusturdugu baskici ortam ne-
deniyle 1242’de bir grup ogrencisiyle beraber Magrib’e gecerek
Sebte sehrine yerlesmistir. Burada bir miiddet inzivaya gekile-
rek felsefe ve tasavvuf kitaplarini okumus, eserlerinin ¢ogunu
burada kaleme alarak felsefi tasavvufi goriislerini yaymaya bas-
lamigtir. Sebte’de 6ne stirdiigii baz1 goriisleri nedeniyle Magrib
fukahasi tarafindan tekfire varan ithamlarla karsilasmistir. Bu-
nun tizerine Sebte valisi bu tepkilerin ortaya ¢ikaracagi sorun-
lardan c¢ekinerek onu sehirden uzaklastirmak zorunda kalmis-
tir. Sebte’den ayrilan Ibn Seb‘in, Dogu’ya yonelerek énce Badis,
ardindan da Bicaye ve Misir’a ulagsmis fakat bu sehirlerde gor-
diigi tepkiler nedeniyle Mekke’ye gitmistir. Mekke’de nispeten

60 Muhyiddin-i Arabi, Fusfisu’l-Hikem, s. 23-24; Muhyiddin ibnu’l-
Arabi, Fususu’l-Hikem Terciime ve Serhi, c.1,s. 15-17.
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daha sakin ve huzurlu bir hayati olan Ibn Seb’in bir siire sonra
bu sehirdeki fakihlerin de tepkileriyle karsilagmistir.

Ibn Seb’in’in tahkik edilmemis, kendisine ait oldugu bili-
nen fakat ulasamadigimiz ve kendisine mal edilen risaleleri ol-
makla beraber elimizde ti¢ 6nemli eseri bulunmaktadir. Bunlar-
dan ilki Biiddii'l-4riftir. Bu eser bazi arastirmacilarca Ibn
Seb‘in’in ana eseri olarak kabul edilmektedir. Corc Ketture tara-
findan Beyrut'ta 1978'de tahkikli olarak nesredilen bu eser ge-
nel olarak mantik, bilgi, nefs konusundaki fikirler ve bunlarla
ilgili tartigmalar olmak {izere ii¢ boliime ayrilir. Eserin belirgin
ozelligi Ibn Seb‘in’in dénemindeki kelam, fikih, felsefe akimla-
ria ve bazi konularda da stifilere kars: ortaya koydugu elesti-
rileri igeriyor olmasidir. Ibn Seb“in bu eserinde filozoflarn cikis
noktalariyla hareket etmekte ancak onlarm vardigi sonuglari
elestirmektedir. Ama asil elestirisi kelamcilarin ve fakihlerin go-
riislerini ¢lirtitmeye yoneliktir.

Ibn Seb’in’in elimizdeki diger énemli eseri el-Kelam ala’l-
Mesaili’s-Sikilliyye’dir. Bu eser ikinci Diyanet Isleri Baskan1 Meh-
met Serefeddin Yaltkaya tarafindan Sicilya Cevaplar: ad1 altinda
1934 yilinda Tiirkge’ye terciime edilmistir. Bu eserin Sicilya Ce-
vaplart adini1 almasinin nedeni donemin Sicilya krali II. Frede-
rick’in sordugu felsefi sorulara Ibn Seb’in’in verdigi cevaplari
igeriyor olmasidir. Ibn Seb’in’in elimizdeki diger eseri de yirmi
tasavvufi risalesini igeren ve Abdurrahman Bedevi tarafindan
nesredilen Resailu Ibn Seb’in’dir.

Ibn Seb‘in’in tiim felsefesinin odak noktasmni “vahdet”
fikri olusturur. Onun vahdet anlayis1 “La Ilahe Illallah” (Al-
lah’tan bagka ilah yoktur) ciimlesinin dtesinde olup, “Leyse llel
Eys” (Sadece “Varlik” vardir) ve “Allah’u fekad” (Sadece Allah
vardir) ifadeleriyle son noktasini bulur. En doruk noktasi ise Al-
lah’1 ifade eden “Huve”de (O) biter. Bu sebeple Ibn Seb‘in’in
vahdet anlayis1 “mutlak vahdet” (vahdetu’l-mutlaka) olarak ni-
telendirilir. Onun savundugu bu vahdet fikri Allah’tan baska
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hicbir varli$in hakikatini ortaya koymaz. Buna gore varlik ola-
rak nitelendirilmeye deger tek varlik Allah’tir. Diger varliklarin
gercekligi ise ancak mecazi manadadir. Bu yiizden ¢okluk ve
boliinmeler Ibn Seb‘in’in sisteminde her zaman kotii karsilan-
mustir. Tbn Seb‘in s6z konusu vahdet anlayisim “halis saf vah-
det” (vahdetun nakiyyetu’l-halise) olarak da tanimlar. Bu, Al-
lah’tan herhangi bir vahdetin basitligini kaldirir ve ona ayrica-
likli bir vahdet verir. Ibn Seb‘in’in vahdet anlayisindaki bu saf-
lik ve basitlik onu, hemsehrisi Muhyiddin Ibn Arabi’nin sistem-
lestirdigi “vahdetu’l-viicd” doktrininden ayiran en O6nemli
ozelliklerden biridir. Bunun yami sira Ibn Arabi’de yer alan
ayan-1 sabite, tecelli, varlik mertebeleri v.b. goriiniir diinya ile
ilgili temellendirmeler Ibn Seb’in’de yer almamaktadir. Onun
diistincesi sadece Allah’in ger¢ek anlamda var oldugu fikrinde
temellenmektedir.®?

Sonug¢

Gorildiigii tizere Endiiliis’te siyasi sebeplerle beraber
ozellikle Maliki fakihlerinin etkisiyle olusan birtakim sosyal ne-
denler Endiiliis’te felsefe ve felsefeye dair ilimlerin olusumunu
ve gelisimini etkilemistir. Ustelik yoneticiler ve fakihler arasmn-
daki iliski ag1 Endiiliis Emevilerinden 1492 yilinda Girnata’nin
diisiisiine kadar devam etmistir. Hatta bu durumun farkl cog-
rafyalarda ve uzun siire yer aldigina dair kaynaklarda bilgiler
bulunmaktadir. Bu baskici ortama ragmen yine de Endiiliis’te
gliclii bir felsefi birikim olusmustur. Bu ¢alismada ele alinan dii-
stiniirler Endiiliis’tin en dikkat ¢eken ve en fazla etkiye sahip
olan isimleridir. Bununla birlikte Ibn Meserre &ncesi ve Abdul-
hak Ibn Seb’in sonrasi Endiiliis diisiincesi aydinlatilmay1 veya
tizerinde daha ¢ok calismay1 gerektiren bir alan olarak karsi-

62 fbn Seb’in hakkinda daha genis bilgi icin bkz. Birgiil Bozkurt, “Ibn
Seb’in, Hayat1, Tlmi Kisiligi ve Eserleri”, Cumhuriyet Universitesi Ilahi-
yat Fakiiltesi Dergisi, y1l 2008, X11/2, ss. 347-380.
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mizda durmaktadir. Endiiliis’te dil, edebiyat, hukuk, tarih, ha-
dis, tefsir gibi dini, sosyal ve diger pozitif bilimler gibi alanlarda
da gticlii bir birikim olugsmustur. Ancak kelammn smirh bir dii-
zeyde kaldigmi ve bu alanin daha ok Ibn Hazm'la 6n plana gik-
tigin1 soylemek miimkiindiir. ibn Meserre, ibn Berrecan, ibnii’l-
Arif, Tbn Kasi, Ibn Arabi ve Ibn Seb’in gibi diisiiniirler felsefi
miras1 tasavvufi bir bakis agisiyla degerlendirmislerdir. Hatta
Ibn Arabi ve Ibn Seb’in bazi arastirmacilarca filozof-sufi olarak
nitelendirilmiglerdir. Bununla birlikte Ibn Kasi gibi diisiinirler
tasavvufa yonelik olumsuz tutumun etkisiyle yonetime karsz si-
yasi bir ayaklanmanin temsilcisi olmuslardir. Endiiliis’te felsefe
ve tasavvufa yonelik bazi donemlerde iyice artan olumsuz tu-
tumlardan dolay1 diisiiniirlerin énemli bir kisminin Endiiliis’i
terk ettikleri ve yasamlarinin bu topraklarin disinda son bul-
dugu bir gergektir. Ibn Riisd, Ibn Berrecan, Ibnii’'l-Arif, Ibn
Arabi ve Ibn Seb’in bu diisiiniirlerin basinda gelmektedir. En-
diliis’te filozoflarin en fazla ilgilendikleri konularin baginda fel-
sefe ve din uzlastirmasi bulunmaktadir. Ibn Riisd ve Ibn Tu-
feyl’de yogun bir sekilde yer alan bu mesele kendilerinden daha
once Ibn Meserre, Ibn Hazm, ibn Sid Batalyevsi'de de islenmis-
tir. Ibn Bacce daha ¢ok toplum felsefesine dair diisiinceleriyle
on plana gikarken Ibn Riisd Aristoteles’in eserlerine dair serh-
leri ve kendi orijinal ¢alismalariyla daha ¢ok Bat1 felsefesine etki
eden bir isim olarak dikkatleri cekmektedir. Yiizyillimiz diisii-
niirlerinden Muhammed Abid el-Cabiri'nin Endiiliis diistince-
sine dair yaptig1 degerlendirmeler dikkat cekicidir. Bunlardan
on plana ¢ikan bir yorumunda Cabiri, Islam diisiincesinde ke-
lam, fikih usulii, nahv ve belagat alimlerini beyanin; Sii—ismaﬂi
gnostisizm ve sfi akimlarin da irfanin temsilcisi olduklarini,
burhanin temsilcilerinin de sadece Endiiliis tecriibesiyle sinirl
kaldigini ifade etmektedir. Ibn Bacce, zahiri metoduyla Ibn
Hazm, sebeplilik ilkesiyle Ibn Riisd, makasidu’s-geria ile Satibi
ve Ibn Haldun Cabiri tarafindan burhanin temsilcileri olarak
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one cikarilan isimlerdir. Cabiri'ye gore Endiiliis projesi, bur-
hana dayal1 beyanin kurulmasini hedefleyen, bunu da hepsi sa-
dece akla dayali olan tiimevarim, makasid, sebeplilik bakis ac1-
styla gerceklestirmeyi amag edinen bir durustur.® Cabiri'nin
sozlerinde ne kadar haklilik payinin oldugu Endiiliis diisiincesi
aydinlandik¢a daha net bir sekilde goriilebilecektir.
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Hiiseyin SARIOGLU*

Ibn Riisd, VIIIL yiizyildan XIIL yiizyila kadar yaklasik bes
asir devam eden Islam diisiince ve ilim tarihinin altin ¢aglar1 sa-
yilan verimli ve feyizli donemin sonun ¢ok yonlii bir ilim ve dii-
stince adami olarak Endiiliis’te yasamistir. O gerek Antik ve He-
lenistik felsefe gerekse Islam ilim ve diisiincesi alaninda o giine
kadar olusan zengin birikimi irdeleyerek ortaya koydugu yeni
yorumlar ve geride biraktig1 6liimstiz eserlerle Latin Ortagagimi
derinden etkilemistir. Bati’da, Islam Messai okulunun son bii-
ylik temsilcisi, Aristoteles felsefesinin biiyiik yorumcusu (grand
commentator) ve sadik savunucusu olarak goriilen bu seckin fi-
lozofun, Ronesans fikrinin uyanmasinda esin kaynagi oldugu
bilinmektedir.

llgilendigi her alanda otorite say1lmay1 bagaran Ibn Riisd,
felsefenin yani sira, kendisinin toplumla i¢ ige olmasini saglayan
tip ve hukuk alanlarinda da biiyiik basar1 gostermis, sozii din-
lenen, goriislerine deger verilen bir kisi olmustur. Din ilimlerin-
den metafizige, mantiktan tabiat ilimlerine, psikolojiden astro-
nomiye, ahlak ve siyasetten tibba uzanan genis ilimler yelpaze-
sinde 6liimsiiz eserler veren Ibn Riisd’iin, kalic1 etkiler birakan
eserleri olarak Aristoteles’in kitaplari tizerine yazdig1 serhler ve
Gazzali'nin Tehifiitii’'l-feldsife’sine kars1 kaleme aldig1 serh-red-
diye ozelligi tasiyan Tehdfiitii't-Tehdfiit ile din-felsefe iliskisine

* Prof. Dr., Inonii Universitesi Fen-Edebiyat Fakiiltesi, (sariog-
luh@gmail.com).
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dair Faslii’l-makill fi ma beyne’l-hikme ve’s-seri’a mine’l-ittisal ve
kelama yoneltilmis bir elestiri niteligindeki el-Kesf an mendhici’l-
edille fi akdidi’l-mille’si mutlaka hatirlanmasi gereken 6nemli me-
tinlerdir.

Ibn Riisd, mantik, fizik, psikoloji ve diger alanlara dair
belli baz1 meselelerde yazdig: kisa risaleler yaninda &zellikle
Bat1 diinyasinda, Aristoteles kiilliyatinin temel eserleri tizerine
kaleme aldig; iig tiir serh ile sohret bulmustur. Hacimleri itiba-
riyle, genellikle kisa, orta ve uzun seklinde tasnif edilen bu serh-
lerden kisa olanlar, Aristotelesci 6gretilerin daha ¢ok Yunanca
serh gelenegindeki sarihlerin aciklamalarindaki tartismalara
dayanarak yapilmis izahlarini icermektedir. Muhtemelen Ebii
Ya’k(ib Ytisufun talebi iizerine kaleme aldig1 orta uzunluktaki
serhlerde Ibn Riisd, Aristoteles’in metinlerini daha acik ve basit
bir dille yeniden ifadelendirmistir. Hem serhedilen Aristoteles
metinlerini hem de Ibn Riisd’iin olgunluk dénemi goriislerini
icermesi sebebiyle uzun/biiyiik serhler de hayli dikkat cekici
olup gerek Aristotelesci gelenegi anlamada gerekse Islam felse-
fesinin i¢ tartismalarimi takip etmede oldukg¢a Onemli veriler
saglamaktadir.!

Bir calistay ortaminda yiirtitiilecek miizakerelere zemin
olusturmak tizere hazirlanan bu metinde, biitiin yonleriyle bir
Ibn Riisd portresi olusturulmak yerine, onun diisiince diinyasi-
nin nirengi noktalar1 konumunda goriilen zihniyet ve yontem
ilkeleri ile bes 6nemli soruna iliskin 6zgiin yaklasimlari ana hat-
lartyla ortaya konulmaya calisilacaktir. Bu baglamda onun dii-
stince sistemini Allah-dlem-insan iliskilerini dengeli bir yoruma
kavusturma amacina hasrettigi ve bir kadi-tabip-filozof dikkati
ve hassasiyetiyle tahlil ederek yakinen tanidigi “insan ger-
cegi”ni felsefesinin odag kildig1 hususu oncelikle ve 6zellikle
tespit edilmelidir. Esas itibariyle bir denge/itidal filozofu olan Tbn

1 Ibn Riisd’{in hayat1 ve eserleri hakkinda ayrintih bilgi icin bk. Hiiseyin Sa-
rioglu, Ibn Riisd Felsefesi, Klasik Yayinlart, Istanbul 2003, s. 1-23, 33-39.
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Riisd’iin sahip oldugu engin hukuk ve tip birikimi ile felsefi zih-
niyet, yontem ve ufku bulusturmasi, onun bir¢ok meselede in-
sani esas alan, gercekci ve dengeli yaklasimlar ortaya koymasin
saglamis ve kolaylastirmis olmalidir. Bir kadi ve tabip olarak in-
sanin maddi ve manevi yapis1 ve temel soru/n/larin1 dogrudan
miisahede etme, ¢0ziim ve ¢are tiretme konumunda bulunan
Ibn Riigd’iin, bu engin deneyimler 1s1§1nda bir filozof olarak da
telsefe soru/n/larmi “insan”1 temel alan bir zihniyet ve yontem ile
sebep/li/lik iliskisi baglaminda irdeleyerek 6zgiin yaklasimlar ige-
ren biittinliikli bir diistince diinyas: olusturmay1 basarmis ol-
dugu soylenebilir.

Diisiince Diinyast: Onemli Soru/n/lar ve Ozgiin Yaklagimlar
1. Zihniyet ve Yontem

Konuya girerken hemen belirtilmeli ki Ibn Riisd diisiince
sistemini, her varolanin onu baska varolanlardan ayiran ve ma-
hiyetini belirleyen bir 6zel islev ve gaye sebebi bulundugu te-
mel kabulii tizerine ingsa etmistir. Bu baglamda ona gore insan1
oteki canlilardan ayirip imtiyazli bir konuma yiikselten de ken-
dine 6zgii “akil glicti” diir. Filozofun kendi ifadesiyle “insan, zit:
(cisimli varlig1) ile degil, ancak zdtiyla birlikte bulunan akil sebebiyle
insandir ve varlik alamindaki her seyden daha degerlidir.” Akil ise
“varolanlar arasindaki diizen ve tertibi diisiiniip kavramaktan (idrdk)
ote bir sey degildir.” Aklin biri nazari/teorik, digeri ameli/pratik
olmak {izere iki islevi oldugunu belirten filozof, insanin varolus
gayesini de bu giicii kullanarak nazari ve ameli yetkinlige ulas-
masl, bunu da bir “zihniyet” ve “yontem” isi olarak gortir.

Ibn Riisd’e gore insanin varolus gayesini gerceklestirme-
sini saglayacak olan “zihniyet”in (paradigma) kurucu unsurlari
sOylece siralanabilir:

a. Herhangi bir konuda bilgi sahibi olmak {izere girisilen
zihinsel faaliyetin amaci, yalnizca “gercege ulasmak” (talebii’l-
hakk) olmalidir.
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b. Gergege ulasma siirecinde higbir zorluk, engel ve ma-
zeret bu yoldan alikoymamali, gorev ve sorumluk bilinci ile ger-
¢egi aramaya devam etmelidir.

c. Gergege ulasmak adina insanligin felsefe ve bilim ala-
ninda ortaya koydugu yontem, tecriibe ve birikim kiigiimsen-
memeli ve goz ardi edilmemelidir.

d. Gergegi bulma yolunda yontem, tecriibe ve goriislerin-
den yararlanilabilecek kimselerin inanglar1 ile mensup olduklar1
din, mezhep yahut toplum, hi¢bir sekilde gercegin 6niine geci-
rilmemelidir.

e. Karsilagilan higbir fikir ve diistince korii koriine kabul

edilmemeli, tam tersine “elestirici” ve “segici” bir yaklasimla
degerlendirilmelidir.

f. Insan aklinin kavrayip ¢6ziime kavusturmada yetersiz
kaldig1 metafizik sorunlar konusunda son s6z “vahy”e birakil-
mal;; bununla birlikte uzmanlhk sartin1 haiz olanlarmn yorum
yapma hak, yetki ve sorumluluklarmin oldugu kabul edilmeli-
dir.

g. Ozellikle metafizik sorunlara iliskin hicbir yorum ke-
sin-dogru olarak degil, bagkalarna oranla daha tutarh ve basa-
ril1 bir yorum olarak goriilmeli; daha tutarh ve giivenilir bagka
yorumlarin ortaya konulmasinin her zaman i¢in miimkiin ol-
dugu da kesinlikle unutulmamalidir.

Ibn Riisd, herhangi bir ilmi/felsefi arastirma yapilirken
esas itibariyle iki yontem izlenebilecegi goriistindedir:

Tlki, “dogrudan soruna odaklanarak ¢oziime iliskin bir tez
ortaya koyma” yontemidir ki filozofumuza gore felsefe ve bilim
icin en dogru, tam ve yararli yontem budur. Ne var ki bu, her-
kese nasip olan ve {istesinden gelebilecegi kolay bir is degildir.

Ikincisi de “herhangi bir sorunun ¢dziimiine iliskin olarak
ortaya konulmus bir goriisten (tez) yola ¢ikilarak yeni bir ¢oztim
yahut yorum (antitez) {iretme” yontemidir. Ibn Riisd, “eksik
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yontem” olarak nitelendirdigi bu yontemin ¢ok daha yaygin ve
kolay oldugunu belirtir. Ona gore iki asamali bu yonteme bag-
vuranlarin hakikati elde edebilmek icin ¢ok daha dikkatli ve ti-
tiz davranmalar1 kaginilmazdir. Zira hem daha 6nce ele alinmis
olan sorun ile ¢dziimiine iligskin goriislerin iyi ve dogru anlasil-
mas1 asamasinda, hem de yeni ¢6ziim {liretme asamasinda ayr1
ayr1 dikkat ve emek gerekmektedir. Ibn Riisd’{in bu baglamda
altini ¢izdigi hususlar1 soylece ifade etmek miimkiindiir:

a. Hareket noktas: olarak alman goriis (tez), adeta kendi
savundugu goriismiisgesine, biitiin dayanak ve gerekgeleriyle
birlikte, son derece tarafsiz/onyargisiz bir yaklasimla ortaya ko-
nulmalidir.

b. Ilk bakista gercek disi, yanlis ve hatali gibi goriinen bu
goriis/ler karsisinda, onu ileri siirenin bakis acisi, yontemi ve
gerekceleri dogrultusunda konu tekrar tekrar gozden gegiril-
meli, adeta o goriisiin sahibiymisgesine bu durumu ortadan kal-
diracak saglam ve tutarh onciiller bulmaya ¢alisiimalidar.

Dile getirilen bu hususlar, filozofumuzun hakikat arayis
demek olan ilmi/felsefi arastirma ile bagnaz ve dogmatik tu-
tumu asla bagdastiramadigini gostermektedir. Ona gore ilim
zihniyeti tarafsiz, nesnel, her tiirlii goriis ve diisiince karsisinda
ihtiyath ve saygili bir tavri sart kosar. Gergege ulasma yolunda
-yanilmug bile olsa- ortaya koydugu yontem, tecriibe, bilgi ve
goriislerden yararlanilan herkese siikran duyulmasi gerektigini
soyleyen Ibn Riisd, boylece bir ilim adaminda bulunmasi gere-
ken “hakbilirlik/kadirsinaslik” erdemine dikkat cekmektedir.?

Gergege ulasmak kadar, onun diger insanlarla paylasil-
masi da Ibn Riisd icin biliylik onem tasir ve bu da bir yontem
isidir. Ona gore:

a. Herhangi bir konuda muhatabini aydinlatmak isteyen
kisi, oncelikle onun zeka, bilgi ve kiiltiir diizeyini ve bu diizeyin

2 Sarioglu, Ibn Riisd Felsefesi, S. 25-26.
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gerektirdigi soylemi iyi belirlemelidir; aksi halde istenilen neti-
cenin alinmasi zorlasir.

b. Nazari ilimlerin ilgi alanina giren konular s6z konusu
oldugunda bu husus daha da énemli olmaktadir. S6zgelimi s1-
radan bir kimseye ¢iplak gozle bakildiginda bir pabug biiytiklii-
ginde goziiken Giineg’in aslinda yerkiireden yaklasik yiiz yet-
mis kere daha biiyiik oldugu soylendiginde, o, bunun imkansiz
oldugunu ileri stirmekle kalmaz, ayn1 zamanda bunu sdyleye-
nin adeta riiya gordiigiini diisiiniir.

c. Bu gergek gdzoniine alindiginda soyut ve teorik bilgileri
kavrayacak bir zihin giicline dogustan sahip bulunanlar igin
dahi, isin basinda doyurucu olan ve kesinlik tasiyan delil bul-
manin zorluguna agiktir.

Bu itibarladir ki Ibn Riisd’e gére, gercegin hem elde edil-
mesi hem de bagkalarma aktarilmasi ayr1 ayr1 6nem tagir; bu iti-
barla da her iki siire¢ de bir zihniyet, yontem ve sabir igidir. Do-
layisiyla bu gibi incelikler gozardi edilerek herkesi ilgilendirme-
yen sorunlar ile bunlara iliskin yorumlarm, uluorta tartisilmasi
cogu insan icin faydadan ¢ok zarar getirebilir. Ibn Riisd, bu ha-
tayt islediklerini diistindiigii kelamcilar1 ve 6zellikle Gazzali'yi
elestirirken dahi yukarida siralanan ilke ve Olgiileri gozetmis;
ayrica diger calismalarinda da aymi duyarlilifi daima goster-
mistir.3

2. Sebep/li/lik Iliskisi

Ibn Riisd’e gore “felsefenin islevi, varolanlar {izerinde in-
celeme yakmaktan ve onlar1 Allah’in varligini gostermeleri aci-
sindan degerlendirmekten Gte bir sey degildir.”* Bu da ancak
sebep/li/lik iligkisi iizerinden gerceklesebilecegi icindir ki filo-
zofumuz sebep/li/lik konusunu hem Allah’in varligini gosteren

% Hiiseyin Sarioglu, “Ibn Riisd’iin Bakisiyla Gazzali ve Felsefe”, fimi Aras-
tirmalar, Istanbul 1996, Say1 3, s. 87-100.

4 Jbn Riisd, Faslii’I-makal/Felsefe-Din Iliskisi, nsr. ve ¢eviri Bekir Karliga, Isa-
ret, Istanbul 1992, s. 64.
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inayet ve ihtira” delilleri icin bir zemin hem de “bilginin imkan1”
meselesi olarak gérmiis ve bu baglamda ele alip degerlendir-
migtir. Bilindigi {izere Aristo doktrininde oldugu gibi Ibn Riisd
felsefesinde de maddi, siiri, fiil ve gdi olmak {izere dort sebep yer
almakta, konumuz agisindan 6nem tasiyani ise fail sebep ol-
maktadir. Nitekim sebep/li/lik sorunu baglaminda yapilan tar-
tismalar, fail sebebin bir seyin yokluktan varliga yahut kuvve-
den fiile ¢ikmasini, bir baska soyleyisle kuvve halini ifade eden
madde ile fiil halini temsil eden sfiretin birlesmesini, boylece
hem varligin hem de gayenin gerceklesmesini saglama islevi-
nin, sebepli varolanlara atfedilip edilemeyecegi noktasinda yo-
gunlasmaktadir. Nitekim kendisi de bir fdilin eseri yani edilgin
olan varolalarin bir bakima fail sayilmalari, bu tiir failler zinci-
rinin sonsuzca gidise (teselsiil) yol agacagi, bunun da Allah’'in
varligini ispatlamada bazi sakincalar1 beraberinde getirecegi en-
disesiyle Gazzali ve diger kelamcilar tarafindan kabul edilme-
mistir.

Kelamailari bu endigesini yersiz, yaklasimlarin1 da duyu
idrakine ve tecriibeye konu gerceklere dahi aykir1 bulan Ibn
Riisd, bir seyin fail olmasi igin fiilen varolmasin ve belli bir is-
leveletkiye sahip bulunmasim yeterli gérmekte, ayrica bir de edil-
gin olmamas1 gibi bir sartin gerekmedigini ileri siirmektedir.
Kaldi ki ona gore, kelamcilarin sandiginin tersine hem edilgin
hem de etkin olan failler zincirinin hicbir sekilde edilgin olma-
yan bir failde sona ermesi zorunlu oldugundan, bu tiir faillerin
varligini kabul etmek, onlarin maksadina daha fazla hizmet et-
mektedir.

Ibn Riisd biri fiilini bilgi ve iradeye dayali olarak gergek-
lestiren “iradeli-segici” (miirid-muhtar) digeri bilgi ve iradesi
bulunmayan “tabii” olmak {iizere iki tiir failden s6z eder. Ona

5 [bn Riisd, Tehdfiitii't-Tehdfiit, nsr. Siilleyman Diinya, Kahire 1980, I, 370; el-
Kesf an mendhici’l-edille fi akdidi’l-mille, thk. Mahmud Kéasim, Kahire
1964, s. 193-195.
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gore bu siniflandirma sadece bir isim ortakligindan ibaret olma-
y1p bir cinsin smiflandirilmasidir. Sicagin sicakligl, sogugun da
soguklugu meydana getirmesinde oldugu gibi, tabii failler yal-
nizca Ozlerinin gerektirdigi yalnizca bir tek fiili herhangi bir bil-
giye ihtiya¢ duymaksizin sartlarin elverdigi her yer ve zamanda
dogallikla yerine getirir. Buna karsilik iradeli-segici failler ise
herhangi bir zamanda herhangi bir fiili, baska bir zamanda da
bagka bir fiili hatta birbirine zit bir fiilleri gerceklestirebilirler.
Demek oluyor ki tabii faillerin fiilleri tekdiize, iradeli failin fiil-
leri ise tekdiize degildir.°

Ay-alt1 alemdeki sebep-sebepli iliskisini daha ziyade “ta-
bii fail” baglaminda irdeleyen Ibn Riisd, problemin esasini sdy-
lece tespit eder: “Tek tek her varliktan ¢ikan fiiller, acaba o nes-
neler igin birtakim zorunlu (zar(ri) fiiller mi, ¢ogunlukla (ek-
seri) ortaya ¢ikan tiirden fiiller mi, yoksa bu konuda her iki du-
rum da gegerli midir?” Iki nesne arasinda ortaya gikan “etki” ve
“edilgi”nin birbiri ardina gergeklesen iliskilerin (izafet) sadece
birinden kaynaklandigini, bazen bu dizide yer alan iligkilerin
birbirini engelleyebileceklerini sdyleyen Ibn Riisd’e gore, boyle
bir engelleme olmadig1 ve uygun sartlar bulundugu siirece her
nesne, tabiatindan kaynaklanan fiili yerine getirir. S6zgelimi
ates ile yanma oOzelligi olan bir cisim yan yana geldiginde,
yakma veya yanmay1 engelleyici bir faktor sebebiyle yakma ve
yanma gerceklesmeyebilir; dolayisiyla tabii failin filini yerine
getirmesi mutlak bir durum degildir. Fakat bu hic¢bir zaman,
ates adina ve niteliine sahip bulundugu stirece atesten yakma
niteliginin kalktig1 anlamma gelmeyecektir.” Ote yandan da
sozgelimi pamukta gergeklesen yanmanin atesin fiili (etki) so-
nucunda gergeklesmis olmasi, atesin mutlak fail olmas1 demek
degildir; ¢linkii gerek pamugun, gerek atesin ve gerekse onlar-
daki edilgin ve etkin tabiatin varlig1 onlarin kendilerinden de-

6 [bn Riisd, Tehdfiit, |, 255-259, 266, 268, 270.
" Ibn Riisd, Tehdfiit, 11, 782-784, 806-807.
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gil, bir baska Fail’den yani Allah’tan kaynaklanmistir; dolayi-
styla da mutlak anlamda yegane fail O’dur.® Su halde istisnai
olaylar olan mficizeleri esas alarak duyulur nesnelerin dile geti-
rilen gercevede fail sebep olabilecekleri gerceginin inkar edil-
mesi, Ibn Riisd’e gore, safsatadan bagka bir sey degildir.’

Konunun daha iyi anlasilmasini saglamak amaciyla ahsap
bicmeye yarayan alet 6rnegine dikkat ceken filozof, s6z konusu
aletin bu islevi gerceklestirebilmesi icin belli bir nicelik, nitelik
ve biciminin bulunmasi gerektiginin altin1 ¢izer. Buna gore
onun uygun olmayan malzemeden, testere seklinin disinda ve
rasgele bir biiyiikliikte olamayacagim belirten Ibn Riisd, burada
bir zorunluluk var diye testereye mutlak anlamda “zorunlu var-
lik” (vacibii'l-viictid) denmesi gerekmedigi gibi, sebepli varlik-
larin fail olduklarinin sdylenmesinin de onlarin mutlak fail sa-
yildiklar1 anlamina gelmeyecegini ifade eder. Filozofumuz
hakli olarak testere 6rneginde oldugu gibi nesnelerin nicelik, ni-
telik ve maddelerinin belirli olmas1 hususunda, dile getirilen
anlamda bir zorunluluk bulundugunun kabul edilmemesi ha-
linde, hem Yaratici’da hem de yaratiklarda herhangi bir hikme-
tin aranamayacagin 1srarla vurgular. Dahas1 boyle bir du-
rumda her failin bir sani” (yapici), varliklara etkide bulunan her
seyin de bir halik (yaratici) sayilmasi gibi tam da kelamcilar1 en-
diselendiren bir karmasanin dogacagi uyarisini yapan Ibn
Riigd, biitiin bunlarin ise akil ve hikmeti inkar anlamina geldi-
gini 1srarla dile getirir.!°

Nesnelerin varlig1 ile onlarin 6zel fiillerini, alemin birligi-
nin/biitinltigiiniin tesekkiilii ve devamliligina hizmet edecek
bir sebep/li/lik iliskisi igerisinde diizenleyip yoneten Allah’tir.
Dolayisiyla sebep/li/lik iliskisindeki degismezligin inkari, Al-
lah’in alemle ilgili bu fiilinin mutlak belirsizlik tagidig: anla-
mina gelecektir. Bu ise O'nun, esas alacag bir kural ve tertip

8 [bn Riisd, Tehdfiit, |1, 793.
S [bn Riisd, Tehdfiit, |1, 781.
jbn Riisd, Tehdfiit, |, 174; 11, 627-629, 634, 787-788; el-Kesf., s. 199-202.
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tanimayan, ne zaman ne yapacagi belli olmayan despot bir hii-
kiimdar gibi goriilmesi demektir. Biitiin bunlarin, goz acip ka-
payacak kadar bile olsa, hicbir seyin degismez/sabit bilgisinden
s6z edilemeyecegi sonucunu da doguracagina dikkat geken Ibn
Riisd’lin bu tespiti, onun hem bilgi felsefesinin hem de din-fel-
sefe uzlastirmasinda izledigi yontemin temelini olusturmakta-
dir. Ciinkii ona gore, kesin bilgi (el-ilmii’l-yakini), bir seyi ol-
dugu gibi bilmektir ve nesnelerin tabiatina baglh olarak gercek-
lesir. Eger insan zihninde varolanlara iliskin bir bilgi bulunu-
yorsa, bu, varolanlarda bilginin kendisiyle iligkili oldugu bir
“durum”un (emr, hdl) var oldugunu gosterir. Kelamcilarin
“adet” adini verdigi bu “durum” ise ya varolanin kendisinde ya
tailinde yahut da her ikisinde de bulunuyor olabilir. S6zii edilen
“durum”larm Ilk Fail olan Allah’ta bulundugu diisiiniilemeye-
cegine gore, varolanlarda bulunuyor demektir ki filozoflarin
“tabiat” adimni verdikleri sey de iste bu “durum”lardan ibarettir.
Allah’in bilgisi ile bu tabiatlar arasindaki iliskide ilahi bilgi
sebep, tabiatlar sonug¢ iken insan bilgisi s6z konusu oldu-
gunda tabiatlar sebep, beseri bilgi sonu¢ olmaktadir. Bir baska
sOyleyisle eger biz varolanlar: biliyorsak bunun anlami, bizim
onlarin var ya da yok olmasin gerektiren tabiat1 bilmemiz de-
mektir.!!

Akil yahut bilgi, varolanlarin sebep/li/lik iligkisi i¢inde
kavranmasindan bagka bir sey olmadigina gore -akh diger idrak
gliclerinden ayiran da zaten onun bu 6zelligidir-, sozii edilen
tabiatlarin/sebeplerin var oldugunun, bir engel bulunmadig:
siirece ayni sebeplerin ayni sonuglar1 doguracaginin kabul edil-
memesi, insan bilgisinin gegersiz kilinmas: ve aklin reddedil-
mesi demektir. Ciinkii bu yaklasim, hicbir seyin gercek an-
lamda bilinemeyecegi, bilinse bile bunun tahmin ve saniya
(zann) dayal bir bilgi olmaktan 6teye gidemeyecegi anlamina
gelir ki nesnellik tasimayan boyle bir bilgi ne kanitlanabilir ne

Ybn Riisd, Tehdfiit, 11, 795-797, 812; el-Kesf, s. 205, 227-232.



ENDULUS'TE ONCU BiR FILOZOF OLARAK iBN RUSD 131

de baskasina aktarilabilir. Ayrica bu durumda varolanlarin hig-
bir 6zsel (zdti) niteliginden s6z edilemeyecegi i¢in bilginin yap1
taslar1 konumundaki varlik kategorileri ve tiimel kavramlar da
anlamsiz ve bos seylerden ibaret kalacaktir.'?

Allah’in nesneler i¢in belirledigi, insan idrakinin konusu,
beseri bilginin imkan1 ve sebebi olan 6zel fiil yahut tabiatlara
“adet” denilmesini dogru bulmayan ibn Riisd, adetin, failin ka-
zandig1 bir meleke olup fiilin sik sik tekrarlamas1 anlamina gel-
digini sdyler. Boyle bir seyin de Allah hakkinda diistiniilemeye-
cegini vurgulayarak su ayeti zikreder: “Sen Allah’in siinne-
tinde asla bir degisiklik bulamayacaksin; sen Allah'in siinne-
tinde asla bir degisme de bulamayacaksin.” *

Sonug olarak Ibn Riisd’e gore gerek ilahi bilgi ve hikmet-
ten, gerekse beseri bilgi ile onun degerinden s6z edilebilecekse,
varolanlar arasinda insanin kavrayabilecegi nitelikte stirekli ve
degismez (miistemir, sabit) bir sebep/li/lik iliskisinin gegerli ol-
dugu mutlaka kabul edilmelidir; aksi halde ne bilgiden ve ne de
akildan sdz etme imkam kalir. Bununla birlikte Ibn Riisd’iin, va-
rolanlar arasindaki sebep/li/lik iligkisinin siirekliligi ve degis-
mezliginden bahsederken meseleye asla kat1 bir determinist ola-
rak yaklasmadigini ve mekanizme diismediginin altinin 6nemle
ve Ozellikle cizilmesi gerekmektedir. Zira o, bu goriisiinii temel-
lendirirken Allah’in bilgi, irade ve hikmet sahibi [lk Ilke, Alemin
de O'nun bilgi, hikmet ve iradesiyle var edip yonettigi eseri ol-
dugu gergeginden yola ¢itkmaktadir.

3. Allah-Alem Iliskisi: Siirekli Yaratma

Allah-alem iligkisi felsefenin en temel problemi olan var-
ik sorunun 6nemli bir boyutu yahut uzantisi durumundadir.
Islam filozoflar1 arasinda genel kabul goren “zorunlu” ve

2 by Riisd, Tehdfiit, |1, 785; €s-Sema‘u’t-tabi‘i, DAiretii’l-Maarif, Resd ilii Ibn
Riisd i¢inde, Haydarabad 1947, s. 3.

3fbn Riisd, Tehdfiit, |1, 786.

14Kur’an-1 Kerim, Fatir, 35/43.
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“miimkin” varlik seklindeki ayirimi Ibn Riisd de benimsemistir.
Kelamcailarin kadim ve hadis olarak adlandirdig Zorunlu Var-
lik ile miimkin varolanlarin toplamindan ibaret bulunan alem
arasinda bir sebep-sebepli iliskisi oldugu agiksa da bunun ne se-
kilde gerceklestigi hususu gerek filozoflar1 gerekse kelamcilari
hayli ugrastirmistir. Nitekim Gazzali'nin filozoflar1 elestirmek
amaciyla kaleme aldig1 Tehdfiitii'l-feldsife’de irdeledigi yirmi,
Islam filozoflarin1 tekfir etmesine yol agan ii¢ meselenin ilki bu
meseledir.

Ibn Riisd, bu hassas, 6nemli ve tartismali probleme iliskin
goriisiinii, Gazzali'nin isaret edilen yaklasimini da degerlendir-
digi Tehdfiitii't-Tehdfiit tin yanisira Faslii'l-makal ve el-Kesf an
mendhici’l-edille ile Aristo’'nun eserleri iizerine kaleme aldig:
ve bazi istisnalar disinda kendi yaklagimini agikga dile getirme-
digi cevami’, telhis ve serhlerinde ortaya koymustur. Ne var ki
yontem anlayis1 geregi sistematigini biittiniiyle kendisinin olug-
turdugu Faslii’l-makal ve el-Kesf disindaki eserlerinde kendi
goriisiinii ortaya koymaktan ¢ok tizerinde calistif1 metni daha
actk ve anlasilir hale getirmeye calistigi, Tehdfiif'te de
Gazzali'nin polemikleri karsisinda yer yer ayni usliiba basvur-
mak durumunda kaldig1 hatirlanirsa, Ibn Riisd’iin bu probleme
iliskin gergek diisiincesini belirlemenin zorlugu anlasilacaktir.

Ona gore Tanri-alem iligkisini yorumlayan diistiniirleri
ikisi birbirine zit digeri bu ikisi arasinda yer alan olmak tizere
ti¢ grup halinde degerlendirmek miimkiin olup “ehlii’l-kiimiin”
ile “ehlii’l-ibda’ ve'l-ihtira”” iki ucu olustururken, “ehlii’s-
sudiir” da bu ikisinin arasinda bulunmaktadir. Alemdeki coklu-
gun maddeden kaynaklandig1 tezine dayanan ve Anaxago-
ras’tan itibaren savunulan “kiim{in nazariyesi"ne gore hicbir
sey yok/luk/tan meydana gelmez, aksine her sey her seyde ya-
hut i¢ icedir (kiillti sey’ fi kiilli sey’); olus (kevn) seylerin birbi-
rinden ¢ikip ayrilmasindan, failin islevi de sadece seyleri birbi-
rinden ¢ikarip (ihrdc) ayirmaktan (temyiz) ibarettir. Ibn Riisd’e
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gore, alemle olan iligkisinde Tanr1'y1 bir yaratici failden ¢ok bir
“hareket ettirici” (muharrik) konumuna yerlestiren kiim{in na-
zariyesinin tam kargisinda Islam kelamcilar1 ve Hiristiyan teo-
loglarinin benimsedigi “yoktan yaratma” inanci yer alir. Onlar
alemin, daha 6nce bir imkan hali yahut bir ilk madde bulun-
maksizin, Allah tarafindan yoktan ve sonradan yaratilmis oldu-
gunu savunmaktadirlar. Onlara gore, sayet bir imkandan so6z
edilecekse bu imkan ancak fail agisindan diistintilebilir; yani
alemdeki ¢okluk, dogrudan dogruya Allah’m mutlak irade ve
kudretinden kaynaklanmaktadir. ibn Riigd’iin birbirine zit bu
iki yaklagimi uzlastirma girisimi olarak gordiigii ve alemdeki
¢oklugu birtakim aracilarla agiklayan tiglincii yorum ise Eflatun
ve Yeni-Eflatuncu filozoflar tarafindan ileri stirtilmuistiir.!>

Ibn Riisd, her seyden &nce alemin ezeli veya “sonradan
yaratilmis” (muhdes) oldugu yolunda ileri siiriilen farkli goriis-
lerin, gortindiigii kadar birbirinden uzak olmadig: kanaatinde-
dir. Ona gore bu konuda yapilan tartigmalar, adeta bir isimlen-
dirme ve ayni terimlere farkli anlamlarin yiiklenmesinden, yani
kavram karmasasindan ileri gelmektedir. Filozofumuz bu du-
ruma agiklik getirmek iizere ikisi birbirine zit, digeri bu iki z1d-
din arasinda yer alan ii¢ varlik tarzina dikkat geker:

i. Ilki, bir baska seyden ve bir bagka sey tarafindan var
edilmeyen, zamanla higbir iligkisi bulunmayan ve mutlak fail
olan sani ytice Allah’tir. O'nun “kadim” (6ncesiz, ezeli) oldugu
konusunda kelamcilar ile filozoflar arasinda herhangi bir goriis
ayrilig1 yoktur.

ii. Tkincisi su, hava, toprak, bitki, hayvan vb. bir baska
seyden ve bir bagka sey aracilig1 ile varedilen ve zamanla iliskili
olan seylerdir ki bunlarin “muhdes” (sonradan varedilmis) ol-

5fbn Riisd, Tehdfiit, |, 294; Tefsirii Mdab ’de t-tabi’a, thk. M. Bouyges, Beyrut
1948, 111, 1497 vd.
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duklar1 konusunda da kelamcilar ile filozoflar gortis birligi icin-
dedir.

iii. Bu iki ug yani kadim varlik ile muhdes/hadis varliklar
arasinda yer alan diger varlik smifi bir-biitiin olarak alemdir ki
o bir seyden var edilmis degildir ve zamanla bir iligkisi yoktur,
fakat bir fail tarafindan varedilmistir.

Buna gore alem, bir fail tarafindan varedilmis olmasi ba-
kimindan muhdes varliklara, zamanla iliskisi bulunmamasi ve
bir seyden meydana gelmemis olmamas: bakimindan da kadim
varliga benzemektedir. Filozofumuza gore alemin kadim mi
yoksa muhdes mi oldugu konusundaki tartismalar iste bu cift
yonlii benzerlikten ileri gelmektedir. Halbuki alem, ne kadim
varligin ne de muhdes varliklarin biitiin 6zelliklerini kendinde
toplamaktadir; tam tersine bir-biitiin olarak alem, birbirinin
z1dd1 olan kadim ve muhdesin baz1 6zelliklerini tagidigindan,
onu gercek anlamda kadim saymak miimkiin olmadig: gibi,
gercek anlamda muhdes saymak da miimkiin degildir.!®

Ibn Riisd, bu 6nemli tesbiti yaptiktan sonra problemin in-
san aklini zorlayan boyutlari ile paradoksal yapisini su sorularla
ortaya koymaya calisir:

- Alemin kadim olmasi miimkiin miidiir, degil midir?
- Alemin muhdes olmasi miimkiin miidiir, degil midir?

- Onun kadim olmasi miimkiin goriilmedigi halde muh-
des olmas1 miimkiin miid{ir?

- Eger alem muhdes ise onun Allah’in ilk fiili olmasi
mimkiin midiir, degil midir?

Bu paradoksal durumdan kurtulmanin veya celiskiye
diismeksizin bu siklardan herhangi birini kabul etmenin insan
akli i¢in neredeyse imkansiz olduguna dikkat ¢eken filozof, bu

16 {bn Riisd, Faslii'l-makdal, s. 85-87.
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konuda son soziin vahye birakilmas: gerektigini, ancak yine de
tizerinde diistiniilebilecegini isabetle vurgulamaktadir.!” Nite-
kim o, Kur’an-1 Kerim'in probleme iliskin ayetlerini hatirlat-
makta, alemin mutlak anlamda ezeli veya mutlak anlamda yok-
tan ve sonradan yaratilmis oldugu seklindeki anlayislarin bu
ayetlerin agik anlamuyla (zahir) bagdasmadigin belirtmektedir.
Ona gore mesele dini nasslarin agik anlamlar1 bakimindan ele
alindiginda, (a) zamanin ge¢mis ve gelecek yoniinden kesintisiz
ve stirekliligi, (b) su anda bulundugu sekil itibariyle alemin ger-
cek anlamda sonradan yaratilmis (mmuhdes bi’l-hakika) oldugu,
(c) ve fakat salt yokluktan (el-ademii’l-mahz) degil bir seyden
yaratildig1 seklinde {i¢ sonug ortaya ¢tkmaktadir.

Nitekim “Gékleri ve yeri alti giinde yaratan O’dur ve
O’nun Ars'1 su iizerinde idi” (HGd 11/7) mealindeki ayetin agik
anlami, Ibn Riisd’e gore, alemin yaratilmasindan once bir ilk
varligin yani suyun; felegin hareketi sonucunda ortaya ¢ikan za-
mandan once de bir zamanin var olduguna isaret etmektedir.
Yine diistiniirtimiize gore, “Sonra gége yoneldi ki, o, duman ha-
lindeydi” (Fussilet 41/11), “Inkér edenler, daha once gékler ile
yerin yapisik oldugunu bilmezler mi?” (el-Enbiya 21/30) mealin-
deki ayetler, goklerin ve yerin bir baska seyden yaratildigini, “O
giin yer, baska bir yer ile degistirilir, gokler de” (Ibrahim 14/48)
mealindeki ayet ise gelecekte de “mutlak yokluk”tan soz edile-
meyecegini, varhigin ezeli ve ebedi bir siire¢ oldugunu ortaya
koymaktadir.

Ne var ki Ibn Riisd’iin 6nemle ve isabetle vurguladig1 su
husus son derece anlamli ve dikkat gekicidir: Tlgili Kur’an ayet-
lerinde ortaya konulan benzetme (tesbih, analoji) ve 6rnekler fi-
zik alemde goriilen ve gercek anlamda sonradan yaratilmis
(muhdes) olan seylerden se¢ilmis olmasina ragmen, alemin ya-

ratilisy, “hudtis” kelimesiyle degil “halk” ve “futiir
ifade edilmektedir. Filozofumuza gore bunun iki sebebi vardir:

terimleri ile

7 [bn Riigd, Tehdfiit, 1, 183.
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[lki, zamansiz ve mutlak yokluktan yaratmanin, gercekten zor
kavranilacak mahiyette olmasy; ikincisi de kavrayis giicti, bilgi
birikimi ve kiltiir diizeyi yiiksek olan insanlarmn dikkatini,
“maddi alemdeki olus” ile “bir-biitiin olarak alemin olusu”nun
birbirinden farkli olduguna yonlendirmektir. Durum bdyle ol-
dugu halde kelamcilarin “kidem” ve “hudiis” terimlerini tercih
edip kullanmalari, birgok tartisma ve goriis ayriligini berabe-
rinde getirmistir.!®

Alemin ezeli mi yoksa sonradan yaratilmig m1 oldugu ko-
nusu tartisilirken, Ibn Riisd’{iin olmazsa olmaz &n sart olarak
dikkat cektigi sey, alemin bir Yaratici-failinin bulundugu gerge-
ginin kabul edilmesidir. Bu temel kabulden sonra artik konuyla
ilgili olarak ortaya konulan yorumlar, yukarida deginildigi
tizere, biiyiik Olglide bir isimlendirme ve terminoloji farkindan
yahut ayni terimlere farkli manalar yiiklemekten Gte bir anlam
tasimayacaktir. Ibn Riigd, iste bu &nemli tespite bagli olarak, s6z
konusu kavram kargasasini ortadan kaldirmak stiretiyle prob-
lemin ¢oziimiine katki yapmak “siirekli yaratma” (el-halku’l-
miistemir, el-ihddsii’d-ddim, el-hudiisii’d-ddim) kavramini giin-
deme getirmektedir.

Ibn Riisd 6ncelikle “kadim” ve “muhdes/hadis” terimleri-
nin gergek anlamlar1 disinda bagska manalarmm da bulundu-
guna dikkat cekerek esas anlamlarinin belirlenmesi gerektigini
soyler. Ona gore bu terimlerin hakiki anlamlari, ontolojik acidan
birbirine zit iki ucu ifade ederken, ikinci anlamlar1 alemi isaret
etmektedir. Soyle ki, sebepsiz ve zaman-iistii yegane varlik olan
Allah, gercek anlamda “kadim” ve “ezeli”dir. Buna karsilik, bir
fail tarafindan zaman iginde ve bir seyden meydana getirilen
varliklar ise gercek anlamda “muhdes/hadis”tir ki filozoflar ve
kelamcilar bunda hemfikirdir. Her iki varhiga da tiimiiyle ben-
zemeyen “bir-biitiin olarak alem”in gercek anlamda “kadim”
veya “muhdes” oldugu ileri siiriildiigiinde ise pek ¢ok yanhs

18 Tbn Riisd, Faslii'l-makal, s. 87-88; el-Kesf, s. 205-206; Tehdfiit, 1, 366-367.
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anlama, gereksiz tartisma ve goriis ayriliklarmin yolu agilmis
olmaktadir. O halde bir-biitiin olarak alem i¢in bu terimlerin
kullanilmasi gerekliyse, bu durumda Ibn Riisd’e gore yapilacak
olan sey, Allah’in kadim olmasi ile alemin kadim olmasi, zaman
icinde bulunan ve siirekli degisen sebepli varliklarin muhdes
olusu ile alemin muhdes olusu arasindaki farkin 6nemle vurgu-
lanmasidar."

Bu noktada sebep-sebepli ayirimima basvuran filozofa
gore, Allah’in kadim olusu, O’nun sebepsiz varlik olusuyla ayni
manaya gelmektedir. Halbuki bir-biitiin olarak alem, ancak za-
manla iligskisi bulunmaksizin ve bir seyden olmaksizin, kendisi
kadim olan bir yaratici-fail yani Allah tarafindan yaratildig:
i¢in, mecazl anlamda bir bakima kadim, bir bakima da muh-
destir. Bir bagka ifadeyle, alemin muhdes olusu ile gercek an-
lamda muhdes varliklarin “hudiis” i1 arasindaki temel farklilik,
onlarin yakin fail sebeplerinin kadim yani sebepsiz veya muh-
des yani sebepli olusuyla ilgilidir. Buna gore sebebi de kendisi
gibi muhdes ve sebepli olan varliklar gercek anlamda muhdes,
alem ise hem yaratici-fail sebebinin kadim olusu hem de za-
manla iligskisinin bulunmamas1 ve bir seyden olmamas: baki-
mindan kadim olmaktadir. Bununla birlikte alemin “kadim”
veya “muhdes” seklinde nitelendirilmesinden birini tercih et-
mesi gerektiginde, Ibn Riisd’{in, dlemin muhdes/hadis oldugu
tezini daha ¢ok tercihe sayan bulacaginda kusku yoktur.?’ Nite-
kim onun “stirekli yaratma” teorisini glindeme getirmis olmast
tek basina, bu degerlendirmenin hakliligini gostermeye kafidir.

Filozofumuz, “stirekli yaratma” nazariyesini biri fdil, fiil
ve irade kavramlar1 baglaminda Yaratici'ya, digeri de imkdn kav-
ramindan hareketle dleme doniik olan iki boyutta inceleyip te-
mellendirmektedir. Soyle ki:

19 fbn Riisd, Faslii’l-makal, s. 86-87.
2 fbn Riisd, Tehdfiit, 1, 275.
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a. Imkan: Alemin ezeli mi yoksa sonradan mi yaratilmis
oldugu konusu tartisilirken, ibn Riisd’tin, alemin bir Yaratici-
failinin bulundugunu zorunlu bir 6n sart olarak koydugu bilin-
digine gore, bu noktada problem bir bakima alemin su ya da bu
sekilde mevcut olan bir seyden mi yoksa mutlak yok/luk/tan m1
(el-‘ademii’l-mahz) yaratildig1 meselesine doniismiis olmakta-
dir. Bir bagka deyisle, 6ziinde miimkin varlik olan alemin imkan
hali, onun fiilen var olmasiyla birlikte mi yoksa 6nce/sinsinde
midir?

Es’arl kelamcilar imkanin fiille birlikte s6z konusu oldu-
gunu one siirerken, Ibn Riisd, varligi miimkin olan bir seyin
imkan halinin o seyin fiilen var olmasindan 6nce geldigini sa-
vunmaktadir. Ona gore “imkan”in karsiti “imkansizlik” olup,
bu iki zit arasinda bagka hi¢bir durumdan s6z edilemez; bir sey
var olmadan 6nce miimkin degilse imkansiz (miimteni) demek-
tir ki imkansiz1 var saymak kadar, onun varlik (fiil) alanina ¢ik-
masin1 kabul etmek de yaman bir geliskidir. Diger taraftan
imkan halinin fiil haliyle birlikte bulunmasimin da kabul edile-
meyecegini belirten Ibn Riisd, bu iki halin birbirine z1t ve celisik
olduklarina dikkat cekmektedir. Bu durumda alemin imkan ha-
linin, onun fiilen var olmasindan 6nce geldiginin kabul edilmesi
gerekecektir.?!

Cok boyutlu ve ¢ok anlaml bir kavram olan “imkan”n,
bir is yapma ve etkide bulunma imkani olarak failde (etkin),
herhangi bir etkiyi kabul etme imkani olarak da miinfa‘ilde
(edilgin) bulunabilir ki bunlar ayr1 ayr: seylerdir.?? Kabul eden
anlamindaki miimkinin karsiti “imkansiz” (miimteni), kabul
edilen anlamindaki miimkinin karsiti ise “zorunlu” dur (zariiri).
Imkansizin ziddi olan miimkin, fiil alanina ¢ikmasi bakimindan
miimkin sayiliyor degildir, ¢linkii fiil alanina ¢ikan seyin imkan
hali ortadan kalkmis ve o bir gerceklik/fiililik kazanmistir. Su

2 fbn Riisd, Tehdfiit, 1, 180-181.
2 [bn Riisd, Tehdfiit, 1, 65.
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halde onun, imkansizin karsiti olarak imkanla nitelendirilmesi,
fiil alanina ¢tkmadan 6nce kuvve halinde (bi'l-kuvve) olusu se-
bebiyledir. Bu durumda, bir failin herhangi bir seyi yapmasinin
miimkiin oldugunun sdylenmesi, yapilacak olan o seyin de
miimkiin oldugu anlamina gelmez. Dolayisiyla failin fiilini ka-
bul edecek olan seyin imkan hali, bir bakima failin imkan hali-
nin gerceklesme sart1 gibidir; bir baska ifadeyle fail, imkansiz
olan1 degil imkan dahilinde olani yapabilir.

Her “imkan”in, onu tagiyan bir dayanak gerektirdigini
vurgulayan filozofumuz, etkin olanin sahip oldugu imkan ile
edilgindeki imkan ayr1 seyler oldugu icin, bunlarin dayanaginin
ayni sey yani fail oldugunun sdylenemeyecegi kanaatindedir.
Diger taraftan bir sey fiilen gergeklestiginde onun imkan hali
ortadan kalkacagindan, miimkin varligin kendisi de imkanin
dayanag1 olamaz. Bu durumda geriye, failin fiili anlamindaki
imkan1 kabul edenin, ayni zamanda kabul etme imkanin1 da
tizerinde tagsiyan sey olmasi kalmaktadir ki o, ilk maddedir
(heyiild). Mutlak imkan demek olan ilk madde, madde olmasi
bakimindan meydana getirilmis bir sey degildir; sayet dyle ol-
sayd1 onun da kendinden 6nce bir maddesinin bulunmasi gere-
kir ve bu durum teselsiile yol agardi1.?* Kisacasi, ibn Riisd’e gore,
ister ezeli isterse sonradan oldugu varsayilsin, alemin mutlak
imkani demek olan ilk maddenin her iki durumda dikkate alin-
mas1 zorunludur.?* Bu konuda Ibn Riisd sOyle demektedir:

“(...) Yokluk, varligin ziddidir. Bunlar birbirini izler, yani
bir seyin yoklugu ortadan kalkinca bunu onun varhigi, varhig:
ortadan kalkinca da yoklugu takip eder. Yoklugun kendisi var-
l1iga, varhigin kendisi de yokluga doniisemeyecegine gore, bun-
lar1 pes pese kabul edebilecek yapida bir tigiincii seyin bulun-
mas1 zorunludur. O da ‘imkan’, ‘olusma’ ve “yokluk niteliginden

Bibn Riisd, Tehdfiit, 1, 189-191.
%A [bn Riisd, Tehdfiit, 1, 235.
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varlik niteligine intikal etme' ile nitelenen seydir. Ciinkii yok-
luk, ne olusma ne de degisme ile nitelenebilir. (...) Bu dayanak,
arazlarin degismesinde veya olusmasinda ‘fiil halinde'; cevhe-
rin olusma, degisme ve intikalinde ise ‘kuvve halinde' bulunur

()"

Biitiin bunlar gosteriyor ki, Ibn Riisd, alem fiilen var ol-
madan 6nce mutlak imkan ve kuvve halindeki bir ilk maddeyi
(heyiild) kabul etmis olmaktadir. Bununla beraber son tahlilde,
miimkini “var olmaya da var olmamaya da elverisli olan yok"
seklinde degerlendirdigi?* dikkate alindiginda, filozofun, ale-
min “mutlak yokluk"tan yaratildigin1 savunanlarin bu agiklan-
mas1 ve kavranmasi oldukga zor anlayisini, “ezeli imkan" yak-
lagimu ile bir dlgiide yumusatarak anlasilabilir kilmaya ¢alistig1
sOylenebilir. Ciinkii daha 6nce de deginildigi gibi, varlig1 bir se-
bebe bagli bulunan her seyin ilk bakista yok sayilmasinin gerek-
tigi ortadadir; zira sebep varsa o da vardir, sebep yoksa sebep-
linin varhigindan da s6z edilemez.?”

b. Fail, Fiil ve Irade: ibn Riisd'e gore, fiil halinde ve etkin
bir ilke olmakla birlikte sGret, kuvve halindeki ilk madde ile bir-
lesmeden Once gergek/fiili bir varliga sahip degildir. Baska bir
deyisle ilk maddeyi stiretsiz diisiinmek miimkiin olmadig: gibi,
stireti de maddesiz diisiinmek miimkiin degildir. Bu durumda
madde ile stretin gercek anlamda var olabilmeleri i¢in birles-
meleri gerekmekte, bu da bir {igiincii ilkeyi yani onlarimn birles-
mesini saglayacak olan bir failin varligini zorunlu kilmaktadir.
Ciinkii madde ve stiret ne kendi kendilerinin ne biri digerinin
ne de birbiriyle “birlesme"lerinin sebebidir. Ancak birbirini ge-
rektiren ve tamamlayan seyler olarak diisiiniilebilen madde ile
stiretin gercek anlamda varolmalarini saglayan “birlesme" de
kendi kendisinin sebebi olamayacagina gore, bu birlesmenin,

% fbn Riisd, Tehdfiit, |, 194-196.
% fbn Riisd, Tehdfiit, |, 191.
27 [bn Riigd, Tehdfiit, 1, 332-333.
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daima fiil halinde bulunan mutlak bir fail tarafindan gergekles-
tirilmis olmasi gerekir ki bu Ilk flke yani Tanr1'dir.2s

Diger yandan, gerek ay-iistii alemi olusturan gok cisim-
leri, gerekse ay-alt1 alemi teskil eden basit ve birlesik cisimler
stirekli hareket ve degisim i¢indedirler. Her hareketin bir hare-
ket ettiricisi bulundugu ve hareket ettiriciler zincirinin sonsuzca
gidisi miimkiin olmadig1 i¢in bu zincirin hareket etmeyen ve de-
gismeyen bir ilk hareket ettiricide sona ermesi zorunludur. Var-
l1g1 harekete bagh olan bir seye hareket veren, ayn1 zamanda
onun fail sebebi sayilacagina gore bir-biitiin olarak alemin de
bir faili var demektir.?

Bu noktada dikkat cekici birka¢ hususa isaret etmek du-
rumundayiz: [lk olarak, Aristo doktrininde biitiin degisim gesit-
lerini igeren genel bir kavram ve olgu seklinde degerlendirilen
hareketin ¢ok 6nemli bir yer tuttugu bilinmektedir. Arada mu-
tavassitlar bulunmakla birlikte hareket, sonugcta bir tek muhar-
rike dayanir. Kendisi hareketsiz olan ilk Muharrik’in alemdeki
hareketin sebebi olusu izaha muhtag bir husustur. Aristo bu du-
rumu agk ve sevgi kavramlariyla agiklamaya ¢alisir. Ona gore
tiimiiyle alem suurlu bir varlik olarak Ik Muharrik’in miikem-
melligini tanimis ve kendisi de miikemmellesmek i¢in ona ben-
zemeyi gaye edinmistir. Organik ve inorganik varliktaki biitiin
degisim ve hareketler, iste bu arzuyu gerceklestirme ¢cabasindan
ibarettir. Dolayisiyla Aristo agisindan alemdeki hareketin ger-
ceklesmesinde {1k Muharrik’in aktif bir rolii yoktur. Halbuki Ibn
Riisd, 1srarla bir-biitiin olarak dlemin “fail”inden s6z etmekte-
dir. Bu bakimdan o, hem alemin olusunu hem de ondaki hare-
keti aktif olmayan bir Ik Muharrik’le izah eden Aristo doktri-
ninden ayrilarak, bu aktif fail yaklagimiyla Islam inancindaki

2 [bn Riisd, Tehafiit, 1, 262; I, 495, 518-519; Telhisii'n-Nefs: Telhisu
Kitdabi’'n-Nefs, thk. A. Fuid el-Ehvani, Kahire 1950, s. 8-11.

2 [bn Riisd, Tehdfiit, |, 275, I, 429, 445; Telhisii Mdba de 't-tabi’a, thk. Os-
man Emin, Kahire 1958, s. 124-125.
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aleme dogrudan ve her an miidahale eden Tanr1 anlayisina ulas-
maktadir.?

Tkinci husus, Tbn Riisd igin alemin faili, bir seyin tamam-
lanmasini ve yetkinlesmesini saglayan sebeplerden biri degil,
onu yokluktan varliga ¢ikaran gergek bir faildir.>! Buna gore Al-
lah-alem iligkisi, basit bir sebep-sebepli (“illet-ma‘liil) iliskisi de-
gildir; ¢linkii basit anlamda sebep-sebepli iliskisinde sebep bu-
lundugu halde sebepli bulunmayabilir. Halbuki Allah-alem ilis-
kisinde boyle bir seyden s6z edilmesi imkansizdir; zira en yet-
kin varlik olan Ilk Sebeb’in varlig: gibi fiili siirekli oldugundan
eserinin yani alemin bulunmamasi gibi bir durum tasavvur edi-
lemez.32

Fail-eser iliskisinde, fail ile eserin birbirinden ayr1 seyler
olmasi gerektiginin altin1 6nemle ¢izmis olmasi, Ibn Riisd’iin,
panteist ve vahdet-i viicudcu anlayislara tamamen yabanci ol-
dugunu gostermesi yoniiyle de son derece 6nemlidir. Diger ta-
raftan bir fallin, fiilini ya tabii olarak ya da irade ve se¢me sonu-
cunda yapacagina dikkat ¢eken filozofa gore, bu agidan bakildi-
ginda Allah’in fiilinin ne giines-1s1k iliskisinde oldugu gibi tabii,
ne de bilinen sekliyle yaratilmus faillerin irade ve se¢gmeleri gibi
bir irade ve se¢me sonucu ¢iktig1 sdylenebilir.3

Fail-eser iliskisini bir de siireklilik agisindan ele alan Ibn
Riisd, bu baglamda biri eseriyle olan iliskisi sadece onu mey-
dana getirmekle smirh kalan, digeri de eseriyle olan iligkisi onu
varetmekle smirh kalmayip siireklilik gosteren iki tiir failden
s0z etmektedir. Eseriyle olan iliskisi onu meydana getirmekle
sinirl kalan failin eseri, tipki yapimi tamamlanmais bir binanin
yap1 ustasina ihtiyacinin kalmamasida oldugu gibi, meydana

30 [bn Riisd, Tehdfiit, 11, 431-434.
3 fbn Riisd, Tehdfiit, |, 274,
% fbn Riisd, Tehdfiit, 1, 289.
3 [bn Riisd, Tehdfiit, 1, 259.
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geldikten sonra ona ihtiyag duymaz; aksine bu fail, eserinin ko-
runmasi ve varligini stirdiirmesi konusunda bagka sebep ve fail-
lere ihtiyac duyar. Eseriyle olan iliskisi onun varolusuyla sinirh
kalmayip siireklilik gosteren failin eserinin varligini stirdiirmesi
ise, ancak failin ona iligkin fiilinin stirekliligi ile miimkiindiir.
Bu ikinci tiir failin her yoniiyle birinci tiir failden daha tistiin ve
yetkin oldugunu belirten Ibn Riisd, bir-biitiin olarak alemin
tailinin de ikinci tiirden olmasmin daha yerinde ve uygun ol-
dugu kanaatindedir.?

Filozofumuza gore alemin faili olan Allah’in varlig: gibi
tiilinin de ezeli olmasindan daha tabii bir sey diisiiniilemez. Do-
layistyla onun varlig: gibi fiilinin de ezeli ve stirekli olmasini
engelleyecek, baska bir sdyleyisle onu belli bir anda pasif ve
gligsiiz, bagka bir anda aktif ve giiclii sayacak, hem fiilini hem
de kudretini sinirli-sonlu bir zamana hasredecek herhangi bir
seyin oldugunu varsaymak dahi miimkiin degildir; ¢tinkii mut-
lak anlamda yetkin yegane varlik O’dur. Sonradan gerceklesen
bir fiilin, ancak smirli sonlu bir failden ¢ikacag1 da hesaba katil-
diginda, mutlak failin en tistiin bir fiili birakip da daha degersiz
ve eksik bir fiili yegledigi nasil diistiniilebilir?! Biitiin bunlar or-
tada iken, Ibn Riisd’e gore, ancak yetkin olmayan bir failin fiili-
nin, kendi varligindan sonraya yahut geriye kaldigindan
(terdhi) soz edilebilir. Allah hakkinda boyle bir durum tasavvur
edilemeyecegine gore, O'nun fiili ve eseri olan alemin
“hudGis”unun stirekli (“ale’d-devdm) olmas1 gerekir.?> Kald1 ki
varlig1 bakimindan zamanla iligkili olmayan mutlak faile yara-
san, fiilinin de zamanla iliskili olmamasidir.%

Ibn Riisd’iin bu yaklagimi ile alemin ezeliligi tezi arasin-
daki farkin ne oldugu seklindeki bir soruya soyle karsilik veri-
lebilir: Dogrudan alemin ezeli oldugunu ileri siirenlerin aksine,

% bn Riisd, Tehdfiit, |1, 428-429.
]bn Riisd, Tehdfiit, |, 182-185; 11, 519-520.
%]bn Riisd, Tehdfiit, |, 185, 219 vd.
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Ibn Riisd, lemin ezeli olusunu onun mutlak yetkin bir Yaratici-
failin fiili olmasina baglamaktadir. Kaldi ki, daha 6nce de belir-
tildigi iizere, alemin kadim veya hadis oldugu tezlerinden biri-
nin tercih edilmesi gerektiginde, Ibn Riisd alemin hadis oldugu
tezini ¢cok daha tercihe sayan bulmaktadir. Nitekim “kesintili
hudts” (el-hudiisii’l-munkati) ve “siirekli hudts” (el-
hudiisii’d-ddim) seklinde iki ayr1 hudtistan s6z eden filozofu-
muz, siirekli hudtisun siireksiz olandan daha yetkin ve iistiin
oldugunu, bu yiizden de alemin yaratilmasini “siirekli hudis”
olarak anlamak gerektigini 1srarla vurgulamaktadir.>

Ezeli varligin, fiilini kendi 6zgiir iradesiyle erteleyebilece-
gini soyleyerek, alemin ezeliligi ve sonradan yaratilmiglig: tar-
tismasini Allah’in iradesi zeminine ¢eken Gazzali'nin bu yakla-
stmini, Ibn Riisd dogru bulmaz. Hem tabiata hem de iradeye
bazi eksikliklerin ariz olabilecegi seklindeki bir kabule bagl ola-
rak tabil ve iradeli fiillerin iiriinii olan tabii ve sunl varliklar
arasinda yapilacak bir karsilastirmadan yola ¢ikilmasi halinde,
alemi, iradeli bir fiilin degil tabii bir fiilin eseri saymanin gok
daha tercihe sayan oldugunu soyleyen filozofumuz, alemin faili
olan Allah hakkinda ise bunun diisiiniilemeyecegini belirtmek-
tedir. Zira tabii fiil, ait oldugu seyin 6ziinden zorunlu olarak
ve bilgiye dayanmaksizin ¢ikar; halbuki Allah’in fiilinin, O'nun
hikmet, bilgi ve iradesine dayandig: aciktir. Fakat burada dik-
kat edilmesi gereken husus, Allah'in bilgi ve iradesinin higbir
sekilde insanin bilgi ve iradesine benzetilmemesidir. Ciinkii in-
san, irade ettigi seyden yoksun bulundugundan, sahip oldugu
iradenin islevi onu yoksun bulundugu seyi elde etmek {tizere
ona dogru yoneltmek ve kendisi igin iistiin olan1 se¢mektir.
Edilgin olmay1 ve degismeyi gerektiren boyle bir iradenin Allah
hakkinda diistiniilmesi ise imkansizdir. Demek oluyor ki Al-
lah’in fiilinin insan iradesinden daha ytice ve serefli bir seyden

37 jbn Riisd, Tehdfit, 1, 275-276.
38 Ibn Riigd, Tehdfiit, 11, 681-682 vd.
3 [bn Riisd, Tehdfiit, 1, 256.
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kaynaklanmasi gerekir ki onun mahiyetini de ancak Allah hak-
kiyla bilebilir.#’ Bununla birlikte denebilir ki, Allah fiilini, bizim
bildigimiz fiillerden ¢ok farkli, kendine 6zgii, en yetkin ve en
istiin bir sekilde gerceklestirir. O’'nun fiili, 6ziinde veya 6ziiniin
disinda bu fiili gerektiren herhangi bir zorunluluk olmaksizin,
sadece hikmet, comertlik ve yetkinliginin bir sonucudur.*

Ibn Riisd’e gore bir-biitiin olarak alemi tegkil eden varo-
lanlarmn varliklarin siirdiiriip islevlerini yerine getirebilmele-
rini miimkiin kilan aralarmdaki iligki, {lk ilke’ye kadar yiikselen
bir siradiizeni olusturur. Ik Ilke, en uzak felege varolanlarin is-
tirak ettigi ttimel hareketi gerceklestirmesi “emr”ini verirken,
ayni zamanda siradiizeninde yer alan her seye hem bu harekete
katilmalar1 hemde kendi 6zel hareketlerini emretmeleri
“emr”ini de vermistir. Bu durumu bir hiikiimdarin, devlet hiye-
rarsisinde yer alan gorevlilere verdigi bir emrin kademe ka-
deme yayilarak biitiin kademelerde yerine getirilmesine benze-
ten Ibn Riisd, “Allah her gége yapacag isi bildirdi” ve “Biz (me-
lek)lerden her birinin bir makami vardir”*? mealindeki ayetlerin
de iste bu kozmik “emir-itaat” diizenine isaret etttigi kanaatin-
dedir. Su halde aslinda her seyi yaratanin, biitiin varolanlarin
varligini saglayan “emr”i veren Ilk Ilke oldugu kolaylikla anla-
silmaktadir ki Ibn Riisd’e gore dinin bildirdigi yaratma (halk),
yoktan var etme (ihtird) ve yiikiimlii kilmadan (teklif) anlasil-
masi gereken de iste budur.®

Nefsin bir organizmadaki farkli organlarin onun varliginm
siirdiirmesine katki yapacak sekilde islev gormelerini saglamasi
gibi, alemin bir-biitiin olarak varolmasin ve bunu siirdiirmesini
saglayan da Ilk ilke yani Allah’tir. Nitekim “Gergekten yok ol-
masin diye gokleri ve yeri tutan Allah’tir” ve “Onlar1 korumak

“0fpn Riisd, Tehdfiit, 11, 682-683.

“Jbn Riisd, Tehdfiit, 1, 259.

42 Kuran-1 Kerim, Fussilet, 41/12; es-Saffat, 37/164.
3 [bn Riigd, Tehdfiit, 1, 311-315.
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Allah igin agr bir is degildir.” mealindeki ayetler de bu gergegi
ifade etmektedir.*44 Alemin tertip ve diizen icinde bir-biitiin
olusunu, onun varlik ve siirekliligini bir tek Ilke’den almus ol-
mastmin en agik kaniti olarak goren Ibn Riisd, bu yaklagimiyla
meghur “birden ancak bir ¢ikar" 6nermesini “bir-biitiin olan sey
ancak birden ¢ikar” sekline ¢cevirmis olmaktadir.*

Kisaca soylemek gerekirse, sorun dile getirilen degerlen-
dirme ve gerekgeler 1s1g1inda ele alindig1 takdirde, Ibn Riigd’e
gore, alemin hem Oncesiz (kadim) hem sonradan yaratilmis
(hddis) oldugunu soylemek miimkiindiir.*® Bu iki siktan yal-
nizca birinin tercih edilmesi ise problemin ¢oziimiine katkida
bulunmak bir yana, daha bagka problemlerin dogmasina yol ag-
maktadir. Dolayisiyla gerek bu sakincalarin gerekse alemin
“gercek kadim" ve “gercek muhdes/hadis" ile karistirilmasin
onlemek igin, Allah-alem iliskisinin “siirekli yaratma” olarak ad-
landirilmasi en ¢ikar yoldur. Su da var ki bu gibi metafizik so-
runlar1 kavrayip ¢oziime kavusturmada insanin yetersizligi, do-
layisiyla son soziin vahye birakilmasi gerektigi ortadadir;* filo-
zofun kendi ifadesiyle:

“(...) yiice Allah’in insan tabiatini asan ilahi bir yolla hata-
s1z kild1g1 kimseler yani peygamberler disinda hi¢ kimse, meta-
fizik (ildhi) ilimler alaninda kesin giivenilir bir goriis ortaya koy-
mus ve hata yapmaktan kurtulmus degildir."

Insan gergegini merkeze ve dini metinleri ciddiye alan bu
yaklagimiyla Ibn Riisd, Aristo'nun pasif bir ilke konumundaki
flk Muharrik anlayisinin yani sira Yeni-Eflatuncu sudfir teori-
sini savunan Farabi ve Ibn Sina’dan ayrilmakla kalmamis, ayni

4 Kuran-1 Kerim, Fatir, 35/41.

4 Kuran-1 Kerim, el-Bakara, 2/255.

6 Jbn Riisd, Tehdfiit, 1, 359-360, 376-380; el-Kesf, s. 170.
47 Jbn Riisd, el-Kesf., s. 156, 160.

% [bn Riisd, Tehdfii, 11, 429.

9 Ibn Riisd, Tehdfiit, 1, 315, 383-384.

%0 jbn Riisd, Tehdfiit, |1, 547.
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zamanda Tanri-alem iliskisine dair ileri siirtilen “deist", “meka-
1 £

nist", “panteist” ve “vahdet-i viicid"cu yaklagimlara itibar et-
medigini acik¢a ortaya koymustur.

4. Heydilani Akil-Fa il Akl Tliskisi: Tttisdl

Ibn Riisd'iin, psikoloji baglaminda insan nefsinin bir giig
ve islevi (en-nefsii'n-nitika) olarak ele alirken “ameli” ve “na-
zari” seklinde iki farkli akildan soz ettigine; bunlardan ameli
akl1 insanin biyo-fizyolojik varligi bakimindan, nazari akli ise
onun yetkinligi (kemdl) yani kavram, bilgi ve deger iireten var-
lik olmas1 yoniinden gerekli ve 6nemli buldugu bilinmektedir.
Ona gore akil, nefsin 6teki idrak giigleri olan duyular, ortak
duyu ve hayal giiclinden mahiyet ve isleyis bakimindan tama-
men farkli ayr1 bir gligtiir. Filozofumuz aklin kuvve halindeki
kavramlar1 (ma'kildt) fiil haline getirmek yani soyutlama yap-
mak (tecrid), bunlar1 kabul etmek (idrdk), tahlil ve terkip yap-
mak suretiyle yeni kavram ve hiikiimler tiretmek (istinbdt) sek-
lindeki ti¢ temel islevi bulundugu kanaatindedir.5' Ibn Riisd,
bilgi tiretme siirecinde belli mertebeler olarak da degerlendir-
digi bu islevleri kendisinden o6nceki Aristo yorumcular:1 gibi
“heytilani akil”, “meleke halindeki akil”, “miiktesep akil” ve
“fa‘al akil” olarak adlandirmigsa da bunlar1 yorumlarken ol-
dukga farkli ve 6zgiin sayilabilecek yaklagimlar sergilemistir.

Ibn Riigd’iin de belirttigi gibi ameli akil, islevi ve isleyisi
hakkinda messai filozoflar arasinda herhangi bir ihtilaf s6z ko-
nusu degilken, nazari akil konusunda baslangictan beri onemli
goris ayriliklar: ortaya ¢ikmistir.® Bu durumAristo'nun ortaya

5! fbn Riisd, Telhisti Kitabi n-Nefs, (thk. A.L. Ivry) Kahire 1994, s. 124-125, 129-130;
Telhisii 'n- Nefs, s. 84-85, 87-88; The Epistle on the Possibility of Conjunction
with Active Intellect, ed. Kalman P. Bland, New York 1982, s. 45; Makdle
saniye fi ittisali’l-akli’l-mufdrik bi’l-insdn (Almanca geviri: J. Hercz, Drei Ab-
handlungen Uber die Conjunction des separaten Intellects mit dem Men-
schen, Berlin 1986 iginde), s. 54-55; Faslii’I-makdl, s. 101.

%2 jbn Riisd, Telhisti'n-Nefs, s. 71.

53 Jbn Riisd, Telhisii’n-Nefs, s. 72, 83.
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koydugu fakat ayrintili bir agtklamada bulunmadigr “edilgin
akil” (el-aklii'l-miinfa‘il, pasif akil), “etkin akil” (el-aklii’l-
fa’l, aktif akil) ayirimindan ileri gelmektedir. Ibn Riigd’iin de
belirttigi gibi Aristo’dan sonra gelen yorumcu ve filozoflar 6zel-
likle edilgin aklin sadece gii¢ yahut fiil halinden mi, yoksa hem
gii¢ hem fiil halinden mi s6z edilebilecegi; ezeli veya hadis mi
yoksa ezeli ve hadis unsurlarin bir birlesimi (miirekkeb) mi ol-
dugu konusunda birbirinden farkli sonuglara ulagmislardir.>

Pek ¢ok konuda oldugu gibi bu konuda da Ibn Riisd’iin
nihai goriisiinii tespit etmenin zorlugunu kaydetmeliyiz. Bu du-
rum daha ¢ok onun eksik buldugu yontemi bu sorunu irdeler-
ken de kullanmis olmasiyla yakindan ilgili olup onun su agik
ylrekli itiraf ve ikazi bunu agik¢a gostermektedir:

“Heytilani akil hakkinda zikrettigim bu hususlar bana
daha once zahir olan seylerdir. (...) bunu ilk dile getiren Ebu
Bekr Ibnii’s-Sayig [Ibn Bacce] olup beni de yamltmigtir.”5s

“(...) Buitiin bu dile getirilen hususlar, insanlarin gortisle-
rinin belirtilmesinden ibarettir. Dolayisiyla bunlar iizerinde
kafa yorup da kabul edilemez bulan kimse bu séylenenlerin, on-
lar1 anlatanin goriisii oldugu yargisina varmasin...">

Bu ciimleden olarak kendinden 6nceki filozof ve yorum-
cularin yaklagimlarini irdeleyen Ibn Riisd, bunlari biri hey@lani
akl1 sirf bir istidat, fa’al akli ise ayrik ve ilahi bir cevher olarak
goren Iskender’in goriisii, digeri hey{ilani ve fa’al akli bir kabul
edip biitliniiyle ayrik oldugunu ileri siiren 6teki yorumcu ve fi-
lozoflarin yorumu olmak {izere iki grupta toplamaktadir. Filo-
zofumuza gore tek basina alindiginda ikisi de yanlis olan bu

% ibn Riisd, Telhisii’n-Nefs, s. 66; Makdle fi ittisali’I-akli’l-mufdrik bi’l-insdn (Al-
manca geviri: J. Hercz, Drei Abhandlungen Uber die Conjunction des separaten
Intellects mit dem Menschen, Berlin 1986 icinde), s. 2.

5 Jbn Riisd, Telhisii 'n-Nefs, s. 90.

% [bn Riisd, Makdle f7 ittisdl, s. 47.
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yaklasimlarin uzlastirilmasi halinde ancak daha dogru bir so-
nuca ulagmak miimkiin olabilir.”” Ciinkii heytilani akil ne Isken-
der’in ileri siirdiigii gibi sirf bir istidat ve imkan, ne de Themis-
tius’un iddia ettigi gibi tiimiiyle ayrik (mufdrik) bir cevherdir.

Heyiilani Akil: Tbn Riisd’e gore “heytlani akil”, insana
0zgii olarak hayal giiciiyle birlikte bulunup onu diger canlilarin
hayal giictinden ayiran bir istidat ile onunla iligkili (muttasil) ve
her an fiil alanina ¢itkmaya hazir durumdaki miiste'id akildan
olusmaktadir (miirekkeb)®. Bu noktada filozofumuz, heytlani
aklin bir boyutunu teskil eden bu istidadin dayanagnin
(mevzii’)cisim mi, nefis mi yoksa akil m1 oldugu konusunu ir-
deler ve bilinen “heytilani akil”dan ayirmak tizere “ilk heytilani
akil” dedigi istidadin dayanaginin, hayal giiclinde bulunan ha-
yali stiretler (imge) oldugu sonucuna ulasir.

Filozofumuza gore hayali stiretler bir bakima akledilirler
ile onlar1 kabul eden ilk heytlani aklin (istidat) dayanagi, bir
bakima da bilinen “heytilani aklin” muharriki konumundadir.
Hayali stiretlerin bu ikinci konumu ile duyulur nesnenin duyu
gliciine nisbetle konumu aynidir; yani duyuya nisbetle nesneler
ne ise, heytilani akla nisbetle hayali stiretler de odur. Ne var ki
hayali stiretler, istidat olmasi bakimindan heytlani akh fiil ala-
nina ¢ikarma konusunda yetersiz kalir ve bir baska seyin yardi-
mina ihtiyac duyar ki o da “miiste’id akil”dur.

Fa‘dl Akil: HeyGlani aklin iki boyutundan biri olan
istidat, onun baslangigta tipk: ilk madde yahut bos bir levha gibi
herhangi bir stireti bulunmayip stiretleri almaya hazir olusunu
ifade ederken; ikinci boyutu olusturan miiste’id akil da onun
kendi 6ziiniin bilincinde olusu ile soyutlama yetenegini ifade
etmektedir. Ibn Riisd iste bu 6zellik ve konumuyla “miiste’id

s7 Tbn Riisd, Telhisii Kitabi'n-Nefs, s. 125; Telhisii'n-Nefs, s. 87; Tefsir, 11, 1488-
89.

S8 jbn Riisd, Telhisti Kitdbi 'n-Nefs, s. 124-125, 129-130; Telhisu 'n-Nefs, s. 84-85, 87-
88; The Epistle, s. 45; Makdle sdniye fi ittisdl, s. 54-55.
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akil”1 “fa‘al akil”in ilk niivesi olarak gormektedir. Onun insan
nefsinin bir giicii olan aklin biri kuvve halindeki kavramlar:
(ma’kiilat) fiil alanina ¢ikarma (tecrid), digeri de fiil alanina ¢1-
kan bu kavramlari kabul etme (idrdk) seklinde iki temel islevin-
den soz ettigi hatirlaninca bu durum daha iyi anlagilmaktadir.®
Filozof bu goriisiinii, “varolus ittisali” (conjunction of inexis-
tance) ve “idrak ittisali” (conjunction of perception) seklinde
kendine 6zgii bir yaklasimla da temellendirmeye calisir ki bu
hususa asagida deginilecektir. Iskender Afrodisinin fa‘al akil
anlayisini temellendirirken Aristo’dan esinlenerek bagvurdugu,
akil idraki ile duyu idrakinin karsilagtirilmasindan ibaret analo-
jiye iliskin olarak Ibn Riigd’iin yaptig1 su degerlendirme de ko-
numuz agisindan son derece onemlidir:

“(...) Heytlani akla olan nisbeti, fiil halindeki duyulur
stiretin gii¢ halindeki duyuya olan nisbetine benzeyen bir aklin,
haricte var olup olmadig ispatlanmis degildir. (...) Eger akil
idrakimizin duyu idrakimize benzedigini soyliiyorsak, bundan,
tipki duyulur stiretlerin nefsin disinda varolmasi gibi, nefsin di-
sinda bir aklin da varoldugu sonucu ¢ikmaz."®

Bu agiklamalarin gosterdigi tizere fa’al akli heytilani aklin
bir islevi olarak degerlendiren Ibn Riisd, ittisalin anlami ve
imkan1 konusuna nasil yaklagmaktadir? Bunu tesbit edebilmek
i¢in 6ncelikle onun, Aristo tarafindan “cisimde bulundugu halde
aklin, cisimden ayrik seylerden herhangi birini idrdk etmesinin
miimkiin olup olmadigimi daha sonra inceleyecegiz” 61 sozle-
riyle ortaya konulan problemi nasil anladiginin belirlenmesi ge-
rekmektedir. Filozofun akil problemini inceledigi eserlerine
baktigimizda, onun bu meseleyi farkl acilardan ele aldiin ve
farkl terimler kullandigini goriiyoruz: “Fa’al Akl Cisimle i¢ ige

% pn Riisd, Telhisii Kitdbi n-Nefs, s. 124-125, 129-130; Telhisti 'n-Nefs, s. 84-85, 87-
88; The Epistle, s. 45; Makdle sdniye fi ittisdl, s. 54-55.

% fbn Riisd, Makdle sdniye fi ittisdl, s. 48-50.

L Aristoteles, fi 'n-Nefs, s. 78 (43 1b 18-19).
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Bulunan Heytilani Akalla ittisal Eder mi ?"%2%(_..) Hakimin [Aris-
toteles] ayrik aklin insanla ittisaline dair goriisiinii ve onun ilkele-
rine gore ittisalin gergek durumu (...)"%“(...) heytilani aklin ayrik
akillar1 akletmesinin miimkiin olup olmadigi (...)"%

“(...) bizde bulunan ve heytlani denilen aklin, sonunda
ayrik siretleri akletmesinin miimkiin olup olmadigi (...)"®

“(...) [nefsin heytlani akil denen] giicliniin muharriki ve
onu fiil alanina ¢ikaran (...) nedir (...)"®

“(...) dolayisiyla bizim aklimizin bizde bulundugu ha-
liyle, ayrik seyleri akletmesinin miimkiin olup olmadigmu (...)
incelememiz gerekir (...)""”

“(...) simdi asil problem insanin heytlani aklinin en ya-
kin ayrk stirete yiikselmesinin miimkiin olup olmadigidir

(...)"s8

Bu 6rneklerde goriildiigii tizere Ibn Riisd problemi ortaya
koyarken, “heytilani akil" ismi hep ayni kaldig1 halde, “fa‘al
akil" yerine duruma gore ayrik akil ve ayrik stiret, “ittisal” ye-
rine de akletme ve yiikselme terimlerini kullanmaktadir. As-
linda tek basina bu durum dahi onun “ittisal”i bir hiyerarsik
yetkinlik ve ayrik stiretlerin idraki olarak anladigini agikca gos-
termektedir. Kald1 ki o, bu anlayisini1 konuya farkli agilardan
yaklasarak da temellendirmeye ¢aligmistir.

52 [bn Riisd, “Fa’al Akil Heyilani Akil ile ittisal Eder mi?”, ¢cev. H. Sarioglu
(M. Kaya, Isldm Filozoflarindan Felsefe Metinleri iginde), Klasik, Istanbul
2003, s. 495.

8 [bn Riisd, Makdle f1 ittisdl, s. .

% [bn Riisd, Makdle saniye fi ittisdl, s. 48.

% jbn Riisd, The Epistle, s. 23.

% jbn Riisd, Telhisti 'n-Nefs, s. 66.

5 [bn Riisd, Telhisu Kitdbi 'n-Nefs, s. 135-136.

% jbn Riisd, The Epistle, s. 40.
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Insan nefsinin, aklin da dahil oldugu giigleri arasinda bir
siradiizeni ve bir tiir madde-stret iligkisi bulundugu, dolayi-
styla bu giiglerin birbirlerini yetkin hale getirdigi bilinmektedir.
Buna gore sozgelimi hayal giicii, ortak duyuda bulunan duyu-
lur stiretler tarafindan yetkinlestirilir ve hayal giictinde yer alan
hayali stiretler de onlar1 idrak eder. Ayni sekilde “fiil halindeki
akil” kendisini yetkinlestiren hayali stiretleri idrak eder ve on-
lar1 daha yetkin bir asamaya yiikselterek akledilir stiretler ha-
line getirir.® S6zii edilen bu iligkiyi bir yoniiyle “varolus it-
tisali”, bir yoniiyle de “idrak ittisali” diye adlandiran Ibn Riisd,
ayni iligkinin heytlani akil ile fa‘al akil arasinda da bulundu-
gunu ve bu sayede her ikisinin de daha yetkin hale geldigini sa-
vunmaktadir.”

Ona gore fa‘al akil, ta basindan itibaren insanla yani
heytilani akilla “varolus ittisali” igindedir; fakat insanin ilk yet-
kinligi olan heytilani akli gii¢ halinden fiil alanina ¢ikardig icin
sanki ondan ayr1 bir seymis gibi goriiniir. Oysa bu iki akil ara-
sindaki ittisal, fail-eser iliskisinden ¢ok maddenin stiretle olan
ittisali gibidir. Diger taraftan fa‘al aklin, heytlani akilla ittisali
sirasinda biri akledilir stiretleri olusturarak heytilani akl fiil ala-
nina ¢ikarip “fiil halindeki akil” haline getirmek, digeri de fiil
halindeki akli bir iist yetkinlik olan “meleke halindeki akil” aga-
masina yiikselterek onun, kendisini idrak etmesini saglamak
seklinde iki ayr1 islevi s6z konusudur.”!

Heytlani akil-fa‘al akil iliskisinde Ibn Riisd agisindan
onemli olan bir diger nokta da fa’al aklin islevini yalnizca fail
sebep olarak mi, yoksa ayn1 zamanda siiret ve gaye sebep olarak
mu yerine getirdigi meselesidir.”? Ona gore fa’al akil, hey(ilani
aklin gii¢ halinden fiil alanina ¢ikarak yetkinlesmesini, yalnizca

%1bn Riisd, The Epistle, s. 27-28.

™ jbn Riisd, Makdle sdniye fi ittisdl, 52-53; The Epistle, s. 40-41.

™ Tbn Riisd, The Epistle, 46, 50, 52-53, 85-86; Makdle fi ittisdl, s. 39-43;
Makile saniye fi ittisdl, S. 52.

"2 [bn Riisd, Makdle fi ittisdl, s. I-5.
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tail yahut muharrik sebep olarak degil, daha ¢ok stiret ve gaye
sebep olarak saglar. Ciinkii her yeni siiret ayn1 zamanda, daha
yetkin bir bagka stireti kabul edecek olan bir imkani ifade eder;
fakat bu durum sonsuzca siiriip gitmez ve kesinlikle maddi ol-
mayan bir stiretin son yetkinlik olarak kabul edilmesiyle sona
erer ki bu anlamda heyfilani aklin son yetkinligi “fa’al akil” ol-
maktadir.”

Biitiin bunlar gdstermektedir ki Ibn Riigd’e gére ittisalin
anlami, heytilani aklin sirasiyla “fiil halindeki akil”, “meleke ha-
lindeki akil” ve “miistefad akil” asamalarin gecip “fa‘al akil”
diizeyine yiikselerek son yetkinligine ulasmasidir. Nitekim
onun, heytlani aklin tabiati hakkinda farkli goriislere sahip
olan messai filozof ve yorumcularin, bu aklin ayrik ve ebedi
stiretleri idrak edebilecegi konusunda goriis birligi iginde bu-
lunduklarini sdylemesi;’* heytilani aklin amacinin, fa‘al akl: ak-
letmek oldugunu ileri siirmesi;”> ayrica heytlani akil ile fa‘al
akil arasindaki ittisalin fa‘al aklin siirekli varolusuyla m1, yoksa
akil olusuyla mu ilgili oldugu seklindeki bir soruyu, ikinci gik
lehine cevaplandirarak bu baglamda “idrak ittisali"ne vurgu
yapmas1’, Ibn Riisd’iin ittisdlden anladiginin, ayrik stretlerin
idrak edilmesinden ibaret bulundugu yolundaki degerlendir-
memizi destekleyen hususlardir.

Diger yandan ittisali ele aldig1 bir risalesinde Ibn Riisd,
problemin ¢oziimiine yonelik olarak izlenen {i¢ yaklasimdan
s0z etmektedir:

Tlki, Iskender’in Makale fi’'l-Akl’da Aristo’ya atfen zikret-
tigi ve akil idraki ile duyu idrakinin karsilastirilmasina dayanan
yontemdir. Bu karsilastirmada heytlani akil ile duyu giict,

7 jbn Riisd, Makdle fi ittisdl, s. 39-43; Makdle sdniye fi ittisdl, s. 51-52; The Epistle,
S. 86.

" Ibn Riisd, Makdle fi ittisal, s. 26-21.

51bn Riisd, The Epistle, s. 46, 48, 53.

81bn Riisd, The Epistle, s. 41.
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heytilani akilda ortaya ¢ikan kavram ile nesnenin duyuda beli-
ren izi, fa’al akil ile de duyulur nesne aym konumdadir. Isken-
der'in kendi yaklasimina dayanak kildig1 bu analojiyi, akil
idrakindeki konumu duyuya nisbetle nesnenin konumu gibi
olan bu “fa’al akl”a getirdigi yorum sayesinde Ibn Riisd, kendi
lehine sonug verir duruma getirmistir. Ona gore heytlani aklin
fa‘al akla yoneldigi dogrudur. Fakat o, fa‘al akli ilk asamada
(meleke halindeki akil) eksik bir varlik olarak, daha sonra da
tam ve yetkin varlik olarak (miistefad akil) akleder. Bu yetkin-
lesme siirecinde meleke halindeki akil, heytilani varliklarla fa‘al
akil yani kiilli kavramlar arasinda bir gegisi isaret eder.”” Filozo-
fumuz ayrica, bu analojiyi ele aldig1 bir baska yerde diger iki
unsurla ilgili 6nciilleri oldugu gibi kabul ederken, fa‘al akilla il-
gili onciilii burhani bulmadigini “(...) kendisinin heyiilaniakla
olan nisbeti, fiil halindeki duyulur siiretin gii¢c halindeki du-
yuya olan nisbetine benzeyen bir aklin, haricte var olup olma-
dig1 ispatlanmis degildir (...)”7%seklinde dile getirmis, Telhis’te
ise heytilani akla nisbeti duyulur nesnenin duyuya nisbeti gibi
olan seyin hayali stiretler oldugunu 1srarla belirtmistir.

Ikinci yaklasimda, insan aklinin “heytilani akil”, “meleke
halindeki akil” ve “fa‘al akil” hiyerarsisinde fa‘al akla iki islev
yiiklenmektedir ki biri onun kendi 6ziinii akletmesi ve ayrik
akillara benzemesi, digeri de hey{ilani akilda gii¢ halinde bulu-
nan kavramlar fiil alanina ¢ikarmasi yani soyutlama yapmasi-
dir. Insan, meleke halindeki akli olusturan biitiin kavramlari
killi seviyede kavradiginda, geride gii¢ halinde bir sey kalma-
yacak ve akil ile fiil halindeki kavramlar 6zdeslesecektir ki fa‘al
akil igste bundan ibarettir.%

" ibn Riisd, “Fa’al Akil Heydlani Akil ile Ittisal Eder mi?”, s. 496-497.
™ [bn Riisd, Makdle saniye fi ittisal, s. 48-49.

™ fbn Riisd, Telhisu 'n-Nefs, s. 90.

8 Ibn Riisd, Fa'dal Akil Heyildni Akl ile Ittisal Eder mi?, s. 497-498.
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Giig ve fiil ayirimina dayanan tigiincii yaklasima gore giig
halinin fiile nispetle s6z konusu olmasi gibi hey{ilani ve meleke
halindeki akil adlandirmalar1 da aklin biitiin kavramlar1 kabul
edecek istidatta olmasi itibariyle fiil halindeki akla nispetledir.
Heytlani aklin kavramlar: akledip gii¢ halinden fiil haline ¢ik-
mast onun fa‘al akil haline gelmesi demektir ki bu safhaya
“miistefad akil” da denir. Su halde Ibn Riisd’e gore heytilani ak-
Iin fa‘al akilla ittisalinin anlami, soyut kiilli kavramlarin
idrakinden bagska bir sey degildir.5!

Peki, bu ittisal siireci nasil gergeklesir? ibn Riigd, fa‘al ak-
lin insantistii, tlimiiyle ayrik, ona 1s1k ve feyiz génderen bir “on-
tik akil” olduguna inanarak onunla ittisal edebilmek igin ken-
dini toplumdan soyutlamay: (inzivd) ve yashlik donemini bek-
lemeyi goze alanlarin bir yanilg: icinde olduklarini soyler. Bu
anlayis ve uygulamanin tipik Orneklerinden biri olan
Farabi'nin, sonunda bunun “bir kocakar: masali” oldugunu iti-
raf etmek durumunda kaldigmi® belirten Ibn Riisd, aym anla-
yisin bir bagka savunucusu olan Ibn Bacce'nin “yalniz adamin
kendini yonetmesi” (tedbiru’l-miitevahhid) seklinde bir sistem
gelistirmek amaciyla yazdiklarin eksik, bu amacini da garip ve
anlasilmaktan uzak bulur.®

Insanin, inzivada bile olsa insan olusundan kaynaklanan
zorunlu ihtiyaglarindan kurtulmasi miimkiin olamayacag: ge-
rekgesiyle o, Eflatun’un, biiyiik filozoflarin yaslilik dénemle-
rinde aktif hayattan ve devlet islerinden el-etek ¢ekip “fa‘al akla
yonelmek” ve tefekkiire dalmak i¢in “mutlular adacigma” git-
tikleri yolundaki anlayisini da yadirgamaktadir. Ibn Riisd’iin,
benzer bir yaklasimla Allah’1 bilmenin (ma‘rifetullah) yani sira

8ibn Riisd, Fa’al Akil Heyilani Akil ile Tttisal Eder mi?, s. 498-500.

8 jbn Riisd, Makdle fi ittisdl, s. 45-46; Makdle sdniye fi ittisdl, s. 51, 54; The
Epistle, s. 85.

8 jbn Riigd, The Epistle, s. 109; Telhisu 'n-Nefs, s. 91.

% jbn Riigd, The Epistle, s. 109.
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esyanin hakikatine iligskin bilginin de nefsi ham duygu ve egi-
limlerinden kurtarma (tezkiye-i nefs) sonucunda geceklesen bir
ilhama (mistik sezgi) bagh oldugunu savunan stfilere katilma-
dig1 da bilinmektedir. Ona gore nefis tezkiyesinin bir yontem
olarak kimi insanlar i¢in gecerli ve insanin teorik agidan yetkin-
lesmesi siirecinde faydali hatta gerekli oldugu kabul edilebilirse
de bu, onun tek basma nazari yetkinligin ve bilgi edinmenin
“yeter sart1 ve yolu” oldugu anlamina kesinlikle gelmez.%

Ibn Riisd’e gore insanin bilgi edinerek nazari yetkinlige
ulasmasmin ve mutlulugu yakalamasinin kisaca “ittisal”in
yolu, 6grenim ve nazari incelemedir. Bu ise insanin her seyden
once dogal yetenek ve kapasitenin yamn sira dogru yontem ile
temel bilgi ve malzeme, yetkin ve yeterli bir 6gretici, ayrica
nefsani arzu ve egilimleri kontrol edebilecek bir irade giiciine
sahip olmasin1 gerektirir.8% Biitiin bunlar da insanin, inzivaya
cekilip tek bagina kalarak degil, tam tersine toplum iginde bagka
insanlarla yardimlagsma ve dayanisma halinde yasayarak elde
edebilecegi imkanlardir. Ciinkii baz1 gegici ve istisnai durumlar
disinda, insanin yetkinlesmesine ve mutluluguna hizmet eden
kazanimlar hep toplum sayesinde elde edilir.”

Tbn Riisd'{in “(...) [fa‘dl] akls elde etmenin yolu, messdi bilgeler
tarafindan yazilanlara uygun bir 6grenim ve nazari incelemedir;
ciinkii onlarin varlikla ilgili goriisii, en dogru goriis olarak kabul edi-
lebilir...)”# seklindeki ifadesi, onun bu anlayisin1 daha somut
hale getirmekte ve probleme gercekgi ve akilci (realist ve rasyo-
nalist) bir tavirla yaklastigini gostermektedir. Bununla birlikte
onun, hi¢bir zaman isin ahlaki boyutunu gormezlikten gelme-
digi, tersine her firsatta nazar-amel (teori-pratik) biittinliigtintin

® [bn Riisd, €l-Kegf; s. 149; The Epistle, s. 69.

8]bn Riisd, Faslu’l-makal, s. 72-73, The Epistle, s. 103-105.

¥ jbn Riisd, The Epistle, s. 109; Makdle fi ittisdl, s. 45; Makdle sdniye fi ittisdl, s.
52-53.

8 jbn Riigd, The Epistle, s. 103.
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insanin mutlulugu, yetkinligi yahut “ittisal” acisindan vazgecil-
mezligini vurgulamaktan, ayrica dini ibadet ve uygulamalarin
bu konuda 6nemli katki sagladig1 hakikatine agikca isaret et-
mekten geri durmadig1 da bir gercektir.®

Bu baglamda bdyle bir yetkinligin (ittisdl) tabii mi yoksa
ilahl mi oldugu yolundaki muhtemel bir soruyu filozof, onun
en azindan tabil bir yetkinlik olmadigini sdyleyerek cevaplan-
dirir. Buna kars: tabii bir varlik olan insanda tabil olmayan bu
yetkinligi saglayan giic, filozofa gore, “tasavvur” yani soyut-
lama, “diisiinme” ve “hiikiim verme” melekelerine sahip ma-
nevi bir cevher olan insan aklidir. Durum boyle olunca “ittisal”i,
mutasavviflarin “ittihad”1 gibi gormek miimkiin degildir. Insa-
nin hem ezeli hem de fani varliklara has 6zelliklerinin bulun-
mas1 bir yandan onun varlik hiyerarsisindeki konumunu ger-
¢ekten ilging ve onemli kilarken, diger yandan da onun biitii-
niiyle ezeli olan bir varlikla “ittihad’in1 (bir olma) engellemek-
tedir. O halde “ittisal”, nazari bilginin, mufarik stretlerin bilgi-
sini de kapsayacak ol¢iide artmasi anlaminda insan aklinin son
yetkinligine ulasmasindan 6te bir sey degildir.”

Her seye ragmen Ibn Riisd’iin eserlerinde, daha 6nce isa-
ret edildigi tizere onun yontem anlayisindan kaynaklanan ve
tek tek insanlarin disinda ve iistiinde bir fa’al aklin varligini ka-
bul ettigi izlenimini uyandiran bazi ifadelere rastlamak miim-
kiindiir. Ne var ki diisiince sisteminin biitiinliigii i¢cinde deger-
lendirildigi zaman, filozofun bu baglamda s6z konusu ettigi
fa‘al akildan kasti, olsa olsa topyekiin insanligin ortak tiriinii ve
mirasi olan “bilgi birikimi” olabilir. Nitekim onun nazari ince-
lemenin ve bu konuda daha 6nce olusmus birikimden yararlan-
manin geregine ve onemine vurgu yapan su ifadeleri bu yo-
rumu destekler niteliktedir:

“... Agiktir ki amacimiza ancak varolanlar: birbiri pesisira

8 fbn Riisd, The Epistle, s. 103-105; Faslii’l-makdl, s. 72; el-Kesf, s. 149.
% jbn Riigd, Telhisu 'n-Nefs, s. 93-95.
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ve teker teker arastirmakla ve sonraki nesillerin 6ncekilerden
yardim almastyla (...) ulasabiliriz. S6zgelimi su giiniimiizde ge-
ometri ve astronomi disiplininin yok oldugunu farzedelim, tek
basina bir insanin kendi kendine gok cisimlerinin biiyiikliikle-
rini, sekillerini, birbirlerine olan uzakliklarim (...) kavramaya
koyulsa, buna gili¢ yetirmesi diisiiniilemez; isterse bu kisi fitra-
ten insanlarin en zekisi olsun...””!

5. Din-Felsefe Iliskisi: Te'vil

Ibn Riigd'{in, bir bakima akil-vahiy miinasebeti anlamina
da gelen din-felsefe iligskisi hakkinda Faslii’l-makdl fi ma
beyne’l-hikmeti ve’s-seri‘ati mine’l-ittisdl adiyla miistakil bir
eser yazmis olmasi onun bu konuya verdigi énemin bir goster-
gesidir. Filozofun din-felsefe iliskisine dair diislincelerini ortaya
koyabilmek igin oncelikle onun probleme bakis agisi ile din ve
felsefeden ne anladigin tespit etmemiz gerekmektedir.

Daha &nce deginildigi iizere, Ibn Riid’e gdre insan1 insan
yapan aklin nazari ve ameli olmak iizere iki islevi olmasi insa-
nin gaye-sebebinin yahut varlik amacmin, onun hem nazari
hem de ameli yonden yetkinlesmesi®? yani “gercek/dogru bilgi”
(el-ilmii’l-hakk) ve “gercek/iyi davrars” (el-amelii’l-hakk) sa-
hibi olmas1 demektir.”® Ne var ki 6zellikle nazari yahut ilmi yet-
kinligi elde etme kabiliyet, kapasite ve imkanlar1 bakimindan
biitiin insanlarin ayni1 durumda olduklar1 sdylenemez. Filozo-
fumuza gore bu farklilik, bir kisim insanin yaratilig bakimindan
baz1 hakikatleri kendi ¢abasi ile kavrayabilecek zihni yetenek ve
kapasiteye sahip olmamasindan kaynaklandig: gibi, kendilerini
dogru bilgiye ulastiracak yontemi bilmemeleri veya siradan
arzu ve onyargilarin etkisinden kurtulamamalar1 ya da dogru

9t libn Riisd, Faslii’[-makdl, s. 70.
92]bn Riisd, el-Kesf, s. 241.
9 Jbn Riisd, Faslii’l-makal, s. 99-100.
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bilgiyle donanmis olup bu birikimini giizelce aktarabilen er-
demli bir 6gretici bulamamigs olmalarindan da ileri gelebilir.

Bu cergevede (a) kimi insanlar herhangi bir sey hakkinda
bilgi edinirken duyular kanaliyla elde edilen ilk bilgilerle (el-
ma’‘rifetii’l-iila) yetinirler* yahut yetinmek durumunda kalir-
lar. Onlar varliklarin duyu ve hayal giictiniin kavrayamadig:
yon ve boyutlarini idrak edemezler; hatta hayal edemedikleri
bir sey, onlar icin “yok” demektir.” Bu diizeydeki bilgi ise bir
sanat eserini, nasil ve nigin yapildigma dair higbir fikri olmak-
s1zin yalnizca seyrederek ya da bir bagkasinin anlattiklarma da-
yanarak tanimaya galisan kimsenin bilgisi seviyesindedir ki Ibn
Riisd buna “hatabi/retorik bilgi” demektedir® (b) Baz1 insanlar
ise bu seviyenin tistline ¢ikarak, “bilinenlerden hareketle bilin-
meyenlerin 6grenilmesi” demek olan akli kiyas yoluyla kazani-
lan bilgilere ulasirlar. Bu seviyedeki bilgi bir sanat eserinin
duyu ve hayal giicliyle algilanamayan yonlerini, nasil ve nigin
yapildig: gibi hususlar1 da kavramig birinin kapsamli bilgisi di-
zeyindedir.”

Ibn Riisd felsefi bilgi saydig1 bu diizeye “burhani/apode-
iktik bilgi” adim1 vermektedir. (c) Bu iki bilgi diizeyi arasinda
kalan tiglincii bir diizey ise “cedeli/diyalektik bilgi”dir. Cedeli
bilgi, hatabet ehli igin bir anlam ve 6nem tagimayan baz1 seyleri
fark edip énemsemekle beraber, bunlara dair bilgileri burhani
bilgi seviyesine ulasamayan kimselerin sahip oldugu bilgiyi
ifade etmektedir. Bu insanlar, akli kiyas yapabilecek kabiliyet ve
kapasitede olduklar1 halde, bu isin gerektirdigi temel bilgilerle
dogru yontem ve saglikli egitim imkanlarindan mahrum olma-
lar1 veya onyargilar: sebebiyle buna ihtiya¢ dahi duymamalars,
ayrica diizenli calismamalar ytliziinden burhani bilgi diizeyine

% Jbn Riisd, el-Kesf, s. 153.
9 fbn Riisd, el-Kesf, s. 190.
% bn Riisd, el-Kegf, s. 154.
% bn Riisd, el-Kegf, s. 154.



160 ENDULUS iLiM HAVZASINDA iSLAM DUSUNCESININ ONCU SAHSIYETLERI

yiikselemezler. Ibn Riisd, kelamcilarin iste bu bilgi diizeyinde
kaldiklarini ileri stirmektedir.”® Hemen belirtilmelidir ki o gerek
din-felsefe iligkisini, gerekse din ile felsefenin uzlagtirilmasinda
en gegcerli yol olarak gordiigii te’vil anlayisini temellendirirken
insanlar arasindaki bu kavrayis farkliligini temel almistir.

Ibn Riisd’e gore “din”in gayesi ve islevi, insanlara “ger-
cek/dogru bilgi” (el-ilmii'l-hakk) ile “gercek/iyi davranis”1 (el-
amelii’l-hakk) 6gretmektir. O, “gercek bilgi” derken Allah’1 bi-
lip tanimanin (ma‘rifetu’llah) yaninda, basta melekler veya
mufarik akillar gibi metafizik varliklar: ve 6liim Gtesini (me‘dd)
kusatan kapsamli bir bilgiyi kastetmektedir. Insan1 mutsuzluk-
tan kurtarip mutlu kilacak olan her fiili “gercek/iyi davranis”
sayan filozof, bunlardan bir kisminin insanin biyolojik varlig
ve sosyal iliskileriyle, diger bir kisminin ise onun psikolojik ya-
p1s1 ve manevi/metafizik boyutu ile alakali oldugunu belirtmek-
tedir.” Bir taraftan insanin mutlulugu bakimindan zorunlu olan
erdemleri tespit ve tarif etmekle kalmayip, bunlarin davranisa
dontismesi i¢in gerekli olan ikna ve tesviki ortaya koyan din,
diger taraftan da erdemli olmayan davramslar: (rezilet) yasak-
lar. Burada Ibn Riisd'{in vurgulamaya ¢alistig1 husus, dinin, in-
sanin gercek anlamda mutlulugu agisindan biiyiik onem tasi-
yan ilim-amel/teorik-pratik biitiinltigiinii saglamay1 amag edin-
mis oldugu hususudur.!®

Buna karsilik felsefenin nihai amac ve iglevi ise “varolan-
lar1 (mevciiddt), Allah’in varligini, O'nun hikmet ve kudretini
gostermeleri (deldlet) bakimindan incelemek ve yorumlamak-
tan ibarettir.’! Bu ise bir bakima, insan1 hem teorik hem pratik
yetkinlige ulastirma amacini giiden din ile insanin teorik yet-

9 [bn Riisd, el-Kesf, s. 167.

9Jbn Riisd, Fasli'l-makdl, s. 99-101.

10 fpn Riisd, el-Kegsf, 5.241-242; Tehdjut, 11, 865-866, 869-870.
191 fbn Riisd, Fasli'l-makdl, s. 64.



ENDULUS'TE ONCU BiR FILOZOF OLARAK iBN RUSD 161

kinligini hedefleyen felsefenin “gaye birligi” icinde oldugu an-
lamina gelmektedir ki, Ibn Riisd’iin din-felsefe iliskilerine yak-
lasimindaki ikinci hareket noktasi, iste bu husustur.

Belli dlciide gaye birligi icinde bulunan din ile felsefe, bu
ortak gayeyi gergeklestirmede izlenen yontem bakimindan
farkhilik arz ederler. Din, burhan ehli de (havdss) dahil olmak
tizere her seviyeden insani dikkate almakla beraber, mesaj ve
ogretilerini daha ziyade cogunlugun (avdm, cumhiir) kavraya-
bilecegi bir tislupla ortaya koyar ki, bu aslinda dinin biitiin in-
sanlar1 muhatap almasi1 demektir'® Nitekim “Sen, Rabbinin yo-
luna hikmet ve giizel 6giitle cagir ve onlarla en giizel sekilde
tartis (miicadele et)!” '® mealindeki ayet de bu gercegi ifade
eder. Bu durumda gerek muhatap aldig1 hedef kitle ve gerekse
kullandig1 yontemler bakimindan, yalnizca burhan metodunu
kullanan ve az sayida insana hitap edebilen felsefeye oranla ¢cok
daha genel ve genis kapsamlidir. Ayni sekilde felsefe, insanin
sadece ilmi ve fikri agidan yetkinlige ulasmasina yardimci olur-
ken din, insan aklinin ve dolayisiyla felsefenin hi¢bir zaman ula-
samayacag1 bazi metafizik, psikolojik, ahlaki ve eskatolojik soru
ve sorunlara iligskin bilgiler icermesi bakimindan da felsefeden
¢ok daha kapsamlidir. Bu miilazalarla Ibn Riisd, felsefe agisin-
dan dinin degil, din agisindan felsefenin konumunun belirlen-
mesinin gerektigi sonucuna ulagmaistir.

Felsefenin Dini Mesriliyeti
Din-felsefe iliskisinin hangi zeminde ele alinmasi gerekti-

gini boylece ortaya koyan filozofumuza gore bu baglamda ce-
vaplandirilmasi gereken sorular sunlardir:

a. Kaynag ilahi vahiy olan din, insan aklmnin bir tirtinii
olan felsefeyi tesvik mi eder, yasaklar mi, yoksa ona kars ilgisiz
mi kalir? Eger din felsefeyi tegvik ediyorsa, bu sadece bir tavsi-
yeden mi ibarettir, yoksa gereklilik ifade eder mi?

192 fbn Riisd, Fasli'l-makal, s. 101-102, Tehafiit, 11, 649-650, 867-868.
103 en-Nahl, 16/125.
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b. Felsefe alaninda daha 6nce Islam dinine mensup olma-
yanlar tarafindan ortaya konulmus bulunan bilgi ve tecriibe bi-
rikimi ile onlarin kullandig1 metotlardan yararlanmanin din agi-
sindan hitkmii nedir?

c. Eger felsefenin kullandig1 yontem (burhan) dinin ge-
rekli gordiigli bir bilgi edinme yontemi ise, insanlar1 bundan
men edenlerin durumu ne olacaktir?

d. Sayet felsefe, dinin gerekli gordiigii bir disiplin ise bu
gereklilik herkesi mi yoksa beUi sartlar1 tasiyan kimseleri mi il-
gilendirir?

e. Felsefe ve burhan yoluyla ulasilan bir sonucun dini
nasslarla gelismesi miimkiin miidiir, miimkiinse bu gibi du-
rumlarda ne yapilmas: gerekir?

Filozofun bu sorulara verdigi cevaplar ise soyledir:

a) Din, bilgiye ulasmada bir yontem olarak gerekli gor-
diigt akli kiyasa dayanan felsefeyi ve onun aleti konumundaki
mantig1 yasaklamak bir yana, tesvik etmekte hatta gerekli ve zo-
runlu bir ilim saymaktadir.!%

b) Boylesine énemli ilimlerin ihmal edilemeyecegini dile
getiren Ibn Riisd, daha 6nce bu alanda inceleme ve arastirma
yapanlarin bilgi ve tecriibe birikimiyle onlarin gelistirdigi me-
totlardan yararlanmak gerektigi goriisiindedir.’®> Ayrica goriis
ve diistincelerinden yararlanilan kimselerin hangi dine ve
inanca mensup olduklarinin hicbir 6nem tasimadigini sdyleyen
filozofumuz, bunu bir analojiyle agiklar: Nasil ki kurban kes-
meye elverisli bir alet bulundugunda onun bir miisliimana ya
da bir gayr-1 miislime ait olmas: 6nemli degilse, ayni sekilde or-

104 l:bn Riisd, Faslii'l-makal, s. 66-68.
195 fbn Riisd, Fasli'l-makal, s. 70-71.
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tada akli kiyasin gergeklestirilmesini saglayacak uygun bir me-
tot, bilgi ve tecriibe mevcutsa onu kimin gelistirdiginin de hicbir
onemi yoktur.1%

“Varlik hakkinda bizden 6nceki timmetlerden biri tarafin-
dan yapilmis ve burhanin gerektirdigi sartlar: tasiyan bir ince-
leme ve degerlendirmeye rastlarsak, onlarm sodylediklerini ve
yazdiklarini gozden gegirmemiz zorunludur. Bunlardan ger-
¢egi yansitanlar varsa onlar1 memnuniyetle kabul ederiz ve bu
ylizden onlara miitegekkir oluruz. Sayet gercege uygun olma-
yan seyler goriirsek bunlara da dikkat ¢ekeriz ve bu sebeple on-
lar1 (yargilamak yerine) mazur gortirtiz.” 1%

c) Felsefe ve mantigin, dinin gerekli gorerek tesvik ettigi
ilimler oldugu agiklik kazandigina gore, gesitli gerekgelerle in-
sanlar1 bu ilimlerden uzaklastirmaya ¢alisanlarin ne kadar yan-
lis bir tavir sergiledikleri kendiliginden ortaya ¢ikmaktadir. Ona
gore hic kimse, Asr-1 Saadet’te bulunmadigini ve daha sonra or-
taya ¢ikmus (bid’at) oldugunu ileri siirerek, dinin felsefeyi ve
akli kiyas1 yasaklamis oldugunu iddia edemez. Nitekim hig
kimse, onceleri kullanilmadig1 halde zaman icinde ortaya ¢ikan
fikhi kiyas ve tiirlerini “bid‘at” sayarak kars1 ¢tkmamaktadir.'%®

Ibn Riisd, Gazzali'nin iddia ettigi gibi, birtakim insanlarmn
felsefeyle ilgilenmeleri yiiziinden yanlis inang ve yollara saptik-
lar1 diisiincesiyle felsefeye ve akli kiyasa kars1 ¢ikmanin da
dogru olmadigini sdylemektedir. Filozofumuza gore bu tiir so-
nuglar arizi olup, bunlara bakilarak genelleme yapilmamalidir.
Esas itibariyle dinin tesvik ettigi felsefeyle ilgilenen bir kimse-
nin, ar1zi olarak sagkinliga ve yanlis inanglara kapilmasi ya o ki-
sinin yaratilis1 geregi felsefi meseleleri anlayacak kabiliyet ve
kapasiteden mahrum olmasi; ya akli kiyasin disinda elverissiz

196 [pn Riisd, Faslii'l-malkdl, s. 68-69.
07 bn Riisd, Fasli'l-makal, s. 69, 71-72; Tehdfiit, 11, 546-547.
18 jpn Riisd, Faslii'l-makal, s. 67-68.
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ve yetersiz yontemlerin kullanilmasi; ya birtakim sahsi egilim-
lerin etkisinde kalinmas veya felsefi problemlerle bunlarin ¢6-
ztimlerini iyi bilen bir 6greticinin bulunamamasi gibi etkenler-
den ileri gelebilir. Fakat bu durum bazi kimseler zarar goriiyor
diye, 6ziinde faydal1 ve gerekli olan felsefenin tiimiiyle ve bii-
tiin insanlar i¢in zararli oldugu anlamina gelmez. Ibn Riisd
sOyle demektedir:

“Baz1 kimselerin, halkin ayak takimindan {erdziiii 'n-nds)
bazilariin sirf felsefeyle ilgilenmeleri yiiziinden yoldan giktik-
lar1 zanmyla felsefe kitaplarinin okunmasmi yasaklamalar:
tipki, su icerken suyun bogazinda diigiimlenmesi sebebiyle
olen kimselere bakarak, susamis birini tatli ve soguk su igmek-
ten alikoyarak onun da oliimiine yol agmalari gibidir. Oysa su-
yun bogazda diiglimlenerek 6liime sebebiyet vermesi arizi bir
durum oldugu halde, susuzluktan dolay1 6lmek tabii ve kaginil-
mazdir.”10° 110

Biitiin bunlar ortada iken sudan bahanelerle felsefe kitap-
larmi ehil olanlara dahi yasaklamak, bir yandan dinin tegvik et-
tigi bir seyin engellenmesi s6z konusu oldugu icin dine kars
gelmek anlamini tasirken, diger yandan da insanlarin ve varlik-
larmn en degerli siifina zulmetmek anlamina gelmektedir.!

d) Arizi ve ender biie olsa, insanlarin felsefeden olumsuz
etkilenmemeleri ve felsefenin tohmet altinda kalmamasi igin
bazi tedbirlerin alinmas: gerektigini soyleyen Ibn Riisd’e gore,
ilk olarak, felsefeyle ugrasacak olan kiside bu ise “ehil olma”
sart1 aranmah, yani o kimsenin yaratilis ve zeka bakimmdan fel-
sefeye yatkin olup olmadig1''? ile ilmi ve ahlaki faziletlere sahip
olup olmadigina bakilmalidir. Bu nitelikleri tasimayan bir kim-
seye hicbir sekilde felsefi problemlerden s6z edilmemelidir.

109 [bn Riisd, Fasli'l-makal, s. 72-73.
110 /bn Riisd, Fasli'l-makdl, s. 74.
111 /bn Riisd, Faslii'l-makdl, s. 98-99.
112 Ibn Riisd, Tehdfiit, |1, 551-552.
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Ikinci olarak, felsefe ogrenmeye ehil olan kisinin, dncelikle akli
ilkeleri ve bunlar yardimiyla sonug ¢ikarma yollarini yani man-
tik disiplinini 6grenmesi gerekmektedir. Uglincii olarak gerek
mantigin, gerekse onu takiben felsefenin 6grenilmesi ve felsefi
problemlerin tartisilmasi, bu konulara hakim ve vakif olan iyi
bir 6greticinin yol gostericiliginde gergeklestirilmelidir. ! Ibn
Riisd, dordiincii olarak da felsefe sorunlari ile bunlara iliskin
tartismalarin uluorta giindeme getirilmemesi, yazilip ¢izilme-
mesi gerektigi; aksi takdirde bazi insanlarin, kapasitelerini asan
bir yiikiin altina sokulmus, yanls inanglara diismeye zorlanmis
ve ard1 arkasi kesilmeyen gortis ayriliklarina yol agilmis olacag:
kanaatindedir."* Bu sebeple filozofumuz, eserlerinin birgok ye-
rinde “...eer halk arasinda yaygin hale gelmeseydi, bu konu-
larla ilgili tek kelime bile yazmay tercih etmezdik...” deme ih-
tiyact duymustur.’’>

d. Insanlarmn hem ilmi ve fikri yénden, hem de ameli ve
ahlaki agidan yetkinlesmesini amaglayan, bunun gerceklesmesi
icin de hatabi, cedeli ve burhani yontemlerin her tigiinii de kul-
lanan din, bunlardan yalmizca burhani kullanarak az sayida olsa
bile baz: insanlarin sadece ilmi ve fikri yetkinlik kazanmasina
yardimci olan felsefeyi yararh ve gerekli gordiigii diistincesin-
den hareketle Ibn Riisd, din ile felsefenin insanlar1 birbiriyle ce-
lisen z1t sonuglara gotiirmelerinin miimkiin olmadig: kanaatin-
dedir. Ona gore insan aklmin {ir{inii olan felsefenin temelinde
yatan ve ontik diizende gegerli olan “sebeplilik ilkesi’nin de,
vahiy tirtinii olan dinin de kaynagi, Allah’in ezeli ilim ve hik-
metidir; dolayisiyla ayni kaynaktan beslenen din ile felsefe i¢

113 Ibn Riisd, Faslii'l-makdl, s. 72-73, 90, 92, 99.
U4 Ibn Riisd, Faslii'l-malkdl, s. 105 vd.
U5 fbn Riisd, Faslii'l-makal, s. 99; Tehdfiit, |, 348-349; 11, 651, 874.
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icedire; filozofumuzun kendi ifadesiyle “felsefe, dinin arka-
dasi ve siitkardesidir”V’ ve “hakikat hakikate ters diismez, ak-
sine onu destekler.”'"® Bu durumda, felsefenin ele alip incele-
digi ve hakkinda hiikiim verdigi bir konuda din agisindan iig
sey s0z konusu olabilir: Ya o meseleye iliskin olarak din hicbir
sey sOylememistir; ya bu hususta felsefenin ortaya koydugu hii-
kiimle dinin bildirdigi hiitkiim uyum (mutabakat) halindedir
yahut da felsefi arastirma ve burhanin gerektirdigi sonuglar,
ar1zi birtakim sebeplerle kimi insanlara ilk bakista dini nasslarla
uyum iginde degilmis gibi gelebilir. Birinci durumda yani dinin
herhangi bir aciklama getirmedigi bir konuda felsefenin verdigi
hiikiim, fakihlerin ser‘i kiyas yontemiyle ortaya koyduklar1 hu-
kuki hiikiimler mesabesinde olup kabul edilmesi gerekir. Tkinci
durumda, din ve felsefe arasinda zaten uyum bulundugu icin,
hicbir problem yok demektir ve filozofumuza gore din-felsefe
iliskisinde esas olan da budur. Ugiincii durumda yapilmasi ge-
reken sey ise din ile felsefenin uzlastirilmasidir.'

Ibn Riisd, baz1 durumlarda ve belli sartlarla dini nasslarin
te’vil edilmesi yoluyla din ile felsefenin uzlastirilabilecegi dii-
stincesindedir. Te'vil, bir kelime veya ifadenin Arapga’da ge-
cerli dil ve edebiyat kurallarina uygun olarak zahir/agik anlamu
disinda bagka bir anlamda degerlendirilmesidir. Boylesine
onemli islevi olan te’vilin, Ibn Riisd agisindan, siradan herhangi
bir kimsenin rastgele yapabilecegi bir is olmadig1 agiktir. Ciinkii
gerekli sartlar1 tasiyan bir te’ville saglanan akil-nakil yahut fel-
sefe-din uzlastirmasiyla elde edilen bilgi “kesinlik” (yakin) de-
recesinde gegerli bir bilgidir.

Dini naslarin hepsinin agik anlamlarinin (zdhir) dikkate
alinmasi kadar hepsinin te’vile tabi tutulmasini da yanhs bulan

U6 fbn Riisd, Tehdfiit, 11, 869.
U Ibn Riisd, Fashi'l-makdl, s. 115.
U8 Ibn Riisd, Faslii'l-makdl, s. 75.
Y9 Ibn Riisd, Faslii'l-makdl, s. 76.
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Ibn Riisd, hangi nasslarin te’vil edilip hangilerinin agik anla-
miyla degerlendirilmesi gerektigini tesbit etmenin 6nemine dik-
kat ¢eker. Dini naslardan bazisinin agik anlami yaninda bir de
te’vil yoluyla anlagilabilen kapali/ortiik (batin) manasi vardir.
Bu ise insanlarin zeka, bilgi ve kiiltiir kapasitelerinin farkli olu-
suyla ilgili bir durum olup her insanin her meseleyi ayni yon-
temle/sdylemle ve aymi diizeyde kavramasi beklenemez. Ozel-
likle metafizik ve eskatolojiye iliskin meselelerin tekdiize bir
uislGipla ortaya konulmasi bazi insanlarin anlayis ve kavrayisini
zorlayacagindan, dinin maksadimna da hizmet etmez. Bu sebep-
ledir ki din, maksadin gergeklestirmek i¢in biitiin insanlarin an-
layisina hitap edebilecek farkli tisluplar1 bir arada kullanmak
durumundadir. Bu itibarladir ki Ibn Riisd’e gore, birbiriyle geli-
sir gibi goziiken naslar, adeta “ilimde derinlesenler”i (er-rdsihiin
fi'l-ilm), bu gibi naslar1 te’vil ve te’lif etmek i¢in akillarmi kul-
lanmaya zorlama amacina matuftur. Boylece bazi nasslarn
te’vil edilmesi gerektigini ve bu islemin nasil yapilacagimi idrak
eden uzmanlarimn, burhani sonuglarla uyumlu géziikmeyen nas-
lar1 da te’vil ederek gercegi bulmalar: saglanmis olmaktadir.

Ibn Riisd, te’vil karsisinda naslarm biri muhteva, digeri
ifade ve tislip olmak tizere iki yonden degerlendirilmesi gerek-
tigi gortisiindedir:

1. Muhteva yoniinden bakildiginda ii¢ grup nas oldugu
goriiliir: (a) Hatabi, cedeli ve burhani yontemlerin/sdylemlerin
her biriyle bilinmesi ve anlasilmasit miimkiin oldugu igin, or-
nekleme ve benzetmeye ihtiya¢ olmayan Allah’in varligi, nii-
biivvetin (peygamberlik) gercekligi ile ahiret mutlulugu ve
mutsuzlugunun (sa‘ddet ve sekdvet) hak oldugunun bilinmesi
gibi, dinin temel ilkeleriyle alakali konulara iligskin naslar, Ibn
Riisd’e gore kesinlikle te’vil edilmemelidir. (b) “Istiva” ayeti
gibi gayba ait olmakla beraber her insanin inanmas: gerektigi
i¢cin fizik diinyadaki benzeri veya Ornegi yardimiyla anlatil-
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maya c¢alisilan konulara iliskin naslari, burhani bilgi seviye-
sinde bulunanlarin mutlaka te’vil etmeleri gerekir. Burhan dii-
zeyinde olmayanlar ise bu gruba giren naslarin zahir/agik anla-
min1 dikkate almali, kesinlikle te’vile kalkismamalidir. (c) Bu iki
gruptan herhangi birine kesin olarak dahil edilemedigi icin ba-
zilarma gore te’vil edilmesi, bazilarina gore de zahiri {izere bi-
rakilmasi gereken naslar: Ibn Riisd bu tiir naslar1 da yine sadece
burhan ehlinin te’vil edebilecegi goriisiindedir.

2. Ifade ve iisliip agisindan ise naslar, Ibn Riigd’e gore iki
ana gruba ayrilir: (a) [1ki, kastedilen ména ile nassin zahirinden
anlasilan mananin ayni oldugu naslardir. Bunlarin hi¢ kimse ta-
rafindan ve higbir sekilde te’vil edilmesi dogru degildir. (b) Di-
geri ise, zahirl anlami, anlatilmak istenen ger¢ek mana olmayup,
onun Ornegi veya benzeri olan naslardir.

Biitiin bunlar te’vilin herkesin istedigi gibi yapabilecegi
ve herkese agiklayabilecegi bir sey olmadigim Ibn Riisd agisimn-
dan ortaya koymaktadir. Ona gore Allah bu yetki ve sorumlu-
lugu yalmizca “ilimde derinlesenler”e vermistir. Gerek mii-
tesabih gerekse muhkem naslar1 agik anlamiyla kabul edip 0y-
lece inanmasi gereken halktan birinin te’vile yeltenmesi ise ke-
sinlikle dogru degildir. Ayrica yetkili birinin, yaptig: te'vili eh-
liyetli olmayan birine agiklamasi da dogru olmaz. Bu yiizden,
din ile felsefeyi uzlastirmak yahut naslar1 kendi aralarinda te’lif
etmek maksadiyla ve ehli tarafindan yapilan te’villerin sadece
burhan kitaplarinda ele alinmas: sarttir. Gazzali'nin yaptig1
gibi, bu tiir konular siir, hatabet yahut cedel yontemiyle herkese
aciklanir ve halk arasinda yayilirsa, bu, hem dine hem de felse-
feye karsi islenmis bir cinayet olacaktir. Ciinkii bu yiizden in-
sanlar arasinda giderilmesi giic hatta imkansiz goriis ayriliklari,
buna bagh olarak gruplasmalar ve gekismeler ortaya gikacak;
kimi insanlar felsefeyi karalama kampanyasina girisirken, kimi-
leri de ayni seyi dine yonelik olarak yapmaya baslayacaktir.
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Bu baglamda ele alinmas1 gereken bir husus da naslar1
yanlis te’vil eden bir kimsenin din agisindan durumunun ne ola-
cag1 meselesidir. Tbn Riisd’e gore, bunu, varilan sonugctan ¢ok
te’vili yapan kisinin ve te’vil edilen nassin durumu belirlemek-
tedir. Soyle ki, gerek muhteva gerekse ifade ve iisltip agisindan
hem hatabi ve cedeli, hem de burhani yolla anlagilmaya elverisli
olan, dolayisiyla da te’vil edilmesine hi¢ liizum bulunmayan
naslar1 te’vile kalkismak hatadir ve bunu yapan kisinin mazur
goriilmesi miimkiin degildir. Te’vil ehli olup da hem muhteva
hem de ifade ve tisliip itibariyle te’vil edilebilen nasslarmn yoru-
munda hata eden kisi ise bu hatasinda mazurdur. Buradaki ya-
nilma, mahir bir tabibin veya iyi bir yargicin kendi alaniyla ilgili
bir konuda hata yapmasina benzer. Ibn Riisd, burhana dayal
olarak ortaya konulan bir goriisiin, ihtiyari degil zorunlu oldu-
gunu, boyle bir durumda insanin ayaga kalkmak veya kalkma-
mak hususunda oldugu gibi herhangi bir seceneginin bulunma-
digini soyler. Buradan hareketle sorumlulugun (teklif) sartiin
“ihtiyar”, yani se¢im giicli oldugunu da vurgulayan Ibn Riisd,
ilim erbabindan birinin hakikati arama yolunda zihnine takilan
bir siipheyi gidermek ugruna yanlis bir hitkme varmasinn,
onun mazur goriilmesine yetecegi kanaatindedir.'

Ibn Riisd’e gore din ile felsefenin ayni gayeyi giittiigii,
aralarinda genellikle uyum bulundugu, aksi bir durumda nas-
larm usuliine ve sartlarma uygun olarak te’vil edilebilecegi ve
bunun yapilmasinin gerekliligi boylece agiklik kazanmis olmak-
tadir. O halde hakikatler insanlara aktarilirken 6zellikle dinin
insanlarin anlayis kapasitelerine gore belirledigi sinirlara titiz-
likle uyulmalidir. Bu ilkeye riayet edilmeyecek olursa, dinin 6g-
retileri kimi insanlar i¢in karmasik bir hal alacak ve bu yiizden
“hikmet-i ser‘iyye-i nebeviyye” ortadan kalmis olacaktir. Oysa
insanlar1 6grenme ve anlayis agisindan ayni seviyede kabul et-
mek, onlar1 biitiin amellerde de ayni1 seviyede saymak anlamina

120 {bn Riisd, Faslii’l-makal, s. 76 vd.
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gelir. Boyle bir seyi ne duyular ve tecriibe ne de akil kabul ede-
bilir; ¢linkii insanlar fizyoloji ve fizyonomi bakimindan oldugu
kadar, psikolojileri yoniinden de farklidirlar. Bu bakimdan on-
larin zeka ve davramislariin ayni oldugunu veya olmasi gerek-
tigini soylemek, insanlik gercegine aykiridir. Nitekim Ibn
Riisd’e gore Hz. Peygamber, “Biz peygamberler, insanlarin fikri
kapasitesi hangi Olgiide ise oraya kadar inmekle, onlara akilla-
rinin mertebesine gore hitap etmekle gorevliyiz” buyururken
tam da bu gercege dikkat cekmektedir.!?!

6. insan Iradesi-Kader Iliskisi

Yukarida deginildigi {izere Ibn Riisd’e gore diger canh
tiirleriyle ortak giig ve islevlere sahip olmakla birlikte diistinme
glicii yani akil sayesinde insana 6zgii insan olan nefsi ortaya ¢gik-
maktadir.’?? Diistinme giliciiniin biri her insanin tecriibe yoluyla
edindigi bilgi birikiminden ibaret olan “ameli akil”, digeri baz1
insanlarin sahip oldugu “nazari akil” olmak iizere iki mertebesi
50z konusudur. Ameli (uygulamali, pratik) akil islevini duyular
ile ortak duyu ve hayal giiciiniin verilerinden elde ettigi ameli
kavramlarla (el-ma’kiildtii’l-ameliyye) gergeklestirir. Ameli akil
sayesinde insan sever, kizar, bir topluluk i¢inde yasar, arkadas-
liklar kurar, gerekli oldugu yer ve durumlarda gerektigi kadar
cesur olabilir. Demek oluyor ki insan davraniglarinda ortaya ¢1-
kan erdemlerin ilkesi, hayal giiciiniin verileri tarafindan hare-
kete gecirilen ameli akildir. Ameli akil sayesinde elde edilen
kavram ve erdemler, insanin daha ¢ok biyolojik, ferdi ve sosyal
hayatinin saglikli bir sekilde devamini saglamaya, bu akla da-
yali olarak ortaya konulan sanatlar da onun giinliik hayatini ko-
laylagtirmaya yoneliktir. Nazari (kuramli, teorik) akil sayesinde
de insan, biyo-fizyolojik varlig1 bakimindan degil fikri yetkin-
ligi acisindan gerekli ve 6nemli olan kiilli/tiimel kavramlar ile
teorik ilimlerin ilkelerini elde eder. Kisaca belirtmek gerekirse

121 b Riigd, el-Kesf, s. 190-191.
122 Tbn Riisd, Telhisii 'n-Nefs, s. 66; The Epistle, s. 23.
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akil, nefsin diger giigleriyle birlikte sadece insanda bulunan, so-
yut ve akledilir stretleri idrak ederek onlari tahlil (analiz) ve
terkibe (sentez) tabi tutan, ¢ikarim yoluyla yeni kavramlar ile
bilgi ve deger iireten bir glictiir.'?®

Hayal giictinde beliren herhangi bir izdiisiim yahut imaj
karsisinda insanin olumlu veya olumsuz bir tepki vermesini
saglayan, yonelme giictidiir (en-nefsii'n-niizii‘iyye). Bu gii¢ ha-
yalde canlanan izdiisiim veya imajin durumuna bagli olarak iki
sekilde kendini gdsterir: Iki, fayda veya haz veren yahut arzu-
lanan bir nesne karsisinda insanin onu elde etmek tizere hare-
kete geciren “arzu/istek giicli” (sevk, el-kuvvetii’s-sehviniyye), di-
geri de elem yahut zarar verdigi i¢in istenmeyen bir sey karsi-
sinda insani, o seyi etkisiz kilmak igin harekete gegiren “0fke
glct”dir (el-kuvvetii’l-gadabiyye). Yonelme giicii ile diistinme
glicliniin isbirligi “se¢me glicti"nii (irade, ihtiyar) ortaya gika-
rir.!2

Ibn Riisd, insanin varlik sahnesindeki seckin konumunu
sOylece belirler: “TIk olan [Allah] fa'il, stiret ve gaye olmasi ba-
kimindan biitin varolanlarin ilkesidir; biitiin varolanlar da
O'na dogru hareket etmek suretiyle kendi gayelerinin pesinde
kosarlar; O'na dogru yaptiklar: bu hareket, kendi yaratilis gaye-
lerine ulagmalarini saglayan bir harekettir. Biitiin varliklar bu ha-
reketi tabii olarak, insan ise iradeli olarak yapar. Bu nedenle, oteki var-
liklar arasinda yalnizca insan yiikiimlii ve sorumlu tutulmugtur.”125

Ibn Riisd, insanin kendisi i¢in daha uygun buldugu sece-
neklerden birini tercih etme yetenegi olarak gordiigli iradeyi
"hayal giicii", "dlisiinme giicii/akil" ve "yonelme giicii" ile ilis-
kisi baglaminda degerlendirir. Istek giicii, hayalde canlanan iz-
diistim yahut imajin durumuna bagh olarak iki sekilde kendini
gosterir: (a) Fayda veya haz veren yahut arzulanan bir nesne

123 1bn Riisd, Telhisii’'n-Nefs, s. 68-71.
124 Tbn Riisd, Telhisii'n-Nefs, s. 96-101; Tehdfiit, 11, 816 vd.
125 renafiit, 11, 381-382; ayr. Telhisii's-Siydse, s. 147.
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karsisinda ortaya ¢ikan ve canliy1 onu elde etmek {izere hare-
kete gegiren "arzu" veya (b) elem yahut zarar verdigi i¢in isten-
meyen bir sey karsisinda canliy, o seyin etkisinden kurtulmak
tizere motive eden "6fke". Yonelme giiciiniin bu iki digavurum
sekline hayvanlar da sahip olup, insan s6z konusu oldugunda
bunlara bir de "se¢me" (irdde, ihtiyar) yetisi eklenir ki bu, istek
glicliniin insana 0zgii "akil"la olan iligkisinin bir sonucudur.
“Arzu” ile “irade” arasindaki farki, istegin hayal giiciiniin ge-
rektirdigi dogrultuda bir davranisa, iradenin ise aklin gerektir-
digi bir fiile/eyleme sebep olmast seklinde agiklayan Ibn Riisd,
akildan kaynaklanan biitiin fiillerin diizgiin ve dogru (miistakim
ve savdb), arzu ve tahayyiilden dogan fiillerin ise bazen dogru
bazen yanlis olacag: kanaatindedir.'?

Insan iradesinin, sebeplilik ilkesi karsisindaki durumu,
meselenin teolojik boyutunu olusturur ki Ibn Riisd'e gore bu
konu anlasilmasi zor meselelerden biridir. Bu durum meselenin
kendi paradoksal yapisindan ileri gelmekle birlikte, konuya ilis-
kin akli ve nakli deliller arasinda, ayrica akli ve nakli delillerin
her birinin kendi iginde geliski (te'druz) varms gibi goziikmesi,
sorunun biisbiitiin i¢inden ¢ikilmaz bir hal almasina yol agar.
Soyle ki insanin iyi veya kotii biitiin fiillerini dogrudan kendisi-
nin meydana getirdiginin (yarattiginin) varsayilmasi, alemde
Allah'in dilemesi ve iradesi disinda birtakim seylerin meydana
geldiginin kabulii anlamina gelebilir ki Islam inang ilkeleri ba-
kimindan bunun diistintilmesi dahi imkansizdir. Bunun tersine
insanin, kendi fiillerinin meydana gelisinde herhangi bir katki-
sinin bulunmadiginin kabul edilmesi de onun iyi ve kotii her
seyi zorunluluk (cebr) altinda yaptigi, boylece kendi giictinii
asan ve iradesine bagh olmayan fiillerden sorumlu tutuldugu
(teklif ma 14 yutdk) sonucunu dogurur. Insan iradesini hige sa-
yan ve onu siradan bir nesne durumuna diisiiren boyle bir an-
layisin, insan1 yiikiimlii ve sorumlu varlik olarak goren Islam'la

126 Tehafiit, |, 255; Telhisu'n-Nefs, s. 129, 141 vd.; Telhisii's-Siydse, s. 153, 156-159.
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bagdastirilmasi da imkansizdir. Ayrica insanin, kendi fiille-
rinde bir katkisinin bulunmamas: halinde, iyi ile kotiiniin (ha-
yir, serr) bir farki kalmayacag i¢in, onun iyi ve faydaliy elde
etmek, kotii ve zararli olan seylerden korunmak iizere herhangi
bir ¢aba harcamasina da gerek kalmayacaktir. Bu ise amaci in-
sanlara yarar saglamak olan ziraat, denizcilik vb. sanatlarla,
yine insanlarin kotiiliikleri ve zararlari etkisiz kilmak tizere ge-
listirdikleri askerlik, tip vb. bir¢ok sanatin gereksiz ve gegersiz
kilinmas1 anlamina gelir ki, bu da aklin kabul edecegi bir sey
degildir.

Filozofumuza gore bu meselenin halli yolunda atilmasi
gereken ilk ve en 6nemli adim, 6zellikle birbiriyle celisir gibi go-
ziiken dininasslarin yalnizca bir grubunu tercih edip digerlerini
biitiintiyle gegersiz kilmak anlamina gelebilecek sekilde te'vile
tabi tutmaktan siddetle sakinmak, hi¢birini feda etmeksizin ko-
nuyla ilgili biitiin nasslar1 dikkate alip uzlastirmaktir. Bunu ger-
ceklestirmenin yolu da insanin fizyolojik ve psikolojik yapist ile
varlik aleminde gecerli olan sebep-sebepli iliskisinin isleyisinin
¢ok iyi kavranmasindan ge¢mektedir.

ibn Riisd, bir yandan Allah'm insana, birbirine zit seyleri
irade edip yapabilecek bazi "gii¢" ve "meleke"leri verdigine dik-
kat cekerken, diger yandan da bu durumun higbir zaman insa-
nin her istedigini yapabilecegi anlamma gelmedigi gerceginin
altini gizer. Clinkii insanin fizyolojik ve psikolojik yapisini olus-
turan ve onun farkl seyleri isteyip yapabilmesine imkan sagla-
yan "dahili sebepler"in yanisira bir de onu distan kusatan ve fi-
zik diinyanin isleyisini saglayan "harici sebepler" bulunmakta-
dir. Burada, "i¢" ve "dig" sebeplerin varhiginin tespiti kadar
onemli olan bir bagka gercek de biitiin bu sebeplerin tiimiiyle
Allah'm ezeli ilim, irade ve kudretiyle kusatilmis oldugu husu-
sudur. Insan fiillerinin gerceklesmesi, sozii edilen i¢ ve dis se-
beplerin birbiriyle bagdasmasina veya bunu engelleyici sebep
bulunmamasina baghdir. Ibn Riisd'e gore, Allah'in takdiri veya
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kader dedigimiz hadise, iste bu i¢ ve dis sebeplerin Ortiisiip bag-
dasmas: sonucunda, bir fiilin gerceklesmesi igin gerekli/uy-
gun/yeterli sartlarin olusmasindan ibarettir.

Ibn Riisd'iin 6nemle dikkat ¢ektigi bir husus da dig sebep-
lerin, sadece i¢ sebeplerle Ortiisiip Ortlismeme bakimindan de-
gil, ayn1 zamanda i¢ sebepleri yonlendirme, yani seceneklerden
birinin tercih edilmesindeki belirleyiciligi bakimindan da insan
tiilleri tizerindeki etkisidir. Ciinkii insan iradesi, herhangi bir
diisiince veya bilgiden kaynaklanan bir istek (sevk) ve yonelis-
ten ibarettir. Insanin idrak ve diisiinme glclerinin isleyisi ile bu
glicler vasitasiyla elde ettigi/iirettigi bilgilerin, dis diinyadaki
varlik ve olaylarla olan iligkisi bilinmektedir. S6zgelimi cevre-
mizde istithamizi kabartan bir sey gordiigtimiizde ister istemez
ona dogru yoneliriz. Aym sekilde hosumuza gitmeyen, bize
korku ve tirkiintii veren bir seyle karsilastigimizda ondan uzak-
lagiriz. Bu da gosteriyor ki, insan iradesi, disg diinyada olup bi-
tenlerle sinirlidir ve onlarin etkisi altinda sekillenir. Ibn Riisd,
insan fiillerinin de yine bu kiilli tertip ve diizene baglh olarak,
zaman ve mekan boyutunda belli 6l¢ti (kader) ve sartlar iginde
gerceklesmesinden daha tabii bir sey olamayacagini soyler. Ona
gore, belirli ve sinirli sebeplere bagh olarak ortaya ¢ikan sonug-
larmn da belirli ve sinirli olmasi kaginilmazdir. Allah'in gayba bil-
mesini, i¢ ve dis sebeplerin O'nun bilgi, irade ve kudretiyle var-
lik kazanmasi seklinde yorumlayan Ibn Riigd'e gore, 'kaza ve
kader' ile 'Levh-i mahfuz' da iste bu gergegin ifadesidir.!?”

Sonucg

Islam ilim ve diisiince tarihinin altin ¢ag1 say1lan dénemin
sonlarinda Endiiliis'te yasamis olan Ibn Riisd, aslinda bir
denge/itidal filozofudur. Diisiince sistemini Allah-alem-insan
iligkilerini dengeli bir agiklama ve yoruma kavusturma amacina
hasreden filozofumuz, ayn1 zamanda bir kad1 ve tabip olarak

127 fbn Riisd, el-Kesy, s. 223-227.
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¢ok yakindan taniyip tahlil etme firsati buldugu “insan ger-
cegi”ni felsefesinin ekseni kilmistir. Bir yandan Allah’m varhg;,
birligi, sifatlar: ve fiilleri konusunda gerek burhana dayali felse-
fenin gerekse dinin insan1 ayn1 sonuca nasil ulagtirdigini ortaya
koyan ibn Riisd, diger taraftan da metafizikten din felsefesine,
tizikten psikoloji ve epistemolojiye kadar biitiin felsefe disiplin-
lerinin ayn1 bakis agisiyla nasil kusatilabilecegini basariyla gos-

termistir.

Insanin varlik gayesini, sahip oldugu akil giiciinii kulla-
narak nazari ve ameli yetkinlige ulasmak olarak tespit eden ibn
Riisd, bunu bir “zihniyet” ve “yontem” meselesi olarak gormiis-
tiir. Onun benimsedigi “zihniyet”te, ilim ile bagnazlik ve dog-
matizm asla bagdasmaz. Bu ilim zihniyeti tarafsizligi, nesnel-
ligi, her diistince ve goriise saygl duymayi; daima ihtiyath ol-
may1; gercege ulasma yolunda iyi niyetle ¢alisip baslayan her-
kese, yanilmus bile olsa, stikran duymayi sart kosar. Bu ilim zih-
niyetine gore “hak ve kadirbilirlik” her ilim ve diiglince insa-
ninda bulunmasi gereken temel erdemlerden biridir. Bu zihni-
yete gore gergegin baska insanlarla paylasilmasi siireci de
onemlidir ve bir yontem isidir. Herhangi bir konuda muhata-
bini aydinlatmak isteyen kisinin, 6ncelikle insanlarin kavrayis
ve anlayis bakimindan farkli olduklar1 gerceginden hareketle
onun zeka, bilgi ve kiiltiir diizeyi ie bu diizeyin gerektirdigi soy-
lem, dil ve tislubu iyi segmek durumundadir.

Diisiince sisteminin biitliniinde temel islev goren se-
bep/li/lik iligkisi onun epistemolojisinde bilginin imkanini tegkil
eder. Herhangi bir engel bulunmadig: siirece ayni sebeplerin
ayni sonuglar1 doguracaginin kabul edilmesi gerektigini 1srarla
vurgulayan Ibn Riisd, aksi halde insanin hicbir seyi gercek an-
lamda bilemeyecegi, bilse bile bunun kanitlanmamis zanna da-
yal1 bir bilgiden ibaret kalacagi, bu durumda da akli bilgi gecer-
siz kilinmis olacag1 kanaatindedir. Su var ki o, bu yaklasimini
alemin, Allah’in mutlak ilim, irade ve kudretinin eseri oldugu
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gerceginden yola ¢ikarak temellendirmis; sebep-sebepli iligki-
sini, asla kat1 bir determinizm ve mekanizm olarak gormez.

Ibn Riisd, varolanlarin bir-biitiinii olarak gordiigii alemi
canliya benzetir. Bir canlinin varligin siirdiirmesi i¢in sahip ol-
dugu organlarin ayn1 amaca yonelik olarak c¢alismasin sagla-
yan bir nefsi ve akli bulundugu gibi, alemdeki birligi, biitiin-
liigti, diizeni saglayan, dolayisiyla onu yaratan ve biitiin bunlar:
koruyan sonsuz kudret Allah’tir. Alemdeki bu birlik, biitiinliik
ve diizen, onun “bir” ve “bilen” bir yaraticinin eseri olusunun
agik delilidir. Ibn Riisd’e gore dlemin ezeli mi hadis mi oldugu
tartismasinda olmazsa olmaz 6n sart, alemin bir yaratici failinin
bulundugu gergeginin kabul edilmesidir. Bu kabul edildikten
sonra, bu konudaki farkli gortisler, terminoloji farkindan kay-
naklanan degisik yorumlar seklinde degerlendirilebilir. Bu bag-
lamda ortaya cikan kavram kargagasini agsmanin yolu, Ibn
Riisd’e gore, Allah-alem iliskisinin bir “siirekli yaratma” olarak
gerceklestiginin benimsenmesidir.

Ibn Riisd, isaret edilen iligkiler silsilesi iginde diger biitiin

~rr

varolanlarin islevlerini “tabii” olarak yerine getirmelerine kar-
silik sadece insanin kendi eylemlerini “irade”li olarak gergek-
lestirdiginin altin1 6nemle ¢izmistir. Ona gore insan1 diger var-
liklardan farkli ve ayricalikli kilan “nefs-i natika/akil”, bircok
gii¢ ve islevi bulunmakla beraber bir-biitiin olan insan nefsinin
en yetkin ve en dnemli giiciidiir. Ibn Riigd’e gore insan aklinin
bilgi iiretme siirecinde gegcirdigi farkli asamalara “heytilani
akil”, “meleke halindeki akil”, “miiktesep akil” ve “fa‘al akil”
ad1 verilir. Bedenle iliskide olan insan nefsinin en 6nemli gilicii
olan aklin, varliga ait formlar1 maddeden soyutlama islevine
fa'al akil, soyutlanan ve kavram haline gelen bilgileri kabul
etme iglevine de hey{ilani akil denilmektedir. Heytlani aklin
igerik ve birikim olarak meleke halindeki akil ve miiktesep akil
asamalarinmi gecip fa'al akil diizeyine yiikselerek son yetkinli-
gine ulagsmas bir “ittisal” dir. Insanin nazari ve ameli yetkinlige
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yani mutluluga ermesi demek olan ittisale giden yol, 6grenim
ve nazari arastirmalardan geger. Bu ise her seyden 6nce tabii ye-
tenek ve kapasiteye sahip bulunmayi, dogru yontem, dogru
bilgi ve malzeme, yetkin ve yeterli bir 6greticinin rehberligi, ay-
rica nefsani arzu ve egilimleri kontrol edebilme iradesini gerek-
tirir. Biitlin bunlar, insanin inzivaya gekilip tek basina kalarak
degil, toplum iginde baska insanlarla isbirligi, yardimlasma ve
dayanisma halinde yasayarak elde edebilecegi imkanlar olup,
ayrica dini uygulama ve ibadetlerin bu konuda 6nemli katki
sagladig1 da bir gercektir. Bu baglamda devreye giren “vahiy”
ve “din” olgusu, her seviyeden insan icin ilahi inayet ve liituf-
tur.

Ibn Riisd, insanlara “gercek bilgi” ve “dogru davranis”i
ogretmek seklinde iki dnemli amag ve islevi bulunan din ile
amaci “biitiin varolanlari, Allah’in varliginin, hikmet ve kudre-
tinin delili olmas1 bakimimdan inceleyip yorumlamak” olan fel-
sefenin bir bakima konu ve gaye birligi i¢cinde olduklar1 kanaa-
tindedir. Buna karsilik din ile felsefe, bu ortak gayenin gercek-
lestirilmesinde kullandiklar1 yontem ve hedef aldiklari insan
kitlesi bakimindan farklilik gosterir. ibn Riisd, kendisinden 6n-
ceki messai filozoflardan farkli olarak, felsefe acisindan dinin
degil din agisindan felsefenin konumunun belirleme yoluna git-
mistir. Ona gore din, felsefeyi yasaklamaz, tam tersine tegvik
eder, hatta yapilmasi gerekli (vacib) bir etkinlik olarak goriir.
Ibn Riisd’iin “stit kardes” olarak niteledigi din ile felsefe, ayni
kaynaktan beslenen iki ayr1 alandir. Gerek vahiy mahsulii olan
din gerekse insan aklinin tirtinii olan felsefe ayni kaynaktan
dan bu kaynagn tiriini, felsefe ise ilahi ilim ve hikmetin ontik
diizendeki tecellisi olan sebep/li/lik iligkisinin insan akli tarafin-
dan kavranmasinin {iriintidiir. Ayni kaynaktan beslenen din ile
felsefe i¢ ice olan hakikatler olup birbirine ters diismezler, ak-
sine birbirini desteklerler.
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Biitiin bunlar Ibn Riisd’iin yalnizca Aristo'nun sadik bir
izleyicisi ve yorumcusu olmadiini gostermektedir. Bircok ko-
nuda 6zgiin goriisler ortaya koyan filozof, “insan gergegi”ni ve
“vahiy/din olgusu”nu diislince sisteminin merkezine alarak
ozellikle beseri bilginin imkani, kaynagi, degeri ve siirma isa-
betle tespit etmistir. Ayni1 zamanda teori ile pratigi bir arada yti-
riiten yetkin bir hukukgu ve tabip olan bu biiyiik filozofun, ilim
ve diislince tarihindeki miistesna yerini hak ettigi asikardir.
Islam diisiince ve bilim tarihinde layik oldugu ilgi ve alakay1
gorememis olmasma karsilik Bati diinyasinda genis yankilar
uyandirip derin izler birakmus olan [bn Riisd’iin ilim zihniyeti ve
yontemi ile akil-vahiy dengesine dayali felsefesi insanliga yeni ufuk-
lar acabilecek zenginlik ve degere sahiptir.
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MUZAKERELER

Yasar AYDINLI"

“Endiiliis’te Felsefi Diisiincenin Panoramas1” adli tebligi
sunan Dog. Dr. Birgiil Bozkurt'a ve “Endiiliis’te Oncii Bir Filo-
zof Olarak Ibn Riigd” konulu tebligi sunan Prof. Dr. Hiiseyin
Sarioglu’'na basarili calismalarindan dolayi tesekkiir ediyorum.

Her iki teblig de, utkumuzu agmis ve birtakim yeni mese-
leleri fark etmemizi saglamistir. Her seyden once, iki tebligcinin
de vurguladig: tizere, iilkemizde bu alana iliskin ¢alismalarin
heniiz baslangi¢ asamasinda oldugunu belirtmek gerekir. Dogu
[slam diinyas: ile Bati Islam diinyasi arasindaki iligkilerin ve
ozellikle kiiltiirel alandaki miinasebetlerin 6zel olarak incelen-
mesi ve tarihi malumatin bilgiye doniistiiriilmesi zarureti bu-
lunmaktadir. Endiiliis ve Magrip bolgesinde tesis edilen biiyiik
medeniyetin ilim, bilim, sanat ve felsefeye dair dinamiklerinin
gun yiiziine ¢gikartilmasi ve bu alanlarda karsimiza ¢ikan yerli-
yabanci cagdas yaklagimlarin ciddi olarak tartigilmasi gerekir.

Felsefe, sanat ve edebiyat gibi insani disiplinlerde Endii-
liis kiiltiir havzasinin kendine 6zgii yonelimleri var midir? Me-
sela, Muhammed Abid el-Cabiri'nin iddia ettigi gibi, Batil1 Miis-
liiman diistintiriic Dogulu Miisliiman diistintirden ayirt eden
hususi 6zellik ve yonelimlerden bahsetmek ne kadar miimkiin-
diir? Sarih-i Azam Ibn Riisd’iin Endiiliislii olmasmn 6zel bir

* Prof. Dr., Uludag Universitesi flahiyat Fakiiltesi, (asaraydinli@hot-
mail.com).
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anlamu var midir? Ibn Bacce ve Ibn Riisd’te karsimiza cikan Ta-
savvufa yonelik olumsuz bakisin Endiiliis kiiltiir havzasiyla or-
ganik bir bagi var midir? Ibn Bacce, Ibn Tufeyl ve Tbn Riigd'te,
filozof-toplum iliskisi meselesinin 6zel bir ilgiye konu olmas;,
Endiiliis toplumunda filozofun nahos bir konumda bulundugu
teziyle irtibatlandirilabilir mi?

Miladi sekizinci yiizyilin baslarindan itibaren miisliiman-
larin yerlesip yurt edinmeye bagladig1 Endiiliis’te, felsefi dii-
siince ve genel olarak din dis1 bilimler, malum oldugu iizere,
oldukga yavas bir gelisim seyri gostermistir. Endiiliis’te yetisen
Ik biiyiik Islam filozofu Ibn Bacce, ibn Sina’nin vefatindan yak-
lasik yiizyil sonra, 1138’ de vefat etmistir. Felsefi diistincenin En-
diiliis’'teki diger iki bilyiik temsilcisi, yani Ibn Tufeyl ve Ibn
Riisd de bu asirda yagamustir. Kurtuba ile Bagdat arasinda, yani
Islam diinyasmin dogu yakastyla bati yakasi arasinda kiiltiirel
iligskiler sistematik bir tarzda higbir zaman kesintiye ugrama-
mis, ilim sahasinda alis veris kanallar1 hep agik olmustur. Dola-
yistyla din dis1 bilimlerin gelisimini geciktiren sebebin dogru-
dan irtibat ve iletisimle alakali bir husus olmadig: sdylenebilir.
Felsefi ve genel olarak nazari ilimlerin nesviinema bulmasin
miimkiin kilan en temel sey, bu ilimleri tagima kudretine sahip
olan saglam bir zeminin mevcut olmasidir.

Denilmistir ki, kitaplar ve diisiinceler ancak onlar1 almaya
kabil ve miistaid olan yerlere dogru seyahat eder. Nitekim seki-
zindi yiizyilda kadim ilimlerin Islam diinyasma akisin1 miim-
kiin kilan da, onlar1 almaya hazir ve yatkin olan boyle bir zihnin
tekemmiil etmis olmasidir. Diyebiliriz ki, bu nitelikteki zihin
bati Islam diinyasinda ancak on birinci yiizyildan itibaren or-
taya ¢ikmistir. Felsefi ilimler mecmuasini talep eden zihnin var-
liga gelmesi, maddi-manevi, ¢ok ve gesitli amillerin birbiriyle
kenetlenmesine baghdir; toplumsal, politik, dini ve entelektiiel
amiller. Birbirini karsilikli ve karmasik iligkiler igerisinde tesis
eden sosyo-politik amiller, diisiiniiriin varlig1 ve kivami igin en
temel zemini olusturur. Bu nedenle denilmistir ki, filozof kadar
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onu yetistiren toplum da alkis1 hak eder. Dinin merkezi konuma
yerlestigi toplumlarda din tasavvuru politikayi, diistinceyi ve
biitiin olarak hayati dogrudan etkiler. Bu nedenle, Endiiliiste
din dis1 bilimlerin gelisimine tesir eden sartlarin tetkikinde, bu
hususun 6zellikle incelenmesine ihtiyag¢ vardir.

Kiiltiir tarihgilerinin Endiliis’e iliskin tasvirlerinde, ser-
best diisiinceye yoneltilen sosyal ve siyasi baskilara iligkin anla-
tilar oldukga fazladir. Ibn Bacce'nin dostu ve dgrencisi olan Ali
b. Abdiilaziz b. el-iImam, hocasiin eserlerinden olusturdugu
mecmuanin girisinde, felsefi ilimlerle mesgul olmanin hayati
riskler tagidigini belirtir ve bu sebeple Melek b. Viiheyb el-Is-
bili'nin felsefi ilimleri terk edip dini ilimlere yoneldigini s6yle-
yerek filozofun mevcut durumdaki sallantili konumuna isaret
eder. Dogrusu, Endiiliis’te zuhur eden siyasi tesekkiillerde yo-
neticilerin tutumuna bagl olarak kitap yakma ve yasaklama,
siirgiin, hapis vb. nahos olaylar ¢okg¢a rivayet edilse de, bunlarin
ne derece tesmil edilecegi hususu iyice incelenmelidir.

Din merkezli toplumlarda otorite koltugunda fakihin
oturdugu dogruysa, hayati ve olaylar1 onun din tasavvuru tize-
rinden tahlil etmek uygun bir yol olarak goriilebilir. Imam Ma-
lik’e atfedilen bir s6zde, ilmin {i¢ kissmdan olustugu sdylenmek-
tedir: Kitabullah, es-siinnetii’l-maziye ve “la a’lem”. Maliki fa-
kihi olan filozof Ibn Riisd, Faslu’l-Makal adl1 eserinde, meseleye
tam yerinden yaklasarak, cari din tasavvurunun korliiklerine
dikkat ¢ekerek yeni bir din tasavvuru oneriyor ve “1a a’lem”in
alanin felsefi etkinligin konusu haline getiriyor. Ibn Riisd, fu-
kahanin, “la a’lem” alanini “icma” kavramiyla “nalem/biz bili-
riz”e donitistiiren inhisarci yaklagimina siddetle karsi gikar. Ona
gore, icmanin ancak ameli meselelerde bir hiikmii olabilir.
Clinkii ameli konulardaki icmanin biitiin topluma esit olarak
aciklanmas1 hususunda ittifak vardir. Dolayisiyla bu konularla
ilgili icma delil hitkmii tasimaktadir. Ibn Riisd’e gore, ilmi/na-
zari meselelerde icma imkansizdir. Soyle ki, belli bir asirda belli
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bir meselede icma, ancak bu asrin bizim tarafimizdan ihata edil-
mis olmasi, bu asirda mevcut olan alimlerin, sahis ve sayi itiba-
riyle, bizce bilinmis olmasi ve bu alimlerin goriislerinin tevatiir
yoluyla bize ulagmis olmasiyla miimkiin olur. Bunun yan sira
s0z konusu alimlerin, seriatta zahir ve batin diye bir sey olma-
dig1 ve her meselede bilginin ifsasinda bir sakinca bulunmadig:
ve geriat1 bilme hususunda biitiin insanlarin tarikinin ayn ol-
dugu hususunda ittifak etmis olduklar1 da bizce malum olmali-
dir. Ibn Riigd, seritta zahir ve batin ayrimmin oldugunu ve bil-
ginin ehliyet ilkesince ifsa edilebilecegini belirttikten sonra su
soruyu sorar: Oyleyse bir nazari mesele hakkinda bize intikal
eden bir icmay1 tasavvur etmek nasil miimkiin olur? Ibn Riisd,
nazari meseleleri icmaya kapatmak suretiyle, hem ulemanin
“nalem/sadece biz biliriz” inhisarciligini ortadan kaldirmay:
amaghyor hem de “1a a’lem” ¢tkmazini insana agiyor. O, teorik
konularda icmay1 imkansiz gormek suretiyle, insanin, filozofun
oniine sonsuz bir serbest diisiinme sahasi seriyor.

Ciineyt KAYA®

Diisiincenin kendi disindaki faktorlerden tiimiiyle yalitil-
mis sekilde dogup gelistigini ileri siirmek asir1 bir iddia olsa da
onu etkileyen faktorlerin neler oldugunu tespit etmek ve onla-
rin etki oranlarini belirlemek de bir o kadar zor bir ¢caba olarak
karstmizda duruyor. Bu toplant: dizisi, Islam diisiincesini belli
havzalara ayirarak daha yakindan incelemeyi hedeflediginden,
“havza” ad1 verilen birtakim cografi birimlerin, diisiince iize-
rinde ayirt edici bir etkisinin oldugunun bastan kabul edildigi
sOylenebilir. Sozliikler cografya biliminde havzanin “dag veya
tepelerle siirlanmis, sular1 ayni denize, gole veya irmaga akan
bolge” seklinde tanimlandigini yaziyor. Acaba diisiincenin hav-

* Prof. Dr., Istanbul Universitesi Edebiyat Fakiiltesi, (mckaya@istan-
bul.edu.tr).
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zalarindan bahsedildiginde boylesine cografi ayrimlar: mi1 dik-
kate aliyoruz, yoksa buna ilaveten veya bunun disinda baska
unsurlara mi atifta bulunuyoruz? Cografyanm, 6zellikle de yu-
karida tanimlandig: sekliyle diger bolgelerle arasinda dogal si-
nirlar bulunan yerlerin, orada yasayan insanlarin karakterleri,
varliga bakislari, dilleri ve diisiinceleri tizerinde etkili oldugu
pekala ileri siiriilebilir. Ancak “diistince” gibi ¢ok katmanli ve
karmasgik bir seyi sadece cografya tizerinden agiklamak yine de
eksik bir yaklasim olarak degerlendirilebilir ve buna kars1 o cog-
rafyada hiikiim siiren siyasi, sosyal, ekonomik ve dini yapilar,
diger bolgelerle iligkiler gibi pek ¢ok etkenin de diistince iize-
rinde belirleyici roliiniin oldugu itiraz olarak hemen dillendiri-
lebilir. Bu karmasik iligkileri tespit etmenin ve diisiinceye etki-
lerini belirlemenin zorlugu bir yana su soru hala ortada dur-
maktadir: Nasil tanimlarsak tanimlayalim, “havza” denilen bi-
rimlerin, biitlinliiklerin, orada tiretilen diislince tiriinlerinde
kendisini gosteren zati/6zsel birtakim 6zelliklerinden bahsedi-
lebilir mi? Ote yandan bu zati/6zsel 6zelliklerin varligindan séz
ediyorsak, bunlarin diisiince iirtinlerindeki etkisi ve gortintimii
her zaman ayni1 oranda midir, yoksa kimi alanlarda daha yogun
ve goriiniir iken digerlerinde daha belirsiz bir mahiyet mi arz
etmektedir? Sayet havzalarin bu tiirden zati/6zsel ozellikleri
yoksa onlar1 ayr1 ayr1 incelemek bize ne fayda saglayacaktir?
Havzalarin zati/6zsel 6zelliklerinden s6z edemeyeceksek, bu-
nun yerine disiincelerin, kitaplarin, alimlerin, kurumlarin
farkli cografyalardaki izlerini takip etmek acaba daha verimli
sonuglar sunabilir mi?

Bu toplantinin odagini olusturan Endiiliis (ve dogal uzan-
tis1 oldugu Kuzey Afrika), cografi konumu ve sartlari itibariyle
Islam diinyasinda ayri bir yere sahip ve belki de Islam diinyasi-
nin pek ¢ok bolgesine kiyasla “havza” olarak nitelenmeye daha
miisait bir yer. Ancak sunulan tebliglerde Endiiliis’ii diger hav-
zalardan ayirt eden zati/0zsel Ozelliklerinin olup olmadigy,
varsa bunlarin neler oldugu ve bunlarin olugsmasinda etkin olan
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hususlar ne yazik ki yeteri kadar ele alinip tartisiilmadi. En azin-
dan Endiiliis baglaminda boyle bir iddiaya sahip olan Muham-
med Abid el-Cabiri'nin megriktaki Islam diisiince gelenegi kar-
sisinda magribe yiikledigi anlamlarin alanin uzmanlar tarafin-
dan tartisiimasi Endiiliis havzasimi anlamak agisindan ufuk
agicr sonuglar verebilirdi. Bu miizakere vesilesiyle Cabiri'nin
magribe dair degerlendirmelerine ¢ok kisa bir sekilde deginme-
nin iyi olacagini diistintiyorum.

Cabiri, mesrik ile magrib arasinda 6n gordiigii ayrimi, ana
hatlariyla ifade edecek olursam, din/nakil ile felsefe/akil ara-
sinda kurulan iligki ve idealizm ve rasyonalizm arasindaki ka-
panmayan mesafe iizerinden kurgulamaktadir. Ona gore mes-
riktaki diistince akil ile nakli uzlastirmakta, hatta bunlar1 birbi-
rine indirgemektedir. Buna paralel olarak mesrikta giiglii bir ide-
alist ruh hakimdir ve bundan dolay1 da mesriki diisiince, biiytiik
dlciide gergeklikten kopuk bir rilya dleminde yasamaktadir. Ote
yandan magribi diistince akil ile nakli ayristirmayr ve kendi
alanlar1 icinde degerlendirmeyi oncelemekte, idealizm yerine
rasyonel tutumu 6n plana ¢ikarmaktadir.

Cabiri magrib diisiincesinin bu 6zsel yonlerini Ibn Hazm,
Ibn Riisd, Satibi ve Ibn Haldun iizerinden agiklamay1 denemek-
tedir. Buna gore hermetik irfanciigi reddedip nakli ilimler
(beyan) ile akli/felsefi ilimler (burhdn) arasindaki iliskileri diizen-
lemeyi hedefleyen Ibn Hazm, beydn sahasinda giiglii bir kelam
ve fikih usulii elestirisi ortaya koymus, ayrica bu elestirilerini
destekleyen bir usul de gelistirmeyi ihmal etmemistir. Ibn
Hazm’m bu tutumunun yankilari ise Ibn Riisd, Satibi ve Ibn
Haldun’da daha gelismis bir sekilde kendisini gostermis ve
boylece sirasiyla felsefe, fikih usulii ve tarih (sosyal ve siyasal
olan1 da kapsayacak sekilde) alanlarinda mesriktan farklilasan
magribi bir yaklagim geligsmistir.

Cabiri’nin birden ¢ok “havza” yerine Islam diisiincesini
mesrik ve magrib seklinde iki ana birim ve biitiinliik tizerinden
degerlendirmesi, pek ¢ok elestiriye konu olmus, bu ayrimin
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cografya lizerinden yapilmasi, kapsayict olmamasi, pek ¢ok is-
tisna igermesi ve zati/0zsel bir mahiyet arz etmesi gibi nokta-
larda tenkit edilmistir. Cabiri'nin bu ayriminin toptanci ve
zati/0zsel yapisini kabule pek yanasmasam da magrib diistince-
sinin en hafif tabirle “farkliligi”nin da inkar edilemeyecegini
diistintiyorum. Magrib diistincesinin amator bir okuyucusu ola-
rak bu farklihigin gerekgelerinin neler olabilecegini irdeledi-
gimde ulastigim ve higbir kesinlik icermeyen ve kusaticilik id-
dias1 tasimayan birka¢ sonucu kisaca ifade ederek bu miizake-
reyi sonlandirmak isterim:

i) Farklihigm &ncelikli sebebinin, magribin, Islam diinyasi-
nin merkezinden uzakligi oldugu kanaatindeyim.

ii) Bu uzaklik sebebiyle sadece siyasi olarak degil, dii-
siince hayatinda da magribin “merkeze” kiyasla daha “bagim-
s1z” bir gelisim gosterdigi hemen fark edilecek bir bagka husus-
tur.

iii) Diistince hayatindaki bu bagimsizlik, merkezdeki bas-
kin mezhep, ekol, otorite, soylem ve yorumlarin magribde ayni
oranda hakim olmamasini saglamis, kendine has kosullar dog-
rultusunda, merkezden farklilasabilen yeni “otorite”lerin olus-
masina imkan tanimistir.

iv) Mesrika kiyasla magribdeki diisiince hayatinin daha geg
gelisim gostermesi, magribli diistintirlerin mesriki1 ve dolayisiyla
Islam diisiincesinin genel olarak gelisimini uzaktan ve gorece
daha nesnel bir sekilde degerlendirebilmelerine, onun imkan ve
zaaflarini disaridan bir gozle tespit edebilmelerine firsat ver-
mistir.

Omer TURKER'

Tebligci hocalarima tesekkiir ediyorum. Zahmet etmisler

glizel tebligler yazmislar. Aslinda benzer sorunlar benim de
dikkatimi ¢ekti. Birgiil Hanimin sorunuyla ilgili olarak Endjiiliis

* Prof. Dr., Marmara Universitesi Edebiyat Fakiiltesi, (om.tur-
ker@gmail.com).
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calismalarimda benim de zihnime hep bdyle bir soru takilmasgtir.
Burada iki biiyiik problem var. Birincisi sudur: Biz daha 6nce
baska bir ortamda havzalar galistay1 yapmis ve hatta yaymla-
mustik. Biz simdi ilmi bir havza olarak meseleyi konusuyoruz.
[Imi bir havza olmakla ilgili Abdurrahman Akyol hoca bir tanim
getirdi ve sdyle dedi: “Bir yerin ilmi bir havza olabilmesi i¢in o
yerde ulemanin bagka yere gitmeden yetisebiliyor olmasi gere-
kir. Mesela, Anadolu Havzasi oldukga geg tesekkiil etti. Selguk-
lular déoneminde Anadolu’da biiyiik alimler var ama hentiz bir
ilm1 havza ortaya ¢ikmamusti. Ciinkii hepsi orada degil, disarida
yetismedir.” Aslinda bu, o bolgede ileri diizey bir doktora ¢alig-
mas! yapilamiyor demektir. Havzay1 boyle bir tanimla deger-
lendirsek sadece siyasi ve toplumsal birligin oldugu yer ya da
su veya bu 0lgiide ilmi tahsilin oldugu yer degil de kendi ken-
dine bir alimin ve diisliniiriin herhangi bir alanda yetistigi yer
olarak meseleye baksak iyi olur.

Endiiliis’le ilgili calismalarda hakikaten hala anlasilma-
yan durumlar var. Birgiil Hanim'in tebligine de o yansimis. O
da su: Biz Ibn Bacce’den bahsediyoruz. Diinyanin hig bir ye-
rinde diisiince eserlerinin geri gittigi bir toplumda Ibni Bacce
¢ikmaz. Yani bu tarihsel sartlara uygun degildir. Endiiliis’te ya-
sayan donem taglarmin da sorgulanmasi gerekiyor. Nasil oldu
da oraya kitaplar geldi, bu zat aldi, okudu ve adam biiyiik bir
filozof oldu. Ibn Bacce Bati diinyasinda yetigen {ig biiyiik filo-
zoftan birisidir. Burada hazirlayic sartlarin analiz edilmesi ge-
rekiyor. Ondeki sahsiyetlere bakiyoruz iki veya ii¢ tane kisi ¢i-
kiyor. Yani felsefenin tahsis siiregleri nasildir, nerelerde ortaya
¢ikt1? Bunun tizerine gidilmesi gerekiyor. Bu noktada ¢ogun-
lukla ¢atismaya bogulmus bir felsefe tablosu ¢iziyoruz. Ama ¢a-
tisma her zaman bogmuyor. Catisma bazen dinamizm olustu-
ruyor. Bence ¢atismanin en 6nemli 6zelliklerinden biri —eger bu
tasvir dogru ise- goriislerin sonuglarina iliskin farkindalik gelis-
tirmesidir. Yani bir diistince geldiginde eger bir ¢atisma orta-
mina geliyorsa o diisiincenin ne anlama geldigi hem kavramsal
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olarak hem tahakkuk olarak ne gibi sonuglar doguracag: konu-
sunda ¢ok daha ayik bir zihin olusturuyor. Catismalarin dyle bir
tarafi da var.

Gercekten Endiiliis tarihini ¢calisan arkadaslarin tasvir et-
tigi gibi bu denli bogucu bir atmosferden kesinlikle Ibn Riisd
cikmaz, Tbn Bacce ¢ikmaz. Bu dogru bir tasvir olamaz. Burada
boyle ¢atismanin unsurlarini, asir1 uglarin ifade ederken o ga-
tismanin ortaya ¢iktig1 zeminin ¢ok daha ciddi bir tasvirini yap-
mak gerekir. flmi tahsil siirecleri nasilds, kitaplarin dolagimi na-
sild1? Bu sorularin cevaplarimin verilmesi gerekir.

Hakkinda konustugumuz sahislarin 6nemli bir kismi1 ayni
zamanda biirokrattir. Yani Ibn Riisd bir biirokrat, Ibn Bacce bir
biirokrattir. Yanls hatirlamiyorsam Ibn Tufeyl de bir biirok-
ratt1. Biirokraside olan herkesin basina belli donemlerde sorun-
lar gelebiliyor. Ibn Sina’min da bagina geliyor. Muhtemelen Ibn
Bacce ile ilgili de bu hususlar ¢ok baskindir. Spinoza gibi, Jean-
Jacques Rousseau gibi yiizlerce batili filozofun basina gelenleri
anlatmakla bitiremeyiz. Spinoza cemaatten aforoz ediliyor.

Sunu demek istiyorum: Burada catismadan bagimsiz,
tiim baskilardan bagimsiz giiglii bir tahsil ortami olmasi lazim
ki bu eserler ileri diizeyde anlasilmis olsun. Ciinkii biz Ibn
Bacce’yi ileri diizeyde bir filozof olarak buluyoruz. Yani karsi-
mizda bir kitab1 okuyup da o kitapla ilgili degerlendirmeleri ya-
zan bir diisiinlir yok, aksine olay felsefi olarak iist diizeyde
kavramais bir filozof var. Boyle biri diisiik bir atmosferde karsi-
miza ¢tkmaz. Bence Endiiliis’le ilgili tasvirlerimizi dakiklestir-
mek, egitim siireclerini, felsefeye tahsis edilen mekanlar1 ve dii-
stincenin dolagim agini iyi citkarmak gerekiyor.

Ikincisi, felsefi alanda oyle anlasiliyor ki, Ibn Bacce’nin ol-
dugu donemde bu artik miistakil havza haline gelmis. Ciinkii
bunlar disarida yetismiyorlar. Bu miistakil havza haline gelmek
her disiplinde olmuyor. Yani hadiste daha 6nce miistakil havza
haline gelmis bir bolge, baska bir disiplinde daha ge¢ havza ha-
line gelebilir. Demek ki, burada hazirlayic1 etkenler giicliidiir.
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Yani bolgeyi o siirece getiren etkenler, toplumsal sartlar ve egi-
tim siirecleri giiclii ki, artik kendi kendine Ibn Riisd gibi bir
adamu yetistirecek bir ortam olusmus. Endiiliis’le ilgili bu fel-
sefe anlatilarinda benim dikkatimi ¢eken en ciddi sorun budur.
Zannediyorum karakterle ilgili bir tahlil yapmak gerekiyor.
Havzanin ya da bu felsefe ¢alismalarmin ana karakteri nedir?
Bununla ilgili bir takim tahliller yapmak gerekiyor.

Simdiye kadar yapilan ¢alismalardan sunlar1 biliyoruz:
Burada daha ziyade Farabi'nin eserlerinin hakim oldugu bir
cografya. Ibn Tufeyl ve Ibn Riisd de giiglii bir Ibn Sina etkisi var.
Ibn Riisd’le berber gelen siireg de ayn1 zamanda bir tiir kaynak-
lara doniis hareketiyle neticelenmeye baslamistir. Fakat bunu
da genelleyemiyoruz. Bu Ibni Bacce igin gegerli olmadig1 gibi
Ibn Tufeyl i¢in ise hi¢ gegerli degildir.

Ibn Riisd’de bir Israkilik var. Neredeyse Siihreverdinin
sdyledigini yontem olarak aynisi orada es zamanli olarak Ibn
Tufeyl de soyliiyor. Boyle bir yonelis var. Aslinda bu yonelisle-
rin tamamini Dogu Islam Diinyasinda bulabiliyoruz. Karakte-
rini ortaya cikarabilecek Islam Diinyasinda boyle tipler var. Ka-
rakterini ortaya ¢ikarabilecek analizler yapmak gerekiyor. Hav-
zanin yetisen biiyiik filozoflarinda bir diisiince vurgusunu 6ne
cikarmak gerekiyor. Bence en énemli vurgu, Ibn Riisd’iin gel-
digi noktada kaynaklara doniis, sudur diisiincesinden kopus
olabilir. Ciinkii metafizik serhinde suduru reddediyor. Ibn
Sinanimn imkan teorisini reddediyor. Bunlar1 belki geldigi son
nokta olarak dikkate alip geriye doniik analizler yapabiliriz.
Ama dedigim gibi bu ilmi havza ile ilgili belirsizlikler var. Ha-
kikaten genel tasvirler uygun degil ve resmi dogru gormemizi
saglamiyor. Bu sorunlarin tizerine gitmemiz gerekiyor.

Hiiseyin Hocam’in tebliginde de —Yasar Hoca da ayni seyi
soyledi- boyle bir problem var. Ibn Riisd farkli kitaplarindan
farkli 6gretiler dile getiriyor. Ben daha dnce Ibn Riisd ile ilgili
okumalarimda Hiiseyin Hocam’in ¢alismasmi okurken aym
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hisse kapilmistim. Hiiseyin Hoca, bu sorunu agmak igin baz ki-
taplar1 merkeze aliyor. Faslu’l -Makal’de oldugu gibi. Bunlar1
merkeze aliyor ve buradan bir Ibn Riisd anlatisi sunuyor. Ibn
Riisd anlatis1 olusunca da metafizikte ya da psikolojide gordii-
giimiiz [bn Riisd ile bunlar arasinda bir uyumsuzluk ortaya gik-
maya bagliyor. Ben Ibn Riisd okumalarimda su kanaate vardim.
Ibn Riisd dénemin sartlarini dikkate alarak birtakim polemik
eserler yazmis, hatta bu alanda daha fazla taninmis. Yani Batida
cifte hakikat teorisi diye bir teoriyle taninmis. Normalde boyle
bir sey olabilir mi? Ama polemik eserleri daha yayginlasmasin
saglamis. Habib Hoca'nin ¢alismalarindan anladigimiz kada-
riyla Batida Ibn Riisd’iin bir derin etkisi var. Hocam biz Ibn
Riigd’iin metafizik eserlerine bakiyoruz ama Ibn Riisd’iin asil
etkisi tabiat bilimlerinde ve optik alaninda yazdiklariyla takip
ediliyor. Mesela Ibn Riisd’iin Descartes {izerinde derin etkisi
var. Bu durum Descartes’in bilimsel ¢alismalarinda goriilmek-
tedir. Demek ki, bir oralarda Ibn Riisd var, bir de geldigi son
noktada metafizik serhinden geriye doniip baktigimizda iliski-
sini kurdugumuz bir Ibn Riisd var. Ibn Riisd Metafizik Serhi'ni
omriiniin sonlarinda yazmustir. Ciinkii orada Ibn Sina’ya yap-
tig1 elestirilerde: “Artik ¢ok yaslandim bunlar1 ayrintili olarak
yazamiyorum” diyor.

M. Fatih BIRGUL®

Ben de Omer Hocam’in kanaatini tagtyorum. Bence de bu
hususta dikkatli olmak gerekir diye diisiiniiyorum. Zaten Ibn
Riisd Faslu’l-Makal’de halka, um@ima konustugu bir eser olarak
metodunu soyliiyor. Orada daha kritik ctimleler kurmus olabi-
lir ama mesela tefsirlere bakildig1 zaman telhislerde defalarca
sOzii kesip araya girdigi, kendisinin konustugunu biz orada go-
rityoruz. Filozof olarak konustugu eserler var. Onu merkeze al-
digimiz zaman bir takim farkliliklar olabilir. Bunlar1 mutlaka

* Prof. Dr., Bursa Uludag Universitesi ilahiyat Fakiiltesi, (omerboz-
kurt@artuklu.edu.tr).
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g6z oniine almak gerektigi kanaatindeyim ve Omer hocama ka-
tilryorum.

Birgiil Hanimin tebligini okudum tesekkiir ediyorum.
Giizel bir hiilasa, 6zet ama boyle paratigmatik bir dokusu var
mi acaba? Bir takim tariflere bakiyoruz, bir takim isimler, deger-
lendirmeler goriiyoruz. Cabiri’yi gordiim. Cabiri'ye atiflar
vard1. Benim de dikkatimi ¢eken sey, bunlarin iligkilerinin nasil
oldugu hususu, hosgorii, hosgortisiizliik meseleleri oldu. Yani
bolgede Oyle bir fukaha tabakasi var ki sanki kasitl engizisyon
gibi insanlar yer altindalar. Felsefede tamamen sikintilar var.

Okurken benim aklima su geldi: Ibn Arabi'nin Ibn Riisd
ile ne alakasi var? Ibn Riisd zaten onun baba dostu idi. Ibn Arabi
16 yasinda iken ogluyla tanismak istedigini ve kendisine gon-
dermesini babasindan rica ediyor. Ik baglangigta matematik,
astronomi gibi tabil bilimlerde Endyiliis’te biiyiik atilimlar oldu-
gunu goriiyoruz. Bununla ilgili kayitlar var. Fakat maalesef
Hristiyanlar tarafindan Endiiliis’{in sekiz ytiz yillik kiiltiirii sili-
nip atilmistir. Bu arada zayi olan, kayip olan pek ¢ok eserler de
var. Ama biz en azindan bibliyografyalara baktigimiz o donem-
lerde ciddi miktarda matematikle ilgili, astronomi ile ilgili, geo-
metri ile ilgili, mantikla ilgili onemli ¢alismalarin yapildigin go-
riyoruz.

Hidayet PEKER"

Her iki tebligle ilgili sdyleyecegim hususlar var. Ben de
birka¢ hususa vurgu yapmak istiyorum.

Birincisi: Her iki teblig de tasviri bir teblig. Oysa kanaa-
timce bu tiir miizakereli ¢alistaylarda teblig hazirlayanin teklif-
leri de, gortisleri de agirlikli olarak tebligde yer almalidir. Yani
biz tebligcinin ¢alistig1 konuyu da, problemi de miizakere et-
meliyiz, hem de giintimiizdeki ilim adaminin goriiglerini de

*Dog. Dr., Bursa Uludag Universitesi flahiyat Fakiiltesi, (hidayet@ulu-
dag.edu.tr).
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miizakere etmeliyiz. Tasviri ¢alisma olunca hep ayni noktadan
bakiyoruz. Bir tek goriis ortaya atiliyor.

Bir diger husus da sudur: Endiiliis’le ilgili gercekten Tiir-
kiye’de bir takim calismalar yapildi ama, heniiz yolun basinda-
yiz. Bagdat merkezli Islam Diinyasina kadar irdelenmedi. Tbn
Seb’in’in Buddi’'l-arif’i ile ilgili soyle bir baktim heniiz son
yirmi yilda dort tane Tiirkgelestirmeyle karsilastim. Bunlarin
dordii de akademisyen olmasma ragmen bunlardan biri, “Ari-
tin Tanris1”, bir digeri “Arifin Kilavuzu”, bir digeri “Arifin Ka-
cis1”, bir digeri de “Arifin Comezi” diye terciime ediyor.

Bir diger husus, genel olarak diistiniildiigiinde sosyo po-
litik ve siyasal bask1 ya da Maliki baski altinda kalan Endiiliis’te
zaten zengin bir kiiltiir hayat1 dogamazdi. Tabii baska nedenler
tizerinde de durmak gerekiyor. Endiiliis nerede ise tamamiyla
Afrika ve Orta Doguyla iliskilendirildiyse de farkl bir kita. Sa-
dece bir tarafla iligkili olmak diger taraflara kapilar1 kapatmak
insan ve tabiatin dogasina aykiridir. Mutlaka bir iliski vardir ve
bu iligskiyi ¢ikarmak lazim. Eger bir iliski yoksa neden olmads,
niye olmadi bunu ¢ikarmak lazim. Ciinkii yedi-sekiz ytizyillik
bir medeniyetten bahsediyoruz. Ne Kuzey, Orta Avrupa’nin il-
gisizligi s6z konusu olabilir, ne de Endiiliis’tin ilgisizligi s6z ko-
nusu olabilir. Hocam 6zellikle sanat dedi. Sanatin klasik kis-
miyla ilgili hem Avrupa’yla bir iliskiden dolay1 bunun ortaya
giktigini diistintiyorum.

Ibn Riisd'le ilgili biitiin miizakereci hocalarimizin ortak
oldugu nokta Ibn Riisd'ii nereye oturtacagimiz konusudur. Ho-
camiz da tebliginde ve kitabinda ontoloji konulu eserleri temel
aldigidir. Dolayisiyla burada biz filozof Ibn Sina ve Ibn Riisd'ii
teolog olarak goriiyoruz. Daha ¢ok teolog gibi konusuyor. Eger
hocamiz tenkitlerini de ortaya koysaydi biz bunu hocamin na-
zarindan ne olup olmadigini da goriirdiik. Tasvir oldugu igin
surada ayirt edemiyoruz. Sanki hocamiz hep onayliyor, hep ka-
tiliyor. Yani siz Ibn Riisd’iin goriislerine hep katiliyor musu-
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nuz? Ayrica Ibn Riisd bir antiteze karsilik bir antitez getiyor. Bi-
rileri bir antitez gelistirmis Ibn Riisd de ona antitez gelistirmis.
Bu da gergek Ibn Riigd"ii ortaya cikariyor.

Bir hususu belirtmek istiyorum: Ozellikle filozoflarin ve
kelamcilarin anlasamama noktalarinda kavram kargasasindan
bahsediyor. Buna katiliyorum. Hakikaten filozoflar, kelamcilar
ve Ibn Riisd gibiler dikkate alindiginda kendi bakis acilarma ya
da tavirlarina gore kavramin anlam boyutlarindan birini tercih
edip onun tizerinden ilerliyorlar. Birinci anlamini degil dolaylh
anlamin aliyorlar. Ornek olarak Fatir Siresinin 43. ayeti veril-
mis. Bu ayet tamamen antropolojik ve sosoyolojik bir alana ait,
nesnel alana ait degil. Demek istedigim de bu. Ayetin birinci an-
lamn1 almiyor, ancak ikinci ve tiglincii anlamini aliyor. Kendi
polemiksel tavrini destek igin kullaniyor.

Bir kiiciik nazik hatirlatma ile bitirmek istiyorum. Ozel-
likle imkan ve imkansizlik birbirinin ziddidir diyorsunuz
bunda bir problem yok. Ama “iki zit arasina bir sey giremez”
denildiginde sikint1 var kanaatimce. Aslinda iki zit sey arasina
¢ok sey girer. Bir de su ifade var: “Birbirine zit ve gelisik olan”.
Bir sey birine zit ise geliski olmaz, gelisirse de zit olmaz. Acaba
bunlar diizeltilebilir mi bunlar benim tekliflerimdir.

Tesekkiir ederim.



MUZAKERELERIN MUZAKERESI

Hiiseyin SARIOGLU"

Sozlerime baslarken sayin baskana, miizakereci hocala-
rima ve dinleyenlere tesekkiir ediyorum. Sayin baskana soyle
bir soru yoneltip cevabini aldiktan sonra miizakerelerin miiza-
keresine gecmek istiyorum: Bir galistay yahut ISAV’mn adlandir-
masiyla tartigmali ilmi ihtisas toplantis1 ve boyle bir toplantida
yapilan sunum ile miizakereler hangi amagla yapilir? [Tahsin
Gorgiin: Yani bir konunun ortaya konulmasi, eksiklerinin, faz-
laliklarinin, celigkilerinin ortaya g¢ikartilmasi...] Simdi bn
Riigd'ti mii, beni ve tebligimi mi tartisacagimizi da sorayim,
sonra devam edeyim. [Omer Tiirker: Yani Ibn Riisd hakkindaki
tebliginizi hocam...; Tahsin Gorgiin: Ikisini de evet...] O halde
ben de insan gergegini esas alan Ibn Riisd gibi insan gercegini
temel alarak miizakeremi ytiriitmeye ¢alisayim. [Not: Prof. Dr.
Yasar Aydinl disindaki miizakereci hocalarimin degerlendirmeleri ya-
zili metin olarak tarafima ulasmadiindan, toplantimin icrast esna-
sinda yiiz yiize yapilan miizakereler ile video kayitlar: iizerinden baz
kiigiik diizeltme ve eklemeler yaparak bu metni olusturmak duru-
munda kaldigimi; bu itibarla miizakerecilerin dile getirdikleri elestiri
ve katkilar1 satirbaslar: halinde verdikten sonra yer yer topluca yer yer
ayr1 ayr1 degerlendirme yoluna gidecegimi belirtmeliyim.]

Miizakereci Prof. Dr. Omer Bozkurt Ibn Riisd’iin Allah-
alem iligkisine yaklasimi ve yoktan yaratma konusunda benden
farkli diisiindiigiinii; tarafimdan 6nemsenerek merkeze alman
Faslii’l-makal, el-Kesf ve Tehdfiitii’t-Tehdifiit' tin tepkisel metinler
oldugunu, benzer bir durumun diger eserleri icin de gecerli
olup olmadiginin arastirilmas: gerektigini; ayrica zat-sifat ilis-
kisi ve yon/cihet gibi konularda Ibn Riisd’iin kendi iginde celis-

* Prof. Dr., Inonii Universitesi Fen-Edebiyat Fakiiltesi, (sariog-
luh@gmail.com).
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kilere diistligiinii, bunlarinda irdelenmesi ve onun ‘teha-
fiit"tintin de glindeme getirilmesi gerektigini belirtirken zim-
nen sahsimin Tbn Riigd"ii tek tarafli bir yaklagimla ele aldigimi
ifade etmis oldu.

Prof. Dr. Yasar Aydinl s6zlii miizakeresinde filozofun te-
lif-cem amaciyla yazdig: Faslii'l-makal ve el-Kesf gibi eserlerin
hakikati ifade etmek i¢in degil durumu kurtarmak ve siikineti
saglamak tiizere yazildigini ileri siirerek bu baglamda ortaya
koydugu felsefe taniminin genellenemeyecegini, tarafimdan su-
nulan tebligin de bu eserlere dayandigmi; oysa Ibn Riisd'iin fi-
lozof kisiliginin serhlerde oldugunu; bu iki grup esere birlikte
bakildiginda “Ibn Riisd’e kars1 Ibn Riisd” denecek 6lciide fark-
liliklar goriildiiglinti ve onun burhan ilkelerine bagl kalmadi-
giny; filozofun din-felsefe iligskisine yaklasimi baglaminda tara-
fimdan belirlenen “din mi genel felsefe mi?” seklindeki bir me-
selenin “insan m1 genel su insan m1?” baglaminda ele alinmasi
gerektigini one siirdii. Yagar Aydinli hocamin miizakere metni-
nin sunumumla ilgili kismi soyledir:

“Din merkezli toplumlarda otorite koltugunda fakihin otur-
dugu dogruysa, hayati ve olaylari onun din tasavouru iizerinden tahlil
etmek uygun bir yol olarak goriilebilir. Imam Malik'e atfedilen bir
sozde, ilmin ii¢ kissmdan olustugu soylenmektedir: Kitabullah, es-siin-
netii’l-maziye ve “Id a’'lem”. Maliki fakihi olan filozof Ibn Riisd,
Faslu’l-Makal adli eserinde, meseleye tam yerinden yaklasarak, cari
din tasavourunun korliiklerine dikkat cekerek yeni bir din tasavouru
oneriyor ve “1d a’lem”in alanin felsefi etkinligin konusu haline getiri-
yor. Ibn Riisd, fukahamn, “la a’lem” alanim “icma” kavramyla “na-
lem/biz biliriz”e doniistiiren inhisarci yaklasimina siddetle kars: ¢ikar.
Ona gore, icmanin ancak ameli meselelerde bir hiikmii olabilir. Ciinkii
ameli konulardaki icmanin biitiin topluma esit olarak agiklanmas: hu-
susunda ittifak vardir. Dolayisiyla bu konularla ilgili icma delil
hiikmii tasimaktadir. Ibn Riisd’e gore, ilmi/nazari meselelerde icma
imkdnsizdir. Soyle ki, belli bir asirda belli bir meselede icma, ancak bu
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asrin bizim tarafimizdan ihata edilmis olmasi, bu asirda mevcut olan
alimlerin, sahis ve sayu itibariyle, bizce bilinmis olmas: ve bu dlimlerin
goriislerinin tevatiir yoluyla bize ulagmis olmasiyla miimkiin olur.
Bunun yani sira soz konusu alimlerin, seriatta zahir ve batin diye bir
sey olmadig1 ve her meselede bilginin ifsasinda bir sakinca bulunma-
dig1 ve seriati bilme hususunda biitiin insanlarin tarikinin aymi ol-
dugu hususunda ittifak etmis olduklar: da bizce malum olmalidir. Ibn
Riisd, seriatta zahir ve batin ayrimimn oldugunu ve bilginin ehlzyet
ilkesince ifsa edilebilecegini belirttikten sonra su soruyu sorar: Oyleyse
bir nazari mesele hakkinda bize intikal eden bir icmay: tasavour etmek
nasil miimkiin olur? Ibn Riisd, nazari meseleleri icmaya kapatmak su-
retiyle, hem ulemanin “nalem/sadece biz biliriz” inhisarcili§ini orta-
dan kaldirmay: amagliyor hem de “1d a’lem” ¢ikmazini insana agryor.
O, teorik konularda icmay: imkdnsiz gormek suretiyle, insanin, filozo-
fun Oniine sonsuz bir serbest diisiinme sahast seriyor.”

Prof. Dr. Omer Tiirker de Bozkurt ve Aydinli gibi Faslii’l-
makal, el-Kesf ve Tehafiitii’t-Tehafiit'iin polemik eserler oldugu
ve tebligin de bunlara dayanilarak yazildigimn; Ibn Riigd'{in Ba-
tiya olan etkisinin metafizik degil tabiat felsefesine dair eserleri
tizerinden gergeklestigini; filozofun farkli konularda iki hatta tig
farkli donemi bulundugunu; yazdig serhlerde alemin ezeliligi
ve bedenden ayrilan ruhlarin ferdiyetini kaybedecegi fikrine
vardigini; uzlagtirma tesebbiisiiniin Ibn Riisd’tin disa vuran ve
kabule mazhar olan yoniinii, burhana dayanan serhgiliginin ige
doniik yoniinii teskil ettigi ve bu iki yonii arasinda cgeligki ve
tutarsizliklar bulundugunu; tarafimdan tercih edilip uygulanan
biitiinciil yaklagimla ortaya stabil bir Ibn Riisd portresi ciktigini,
bir bakima bunun da gergegi yansitmadigini dile getirdi.

Prof. Dr. Mehmet Fatih Birgiil de onceki miizakerelerde
ileri stirtildtigti gibi Faslii’l-makdl ile el-Kesf'in halka doniik [ha-
tabi/retorik], Tehdfiitii’t-Tehdfiit'tin ise polemik eseri oldugu id-
diasindan hareketle gercek Ibn Riisd'iin tefsirlerde kendini gos-
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terdigini ve bu iki grup eser arasinda geliski ve tutarsizliklar ol-
dugunu; sebepliligin epistemoloji yam1 kadar tabiat felsefesi
yan1 da oldugunu ve bu yaninin da belirtilmesi gerektigini; filo-
zofun hakikat derken ne kastettigine ve ¢ifte hakikat meselesine
de deginilmesi icap ettigini; tarafimdan Ibn Riisd’iin ¢ok se-
vimli bir portresinin sunuldugunu sdyleyerek fikirlerinin Islam
diinyasinda nigin tutulmadigini 1srarla sordu ve katkilarin ya-
zil1 olarak sunacagini ifade etti.

Prof. Dr. Ciineyt Kaya Ibn Riisd’iin gercek diisiincelerini
ortaya cikarmak igin ayri bir calistay yapilmasi gerektigini;
Faslii’l-makal’in fakihlere kars1 ve onlarin “gazini almak” iizere,
el-Kesf ve Tehifiitii't-Tehdfiit'tin ise kelamcilara karsi yazilmis
polemik metinleri oldugunu; filozofun soyledigi cogu seyin Ibn
Tufeyl’in Hayy b. Yakzan’inda yer aldiginy; stirekli yaratma na-
zariyesini hi¢ anlayamadigini ve siidiir teorisinin de stirekliligi
vurguladigmny; Ibn Riisd’iin sebeplilik anlayisindan determi-
nizm diginda bir sey ¢itkmayacagini 6ne siirdii.

Dog. Dr. Hidayet Peker ise sundugum bildirinin tasviri
olup herhangi bir analiz ve elestiri icermedigini; sahstmin Ibn
Riisd’tin biitiin goriislerini onaylayip onaylamadigimi merak
ettigini; filozofun anti-teze kars anti-tez ortaya koydugunu; sik
sik Kur’an ayetlerine bagvuran Ibn Riigd’iin bir teolog mu yoksa
filozof mu oldugunun anlagilamadigini; Fatir Stresi 43. ayeti
sosyo-antropolojik baglamindan kopartip ontolojik zeminde
yorumladigini; sahstimin imkan ile imkansizligin iki zit oldu-
gunu ve zitlar arasina bir sey girmeyecegini soyledigimi, oysa
iki zit arasmna ¢ok seyin girecegini; Ibn Riisd’iin gercek goriisle-
rinin bulunacag) metinlere Prof. Dr. Mehmet Fatih Birgiil’iin
isaret ettigini; teblig metninde bazi yazim hatalar1 oldugunu;
her sayfaya iliskin degerlendirmeleri bulundugunu ve bunlar1
yazili olarak takdim edecegini belirtti.

Tk olarak Omer Bozkurt'un dile getirdigi “Faslii’l-makal,
el-Kesf ve Tehifiitii't-Tehdfiit'tin tepkisel metinler oldugu, benzer
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bir durumun diger eserleri i¢in de gecgerli olup olmadiginin
arastirilmasi gerektigi” hususunu degerlendirmek istiyorum ki
bunu Yasar Aydinli “burhanilikten uzak telif-cem”; Omer Tiir-
ker, Fatih Birgiil ve Ciineyt Kaya “polemik”; Hidayet Peker ise
felsefi degil “teolojik” seklinde ifade ettiler. Efendim, bir kere
insan olup da s6zgelimi Ilkgag filozoflarindan bugiine herhangi
birinin goriis ve diisiincelerine kars: gikarak ya da tepki olarak
bir sey yazmamuis, goriis ortaya koymamuis, bir problemi ele alip
¢0zlim Onermemis bir Allah kulu gosterebilir misiniz bana?
Aristo hocas1 Platon’a, Platon kendisinden 6nceki sofistlere ve
presokratiklere kars1 onlarin gortis ve yaklagimlarma tepki ola-
rak goriis ortaya koymamis midir? Yani her filozof birine yahut
bagkalarina alternatif olarak ortaya ¢ikip goriis serdetmistir; fel-
sefenin felsefe olusu onun elestirelliginden ileri gelmiyor mu?
Kanaatimce bu bir bakima “tepkisellik” demektir; dolayisiyla
tabii ki Ibn Riisd de “tepkisel” olarak birtakim seyler yazacakti
ve yazmustir, ¢iinkii o da bir insan.

Diger yandan ben Ibn Riisd{in yoénteminden bahsederken
onun iki ana yéntemden soz ettigini sdyledim: Ilki dogrudan
dogruya problem vaz’ edip o probleme iliskin tez/¢6ziim ortaya
koymak; digeri de ortada olan, zaten var olan bir problem ve o
probleme iligkin tez ve ¢bziim Onerileri iizerinden o meseleyi
tekrar ele almak... Simdi, Ibn Riisd'iin sanssizligl, klasik done-
min son filozofu olmasi; oniinde duran koskoca bir miras ve bi-
rikim var, tabii ki o miras {izerinden yapacakt: inceleme, aras-
tirma ve tartismalarini, o da dyle yapmus. Eserlerinin ¢ogu adeta
bagkalar1 tarafindan dosenen raylar {izerinde ilerleyerek kaleme
alinmis metinler. Diger taraftan onun bdylesi bir durumda dik-
kat edilmesi gereken hususlara iligskin hassasiyeti ¢ok tist dii-
zeyde; inceledigi, serh ve tefsir ettigi metnin miellifiyle “felsefi
empati” kuruyor adeta. Eger kendi fikri oldugunu agikca belirt-
memisse bu gibi metinlerden Ibn Riisd’iin gercek goriislerini ¢i-
karmak hakikaten ¢ok zor. Bu durumun istisnas1 sayabilecegi-
miz metinler ise miizakereci hocalarimin tepkisel, polemik ve
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teolojik diye niteledikleri Faslii’l-makal, el-Kesf an mendhici’l-
edille, Tehdfiitii't-Tehdfiit'tin bliytik bir boliimii ile cevami’ bashig:
altinda toplanan 6zetlerdir. Ben dénemin gercek sorunlari te-
melinde kendi diisiincelerini ortaya koymak {izere yazmis ol-
duguna inandigim bu metinleri de tercihlerini yansittigimni dii-
sindiigiim 6zetleri/cami’leri de onemsiyorum. Ayrica sozlii su-
numuma baglarken dedim ki tez calismami yaparken bir baktim
ki Ibn Riisd’le ilgili olarak darmadaginik bir manzara var, nasil
toparlarim diye diistindiim ve kendimce bir yol buldum. Bu
arada bir soru daha sorayim: I¢ginizde Miisliiman olma kimligini
paranteze alip da felsefe yapan biri var m1?. Ben 6yle yapmiyo-
rum. Ben Miisliiman bir insan olarak bu ¢alismalari yiiriitiiyo-
rum ve tercihlerimi ortaya koyuyorum, yorumlari da ona gore
yapiyorum. Kendimden bildigim sekliyle Ibn Riisd’ii Miislii-
man bir fakih olarak gordiigiim igin, bu adam, o batililarin soy-
ledigi seyleri soylemis olamaz diye diisiindiim. Bu gozle baktim
ve cok sempatik bir Ibn Riigd portresi gikarttim ortaya; bunu ka-
bul ediyorum Fatih hocam, ¢ok sevimli, benim Ibn Riisd’iim ¢ok
sempatik bir Ibn Riisd... Fatih Birgiil hocam soruyor: Peki niye
ilgi gormedi? Donemin sartlarini hepimiz biliyoruz, gerek agilis
oturumunda gerekse bu oturumda dile getirildi:

Darmaduman ortalik. Efendim, o ortamda Ibn Arabi'nin
yaptig1 gibi insanlarin hayal giiciine, duygu diinyalarma hitap
etseydi Ibn Riisd de ucardi. Ama o akla hitap etmis; akil ¢alis-
miyor hocam kriz donemlerinde... Dolayisiyla onun ilgi gekme-
mesinin nedenini ben &ncelikle burada goriiyorum... Omer
Bozkurt hocam Ibn Riisd’iin “yoktan yaratma” karsisindaki ko-
numu hususunda farkh diistindiigiimiizii ve bugiin hala ayni
kanaatte olup olmadigimi merak ettigini sdyledi. Omer hoca-
min kastettigi husus, kitabimda miimkin varlik (el-mevctdii’l-
miimkin) baglaminda dile getirdigim “... Boyle bir varligin ise
“yokluk” disinda kendisinden kaynaklanan bir kavrami bulun-
madig1 i¢in, onu ilk bakista “yok” saymak gerektigi aciktir;
ciinkii sebep varsa o vardir, sebep yoksa o da yoktur. Bir bagka
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acidan, sebeplinin sebepten sonra gelmesi mantiki oldugu ka-
dar ontolojik bir zorunluluk da olduguna gore “miimkin”i ya-
ratilmis saymak gerekmektedir.” (Hiiseyin SARIOGLU, ibn
Riisd Felsefesi, Klasik, Istanbul 2003, s. 176) seklindeki yorum
olmalidir. Bu degerlendirme alemi olusturan tikel/ciiz’i varlik-
lar1 isaret eden “miimkin” kavramina iliskin olup alemin
ezeliligi yahut yaratilmislig: ile dogrudan alakal degildir. Filo-
zof bu konudaki nihai yaklagitmmi “stirekli yaratma: el-
hudtsti’d-daim, el-ihdasi’d-daim, el-halku’l-miistemir” kav-
ramsallastirmasiyla ortaya koymus olup onun bu yaklagimi ve
benim yorumum tebligde 6zet olarak verildi, tekrar etmeye lii-
zum gormiiyorum.

Neredeyse biitiin miizakerecilerin farkli konular {izerin-
den dile getirdikleri bir husus da su: Su da olsa bu da olsa, ona
da deginilseydi buna da deginilmesi gerekirdi... Efendim, zaten
ben belirttim s6ze baslarken ve dedim ki: Tamamen ve biitii-
niiyle bir Ibn Riisd portresi ortaya koymayacagim. Niye? Bir ca-
listay var, calistayin konusu “Endiiliis [lim Havzasinda Islam
Diistincesinin Oncii Sahsiyetleri”, belli sahislar segilmis; bana
da Ibn Riisd verilmis... O zaman soralim, niye Batalyevsi yok
burada, sahsiyetler listesinde? Niye 6teki yok, niye beriki yok?
Demek ki burada bir tercih s6z konusu. Ben de dedim ki: Kendi
zaviyemden Ibn Riisd'iin diisiince diinyasini temsil ettigini dii-
stindiigim yontemi ile beg probleme dair goriislerini ortaya ko-
yacagim vaktin elverdigi olciide... Kitabima giden arkadaslari-
mi1z da olmus, sag olsunlar ona da bakmislar. Dolayisiyla bu bir
tercih meselesidir ve ben gerekcemi belirterek sunumumu yap-
mis oldum. Kaldi1 ki burada bana diisen toplantinin ana konu-
sunun sadece bir kismi; burada ne sunumlar ne de yapilan mii-
zakereler problemi tiiketmeye yonelik, maksat tartismanin yii-
riimesine zemin olusturmak ki ben de bunu yapmaya ¢alistim.

Yasar Aydinli hocam dediler ki: “bir maksatla konusan,
hakikati ifade etmek amaciyla degil cem ve telif maksadiyla
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yani durumu kurtarmak, bir siikinet hasil etmek i¢in konusan
bir kisi; bu konusmalar burhandan uzak; dolayisiyla yapmis ol-
dugu felsefe tanimini biz genellestirebilir miyiz? Yani Tanr1'ya
delalet etmesi bakimindan var olanlar1 incelemek... Bu tanim
felsefeyi ve felsefi bilimleri ne kadar idafe eder?” Hocam, meta-
tizik niye yapiliyor? Biitiin filozoflarin metafizikleri nereye gi-
diyor en sonunda? Tanr1'ya gitmiyor mu hocam, teolojiye git-
miyor mu? Gidiyor... Ibn Riisd de en bagindan onu sdyliiyor,
benim diyor, felsefeden anladigim budur kardesim. Ben de
onun gibi diiglintiyorum. Bugiin gelinen noktada modern bili-
min parcalanmish$inin insan1 getirdigi nokta belli degil mi?
Derleyip toparlamak, bir sentez ortaya koyarak hayata, diin-
yaya, olup bitene dair anlam tiretmek felsefe degilse nedir ve ne
ise yarar felsefe? Dolayisiyla bence genellenebilir hocam, tam da
bizim ihtiyacimiz olan tanimdir [bn Riisd’tin felsefe tanimu; eger
din ile bilim ve felsefe arasinda bir gerilim yasaniyorsa tam da
buna panzehirdir onun felsefe tanim1 hocam. Ibn Riisd ¢ok ug-
ragsmis bu sorunla; zaten ilk filozofumuz Kindi de bu sorunla
ugrasiyor. Aristonun derdi degil mi, Sokrat'in derdi degil mi
din-felsefe iliskisi? Diistincenin dinamizmi diye sdze basladim
ben bu meseleye deginirken...

Dolayisiyla, Ibn Riisd’iin felsefe tanimi, bugiin bilimin,
teknolojinin geldigi yerde, bu bilimsel verilerin, teknolojinin,
hele de yapay zek3, transhiimanizm, posthiimanizm ... vs. tar-
tisildigr bir durumda; adamlar insan1 Allah'in yarattiginin Gte-
sine tasiyacagiz diyorlar. Felsefe tam da simdi ise yarayacak,
hem de Ibn Riisd’iin felsefesi diye diisiiniiyorum ben ve buna
inantyorum, onayliyorum. Hidayet hocam, Ibn Riisd’iin her de-
digini onayliyorum, bunu da bu vesileyle ayrica sdylemis ola-
yim. Memnuniyetle kaydetmek durumundaymm ki Yasar Ay-
dinli hocam s6zlii miizakerede “telif ve cem maksadiyla ve bur-
han ilkelerinden uzak bir tavirla yazdig1”ni 6ne stirdiigii Faslii'l-
makal’ de filozofun neyi basardigina isaretle “Maliki fakihi olan fi-
lozof Ibn Riigd, Faslu’l-Makal adli eserinde, meseleye tam yerinden
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yaklasarak, cari din tasavourunun korliiklerine dikkat cekerek yeni bir
din tasavouru oneriyor ve “ld a’lem”in alanmim felsefi etkinligin ko-
nusu haline getiriyor. (...) Ibn Riisd, nazari meseleleri icmaya kapat-
mak suretiyle, hem ulemanin “nalem/sadece biz biliriz” inhisarciligin
ortadan kaldirmay: amagliyor hem de “1d a’lem” ¢itkmazini insana agi-
yor. O, teorik konularda icmay: imkinsiz gormek suretiyle, insanin,
filozofun oniine sonsuz bir serbest diisiinme sahast seriyor.” derken
aslinda sahsimin dile getirmeye calisip da tam ifade edemedigi
gercegi ortaya koymus olmaktadir.

Simdi gelelim “Ibn Riisd’iin tehafiitii”, “Ibn Riisd’e karst
Ibn Riisd”, anti-teze kars: anti-tez”, celiskiler ve tutarsizliklar
konusuna... Omer Bozkurt, Yasar Aydinls, Omer Tiirker, Fatih
Birgiil, Ciineyt Kaya ve Hidayet Peker... Biitiin miizakereci ho-
calarim farkli adlandirma ve nitelemelerle dillendirseler de itti-
fak halindeler bu noktada. Hocalarim, onu ben sdyledim zaten;
adamin dedim, metodolojisinin bir geregi bu; ¢linkii Aristo’yu
serh ediyor ve agikliyorsa Aristo gibi olmaliyim diye diisiinii-
yor, Gazzali'yi aynen onun kendini gordiigii gibi gormeliyim
diyor... Gazzali'yi ne diye elestiriyor Tehdfiit'te? Tbn Sina’min
sOylemedigi, demedigi seyi niye dedirtiyorsun ona kardesim;
onun Onciillerini dogru anla, ona gore konus, adamin soyledik-
lerinden g¢ikmayacak seyi adama nicin soyletiyorsun diye eles-
tirmiyor mu? Dolayisiyla hukukgu hassasiyeti ile ¢alisiyor diye
goriiyorum ben Ibn Riisd'ii.

Yasar Aydinli hocam sordu: Din mi genel felsefe mi genel,
insan m1 genel su insan m1? Bunun takdirini size birakiyorum
hocam. Ben de sunu sorayim: Felsefe ile mesgul olan kag insan
var bugtiniin Tiirkiye'sinde 85 milyon arasinda? Din ile hayatimi
anlamlandiran kag insan var, bunu felsefe ile yapan kag insan?
Tabii ki din genel hocam hem yontem olarak sdylem olarak hem
hedefler olarak, tabii ki din genel. Felsefe ne? Felsefe dar sahada
top ceviren bir alan; dolayisiyla Ibn Riisd bunu da gormiis,
ciinkii realist, gercekgi; toplumu biliyor, insan taniyor.
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Omer Tiirker hocamin filozofun eserlerine dair sdyledik-
lerine yonelik degerlendirmemi az 6nce dile getirdigimden ken-
disinin bu baglamda gondermede bulundugu nefis meselesiyle
ilgili olarak ifade ettigi hususlara geceyim... Efendim, ben kita-
bimda nefisle ilgili meseleleri tartisirken diyorum ki: Tbn Riisd,
ahirete 6zgii bir madde icat etmek pahasina bireysel/ferdi nefsin
oluimstizliiglinli savunuyor. Ciinkii bu adam Miisliiman,
mii'min, biliyor 6biir tarafin oldugunu, inaniyor, higbir stiphesi
yok; ama mantiki kurallar gercevesinde gelenekte sdylenenler
de belli. Kim ¢6zmiis, Gazzali ¢ozmiis mii nefis meselesini? Tek-
fir ettigi adamlarin nefis teorisini almis kelamin igine sokmus.
Bu boyle bir mesele; bir 6diil ceza olacaksa, cennet cehennem
olacaksa, ferdiyet olacaksa ki Ibn Riisd’e gore de olacak;
Aristo’'nun ortaya koydugu mantik ve terminoloji cercevesinde,
manevi seyler maddi dayanakla birbirinden ayrilir ilkesi geregi
konuyu tartisiyor ve dinin, Allah’m birligi ile niiblivvetin ve
ahiret hayatiin gercekliginden olusan {i¢ temel ilkesi kabul
edildikten sonra bunlarin yorumlanmasinda herkes serbesttir
diyor adam, daha ne desin? Ben de boyle diistiniiyorum.

Tahsin Gorgiin hocam Ibn Riisd’iin niibiivvete dair gorii-
stinii sormustu; yeri gelmisken su kadarini belirteyim: Ibn Riisd
niibiivvete de insan merkezli bakiyor hocam. Kur’an da kendini
oyle mesrulastirmiyor mu? Daha 6nceki peygamberlere geldigi
gibi demiyor mu? Ibn Riisd bunu aliyor ve diyor ki: Insanlik ta-
rihi boyunca din diye bir sey, peygamberlik diye bir sey hep ol-
mustur ve buna iliskin bilgi sadik haber niteligi tasir, tevatiir-
diir/miitevatirdir; peygamberlerin peygamberligi de boyle bili-
nir. Peygamberlik ve peygamberlerin tarih boyunca var oldugu
sabit, peki Hz. Muhammed’in (s.a.v.) peygamber oldugu nasil
ve nereden anlasilir? Getirdigi kitaba, Kur’an’a bakilir; igerigi,
muhtevasi mantikli ise, tutarli ise, insanin teorik/nazari yetkin-
lesmesine ve ameli/ahlaki kemaline hizmet ediyorsa onun pey-
gamberligi de sabittir ve dogrudur, bu kadar. Mucize; mucize-
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nin oldugunu biz nereden biliyoruz? Birilerinin naklinden bil-
miyor muyuz? Kur’an'in indirildigini biz nakilden bilmiyor
muyuz? Hadislerin gercekligini nakilden bilmiyor muyuz? Do-
layisiyla insan1 merkeze alarak, insanin ihtiyaclari, eksiklikleri,
yetenekleri baglaminda bakiyor meselelere Ibn Riisd.

Mehmet Fatih Birgiil hocam sag olsun hakkimda ¢ok na-
zikane ve giizel iltifatlarda bulundu. Sebeplilik konusunda za-
ten kendisi uzman. Hocam 1srarla Islam diinyasinda ilgi gérme-
yen Ibn Riisd'iin Avrupa'da niye etkili oldugunu soruyor ve di-
yor ki: “Yani mesela [bn Sind da akilci, ben akilci bagkalarini da saya-
bilirim, hani verdiginiz cevaba binaen ben samimiyetle kanaatinizi me-
rak ediyorum; yani tutmadi ve hala da tutmuyor. Yani sizin soyledik-
lerinizi mesela kamusal ortamda séyleseniz, anlatsaniz acaba ne kadar
faydast olacaktir?” Hocam, Ibn Sind'min, Farabinin yaslandig
yer fa’al akil; fa’al akildan filozofa feyiz geldigi, peygambere va-
hiy getirenin de bu fa’al akil oldugu... Ibn Riisd bdyle bir sey
sOylityor mu hocam? Soylemiyor. Yani o akilcl dedikleriniz de
mistisizme gidiyor... Simdi, Ibn Sind'min “makamatii’l-arifin”
seklinde serdettigi goriisiinii Ibn Arabi alip kullanmiyor mu?
Oradan bir vahdet-i viictid 6gretisi dogdu hocam. Ibn Riisd'te
ne var Ibn Arabi’yi destekleyecek, onunla ortiisecek? Kendisi-
nin uydurdugu bir hikaye var; evet dedim, hayir dedim, gitti
geldi rengi sarards; bunun &tesinde bir sey var mi? Ibn Riisd’iin
otoritesine yaslanmak adina uydurdugu bir hikaye... Peki, Av-
rupa’y1 nasil etkiledi? Avrupali, Ibn Riisd’{in insan merkezli/ek-
senli perspektifini, metodolojisini alip kendi birikimine uyar-
ladi, adina da hiitmanizm dedi ve yiiriiyiip gitti. Biz ne yaptik?
Ahmet Arslan sormustu bana dogentlik smavinda: Islam diin-
yasinda Tanrimin hakki Tanri'ya insanin hakk: insana diyen,
ama sonra insanin hakkini da Tanri'ya veren bir anlayis var mi1?
Bende Eg’ariler dedim... Bu kadar...

Ciineyt Kaya hocam dedi ki Ibn Riisd niye bagimsiz eser-
ler yazmadi? el-Kesf an mendhici’l-edille ve Faslii’l-makdl bana
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gore bagimsiz birer eserdir. Ibn Riisd gercekgi bir filozof oldugu
icin oniindeki yasayan/yasanan problemleri temel alarak bir
seyler yapryor, giincel problem, can yakici problem... Iste an-
latt1 arkadaslar, fakihler saldiriyor, itham ediyor, gammazhyor,
bilmem daha neler yapiyor... Kime ne diyecekti ne yapacakti
fakih-tabip-filozof Ibn Riisd? Fakihlerin anladig1 dilden cevap
verip onlar1 susturmak igin tabii ki Oyle yapacakti... Onun
oniinde duran gergek problem bu, uyduruk problem degil ki!
Filozofun Ibn Tufeyl ile olan iligkisi konusu... Dogrudur; zaten
onu emire takdim eden de Ibn Tufeyl. Sonra halefi de oldu, ye-
rine tabip oldu vesaire; tabii etkilenmistir, yararlanmigtir; bun-
larin ¢alisilmasi ve arastirilmasi gerekir, buna ben de katiliyo-
rum. Ciineyt hocam, siirekli yaratma meselesini ve siid{ir naza-
riyesindeki stireklilikten bunun ne farkinin oldugunu anlaya-
madigini soyledi. Hocam, Ibn Riisd Allah-alem iliskisine dair
gortisleri ti¢ baglik altinda topluyor, tasnif ediyor; esasen bunlar
arasinda goriindiigii kadar biiyiik bir mesafe de yok diyor za-
ten.

Mesele kullanilan terimlerde, kavramlarin altin1 ¢cizmede
ve Oncelemede. Ona gore bu tartisma bdylesine suni bir tar-
tisma; bu itibarla ben de bir kavram onerisi yapryorum ki sadece
ezeli veya sadece hadis diyen her iki tarafin da gonlii hos olsun,
diyor adeta. Bu Oneri soruna ¢éziim getiriyor mu, getirmiyor
mu? Ben de sunu sorayim: Gazzali ¢6zmiis mii? Kelam ekolleri
tiiketmis mi meseleyi? Yoktan yaratma demisler de ne olmus,
sudiir nazariyesi niye ¢tkmis hocam madem bitiyor da mesele?
Kur'an’da actkca beyan edilmis mi yoktan yaratma? Ibn
Riisd’tin dedigi gibi var m1 yoktan yaratt1 diye bir ifade, bir ayet
var m1? Yok... Problem zaten insan aklin1 agan bir problem; do-
layisiyla Ibn Riisd diyor ki bu problem ve bu tartisma bitmez,
yalnizca bir tarafi alirsaniz paradoksa diismek mukadderdir; o
zaman diyor, gelin etmeyin eylemeyin bunu bdyle diisiinelim,
adamin dedigi bu. Kiminin hosuna gider kiminin de gitmez,
ama benim hosuma gidiyor. Filozofun sebep/li/lik anlayisindan
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determinizm disinda bir sey ¢ikmaz, dedi Ciineyt hocam. Ben
de sunu sorayim hocama: Ibn Riisd deist mi oluyor bu du-
rumda?!

Gelelim Hidayet Peker hocama, tebligin tasviri oldugunu,
higbir analiz ve elestiri icermedigini sdyledi. Hocam, bana gon-
derilen davet veya teklif yazisinda tebligin bashg1 su: “Endii-
liis'te Oncii Bir Filozof Olarak Ibn Riisd”. Yani benden beklenen,
oncii bir filozof olarak Ibn Riisd’ii anlatmak. Kald1 ki basta Fatih
Birgiil olmak iizere miizakerci hocalarim benim Ibn Riigd'timiin
bagkalarminkinden ¢ok farkli, sevimli ve sempatik oldugunu
belirttiler. Demek oluyor ki ben zamaninda analizimi yapmi-
sim, tercihimi ve gerekgelerimi ortaya koymusum hocam; bu iti-
barla tabii ki boyle yapacagim. Kisa zamanda 30 sayfalik metni
belki 5 sayfada 0zetleyerek yarim saate sigdirdim; sayet okusay-
dim 2 saatte ancak biterdi. Hidayet hocam soruyor:

Ibn Riisd teolog mu, filozof mu? Bagta sordugum soruyu
bir kere daha sormak durumundayim: Miisliiman olma kimli-
gini ve gercegini paranteze alip da felsefe yapan var mu ara-
mizda? Farabi niye elestirildi? Tbn Sina nicin “kutsi akil” diye
peygambere 6zgii bir akil icat etti? Tabii ki bunlar ihtiyag... Di-
gerlerine bir sey demiyorum, ama Ibn Riisd hepsinden samimi
Miisliiman bence, hi¢ de ¢ekinmiyor, higbir kompleksi de yok
adamin, fakihliginin de filozoflugunun da hakkin veriyor...
Efendim, onun yapti§1 anti-teze anti-tezle karsilik vermek...
Hocam, bugiin siz felsefe yapsaniz ortaya koyacaginiz gortis bir
bagka goriisiin yani tezin yahut anti-tezin anti-tezi olmayacak
mi1? Ayni konuda bir y1g1n goriis var hocam, tabii ki olacak, yani
bundan daha dogal ne olabilir? Kald1 ki biraz evvel belirttigim
{izere Ibn Riisd'{in soziinii ettigi iki yontemden biri ve en yay-
gin kullanilani bu. Hidayet hocam “teolog” Ibn Riisd'{in sosyo-
antropolojik baglamda anlasilmas1 gereken bir ayeti (Fatir
35/43) bu baglamindan kopartip ontolojik baglama cektigini
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ifade etti. Oysa hocam tebligin “insan iradesi-kader iligkisi” bas-
likl1 kismina g6z attiginda boyle bir baglam kaydirmasiyla degil
biittinliikli ve tutarli bir mantik 6rgiisiiyle kars: karsiya olun-
dugunu kolaylikla farkedecektir. Kavram kargasasina iliskin
ifadelerime katildiginizi sdylediniz, sanirim bana tek katildig-
niz husus da bu, ¢ok tesekkiir ediyorum hocam.

Biitiin miizakereci hocalarimdan elestiri ve katkilarini ya-
zil1 olarak hazirsa bana vermeleri degilse ulastirmalarini istir-
ham ediyorum; tashihi gereken bir husus goriirsem diizeltece-
gimi belirtir haziruna tesekkiir ve saygilarimi sunarim.



v
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Cagfer KARADAS"

Sosyo-Kiiltiirel Yap1

Miisliimanlarin fethinden sonra Endiiliis’iin bulundugu
Iber yarimadasinda yeni bir toplum goriintiisii olusmustu.
Daha 6nce tilkede Hiristiyan ¢ogunluk Hispano-Romen ve yine
ayni dine mensup olan Vizigotlar ile nemli 6lgiide Yahudi nii-
fus lizerine Araplar, Berberiler ve mevaliden olusan Miisliiman
topluluklar eklendi. Bu gesitlilige daha sonra Miisliiman Ispan-
yollar (miivelled) ile Orta ve Dogu Avrupa kokenli azinliklar
(sekalibe) da ilave oldu.! Bu tabloya bakildiginda Endiiliis’iin
nufiis yapisinin ne kadar gesitli ve renkli oldugu ¢ok agik olarak
gortilebilir.

Bolgede din olarak Islam, Hiristiyanlik ve Yahudilik gibi
ilahi kaynakli dinler hakim konumdadir. Daha 6nce deginildigi
gibi 6zellikle Kuzey Afrika’da Islam hizla yayilmis ve yegane
hakim din haline gelmisti. Islam1 anlayis olarak halk arasinda
Stinnilik her zaman hakim konumda olmustur. Aglebilerle bir-
likte bolgeye Stinni karakterli Hanefi ve Maliki mezhepleri gir-
mis, ancak Maliki mezhebi bolgede {iistiin konuma ge¢mis ve

* Prof. Dr., Uludag Universitesi Hahiyat Fakiiltesi, (caferkaradas@hot-
mail.com).

1 Mehmet Ozdemir, Endiiliis Miisliimanlar: I, Ankara 1994, s. 31;
Adem Apak, Asabiyet, Istanbul: Insan Yayinlari 2004, s. 253.
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ozellikle Murabit sultanlarinin destegiyle bolgenin yegane mez-
hebi olmustu.? Riistemilerin temsil ettigi Haricilik ile Fatimile-
rin temsil ettigi Batinilik bolge halki arasinda yeterince itibar
goérmemistir. Bugiine kadar gelen az sayida Ibadi-Hariciden
baska bu mezhep mensubunun kalmamis olmasi da bunun gos-
tergesidir.

Miisliimanlarin sehirlesme faaliyetleri Bati Islam diinya-
sinda da biitiin hiziyla siirdii; eski sehirlerin Islam kiiltiiriiyle
tanistirilmasi, mescit ve hankah gibi kiiltiir unsurlarmin sehir
mimarisi igerisinde yerlerini almalarmnin yani sira yeni sehirler
kurulmasi ve oralarin imar1 hususunda 6nemli faaliyetler yiirii-
tiildii. Bu anlamda Misir’da Hz. Omer’in emri ile kurulan Fustat
belirleyici oldu, daha sonra Emeviler zamaninda kurulan Kay-
ravan ile Idrisiler tarafindan kurulan Fas ve Murabutlarca kuru-
lan Marakes gibi sehirler 6nemli ilim ve kiiltiir merkezleri ha-
line geldi.

[lim ve kiiltiir hayat: agisindan baktigimizda Kuzey Af-
rika ve Endiiliis tefsir, hadis ve fikih gibi dini ilimler alaninda
nitelik ve nicelik agisindan ciddi ¢alismalar yapildig1 goriiliir.
Buna karsilik kelam ve tasavvuf bu bolgede dogudaki kadar
ragbet gormedi. Ancak akli ilimlerden felsefenin 6nemli 6lgiide
gelisme gosterdigi bir gergektir. S6zgelimi Ibn Bacce, Ibn Riisd
ve Ibn Tufeyl gibi diinya tarihinde yer edinmis filozoflarin ye-
tismesi bunun en agik gdstergesidir. ibn Haldun gibi biiyiik bir
deha ve degerin yetismesine imkan saglayacak bir ortamin var-
111, tarih ve cografya gibi ilimlerin bu bolgedeki gelismislik dii-
zeyinin nerelerde oldugunu gostermeye yeterlidir.?

Sanat ve mimari alanda meydana getirilen eserler bugiin
dahi insanlarin gozlerini kamastiracak diizeydedir. Ozellikle

2 Yahya Hiiveydi, Tarihu felsefeti’l-Islam fi'l-Karrati'l-Ifrikiyye, Kahire:
Mektebetii’'l-Nahdati’l-Misriyye 1965, s. 167, 185-186, 201.
3 bk. Said el-Endelusi, Tabakatii’l-iimem, Beyrut 1985, s. 155-200.
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Kurtuba Cami ve el-Hamra Saray1 bu ihtisam ve yiiksek seviye-
nin bugiin ayakta kalan anitlarindandir. Sanat alaninda ahsap
ve fildisi oymacilig1 cok 6nemli bir gelisme kaydetmis, Endiiliis
dogu miiziginin batiya gecis noktasi olmustur; sdzgelimi bugiin
batida en ¢ok kullanilan miizik aleti gitarin Endiiliis yoluyla ba-
tiya gectigi bir gercektir.

Bolgenin dnemli diisiince adamlarindan Muhyiddin Ibn
Arabi, Bat1 [slam diinyasinin sosyal hayati ve alimlerin durumu
hakkinda ¢ok genis malumat verir. Her ne kadar bu bolgede
dini yasama arzusu igerisinde bulunan gruplar varsa da bunla-
rin dini suur diizeylerinin ve maneviyat anlayislarinin son de-
rece diisiik diizeyde oldugunu vurgular. S6zgelimi bolgenin
dindar sayilan kesimleri genis bahgeler icerisinde yiiksek bina-
lar seklinde hankahlar yapmalarina, giyim kusamlarina, sakal-
larina ve tefrisata 6zen gostermelerine ragmen, herhangi bir yol
yontem (tarikat) edinmeksizin hakikate ulastiklarini ve hakikat
ehli olduklarini iddia ederler. Halbuki bir yol ve yontem edin-
meksizin hakikate ulasmak miimkiin degildir, ulasildig1 iddias1
gecersizdir; ¢linkii ustliin kaybedilmesi, viistilden mahrumi-
yete gotuirur.

Yine onun ifadesine gore yasadig: giinler zorlu giinlerdir;
seytanlar1 azgin, zorbalar1 inatgidir; kotii alimler, sadece yemeyi
diistinmekteler; zalim yoneticiler, kendilerinin yapmadiklarin
halktan istemektedirler; sufiler ise diinya mali ve itibar1 pesine
diismiisler; kalplerini diinya biiriimiis, baska bir amaglar1 kal-
mamis, hak gozlerinde kiigtilmiis; koruduklar tek sey, yer do-
semeleri, giyim-kusam ve ellerinde tasidiklar1 asalaridir; yasl-
lar, ¢ocuklar ve zayif akillilar gibi sesli tesbihat ¢ekmekten ote
bir eylemleri yoktur. Bu tip sufilerde ne haramdan koruyacak
ilim, ne de diinyadan sakindiracak ziihd bulunur; diinyanin gé-

4+ Bkz. Mehmet Ozdemir, Endiiliis Miisliimanlar: [lim ve Kiiltiir Tarihi,
Ankara 1997.
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riiniisiine sarilmiglar, hankahlara ve ribatlara kapanmislar, he-
lal olsun haram olsun siirekli bir seylerin gelmesini bekliyorlar,
sisiyorlar ve semiriyorlar.®

Ibn Arabi'nin bu tespitini donemin sair ve tarihgileri de
yapmakta ve Ozellikle fakihleri ‘riya ehli” ve “din tiiccar1” diye
isimlendirmektedirler. Kur’an, hadis ve Maliki fikhin1 kaba ve
taassup derecesinde uyguladiklar1 anlasiimaktadir. Dénemin
din bilginleri hicbir ¢aba ve gayret igerisine girmemekte gegmis
alimlerin verdigi fetvalar1 oldugu gibi tekrar etmek suretiyle
sosyal hayatin donuklagmasina ve gerilemesine neden olmakta-
dirlar. Onlarin bu tavri bélgede nakilci bir anlayisin gelismesine
yol agmistir. Bundan dolay1 bélgede ne hadis ve fikih yontem-
leri (ustl) gelismis ne de dinin ve dini hayatin akli izah1 olan
kelam ilmi varolabilmistir. Hatta bu ilimlere kars1 bir kampanya
ylriitiilmiis, 6zellikle kelam ilmiyle meggul olanlar tekfir edil-
mistir. Nitekim Murabit Sultan1 Ali b. YGsuf doneminden itiba-
ren niifuzlarmi iyice arttiran Ehl-i Hadis Maliki fakihleri man-
tik, kelam ve felsefe ilimlerine karsi olumsuz bir tavir ortaya
koymusglardir. Kurtuba kadisi Ibn Hamdin’in fetvasiyla
Gazzali'nin [hydii ulimi’d-din’inin yam sira diger bazi kelam ve
felsefe kitaplar1 da yakilmistir. Murabitlar zahiren dini hassasi-
yetleri yiiksek goriinmelerine ragmen bunun sadece goriintii-
den ibaret oldugu izlenimi dogmaktadir. Sozgelimi erkekler bir
takim Ortiilerle yiizlerini ve agizlarimi orterken kadinlar, dini te-
settlirden uzak bir yasam igerisinde olmuslardir.®

Muvahhidler doneminde degisen bir sey olmamus; hatta
daha da ileri gidilerek hadjis ilmi disindaki kitaplarin yok sayil-
mas1 noktasma gelinmistir. Donemin tarihgisi Abdulvehhab el-

5  Mahmud el-Gurab, Serhu Risileti Rithi’l-Kuds, Matbaatii Zeyd b. Sa-
bit, 1407/1986, s. 12-14.

6 Yahya Hiiveydi, Tarihu'l-felsefeti’l-Islam fi'l-Karrati'l-Ifrikiyye, s. 201-
203, 210-211. fsmail Yigit, “Murabitlar”, DIA, Istanbul 2006, XXX, 152-
155.
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Merrakusi'nin verdigi bilgiye gore Muvahhidlerin sultan1 Ebt
Yhsuf'un talimati tizerine Kur’an ve Slinnetin zahirine doniis
projesi ortaya atilmis ve bu gerceveden olmak {izere mezhep
mensuplarinca yazilan fikih kitaplar1 yasaklanmistir. Bununla
da kalinmamus, iclerinden Kur’an ayetleri ve hadisler ¢ikaril-
mak suretiyle s6z konusu kitaplarinin yakilmas: emri verilmis-
tir. Bu aslinda goriintiste bolgede hakim olan Maliki mezhebi-
nin rey ve Es’arl kanadini yok etmeye yonelik gibi goriiniiyorsa
da, gercekte fikih ve kelamin da i¢inde bulundugu biitiin nazari
ilimlere yonelik bir tavirdi. Bu tavir nedeniyle rey anlayisini be-
nimseyen fikih mezheplerine ve kelam ilmine kars1 ciddi bir
mubhalefet dogmustur. Akli diislinceye (rey) dayanan ilimler ya-
saklanmsi, bolgenin hadis alimlerinin tespit ettigi belli bash
hadis mecmuasi disindaki kitaplarin okunmasi ve bulundurul-
mas! cezai miieyyideye baglanmistir.” Ortaya ¢ikan goriintii
mihne sonrasi Irak bolgesinde Mu'tezile’ye karsi Hanbelilik
merkezli Ehl-i Hadisin yiikselisi gibi Kuzey Afrika ve Endii-
liis’te Ehl-i Rey Malikiligine kars1 Ehl-i Hadis Malikiliginin si-
yaseten iistiinliik kazanmasidir. Ibn Hazm’in naklettigine gore
Malikiler, imamlarini ve kendilerini o kadar {istiin goriiyorlard:
ki, “Hz. Peygamber’den sonra Imam Malik ve tabilerinin ilimde
Miisliimanlarin emiri olduklarini” iddia ediyorlarda.?

Biitiin bunlar bolgenin diislincesinin kisirlasmasinin se-
beplerden biri olmakla birlikte yegane sebep degildi, belki daha
onemli sebep, donemin fakihlerinin sosyal hayattan kopmalari,
gelismelere kars1 kayitsiz kalmalari, yasanan hayati ¢ok geriden
takip etmeleri ve ge¢mis asirlarda verilmis fetvalar: lafizc1 bir
tavirla uygulamaya ¢alismalaridir. Bu durum sosyal hayati ti-
kamis ve insanlar fakihlerin fetvalarma uymak yerine Islam’in
asil kaynaklar: olan Kur’an ve siinnete donmenin kendileri igin

7 Abdulvahid el-Merrakusi, Min Kitdbi’l-Mu’cib fi Telhisi Ahbdri’l-
Magrib, nsr. Ahmed Bedr, Dimask 1978, s. 174-177, 211.

8 fbn Hazm, Risdle fi'l-imdme, Resdil ibn Hazm el-Endeliisi, nsr. fhsan
Abbas, Beyrut 1981, III, 213.
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daha yararli olacag1 kanaatine ulasmiglardir. Nitekim bu du-
rumu cok acik bir sekilde fark eden Muhyiddin Ibn Arabi fikhin
serefli bir ilim oldugunu, onunla ugrasanlar hakkinda koétii zan
beslememek gerektigini belirttikten sonra, déonemin fakihleri-
nin bu ilme layik olmadiklarini belirtir ve “onlar, diinyaya bag-
lantyorlar, fikhi gosteris ve itibar kazanmak igin kullaniyorlar,
bu yolla insanlarin dikkatini gekmeyi arzuluyorlar” diye sikaye-
tini dile getirmistir. O aslinda sadece fikh1 degil, huldl (tanrmin
insan bedenine girmesi=enkernasyon) ve ibaha (haramlar: helal
sayma) fikrine kapilan stfileri de siddetli bir sekilde elestirmis
ve onlar1 seytanin yakinlari ve hiisrana ugrayanlarin artiklar
olarak nitelemistir.°

Mezhebi Yap1

Hz. Peygamber’in vefatindan sonra hizla artan fetihlerle
paralel olarak sahabiler de fethedilen bolgelere dagilmislar, 6g-
rendikleri siinnet-i seniyyeyi gittikleri bolgelerde yasamaya ve
yaymaya calismiglardir. Hz. Omer déneminde onlarin bu faali-
yeti sistematik bir yapiya kavusturulmustu. Hz. Omer, &zellikle
onemli merkezlere bilgi ve gorgiisiine glivendigi alim/miigtehit
sahabileri gondererek, Medine disinda ilim ve fikir ortamlarmin
olusmasini; gorevlendirdigi sahabilerin de hem bdlge insanlari-
nin dini ve diinyevi sorunlarma ¢oziim iiretmelerini hem de
ilim 6gretmelerini hedeflemisti. Bu ¢erceveden olmak iizere Me-
dine’de Abdullah b. Omer’i, Mekke’ye Abdullah b. Abbas’y,
Kufe’ye Abdullah Ibn Mes'ud’'u, Sam’a Ebu’d-Derda’y1, Mi-
sir’mn karargah sehri Fustat’a ise Abdullah b. Amr’1 goérevlendir-
mistir. Her bir sahabi bulunduklar: yerleri ilimle tenvir etmenin
yaninda kendi anlayis ve egilimlerini de bolgeye yansitmaislar,
bolgenin ilim ve kiiltiir hayat1 onlarin diistince ve egilimlerine
gore sekillenmisti. Nitekim Ibn Abbas’mn tefsir egilimi Mekke ve

9 bn Arabi, Risdletii Rithi’'l-Kuds, s. 114-115; Mahmud el-Gurab, Serhu
Risdleti Rithi’l-Kuds, s. 100; Cagfer Karadas, Muhyiddin ibn Arabi ve Dii-
siince Diinyasi, Ankara: Otto Yayinlar1 2018, s. 24-28.
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Basra’da Kur’an ilimlerinin, Abdullah Ibn Mes’ud’un fikih egi-
limi Kufe fikih anlayisinin, Abdullah b. Amr’in hadis yoniiniin
giiclii olmas1 Misir’da Ehl-i Hadis diisiincesinin yerlesmesi ve
gelismesini saglamigti.'0

Misir'in ilim ve kiiltiir hayatinin sekillenmesinde etkili
olan Abdullah b. Amr (6. 65/685) geng sahabilerden olup hadis-
leri yazarak muhafaza etmesiyle tanmmaktaydi. Ebu Hii-
reyre’nin “benden daha fazla hadis bilen Abdullah b. Amr’dir,
¢iinkii o hadisleri yazar ben yazmazdim” s6zii onun bu yontinii
birinci agizdan ifade etmektedir. Abdullah b. Amr’in bu hadis
bilgisi ve yaklasimlar:1 Misir bolgesinde Ehl-i Hadis anlayisinin
hem yesermesini hem de yerlesmesini beraberinde getirmistir.!!

Onun, Ebt Hureyre'nin, Zeyd b. Sabit'in ve Abdullah b.
Omer’in diisiincelerini alan ve benimseyen Said b. Miiseyyeb
gibi alimlerin etkisiyle sekillenen Medine anlayisi, tebeii’t-tabiin
halkasindan olan Malik b. Enes ile birlikte mezheplesme siire-
cine girmistir. Dogal olarak Misir’in ilim meraklhilarmin ilk du-
rag1 Malik b. Enes’in ders ve ilim halkas1 olmustur. Oradan elde
edilen bilgilerin Misir ve Kuzey Afrika'nin orta ve uzak bolge-
lerine tasimnmastyla, Maliki mezhebi bolgede 6nemli bir yer ve
konum kazanmistir. Ancak zaman i¢inde Maliki mezhebi, Irak
bolgesinden beslenmelerle Kuzey Afrika ve Endiiliis’te gelisen
rey anlayisiyla birlikte ehl-i hadis ve rey ekolleri seklinde iki ka-
nat tarafindan temsil edilmeye baglanmistir. Bu iki kanat, za-
man zaman siyasi otoriteyi de arkalarmna alarak birbirlerine

10 Ahmed Emin, Fecrii’l-Islim, Kahire: Mektebetii’'n-Nahdati’l-
Misrniyye, ts. s. Fecru’l-Islam, s. 192; G.S. Colan, el-Endeliis, Beyrut:
Daru’l-Kiitiibi'l-Liibnani 1980, s. 146-148; Cagfer Karadas, "Bir Hadis
Uc Yorum". Usul Islam Arastirmalart 12 / 12 (Aralik 2009): 179.

11 Ahmed Emin, Fecrii’l-Isldm, s. 184-185; Yasar Kandemir, “Abdullah
b. Amr”, DIA, Istanbul 1988, I, 85-86.



216  ENDULUS iLiM HAVZASINDA ISLAM DUSUNCESININ ONCU SAHSIYETLER]

karg: iistiinliik saglamaya c¢alismislardir. Kelam anlayis1 6zel-
likle Es’ari kelam1 miinhasiran reyci kanat igerisinde tutunmus
ve gelismistir.!?

Maliki mezhebinin bolgede etkisinin olugsmasinda Imam
Malik'in geng &grencilerinden Misirli Ibii'l-Kasim'm (8.
191/806) ¢ok biiyiik 6nemi bulunmaktadir. Onun ders halkas:
adeta Misir'in ilim karargahi ve 6grenci yetistirme merkezi ko-
numunda olmus, yetistirdigi Esed b. Furat, Sahnun, Asbag b.
Ferec, IsA b. Dinar, Yahya b. Yahya el-Leysi, Halid b. Muham-
med el-Kurtubi, Abdurrahman b. Ebir'I-Gumr Muhammed b.
Ahmed el-Utbi ve Ibn Ebti Zeyd el-Kayrevani gibi 6grencileri
vasitasiyla hem biitiin bir Kuzey Afrika’da hem de Endiiliiste
Maliki mezhebi yayginlik kazanmistir. Ibnii’l-Kasim'in yaninda
hemen hemen ayn1 6grencilere katki saglayan ikinci bir isim ise
Esheb el-Kayst'dir (6. 204/820). Bu iki ismin Imam Malik’e gore
konumu, Ebi Hanife'nin yanindaki Ebti Yusuf ve Muhammed
es-Seybani gibidir. Bolgede Ehl-i Hadisi temsil eden ¢ok sayida
isim olmasina ragmen sayilan bu isimlerin goriislerinin bugiine
kadar gelmesinin nedeni bu alimlerin naslar yaninda reye 6nem
vermeleri ve kendi ictihat yontemlerini ve gortiglerini olustur-
mus olmalaridir. Bu yiizden anilan isimler her donemde Ehl-i
Hadis kanadinca miirci ya da hadis karsit1 ithamlarina maruz
kalmiglardir.t

Bolgenin ikinci onemli mezhebi, o donemin yiikselen an-
lay1s1 ve devletin destegini de yanina alan Hanefilik olmustur.
Ebti Yusuf'un Harun Rasid zamaninda bas kadiliga getirilme-
sinden itibaren bolgelere kadi atamalarinda Hanefiler tercih

12 Palencia, Tarihu'l-Fikri'l-Endeliisi, trc. Hiiseyin Mu’'nis, Kabhire:
Mektebetii’'n-Nahdati’l-Misriyye 1955, s. 417, 414; Eyiip Said Kaya,
“Maliki Mezhebi”, DIA, Istanbul 2007, XXVII, 519-535.

13 {bn Hazm, Risdle f1 fadli’l-Endeliis ve zikri ricdlihd, Resdil Ibn Hazm el-
Endeliisi, ngr. [hsan Abbas, Beyrut 1981, 11, 178; Siikrii Ozen, “ibnii’l-
Kasim” DiA, Istanbul 2000, XXI, 103-104.
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edildiginden dogal olarak Kuzey Afrika’ya hakim olan Ag-
lebiler de kadilarin1 Hanefilerden se¢misler, bu da bolgede Ha-
nefi ilim niifuzunun artmasinin yaninda halk arasinda bu mez-
hebin yerlesmesini saglamistir. Hanefi ilim adamlarinin ¢oklu-
gundan halkin da ¢ogunlugunun bu mezhebe mensup oldugu
gibi bir izlemin varsa da gercekte Ehl-i Hadis ve Malikilerin
halk arasinda daha etkin ve ¢ogunlugu temsil ettikleri bir ger-
cektir. Nitekim bolge yoOneticileri merkeze ragmen zaman za-
man Maliki kadilar atamiglar hatta kim zaman bir Hanefi bir de
Maliki kad: atamak suretiyle bolge halkiyla merkezi yonetim
arasinda denge bulmaya ¢alismiglardir. Bunun yaninda ulema
arasinda olumlu ve hosgoriilii bir ortamm bulundugu da bir
gercektir. Donemin Aglebi yoneticisi, kad1 olarak Hanefi Stiley-
man b. Imran’1 tercih ederken, Siileyman yoneticinin aksine Ma-
likilerin 6nemli ismi Sahntin’'un bu makama atanmasini 6ner-
mistir. Bu olay, zaman zaman alimler arasinda gerilimler yasan-
muis olsa bile ilim ve halkin beklentisine uygun islerin yapilmasi
konusunda ciddi anlamda 6zveri ve gayret gosterdiklerinin isa-
retidir.4

Islam diisiince tarihinin ilk mezheplerinden olan ve Sam
bolgesinde olugsmus olan Evzailik, Emeviler eliyle Endiiliis’e ta-
sinmis ve ilk zamanlar varlik gostermisse de, gliglii ilim temsil-
cileri yetismediginden gelisen Malikilik karsisinda tutunama-
mis ve erken sayilabilecek bir donemde inkiraz bulmustur.?

Bu bolgelerde ilk olarak hadis ve fikih ilimlerinin gelismis
olmasi zaman ve zemin bakimindan bdlge sartlarimin dogur-
dugu bir sonug olarak da degerlendirilebilir. Nitekim Islam’m
kurulus doneminde ve kuruldugu yer olan Hicaz bolgesinde de
ilk olusan ilim Kur’an ve hadis merkezli fikih ilmidir. Dogal ola-

14 Bk. Bekir Karadag, “Hicri Besinci Asra Kadar Kuzey Afrika’da Ha-
nefilik”. Hitit Universitesi flahiyat Fakiiltesi DergisiJournal of Divinity
Faculty of Hitit University 18/35 (Haziran-June 2019): 75-100. s. 79-81.
15 Palencia, Tarthu’l-Fikri’l-Endeliisi, s. 414.



218  ENDULUS iLiM HAVZASINDA ISLAM DUSUNCESININ ONCU SAHSIYETLER]

rak bu iki kaynagin yani Kur’an ve hadislerin nakil yoluyla 6g-
renilmesi, okunmasi ve 6gretilmesi yayginlik kazanmus, rey egi-
limi bu bolgede fazlaca yer bulamamistir. Ciinkii bu bolgede
Medine merkezli koklii bir siinnet gelenegi bulunmaktaydi ve
bu gelenek bir¢ok soruna ¢oziim getirmekteydi. Kuzey Af-
rika'nin ve Endiiliis’iin ilk ilim erbab1 buradan beslendigi icin
ayn1 anlayis ve egilimi oralara tagimiglardir. Ikinci neden ise bu
bolgede Islam yeni yayiliyordu ve miihtedilerin ilk ihtiyaclari,
dinin ana kaynagi Kur’an’1 6grenmek ve dinin peygamberi olan
Hz. Muhammed Mustafa’y1 (sav) tanimakti. Onu sahsen ve go-
rerek tanimak s6z konusu olmadigina gore bu tanima isi O'nun
sozleri {izerinden olacakti. Ozellikle bu iki nedenle hem Kuzey
Afrika’da hem de Endiiliis’te Kur’an ve hadis ilimleri, bunlara
baglh olarak dil ve siir 6grenimi oldukga gelismistir. Yan1 sira
hayatin akisi iginde ortaya ¢ikan sorunlara cevap vermek baki-
mindan da fikih ilminin gelismesi son derece gerekli ve dogalda.
Hemen her probleme Kur’an ve hadislerden cevap bulmak
miimkiin olmadigindan boélgede bir rey anlayisinin zaman
icinde olustugu da bir gergekliktir.

Bu bolgelerde anilan rey anlayisinin olugsmasinin birgok
nedeninin yaninda belki de dikkat ¢ekeni Maliki mezhebinin te-
mel goriislerini derleyen Esed b. Furat (6. 213/828) ve Sahniin
(0. 240/854) gibi alimlerin Maliki gelenek yaninda Hanefi gele-
nekten de beslenmis olmalaridir. Bagdat, Kufe, Basra basta ol-
mak iizere Irak bolgesinde gelisen ilmi faaliyet bu bolgenin ilim
meraklilarini cezbetmis, kimisi ilk olarak kimisi de Medine ve
Mekke’deki tahsillerinin akabinde bolgeye giderek kendilerini
yetistirmek ve gelistirmek i¢in kurulu ilim halkalarina dahil ol-
muslardir. Bunlarin i¢inde en énemli isim Esed b. Furat'tir. Bu
zat EbGi Hanife’nin en énemli 6grencileri arasinda yer alan Ebti
Yusuf'un adeta 6zel 6grencisi olmak gibi bir payeye sahip ol-
mustur. Bizzat kendisinin verdigi bilgiye gore “geceleri Ebti Yu-
suf ile ders yaparken Imam yaminda bir kap su bulundurur ve
uyukladigimda yiiziime serperdi” demesi bu 6zel durumuna
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isaret etmektedir. Bu yiizden olsa gerek bazilari onu boélgenin
Hanefi fakihi olarak gormiislerdir. Halbuki ilk zamanlar Ebi
Yusuf'un etkisiyle Hanefilige meyletmisse de Misir’daki Tmam
Malik’in 6grencisi Ibnii’'l-Kasimin tesiriyle tekrar Malikilige y6-
nelmis hatta ondan 6grendigi bilgileri el-Esediyye adiyla kitap
haline getirmistir. Buna ragmen hem Esed b. Furat hem de
Sahniin iizerinde Hanefilerin rey anlayis: etkili olmus ve onlar
tizerinden bolgeye rey anlayisi yansimistir.

Bolgedeki bir baska mezhebi gelisme ise Bagdat'ta
Me’mun, Mu’tasim ve Vasik donemlerinde uygulamaya konu-
lan mihne olaymnin buraya yansimasiyla meydana gelen Mu'te-
zili kipirdanistir. Aglebiler, Vasik déneminde merkezi idareyi
memnun etmek icin kadi olarak atadiklart Mu'tezili Ibn Ebi’l-
Cevad eliyle mihnenin bélgede uygulamasina zemin hazirla-
miglardir. Atanan kadi adeta Ahmed b. Ebu Duad’in roliinii ve
anlayisini istlenmis, basta Maliki alim Sahntin olmak {izere bol-
gede Stinniligin ileri gelenlerini tedirgin eden, hatta cezalandi-
ran bir faaliyet ytlirtitmiistiir. Fakat bu ¢ok kisa stirmiis, 6zellikle
bolgenin iki 6nemli temsilcisi olan Esed b. Furat ve Sahniin ta-
rafindan uygulamaya kars1 durulmasi ve halkin da buna tepki
gostermesi, hem Mu’tezili kadmin goérevden alinmasini hem de
Sahniin'un kad1 olarak atanmasini beraberinde getirmistir. Bu
ylizden olacaktir ki, bolgede Mu'tezililer daha ¢ok Irakiyyiin
yani Irakllar olarak anilmislar ve tanmnmuislar, kelam denildi-
ginde de onlarin temsil ettigi ilim anlagilmistir. Ibn Hazm ise
Endiiliis’te kendilerine Mu'tezile denilenleri, nuzzar (akli istid-
lale yonelenler) olarak niteler. Onun ifadesine gore her ne kadar
bu bolgede Mu'tezile bulunmuyor denilse de bu hi¢ yok anla-
mina gelmemektedir.

Nitekim o, eserleri bulunan Halil b. ishak, Yahya b. es-
Semine (6. 315/928), Hacib Musa b. Hudeyr gibi isimleri zikret-
mekte bu bunlarin Mu'tezile davetcisi olduklarini belirtmekte-
dir. Ancak bu bolgede Irak benzeri bir tartisma ve mezheplesme
ortam1 bulunmadig1 icin Mu’tezile’nin burada zemin bulmasi
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da s6z konusu olmanustir. Ebi Bekir Ibn Arabi, Cahiz'in bir 6g-
rencisi ve Kurtuba’da kad1 olan Ebii'l-Hakem el-Baltiti'nin (0.
355/965) Mu'tezile bidatin1 dogudan Endiiliis’e getirdigini ileri
stirmiis, ancak eserlerinden bahsetmemistir.!6 ibn Riisd bunlar
destekler sekilde “Bu ada sakinleri olan bizlere goriislerini kav-
rayacagimiz ol¢lide Mu'tezile'nin eserleri ulasmamistir” dedik-
ten sonra “Onlarmn tuttugu yol da Eg’arilerin tuttugunun bir
benzeri olsa gerek” diye bir genellemede bulunmus ve adeta her
iki mezhebi 6zdeslestirmistir.!”

Ehl-i Hadis cenahindan olan Zahiri mezhebinin Ibn Hazm
gibi giiclii bir temsilciye sahip olmasima ragmen Endiiliis’te ye-
terince tutundugu sdylenemez. Onun Mayorka adasinda Ebii’l-
Velid el-Baci ile yaptig1 miinazarada maglup bir goriintii sergi-
lemesi bu mezhebin adeta bolgede kaderini belirlemistir. Zaten
mezhep bélgede Zahirilik diye degil, Ibn Hazm’m giiglii kisiligi
nedeniyle Hazmiyye olarak adlandirilmistir. Ancak bu gelisme
Ibn Hazm'in etkisinin tamamiyla yok oldugu anlamina gelmez.
Eb{i Bekir Ibn Arabi'nin eserlerine ve onun goriislerine getirdigi
elegtirilerin boyutuna bakildiginda onun etkisinin bir yiizyil
sonra bile stirdiigiinii gostermektedir.!

Erken donemde Kuzey Afrika’ya giren mezheplerden biri
de Harici Ibadi mezhebidir. Blgede bu mezhebin ilk davetcisi

16 Eb(i Bekir Ibn Arabi, el-Avdsim mine’l-kavdsim, Ammar et-Talibi,
Arau Ebi Bekir ibni’l-Arabi el-kelamiyye, Cezair: es-Sirketii’l-Vata-
niyye ts., II, 493.

17 {bn Hazm, Risdle f1 fadli’l-Endeliis ve zikri ricdlihd, 11, 186; Eb(i Bekir
Ibnii’l-Arabi, el-Avdsim mine’l-kavdsim, 11, 107, 336; ibn Riisd, el-Kesf an
meniéhici'l-edille fi akaidi’l-mille, Felsefetii Ibn Riisd, nsr. Lecnetii Thyai’t-
Turasi’l-Arabi, Beyrut: Daru’l-Afaki’l-Cedide, s. 60; Yahya Hiiveydji,
Térihu felsefeti’l-Islam fi'l-Karrati'l-Ifrikiyye, s. 157.

18 {bn Hazm, Risdle f1 fadli’l-Endeliis ve zikri ricdlihd, 11, 186-187A. G.
Palencia, Tarihii’l-Fikri’l-Endeliisi, s. 213-215, 324-327; Cevdet Rukkabi,
Fi’l-Edebi’l-Endeliis, Misir ts, Darii’l-Maarif, s. 21-22; Omer Ferruh,
Ibn Hazm el-Kebir, Beyrut, 1407/1987, s. 54.
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olarak Yemenli Hadramilere mensup Seleme b. Sa’d goriilmek-
tedir. Bolge halki olan Berberilerden Basra’ya giderek oradaki
Ibadi alimlerden etkilenen Mugtir el-Cenavini'nin ismi gegmek-
tedir. Fakat Kuzey Afrika’ya Ibadiligin yerlesmesi ve yayilma-
sinda en etkili sahis Riistemiler devletinin kurucusu olan Ab-
durrahman Ibn Riistem’dir (. 171/787). Riistemiler devletiyle
birlikte Haricilik Kuzey Afrika'nin azinlik da olsa bugtine kadar
gelen koklii mezhepleri arasina girmistir. Hatta birbirlerine mu-
halif olsalar bile zaman zaman bolgede Ibadiler ile Siinni Ma-
likilerin Batini Ismaililere kars ittifak yaptiklar: dahi vakidir.?

Kelam ilmi

Kuzey Afrika ve Endiiliis’te kelam ilminin gelisimiyle il-
gili en biiyiik talihsizlik, Mu'tezile eliyle ve mihne olay1 gibi son
derece olumsuz bir uygulamayla bolgeye gelmis olmasidir.
Mihne uygulamas: cercevesinde Mu'tezili kadinin baskisinin
ozellikle bolgenin saygi duydugu Sahntin’a yonelik olmasi,
tipki Bagdat mihne olayinin biiyiik 6l¢lide Ahmed b. Hanbel'e
yonelik yapilmasi gibi kotii bir netice dogurmustur. Bunun se-
bebi Aglebilerin Mutezileye yakin duruslar1 ve Emir I. Ziyade-
tullah doneminden (817-838) itibaren Abbasilerin mihne politi-
kasina paralel bigimde Mu'tezile’nin bolgede resmi mezhep ha-
line getirilmesidir. Maliki alim Sahntin, Vehb isimli siitkardesi-
nin cenaze namazini, Kayrevan kadist ve ayni1 zamanda Esed b.
Furat'm damadi olan Mu’tezili-Hanefi Ibn Ebi’l-Cevad kildir-
dig1 icin protesto etmis ve bu yiizden Emir I. Ziyadetullah’in
talimatiyla cezalandirilmak tizereyken vezir Ali b. Humeyd’in
araya girmesi sonucu ceza almaktan kurtulmustu. EbG Ca’fer
Ahmed b. Agleb’in yOnetimi ele gegirip halku’l-Kur’dn konu-
sunda mihne politikasin1 baslattiginda (231/846) Sahntin bir
defa daha Kadi Ibn Ebi’l-Cevad’mn hedefi haline gelmistir. Bu
ylizden bir siire gizlenen Sahntin emirin huzuruna cikarilip

1 fbn Idris Mustafa b. Muhammed, el-Fikru'l-akadi inde’l-Ibadiyye,
Gardaye 1424/2003, s. 70-75.
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“Kur’an’m mahliik olmadig1” goriisiinii beyan edince ev hap-
siyle cezalandirilmasina karar verilmis, kapisina nobetgiler di-
kilmek suretiyle de artik ders ve fetva veremeyecegi ilan edil-
mistir. Bir y1l boyunca ev hapsinde kalan Sahniin, kardesini de-
virip iktidar1 yeniden ele gegiren Emir I. Muhammed’in degisen
Abbasi politikas1 dogrultusunda mihne uygulamasini sona er-
dirmesi ve Mu’tezili kadi Ibn Ebi’l-Cevad’1 azletmesiyle birlikte
serbest birakilmigtir.20

Mu'tezile'nin dogu Islam cografyasinda bile tepkiyle kar-
silanan halku’l-Kur’an tizerinden insanlarin inanglarin sorgula-
masmin adeta Stinniligin batidaki kalesi goriiniimiinde olan
Kayrevan’'da tepki gormesi kaginilmazdir. Sahn{in olaymda go-
riildiigii gibi bu uygulama, hem Mu'tezile’'nin hem de temsil et-
tigi kelam ilminin bolgede olumsuz bir imaj kazanmasina neden
olmustur. Ikinci olay ise Mu'tezili Siileyman el-Iraki'nin halkin
icinde ve mescitte ru’yetullah konusunu giindeme getirmesi ve
Allah’in ahirette goriilecegini acgik bir sekilde inkar etmesidir.
Bu tavrini bolgede kadilik yapan Malikilerin 6nde gelenlerin-
den ve Hanefi mezhebini de ¢ok iyi bilen Esed b. Furat'in ya-
ninda stirdiirmesi onun siddetli tepkisine hatta cezalandirma-
sina neden olmustur. Siileyman el-Iraki’ye yonelik bu muame-
lenin halk tarafindan memnuniyetle karsilanmasi ve onu des-
tekleyecek kimsesinin bulunmamasi1 Mu'tezile’'nin bolgede ne
kadar zayif oldugunu gostermesi bakimindan énemlidir.*

Bolgedeki bu gelismeler, sadece Mu'tezile’yle smirli kal-
mamuis, biitiiniiyle kelam ilmine yonelik tepkiye doniismiistiir.
Ustelik bu dénemde kelam ilmi doguda bile heniiz gelisme sii-
recindeyken bat1 Islam cografyasinda prematiire dogumuna se-
bep olmustur. Kuzey Afrika’da bu sekilde tutunamayan kelam
ilminin Endiiliis’e ge¢cmesi ve orada tutunmasi beklenemezdi.

20 Ali Hakan Cavugogullari, “Sahntin”, DiA, istanbul 2008, XXXV,
534-538.
2 Yahya Huveydi, Tarihu felsefeti’l-Islam fi'l-Karrati'l-Ifrikiyye, s. 161.
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Bu yiizden olsa gerek Endiiliis bolgesinde Mu'tezile ad: altinda
bilinen etkili bir olusum goriilmemistir. Nitekim Ibn Hazm
nuzzdr adim verdigi birkag kisiyi gegmeyen Mu'tezili kelamci-
dan bahsetmektedir. O, bu zatlarin eserlerinin bulundugunu be-
lirtmekle birlikte isimlerini vermemektedir. Kelam ilminden ilk
bahisler bolgede Ibn Hazm 6rneginde goriildiigii gibi elestiri ve
yergi seklinde gerceklesmistir. Mu'tezile’nin pek varlik gostere-
medigi Endiiliiste Malikilerin yedeginde Stinni Eg’ariligin var-
lik gostermesi Ibn Hazm'1 tedirgin etmis ve elestirilerini 6zel-
likle bu mezhebe y6neltmistir. Kendi ifadesine gore Eg’arilik her
ne kadar Sicilya, Kayrevan ve Endiiliis’te yayilmigsa da zaman
iginde zayiflamis ve miintesipleri azalmistir.?2

Es’arl kelamcisi ve Maliki fakihi Ebti Bekir Ibnii’l-
Arabi'nin ilim ve kiiltiir hayatiyla ilgili yaptig1 tasvir, kelam il-
minin bolgeye nigin ge¢ geldiginin veya tutunamadigmin da
resmini vermektedir. Onun anlatimina gére merkez Islam cog-
rafyasinda Emeviler ve Abbasiler arasinda ¢ikan c¢atisma/fitne
sonucu Emevilerden olan bir kisi gelmis ve Endyiliis’te siyasi bir
yap1 olusturulmustur. Bu kisi stinnetin hamisi oldugunu iddia
ederek bolgede sadece Medine fikhinin uygulanmasini ve yine
Medine kiraatinin okunmasin zorunlu kilmistir. Insanlara de-
lilleri degerlendirme ve tercih hakki birakmaksizin Maliki fik-
hmi uygulamay1 ve Nafi kiraatini okumay1 mecbur kilmistir. Bu
tavrina gerekge olarak Hz. Peygamber’in slinnetinin yasadig1
yer olan Medine’yi ve selef-i salihini yiiceltmeyi gostermistir.
EbG Bekir Ibnii’l-Arabi'nin ifadesiyle “sonugcta taklit, dinleri;
emre itaat etmek kesin inanglar1 olmustur”. Her ne zaman do-
gudan yani ana Islam cografyasindan bir kisi buraya farkli bir
bilgiyle gelse, hemen ona kars1 ¢ikilmis ve mevcut sisteme uy-
malar1 hususunda baski yapilmistir. Baki’ b. Muhalled ve Ibn

2 {bn Hazm, el-Fasl fi'l-milel ve’l-ahvii ve'n-nihal, Beyrut 1406/1986, 1V,
204-205; V, 207; ibn Hazm, Risile fi fadli’l-Endeliis ve zikri ricdlihd, 11, 186;
Cagfer Karadas, "[bn Hazm ve Eg’arilik Elestirisi". Uludag Universitesi
Mahiyat Fakiiltesi Dergisi 18 / 1 (Ocak 2009): 89-102.
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Vaddah bu muameleye ugrayan kisilerdendir. Endiiliis’teki bu
zahirci yaklagim sonugta kaba ve s18 bir diistincenin dogmasina
sebep olmus; hatta bazi kisiler, kendi gegersiz diisiincelerini
desteklemek icin “Rastile uy!” soziinii slogan haline getirmigler
ve adeta silah olarak kullanmaya baglamislardi. Netice de Imam
Malik’in ve mezhebinin 6nde gelenlerinin s6z ve goriisleri de
unutulmus, artik her bir sehir fakihlerinin kendilerine has go-
riigleri dillendirilmeye baslanmistir. Eger Useyli ve Ebii’l-Velid
el-Baci gibi alimler, dogu ilim merkezlerinden aldiklar1 ilmin
oziinii getirip bu 6li topragin, sonmiis kalplerin ve kurumus
bedenlerin iizerine serpmeselerdi, din kaybolmus gitmisti. Bu
hakikat pesinde olan insanlarin yaninda Mesleme b. Kasim ve
Muhammed b. Meserre gibi yoldan ¢ikmis insanlar, tam tersine
ne kadar zararl bilgi varsa dogudan alip buraya getirmislerdir.
Kurtuba kadisi Ebu’l-Hakem el-Balti ise Ciibbati ile bulusmus
ve ondan aldigt Mu'tezili bidat goriislerini ve Ahmed b.
Duad’in mezhebini buraya tagimistir. Ancak Yiice Allah onlarmn
bu diisiincelerinin buralarda yesermesine ve yerlesmesine izin
vermemistir.??

Ebti Bekir Ibnii'l-Arabi'nin 6zetle sdyledikleri bunlardur.
Onun bu soylediklerinden yola ¢ikarak su tespitleri yapmak
mimkiindiir: Birincisi Endiiliis basindan itibaren zahirci bir fi-
kih anlayisini benimsemistir. Bu zahirci yaklasim, kimi zaman
Evzai, kimi zaman Maliki, kimi zaman Zahiri/Hazmi seklinde
tezahiir etmistir. Bu anlayis sadece kelam ilminin degil, uzun
siire reyci fikth anlayisimin da &niinii kesmistir. Ikinci nokta
Bell(iti ile birlikte Mu’tezile anlayisi buraya gelmis ancak tutu-
namamustir. Uctincii nokta ise Ebii’l-Velid el-Baci ile birlikte
hem rey anlayis1 hem de Eg’ari kelam1 bolgeye gelmis, ancak ki-
sith bir tutunma istidad: gosterebilmistir. Bu simirh gelismede
Maliki mezhebi iginde giiglii bir kelami riizgar olusturan

23 Eb{i Bekir ibn Arabi, el-Avidsim mine’l-kavdsim, 11, 490-493.
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Bakillani'nin etkisi biiytiktiir. Onun ilk etkisi Kayrevan'a yerle-
sen iki 6grencisi vasitasiyla gerceklesmistir. Bunlardan Ebi Ab-
dullah el-Ezdi, Kayrevan'da ders halkasi olusturmus ve bir ¢ok
ogrenci yetistirmistir. Kuzey Afrikal ikinci 6grencisi Ebi Tahir
el-Bagdadi ise dini emirlere sik1 baglilig1 ve halka yonelik 6giit-
leriyle sdhret bulmustur. Nitekim o,her hafta Cuma namazin-
dan sonra Kayrevan mescidinin arka kismina oturup yaslanin-
caya kadar halka va’z etmistir. Onun hakkinda Eb{i Imran el-
Fasi “sayet kelam ilmi yesil bir elbise olsa onu ancak Eb(i Tahir
el-Bagdadi giyerdi” demistir. Usul ilminde bélgenin en bilgilisi
olan Eb{i Abdullah’tan Muhammed b. Sahnfin ve Ibnii’l-Had-
dad gibi alimler ondan ilim 6grenmislerdir.?

Bakillani'nin etkisinin Endiiliis’e intikalinin 6grencisi Eb{i
Ca’fer es-Simnani’den ilim alan Endiiliislii fakih Ebii'l-Velid el-
Baci'yle gerceklestigi kuvvetle muhtemeldir. Onun sayesinde
ilk zamanlarda adi pek zikredilmeyen bir kelam ilmi gortiniir
hale gelmistir. Adi pek zikredilmeyen dememizin nedeni
Baci’'nin kelam adi altinda bir kitabinin agikca belirtilmemesi ve
kelam konularina girdigine dair net bilgilerin bulunmamasidir.
Eb{i Bekir Ibn Arabi'nin naklettikleri de bu tespiti dogrular ni-
teliktedir: Bir giin babamin da bulundugu ders esnasinda bir
pazarlamaci elinde bir tomar kitapla geldi. A¢tiginda kitaplarin
Ebii'l-Velid el-Baci’'nin Irak’tan getirdigi hocast Simnaninin
eserleri oldugu anlasildi. Aralarindaki konugsmadan anladim ki
bu eserleri Endiiliis fakihleri anlamiyor ve ilgi gostermiyorlar.
Yasadigim bu olay o bolgeye gidip bu ilimleri 6grenme atesini
icime diigtirdii.®

Ebii'l-Velid el-Baci, her ne kadar kelamci kimligiyle 6ne
¢ikmasa da, Bakillani'nin 6grencisi Simnani’den elde ettigi ke-
lami birikimi Ibn Hazim’la 440/1048 yilinda Mayorka adasinda

2 fbnii’l-Asakir, Tebyinii kezibi’l-miifteri, Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-
Arabi 1404/1984, s 120-122.
% Eb( Bekir Ibnii’'l-Arabi, Kaninii't-te'vil, s. 76-77.
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yaptig1 miinazarada ve bir Hiristiyan rahibin Miisliiman bir
emire gonderdigi davet mektubuna yazdigy Risdletii’r-rdhib min
ffrense ile’l-Muktedir-Billdh Sihibi Sarakusta ve cevibii Ebi’l-Velid
el-Baci aleyhd adli cevabi risalede gostermis olsa gerektir.
Baci'nin Eg’ari’ye kadar giden kelam ilmindeki silsilesi onun bu
mezhebin Endiiliis’e giris yoniinii ve yolunu gosterir mahiyet-
tedir. Ebu’l-Velid el-Baci’'nin hocasi Ebi Ca’fer es-Simnani,
onun hocasi Kadi Ebti Bekir el-Bakillani, onun hocas: Ibn Miica-
hid et-Tai, onun hocasi Ebii'l-Hasan el-Es’aridir. Bu silsilede
Imam Eg’ari digindakilerin tamami Maliki mezhebine mensup
kisilerden olusmaktadir. Bu da Malikiligin hakim mezhep ol-
dugu Endiiliis’e Eg’ariligin kolayca gitmesini ve en azindan belli
bash alimlerce kabuliinii sagladigin1 gostermesi bakimindan
onemlidir.2

Ibn Hazm, el-Fasil adli eserinden “Miircie’nin Kotiiliik-
leri” bashg1 altinda isledigi boliimde Eg’ariler hakkinda bilgi ve-
rirken Ibn Kiillab el-Basri, Ebii’l-Hasan el-Es’ari, Bakillani, Ibn
Furek, Simnani ve Ebii’l-Velid el-BAcl’den bahseder. Ibn Kiillab
ile Ibn Furek’i disarda tutugumuzda ashnda onun saydig
Bakillani, 6grencisi Stimnani ve onun 6grencisi Baci, Es’ariligin
Endiiliis’e gelis silsilesidir. Oyle goriiniiyor ki Ebii’l-Velid el-
Baci'nin temsil ettigi Eg’arilik Ibn Hazm’in dikkatini cekecek
diizeyde Endiiliis’te bilinmektedir. Gortiglerini elestirirken her
ne kadar onlar1 miircii diye nitelemeye sebep olan “imanin tas-
dikten ibaret oldugu” goriislerini 6ne ¢ikarsa da, diger temel ke-
lami gortislerini goz ardi etmemis, hepsini ele almis ve elestir-
mistir. Ancak elestirilerinde bir takim genellemelerin ve yanhs
anlamalari bulundugu da bir gercektir.?”

%6 Abdulkahir el-Bagdadi, el-Fark beyne’l-firak, Beyrut: Daru’l-Kii-
tiibi’l-Ilmiyye, 1405/1985, s. 284; Eb(i Muzaffer el-Isferayini, et-Tabsir
fi'd-din, Beyrut: Alemii’'l-Kiitiib 1403/1983, s. 193; Mehmet Kalayci, Ehl-
i Siinnet’in Reislerinen Imam Es’ari ve Es’arilik, Ankara: Anadolu Ay Ya-
yinlari, 2019, s. 99.

7 Ibn Hazm, el-Fasl, IV, 204-226.
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Ibn Hazm’dan bir asir sonra felsefi bakis agisiyla kelama
elestiri getiren Ibn Riisd zamaninda ise Eg’arilik artik Endii-
liis’te bilinen, alenen eserleri okunan ve miintesipleri bulunan
bir mezhep goriintimiindedir ve Ehl-i Siinnet’in temsilcisi ola-
rak goriilmektedir. Ibn Riisd de Ibn Hazm gibi kelam elegtiri-
sinde dogrudan Eg’ariligi hedef secmistir. Ibn Hazm’dan farkl
olarak bu segmede onun gerekgesi, bolgede Mu'tezile mensup-
larmin yeterince eserinin bulunamamasidir. Ancak o bunu bir
eksiklik olarak gormez, ¢iinkii ona gore her iki mezhep de ke-
lami zihniyette olmasi dolayisiyla bir birinin benzeridir, dolay:-
styla birine yonelik elestiri digeri icin de gegerlidir.?

Endiiliis’te Ebii'l-Velid el-Baci’den bir yiizyil sonra kelam
bakimmdan bir normallesme goriintiisii olsa gerektir ki, dogu
Islam cografyasina ilim 6grenmek icin giden Ebé Bekir Ibnii'l-
Arabi Bagdat basta olmak tizere Irak ve Sam’in birgok sehrinde
edindigi kelami birikimi bolgeye gotiirmiis ve agiktan kelam ko-
nularini isleyen eserler yazmistir. Boylece Eg’arilik Ibn Hazm'in
cizdigi kotli imajdan bir nebze olsun kurtulmustur. Bu gelis-
mede Ibni’’l-Arabinin Maliki mezhebine mensup olmasi, Ehl-i
Stinnete olan baglilig1 ve yan sira hem Mu’tezile hem de felse-
feye yonelik Kur’an ve hadis destekli elestiriler getirmesinin bii-
ylik bir etkisinin oldugu asikardir. Bolge Eg’arilerinde felsefeye
olan tepkinin diizeyini Eb@i Bekir Ibnii'l-Arabi'nin Baci'yle ilgili
anlattig1 su olay gostermektedir: Bir giin felsefe meraklisi bir sa-
his Baci'ye “Eflatun’un Edebii’n-Nesf isimli eserini okudun mu?”
diye sormus, Baci de o sahsa “Muhammed b. Abdullah’in (sav)
edebii’'n-nefsini okudum diye cevap vermistir. Burada devreye
giren Ibnii’l-Arabi, Bacinin Hz. Peygamber’in edebii’'n-nefsi
diye kastettigi seyin Kitap ve Stinnetten elde edilen Seriat bilgisi
oldugunu ifade etmistir.?

2 fbn Riisd, el-Kesf an mendhici’l-edille, Felsefetii Ibn Riisd, nsr. Lecnetii
Thyai’t-Turasi’l-Arabi, Beyrut 1402/1972., s. 46-60.
29 Eb{i Bekir ibni’l-Arabi, el-Avdsim mine’l-kavdsim, 11, 147.
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Eb(i Bekir Ibnii’l-Arabi’nin Malikilik/Es’arilik {izerinden
kelamm imajim1 olumluya gevirmesi sadece Endiiliisle smirla
kalmamis Kuzey Afrika’da da etkisini gostermistir. Bu etkide
Endiiliis'ten Kuzey Afrika’ya goc edenlerin de katkisini hesaba
katmak gerekir. Bu nedenlerle Kuzey Afrika ve Endiiliis’'te
Es’arl mezhebi Malikiler arasinda reva¢ bulmusg ve kelam eser-
leri yazilmaya baslanmistir. Bu eserler igerisinde Es’arl mezhe-
binin 6nde gelenlerinin eserleri {izerine yazilan serhler 6nemli
bir yer tutmaktadir. Bunlar iginde Ciiveyni'nin Lumau’l-edille
adli eseri ile Fahreddin er-Razi'min Medlimu usiilii’d-din adh
eserlerine serh yazan Serefiiddin Ibn Tilimsani el-Fihri (6.
658/1260?) ile Eg’ari kelamcilarindan bahsettigi er-Risdle ve inang
esaslarini muhtevi el-Akide adli eserlerin miiellifi Endiiliis’iin
Leble kasabasindan amelde $Safii itikadda Es’ari Ahmed el-Lebli
(691/1292) gibi isimler sayilabilir. Ibn Tilmisani'nin ilim ve serh
gelenegindeki hocasi Yine bir Kuzey Afrikali olan safi mezhe-
bine mensup el-Muktarah lakapli Muzaffer b. Abdullah el-Ezd1
el-Mist?’dir (6. 612/1216). Onun basta Ciiveyni'nin el-Irsdd adl
eseri olmak {izere yazdig1 serhler ¢ok onemlidir. Bu serh gele-
negini siirdiirenler icinde aile kokeni itibariyle Magribli olan
ustilcii Karafi (6. 684/1285) kayda degerdir. Onun kelam ala-
ninda kaleme aldi81, el-Inkaz fi'l-itikid adli eseri ile Fahreddin er-
Razi'nin el-Erbain fi usiili’d-din izerine yazdig1 el-Istigna’ Serhu’l-
Erbain fi usiili’d-din adl1 serhi ve el-Ecvibetii’l-fahire ani’l-esileti’l-
ficire eserleri kaydadegerdir.

Oyle goriiniiyor ki Ebti Bekir Ibn Arabi’den sonraki do-
nem de her ne kadar kiigiik capli kelam ve akaide dair eserler
verilse de, esas ugras Es’ari mezhebinin 6nemli isimlerinin eser-
lerini serh etmeye odaklanmistir. Ancak bu ugras kelam ilminin
bolgede canli tutulmasi bakimindan 6nemli bir islev gérmiistiir.
Bunun olumsuz tarafi bolge alimlerini 6zgiin eser vermek ye-
rine serh ile yetinmeye gotiirmiis olmasidir. Bu gelismenin al-
tinda yatan en 6nemli neden dogu Islam cografyas ilim gelene-
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ginin baskin tstiinliigii ve agirligidir. Dogunun buradaki agir-
ligin1 gormek bakimindan Ahmed el-Lebli'nin el-Fihrist adl1 ese-
rinde verdigi Imam Eg’ari’ye kadar giden silsile kayda degerdir.
Ahmed el-Lebli “Ben bu iki ilmi (Kelam ve Usul) Misir’da Sere-
feddin et-Tilimsani’den aldim” dedikten sonra silsiledeki isim-
leri siralar: et-Tilimsani, el-Muktarah, et-Ttsi, el-Gazzali, Ebii’l-
Meali, el—iferéyirﬁ, el-Béakillani, el-Bahili, Ebii’l-Hasan el-Eg’ar1.3
Silsilede goriildiigii gibi Misirh ilk iki ismin disindakilerin ta-
mami dogu bolgelerinden alimlerdir.

Bolgede Ebii Bekir Ibnii'l-Arabi’den sonra 6zgiin olmak
bakimindan en ve etkili isim Muhammed b. Yusuf es-Senusi go-
riinmektedir. Sentisi, 832/1428 yilinda Kuzey Afrika'min Ti-
limsan sehrinde diinyaya geldi. Kiiciik yasta babasindan ders
alarak tahsile baglad1 ve Tilimsan medreselerinde 6grenimini
stirdtirdii. Bir ara Cezayir’e giderek oradaki alimlerin derslerine
katild1. Sen(isi dini ilimlerin yani sira hesap, mantik ve feraiz ve
kiraat-i seb’a okudu. Cezayir'de bulundugu sirada Ibrahim b.
Muhammed et-Taz1ye intisap ederek onun elinden hirka giydi.
Hayatimi halki irsad etmek, 6grenci yetistirmek ve eser yaz-
makla gegcirdi, dogdugu Tilimsan’da 895/1490 tarihinde vefat
etti.

Kuzey Afrika’da IX./XV. yiizyilin miiceddidleri arasinda
kabul edilen Sentisi, Islami ilimlerin hemen hepsinde eser ver-
mis olmakla birlikte daha ¢ok kelam alaninda yazdig kitaplarla
meshur olmus ve bolgede Es‘ariyye mezhebinin taninip yayil-
masinda onemli katkis1 olmustur. Tasavvufi faaliyetlerde bu-
lunmasi onun genis halk kitleleri arasinda sohret kazanmasini
saglamistir. Kelam ilmine dair el-Akidetii’s-Sugrd veya Ummii’l-
berdhin’i Bat1 Afrika tilkeleri, 6zellikle Nijerya ve Mali'nin yamn
sira Malezya ve Endonezya gibi uzak dogu tilkelerinde uzun bir

% Ahmed el-Lebli, Fihrist el-Lebli, Beyrut: Daru’l-Garbi’l-Islam1i
1408/1988, s. 22.
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stire ders kitab1 olarak okutulmustur.?! Senusi’nin her kesime
hitap edebilmek i¢in tedrici yontemle kaleme aldig1 eserler hem
ulema hem de halk tarafindan benimsenmis ve ilgi gormiistiir.
Onun sifatlar konusundaki sistematik kurgusu, dogu Islam cog-
rafyasmi da etkilemis, giiniimiizde akaid/kelam kitaplarinda
kullanilan sifat tablosunun benimsenmesini saglamis goriin-
mektedir.3

Muhammed es-Senusi doneminde kelam ilmi bolgede
mesgruiyetini bir hayli kazanmuis ise de, o da bu ilme yo6nelik il-
gisizlikten ve bunun dogurdugu istenmeyen sonuglardan
sikayet etmektedir. Onun su sozleri bu gergekligi dile getirir ni-
teliktedir: “Bu zamanda kelam ilmini tam kavrayan ¢ok azald:.
Clinkii zamanimizda cehalet denizi kabards, batil her tarafa ya-
yild1. Hakk: inkar eden ve hak ehline kin besleyen dalga boylar1
etkisini artirdi. Batil aldanmishik siisiiyle stislendi. Ne mutlu
inancin tahkike muvaffak olana, zahir ve batiniyla bunlarin ge-
regini bilene ve yerine getirene!”* Bu sozlerden anlasiliyor ki
kelam ilmi her ne kadar Kuzey Afrika’da Malikiler arasinda ka-
bul gormiisse de genis kitlere etkisini iletecek derecede bu ilmi
bilen alim ve talip sayis1 ¢ok fazla degildir.

31 Muhammet Arugi, “Sentisi, Muhammed b. Yusuf”, DIA, Istanbul
2009, XXXVI, 534-535.

32 Ahmed el-Lebli, Fihrist el-Lebli, s. 23-28; Nizar Hammadi, “Mukad-
dimetii’t-Tahkik”, Serefiiddin [bn Tilimsani el-Fihri, Serhu’l-Lumau’l-
edille, Tunus: el-Megaribiyye Li tibaa’ ve ishari’l-kiitiib, ts. s. 14-26;Ya-
sin Yusuf Abbas-Eb(i Zine, “et-Ta’rif bi'l-Miiellif”, Ahmed el-Lebli,
Fihrist el-Lebli, Beyrut: Daru’l-Garbi’l-islami 1408/1988, s. 9, 12, 15; H.
Yunus Apaydin, “Karafi”, DIA, Istanbul 2001, XXIV, 394-401; Muham-
met Aruci, “Sentisi, Muhammed b. Yusuf”, DIA, istanbul 2009,
XXXVI, 534-535; Hafsa Kesgin, “Bakillai ve et-Takrib Ve’1—1r§éd es-
Sagir Isimli Usul Eseri” Cukurova Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi,
yil 2020, c. 20 sy. 1, s. 350-373.

3 Senusi, Serhu Ummi’l-Berdhin, Istanbul: Hasimi Yayinlar1 2014, s.
12-13.
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Kuzey Afrika’ya Eg’ariligin gecisinde etkisinden s6z edi-
len Muvahhidlerin kurucusu Muhammed Ibn Tumert
(524/1130), ok sayida yazdig: kitapla bolgede bilgin bir kisi ola-
rak tanmir. Ancak Murabitlarin zahirci Maliki mezhebi taas-
subu gibi kendisi de Kur’an ve Stinnete donme anlayisini taas-
sup derecesine gotiirmiistiir. Gittigi her yerde huzursuzluk se-
bebi olmus ve hayat siirgiinlerle gecmistir. Itikadi acidan kar-
masik bir goriintii veren ve mehdilik konusunda batinilik ben-
zeri bir anlayis1 benimseyen Ibn Tumert kendisini Hz. Peygam-
ber’e ve taraftarlarini Asere-i Miibessere’ ye benzetmeye baslamas,
yaptig1 savaslara megazi, biat torenlerine de Ridvan Biat: ismini
vermisgtir.

Bu isimlendirmeler bolgede Hz. Peygamber tizerinden iti-
kadi ve siyasi mesruiyet arayis1 ¢abalar olarak goriilebilir. Do-
nemin tarihini kaleme alan Abdulvahid el-Merrakusi’nin ver-
digi bilgiye gore Ibn Tumert, Es’ari mezhebi 6nderi Ebii’'l-Hasan
el-Es’ari’nin goriislerini benimsemekle birlikte Allah’in sifatlar:
konusunda Mu'tezile’nin, mehdilik konusunda da $ia'nin go-
ruslerini tercih etmistir. Zaten bu zat kendisinin ‘ma’sum’ ve
‘mehdi’” oldugu iddiasindadir ve bu iddiasin devlet politikas:
haline getirmistir. Sozgelimi verdigi talimata gore namaz husu-
sunda Buhari, Mislim ve Tirmizi’nin Sahihleri, Malik’in Mu-
vatta’, Ebti Davut, Nesai, Bezzaz, Darekutni ve Beyhaki'nin Sii-
nenleri ile Ibn Ebi Seybe’'nin Miisnedi takip edilecek; temizlik
(taharet) konusunda ise kendisinin derledigi hadis mecmuasi
esas alinacaktir. Muvahhidler igin ii¢ gesit resmi okuma kitabi
vardir: Kur’an, Hadisler ve Ibn Tumert'in te’lif etmis oldugu ki-
taplar.®* Aslinda kelam ilmine bolgede olumsuz bakilmasmin
ikinci nedeni Ibn Tumert'in bu sekilde birbiriyle celiskili diigiin-
cesi ve kaba uygulamalar1 olmustur.

%  Abdulvahid el-Merrakusi, Min Kitdbi’l-Mu’cib fi Telhisi Ahbari’l-
Magrib, s. 56-57, 174-177, 256; Arif Aytekin, “Ibn Tumert”, DIA, Istan-
bul 1999, XX, 425-427.



232 ENDULUS iLiM HAVZASINDA ISLAM DUSUNCESININ ONCU SAHSIYETLER]

Fikih Usili

Ote yandan kelam diisiincesiyle birlikte ele alnmasi gere-
ken fikih usflii konusunda da Endiiliis alimlerinin 6nde gelen-
leri Es’ari kelamindan ve kelamcilarindan etkilenmislerdir. Ma-
liki ve Esari olan Bakillani’den baslayarak $Safii olan Ciiveyni ve
Gazzali ile bu etki bélgede kendisini hissettirmistir. Ozellikle
Bakillani'nin usul-i fikihta kullandigr miitekellimin yontemi,
hem kendisinden sonraki Es’ariler olan Ciiveyni ve Gazzali'yi,
hem de onlar tizerinden Kuzey Afrika ve Endiiliis Maliki alim-
lerini etkilemistir. Bu etkinin VII. ve VIIL ytizyillarda Karafi ve
Satibi'nin makasid diisiincelerini gelistirmelerinde kendisini
gosterdigi bir gergektir. Onlarin makasid diistincesinde biiyiik
olclide Eg’ari kelamcilarindan yararlandiklari, hem atiflarindan
hem de aradaki benzerliklerden anlasilmaktadir. Amelde Ma-
liki olmakla birlikte itikadda Es’ari olan Karafi, makasid diistin-
cesinde Imamii'l-Haremeyn el-Ciiveyni ve iz b. Abdiisselam’mn
actig1 qigir izlemistir. O, emrin maslahata, nehyin mefsedete
tabi oldugunu, fakat bunun Mu'tezile'nin 6ne stirdiigii gibi akli
viichb geregi degil Allah'in lutuf ve fazlimin bir sonucu oldu-
gunu belirtmistir. Karafi maslahatin ser‘in itibar edip etmeme-
sine gore muteber, miilga ve miirsel seklindeki tiglii tasnifini
verdikten sonra, biitiin mezheplerin esas itibariyle bu tiir mas-
lahata riayet ettiklerini hatta Ciiveyni ve Gazzali'nin bu konuda
Maliki mezhebini geride birakacak derecede kanaatler ileri siir-
diiklerini dile getirmistir. Karafi, bu diisiinceleriyle Endiiliislii
Satibi’ye Onctiliik etmistir.®

Makasid diislincesiyle adeta oOzdeslesen Satibi (0.
790/1388) ise Karafi gibi Ciiveyni ve Gazzali’den oldukga etki-
lenmistir. O, maslahatlar etki ve gereklilik agisindan zururiyyit,
haciyyat ve tahsiniyyait taksimi ile Gazzali’yi neredeyse aynen ta-

35 H. Yunus Apaydin, “Karafi”, DIA, Istanbul 2001, XXIV, 394-401.
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kip etmistir. Zaruriyyit, hayatin olmazsa olmazlari, haciyyit bu-
nun bir alt derece olmakla birlikte hayatta ihtiya¢ duyulan hu-
suslar, tahsiniyyit ise faydali, islevsel ve hayat1 kolaylastirmanin
yaninda ona giizellik katan hususlardir. Ornegin avret mahal-
lini ortecek elbise zaruriyyattan, insan1 dis etkenlerden koru-
mas1 ihtiyag, insana yakisir ve giizel goriiniir olmasi tahsiniy-
yattandir. Satibi anilan maslahatlarin Kitap ve Siinnetin derin-
lemesine incelenmesi yontemi olan istikra ile elde edilecegine
isaret eder. Ona gore neyin maslahat neyin mefsedet oldugu
nefsani arzularla degil, Sari'nin belirlemesine baglidir; bu yiiz-
den ser’1 hiitkiimlerde akil nakle tabidir. Onun bu diisiincesi,
naslar1 goz ardi eden modern maslahatcgilardan 6zde farkliligini
ortaya koymaktadir.3

Sonug

Tarihi ve sosyo-kiiliitiirel agidan oldugu gibi genelde
Islami ilimler 6zelde kelam ilmi bakimindan Endiiliis’le Kuzey
Afrika’y1 birlikte diistinmek gerekir. Endiiliis’tin ilk Miisliiman-
larmnin Kuzey Afrikali olmasi, inkirazla birlikte Endiiliis halki-
nin biiyiik oranda Kuzey Afrika’ya doniis yapmalari bu birlik-
teligi saglayan en onemli etkendir. Diger bir deyisle birinden di-
gerine gerceklesen goclerle adeta iki bolge arasinda bir kader
birligi gerceklesmistir. Arastirmamiz sirasinda gordiigtimiiz bu
gerceklikten dolay1 konunun bashigini her iki bolgeyi icine ala-
cak genislikte vermeyi tercih ettik.

Ikinci bir gergek ise bu bolgeler her ne kadar siyasal ve
kiiltiirel agidan nispeten dogudan bagimsiz olsalar da, bilimsel
bakimdan tamamiyla doguya bagl kalmislar ve oradan besle-
nerek canli bir ilim ortami1 olusturma imkani bulmuslardir. Ni-
tekim bu durumu bolge alimlerinden Ibn Hazm ve Ebti Bekir
Ibnii'l-Arabi acikca itiraf etmektedirler. Bununla birlikte bolge
ilim kamuoyu dogudan gelen malumata yonelik titiz bir segme

3 Ahmet Yaman, “Satib1”, Mustafa Tekin, Elli Miisliiman Diisiiniir, Is-
tanbul: Pinar Yayinlari, 2016, s. 433-537;
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islemi gergeklestirmistir. Bolgenin hakim mezhebi Malikilik bu
se¢me isleminde basat rol oynamistir. Kelam ilminin bu bolgede
mesruiyet kazanmasinin ¢ok zor gergeklesmesinin nedeni bu-
dur. Yine bu ytizden giiglii isimler ¢ikaran felsefe bolgede kalici
bir basar1 saglayamadig1 gibi Mu'tezile tutunamamais, Hairicilik
siirh bir etkiye sahip olmus, muvahhitlerin baglattig1 batmnilik
tipi mehdilik sonugsuz kalmistir.

Kelam ilmi, EbGi Bekir el-Bakillani ve onun bolgedeki ta-
kipgilerinin Maliki olmasinin etkisiyle Es’arilik versiyonuyla
bolgede bir dlciide tutunabilmistir. Kelam ilminin bolgede zor-
lanmasinin en o6nemli nedeni yasanilan olumsuzluklardir.
Mu'tezile mezhebinin mihne olayiyla bolgeye girmesi, Es’ari
mezhebinin de karisik ve tutarsiz bir sahsiyete sahip Ibn Tumert
ile taninmas1 bolge genelinde kelam ilmine yonelik olumsuz bir
gorlintii olusturmusg gortinmektedir. Biitiin bu olumsuzluklara
ragmen Eg’ari kelammin bolgeye yerlesmesinde Ebti Bekir
[bnii’l-Arabi ve Muhammed es-Senusi’nin ciddi anlamda gay-
retleri olmus, biiyiik bir basar1 elde etmislerdir. Bunlarin disin-
daki kelamcilar, her ne kadar 6zgiin eser verme noktasinda ayni
basar1y1 gostermeseler de seckin Eg’ari alimlerinin eserlerine
yazdiklar: serhlerle bolgede bir serh gelenegi olusturmuslar ve
neticede kelam ilminin canli tutulmasma katki saglamiglardur.
Ote yandan bu alimler sadece kelam ilmine hizmet etmemisler
ayni sekilde doguda ortaya ¢ikan fikih usulii birikiminin bol-
geye intikali ve tutunmasinda da biiyiik emek sarfetmislerdir.
Boylece Kuzef Afrika ve Endiiliis’te hem kelam ilminin hem de
usul yoluyla rey anlayisinin bir 6lgiide benimsenmesi ve tutun-
masi mimkiin olmustur.



v
ENDULUS’TE ONCU BiR KELAMCI OLARAK IBN HAZM

Murat SERDAR”

Giris

5/11. asirda yasadigi Endiiliis cografyasinda ilim ve
siyasete damgasini vuran énemli bir sahsiyet olan Ibn Hazm (5.
456/1064), ¢cok yonlii bir alim ve diistiniir olmakla birlikte daha
cok fikhi yonii ve zahiriligi ile konusulan bir isim olagelmistir.
Oysaki onun fikihta oldugu kadar hadisten kelama, felsefeden
mantiga, tarihten edebiyata diger ilimlerde de kii¢iimseneme-
yecek bir derinligi ve bir¢ok onemli goriisleri, gerceklestirmeye
calistig: projeleri ve kendi cagina gore yenilik sayilan girisimleri
bulunmaktadir. Ibn Hazm, gerek ardinda biraktig1 eserleri, ge-
rek yetistirdigi talebeleri ve gerekse ondan etkilenen birgok ilim
ve diislince adami sayesinde giliniimiize sesini duyurmus ve
duyurmaya da devam etmektedir. Ibn Hazm’'in kelamdaki tar-
tismalar ve itikadl meseleler {izerindeki gortislerini ele aldigi-
mi1z bu ¢alismada onun diisiincelerini ana hatlari ile belirtmeye
calisacagiz.

1. Hayat

Ebi Muhammed Ali b. Ahmed b. Said b. Hazm b. Galib b.
Salih b. Halef b. Ma’dan b. Siifyan b. Yezid el-Farisi' el-Endeltisi

* Prof. Dr., Mus Alparslan Universitesi Islami flimler Fakiiltesi, (m.ser-
dar@alparslan.edu.tr).

1 Ebi Muhammed b. Ali b. Ahmed b. Said ibn Hazm ez-Zahiri el-
Kurttbi, el-Usill ve’l-Furii’, Beyrut, 1404/ 1984, c. I, s. 3; a.mlf. Kitdbu'd-
Durre fimd yecibu i‘tikiduh, tahk. Ahmed b. Nasir el-Hamd, Said b.
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el-Kurt(ibi ez-Zahiri, 384/994’te Kurtuba, Rabaz-1 Minyetu'l-
Mugire’de dogmustur. Amiriler dénemi haciblerinden olan
babas1 Ahmed b. Said’e degil de dedesi Hazm’a nisbetle “Ibn
Hazm” olarak meshurdur.? Arastirmacilarin ¢oguna gore, Fars
asillidir. * Endiilis Emevi Devleti'nin sehir devletciklerine
boliinerek (miiltku’t-tavaif) dagilmas: siirecinde inisli gikish bir
hayat yasamustir. Berberilerin Kurtuba’y1 ele gecirmeleri
tizerine el-Meriyye'ye go¢ etmek zorunda kalmis, burada
407/1016 yilinda Emevi yanlis1 oldugu gerekgesiyle tutuklanip
hapse atilmig birkag ay sonra da Hisnu’l-Kasr’a stirtilmiistiir.*
IV. Abdurrahméan el-Murteza (1017), V. Abdurrahman el-
Miistazhir (1023-1024), III. Hisam (1026-1031) donemlerinde
vezirlik gorevlerine getirilmis, bu evrelerde ara ara hapse
atildig1 zamanlar olmustur.® Vali'nin davetiyle gittigi Miyorka
Adasi’'nda Ebti'l-Velid el-Baci (6.474/1081) ile bir tartismaya
katilmig, ¢ daha sonra Miyorka’dan ayrilarak Isbiliyye’ye
(Seville) ge¢mis, burada Endiiliis’tin idaresini ele gegiren Ibn
Abbad’m Emevi asilli olmadigini gostermek amaciyla yazdig:
Nakdu’l-arus isimli eseri sebebiyle tutuklanmis ve biitiin
kitaplar1 yakilmigtir. 7 Tbn Hazm, bu olaylar iizerine baba

Abdurrahman b. Miisa el-Kazaki, Kahire, 1408/1988, s. 44; Eb(i Abdul-
lah Sihabiiddin Yakut b. Abdullah el-Hamevi, Mu’cemu’l-iidebd, nsr:
Thsan Abbas, 1.bs., Beyrit, Daru’l-Garbi’l-Islami, 1993, c. XII, s. 242.

2 Muhammed Muhammed Eb(i Sehbe, “el-Imam ibn Hazm?”,
Mecelletu’l-Ezher, c. XXXVIII, Say1 111, Kahire, 1967, s. 728.

3 {bn Hazm, ed-Durre s.,44; H. Yunus Apaydin, “Ibn Hazm”, DIA, c.
XX, Istanbul, 1999, s. 40; Semsuddin Muhammed b. Ahmed b. Osman
ez-Zehebi, Tezkiretu’l-Huffiz, Beyrut, t.y., c. 111, s. 1152.

¢ Bkz. Apaydin, s.40.

5 Ibn Hazm, et-Takrib li Haddi'l-Mantik, (Resdilu Ibn Hazm el-Endeliisi
iginde), tahk. Thsan Abbas, Beyrut: el-Miiessetu’l-Arabiyyetu’d-dirasat
ve'nesr, ty., c. IV, s. 345-347; Apaydin, s. 40.

6 Seyyid Muhammed Imamuddin, Endiiliis Siydsi Tarihi, cev. Yusuf Ya-
zar, Ankara: Rehber Yayincilik, 1990, s. 156.

7 Ahmet Demirci, [bn Hazm ve Zéhirilik, Kayseri, 1996, s. 10-11.
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memleketi olan Leble’ye (Niebla) donmiis ve kendini eser
yazip, 6grenci yetistirmeye adayarak zahidane bir dmdir siirmiis
ve 456/1064 te 71 yasinda vefat etmistir.?

2. Tlmi Kisiligi ve Eserleri

flk egitimini babasinin sarayinda alan Ibn Hazm,® Yahya
b. Mes'tid b. Vechi’'l-Cenne'® Eb{1'l-Kasim Abdurrahman b. Ebci
Yezid el- Ezdi, EbG Ali Hiiseyin b. el- Fasi, Ibnu’l-Kettani
Muhammed b. Hasen el- Mezheci, ' Abdullah b. Yahya b.
Dehin, Ebt Omer Ahmed b. Muhammed b. el-Cestir, Yinus b.
Abdillah b. Mugis el-Kadi, Humam b. Ahmed el-Kadi, Muham-
med b. Said b. Nebbat, Abdullah b. Rebi et-Temimi, Ebti Omer
Ahmed b. Muhammed et-Talemenki ve Abdullah b. Ydsuf b.
Nami gibi zamanin 6nemli alimlerinden hadis, kelam, cedel,
mantik, fikih, Arap dili ve belagati alanlarinda ilim tahsil

8 Muhammed Abdullah Eb{i Suaylik, el-imdm Ion Hazm ez-Zdhiri,
Dimasgk, 1995, s. 36.

9 Tbn Hazm, Tavku'l-haméme fi'l-iilfeti ve’l-iilldf, nsr: Nizar Vecih Felldh,
Beyrut: el-Mektebetii’l-‘asriyye, 2001, s .138, 140, 202; Abdiilhalim
Uveys, [bn Hazm el-Endeliisi ve cuhiiduhil fi’l-bahsi’t-tarihi ve’l-hadéri, 3.
bs., Kahire, 1988, s. 67-69; Ebi Abdullah Muhammed b. Fiitih b. Ab-
dullah el-Ezd1 el-Humeydi, Cezvetii'l-muktebes fi zikri viiliti’l-Endeliis,
nsr: Muhammed b. Tavit et-Tancl, Kahire: Mektebetu Nesri's-Sekafe-
ti'l-Islamiyye, 1953, s. 243, 254-256, 290, 328; Ebii'l-Felah Abdiilhay b.
Ahmed b. Muhammed Tbnii'l-“Tmad, Sezerdtii'z-zeheb fi ahbdri men ze-
heb, Beyrut: Daru ihyai't-tiiras’l-Arabi, ty., c. IIl, s. 16; Ebii'l-Abbas
Semseddin Ahmed b. Muhammed Ibn Hallikan, Vefeydtii'l-a‘yan ve
enbiii ebndi’z-zamian, nsr: Thsan Abbas, Beyrut: Daru sadur, ty., c. III, s.
326; ez-Zehebi, Tezkiretii’l-huffiz, c. 111, s. 1146; Yakut el-Hamev1,1993,
c. XII, s. 242.

10 Zehebi, el-Iber fi haberi men gaber, Beyrut: Daru’l-Kutubi'l-Iimiyye,
1985, c. II, s. 204.

11 Tbn Hazm, Risdle fi fazli Endeliis, (Resdilu Ibn Hazm el-Endeliisi icinde),
tahk. Thsan Abbas, Beyrut, 1388/ 1968 iginde, c. II, s.185-186; Apaydin,
s. 40 Ahmed b. Nasir b. Muhammed Hamd, Ibn Hazm ve mevkifuhii mi-
ne'l-ilahiyyidt, Mekke: Camiatu Ummi'l-Kura, 1986, s. 36-37.
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etmistir. Ibn Hazm, Endiiliis'te yaygin mezhep Malikilik
olmasina karsin Safii fikhina meyletmisse de en son Zahirilik'te
karar kilmigtir.'”> Ancak o, Davad ez-Zahiri'nin (6. 270/884) ta-
kipcisi olmaktan ziyade zahirl yontemle igtihatta bulunan, bir-
¢ok konuda Zahiri fakihlere de muhalefet eden’® miistakil bir
miictehittir.

Ibn Hazm, bir¢ok ilimle mesgul olmus, fikih ve usili,
akaid, kelam, mezhepler ve dinler tarihi, hadis, mantik, ahlak,
edebiyat, siir, belagat, tarih, biyografi, nesep ilmi alanlarinda
eserler vermistir.’ Samimi, ihlasli, ilmiyle amil, ¢aliskan, inatg,
hirsl, diiriist, dogru sozlii, fazilet ve erdem sahibi bir alim olan
Ibn Hazm, hasimlarina kars: cok keskin ve sivri bir dile sahip
oldugu icin “Haccac’in kilici ile Ibn Hazm'in dili kardesgtir.”15
seklinde deyimlere konu olmustur.

Ibn Hazm, ogullar1 Eb(i Rafi’ el-Fazl, Eb(i Usame Ya‘kdb,
Eb Siileyman el-Mus’ab gibi evlatlar yaninda pek ¢ok 6grenci
birakmigtir.’® Bu 6grencilerden en bilinenleri sunlardir: Oglu
Eb(i Rafi’, Eb(i'1-Abbas Ahmed b. Omer el-Uzri Ibnu’d-Delani
(0. 463/1070), Eb(’'l-Kasim Said b. Ahmed es-Sa’lebi, Eb’l-
Hasen Abdullah b. Said el-Abderi, Ebti Abdullah Muhammed
b. Ebi Nasr el-Ezdi el-Humeydi (6. 488/1095), Ebti Bekr
Muhammed b. Velid b. Muhammed b. Halef el-Fihri, 17 Ebii

12 Muhammed Ebti Zehra, Ibn Hazm Haydtuhil ve Asruhii Arauhii ve Fik-
huhil, y.y., 1954, s. 36, 82; Abdurrezzak Muhammed Esved, Mevsilitii’l-
Edyin ve’l-Mezihib, ed-Daru’l-Arabiyye li'l-Mevsiiat, yy., ty., s. 205.

13 Apaydin, s. 42.

1 Uveys, Ibn Hazm el-Endeliisi ve cuhiiduhii fi'l-bahsi’t-tarihi ve’l-hadéri,
s. 111-121; Ibrahim Capak, et-Takrib i haddi’'l-mantik terciimesi (Giris),
Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanlig1 Yayinlari, 2018,
s. 11.

15 fbn Hallikan, c. III, s. 328; Salim Yef(it, “Ibn Hazm el-Endelisi”,
Mevsii'atu’l-Hadarati’l-Islimiyye, Amman 1993, s. 191.

16 fbn Hazm, el-Usiil ve’l-Furil’, Beyrut, 1404/1984, c. 1, s. 4.

17 [bn Hazm, ed-Durre, s. 80-81.
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Muhammed Abdullah b. Muhammed b. el-A’rabi, Abdulbaki b.
Muhammed b. Said b. Beryal el-Ensari,'® Ebti'l-Hasen Sureyh b.
Muhammed,' torunlar1 Ebit Usame Yakib ve Ebt Siileyman b.
el-Mus’ab.20

[bn Hazm, hem yasadig1 ¢agda hem de sonraki asirlarda
gerek kisiligi gerekse goriisleriyle hem olumlu hem de olumsuz
elestirilere konu olmustur. Ibn Hazm'in ¢agdagi olan Maliki
kad Isa b. Sehl el-Esedi el-Ceyyani (6. 486/1093), onun goriisle-
rini ¢lirlitmek {izere iki risale yazmistir.?! Babasi, Ibn Hazm'mn
ogrencilerinden olan Eb(i Bekr Ibnii'l-Arabi (5. 543/1148), el-
Kavdsim mine’l-Avasim isimli eserinde Zahirileri ve Ibn Hazm’1
kiyasiya elestirmistir.??

Ahmed b. Ythsuf el-Kameri el-Eg’ari (6. 601/1204), Ali b.
Muhammed b. Haruf el-i§bili, Ahmed b. Ebi’l-Haccac Yisuf, Ali
el-Fehri el-Maliki ve Ebi Talib Atiyye b. Akil el-Kadai et-Turthsi
(0. 608/1211), Ahmed b. Yasuf el-Fihri el-Es‘ari (6. 691/1292)»
[brahim b. Hasen Abdurrafi’ er-Rub‘d (6. 734/1333) gibi alimler

18 Eb(i Suaylik, s. 28.

19 Ebli Sehbe, s. 730.

20 Salim Yefdt, Ibn Hazm ve'l-fikru’l-felsefi, Dariilbeyza, 1986, s. 50.

21 Semir el-Kud(ird, “el-Fakih el-Kadi Isa b. Sehl el-Esedi el-Ciyani” Me-
celletii’t-Tarihi’l-"Arabi, sayf 2006, aded: 37, 5.307.

2 Cornelis Van Arendonk, “ibn Hazm”, Islam Ansiklopedisi, Istanbul:
Milli Egitim Basimevi, 1950. c. V. s. 752; Ebii'l-Fazl Sihabiiddin Ahmed
b. Ali b. Muhammed Ibn Hacer el-Askalani, , Lisdnii’l-Mizdn, yy. ty.
c.V, s. 491-492; Zehebi, Niizhetii’l-fudald tehzibu siyeri a’ldmi’n-niibeld,
Cidde: Daru’l-Endelis, ty., c. 111, s. 1275-1276.

2 Ahmed b. Ytisuf b. Ya'k{ib b. Ali Fihri, Fihristii’l-Lebli, Beyrtit: Daru’l-
Garbi’l-Islami, 1988, s. 83.

2 Omer Rida Kehhale, Mu cemu’l-miiellifin terdcimu musannifi’l-kii-
tiibi’l-Arabiyye, Beyrat: Daru Thyai't-tiirasi'l-‘Arabi, ty., c. I, s. 20;
Uveys, s. 385.
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Ibn Hazm'’a reddiye yazan isimlerdendir. Maliki Ibn Zerk(in2
ve Abdulhak b. Abdillah el-Ensari? de Tbn Hazm'in el-Mu-
halld’sina reddiye yazmiglardir.

Izzuddin Abdiilaziz b. Abdisselam (6. 660/1262) ve Ze-
hebi (6. 748/1348)27 Ibn Hazm’m Muhall#’ smdan, Ibn Hald{n
(0. 808/1406) da el-Fasl adl1 kitabindan ovgiiyle bahsetmisler-
dir.28 Ibn Hazm'in, gelistirdigi “zahiri” yéntem daha kendi ga-
ginda taraftar bulmus ve “Hazmiyye” adiyla onun goriislerini
benimseyen bir topluluk tesekkiil etmistir.?’ Stiphesiz bu olu-
sumda kendisi kadar, basta oglu Ebti Rafi" olmak iizere yetistir-
vezirlik de yapmis olan Ebi Abdillah Muhammed b. Fetiih el-
Humeydi, (6. 488/1095) ve Ali b. Said el-Abdji, Ibn Hazm’in dii-
siincelerini doguda yaymaya ¢alismiglardir.*

% fbrahim b. Nuriddin Ibn Ferhtin, ed-Dibdcii'l-miizheb fi ma‘rifeti a'yani
ulemdi’l-mezheb, Beyrit: Déru’l-Kutubi’l-ﬂmiyye, 1996, s. 380; Hay-
ruddin Zirikli, el-A’ldm kimiisu terdcim li esheri’r-ricdl ve'n-nisid mine’l-
Arab ve’l-miista’ribin ve’l-miistesrikin, BeyrGt: Daru’l-ilm lil-melayin,
1980, c. VI, s. 139; Arendonk, c. V, s. 752; Uveys, s. 385; Nasiruddin
Stiayd@ni, mine’t-turdsi’t-tarihi ve'l-cugrifi 1i'l-garbi’l-Islami, Beyrut:
Daru’l-garbi’l-Islami, 1999, s.33.

26 [bn Hacer, Lisdnii’l-Mizdn, c. V, s. 490; Siiaydani, s.33.

27 Eb(i Abdillih Muhammed b. Ahmed Ibn Abdi’l-Hadi, Tabakatii
ulemdi’l-hadis, Beyriit: Milessesetil’r-Risale, 1996, c. 111, s. 344; ibn Ha-
cer, Lisanii’l-Mizin, c. V, s. 492; Zehebi, Niizhetii’l-Fudali, c. 111, s. 1278.
28 Abdurrahman b. Muhammed Ibn Haldtn, Kitdbu'l-Iber ve divinu’l-
miibtede ve’l-haber fi eyydmi’l- 'Arab ve’l-Acem ve’l-Berber ve men dsarahum
min zevi’s-sultini’l-ekber, Libnan: Miiessesetii’l-‘alemi lil-matbiiat,
1971, c. I, s. 202.

2 Ebu’l-Hasen Ali b. Ebi“l-Kerem Muhammed Ibnii’l-Esir, el-Kamil fi't-
tdrih, Beyrt: Daru’l-kutubi’l-ilmiyye, 2003, c. X, s. 259; Zirikli, A'ldm,
c. 1V, s. 254,

30 Zehebi, Siyeru A’lami’n-Niibeld, c. XIX, s. 120; Ibn Hacer, c. V, s. 489-
491; Tbn Abdi’l-Hadi, c. II, s. 411, c. 111, s. 341; Zekeriyya Ibrahim, ibn
Hazm el-Endeliisi, Kahire: Mektebetu Misr, ty., s. 51; Stiaydni, s. 27;
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Muhammed b. Tahir el-Makdisi (6. 507/1113), Vezir EbG
Muhammed b. el-A’rabi,* Ebu’l-Hattab ibn Dihye Mecduddin
b. Omer3 onun diisiincelerini benimseyenler arasindadirlar.
Zahiri fikhim okumus olan {inlii mutasavvif Muhyiddin ibn
Arabi (5. 638/1240) de Tbn Hazm’a hayranlik duyanlardan biri-
sidir. O, Ibn Hazm’in fbtdlil’l—kzyﬁs adl risalesini rivayet etmis,
ayrica el-Muhalld isimli fikih kitabimi da ozetlemistir. Ibn
Arabi'nin bizzat kendisi Ibn Hazm’in mezhebine bagl olmadi-
gin1 ifade etmis olmakla birlikte kiyasi reddetmesi, taklide kars:
olusu, yaratihisin stirekliligi goriisii®® gibi konularda ayni yakla-
stmlara sahip oldugu gdriilmektedir. Ibn Hazm’dan etkilenen-
ler arasinda onun el-Muhalla isimli eserini Gzetleyen ve daha
sonra Safiiligi secen Eb(i Hayyan el-Endeliisi (6. 745/1344) de
bulunmaktadir.®* Ancak toplumsal anlamda en giiglii etkisini
Malikilige tavir alarak Zahiriligi, Magrib ve Endiiliis'te resmi
mezhebe dontstiiren Muvahhidler Devleti hitkiimdar1 Eba
Yasuf el-Manstr Ya'’kb b. Yasuf b. Abdulmu’min (1184-1199)
tizerinde gostermistir.?®

Vedi Vasif Mustafa, “Ibn Hazm ve mevkifuh mine’l-felsefe ve'l-mantik ve’l-
ahldk, Ebi Zaby: el-Mecmau’s-sekafi, 2000, s. 55

31 Tbn Abdi’l-Hadi, c. IV, s. 12; Sihabuddin Ebti Abdillah Yakiit b. Ab-
dillah er-Rtmi el-Hamevi, Mu cemii’l-biilddn, Beyrat, 1997, c. 1V, s.
1653; Ibn Hacer, Lisanii’l-Mizdn, c. V, s. 491.

% Salahuddin Halil b. Aybek Safedi, el-Vifi bi'l-vefeydt, Beyriit: Daru
Thyai’t-tiirasi’l- “Arabi, 2000, c. XXIX, s. 6.

3 Mahmud Erol Kilig “Ibnii’l-Arabi, Muhyiddin”, DIA. c. XX, Istanbul,
1999 s. 511-512; Cagfer Karadas, “Ibnii’'l-Arabi, Muhyiddin”, DIA. c.
XX, Istanbul, 1999, s. 517.

3 Muhammed b. Yhsuf Eb(it Hayyan el-Endeliisi, Tefsiru Bahru'l-Muhit,
Beyrit: Déru’l-Kﬁtﬁbi’l-Hmiyye, 1993, c. II, s.40; Mahmut Kafes, “Ebii
Hayyan el-Endeliisi”, DIA. c. X, Istanbul, 1994, s. 152.

35 Ebu’l-Hasen Ali b. M{isa ibn Said el-Endeliisi, el-Gustinii’l-Yéania fi
mehdsini’s-suardi’l-mieti’s-sibi‘a, Misir, ty., s. 30; Safedi, c. XXIX; s. 6; Ze-
hebi, Niizhetii’l-Fudald, c. 111, s. 1574; Ahmed b. Muhammed el-Makkari
et-Tilmisani, Nefhu't-tib, thk. [hsan Abbas, Beyrfit: Daru Sadir, 1968, c.
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Mukayeseli dinler tarihgiliginin kurucusu ve kutsal me-
tinlerin elestirisi alaninda 6ncii olarak kabul edilen % Ibn
Hazm’in diisiinceleriyle cagdasi Ibn Bacce (6. 533/1139), sonraki
donemlerde ise Imam Gazzali (6. 505/1111) ve Ibn Riisd (6.
595/198) gibi alimleri de etkiledigi belirtilmektedir. Ibn Hazm
ile tartistig1 bilinen Maliki alim ve filozof Ibn Bacce, onun felsefe
ve mantik alanindaki goriislerinden etkilenmis, o da Ibn Hazm
gibi Aristo’'nun eserlerine dayanarak yeni bir ilim anlayis1 or-
taya koymay diisiinmiis, taklide kars1 ¢ikip, gerek ilim gerekse
din alaninda kaynaklara donmeyi savunmustur.?”

Imam Gazzali'nin felsefe ve mantik ilimlerine olumlu ba-
kisinda Ibn Hazm'in etkisinin oldugunu séylemek de yanlis bir
iddia olmasa gerektir. Nitekim felsefe ve mantik ile ilgili Gazzali
tarafindan sdylenen bazi sozler, sanki Ibn Hazm’in ciimlelerinin
bir tekrar1 gibidir. O da Ibn Hazm gibi mantik konularini anla-
tirken, kelam ve fikih alanindan 6rnekler vermis, “yakiniyyat”
denilen kesin bilgi tiirlerini kaynaklarina gore tasnif etmis3
kelamailarin ictihadi ihtilaflarmi goz ardi ederek Kur’an’da bil-

I, s. 99, c. 11, s. 46,; Ibnii’l-Esir, c. X, s. 259; Muhammed b. el-Hasen
Hacvi es-Sealebi, el-Fikru's-sdmi fi tarihi’l-fikhi’l-Islimi, Ttnus Matba-
atu’'n-Nahda, ty., c. III, s. 197.

3 Mahm@d Ali Himaye, [bn Hazm ve menheciihii fi dirdseti’l-edyan,
Kahire, 1983, s. 149-150.

%7 Eb{i Bekir Muhammed ibn Bacce, Serhu’s-simdi’t-tabi’a, Beyrut, 1978,
s. 16; Ifaf el-Gamri, el-Mantik inde Ibn Teymiyye, Kahire: Daru’l-Kuba,
2001, s. 19; Muhammed Abid el-Cabiri, Arap Islam Kiiltiiriiniin Akil Ya-
pist, Cev., Burhan Koéroglu vd., Istanbul: Kitapevi, 1999, s. 533.

38 Ebtt Hamid Muhammed b. Muhammed el- Gazzali, el-Kistdsu'lI-Mus-
takim, gev. ibrahim Capak, Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu
Bagkanligi, 2016; a.mlf., Miyarii’l-ilmi fi fenni’l-mantik, Beyrut: Daru’l-
Endiiliis, ty., s. 26; Fatih, Toktas, Islam Diisiincesinde Felsefe Elestirileri,
Istanbul: Klasik Yayinlari, 2004, s. 18-28.
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dirildigi kesin olan seylere iman etmenin asil oldugunu belirt-
mistir.? Ibn Riisd de ondan etkilenen diger onemli bir alim ve
filozoftur. Onun tlimevarim, burhan, lafzi anlam, te’vil-mecaz
gibi bircok konudaki goriisleri Ibn Hazm ile benzerlik goster-
mektedir. ©

Ibn Hazm'in oglu Ebti Rafi’, babasinin yazdigi yaklasik
seksen bin varak tutan dort yiliz cilt kitap oldugunu haber
vermektedir. ¥ Ibn Hazm’'m giiniimiize ulasan eserlerinden
bazilarinin isimleri sunlardir:

a) Fikih ve Usulii

el-Muhallé bi’l-asér, el-Ihkim fi usilli’l-ahkam, en-Nubzetu'l-
kifiye fi usili ahkdmi’d-din, Meritibii’l-icmd; Mulahhasu (telhisu)
ibtali’l-kiyds ve'r-rey ve'l-istihsdn ve't-taklid ve’t-talil, Manziimetii
Ibn Hazm fi kavd'idi usili’l-fikhi’z-Zéahiri, Usilu’l-fikh, Risdle fi'n-
ndsih ve’l-mensiih.

b) Akaid, Kelam, Mezhepler ve Dinler Tarihi

el-Fasl fi'l-milel ve’l-ehvdve'n-nihal, el-Usill ve’'l-furii’, ed-
Durre fi tahkiki'l-keldm fimd yelzemu’l-insdne i’tikddehu fi'l-milleti
ve'n-nihle bi'htisdr, [lmu’l-keldm ‘ald Ehli’s-Sunneti ve’l-Cemd'a, er-
Red ald [bni'n-Nagrile el-Yehidi.

3 Gazzali, Faysalii't-tefrika beyne’l-Islim ve'z-zendeka, tahk. R. M. Abdul-
lah, Beyrut: Daru’l-Hikme, 1986, s. 39-44, 95-99.

40 Cabiri, Arap-Islam Kiiltiiriiniin Akil Yapisi, s. 655.

41 Eb{i’l-Kasim Halef b. Abdulmelik ibn Beskuval, es-Sila fi tarihi eim-
meti Endeliis ve ulemdihim ve muhaddisihim ve fukahdihim ve udebdihim,
nsr. Izzet el-Attar el-Huseyin, Kahire: Matba’atu Mektebeti'l-Hanci,
1374/1955, c. 11, s. 416; Julie Scott Meisami, Paul Starkey, Encyclopedia
of Arabic Literature, London, Routledge, 1998, Volume [, s. 333.
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c¢) Mantik, Felsefe, Ahlak

et-Takrib li-haddi’l-mantik ve’l-medhal ileyhi bi’l-elfdzi’l- im-
miyye ve’l-emsileti’l-fikhiyye, Risdle fi'r-reddi ‘ale’l-Kindi el-feylesiif,
Merdatibu’l-ulitm, Muddvitii’'n-nufiis ve tehzibu’l-ahldk ve'z-zuhd
fi'r-rezdil, Kitdbu’l-ahlik ve’s-siyer, el-Gind u'l-mulhi, Elemu’l-mevt

ve ibtdluhil, Marifetu’n-nefs bi-§ayrihd ve cehluhd
d) Hadis
Esmadu’s-sahabeti’r-ruvit, Risdle fi'l-mufddale beyne’s-sahdbe.
e) Tarih ve Biyografi

Cembheretii ensdbi’l- Arab, Huldsa fi usiili’l-Isldm wve tdrihihi,
Cevamiu’s-sire, Haccetii’l-vedd, es- Siretu’n-Nebeviyye, Fazlu'l-
Endelus ve zikru ricalihd, Risdle fi esmdi’l-hulefd, Risdle fi nakdi’l-
ariis fi tevdrihi’l-hulefi ve Risdle fi ummehati’l-hulefa.

f) Edebiyat
Tavku’l-hamdme fi'l-ulfeti ve’l-ulldf, Divanu siri Ibn Hazm.
3. Usilii, Dini ve Felsefi ilimlerdeki Yaklasimi1

Ibn Hazm fikihta benimsedigi zahiri/literal yorumu gelis-
tirerek, hem fiir" hem de ustiluddin konularmna ayirim yapma-
dan uygulamaya calismis, Zahiri ekoliin temel kaidelerini
akaitte de kullanmistir.#> Onun fikihtaki goriistinii, itikattaki
gorisiinden ayirmak miimkiin degildir.* Watt (1909-2006), bu
hususu “Ibn Hazm, Zahirilik diistincesine ait olan prensipleri,
akide konularina da tatbik etmek ve boylece fikih ile kelami bir
tek fikrl cat1 altinda birlestirmek istemistir.” 4 diyerek tespit

2 1gnaz Goldziher, Zahiriler “Sistem ve Tarihleri”, (Cev. Cihat Tung),
Ankara Universitesi Bastmevi, Ankara, 1982, s. 101.

43 Goldziher, s. 110.

4 W. Montgomery Watt, Islami Tetkikler, s. 120-121.
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etmis, Goldziher (1850-1921) de “Ibn Hazm, Zahiri mektebi
blinyesine hem fikihta, hem de akidede getirdigi yeni bir
tezahtiriin temsilcisidir.”4

Ibn Hazm'a gére dinde hiikiimlerin ¢ikarildig deliller Ki-
tap, Stinnet, sahabe icma‘1 ve burhandir. Kur’an ve Siinnet asil
kaynaklardir. Kitap ve Siinnet konusunda genel olarak diger
miictehitlerle aymi diisiinceleri paylasan Ibn Hazm, baz1 detay-
larda kendine 6zgii goriislere sahiptir. Ona gore nasslar1 zahir
anlamlari {izere anlamak esastir. Clinkii bir lafzin anlami1 6nce-
likle o dili konusanlar1 anladig1 anlamdir.* Ancak bazi durum-
larda nasslar, kelimenin anlamina yeni bir anlam da katabilirler.
Ornegin “salat” kelimesi Arapgada énceleri dua anlaminda an-
lasilirken seriat, bu kelimeye “namaz” anlamini katmistir. Nass-
lardaki kelimelerin bir delile dayanmayan te’vil ile baska bir an-
lama ¢ekilmesi tahrif olur. Ibn Hazm, Kur’an’in apagik ve anla-
silir oldugunu, gizlisinin, sirrinin olmadigimi kabul eder ve
Kur’ani nasslarin agiklamasini oncelikle bizzat Kur’an’in kendi
icinde sonra da hadislerde aranmas: gerektigini diisiiniir.

Ibn Hazm, hadisleri de Kur’an’in tefsiri ve vahiy iiriinii
olarak kabul eder. Allah Kur’an ve siinnetin her ikisine de itaati
emretmistir. Kur'an’da Allah tarafindan korundugu bildirilen
“zikr” kavramina (el-Hicr 15/9) siinnet de dahildir. Ona gore,
ister miitevatir isterse ahad olsunlar, eger hadisler Hz. Peygam-
bere sahih ve miisnet bir sekilde ulasiyorsa, kesin bilgi ifade
ederler.% Haber-i vahid Kur’an tizerine ziyade hiikiim getirebi-
lir, miitevatir haberi veya ayeti neshedebilir. Kaynaklari ayni1 ol-
dugu icin Kur’an’la hadis arasinda tearuz bulunmayacag gibi,
bir hadisin digeriyle tedruzu da miimkiin degildir. Stinnet Hz.

45 Goldziher, s. 99.

46 {bn Hazm, el-Ihkdm, c. 1, s. 73.

¥ Bu goriisleri i¢in bkz. Ibn Hazm, el-Usiil ve'l-Furii’, c. 1, s. 29, 30, 45;
a.mlf. el-Muhalld bi’'l-dsir, Beyrut, ty., c. I, s. 107, amlf,, el-Thkam fi
usiili’l-ahkdm, yy. ty., c. 1, 5.9, 45; a.mlf., ed-Diirre, s. 415.
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Peygamber’in s0z, fiil ve takrirlerinden ibaret olup teblig gorevi
sozle yapildig: i¢in Restil-i Ekrem’in sadece kavli siinneti delil
sayilabilir. Fiil ve takrirleri ise ayr1 bir delil bulundugunda bag-
layic1 olabilir. Sahabenin, “soyle yapmak bize emredildi/yasak-
land1” seklindeki s6zlerinin, Hz. Peygamber’den sadir olan bir
hadis gibi kabul edilmesi dogru degildir.

Ibn Hazm, icma’1 delil ¢ikarilan bir kaynak olarak kabul
etmekle birlikte bunu, Kur’an ve Siinnet’te mevcut olan bir hii-
kiim {izerinde sahabenin ittifak etmeleri olarak degerlendirir.+
Ziraicma biitlin Miislimanlarin birlesmesi anlaminda ancak sa-
habe nesli i¢cin miimkiin olabilir. Sonraki asirlarda “Miisliiman-
larmn hepsi” diye bir niteleme miimkiin degildir. Ciinkii diger
asirda gelen Miisliimanlar, “tiim Miisliimanlar” olarak degil
“Muslimanlarin bazisi” olarak isimlendirilebilir.5 O, sahabe-
nin siinnet koyma yetkilerinin olmadigini, Hz. Peygamber’den
naklettikleri ve lizerinde icma ettikleri hususlarda onlara tabi
olmak gerektigini, kendi igtihatlar1 olan meselelerde taklit edil-
melerinin caiz olmadigimi diisiiniir.>

Ibn Hazm, dini hitkiim cikarma delillerinden “burhan”
ismini verdigi akla dayali delili kabul eder. Bu delil mantiki
zorunluluklar seklinde olup, illet {izere kaim olan fikhi kiyastan
bagkadir ve asil itibariyle nass ve icmadan alinir. ibn Hazm
salt akli yontemleri dinin hiikiimlerini bilmede gegerli metotlar
olarak gormez. Bu yiizden kiyas, re’y, istihsan, sedd-i zeri’a gibi

48 {smail Hakki Unal, “ibn Hazm”, DIiA., c. XX, istanbul, 1999, s. 58.

9 fbn Hazm, Meritibii'l-icmd’, Beyrut, 1402/1982, a.mlf, el-ihkém, c.,
s.27; c. 1V, s.142, 149,150, 172-178; a.mlf., ed-Diirre, s. 413; Enver Halid
ez-Zu'bi, Zahiriyyetu ibn Hazm el-EndelGsi, Amman, 1995, s. 167-169.
50 fbn Hazm, Meritibii'l-icmé’, Beyrut, 1402/1982, a.mlf, el-Thkam, c.I,
s.27; c. 1V, s.142, 149,150, 172-178; a.mlf., ed-Diirre, s. 413; Enver Halid
ez-Zu’bi, Zahiriyyetu ibn Hazm el-Endeliisi, Amman, 1995, s. 167-169.
51 [bn Hazm el-Thkdm, c. V, s. 56-58.

52 fbn Hazm, el-Muhalld, c. 1, s. 5; amlf., el-Thkim, c. 1, s. 65-79; c. 11, s.
120; c. V, s. 106; Yefiit, ibn Hazm ve’l-fikru’l-felsefi, s. 154.
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usul ile ilgili yontemlere karsi gikar. Ibn Hazm, fukahanmn
“ta’lil” yoluyla yaptiklar1 fikhi kiyasa siddetle reddetmis ve bu
yontemi ihtilaflarin, bid’atlerin sebebi saymustir. Ona gore

“

kiyas, heva ile hiikmetmektir ve gegersizdir.*® Ancak o, “el-
cami” diye isimlendirdigi, dogrulugu kesin iki onciilden bir
sonu¢ ¢ikarmak seklindeki kiyasa karsi degildir.>* Yine ona
gore, bir beldenin uygulamasi fikihta delil olmaz.5 ibn Hazm
nasstan alinan delilleri yedi kisma, icmadan alman delilleri ise

dort kisma ayirir.

Ibn Hazm’a gore din esas itibariyle vahyin bilgi kaynag:
oldugu bir alandir. Allah ve Resulii'niin farz veya haram
kilmadig1 bir seyi kiyas, re’y vb. gibi yontemlerle farz veya
haram saymak mesri bir yontem degildir. Bununla birlikte akli
burhan ile bir seyin muhal oldugu biliniyorsa, onun muhalligini
reddetmek de dogru bir yontem degildir. Bu ytizden o, gerekli
gordiigli yerlerde akli delilleri kullanmaktan da kagmmamus,
cevher, ‘araz, esyanin tabiati ve daha baska konularda akli
delilleri kullanmistir. Bu itibarla Ibn Hazm’m usiliinde akla yer
olmadigini sdylemek dogru olmayip, gegersiz bir iddiadir.
Bilakis o, akla tamamen kars1 bir nass¢t olmayip, “sayet akil
olmasaydi, Allah’1 bilemezdik” 5 diyecek kadar akla &nem
veren bir diigtintirdiir.

Ibn Hazm, gecerli bir gerekceye dayanmadan nasslari
te’vil edilmesine karsi ¢ikmis,*® ancak te’vil etmeyi mesrti ve

53 {bn Hazm, el-Muhalld bi’l-dsir, Beyrut, ty, c. L, s. 58, amlf,, el-ihkam, c.
VIIL, s. 77; Yefat, [bn Hazm ve'l-fikru'l-felsefi, s. 56.

¢ fon Hazm, Mulahhas ibtdli’l-kiyas, nsr. Said el-Efgani, Dimagk
1379/1960; Ibn Hazm, el-ihkim, c. VII, 5.191-198; ed-Durre, s. 419-420;
Yeftit, Ibn Hazm ve'l-fikru’l-felsefi, s. 200.

55 Murat Serdar, “Ibn Hazm'm Usul ile Ilgili Bir Kasidesi ve Ustilu’d-din
Yéniinden One Cikan Goriigler”, Diydnet [lmi Dergi, 2014 50/4, s. 141.

5% Apaydin, s. 45-47.

57 [bn Hazm, et-Takrib, s.177-178; ez-Zu’bi, s. 187.

58 [bn Hazm, Thkam, c. I1I, s. 305, 306; c. IV, s. 491-492.
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gerekli kilan nakli veya akli delil bulundugu takdirde te’vili
kabul etmistir. Bu yaklagimimi 6zellikle Allah'in eli, yiizii vb.
gibi miitesabih meselelerde agikc¢a ortaya koymus,® bu ibareleri
te’vil etmesini bir tutarsizlik olarak elestirenlere nakli® ve akli
burhan bulundugunu sdyleyerek cevap vermistir.°!

Felsefi eserler, Endeliis’e ilk olarak 2. Hakem (961-976) za-
maninda® girmis, Dogu’da oldugu gibi burada da basta tep-
kiyle karsilanmistir.%® Felsefe ve “ultimu’l-evail” denilen ilim-
leri Ibnu'l-Kettdni el-Mezhec’den okuyan ® ve Imam
Gazzalt’'den daha 6nce mantik ve felsefenin lehinde bir tavir
sergileyens ibn Hazm, et-Takrib ve Merdtibu’l-Ulim’da mantig1,
ser’i ilimler kategorisinde zikrederek® seriata aykir1 olduklar
gerekgesiyle bu ilimlere kars: ¢ikanlar elestirip bu diisiinceyi,
“zulim” ve “karanlik” olarak nitelemis ve zulme ugrayana yar-
dim etmenin sevap oldugunu sdyleyerek bu karanlig1 aydinlat-
may1 amag edinmis,” bu ilimlerin seriata aykiri olmadiklarmi
izah etmeye galismistir. ¢ Ibn Hazm, “Gergekte felsefenin

5 Murat Serdar, [bn Hazm’in Keldmi Goriigleri, Ankara: Gece Kitapligi,
2014, s. 183-190.

60 S{ira, 42/61.

61 Bkz. Ibn Hazm, el-Ihkdm, c. 1, s. 39-42; a.mlf., “Manz(imetu Ibn
Hazm”, Mecelletu’l-Ma’had al-Mektebu'l-Mahtiitdt, c. XXI, Say1 I, Kahire,
1975, s. 150; Eb Suaylik, s. 45-46.

62 Zehebi, Tarihu'l-Islim ve Vefeyatii'l-A’lam ve’l-Meséhir, Beyrat: Daru’l-
Kitabi’'l-Arabi, 1992, c. XXXVI, s. 332.

6 Sald el-Endeliisi, Ebu’l-Kasim Said b. Ahmed, Kitdbu Tabakati’l-
Umem, Beyrit: el-Mektebetu’l-Katdlikiyye lil-abai’l-Yestiyyin, 1912, s.
66; el-Makkari, 1968, c. I, s. 221.

64 Ibn Hallikan, c. III, s. 326.

65 Muhammed Abid Cabiri, Arap Aklimin Olusumu, gev. [brahim Ak-
baba, Istanbul: iz Yayincilik, 1997, s. 434-435, 442.

66 Ibn Hazm, et-Takrib, 348-350, a.mlf., [limlerin Mertebeleri, s. 78; a.mlf.,
iki Mektup, cev. Murat Serdar, Istanbul: ilke Yayinailik, 2018, s. 70-71.
67 Ibrahim Capak, et-Takrib li-haddi’l-Mantik Terciimesi (Giris), s. 14.

68 bn Hazm, et-Takrib, 98, ez-Zu’bi, s. 46.




ENDULUS'TE ONCU BIR KELAMCI OLARAK BN HAZM 249

anlami, faydasi ve onu 6grenmekle ulagilmak istenen nokta,
diinya hayatinda erdemleri kullanarak insanin 1slah edilmesi,
ahirette kurtulusu i¢in gerekli iyi bir yasantiya sahip kilinmasi,
ev ve teba igin giizel siyaset uygulanmasidir. Biitiin bunlar
seriatin da hedefleridir.” ® demek stiretiyle felsefe ile seriati
amag¢ noktasinda bulusturmustur.

Felsefenin lehinde olumlu bir tavir takinmakla birlikte,
din ile felsefenin alanlarini birbirine karistirilmasina karsi ¢ikan
Ibn Hazm, dinin kaynaginin sem’ yani vahiy, felsefenin
yonteminin ise burhan ve akli istidladle dayandiginmi 1srarla
vurgulamigtir.” Imam Gazzali’den daha 6nce, mantik ilmini
ogrenmeyi hem dini, hem de akli ilimler agisindan liiztimlu
gormiis, mantik ilmini bilmeyen kisinin soziin smrlarini,
terkibini ve Onermelerin dogrusunu yanlhsindan ayirt
edemeyecegi, dogru onermeleri diizenleyerek sonuca ulasmak
seklinde “burhan” olusturmay1 da yapamayacag icin fetva
veremeyecegini soylemistir.”

Ibn Hazm, Aristo mantigmi Yunanca’dan Arapga’ya
cevirme cabasina girerek “et- Takrib li-Haddi’l-Mantik” isimli
eserini yazmistir. Mantik ilminin Arapgalastirilmas: yolunda
onemli bir proje olarak degerlendirilen” bu eseri, Gazzali'nin
mantiga dair 1095-99 yillarinda yazmis oldugu Miyaru'l-ilm, Mi-
hakku’n-Nazar isimli kitaplardan yaklagik elli y1l kadar 6nce ka-
leme alinmistir. Kur’an ve hadisleri anlama, helal, haram, vacip,
mubah gibi hiikiimleri vermede mantik ilminin fayda saglaya-
cagini belirtmistir.”?

6 Tbn Hazm, el-Fasl, c. 1, s. 113.

70 Yefiit, “fbn Hazm el-Endeldisi”, s. 238.

71 fbn Hazm, et-Takrib, s. 102-103.

72 Cabiri, s. 434-435.

73 Tbrahim Capak, et- Takrib li-haddi’l-Mantik Terciimesi (Giris), s. 14.
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bn Hazm, Aristoteles mantigini zahiri bakis ile ele almay1
diistinmiis,” tipki din konusunda oldugu gibi felsefede de esasa
dénmeyi ve zahiri yontemi savunmustur. Ibn Hazm, Kindi'yi
(6. 252/866) Aristoteles’in kitaplarin1 bildigi halde Allah’t
mahliikata kiyas etmeyi caiz gordiigii, gozlerine kelamcilarin
perdesini gektigi, Allah’in zatini illete, alemi mal{ile benzeterek
mantiki kiyast degil de fakihlerin, nahivcilerin ve
miitekellimlerin kullandiklar1 kiyas:1 kullandigi, Allah’in
kendini isimlendirmedigi bir adla O'nu isimlendirdigi igin
elestiri yagmuruna tutmus ve onu, felsefe ile dini birbirine
karistirmakla suglamistir.”

Ibn Hazm'in usiliinii en belirgin yonleriyle sdylece
maddelendirmek miimkiindiir:

- Alemde var olanlarin hepsi “sey” olup, gercek, sabit,
maliim ve mevcuttur.”

- Insanin bilgi edinme yollari; (i) Bizzat agik ve bedihi olan
akli evailler (ii) Saglam duyu organlarnin miisahedesi (iii)
miitevatir haber, (iv) Sahih mukaddimelere dayanan mantiki
burhan seklinde doért tanedir.”

- Gerek duyularin verilerini, gerekse miitevatir haberi
isleyecek ve bilgiye doniistiirecek olan alet, akildir. Akil, ayrica
duyu yanilsamalarinin sebeb oldugu hatalar ile haberle ilgili
siiphe meydana getirecek olan arizalar1 da ortaya gikartip
diizelten bir isleve sahiptir.”

- Akil bilgiye gotiiren bir vasita olsa da her hangi bir seyi
haram veya helal kilmaya yetkili degildir.”

74 Bkz. ez-Zu’bi, s. 45-46.

75 Yeftit, bn Hazm ve'l-fikru’l-felsefi, s. 295, 302-312.

76 Ibn Hazm, el-Fasl, c. 1, 19, 27-28, 36.

77 Bilgi kaynaklari igin bkz. ibn Hazm, el-Usiil ve'l-Furil’, c. I, s. 92-93;
a.mlf., el-ihkim, c. 1, s. 96-97, c. VIL, s. 157-158; a.mlf., ed-Durre, s. 384-389.
78 Ibn Hazm, el-Fasl, c. 1, s. 17, ¢. 111, s. 175; a.mlf., et-Takrib, s. 177.

79 Ibn Hazm, el-Ihkim, c. 1, s. 28; ez-Zu’bi, s. 187-188.
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- Dinin kaynag: vahiydir. Kur'an ve Siinnet iki temel
kaynak olup, vahiy kaynaklidir. Nasslar1 zahir anlamlarinda
anlamak esastir. 8

- Kur'an'm gizlisi kapalisi, sirr1 batmi yoktur. Hz.
Peygamber, teblig vazifesini bihakkin yerine getirmis,
birilerinden saklayip, birilerine haber verdigi bir vahyin olmasi
s0z konusu degildir.5!

- Din, Allah tarafindan tamamlanmis ve eksigi gedigi
birakilmamaigtir.s?

- Ister miitevatir isterse ahad olsunlar, Hz. Peygambere
sahih ve miisnet bir sekilde ulasan hadisler kesin bilgi ifade
ederler. %

- Nasslardaki lafizlar1 konulduklari anlamdan kaydirmak
demek olan tevil, gegerli bir delil bulunmadig: takdirde
haramdir. Allah'in eli, yiizii, gozii vb. konularinda oldugu gibi
te’vil etmeyi mesr(t ve gerekli kilan nakli veya akli delil
bulundugu takdirde te’vil yapilmasinda sakinca yoktur.3

- Sahabenin icmas1 dinde hiikiimlerin  ¢ikarildig:
delillerden tg¢linciistidiir.8>

80 Serdar, Murat. "[bn Hazm’m Usul ile Tlgili Bir Kasidesi ve Usfilu’d-
din Yéniinden One Cikan Goériigler". Diyanet [lmi Dergi 50 / 4 (Aralik
2014): 138 (22-26. Beyit).

81 fbn Hazm, el-Fasl, c. 1, 373; el- Thkam, c. 7, s. 178.

82 fbn Hazm, ed-Durre, s. 222; Serdar, Murat. "Ibn Hazm’in Usul ile
Mgili Bir Kasidesi ve Ustilu’d-din Yoniinden One Cikan Goriigler", Di-
yanet [lmi Dergi, 50/4 (Aralik 2014): 5.136 (7. Beyit).

83 Serdar, Murat. "Tbn Hazm’in Usul ile {lgili Bir Kasidesi ve Ustilu’d-
din Yoniinden One Cikan Goriisler". s. 138 (23. Beyit).

8 Serdar, Murat. "Ibn Hazm’in Usul ile ﬂgili Bir Kasidesi ve Ustilu’d-
din Yoniinden One Cikan Goriisler". s. 138 (26-28. Beyit).

85 fbn Hazm, ed-Durre, s. 412. (ayrica benzer ifadeler icin bkz. ed-
Durre, s. 128,250; ibn Hazm, en-Nebzetu "I-kafiye fi usiili’l- fikhi’z-zdhiri,
(Tahk. Muhammed Zahid el- Kevseri), Matbaatu’l- Envar, y.y.
1359/1940, s. 15.)
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- Kiyas, re’y, istihsan, maslahat, sedd-i zerai, % bir
beldenin uygulamasi, ¥ mefhum-u muhalif % gibi yontemler
gecersizdir.

- Kisilerin gortislerini benimsemek ve taklit etmek, zanna
tabi olmak olup haramdur. &

- Bir meselenin hiikmii hakkinda nass bulunamamissa,
mevcut nasslari toplayarak bir hitkme ulagsmaya ¢alismak anla-
minda i¢tihatta bulunmak dogru olan yontemdir. *

- Kesif, ilham, imamlarin vahyi gibi yontemler, Islam
acisindan bilgi ve hiikiim doguran vasitalar degillerdir.”

4. Kelam ile Tlgili Gériigleri

fbn Hazm'm yukarida dzetlemeye galistigimiz ustile dair
kabul ettigi temel ilkeler onun diisiince evrenini de
belirlemistir.”? O, kelam ve fikih mezheplerini elestirdigi gibi
Islam’dan cikmis olan ziimreler ile diger dinlerin mensuplarini
da tenkit etmistir. Klasik bir¢ok kaynakta {immetin yetmis {i¢
firkaya ayrilmast ile ilgili hadis olarak zikredilen rivayetin sahih
olmadigini sdylemistir.®® Ona gdre Islam iginde olan firkalar
Ehl-i Stinnet, Mu'tezile, Miirci’e, Sia ve Hariciler'dir. Ibn

86 Serdar, Murat. "Ibn Hazm’mn Usul ile Ilgili Bir Kasidesi ve Ustilu’d-
din Yéniinden One Cikan Goriigler". s. 140 (40-43. Beyit)

87 Serdar, Murat. "Ibn Hazm’mn Usul ile Ilgili Bir Kasidesi ve Ustilu’d-
din Yoniinden One Cikan Goriisler". s. 141 (48. Beyit)

88 Serdar, Murat. "Ibn Hazm’in Usul ile ﬂgili Bir Kasidesi ve Ustilu’d-
din Yoniinden One Cikan Goriisler". s. 142 (56. Beyit)

8 Serdar, Murat. "Ibn Hazm’m Usul ile Ilgili Bir Kasidesi ve Ustilu’d-
din Yoniinden One Cikan Goriisler". s. 137 (13. Beyit) .

% Serdar, Murat. "Tbn Hazm’m Usul ile lgili Bir Kasidesi ve Ustilu’d-
din Yoniinden One Cikan Goriisler”. s. 141 (49-52. Beyit)

91 Murat Serdar, [bn Hazm'tn Keldmi Goriisleri, Ankara: Gece Kitaplig,
2014, s. 135; ez-Zu’bi, s. 51.

92 Murat Serdar, Ibn Hazm’in Keldmi Goriisleri, Ankara: Gece Kitapligy,
2014, s. 135; ez-Zu’bi, s. 51.

% Bkz. Ibn Hazm, el- Fasl, c. 111, s. 292.
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Hazm’in, Ehl-i Stinnet olarak isimlendirdigi gruplar ilk ti¢ ne-
sildeki alimler ve onlarin yolundan gidenlerdir ve kendisi de
onlara dahildir.”* Eg’ariler ve Ebti Hanife’ye (6. 150/767) tabi
olanlar (Maturidiler), ona gére Miirci’e’ye dahildirler. Ibn
Hazm, Miirci’e’den Hanefileri, Mu'tezile’den ise Hiiseyin b.
Muhammed b. en-Neccar (6. 230/844), Bisr b. Giyas el-Merisi (0.
218/833) ve Dirar b. “Amr’1 (6. 200/816) kendi tanimladig: Ehl-i
Stinnet’e yakin kisiler olarak kabul eder.*

Ibn Hazm’im eserleri incelendiginde onun Mu’tezili alim-
lerden 6zellikle miitekaddimun sayilabilecek ilk donemlerdeki
alimleri bildigi, 4/10. asir ve devamindakileri ¢cok tanimadig1 an-
lagilir. O’'nun diisiincelerinden haberdar oldugu Mu'tezili alim-
ler arasinda Vasil, Ebi Huzeyl, Nazzam, Cahiz, Ebi Hasim el-
Cubbai, Ebu’l-Kasim el-Belhi'nin isimleri sayilabilir.*

Es ‘arileri, Miircie'nin ifrat kisminda konumlandiran Ibn
Hazm’in tamidigr Es ‘ari alimler ise eserlerinden yararlanmasa
ve kendisinden alint1 yapmasa bile Es‘ari ile Bakillani ve onun
ogrencilerinden Simnani olarak sdylenebilirler. Ayrica Ibn
Hazm’in ¢agdasi ve yiiz ylize goriisme imkam da buldugu
Ebu’l-Velid el-Baci de Eg’ari ekoliine mensuptur. Maturidi'nin
isminden hi¢ bahsetmeyen Ibn Hazm, bu gelenegi Ebii
Hanife’ye tabi olanlar diye zikretmistir.

Kelam ilmini, Islami ilimler icinde Kur’an, hadis, fikih
ilimlerinden sonra dordiincii sirada zikreden ¥ Ibn Hazm,
kelam ilminde tartisilan meselelerle ilgili gortislerini el- Fisil, ed-

% {bn Hazm, el-Fasl, c. 11, s. 327.

9% [bn Hazm, el-Fasl, c. I, s. 368-370.

% Sabine Schmidtke, ibn Hazm’s Sources on Ash’arism and Mu’ tazilism,
(Ed.: Camilla Adang, Maribel

Fierro, Sabine Schmidtke), Brill, Leiden-Boston 2013, s. 377-378.

97 ibn Hazm, Meratibu’l-ulum (Resailu ibn Hazm, tahk. ihsan Abbas, c.
4 icinde) s. 78-79.
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Durre, el-Usil ve'l-Furti’, el- Ihkdm gibi eserlerinde ortaya koy-
mus, bu diisiincelerini 6zetleyen ve meseleleri daha ¢ok ayet ve
hadislerle temellendirdigi [lmu’l-Keldm ald Ehli’s-Siinneti ve'l-
Cemd’ % isimli bir kitapgik yazmustir. Tbn Hazm’in kelam ile ilgili
diistincelerini ana hatlariyla soyle 6zetleyebiliriz:

Alemde var olanlari hepsi “sey” olup, gergek, sabit,
maliim ve mevcuttur. “Mevctd”, “hak”, “miisbet” ve “sey”
ayni anlama gelen kavramlar olup, “sey” lafz1 Allah ile
mahl{ikat icin ortak deldleti olan bir kelimedir. Alem, iki
kategoriye ayrilir. Birincisi, kendi bagma var olabilen ve
kendinden bagka olan bir seyi tasiyabilen seyler olup bunlara
“hamil” ve “cevher” ismi verilir. Bunlar bizzat cisimdir. Her
cisim, cevherdir, bir mekanda yer kaplar, alt1 yonii vardir ve
sonsuz parcalara ayrilabilir. Cisim olmayan cevher yoktur.
Alemi olusturan ikinci kisim ise kendi baslarina var olamayan,
ancak kendilerini tagiyan varliklar iizerinde var olabilen ve
“mahml” ve ““araz” olarak isimlendirilen varliklardir. Arazlar
“cesedi” ve “r(ihi” diye ikiye ayrilir. Cesedi arazlar; renk, tat,
sekil, koku, hareket, hareketsizlik vb. hal ve durumlardir. Rihi
arazlar ise cesaret, korkaklik, bilgi, cehalet, comertlik, cimrilik,
adalet, zulim vb. sifatlardir. Arazlar, bulunduklar: varlik var
oldukga, onlarla birlikte var olmaya devam ederler.”” Arazlarin
bulunduklar1 varlikta her an yenilenerek devam etmeleri
diistincesi delilden yoksun, yanlis bir iddiadur.1®

Esyanin mahiyetini olusturan Allah tarafindan yaratilan
bagkalasma ve degisme kabul etmeyen keyfiyetler olan

9 Terciimesi icin bkz. Ibn Hazm, Ehl-i Siinnet ve’l-Cemdate Gére Kelam
Ilmi, Cev. Murat Serdar, Ilke Yayincilik, Istanbul, 2018.

9 [bn Hazm, ed-Durre, s. 394-402; a.mlf., el-Usill ve’l-Furi’, c. 1, s. 18-38,
c. II, s. 141-143.

100 fbn Hazm, ed-Durre, s. 403, 405.
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“tabiatler” sabit gerceklikler olup '™ arazdirlar.!? Eg’arilerin
esyanin tablatini kabul etmemeleri yanlis olup, celigskiye
distiikleri bir iddiadir. '® Normal sartlarda bir varligin
tablatinin degismesi veya bagka bir tabiata doniismesi miimkiin
degildir. Spermin canliya, cekirdek ve tohumlarin agag¢ ve
bitkiye doniismesi gibi, 1 kainatta cari olan ilahi nizam
dahilinde olmayan, normale aykir1 doniisiimler ancak
peygamberlerin miicizeleri kapsaminda miimkiin olabilirler.!%

Varlig1 ilm-i ezelide takdir edilmemis ve yaratilmamais
olan “ma‘dam”, “sey” degildir ve bu yiizden sayilamaz, adetle
nicelenemez, bilginin konusu olamaz, emredilemez,
yasaklanamaz, giizel veya ¢irkin oldugu sdylenemez. Bunlar,

ancak mevcut olan varliklar hakkinda sdylenebilirler.1%

Bilgi, “kesin yakine ulastiran zar(ri bir delilden dolay1
veya saglam duyularin miisahedesi veya akli bedihiyyattan
otiirti ya da bunlara raci olan bir hadsten dolay1 ya da Allah’in
ittibay1 emrettigi kisiye tabi olmaktan 6tiirii bir seye dair yakin
kesbetmek” 1?7 “bir seyi oldugu hal {izere isbat etme” 1%, “bir
seye mahiyeti tizere olan itikat” seklinde tanimlanir. Yakin ile
itikad aym1 seyler degillerdir. Itikat, bir hiikmiin nefiste
yerlesmesi olup, bazen dogru bazen de yanlis olabilir. Yakin ise

101 fbn Hazm, el-Fasl, c. I, 19, 27-28, 36.

12 fbn Hazm, el-Fasl, c. I1I, s. 58-59; a.mlf., el-ihkim, c. 1, s. 42.

13 fbn Hazm, el-Fasl, c. 1, s. 18, c. 11, s. 158, 183-185.

104 Ton Hazm, el-Fasl, c. 111, s. 239-240.

105 fbn Hazm, el-Fasl, c. I, s. 91-94; a.mlf., el-Usiil ve’l-Furii’, c. 11, s. 150-151.
106 fon Hazm, el-Usil ve’l-Furii ‘,c.1,s.43-44; a.mlf., ed-Durre, s. 396-400.
107jbn Hazm, ed-Durre, s. 386; ez-Zu’bi, s. 64.

18 fon Hazm, el-Usiil ve’l-Furii’, c. 1, s. 44.
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ancak dogru olabilir. ' Bu tamimlara, Allah’in ilmi dahil
degildir.!

Bilgi,“zorunlu” ve “istidlali” diye ikiye ayrilir. Zorunlu
bilgiler “aklin evveliyati” ve “duyularin bilgisi” seklinde iki
kisimdir. “Aklin evaili”, insanin fitrat, tasarruf ve goriinen
varliklar1 birbirinden temyiz etmek demek olan “nutk” ile
ylceltilmis yaratilisi geregi bildigi, kiilliin ciiz'tinden biiyiik
oldugunu bilmesi gibi “apriori” bilgilerdir. “Duyularla edinilen
bilgiler”, atesin sicak, karin soguk oldugunu bilmek gibi saglikli
her duyu organinin kendi duyum alaniyla ilgili olarak sagladig:
bilgilerdir. Ibn Hazm, tecriibeye dayali diger bilgiler ile
miitevatir haberi, duyularla elde edilen bilgiler kisminda
degerlendirir ve miitevatir haberin zorunlu bilgi sagladigim
diistintir. " Biittiin deliller (burhan) bu iki kisim bilgiye
dayanir.!2 [stidlali bilgi, akil veya duyularla bilinen bilgilere
dayanan “mukaddimeler” ile bilinen bilgidir. Yaraticinin
birligini, rublibiyyetini, ezeliyyetini, yaratmasimni, niibiivveti,
seriatlari, hiikiimleri ve ibadetleri bilmek yaninda tabiiyyat, tib,
manalar, mizaglar, adet ve hendese ilmi bu kisma girer.!"® Tiirli
ve bicimi ne olursa olsun bilginin insanda meydana gelmesi,
1zdirari olup Allah’in yaratmasryladir.'4

Insanin bilgi edinme yollari; (i) Bizzat acik bedihi akli
evailler (apriori), (ii) Akli basinda ve duyulari saglam adamin
miisahedesi, (iii) Yalan {izere birlesmelerini aklin kabul
etmedigi iki ya da daha fazla ravinin naklettigi miitevatir haber,

109 fbn Hazm, el-Usiil ve’l-Furil’, c. I, s. 92-93, Edip Nayif Zeyyab, “el-
Menhec inde ibni Hazm ve mevkifuhii mine’l-kiyas”, Dirdsit, c. XIV,
Say1 7, Amman, 1987, s. 101-102.

110 fbn Hazm, ed-Durre, s. 385.

1t fbn Hazm, et-Takrib, s. 275; a.mlf., el-Thkam, c. VII, s. 156-157.

12 fbn Hazm, el-ihkdm, c. VII, s. 157.

113 fbn Hazm, et-Takrib, s. 158.

114 Bkz. ibn Hazm, ed-Durre, s. 384-385, 386-389; ez-Zu’bi, s. 61-62.
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(iv) Sahih mukaddimelere dayanan mantiki burhan seklinde
dort tanedir. "> “Ruhun bilgisi” ve “altinci his” diye de
isimlendirilen “bedihi akli evail”, insanin diisiinerek veya
istidlalde bulunarak degil, dogrudan bildigi, akil sahiplerinin
tizerinde ihtilafa diismedigi, Allah’in ruhta yaratmis oldugu,
dogruluklarini bilmek fitratin geregi olan bilgilerdir.!® Bu bilgi
kaynaklar1 vasitasiyla (i) “Bedihiyyat (zarGriyyat) yoluyla
bilinenler, (ii) Tecriibe ile bilinenler, (iii) So6zlii veya yazil
miitevatir haberle bilinenler seklindeki bilgiler, kesinlikle dogru
olup, diger biitiin mukaddimeler bunlara dayanir.!”

Gerek duyularin verilerini, gerekse miitevatir haberi
isleyecek ve bilgiye dontistiirecek olan alet, akildir. Akil, ayrica
duyu yanilsamalarmin sebeb oldugu hatalar ile haberle ilgili
siphe meydana getirecek olan arizalar1 da ortaya cikartip
diizelten bir isleve sahiptir."'® Akil, “ruhun (nefs) kendisiyle
tiim varliklari, mertebeleri tizere temyiz ettigi sey”, akletmek de
“duyu organlarmin idrakiyle ve fehimle bilinen varliklari, dis
alemde gerceklestikleri sekilde ve mahiyetleri {izere temyiz
etmek” demektir.""” Akil, fazlaligi, noksanlig1 ve zidd1 olan ah-
maklig1 kabul etmesinin de delaletiyle, cevher olmayip nefse
(ruh) ait bir arazdir. Akil, ayrica “ser’l (ameli)” ve “fikri
(nazari)” seklinde ikiye ayrilir. “Ser’l (ameli) akil”, Allah'in
emirlerine uymak, yasaklarindan kaginmak, iyi ve giizel igleri
yapmak, faziletleri islemektir.””! “Fikri” veya “nazari akil” ise

115 Bilgi kaynaklar1 igin bkz. ibn Hazm, el-Usiil ve'l-Furii’, c. 1, s. 92-93;
amlf., el-Ihkim, c. 1, s. 96-97, c. VIL, s. 157-158; a.mlf., ed-Durre, s. 384-389.
116 fbn Hazm, el-Fasl, c. 1, s. 13-18; ez-Zu’bi, s. 189.

117 fbn Hazm, ed-Durre, s. 388-389; a.mlf., et-Takrib, s. 166; 176-177; ez-
Zu’bi, s. 59.

18 fbn Hazm, el-Fasl, c. 1, s. 17, c. 11, s. 175; a.mlf., et-Takrib, s. 177.

19 fbn Hazm, el-Ihkdm, c. 1, s. 28.

120 Yef(it, [bn Hazm ve'l-fikru’l-felsef, s. 344; ez-Zu'bj, s. 48-49.

121 fbn Hazm, el-ihkdm, c. 1, s. 46-50; a.mlf., Risdle fi miiddvdti n-niifiis ve
tehzibi'l-ahldk ve'z-zuhd fi'r-rezdil, Beyrut, 1987, s. 67-68.
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“ijyan” ve “vaki olan” seyi, oldugu hal {izere idrak ve temyiz
etmektir.'? Fikri akil, burhan ve zorunlu ilkeler ya da Allah’in
nefse koydugu zarGriyattir.'? Akil bilgiye gotiiren bir vasita
olsa da her hangi bir seyi haram veya helal kilmaya yetkili
degildir.!>*

Miitevatir haberin ravilerinin sayis1 ile ilgili bir delil
yoktur. Yalan tizere birlesmelerinin séz konusu olmamasi
yeterlidir. Hig karsilasmamus iki kisinin rivayet ettigi haber bile
miitevatir olabilir. Bazen, ¢ok sik rastlanan bir durum olmasa
da, bir tek sahistan gelen haber bile miitevatir haber gibi kesin
bilgi ifade edebilir. Tek kisinin haberi, ancak sahip oldugu deger
oOl¢listinde bilgi verir.'?>

Iman, kalbin tasdiki, dilin ikrar: ve amelden olusan bir bii-
tiindtir. Sadece tasdik, sadece ikrar veya bilmek ile iman gercek-
lesmez. Iman artar ve eksilir, ancak “tasdik” unsurunda artma
ve eksilme olmaz.'? Kebire veya sagire olsunlar, giinahlar isle-
yen miiminler kafir olmazlar. Tévbe etmek, giinahkar miimin-
ler iizerine farzdir. Allah samimi tovbeleri kabul edecektir. Gii-
nahta 1srar edenlerin amelleri bosa gitmez.?” Iman ve Islam ikisi
de aynidir.!? Hatta “Islam” anlaminda kullanildiginda “din” de
bunlarla aynidir.' Taklit, her ne kadar caiz olmayip haram olsa
da “mukallid-i musib” miimindir ve imani sahihtir.!®

122 fbn Hazm, el-Ihkdm, c. 1, s. 28.

123 Yef{it, “Ibn Hazm el-Endeliist”, s. 228; ez-Zu’bi, s. 76.

124 fbn Hazm, el-ihkdm, c. 1, s. 28; ez-Zu’bi, s. 187-188.

125 fbn Hazm, el-ihkim, c. 1, s. 96-97; ez-Zu’'bi, Zdhiriyyetu Ibn Hazm, s. 193.
126 bn Hazm, ed-Durre, s. 326, 334-340; a.mlf., el-Usiil ve'l-Furil’, c. 1, s. 9-15;
127 fbn Hazm, ed-Durre, s. 345-350.

128 fbn Hazm, ed-Durre, s. 359; a.mlf., el-Usiil ve’l-Furi’, c. 1, s. 8-9.

129 fbn Hazm, ed-Durre, s. 431-432.

130 fon Hazm, Ehl-i Siinnet ve’l-Cemiate Gore Keldm flmz', Cev. Murat Ser-
dar, ilke Yayincilik, Istanbul, 2018, s. 108.
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Kisinin kalbiyle bilmesi ve diliyle ikrar etmesi gereken ilk
sey, Allah’tan bagka ilah olmadigi, Onun her seyin yaraticisi,
bir, dncesiz ve sonrasiz oldugudur.'® Allah’in mahiyeti vardir.
Onun mahiyeti, bizzat kendisinin inniyetidir.®?Allah’in varlig1
akil ile bilinir.1* Alem hadistir, onu ihdas edip yaratan bir
yaratict olmak zorundadir. '3* Feleklerin terkibinde ve
hareketlerinde, hayvanlarin  terkibinde ve  biyolojik
yaratilislarinda, bitkilerin yaratilislarinda agik olan sanatin
eserleri, bir sanatkdr1 gerektirir. Dil de Allah’in
delillerindendir.'?

Allah, kendisinden baska her seyin yaraticisi, yegane ilah,
bir tek olan, esi ve benzeri olmayan, ezeli olup zevali olmayan'%
zaman ve mekan i¢inde bulunmayan, ne bir cevher, ne bir “araz,
ne bir say1, ne bir cins, ne bir nev’, ne bir sahis, ne miiteharrik,
ne de sakin olan, higbir sekilde hi¢bir mahliika benzemedigi gibi
mahliikatin zidd1 da olmayan'? bir varliktir. Mahltikat igin caiz
olan seyler, Allah icin caiz degildir. Bu yiizden de O, higbir
sekilde mahltika kiyas edilmez.’® Mu‘tezile ve Miirci'e (Es‘ari
ve Maturidiler dahil) miitekellimleri Allah’in sifatlar
konusunda tegbihe diismiislerdir. Allah’in sifatlar1 olduguna
dair Kur’an ve Siinnet’te bir nass bulunmamaktadir. “Allah’in
sifatlar1” tartismasi kelamcilarin bid’atleridir. Kur’an ve Siinnet
Allah’in isimlerinden bahsetmistir. Allah’in isimleri, tevkifi
olup sifatlardan veya fiillerden tiiremis degillerdir. Bunlar
Allah ve Restlii'niin zat1 ilahiyi isimlendirdikleri o6zel
isimlerdir (“alem). Sem1’, Basir, ‘Alim, Kadir gibi isimler, bir

131 fbn Hazm, ed-Durre, s. 176.

132[bn Hazm, el-Fasl, c. 11, s. 13.

133 {bn Hazm, et-Takrib, s. 177-178; ez-Zu’bi, s. 187.
134 Tbn Hazm, el-Fasl, c. 1, 5. 16-34.

135 fon Hazm, ed-Durre, s. 176-177.

136 {bn Hazm, el-Muhalld, c. 1, s. 32-33.

137 fbn Hazm, el-Usill ve’l-Furil’, c. 11, s. 158-163.

138 fon Hazm, el-Muhalld, c. I, s. 32-33.
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sifattan tiiretilmis olduklar: icin degil, nasslarda geldigi igin
Allah’a isim olarak verilmislerdir.’ Eger nass bulunmasaydi,
Allah’t bu isimlerle isimlendirmek, hi¢ kimse icin caiz
olmazdi.’ Allah’in doksan dokuz ismi vardir. Bunlar1 artirmak
veya eksiltmek dogru degildir. ! Isim ve miisemma
birbirlerinin ayni degillerdir. 4> Allah’in kadim sifatlarmnin
oldugunu kabul etmek, taaddiid-i kudema olup, sirktir.'*> Eg’ar1
kelamcilarinin, “Allah’in sifatlar1 ne zatinin ayni ne de ondan
gayridir” seklindeki climleleri anlamsizdir. ' Allah, isiten,
goren ve diri olandir. Fakat Allah’in igitmesi, gormesi, hayati
oldugunu sdylemek caiz degildir.1> Gaibin sahide kiyasi, Allah
hakkinda dogru bir yontem degildir.'# Allah’mn ilmi vardir, ama
“ilim sifat1” yoktur. Allah kendini “Alim” diye isimlendirdigi
icin Alim’dir. Alim, AllAm gibi ilahi isimler, Allah’in sifat1 veya
eylemlerinden tiiretilmis olmayip, O'nun 06zel isimleridirler.
Allah’mn ilmi, maltimat ile kdim bir ‘araz degildir. Bu yiizden
varliklarin durumlarindaki degisiklikler sebebiyle Allah’in
ilminde bir degisiklik meydana gelmez ve Allah ciiz'iyyat
bilir.’” Bir adamin ayakta durdugu aym anda Allah’m onun
oturmasini yaratmasi, aklen muhal olmakla birlikte Allah buna
kadirdir.8

Allah'm kelam1 vardir. Ancak “kelam sifat1” yoktur.
Allah’a “miitekellim, miikellim” gibi isimler verilmez. Ciinkii

139 fbn Hazm, el-Fasl, c. 1, s. 377-387, 407-411, c. 11, s. 21; a.mlf., ed-Durre,
s. 264-276.

1490 fbn Hazm, el-Fasl, c. 1, s. 416.

141 {bn Hazm, ed-Durre, s. 243, a.mlf., Keldm ilmi, s. 80-84.

192 fbn Hazm, ed-Durre, s. 245-246; a.mlf., el-Usiil ve’l-Furii’, c. 1, s. 109.
143 fbn Hazm, ed-Durre, s. 132-135.

144 fpbn Hazm, el-Fasl, c. 1, s. 394-397.

145 fon Hazm, ed-Durre, s. 265.

146 {bn Hazm, el-Fasl, c. 1, s. 403.

147 fbn Hazm, el-Fasl, c. I, s. 385-392.

148 fbn Hazm, el-Fasl, c. 11, s. 21.
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bu hususta bir nass mevcut degildir. Kelam ve kavl arasinda
fark vardir. Allah’in kelami, vahiy olan, hadis olmayan sozdiir.
“Kelamullah” ve “Kur’an” tabirleri; isitilen ses, okunan lafiz,
yazilmis mushaf, sadirlardaki ezberler ve Allah kelami seklinde
bes ayr1 anlama delalet ederler. Bunlardan ilk dérdii mahliik ve
hadistirler. Ancak kelamullah, Allah’in ilmi olup, ezeli ve gayr-
i mahlGktur.® Vahiy “dolayli” ve “dolaysiz” seklinde ikiye ay-
rilir. Dolaysiz vahiy, Stra 42/51 ayetinde “perde arkasindan ya-
pilan” konusma seklinde belirtilen vahiy olup, derecesi en ytik-
sektir. Mezkf{r ayette “elci araciligi” ve “bir vahiyle” seklinde
belirtilen konugma sekilleri ise dolayli vahiy olmaktadir.
Kur’an, Allah’in hadis olmayan kelamidir.’® Mushaf'in imlas:
tevkifi degildir. Yedi harf (seb’atu ahruf), “Kur’an kelimelerinin
okunus farklilig1” olarak, meshur kiraatler arasindaki ihtilafla-
rin temerkiiz ettigi yedi noktadan ibaret olup, anlam ve lehge-
lerle ilgili degil, kiraat ile ilgilidir.'!

Vech, yed, ayn, cenb'? gibi nasslarda Allah’a nisbet edil-
mis kelimeler oldugunu tasdik etmek farzdir. Ancak bunlarm
zahir anlamlarin1 Allah i¢in kabul etmek, hem nakle hem de
akla aykir1 oldugu igin te’vil edilirler. (lbn Hazm mezkir keli-
meleri Allah’in zat1 olarak te’vil eder). Ayn sekilde istiva, !>
stiret’> kelimeleri de te’vil edilirler.

Allah, ahirette goziimiizle gormekten farkli bir gérmeyle
goriilecektir. Rii’yetullah’m olacagini ispatlamak icin “ortak

149 fbn Hazm, el-Fasl, c. 11, s. 36-43; a.mlf., ed-Durre, s. 255-258; a.mlf.,
Keldm Ilmi, s. 86-88.

150 {bn Hazm, el-Fasl, 2. Bask1, Beyrut, 1999, c. 11, s. 37.

151 Tbn Hazm, el-Ihkdm, c. IV, s. 525-526.

152 fbn Hazm, el-Fasl, c. 1, s. 3-5.

153 fbn Hazm, el-Fasl, c. 1, s. 382; a.mlf., ed-Durre, s. 230.

154 fon Hazm, el-Fasl, c. 1, s. 6; a.mlf., el-Usiil ve'l-Furii’, c. 1, s. 104-105.
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illet (varlik)” deliline dayanmak dogru degildir.>> Allah, her
seyin yaraticisidir. Onun fiillerinin, yaratmay1 kendisine vacib
kilacak bir illeti yoktur. Kullarin fiillerinin yaraticisi da
Allah’tir. %7 “Halk” ve “mahltk” kavramlar1 birbirinin
aynidirlar.’® Hiistin ve kubuh esyanin zati 6zelligi degildir. Al-
lah’in emrettiginin disinda giizel, yasakladigiin disinda girkin
yoktur. Allah, teslisi veya puta tapmay1 emredecek olsaydi, bu
emir hikmet, adalet ve hak olur, tevhid ise kiiftir kabul edi-
lirdi.’

Kullarin fiillerini yapmalar: icin fiilden 6nce ve fiilden
sonra olmak tizere iki tiir 1stitd’atlar1 vardir. Fiilden Once olan;
organlarin saglam ve saglikli olmasi, eylemin gerceklesmesinin
oniinden muhtemel engellerin kaldirilmis olmasidir. Kul, bu
anlamda 1stitd’ata sahiptir. Ikinci kisim 1stitd’at ise fiille birlikte
olan 1stita’atdir ki bu, fiilin failden hustile gelmesidir.'® Buna
“kuvvet” de denir. Allah onu, o fiil icin failde yaratir. Bu iki
istitd’atin - bir araya gelmesi ve biitiinlesmesi ile fiilin
gerceklesmesi i¢in lazim olan “tam 1stitd’at” meydana gelir.'!
Insanin fiillerini irade etme giicii vardir. Irade, 1stita“at olmayip,
ondan farklidir ve Allah tarafindan yaratilmistir.162 Insan fiilleri,
Allah’in mahliku, kulun ise kesbidir.1¢3 Kaza ve kader haktir ve

155 fbn Hazm, el-Fasl, c. II, s. 36; a.mlf., ed-Durre, s. 235; a.mlf., Kelim
Iimi, s. 96.

15 fbn Hazm, Keldm [lmi, s. 18; a.mlf., ed-Durre, s. 309-310; a.mlf., el-
Usiil ve’l-Furii’, c. 11, s. 159; a.mlf., el-Fasl, c. 11, s. 88.

157 {bn Hazm, Keldm [lmi, s. 78; a.mlf., el-Fasl, c. II, s. 88-93, c. 111, s. 24 .
158{bn Hazm, el-Usill ve’l- Furi’, c. 11, s. 126.

159 Tbn Hazm, el-Ihkdm, c. IV, s. 73-75.

160 fon Hazm, ed-Durre, s. 313-314.

161ibn Hazm, el-Fasl, c. I, s. 61-70; a.mlf., ed-Durre, s. 313-314.

162 fon Hazm, el-Fasl, c. 11, s. 85.

163 Tbn Hazm, el-Fasl, c. 11, s. 112-120.
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iman etmek gerekir. “Cebr” yoktur. Kader, kazadan oncedir.!¢+
Allah’in ezeli takdiri olan kaderde degisiklik olmaz. Maktal
eceliyle mi 0©ldi, oldiirtilmeseydi yasar miyd:i tartismasi
anlamsizdir. Ciinkii maktal zaten 6lmiistiir.'e

Niblivvetin  manas;, Allah'in  kullarindan  sectigi
kimseleri bilgilendirmesi, onlarin da bunlar1 insanlara haber
vermesi demektir. Risdletin agiklamasi ise Allah’mn diledigi
kullarmi elgilik ile vazifelendirmesidir. % Peygamberlere
ihtiya¢ olmakla birlikte peygamber gondermek, Allah’a vacib
degildir. Peygamberler, dini teblig etmeleri yaninda bir takim
ilim ve meslekleri de insanlara 6gretmislerdir. Peygamberlik,
tamamen Allah’in dilemesi ve se¢imiyledir. Filozoflarin bu ko-
nudaki goriigleri yanlistir. 17 Peygamberler o6ldiikten sonra
“peygamber” ismini yitirmezler. ' Kadinlardan peygamber
gelmesi caizdir.'® Hz. Meryem, Hz. Sare kendilerine melek
aracilig1 ile haber verilmis hanimlardir. Hz. Misa’nin annesinin
ise dogrudan kalbine vahiyde bulunulmustur.!”” Hayvanlara
peygamber gelmesi diye bir sey s6z konusu degildir. "
Peygamberlik iddiasinin dogrulugu, mficize ile bilinir. 7
Micizede “tehaddi” sart1 yoktur.'”® Hz. Muhammed’'in, Kur’an

J A 4

disinda hadislerde bildirilen mcizeleri vardir.7* Kur’anin

164 Ton Hazm, el-Fasl, c. 11, s. 84; a.mlf., el-Usiil ve’l-Furii’, c. 11, s. 202-204;
a.mlf., ed-Durre, s. 298.

165 bn Hazm, el-Fasl, c. II, s. 114-115.

166 on Hazm, ed-Diirre, s. 380-381.

167 Ion Hazm, el-Fasl, c. 1, s. 87-95.

168 fbn Hazm, el-Fasl, c. 1, s. 108.

169 fbn Hazm, el-Fasl, c. 111, s. 186.

170 fbn Hazm, el-Usill ve’l-Furi’, c. 11, s. 116.

171 fon Hazm, el-Usil ve’l-Furil’, c. 11, s.148-149.

172 Hazm, el-Usiil ve’l-Furii’, c. 1, s. 46-61; a.mlf., el-Fasl, c. 1, s. 91-95.

173 fbn Hazm, el-Usill ve’l-Furil’, c. 11, s. 133; a.mlf., ed-Durre, s. 194,197.
174 Hazm, el-Usill ve’l-Furil’, c. I, s. 46-61, c. II, s. 150-151; a.mlf., el-Fasl,
c. I, s.91-95; a.mlf., ed-Durre, s. 182-191.
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i’cazi, Allah’in onun benzerini getirmekten insanlar1 engellemis
olmasidir (sarfe).'” Miicize disinda keramet veya sihir gibi
olaganiistiilitkler yoktur. 76 Hz. Adem topraktan, insanlar
meniden, Hz. 1s4 ise kelimeden yaratilmistir.'”” Hz. Isa oldiiriil-
memis ve goge yiikseltilmistir. Onun goge ytlikseltilmesi de bir
tiir vefat sayilir. Kiyametten once yerytiziine inecek ve normal
sekilde olecektir.1”8

Melekler, peygamberler de dahil tiim insanlardan iistiin-
diir.'” Onlarin oliimlii olduklarina dair nass bulunmamaktadir.
Onlar, cennet ehli olduklar1 ve cennette de 6liim olmadig: igin
olmeyeceklerdir. Her canlinin 6liimii tadacagmin bildirilmesi
insanlar, cinler ve akli olmayan canlilarla ilgilidir. ' Cinler
rakik, safi, havai cisimlerdir, renkleri yoktur, yaratildiklari
unsur atestir.’® Bununla birlikte Allah, “her canli seyi sudan
yarattik” 182 dedigi ig¢in asil unsur olan atesle birlikte suyun
olmasi da mumkiindiir.!83

Insan ruh ve bedenden miirekkebtir. Ruh, oldukca hafif,
feleki bir cisim olup, cisimlerin en temizi, en safidir ve
mahliktur. % Ruhlar, insanlar diinyaya gelmeden once
yaratilmis olup mevcutturlar. Oliim, ruhun bedeni
terketmesidir. Ruh, cesetten ayrildiktan sonra da bilici ve
hissedicidir. 5 QOliimle bedenden ayrilan ruhlar, Allah

175 fbn Hazm, ed-Durre, s. 181-182.

176 Bkz. ibn Hazm, el-Usiil ve’l-Furii’, c. 11, s. 115, 132-133; a.mlf., el-Fasl,
c. III, s. 168-170; a.mlf., ed-Durre, s. 192-496.

177 fbn Hazm, el-Usil ve’l-Furii’, c. 1, s. 80-81.

178 fbn Hazm, ed-Durre, s. 191-199, 205-283.

179 fbn Hazm, ed-Durre, s. 226; a.mlf., el-Usill ve’l-Furi’, ¢. 11, s. 101-107.
180 fbn Hazm, el-Usill ve’l-Furi’, c. 11, s. 115-118.

181 fon Hazm, el-Fasl, c. 111, s. 180-181.

182 Enbiya, 21/30.

183 fbn Hazm, el-Usill ve’l-Furi’, c. 11, s. 136.

184 fon Hazm, el-Usil ve’l-Furii ‘,c.1,8.22-28; a.mlf., ed-Durre, s. 210-218.
185 fon Hazm, el-Usil ve’l-Furii’, c. 1, s. 16-17.
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Restlii'niin IsrdA Gecesi'nde gordiigii gibi diinya semasina
donecekler, iyi ruhlar, Hz. Adem’in sag yaninda, kotii ruhlar ise
solunda yerlerini alacaklardir. Nebilerin, sehitlerin ruhlar
cennette olacaktir.® Kabir suali, nimeti ve azabi gergektir.
Ancak oOliniin cesedine ruhun iade edilmesi ve kabrinde
dirilmesi s6z konusu degildir. Sorguya ¢ekilen, nimeti ve azab1
hisseden ruhtur.'” Kiyamet, ba’s, hasir, mizan haktir. Ameller
tartilacaktir. Sevab1 giinahindan ¢ok olan cennete gidecektir.
Mii'minlerin kitaplar1 saglarindan, kafirlerinki sollarindan,
giinahlar1 sebebiyle azap goreceklerinki ise arkalarindan
verilecektir. ¥ Mii’'minlerden Allah’in diledikleri sefaat ile
cehennemden ¢ikacaktir.® Sirat, Havuz haktir.?0 Cennet ve
cehennem mahliik olup, su an mevcutturlar. Cennetler, diinya
semasindan baslayarak, Ars’a kadar olan semavatta yaratilmis
olup melekler, cennette bulunmaktadirlar. ' Cennet ve
cehennemler, nimet ve azaplariyla daimi ve ebedidirler.'*

Miisliimanlarin diinya ve dinlerine ait hiikiimlerin
uygulanmasi ve islerinin yolunda yiiriimesi i¢in bir imamimn
olmasi farzdir. Halife, ancak Kureys kabilesinden olanlardan
olur, aksi caiz degildir."® Bir emir 6ldiigiinde, hemen yenisini
se¢cmek gerekir. Arada ii¢ giinden fazla bir zaman ge¢mesi caiz
degildir.

Sonug¢

Ibn Hazm, hem felsefe hem de dini ilimlerde ana kaynak-
lar1 esas almay1 ve bunlari da literal sekilde anlamayz ilke olarak

186 fbn Hazm, ed-Durre, s. 208,210; a.mlf., Fasl, c. II, s. 377, 379.

187 fbn Hazm, ed-Durre, s. 283-287. a.mlf., el-Fasl, c. I, s. 372-373.

188 fbn Hazm, ed-Durre, s. 207-215, 289-294, 340-343.

189 fon Hazm, el-Fasl, c. 111, s. 366-369; a.mlf., ed-Durre, s. 294-297

19 fbn Hazm, el-Fasl, c. 111, s. 370.

191 fbn Hazm, el-Usiil ve'l-Furii’, c. 1, s. 39-41; a.mlf., ed-Durre, s. 215-216
192 fbn Hazm, el-Usill ve’l-Furil’, c. 1, s. 41-44.

13 fbn Hazm, Keldm [lmi, s. 119-123.
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benimsemis, zahiri yontemi, akide ve kelam ile ilgili konulara
da uygulamistir. Calismamiz iginde 6zet olarak degindigimiz,
keldm ilminde tartisilan belli bagh problemleri, kendi yonte-
mine gore ele almisg, kimi konularda selefi ehl-i hadis gelenegine
mensup alimlerin, kimi konularda Mu’tezili, kimi konularda da
bizim tanimladigimiz anlamda Ehl-i Stinnet miitekellimlerin
goriisleriyle benzesen goriisler ortaya koymustur.

Onun ehl-i hadis gelenegi ile ortiisen yoni, dini konu-
larda ayet ve hadislere dayanan, nasslar1 zahir anlamlariyla an-
lamay1 esas alan, her durumda te’vile yonelmeyi dogru bulma-
yan, re’ye dayali basta kiyas, istihsan, mefhtim-u muhalif vb.
yontemleri kabul etmeyen, hadislerin sahih ve merfti olmasini
hem fikihta hem de itikatta delil olmalar1 i¢in yeterli goren,
nasslarda bildirilen hususlar1 oldugu gibi kabul eden bir durus
sergilemesidir. O, Cehmiyye, Kaderiyye ve Mu'tezile gibi akli
yontemleri kullanan ve nasslarda varid olan bazi konular1 kabul
etmeyen veya tevil ederek farklh sekilde kabul edenleri elestir-
mis ve onlarin goriiglerinin yanhshgin ispat etme ¢abasma gi-
rismistir. Ibn Teymiyye, kelamcilar1 elestiririrken Ibn
Hazm’dan biiytik 6l¢iide faydalanmustir.

Ibn Hazm, akla ve akli ilimlere mesafeli duran, hatta karsi
cikan selefi diistince mensuplarindan farkli olarak aklin bilgi
saglayan bir vasita oldugunu, bedihiyyat tiirii bilgilerin diger
bilgilere zemin tegkil ettigini, duyu organlarimnin idraklerindeki
hata ve yanilsamalari, haberlerin dogru olam ile dogru olma-
yanlar1 temyiz etmede aklin roliinii kabul etmis, Allah hakkinda
tesbih ve tecsim sayilacak manalar: te’vil etmeyi gerekli gor-
miistiir. O bu yoniiyle miitekellimlerin goriislerine daha yakin
bir konumda durmayz tercih etmistir.

Allah'in  sifatlarinin  bulunmadigimi iddia eden Ibn
Hazm’in, bu konuda Mu'tezile ile ayn1 goriiste oldugu soylene-
bilirse de yontem bakimindan onlardan ayr1 bir usiil kullanmis-
tir. O, gerek Mu'tezile gerekse Es’ariler basta olmak tizere Ehl-i
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Stinnet miitekellimlerin sifatullah probleminde “tegbih” {izere
olduklarini iddia etmis, malum sifatlar1 kabul edenlerin de red-
dedenlerin de Allah’t mahltkata benzeterek bu diistinceleri sa-
vunduklarmi ve bu problemin keldmcilarin uydurduklar: bir
bid’at oldugunu, Kur’an’da ve hadislerde Allah’in sifatlarindan
degil isimlerinden haber verildigini soylemistir. Mu’tezile nin
Allah’in kelaminin hadis/mahliik oldugu seklindeki genelleyici
goriisinii kabul etmemis, kelamullahin hadis olan ve olmayan
yonlerine dikkat cekmistir. Allah’in ahirette goriilecegini, ahi-
retteki varliklar1 nasslarda bildirilen Havz, Sirat, Mizan, Kevser
gibi seylerin gercek oldugunu kabul etmesi genel Mu’tezili dii-
stincelere mubhalefet ettigi konular olarak soOylenebilir.
Kur’an’in “sarfe” yoniinden miicize oldugunu benimsemesi, ki-
yast kabul etmeyisi, icma ile ilgili goriisleri, ciiz'tin layetecezza
nazariyesini reddedisi, Nazzam ile benzerlik gostermektedir.
Keza sifatullah konusundaki mezkir diistincelerinin de Ebii'l-
Hiizeyl el-Allaf ve Ka‘’bi gibi alimlerin goriislerine benzerligi
dikkat cekmektedir.

Ibn Hazm, Es’arileri ve Imam-1 Azam Eb{i Hanife gelene-
gine mensup Maturidileri Ehl-i Stinnet olarak isimlendirmemis,
Miirci’e’ye dahil olduklarini iddia etmistir. Ozellikle Eg’arilige
karst gok olumsuz bir tavir sergileyen Ibn Hazm, Hanefi gele-
nege daha sempatik bir bakis agisina sahip oldugunu gosteren
ifadeler kullanmistir. Eg’arilerin esyanin tabiatinin olmadig: dii-
stincelerini siddetle reddeden Ibn Hazm; hiisn-kubh, kadmnlarin
niibiivveti gibi konularda onlarla benzer diisiincelere sahiptir.
Bununla birlikte peygamberlerin 6ldiikten sonra da peygamber
oluslari, kader ve kazay1 tanimlayisi, insanin irade ve 1stitaat sa-
hibi olusu gibi konularda Eg’arilere muhalefet etmis,
Maturidiler ile benzer goriisleri savunmustur.

Ibn Hazm'in fikihta diger mezheplere karsi sergiledigi
sert muhalefeti, kelami firkalar i¢cin de gostermesi, fikihta
Malikilere kars: takindig1 olumsuz durusu, kelamda 6zellikle
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Es’ariler igin de sergilemesi, ona kars1 olumsuz bir bakisa neden
olmus ve bu ytlizden hatirlanmas: gereken bir¢ok meselede ismi
anilmamistir. Kelam ilminde ele alinan meselelerin hemen hep-
sinde goriis beyan etmis bir alim olan Ibn Hazm’in, miitekellim-
ler tarafindan dislanmasi ve goriislerinden hi¢ bahsedilmemesi
de bu sebepten olsa gerektir.

Ibn Hazm, felsefe alaninda da asil kaynaklara donmek ve
bu metinleri de zahir anlamiyla anlamak konusunda israrla
durmus, dini meselelerde nakli esas almakla birlikte felsefe ve
ozellikle mantik ilimlerinden yararlanilmas: gerektigini diisiin-
miis, akil ile nakil arasinda geliski bulunmadigini gostermek is-
temistir. O felsefede Aristo’yu otorite olarak gormiis ve daha
sonraki filozoflar1 onun eserlerini literal sekilde anlamayarak te-
vil edip, degistirmekle suglamigtir. Ibn Hazm, alemin yaratilmis
ve sonlu oldugu konusu temellendirirken Kindi’den yararlan-
mis ancak onun ultthiyyet tasavvurunu elestirmekten de geri
kalmamustir. Ibn Hazm, filozoflarla benzer sekilde esyanin bir
tabiat1 oldugunu ve buna bagh olarak alemde cari olan illiyet
ilkesini kabul etmis, bunu reddeden Eg’arilerin gortislerini red-
detmistir. Ibn Riisd, onun bu diisiincelerinden oldukca yarar-
lanmustur.

Onun sert tavri ve sivri soylemleri, kendisine yonelik tep-
kisel olumsuz bakiglar, yapilan haksiz karalamalar bir kenara
birakilacak olursa, Ibn Hazm'in 5/11. asir gibi ¢ok erken dé-
nemde, itikadi problemleri “nakil” merkezli ele almakla birlikte
mantik ve felsefe disiplinlerinden da faydalanarak ¢6ziim tiret-
meye calismasi, sistemlestirdigi bir metodoloji Onerisinde bu-
lunmasi ve bu usulii bizzat uygulayarak gostermis olmasi, mez-
hebi bakis agistyla bakilmadig: takdirde bir¢ok konuda makul
ve kabul edilebilir alternatif goriisler ortaya koymasi gibi husu-
siyetler agisindan Islam tarihinde ¢igir agan alimlerden birisi
olarak kabul edilmesi gerektigi kanaatindeyiz.
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MUZAKERELER

Mahmut CINAR®

Endiiliis [lmi Birikimi ve Bunun Islam Diisiince Tari-
hindeki Yeri

Endiiliis, Islam diisiince tarihinde kurucu bir rol iistlen-
mis ve sonraki donemler iizerinde onemli tesirler birakmistir.
Felsefede Ibn Riisd (6. 595/1198), tasavvufta Ibnii'l-Arabi (6.
638/1240), tefsirde Kurthbi (0. 671/1273) ve fikihta Satibi (0.
790/1388) gibi isimler, etkileri giiniimiize kadar devam eden
ilmi ve fikri faaliyetler gerceklestirmislerdir. Endiiliis cografya-
sinda yagayip da Islam diisiince tarihinde etkili olan sahsiyet-
lerden birisi de hi¢ kuskusuz Ibn Hazm'’dir (6. 456/1064). Hicri
besinci ylizyil nispeten erken bir ddnemde yasamasina ragmen,
bircok alanda eser yazmus, kendisinden onceki ilmi bakiyeyi
tenkid etmis ve kendi donemindeki teorik ve pratik problemlere
¢Ozlimler 6nermistir. Kelam, fikih ve ustil gibi alanlarda eserler
telif etmistir. Sadece dini ilimlerde degil ayn1 zamanda edebiyat
ve siir, dil, siyer, dinler tarihi ve tarih gibi alanlarda da eser ka-
leme almustir.

Ibn Hazm basta kelam, fikih ve fikih usulii olmak iizere
yazdig1 eserlerinde, kendisinden 6nceki donemi kiyasiya eles-
tirmistir. Fikihta rey ekoliinii ve rey yontemini reddetmistir. Bu
nedenle kendisini Imam Safii’ye daha yakin hissetmistir. Ke-
lamda ise 6zellikle Es’arilere karsi keskin bir dil kullanmais, ke-

* Prof. Dr., Gaziantep Azez [slami ilimler Fakiiltesi, (cinarmah-
mut02@gmail.com).
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lamcilar1 Kur’an ve siinnet’in yani sira felsefe ve mantik bilme-
dikleri igin elestirmistir. Hentiiz erken sayilabilecek bir donemde
“Kiyaysii'l-gaib ale’s-sahid” yontemini reddetmis olmasi ve ke-
sin kanit olmadig1 gerekgesiyle bu yontemle dini meselelerin ¢o-
ziilmeyecegini belirtmis olmasi 6nemlidir. Genelde Endiiliis
diisiincesinin, dzelde ise Ibn Hazm’m ilmi ve fikri diisiincesini
etkileyen kaynaklar: arastirdigimizda bazi hususlarin 6ne ¢ik-
t11 goriilmektedir. Bunlari su sekilde siralamak miimkiindiir:

A. Endiiliis Ilim ve Fikir Havzas1 Uzerinde Mu’tezili
Diisiincenin Etkisi

Endiiliis ulemasi, genel olarak dini ilimlerin biitiin alanla-
rinda derin malumat sahibi olduklari gibi, felsefe ve dil alanla-
rinda da olduk¢a mahirdir. Bu duruma Ibn Hazm, ibn Risd,
Kurt(ibi, Muhyiddin Ibnii’l-Arabi ve Satibi gibi birgok alimi or-
nek vermek miimkiindiir. Bu kadar zengin birikime sahip olan
Endiiliis ulemas: tarafindan zaman zaman daha 6zgiin ¢ikisla-
rin yapildig1 da goriilmektedir. Bunun nedeni hem tevariis et-
tikleri birikim hem de i¢inde yasadiklar1 ilmi ve kiiltiirel or-
tamda edindikleri meleke olabilir. Kuskusuz bu cografyada ya-
sayan ulema, daha once farkl ¢evreler tarafindan bolgeye giren
ilm1 ve fikri yontemlerden de etkilenmistir. Bu agidan degerlen-
dirildiginde, Endyiiliis diisiincesini etkileyen kaynaklardan biri-
nin de hi¢ kuskusuz Mu’tezili diisiince oldugu goriilmektedir.
Muhtemelen karst mihne déneminde, Ortadogu’dan siiriilen,
aralarinda Maveratinnehir ve Magrib’in de bulundugu uzak di-
yarlara gitmek zorunda birakilan Mu'tezile mensuplari, bura-
larda gerceklestirdikleri ilmi faaliyetlerle, diisiincelerini yay-
muglar ve belirli bir 6l¢tide etkili olmuslardir.

Ibn Hazm gibi rey ekoliine kars: Safiiligi daha ¢ok tercih
eden bir sahsiyetin, Es‘ariligi oldukga sert bir dille elestirmesine
karsilik, bir¢ok konuda Mu'tezile’ye paralel diisiinmesi hayli
ilgi cekicidir. Zira genel anlamda Zahiriligi benimseyen, hatta
bunu bir adim daha ileri gotiirerek, nassi merkeze alan ve daha
sonralar1 kendisine nispetle Hazmiyye olarak isimlendirilen bir
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ekoliin kurucusu olarak, kendisini Safilige yakin gérmesi anla-
silir bir durumdur. Ancak fikihta $Safiiligin konumuna paralel
bir konumu kelamda benimseyen Eg’arilige karsi, Mu‘tezileyi
one cikarmasi gercekten ilgingtir. Su var ki Ibn Hazm, Mu'tezili
diisiinceyi, dogrudan referanslar {izerinden ve isim vererek dik-
kate almak yerine, bir kisim kelami konularda, sadece kendi go-
riisiinii vermekle yetinir. Ancak bu gortisler ile Mu’tezilenin il-
gili goriistinii yan yana koydugumuzda, énemli 6l¢lide Ortiis-
tigii goriilmektedir. Kugkusuz bu durum, sadece Ibn Hazm ile
smurl degildir. Felsefi tasavvuf cevreleri dahil olmak iizere bir-
¢ok alanda bu etkilerin izini siirmek miimkiindiir. Mu‘tezili dii-
siincenin genelde Endiiliis ilim ve fikir diinyasi, 6zelde ise Tbn
Hazm {izerindeki etkilerine su 6rnekler verilebilir:

1. Ma’dimun Sey’iyyeti: Bilindigi gibi Ehl-i Stinnet ke-
lamcilarina gére ma‘diim sey degildir. Buna karsilik Mu‘tezile
ma’diimu miimkiin ve miimkiin olmayan (mutlak ma‘’dim) ol-
mak iizere ikiye ayirarak miimkiin ma‘’déimlarin sey oldugu go-
riisiinii benimsemektedir. Ibn Hazm’a gére ise yaratilmamis ve
yaratilmasi miimkiin olmayan madémlar sey degildir. Gortil-
diigii gibi Ibn Hazm'in bu gériisii, biiyiik dlciide Mu‘tezilenin
gorisiiyle aynidir. Mu'tezilenin ma‘dtmlar konusundaki gorii-
siiniin sadece Ibn Hazm {izerinde degil, felsefi tasavvufun en
onemli temsilcisi ve Endiiliis kokenli olan Muhyiddin Ibnii’l-
Arabi iizerinde de biiyiik 6lgiide etkili oldugu goriilmektedir.
Ibnii’l-Arabi, vahdet-i viicad diisiincesini, varligini mertebele-
rinden olan ve “A’yan-1 sabite” olarak da isimlendirilen merte-
beyle (vahidiyyet mertebesi, alem-i misal) baglantili olarak te-
mellendirmektedir. Bilindigi gibi felsefi tasavvufta bu mertebe
varliklarin heniiz ontik olarak varlik sahnesine ¢ikmadiklari, sa-
dece epistemik diizeyde var olduklar1 mertebeyi ifade etmekte-
dir ki bu da miimkiin ma‘déima tekabiil etmektedir.

2. Rit'yetullah: Ibn Hazm, prensip olarak ahirette miimin-
ler i¢in rii’yetullah’'in gerceklesecegini benimsemektedir. Ancak
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bunu aciklarken, rii’yetullah’mn gozle degil, bagka bir sekilde
vuku bulacagimn belirtmektedir. Rii’yetullah’in gozle degil de
baska bir sekilde gergeklesecegini belirtmek, bunun bu diin-
yada gorme organi olan gozle olmayacagmni ileri siirmek, do-
layli da olsa rii'yetullah’in gergeklesmeyecegi anlamina gelir.
Ibn Hazm’in bu ¢ekincesi, klasik kelam metinlerinde yer alan ve
rii’yetullah’m mekan, cihet ve mukabele gibi unsurlardan tecrid
edilemeyecegine dair kaygilarla ortiismektedir. Bilindigi gibi
Mu'tezile bu kaygilardan dolayi riiyetullah’ inkar ederek ilgili
ayetleri tevil etme yoluna gitmistir. lbn Hazm’im riiyetullahi ka-
bul etmekle birlikte, boyle bir yoruma gitmesinde Mu’tezili yak-
lasimin etkili oldugu anlagilmaktadir.

3. Zat-sifat: Ibn Hazm’'in Mu’tezile ile paralel diisiindiigii
hususlardan biri de Allah’in sifatlar1 konusudur. Ona gore Yiice
Allah alim, semi’, ve basir olmakla birlikte O’'nun ilim, sem’ ve
basar gibi herhangi bir sifat1 s6z konusu degildir. Yukarida ve-
rilen 6rneklerde deginildigi gibi bu yorumda da Mu‘tezili etki
hissedilmektedir. Bilindigi gibi Mu’tezile ta’addiidii kudema’ya
yol acacag1 gerekgesiyle sifatlari reddeder ve Allah’in zatiyla bi-
len, gren ve isiten oldugunu ileri siirer. Ibn Hazm’in sifatlarla
ilgili bu degerlendirmesi, Mu’tezile'nin sifatlar hakkindaki go-
riistiyle ortiismektedir.

B. Endiiliis Ilim ve Fikir Havzas1 Uzerinde Hiristiyanli-
gin Etkisi

Endiiliis, Miisliimanlar tarafindan fethedildiginde, din
olarak Hiristiyanligin hakim oldugu bir cografya idi. Bu cograf-
yada yasayan Hiristiyanlarin bir kismi dinleri {izerine kalarak
hayatlarin siirdiirdiiler. Bir kismu ise ihtida ederek Islam’a girdi
ve Miisliimanlarla birlikte yasadi. Insanlarmn yasadig1 ¢evrenin
ilm1 ve fikri ortamindan etkilenmesi, sasilacak bir durum degil-
dir. Ozellikle dinler tarihi ve Hiristiyanlikla ilgili meselelerde,
ilgili ortam ve kiiltiiriin izlerini géormek miimkiindiir. Bunun en
bariz 6rnegi, Endiiliislii iki diisiniir olan Ibn Hazm ve Muhyid-
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din Ibnii'l-Arabi’'nin Hz. Isa'nin durumu ve onun niizulii etra-
finda olusturdugu tasavvurdur. Ayrica Endiiliis tasavvufi dii-
stincesinin batini egilimlere sahip olmasinda da Hiristiyanligin
izlerini stirmek mimkiindiir.

1. Hz. Is4 ve Yeryiiziine Niizdlii: Ibn Hazm’a gore Hz. Isa
oldiiriilmemis ve goge yiikseltilmistir. Onun goge yiikseltilmesi
de bir tiir vefat sayilir. Kiyametten 6nce yeryiiziine inecek ve
normal sekilde dlecektir. Yiice Allah Hz. Isa’y1 vefat ettirmis ve
katina yiikseltmistir. Oldiirme ve carmiha germe s6z konusu ol-
mamistir. Ancak 6liim; uyku, 6liim ve ruh ile bedenin birlikte
oliimii olmak tizere ii¢ gesittir. Hz. Isa’min 6liimii, ikincisi olan
olimdiir (mevt). Bu 6liim, onun yeme, igme ve def-i hacet gibi
yeryliziindeki insanlarin bulundugu halde bulunmamas: ve
bunlara muhtag olmamas: seklindedir. O, ikinci gokte inecegi
zamani beklemektedir.! Gériildiigii gibi Ibn Hazm, Hz. Isa’nin
oldiiglinii ve kiyamete yakin bir zamanda tekrar yerytiziine ine-
cegini ileri siirmektedir. Bu goriis, Hiristiyanlarm Hz. Isa'min
Carmiha gerildikten sonra defnedildigi ve Havarileri tarafindan
ii¢ giin sonra kabri ziyaret edildiginde, kabrinin agilarak Hz.
[sa'nin goge yiikseltildigi inancina yakindir. Zira hem Ibn
Hazm hem de Hiristiyanlar, Hz. Isa’nin hem 6liimiine hem de
yeryiiziine inecegine inanmaktadirlar. Hiristiyanlar, Hz. Isa’nin
tanrisal bir 6ze sahip oldugunu ve bu yiizden kabrinden ¢ikarak
goge yiikseldigini iddia ederken, ibn Hazm, onun bir sekilde 61-
diiglinii ve daha sonra goge yiikseltildigini ileri stirmektedir.
Buna kargilik Miisliimanlardan Hz. Isa’nin yeryiiziine inecegine
inananlar, onun 6lmedigini ve diri olarak goge yiikseltildigini
ileri siirmektedir. fbn Hazm'in Hz. Isa etrafinda olusturdugu
diisiincede Hiristiyanhgin etkisi agik bir sekilde goriilebilmek-
tedir.

U Ibn Hazm, ed-Durre fimd yecibii i‘tikidiihii (nsr. Abdiilhak et-
Tlirkméni), Sweden: Merkezii buhﬁsiZl-Islamiyye, 1430/2009, s. 109,
282.
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Hiristiyanhigin Endiiliis diisiincesini, Hz. Isa tasavvuru
{izerinden etkilemesi, sadece Tbn Hazm ile sinirli degildir. En-
diiliis kokenli olan ve felsefi tasavvufun en 6nemli temsilcisi
olan Muhyiddin Ibnii’l-Arabi'nin diisiincesinde de Hz. Isa
onemli bir yer tutar. O, bircok defa el-Fiitiihdtii’l-Mekkiyye isimli
eserinde zaman zaman peygamberlerle bir araya geldigini iddia
eder. Peygamberler arasinda en ¢ok bulustugu ve gortis alis-ve-
risinde bulundugu zatin ise Hz. Isa oldugunu belirtir. Zaman
zaman “seyhimiz”, “seyhim” seklindeki tabirlerle Hz. Isa’ya
isaret eder. Onun diger peygamberlerden farkli olarak, Hz.
Isa’y1 bu kadar 6ne gikarmasinda Hiristiyanhigin izlerini gor-
mek miimkiindiir. Ayrica vahdet-i viicGid diisiincesinin temel
unsurlarindan olan Nir-i Muhammedi teorisini olustururken
onemli dlgiide, Hiristiyanlarin Hz. Isa etrafinda olusturdugu
benzer teoriden etkilenir. Asagida bu konuya tekrar deginile-
cektir.

2. Tasavvufta Batinilik: Endiiliis ve tasavvuf denildi-
ginde, hi¢ kuskusuz ilk akla gelen sahsiyet, Muhyiddin Ibnii’l-
Arab?’dir. Onun olusturdugu tasavvufi diisiincede, batiniligin
izlerini siklikla gormek miimkiindiir. Ancak Endiiliis tasavvu-
funun batimnilik egilimi, Ibni’l-Arabi ile sinirh tutulamaz. Orne-
gin Ibn Meserre'nin (6. 319/931) tasavvuf diisiincesi felsefesi ba-
tini (Ismaill) bir karakter tasir. Buna Ibn Kasi (6. 546/1151) ve
daha baskalarini da ekleyebiliriz. Tasavvufta Batinilik ile Hiris-
tiyanlik iligkisini, Ibnii’l-Arabi'nin vahdet-i viicud'un temel
esaslarindan biri olarak ortaya koydugu Niir-i Muhammed]i te-
orisi tizerinden 6rneklendirmek miimkiindiir. Kuskusuz Islam
diisiince tarihinde Nir-i Muhammedinin izlerini, Ibnii’l-
Arabi’den ¢ok daha 6ncelere gotiirmek miimkiindiir. Ancak bu
teoriyi gelistirerek bir bakima son halini o vermistir. Bu nedenle
Ntr-i Muhammedi onunla anilir bir hale gelmistir.

Ibnii’l-Arabi, Niir-i Muhammedi teorisini olustururken
bircok fikri ve kiiltiirel unsurdan etkilenmistir. Bunlardan biri,
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belki de en basta geleni de Hiristiyanliktir. Hiristiyanlik etkisi-
nin agik bir sekilde ortaya ¢iktigr alan, Nir-i Muhammedi ile de
baglantili olan “Teslis” (Trinity) diisiincesidir. Ibnii'l-Arabi’ye
gore yaratilis icin temel esas “teslis”tir. Fusiisii’l-Hikem isimli
eserinin “Muhammediye kelimesindeki ferdiyye hikmeti” fas-
sinda bir¢cok yonden teslisin varligini 6rnekler vererek ifade et-
mektedir. Su ifadeleri manidardir: “Allah seni muvaffak kilsin.
Bil ki, emir ferdiyet tizerine kaimdir. Ancak bu emrin teslisi var-
dir. Allah soyle buyurmaktadir: “bir seyi yaratmak istedigi-
mizde ona ol deriz, o da oluverir.” Burada zat, irade ve sGz var-
dir.”2 Su var ki Ibnii’l-Arabi'nin “Teslis” anlayis1 ile Hiristiyan-
larn “Teslis” anlayis1 arasinda, temel farklarin oldugunu vur-
gulamak gerekir. Ibnii’l-Arabi, “Hakikat-1 Muhammediye”nin
uknumlarin ikincisi degil, Allah'in 6zel bir tecellisi ve ayni za-
manda Hak’kin bizzat kendisi oldugunu diistiinmektedir.

Ibnii'l-Arabi'nin “kelime” nazariyesi ile Hiristiyanlarin
“kelime” nazariyesi arasinda da birtakim paralellikler mevcut-
tur. Yuhanna Incilinde gegen Hz. Isa ile “kelime” arasindaki
baglantiy1 belirten ifadelerle Ibnii’l-Arabinin Hakikat-1 Mu-
hammediye diisiincesi birbirine yakindir. Yuhanna Incili soyle
baslamaktadir: “Baslangigta soz vardi. S6z Tanr1'yla birlikteydi
ve SOz Tanriydi. Baglangicta O, Tanri'yla birlikteydi. Her sey
O'nun araciligiyla var oldu, var olan hi¢bir sey O'nsuz olmadi.
(.....) Yahya ona taniklik etti. Yiiksek sesle soyle dedi: “Benden
sonra gelen benden iistiindiir. Cilinkii o benden 6nce vardi” diye
sOzlinii ettigim kisi budur.”?® Buna gore Hiristiyanlarin Baba
Tanr ile dlem arasinda vasita olarak gordiikleri “Kelime/Me-

2 {bnir’'l-Arabi, Fiisiisii’l-Hikem, Beyrut 1400/1980, s. 214 vd.; Ebii'l-Ala
Afifi, Islam Diisiincesi Uzerine Makaleler (trc. Ekrem Demirli), Istanbul
2000, s. 100.

3 Yuhanna, 1:14-15; 1:30; Incil, Yeni Yasam Yayinlari, Istanbul 2003.
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sih” ile Ibnit’l-Arabi’nin Alemin illeti ve onun var olmasmin se-
bebi olarak 6n gordiigii “Hakikat-1 Muhammediye” ayni anlami
ifade etmektedir.*

C. Ibn Hazm'in Bilgi Teorisi ve Haber

Ibn Hazm, her tiirlii degerlendirmelerinde siklikla habere
ve dolayisiyla hadislere miiracaat etmektedir. Herhangi bir ha-
disin kesin delil olabilmesi igin miitevatir olmasini 6ngoriir. An-
cak onun miitevatir icin belirledigi sinirlar ile muhaddislerin
cumhurunun mitevatir tanimi birbirinden oldukga farklidir.
Ona gore iki kisinin hatta durumuna gore bir kisinin bile nak-
lettigi hadis miitevatir olarak kabul edilebilir. Bu tanimlama
ultimii’l-hadis ulemasinin “her nesilden, yalan iizere bir araya
gelmesi miimkiin olmayan bir topluluk tarafindan nakledilen
haber” seklindeki tanimlamalarindan farklidir. Ayrica zaman
zaman ahad (sahih) haberin de delil olabilecegini ileri siirmek-
tedir. Ancak onun sahih hadis tamimlamas1 da cumhurun tani-
mindan farklidir. Bilindigi gibi bir haberin sahih kabul edilebil-
mesi icin oncelikle ravilerin giivenilir (sika) olmasi sart kosul-
maktadir. Ravilerin adalet ve zabt sifatini tasimasi igin 6n gorii-
len vasiflar konusunda da Ibn Hazm’in degerlendirmeleri ken-
dine 6zgiidiir. S6z gelimi hadisgiler cerh ve ta’dil degerlendir-
melerinde, Sahabe’yi disarida birakarak dJse aglS dlawall (Sa-
habe'nin tamamu adildir) ilkesi geregince, onlarin adaletlerini
sorgulamaz. Buna karsilik ibn Hazm, yiizlerle ifade edilebilecek
kadar birgok sahabiyi cerh eder. Bu nedenle onun sahih kabul
ettigi bir haber ile hadisgilerin cumhurunun sahih dedigi haber
her zaman ortiismemektedir.

Sonug olarak Endiiliis, Islami ilimlerin yayildig1, ilmi ve
fikri anlamda Islam diisiince tarihi boyunca etkisi devam eden
agilimlarin yapildigi, hem Islam diinyasin1 hem de bati diinya-
sin1 etkileyen ilim ve fikir insanlarinin yetistigi énemli bir cog-

4 Afifi, a.g.e., s. 99-101.
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rafyadir. Endiiliis, Islam ilim ve fikir geleneginin kurucu mer-
kezleri olan Bagdat, Basra ve Horasan gibi merkezlerden cografi
olarak uzak olmasina ragmen buralarla rekabet edebilecek ka-
dar ilerlemeler saglamistir. Endiiliis’te yetisen ilim insanlar
arasinda ibn Hazm ve Muhyiddin Ibni’l-Arabi, kendilerinden
sonraki dénemler iizerinde etkili olmuslardir. Her biri Islam dii-
siince tarihinin vazgegcilemez birer temsilcisi olmakla birlikte,
zaman zaman sazz kabul edilebilecek birtakim goriisler ileri
stirdiiklerinden de kusku yoktur. Bu nedenle ilgili zatlarin eser-
leri okunurken, 6zellikle s6z konusu alanlarda uzman olmayan-
larin dikkatli olmalar1 6nemlidir.

Mehmet DALKILIC"

Oncelikle hazirunu saygi ile selamliyorum. ikinci olarak
Cagfer Beyi biiyiik bir emek mahsulii oldugu anlasilan tebligin-
den dolay1 tebrik ediyorum. Boylesine genis bir cografya ve ta-
rihi okuyucuya biitiin yonleriyle ulastirmaya ¢alisma gayretin-
den dolay:1 biitiin ovgiileri hak ettigini belirtmek istiyorum.
Uctincii olarak Endiiliis’ti anlamaya yonelik ¢alismalarindan
dolay1 ISAV yetkililerini ve buna katki saglayan 29 Mayis Uni-
versitesi idare ve bilim heyetini kutlamak istiyorum. Bu hayirh
ve basarili faaliyetlerinden dolay1 miitesekkiriz.

Ancak biitiin bunlarin yaninda birka¢ hususa dikkatleri
¢ekmek isterim. Bunlarin bir kism1 bundan sonra yapilacak En-
diiliis konulu toplantilara katki saglamak bir kism1 da zorluk-
lar1 asmaya vesile olacak tiirden elestirel yaklasimlardir. Bun-
lardan ilki baslikla ilgilidir. Oncelikle iki baslikla kars1 karsiya-
yiz. Bize ulasan tebligde bashk “Endiiliis'te ve Kuzey Afrika’da
Kelam {lmi” seklindedir. Programda yer alan baslk ise “Endii-
liis’te Kelam: Tesekkiil, Gelisim ve Temsilciler” seklindedir -ki
bu basglik bile agik ve net olmamakla birlikte en azindan daha

* Prof. Dr., Istanbul Universitesi ilahiyat Fakiiltesi, (mdalkilic@hot-
mail.com).
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dogru bir yaklagimu sergilemektedir. Ancak teblig metnine ba-
kildiginda “Endiiliis’te Kelam: Tegekkiil, Gelisim ve Temsilci-
ler” yerine “Endiiliis'te ve Kuzey Afrika’da Kelam Ilmi” bagli-
ginin esas alindig1 anlasilmaktadir. Hatta sadece kelam ilmi de-
gil tasavvuf ve Fikih alanina da yer verildigi goriilmektedir.

Boyle bir baslik bu cografyalari biraz bilenler veya galisan-
larin aklmna yaklasik 10 asirlik Endiiliis ve birgok iilke ve tarihi
medeniyet merkezini i¢ine alan Kuzey Afrika iilkelerinde Ke-
lam IIminin tarihi seriivenini s6z konusu edebilmek, arastirma
kurallar1 ¢ercevesinde bir metin olusturabilmek imkanini orta-
dan kaldirmaktadir. Boyle bir basligin bilimsel metotlar gerge-
vesinde bilgi sunabilmesi olduk¢a zordur hatta imkansizdir.
Zira bu baslik altinda hem Endiiliis’te hem de Kuzey Afrika’da
Kelam ilmi ¢aligmalari, bilim adamlari, eserleri ve kelam ekolle-
rinin yayildig1 cografyalar alt alta yazilacak olsa bir teblig me-
tini olusturacak kadar genistir. Boyle bir baglik iki yonlii bir il-
giyi ortaya koymaktadir. Bunlardan ilki baslig1 tespit edenlerle
ilgili, ikincisi ise bu bashg1 calismay1 kabul eden arastirmac ile
ilgilidir.

Ben bu bakimdan b&ylesine zor ve altindan kalkilmas: gii¢
bir arastirmayi iistlendigi icin Cagfer Bey’i tebrik ediyorum. An-
cak bu baghgmn tespitini yapanlar agisindan ayni seyi sdylemek
bilim adina hata olur kanaatindeyim. Bunun yerine zaman-
mekan irtibat1 gercevesinde bir arastirma baslig1 verilmis ol-
saydi belki de tahlil ve fikir gelistirme daha kolay olacakti. Du-
rum boyle olmayinca kaginilmaz olarak secki usulii ve belli sa-
his ve goriislere temas ederek 6zet bir ¢alisma {iriinii olusturma
zorunlulugu ortaya ¢ikmuistir.

Bu, kesinlikle arastirmacinin eksikligi degildir. Nitekim
metne bakildiginda hem Kelam Ilminin Endiiliis veya Kuzey
Afrika’ya tam olarak ne zaman ve nasil girdiginin tam ve de-
tayl1 bir sekilde tartisilamadig1 ve hem de gelismelerin donem-
sel asamalariin ortaya koyulmadi81 goriilecektir. Bunun “En-
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diiliis'te ve Kuzey Afrika’da Kelam Ilmi” seklindeki bir baglik-
tan kaynaklandig agiktir. Bu yiizden dnceden varilan sonugla-
rmn bir kismi esas alinmak suretiyle 6zetlenip bilgi aktarim1 yolu
tercih edilmistir. Ayrica metin sanki daha ¢ok son dénem yani
duraklama ve yikilis donemi kelamin Endiiliis ve Kuzey Afrika
sertiveni ile ilgili bilgileri icermektedir. Bu verileri yansitan bir
bashigin tercih edilmesi okuyucu agisindan ve bilimsel usuller
agisindan daha uygun olacaktir.

Tkincisi s6z konusu baghigin aragtirmacty1 zaman-mekan
irtibatindan kopuk anlatimlara zorlamasidir: Mesela Tebligde
gecen bir paragraf aynen soyledir: “Endiiliis’te Ebii’l-Velid el-
Baci’den bir yiizyil sonra kelam bakimindan bir normallesme
goriintiisii olsa gerektir ki, dogu Islam cografyasina ilim 6gren-
mek icin giden Eb(i Bekir Ibnii'l-Arabi Bagdat basta olmak
tizere Irak ve Sam’m bir¢ok sehrinde edindigi kelam1 birikimi
bolgeye gotlirmiis ve agitktan kelam konularini isleyen eserler
yazmistir. Boylece Es’arilik Ibn Hazm'mn cizdigi kotii imajdan
bir nebze olsun kurtulmustur. Bu gelismede bnii’l-Arabi'nin
Maliki mezhebine mensup olmasi, Ehl-i Siinnete olan baghlig:
ve yani sira hem Mu'tezile hem de felsefeye yonelik Kur’an ve
hadis destekli elestiriler getirmesinin biiyiik bir etkisi s6z konu-
sudur. Bolge Es’arilerinde felsefeye olan tepkinin diizeyini Ebii
Bekir Ibnii’l-Arabi'nin Baci’yle ilgili anlattig1 su olay gostermek-
tedir:

Bir giin felsefe meraklis1 bir sahis Baci’ye “Eflatun’un
Edebii'n-Nesf isimli eserini okudun mu?” diye sormus, Baci de o
sahsa “Muhammed b. Abdullah’in “edebii'n-nefs”ini okudum
diye cevap vermistir. Burada devreye giren Ibnii’l-Arabi,
Baci'nin Hz. Peygamber’in edebii’'n-nefsi diye kastettigi seyin
Kitap ve Siinnet’ten elde edilen Seriat bilgisi oldugunu ifade et-
mistir.>” Simdi bir okuyucunun paragrafta gegen yer, sahis,

5 Eb(i Bekir Ibnii’l-Arabi, el-Avdsim mine’l-kavdsim, 11, 147.
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konu, eserler, bilim dallar1 (Felsefe, kelam, Tasavvuf) ve mez-
hepleri nasil degerlendirip bir sonuca ulasmasi beklenebilir?
Takdirlerinize sunuyorum.

Uciincii bir husus ise Endiiliis ve Kuzey Afrika birlikte
arastirma konusu olarak belirlenmesi veya Endiiliis Kuzey Af-
rika karisimi biiytik eksiklik ve kopukluklara neden olmaktadir:
Metinin akisi i¢inde arastirmaci genis bir cografyada adeta ora-
dan oraya savrulmak zorunda kalmistir. Bu anlamda dikey oku-
malara benzer bir calisma ve arastirma metodunu benimsemis-
tir. Oysa boyle bir arastirma yatay okumalar1 zorunlu hale geti-
rir. Bagka bir ifade ile daha dar bir cografya ve konu arastirma-
nin bilimsel metotlara uygunlugu agisindan kagmilmaz bir 6n
sarttir. Mesela tebligde yer alan bir ifade aynen soyledir: “Ebti
Bekir Ibnii’l-Arabi'nin Malikilik/Es’arilik {izerinden kelamin
imajmi1 olumluya cevirmesi sadece Endiiliisle sinirla kalmamis
Kuzey Afrika’da da etkisini gostermistir. Bu etkide Endjiliis’ten
Kuzey Afrika’ya go¢ edenlerin de katkisin1 da hesaba katmak
gerekir. Bu nedenlerle Kuzey Afrika ve Endiiliis'te Es’arl mez-
hebi Malikiler arasinda reva¢ bulmus ve kelam eserleri yazil-
maya baglanmistir.” Tarihten, zamandan ve tanimli mekandan
yoksun olarak olusturulan boyle bir ibarenin hem siireci tam
olarak ortaya koyamacagi hem de giiniimiiz sorunlarina fikir
iiretmede yetersiz kalacag1 agiktir. Muglak, iistii kapali, agikla-
maya muhtag ve secki usuliiyle donem ve cografya ¢alismalari-
nin kesin ¢oziim tiretmesi beklenilemez. Burada 6nemli bir hu-
susa dikkatleri cekmek istiyorum. O da sudur: Giintimiizde ya-
pilan arastirmalarin zaman ve mekanda kopuk bir sekilde ger-
ceklestirilmesinin agir bedelleri 5denmektedir. Ozellikle egitim
siireclerinde mekandan ve zamandan kopuk bir egitim stiregle-
rinin benimsenmesi, ¢ocuklar1 cografyalarindan ve yasanilan
siireglerden koparmaktadir. Adeta Ibn Sina’nin “ugan insan”
modeline benzer bir sekilde olaylarin nerede ve ne zaman gec-
tigi tam olarak ortaya konulmamaktadir. Mesela glintimiizde
din egitimi veren kurumlarda egitim goren 6grencilere “siffin
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savasinl” duymayan, bilmeyen yok gibidir. Ancak ayn1 6gren-
cilere “siffin” nerededir? Diye bir soru yoneltilse ¢cok az 6gren-
cinin bu soruya dogru cevap verebildigi bir gercektir.

Endiiliis ve Kuzey Afrika ve Kelam Bilim Dal1 birlikte bir
arastirma konusu olarak diistiniildiigiinde konu daha iyi anla-
silacaktir. Sadece Kelam bilimi s6z konusu edilse bile Mu’tezile
kelami, Stinni Kelam, Sia ve Haricilerin gortisleri ¢ok genis bir
perspektifi gozler oniine serecektir. Bu ¢ercevede Endiiliis’e ke-
lamm girisi, ilk temsilcileri, kelami konular Endiiliisliilerin
buna verdigi ilk tepki, mezheplerin i¢inde bulundugu durum,
mesela taassup bir teblig i¢in yeter ve hatta ¢ok fazla gelir. Boyle
olmadigi icin olaylarin gelisim seyri derinlemesine degil, ytizel-
sel olarak ifade edilmek zorunda kalimmustir.

Mesela tebligdeki “Ahmed el-Lebli “Ben bu iki ilmi (Ke-
lam ve Usul) Misir’'da Serefeddin et-Tilimsani’den aldim” de-
dikten sonra silsiledeki isimleri siralar: et-Tilimsani, el-Mukta-
rah, et-Tsl, el-Gazzali, Ebii’l-Meali, el—iferéyini, el-Bakillani, el-
Bahili, Ebii'l-Hasan el-Es’ari. Silsilede goriildiigii gibi Misirl
ilk iki ismin disindakilerin tamami dogu bolgelerinden alimler-
dir.” ifadesi bu durumu agikg¢a ortaya koymaktadir.

Yine mesela “Murabit Sultan1 Ali b. YGisuf doneminden
itibaren niifuzlarini iyice arttiran Ehl-i Hadis Maliki fakihleri
mantik, kelam ve felsefe ilimlerine karsi olumsuz bir tavir or-
taya koymuslardir.” ctimlesinin altinin doldurulmasi bir zorun-
luluktur. Bilimsel bir arastirmada bu ifadelerin pesine diisiip ta-
rihsel stirecin igleyisi, nasillig1 ve niceligini arastirmak gerekir-
ken bununla yetinmek zorunda kalinmistir. Bu yiizden ¢ogu za-
man kisi ve olaylarin tarihleri ya goz ardi edilmis veya birbirin-
den uzak asirlarda yasayan bilginler birbirlerinin takipgisi his-

6 Ahmed el-Lebli, Fihrist el-Lebli, Beyrut: Daru’l-Garbi’l-Islam1i
1408/1988, s. 22.
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sini verecek derecede yakin olarak nakledilmistir. Buna zorla-
yan neden ise teblig konusunun ¢ok genis bir cografya ve genis
bir tarih stirecini kapsamasidir.

Bu tiirden toplantilarda verilen bilgilerin veya giindeme
tasinan mekanlar ve olaylarin bir bilgi fisi olmaktan daha ziyade
konuyu enine boyuna zaman-mekan irtibat1 gergevesinde fitiin
yonleriyle anlatildiktan sonra genis bir tahlile tabii tutulmasi
beklenir. Aksi halde var olanin 6zetinden kurtulmak veya yeni-
den diizenlenmis metinler olusturmaktan kurtulmak mimkiin
degildir. Biitiin bunlarin yapilabilmesi i¢in dncelikle diizenleme
kurulunun konuya vukufiyeti esasl bir 6nsarttir.

Genis bir cografyay1 genis bir zaman dilimini ayn1 arastir-
macidan istemek de bilimsel metotlarla uyusmaz. Bir tarafta
Avrup’da Ispanya’da 12 asirlik bir Endiiliis sosyo-kiiltiirel biri-
kimi diger tarafta basta Misir olmak tizere Fas, Tunus ve Cezair
gibi biiyiik cografyalar1 Tahert ve Tilimsan gibi merkezleri bir
arada degerlendirmek gercek anlamda bir imkansizlik ortaya
koymaktadir. Ancak Cafer Bey biiyiik bir vukufiyet ve engin
tecriibesi ile anlasilir, akic1 ve ¢ok kapsamli bir ¢alisma ortaya
¢ikarmistir. Ancak bu tiirden toplantilarin gergcek amaci bir ta-
raftan tarihi realiteleri giin yiiziine ¢ikarmak diger taraftan da
giiniimiiz sorunlarma ¢oztim {iiretecek fikirlerin {iretilmesine
katki saglamak olmalidir.

Bu prensip cercevesinde Endiiliis’ii dogru anlamadan Ts-
lam Diinyasi'nin i¢inde bulundugu durumu dogru anlamak
miimkiin olamaz. Aslinda bu durum arastirmacinin konunun
6nemli bilim insanlarinin baginda gelen Ibn Hazm’1 en hafif
ifade ile kii¢limsedigini ve fikir iretmede kaynak olarak kulla-
nilma konusunda yetersiz kalacagini diistindiirmektedir. Hal-
buki giintimiiz Miisliimanlarinin sorunlarinin ¢éztimii Endii-
liisti dogru anlamakla dogru orantilidir. Giintimiize 151k tuta-
mayan veya ¢oziim lretilmesine katki saglamayan faaliyetler
ad1 bilimsel de olsa makasida ulasilmasini temin edemeyecek-
tir.
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* % %

Mehmet DALKILIC"

Biiyiik bir emek mahsulii oldugu anlagilan “Endiiliis’te
Oncii Bir Kelamc Olarak ibn Hazm” baghgim tagiyan tebligin-
den dolay1 Serdar Bey’i tebrik ediyorum. Boylesine genis bir
cografya ve tarihi okuyucuya biitiin yonleriyle ulastirmaya ca-
lisma gayretinden dolay1 biitiin 6vgiileri hak ettigini belirtmek
istiyorum. Uciincii olarak Endiiliis’ii anlamaya yonelik ¢alisma-
larindan dolay1 ISAV yetkililerini ve buna katk1 saglayan 29 Ma-
y1s Universitesi idare ve bilim heyetini kutlamak istiyorum. Bu
hayirl ve basaril faaliyetlerinden dolayr miitesekkiriz.

Ancak biitiin bunlarin yaninda birkag hususa dikkatleri
cekmek isterim. Bunlarin bir kismi1 bundan sonra yapilacak En-
diiliis konulu toplantilara katki saglamak bir kism1 da zorluk-
lar1 asmaya vesile olacak tiirden elestirel yaklasimlardir. Bun-
lardan ilki baglikla ilgilidir. Oncelikle “Endiiliis’te Oncii Bir Ke-
lamci Olarak Ibn Hazm” adli bir tebligin igeriginin ne olmasi
gerektigidir. Baska bir ifade ile bdyle bir baglik okuyucuda Ibn
Hazm’'m Endiiliis’te onciiliik ettigi kelam konular1 s6z konusu
etmesi beklentisine neden olacag: agiktir. Durum bdyle olunca
arastirma veya inang esaslar1 baglaminda oncelikle en temel
basliklar altinda kelami konularin tartisilmasi beklenir.

Ibn Hazm'in goriiglerinin olusturdugu sisteminde, dogru-
dan naslar ve o naslarin ilk etapta anlasilan ve dogrudan akla
yanstyan ve zihne dogan anlam énemlidir. O nedenle ona Ibn
Hazm ez-Zahiri denmis ve onun itikadi ve ameli mezhebine de
Zahirilik ad1 verilmistir. Zahire gore hareket ve amel etme pren-
sibinden olusan felsefesi, dini algilama ve sunumda en etkili
faktor olmustur. Ibn Hazm’in temel felsefesi ile naslara 6nem
veril-mesi gerektigini vurgulayan ve naslarin zahiri anlamlarini

* Prof. Dr., Istanbul Universitesi ilahiyat Fakiiltesi, (mdalkilic@hot-
mail.com).
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temel alan Selefiyye olarak adlandirilan anlayisin biiyiik farki
vardir. Selefi mantikta 6nceligi olan Kur’an ve sahih hadislerin
metninin zahirine bakmak, diiz bir okuma bi-¢imi sunmak ve
bu kutsal ifadenin ne dedigine muttali olmaya ¢alismak vardur.
Bunun oOtesinde zahiri mananin inceliklerine vakif olmak, an-
lamlar: tizerinde diisiinmek, baska maksatlar olup olmadigini
aragtirmak gibi bir yaklagim s6z konusu degildir. Ibn Hazm’da
ise, naslarin ilk akla gelen ve zihne dogan anlamlarini kabul et-
mek, murad-1 ilahinin o ilk akla gelen anlam oldugunu kabul
etmek diislincesi olmakla birlikte, o zahiri anlamdan yeni ma-
nalar ¢ikartmak ve onlar tizerinde diisiinmek felsefesi yatmak-
tadir. Yani Ibn Hazm, dini konulardan oncelikle nassi referans
olarak almakta, o kaynaklarin en belirgin anlamlarini benimse-
mekte ve 0 manalar tizerinde yorum yapmakta, dini-felsefi go-
riiglerini bu baglamda yiiriitmektedir. Ibn Hazm’in bu felsefe-
sini onun biitlin fikir yapisinda bulabiliriz. Kelam, mezhepler
tarihi, Islam hukuku, fikih ve diger bilim dallarmdaki ulagtig
sonuglarin, ana hatlariyla bu felsefe ekseninde olustugu soyle-
nebilir.

Endiiliis toplumunda asirlarca Malikilik ve Es’arilik ger-
cevesinde olusturulmus dini diisiince hakim olmustur. Bunun
olumlu ve olumsuz yonlerini bir¢ok agidan degerlendirmek
miimkiindiir. Toplumun birlik ve beraberligini saglamas1 ve
muhafaza etmesi onun en énemli olumlu katkis: olarak deger-
lendirilebilir. Ancak “analitik diistinme”yi engellemesi veya 6g-
retmemesi Endjiiliis toplumunun olumsuz yonii olmus ve bu en
zayif halkasmi olusturmustur. Makkari’nin sahitligine miira-
caat edilecek olursa Endiiliis hakkinda sdyle demektedir: “Bizim
iilkemizde tiirlii inang firkalar: olmadiimdan farkli inanglardan soz
eden kelam ilmi fazla gelismemistir.”” Maliki mezhebinin Endii-

7 Bununla birlikte toplumun tamamen firkalara yabanci oldugunu
sOylemek de dogru degildir. Zira Mu'tezile mezhebini benimseyen in-
sanlar bulunmaktadir. Hatta bunlardan bazilar1 s6z konusu mezheple
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liis’teki hakimiyeti sebebiyle sorunlar karsisinda genel bir sus-
kunluk hakim oldugu agiktir. Hayatimin olgunluk donemini En-
diiliis Emevi hilafetinin ¢okiis doneminde gegiren Ibn Hazm bir
bilginin sadece sdylediklerinden degil sustuklarindan da so-
rumlu oldugunun farkindadir. Bu yiizden Miisliimanlarin din
ile ilgilenme tarzlar1 tizerinde durarak onlar1 tenkit etmistir. Bu
cercevede O, Endiiliis alimlerinin taklit¢i olmalarindan ve mez-
hep taassubu iginde bulunmalarindan soyle yakinmaktadir:
“Endiiliis alimleri ele aldiklar1 konularda delil aramakla ugras-
mazlar. Delil arayanlar ise Kur’an ve Siinnet’i kendi imamlari-
nin goriiglerine sunarlar; eger bu naslar imamlarinin goriisle-
rine uygun ise onunla amel ederler, aksi takdirde ayet ve hadisi
birakir, imamlarinin goriislerine uyarlar”®

Biitiin bu realiteler Ibn Hazm’1 Endiiliis’te y1ikilisin neden-
lerini ve ¢bziim oOnerilerini aramaya yoneltmistir. Mezhepleri
veya onlarin ileri gelenlerini toplumun din anlayisindaki eksik-
liklerden sorumlu tutmus ve kendince olumsuz yonlerini eles-
tiriye girismistir. Biiyiik bir cesaretle bu ise yaygin olan Maliki

ilgili eserler bile yazmigtir. Mesela Halil b. Ishak, Yahya b. Semine,
Hacib Musa b. Hadir ve kardesi Vezir Ahmed bunlardan bazilaridir.
Vezir Ahmed ge¢misin aksine Mu’tezile mezhebini savundugunu giz-
lemez hatta insanlar1 bu mezhebi kabul etmeye ikna icin agiktan ¢alig-
malarda bulunurdu. Biz bu konuda iki ytiiz sayfa civarinda bir kitap
yazdik. Ayrica bizim bu konuda dogru delillere dayanarak yazdig:-
miz ve yazmakta oldugumuz baska eserlerimiz de bulunmaktadir.”
Bk. Nefhu't-tib, c. 1I; 111, 157; Ayrica bk. Ibn Hazm, Resdilii [bn Hazm el-
Endeliisi, Beyrut 1987, 11, 186; Ibnii'l-Faradi, Tdrihu ulemdi’l-Endeliis, 1,
165; 11, 185; Ebti Zehra, a.g.e, s. 101; Muhammed Abdullah Eb{i Suay-
lik, el-imém Ibn Hazm ez-Zahiri, s. 136-140 Israel Friedlaender, “The He-
terodoxies of the Shiites in the Presentation of Ibn Hazm”, Journal of
the American Oriental Society, s. 29-31; Isabel Fierro Bello, La Hetero-
doxia En Al-Andalus Durante El Periodo Omeya, s. 111-113; Ramazan
Biger, Ebu Bekir Ibnii'l-Arabi’de Akil-Nakil fliskisi ve Fikir Ozgiir-
ligii”, SAUIF Dergisi, s. 113-136.

8 el-Fasl, 11, 92-93, a.mlf. el-Thkdm, V1, 117-118.
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fikhiyla baglamis, daha sonra Safii fikhina ilgi duymustur. An-
cak aradigini orada da bulamayinca biiyiik tartismalar sonu-
cunda Safiiligi de elestirerek ondan ayrilmigtir. Nitekim Ibn
Hazm bircok beldede fikihta onciiliigiin artik hayirsiz ve bilgi-
siz kisilere kaldigini ve hicbir dini konuda fetva vermesi caiz
olmayan nice fasik kisiler gordiigiinii belirtmektedir.’ Bu elesti-
rilerden sadece fikih mezhepleri degil, itikadi mezhepleri de na-
sibini almistir. Bagta Es’arilik olmak tizere Mu'’tezile ve Miircie
gibi mezheplerin elestirisini gergeklestirmistir. Nihayet
Zahirilik mezhebine ilgi duymus bu diisiinceyi yeniden hayata
gecirip, onun en onemli temsilcisi olmustur. Bu tavriyla biiytik
bir cesaret 6rnegi gosterdigi soylenebilir.

Ibn Hazm basta kendi déneminde (v.456/1064) Endiiliis
olmak iizere Islam toplumlari igin tehlikeli gérdiigii Snemli bir
hususa dikkatleri cekmektedir. O da sudur: Ozellikle Hz. Pey-
gamberin vefatindan hemen sonra Islam’a ve Miisliimanlara tu-
zak kuranlar, Ehl-i beyt sevgisine yaslanarak, ayriliklar: kortik-
lemislerdir. Fars hakimiyetinin Miisliimanlarca sona erdirilme-
sini hazmedemeyenler $ia ad1 altinda toplanmaislar ve naslardan
temeli bulunmayan bir Islam anlayis1 ortaya koymuslardir.?
Biitiin bu ve benzeri diistince mensuplarini Islam dairesi iceri-
sinde degerlendirmeyi miimkiin gormemektedir. Biitiin bunlar
Ibn Hazm’'in dinin degiskenleri noktasinda farkli yorumlarm
olabilecegini, ayr1 diistinmenin ayrilmay: gerektirmeyecegini
kabul ettigini gostermektedir. Onun biitiin bu gortis ve elestiri-
lerinin temelinde, Endiiliis toplumundaki Miisliimanlarm Islam
kunusundaki kafa karisikliginin giderilmesine yonelik analitik
diisiinmeyi 6gretme cabasi yatmaktadir. Ibn Hazm’in biitiin ¢a-
bas1 dini degerleri tiiketen “dinci”lige karsi durmak, yikilist
durduracak ve toplum biitiinliigiinii yeniden saglayacak dini

9 el-Fasl, VI, 167; H. Yunus Apaydin, “Ibn Hazm”, TDV Islém Ansik-
lopedisi, Istanbul 1999, 20, 39-52.

10 el-Fasl, 11, 213, 271-274; 111, 235, 243-245, 292-301; V, 84-95. Ayrica
bk. Yusuf Sevki Yavuz, “Ibn Hazm”, TDV Islam Ansiklopedisi, Istanbul
1999, 20, 55.
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degerler tiretme dolayisiyla da “dindar” bir nesil olusturmadir.
Din alaninda makasittan uzaklasma ve yorumlardaki usul so-
runu Endiiliis toplumundaki dagmiklik ve i¢ cekismelerin ana
nedenlerinden biri olarak gormiistiir. Bu ylizden nassin yani
ayet ve sahih rivayetlerin zahirini esas almis, Kur’an'in bir hi-
dayet kitab1 olmas1 dolayisiyla “din”e ait hicbir seyin eksik bi-
rakilmadigini, ' her seyin agiklandigini bildirmistir.'

Ibn Hazm doénemi Endiiliis toplumu ile giiniimiiz Miislii-
manlar1 arasinda cok ciddi benzerlikler bulunmaktadir. Once-
likle dinin geneli degil, aksine disiplin veya firka mensuplarimin
ozel dili ile sadece kendilerini ifade ettigini soylemek miimkiin-
diir. Ikincisi Miisliimanlarin veya dini gruplarm giincel yone-
timsel faktorlerin etkisi altinda bulunmasidir. Toplumun, ister
dini anlamda isterse bilimsel anlamda, her gecen giin parcalan-
mas! sorucu ortaya ¢ikan gruplarin tiimiinde zamanin siyasal
anlayislariin etkisi bulunmaktadir. Bu nedenle dinin igerigi ve
mesajini toplumun tiim kesimlerine ulagtirmak her gegen giin
biraz daha zorlagmustir.

Uciinciisii tarih veya din algilarinin dinin yerini almasi-
dir. Bu ytlizden nassin asil mesaji ve sorunlara getirdigi ¢oziim-
ler kaybolmustur. Dordiinciisii dinin ayristiric1 dilinin egemen
olmasi. Kiigiik ve dar gergevede olusturulan dini anlayislar, top-
lumun biitiin kesimlerine ulasamadig1 veya toplumda ragbet
goremedigi icin din birlestiricilik vasfin1 kaybetmekle kalmamus
ayni1 zamanda ayristiricl bir dil iiretmeye baglamigstir. Miislii-
manlar i¢in Endiiliislii olma suuru muvahhid olmay1 gerektiri-
ken her gecen giin vicdanin yerini heva, adaletin yerini ise zu-
liim almaya baslamistir. Sonug olarak bugitin bile gecerliligini
koruyan realiteler yaganmistir: Inanclardaki zafiyet ultihiyeteki
Tevhid yerine sirk, merhamet ve vicdan normlarinin kaybi

11 Mesela bk. “Biz Kitap’ta hicbir seyi eksik birakmadik. Sonunda
hepsi Rablerinin huzuruna toplanip getirilecekler.” (En’am 6/38).

12 Mesela bk. “Sana bu Kitabi, her seyi agiklayan ve Miisliimanlara
yol gosterici, rahmet ve miijde olarak indirdik.” (Nahl 16/89).
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ahlaksiz miisliimanlik, adalet vasfinin da yitirilmesiyle siyase-
tin acimasiz uygulamalar1 ortaya ¢ikmustir. Biitiin bunlar Tbn
Hazm’1 nass1 6nceleyen bir bakis agisina veya Zahirilik diisiin-
cesine yonlendirmistir.

Ibn Hazm'in Endiiliis bilginleri arasinda dnemli bir ko-
numda bulunmasi onun yetenekli ve ilme olan diiskiinliigiiniin
yaninda arastirmaci bir kimlige sahip olmasmnin etkisi bulun-
maktadir. Bu nedenle onun hayat: boyunca bulundugu ortam-
lar1 veya bagka bir ifade ile egitim siirecini {i¢ ana gruba ayimak
miimkiindiir. Birinci merhale ¢ocuklugundan 399/1009 yilina
kadar stiiren bir donemi kapsamaktadir ki, bu siiregle ilgili ¢ok
az bilgi bulunmakla birlikte babasiyla ilim meclislerine katildig:
ve Ozellikle de edebiyata ilgi duydugu bilinmektedir.

Ikinci merhale ise 399’dan 410/1021 yilina kadar siiren do-
nemi kapsamaktadir. Bu siiregte Ibn Hazm’in dncelikle tarih ve
rivayet ilimleri, sonra da akaid, dinler tarihi ve felsefe ile mesgul
oldugu goriilmektedir. Dolayisiyla bu siirecte faydalandig bi-
lim adamlarimin basinda Ibnii’l-Castir (v.401/1011), Ibnii’l-Fa-
radi (v.403/1013), Abdurrahman el-Misri (v.410/1021) ve Abdur-
rahman el-Hemedani (v.411/1022) gelmektedir. Ibn Hazm’m
ogrenim hayati agisindan oldukga erken bir donem sayilan bu
stirecte, diger din mensuplarma mensup ileri gelen bilginlerle
cesitli tartismalar yapmustir. Nitekim el-Fasl adl1 eserinde hicri
404/1014 y1linda kendisi ile Yahudi Ibnii’'l-Nakrile arasinda ger-
ceklesen miinazaradan soz etmektedir.1

Ibn Hazm'in 6grenim siirecinde &nemli bir yeri olan
tigtincli merhale ise onun Maliki Fikhmna ilgi duymaya basladig1
410/1021 yilindan sonray1 kapsamaktadir. Ug yil boyunca basta
bn Dahfin olmak iizere bircok Maliki bilgininden yararlanmig
olmakla birlikte Maliki fukahaya itiraz ederek onlarla tartis-
maya baglamustir. * Cagdas arastirmacilar bu siirecin Ibn
Hazm’in fikri alt yapisini olusturmas: agisindan oldukga 6nemli

13 {bn Hazm, el-Fasl, 1, 245.
14 Zehebi, Siyerii'n-niibeld, s. 37.
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oldugu konusuna dikkat ¢cekmislerdir. Zira o, bir taraftan Maliki
fikih bilginlerini elestirirken, diger taraftan da Zahiri mezhebi-
nin prensiplerini tespit etmistir.!> Ibn Hazm'in zellikle Maliki-
lik ile ilgilenmesinin bagka bir ifade ile Maliki mezhebi mensup-
larini elestirmesinin 6zel bir anlami bulunmaktadir. Endiiliis'tin
kurulus dénemi fikhi mezhebinin Evzailik oldugu bilinmekte-
dir. Ancak daha iki asir gegmeden ozellikle Dogu’ya dénemin
onde gelen bilginlerinden biri olan Imam Malik’ten ders almak
tizere giden ve egitimini tamamladiktan sonra Endiiliis’e geri
donen ogrencileri tarafindan Malikilik adeta devletin resmi
mezhebi haline getirilmistir.

Malikilik cogu zaman inanglar1 da kontrol altinda tutmus-
tur. Ancak kelam veya inang esaslar1 bakimindan halkin kahir
ekseriyeti Eg’ari mezhebine mensup bulunmakta idi. Bu ytlizden
kendisinden bir nesil 6nce yasayan Eg’ari kelam bilgini EbG
Bekr Muhammed b. Tayyib b. Muhammed el-Basri el-
Bakillani'yi (v. 403/1013) ¢ok ciddi elestiriye tabi tutmustur.
Burada Endiiliis’te asirlarca hakim olan mezhep ve dini dii-
stince mensuplarini neden ciddi elestirilere tabi tuttugu sorusu
akla gelebilir. Bunu bir¢ok agidan cevaplandirmak miimkiin-
diir. Konumuz bakimindan s6z konusu elestirel yaklagimin ne-
denini sdyle izah etmek miimkiindiir: Tbn Hazm'in gozleri
oniinde cereyan eden ve Endjiiliis toplumunun birliginin bozul-
masi; birbirlerine diisman olmasi ve Miisliiman kardesine karsi
galibiyet elde edebilmek amaciyla biitiin dini, milli ve kiiltiirel
hassasiyetleri bir kenara birakip Hiristiyanlardan yardim iste-
yecek kadar birbirlerinden kopmas: ancak dini/mezhebi an-
lamda yanlis inanglardan kaynaklanabilir.

15 Bk. Mecid Halef Miinsir, ibn Hazm el-Endeliisi menhecuhil fi dirdseti’l-
akdid ve'l-firki’l-Islimiyye, Beyrut 1974, s. 68.

16 Mesela bk. Cagfer Karadas, “Ibn Hazm ve Eg’arilik Elestirisi”, Ulu-
dag Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, Cilt: 18, Say1: 1, Bursa 2009, s.
89-102.
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Ibn Hazm el-Fasl fi'l-milel ve'l-ehvéi ve'n-nihal adli eserinde
klasik mezhepler tarihi metoduna uygun bir tasnif ve anlatim
metodu ile olmasa da Islam firkalarini tartistigi konularla ilgili
yerlerde s6z konusu etmistir.”” Bu firkalarin hemen biitiin go-
riisleri gerek kendi kaynaklarinda gerekse donemi ile ilgili kay-
naklarda kaydedilmistir. Okuyucunun bu firkalar hakkinda bil-
gisi olmaksizin Ibn Hazm'in onlar hakkinda yaptig elestirileri
veya gortislerini objektif bir sekilde anlamas1 oldukga zordur.
Zira o, kitabinda firkalarin goriislerini nakletmekle kalmamus,
onlar1 sert bir dille elestirmistir. Ayrica bu durum, Ibn Hazm’'in
s0z konusu ettigi mezheplerin ve onlara ait goriislerin Endiiliis
toplumu tarafinda o ¢agda bilindigini de ortaya koymaktadur.
Ancak Islam firkalarinin Endiiliis’te bulundugu seklinde bir so-
nug da ¢ikarilmamalidir. Zira baslangicta Endiiliis toplumunda
Malikilik disinda, ne kelam firkalari/itikadi mezhepler, ne de si-
yasi mezhep ve onlara ait firkalar bulunmaktaydi. Bu durum
Endiiliis toplumunun en 6nemli 6zelliklerinden biri olarak sik-
likla dile getirilmektedir.

Nitekim Ibn Hazm da Endiiliis'te kelam ilminin yaygin
olmadig1 konusuna dikkatleri ¢ekerek, bunu Endiiliis bilginle-
rinin bu cografyada degisik firkalarin bulunmamasima bagla-
diklarm sdyler. Dolayisiyla Endiiliis’te faaliyet gosteren Islam
firkalari konusunda &zellikle de Ibn Hazm déneminde fazla bir
bilgi bulmak oldukga zordur. Malikilik ve Es’arilik disinda Is-
lam cografyasinda ortaya ¢ikan diger biitiin mezheplerin Endii-
liis"teki faaliyetleri ibn Hazm déneminde ancak baglangig sevi-
yesinde kabul edilmeli; bu cografyaya yeni girme imkan1 bula-
bildikleri veya ilgi duymaya basladiklar1 soylenmelidir.

Bununla beraber Mutezile basta olmak {izere toplum
icinde az da olsa farkli mezheplere ait goriisleri benimseyen kisi
veya gruplar bulunmaktaydi. Biitiin bunlardan 6te, Endiiliis
toplumu da ayni Dogu halklar1 gibi Ebti'l-Hasen el-Eg’ari'nin

17 Ibn Hazm’in Islam Mezheplerini inceleme metodu hakkinda daha
genis bilgi i¢in bk. Abdiilhalim Uveys, Ibn Hazm el-Endeliisi, s. 358-360.
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mezhebini benimsemisti. Nitekim Ibn Hazm, s6z konusu iki
mezhep basta olmak iizere diger mezheplere muhalefet etmis-
tir.

Fakat bastan beri Endiiliis alimlerinin Mu’tezileye karsi
kat1 tutumlarinda bir yumusama olmamus, 6zellikle de Murabat-
lar déneminde bu diisiinceyi benimseyenler baski altina alin-
mistir. Bundan dolayr Mu'tezile mensuplar1 diistincelerini sa-
dece kendi aralarindaki 6zel sohbetlerde paylasmakla yetinmis-
lerdi. Nitekim daha sonra gelen Endiiliislii bilginler kendi do-
nemlerindeki toplumu anlatirken, onlarin geleneksel inanglar:
muhafaza etmekle yetindiklerini, kendi mezhep anlayislariyla
bagdasmayan dogru bir bilgi edinseler bile onu diisiinmeden
reddettiklerini agiklayarak bu konudaki rahatsizliklarini dile
getirirler. Bu yiizden Endiiliis’te, taklidin din haline getirilme-
sini ve toplumun her kesiminde mezhep taassubunun ileri saf-
haya ulastigini agikca ifade etmekten ¢ekinmezler. Bu donemde
taassup icinde bulunan Endiiliislii bilginlerin psikolojisi soyle
anlatilmaktadar:

Dogu Islam iilkelerinden bir baska mezhep mensubu
veya farkli goriisleri savunan Miisliiman bir bilgin, tinlii bile
olsa Endiiliis’e geldiginde, onu konusturmazlar, kendileri gibi
diistinmedigi icin kiigiik goriirler, ona gergek fikirlerini sdyleme
firsat1 vermezlerdi. Bu nedenle ¢ogu zaman farkli diisiincelerin
gizlendigi veya agikca ifade edilemedigi bir ortam olusturulur,
dolayisiyla bazilar1 konusurken Maliki mezhebini benimsemis
gibi davranmak durumunda kalirdi.

Bu konuda ne kadar asir1 gidildigine dikkat cekilmek is-
tenirken soyle denilmistir:

Bir siire sonra taassupta o kadar ileri gidilmistir ki, Maliki
mezhebinin ilk donem ileri gelenlerini bile unutulmus, sonraki
donemde cesitli sehir veya bolgelerde meshur olmus bilginlerin
goriisleriyle yetinilmeye baslanmistir.
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Sonug olarak [bn Hazm’'in, Mu'tezile ile ilgili temel eser-
lerden bazilarini inceledigi, hatta taraftarlarindan bir kisma ile
tartismalar yaparak tutarsiz olarak gordiikleri fikirlerini tenkit
ettigi anlagilmaktadir. Bu baglamda Ibn Hazm her ne kadar
Mu'tezili firkalar1  Vasiliyye, Amraviyye, Huzeyliyye,
Nazzamiyye, Esvariyye, Muammeriyye, Bisriyye, Hisamiyye,
Muradiye, Caferiyye, Iskafiyye, Sumamiyye, Cahiziyye,
Sahhamiyye, Zurariyye, Yunisiyye, Seytaniyye seklinde firka
isimlerini vermese bile bunlarin kurucular1 olarak tin salmis bil-
ginleri ve taraftarlarinin goriislerini s6z konusu etmistir. Bu
noktada, 6zellikle kendi yasadigr donemde er-Ruayni gibi En-
diliis'te Mu'tezili fikirleri savunan bazi bilginlerin goriislerini
zaman zaman kendi tecriibelerini de katarak anlatmistir. Tbn
Hazm icin hem Kelam hem de mezhepler tarihi alani ile soyle-
necek kesin bir ifade sudur: Ibn Hazm Kelam konular1 veya
mezhep ve firkalar bir biitiin ve tarihsel siiregle incelemek ye-
rine Endiiliis’e etkisini 6zellikle de sorun iiretmesini esas alarak
¢ozim tiretmeye calismistir. Bu ylizden problematik bir metot
takip etmistir.

Ramazan BICER"

Taassup ve Taklit Karsisinda Olmak: Ibnii’l-Arabi Merkezli
Endiiliis Okumasi

Endiiliis'iin Isbiliyye sehrinde 468/1076 yilinda dogan
Ebii Bekir Ibnii’'l-Arabi'nin babasi dénemin iinlii alimlerinden
fakih Ebi Bekr Muhammed b. Abdullah b. Muhammed b. Ab-
dullah Ibn Arabi el-Meafir?’ dir (6. 493/1100). Medrese egitimini
once babasindan, daha sonra da yoredeki meshur alimlerden
alan Ibnii’l-Arabi, on yedi yaslarinda iken Endiiliis’ten ayrilarak
(Nisan 1092) babast ile birlikte ilim merkezi olan Bagdat’a dogru

* Prof. Dr., Sakarya Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi, (rbicer@sa-
karya.edu.tr).
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yola ¢ikt1.’® Ancak onun dogu yolculugunun ana gerekgesi,
tniinii duydugu Gazzali ile karsilasmak idi. Bu ikisinin ote-
sinde baz1 arastirmacilara gore Bagdat’a kadar ulasacak yolcu-
lugun nedeni, Yusuf b. Tasfin’in buyrugudur. Nitekim Yusuf b.
Tasfin, meshur kad1 Eb{i Bekr Ibn Arabi'nin babasi olan fakih
Ebti Bekr Muhammed b. Abdullah b. Muhammed b. Abdullah
Ibn Arabi el-Meafiri'yi (6.1099) halife Muztazhir’e ve Gazzali'ye
elci olarak gonderdi. Gazzali’den talep edilen fetva, yine onlar
tarafindan getirilmistir. Endiiliis ve Kuzey Afrika {izerinden,
Abbasilerin bagkenti Bagdat’a kadar ulast1 ve on yili agkin bu
yolculuk esnasinda, gesitli din ve mezheplere mensup bircok
bilginle goriistii. Onlarla gesitli konular tizerinde fikir teatisi
yapti ve tartismalarda bulundu. Daha sonralar {ilkesine donen
Tbnii'l-Arabi, 528 (1134) yilinda Isbiliyye’ye kadi olarak tayin
edildi.”

Bu gorevinde ancak iki yil kalabildi. Vazifesinden ayril-
diktan sonra sosyal hayattan kendisini tecrit ederek, eser yaz-
mak amaciyla miinzevi bir yasamu tercih etti. Miiellifin bu tav-
riin en énemli etkeninin, yore ulemasiyla aralarinda gegen tar-
tismalar oldugu anlagilmaktadir. Ibnii’l-Arabi, Endiiliis'teki bu
durumdan rahatsiz oldugunu eserlerinin bir¢ok yerinde vurgu-
lamistir. Hatta onun inzivaya ¢ekilme nedeni de alimlerin 6zel-
likle fukahanin sahip oldugu taassup olarak gosterilmistir. Zira
o donemdeki Maliki mezhebi mensubu bilginler, hicbir surette
bagka bir goriis ve diisiinceyi hosgorti ile karsilamiyorlardi.

Bu siirecte Murabitlar1 yenerek Endiiliis’e giren Muvah-
hid{in ordusu, iilkenin iclerine kadar ilerleyerek Isbiliyye'yi fet-
hetti (541/1146). Bu fetih iizerine Ibnii’l-Arabi’nin baskan: ol-
dugu bir heyet ile Isbiliyye halki adma emir Abdiilmii'min b.

18 Eb(i Bekir Ibnii’l-Arabi, Siracii’l-miiridin fi sebili’l-miihtedin (Ka-
hire, Darii’l-kiitiibi’l-Misriyye, nr. 20384 ‘b’), 161.

19 Ebtt Abdullah Muhammed el-Merrakiisi, ibn izari, el-Beyanii'l-
Mugrib fi ahbari ‘I-Endeliis ve’l-Magrib, nsr. Colin-Georges-Seraphin 5
(Beyrut: Darii’s-sekafe, 1967):58.
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Ali’ye (0. 558/1163) biat amaciyla bagskent Merakes’e gitti. Biat
sonrasi Isbiljyye’ye donmek tizere heyetiyle birlikte yola ¢ikan
[bnii’l-Arabi, Fas’a ulastiginda hastaland1 ve burada vefat etti
(543/1148).2° Kabri, bugiinkii Magrib’in Fas kentinde, Lisaniid-
din el-Hatib Muhammed b. Abdullah el-Girnati'nin tiirbesi ya-
kininda bulunmaktadir.

[bnii’l-Arabi'nin yasadig1 dénemin ilmi ve kiiltiirel ortam1
Eb(i Bekir Ibnii’l-Arabi’nin yagadig1 dénemde iilkeyi, Maliki fa-
kihi olan Abdullah b. Yasin’in kurdugu Murabitlar yoneti-
yordu. Murabitlar, bir anlamda bir din devleti idi. Bu dogrul-
tuda egitim dini bilgiler tizerinde idi. Bu nedenle de o dénemde
¢ok sayida alim yetisti. Devrin bilginleri basta fikih ilmine, ar-
dinda da hadis ve tefsir gibi ilimlere yogun ilgi gostermislerdir.
Ote yandan bu kimseler, bu bilim dallar1 digindaki disiplinlere
ilgisiz hatta karsit bir tavir igerisine girmislerdir. Ozellikle fel-
sefe ilmiyle mesgul olanlar, fukaha tarafindan zindiklikla sug-
lanmistir. Felsefecilere agir suglamalar yapilmis ve ¢alismalar:
yakilmigtir. Kelam ilmiyle mesgul olanlar da ayni hakaretlere
ugramiglardir.!

Murabitlar doneminde, Bagdad’ta olmakla birlikte iinii
Endiiliis’e kadar ulasan Gazzali'ye (6. 505/1111) yonelik yogun
bir elestiri bulunmaktaydi. Onun Ihyau ulumi’d-din adh kitabi-
nin Kurtuba’ya ulagsmasiyla, Maliki mezhebine mensup fakihler
tarafindan yakilmasma fetva verilmisti. Dénemin kadisi Ibn
Hamdin, Gazzali'yi tekfir edip, Sultan Ali b. Tasfin’in de deste-

20 Eb(i Abdullah Muhammed b. Abdullah b. Ebi Bekr ibnii’l-Ebbar, et-
Tekmile li-Kitdbi’s-sila, nsr. Francisco Codera Zaidin (Madrid: Apud Jo-
sephum de Rojas, 1886):1, 335.

21 Ebii’l-Abbas Sehabeddin Ahmed b. Muhammed b. Ahmed Makkari,
Ezhdrii'r-riyaz fi ahbari’l-Iydz, nsr. Ibrahim el-Ebyari, Mustafa es-Saki
(Rabat: ihyéﬁ’t-Tﬁrasi’l-islémi, 1978): 1, 221; Merrakusi, el-Mu’cib,
236-23 7.
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gini alarak, halkin gozii oniinde Gazzali'nin kitaplarini yaktir-
mist1 (503/1109).22 Kadinin temel gerekgesi, Thya'nin igerisinde
tasavvufi, felsefi ve kelami konularin bulunmasidir. Bunu isiten
Gazzal'nin onlara beddua ettigi rivayet edilmektedir. 2
Gazzali'ye yonelik bu menfi tutum, Murabitlar Devleti'nin her
doneminde devam etmistir. Ali b. Tasfin’in, Gazzali'nin eserleri
basta olmak tizere, bid’at igeren kitaplarin yakilmasini iceren bir
buyruk yayinlamasi, tiim kadi ve resmi makamlarin, kitap
avina ¢ikmalarina neden olmustur. Bu emirnamenin hedef kit-
lesi, tasavvuf, kelam ve Ozellikle felsefe ve Mu'tezili kelamiyla
mesgul olanlar olmusgtur.?

Tiim bu gelismeler, Ibnii’l-Arabi'nin Endiiliis’ten ayrilma-
sinda ve Doguya gitmesinde 6nemli bir gerekge olabilir. Zira
ona gdre, zaman bozulmus, Islam’in yeniden bir “gariplik” d&-
nemine girmis, gergek alimlerin birer birer vefat etmis, bid’at-
lere dalmis pek ¢ok kimse, seriat Ortiisii altina gizlenmis, top-
lumda mezhep taassubu yayginlasmus, iilke cehalet ve fakirlik
igerisine dalmisti. Miiellife gore insanlar diisiince yoksunu ige-
risindeler ama bunun farkinda bile degiller.? [bnii’l-Arabi'nin
donemiyle ilgili bu serzenisini hakl ¢ikaracak bir¢ok neden bu-
lunmaktadir. Nitekim bu dénemde Islam hukuku tek calisma
alanma déniismiis, diger Islami disiplinler alanlarina karst di-
reng olusmus, buna bagli olarak Emevi sultanlar: da farkl fikir-
lerin tilkeye sokulmasi noktasinda ¢ekingen davranmuislardir.
Hatta fikih alaninda bile Safiilik gibi yeni ekollere sicak bakan

2 Muhammed Muntasir, el-Kisani, el-Gazzali ve’l-Magrib (Dimask, I
961): 71.

23 Merraksi, el-Mu’cib, 236.

2 Ahmed Emin, Zuhru'l-Islam (Beyrut, ts.): 111, 69.

25 Eb(i Bekir ibnii’'l-Arabi, el-Avdsim mine’l-kavdsim, nsr. Ammar Talibi
(Doha 1992): 364-376.
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siyasiler Malikilerin etkisiyle bundan uzak durmuslardir. Bu
bakis agis1, Kur’an ve Siinnet egitimini ihmale bile yol agmigstir.?¢

Eb(i Bekir Ibnii’l-Arabi, Bagdat'a yonelik ilmi seyahatinde
bir siire Kuzey Afrika’da bulunmustur. Hem Kuzey Afrika hem
Bagdat hem de Endiiliis’te medreseleri ziyaret etmis, bir miid-
det medreselerde kalmis ve oralardaki egitim metodunu ince-
leme firsati bulmustur. Bu dogrultuda 6zellikle Endiiliis’teki
egitim ve 6gretim metodunu ciddi anlamda elestirmistir. Nite-
kim ona gore ¢ocuklara Endiiliis medreselerinde, 6nce Kur’an
ogretiliyor, ardindan da edebiyat bilgileri veriliyordu. Bu asa-
madan sonra Imam Malik’in Muvatta’ adli kitabin1 ezberliyor-
lar. Devaminda ise Miidevvene, ardindan Ibn Attar'in (0.
399/1008) Vesaiku'nu okuyorlar. Bu siralama Girnata’li ibn
Sehl’in (6. 486/1093) Ahkam’1 ile son bulmaktadir.?”

Bu tarz bir siralamay1 begenmeyen miiellife gore asil teh-
like tilkesinde bulunan taassup ve bunun neticesi olarak da sa-
dece kendi iilkesinin alimleri ve eserleriyle yetinmeleridir. Ya-
sadig1 cagm insanlarmi tanimlarken, onlarin mezhep taassu-
bunda ileri gittiklerini, delillere bakmaksizin inandiklarini,
hatta kendi mezhep anlayislarina ters bir delil getirilse bile ka-
bul etmediklerini, boylece taklidi din haline getirdiklerini anlat-
maktadir. Bu konuda Ibnii’l-Arabi sdyle demektedir: “Dogudan
ilim sahibi bir insan gelse onu konusturmuyorlar, onu kiigiik
gortiyorlar diisiince ve akidesini gizletmek zorunda birakiyor-
lar, o kimse de Maliki mezhebinden goriinmek zorunda kali-
yordu.?

Ulkesindeki Kur’an 6gretimini elestiren miiellif, alimlerin
ezberletme isine 6nce Nas suresinden baslamalar1 Kur’an’in inig
tertibine aykir1 olmasi ve bunun yaninda ergenlik ¢agina ulas-
mayan ¢ocuklara Kur’an’m manasinin anlasilmasini saglayan

% Birgiil Bozkurt, “Endiiliis’te Gazzali Algis1”, Beytulhikme Int Jour Phil
7/1 (Izmir, 2017):247.

27 [bnii’l-Arabi, el-Avdsim, 367.

28 Tbniv’l-Arabi, el-Avdsim, 365-366; Kanfinu't-te’vil, 541.
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yeterli derecede Arapga dgretilmeden ezberletilmesi Ibranice’yi
bilmedigi halde Tevrat’i ezberleyen Arap ile ayni konumdadir.?
Yine o Siracii’l-miiridin adli eserinde ¢ocuklarin egitiminde giin-
liikk hayatta sik¢a kullanilan “geldi”, “gitti”, “kalkt1” gibi keli-
meleri anlayabilecegi, ancak bunlar bir ciimle haline getirilince
anlayamayacagini kaydeder. Bu dogrultuda Ibnii’l-Arabi, med-
resede verilen egitimin en sorunlu yonii, anlamin1 6gretmeden
Kur’an’da yetkinlik kazandirilmaya galisilmasidir.

[bnii'l-Arabi Dogu’ya yapmis oldugu yolculugu esna-
sinda gectigi sehirlerdeki medreselere ugramis onlarin egitim
metotlar1 hakkinda bilgi sahibi olmus, boylece iilkesinde uygu-
lanan metotla mukayese imkani bulmus ve Dogu’da uygulanan
egitim metodunu daha isabetli gormiistiir. Bat1 okullarinda
Kur’an, yaz1 matematik ve Arapca 6greniminden sonra gelmek-
tedir. Baz1 medreselerde bunlar1 6grenen bir 6grenci Kur’an ez-
berlemeye yonelmekte, giinliik olarak dortte bir veya yarim ya
dabir hizb ezberlemektedir. Cogunlukta ise bu ilimlerden sonra
hadis, fikih ve diger ilimlere yonelmekte, sonunda fakih veya
imam olmaktadir. Bunlarin bir¢ogunun bir iki ciizden bagka
Kur’an’t ezberlemedigini belirten miiellif, Kur’an’m manasin
ogrenmek, ezberlemekten daha uygun oldugunu kaydetmekte-
dir.3

Yasadig1 donemdeki insanlarin ¢cogunun, Kur’an’ ytiziin-
den okumalarina ragmen, ayetlerin manalarini anlamaya yonel-
medigini 6zenle vurgulayan Ibnii’l-Arabi, bunun Allah’mn elgi-
sinin emirlerine de aykir1 oldugunu kaydetmistir. Dogu ve Bati
Islam iilkelerinde uygulanan egitim sistemini inceleyen Tbnii’l
Arabi her iki metot hakkinda gortislerini siraladiktan sonra ken-
disi bu konuda sentez niteliginde sdyle bir egitim sistemini or-

29 [bnii’l-Arabi, Kaniinu't-te’vil, 643.
30 Eb{i Bekir ibnii’l-Arabi, Ahkdmii’l-Kur’'én, nsr. M. Abdiilkadir Ata, 4
(Beyrut: Darii'l-fikr, ts):1795.
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taya koymustur: akli temayiize sahip olan Miisliiman bir ¢o-
cuga, inanmasit gereken konular Ogretilmelidir. Daha sonra
yazma isine gegilmeli, ardindan matematik ilmi talim edilmeli-
dir. Bundan sonra Arapga siirler ezberletilmeli, sarf ve nahiv il-
minden miitesekkil Arapca dilbilgisi 6gretimi verilmelidir. Og-
renci on yasini astiktan sonra Allah’in kitabina yonlendirilmeli,
bu asamada feraiz, matematik, ensab ilmi ve tip ile ilgili alanlar1
ogrenciye aktarilmalidir. Bununla birlikte o biitiin bu ilimlerin
birer vesile konumunda oldugunu ve asil maksada gecemeye-
cegini de ifade eder.’ Ona gore ilimleri 6grenmenin temel
amaci, Allah’t tanimaya odaklanmak ve insanlara yararli ol-
maya ¢abalamaktir.

Ibnii'l-Arabi, cagindaki bagnazliklari tiim boyutlariyla
bizzat yasamis, mezhep taassubunun yayginlastigindan sikayet
etmistir. Insanlarm akli kullanmak yerine taklide ydneldiklerini
defalarca vurgulamis, bunun dinin 6ziine aykir1 oldugunu be-
lirtmistir. Yazarm yapmis oldugu tenkitler dikkate alindiginda,
onun amacinin gergege ulasmak ve hakikati elde etmek oldugu
belirgin bir sekilde goriilecektir. Zira o, belirli bir kesimin, gru-
bun, mezhebin ve kisilerin sdzciisii konumunda olmamus, karsi
taraf1 tenkit ederken, mensup oldugu itikadi, ameli mezhepleri
ve onlarin diistince bigimlerini de elestirmistir.

Buraya kadarki verilerden Endiiliis’ti tiim yonleriyle iyi
bilen Ebu Bekir Ibnii’l-Arabj, tilkenin en biiylik sorununun, ta-
assup ve taklit oldugunu vurgulamaktadir. Ona gore bunun ¢o6-
zumii ise akli kullanmaktan ge¢gmektedir. Akl kullanmak igin
de kelam ilmiyle mesgul olmak gerektigini kaydeden Ibnii’l-
Arabi, bu karakteristik 6zelligini basta kelam olmak tizere tiim
eserlerinde yansitmistir.

Kaynaklar
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31 {bniv’l-Arabi, el-Avdsim, 370-371.
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Mehmet BULGEN"

Endiiliis ilim Havzasinda Kelam

Endiiliis Ilim Havzasinda Islam Diisiincesinin Oncii Sah-
siyetleri adli toplantiya ev sahipligi yaptiklari igin Istanbul 29
Mayis Universitesi'ne, organizatdr ISAV Vakfi'na ayrica toplan-
tiy1 koordine eden degerli Hocam Prof. Dr. Ilyas Celebi'ye te-
sekkiir ediyorum.

Endiiliis ilim havzasi ile benim yolum simdiye kadar iki
onemli isim vesilesiyle kesisti. Bunlardan biri Zahiri mezhebi-
nin 6nemli temsilcilerinden Ibn Hazm (5. 456/1064), digeri ise
inlit Yahudi filozof ve ilahiyatgis1 Méisa b. Meymin (6.

* Dog. Dr., Marmara Universitesi {lahiyat Fakiiltesi, (mbulgen@hot-
mail.com).
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601/1204) vesilesiyle oldu. Ben Klasik Islam Diisiincesinde Atom-
culuk Elestirileri kitabimda her iki alimin kelamcilara getirdigi
elestirileri atomculuk ekseninde ele aldim.?> Bu miizakerede de
kendi ¢calismalarimdan edindigim baz bilgileri degerli hazirun
ile paylasmak istiyorum.

Ibn Hazm’m kelam ile iliskisi denilince akla hemen onun
elestirel yonii gelmektedir. Gergekten de Ibn Hazm, basta
Es’ariler olmak tizere ana akim kelamcilarina bir¢ok konuda yo-
gun elegtiriler yoneltmistir.>® Onun elestirisinde “yapici elestiri’
yonteminden daha ziyade -bazen tekfire varan- yikici bir yon-
tem benimsemesi elestirisinin hakli olan taraflarinin yetirince
etkili olamamasima neden olmustur. Ayrica bu durumun giinii-
miizde Ibn Hazm’mn kelamla iliskisi konusunda daha ¢ok elesti-
rel boyutlarinin 6n plana ¢tkmasina ve onun kendisinin nasil bir
alternatif kelam sistemi kurdugu ya da kurmaya ¢alistigima yo-
nelik calismalarin ihmal edilmesine yol agmistir. Ben bu miiza-
kerede oncelikle onun kelamcilara yonelttigi elestirilerden or-
nekler sunacagim. Ardindan ise onun kendisinin nasil bir dii-
stince sistemi kurmay1 hedeflemis olabilecegine yonelik kanaat-
lerimi dile getirecegim.

Ibn Hazm’m kelamcilara yonelttigi elestirilere baktigi-
mizda ilahi sifatlar, iman-amel iligkisi gibi teolojik konulardan
cisim, cevher, araz ve hareket gibi kozmolojik konulara genis bir
yelpazeye yayildigi goriilmektedir. Ibn Hazm kelamcilara belli
konularda elestiriler yoneltmekle kalmamais, onlarin nazar ve is-
tidlal, kiyasu’l-gaib ale’s-sahid gibi yontemleri ve Arap dilini
eksene alan tavirlar1 da dahil metodolojik konularda da elestiri-
ler yonlendirmistir. 3

32 Mehmet Bulgen, Klasik Islam Diisiincesinde Atomculuk Elegtirileri, Istan-
bul: IFAV, 2017), s. 39-78, 225-254.

33 Cagfer Karadas, “Ibn Hazm ve Esarilik Elestirisi”, Uludag Universitesi
Iahiyat Fakiiltesi Dergisi, XV111/1 (2009): 91-92.

3 Bu konuda bkz. Murat Serdar, “ibn Hazm Es’ari Kelamina Yénelik Eles-
tirileri”, Uluslararasi Imam Egs’ari ve Es arilik Sempozyumu Bildirileri 21-
23 Eylil 2014, 2015, cilt: 11, s. 89-120.
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Bu elestirilerden bazilarina yakindan baktigimizda 6rne-
gin [bn Hazm, Eg'ariyye ve Hanefiyye'ye mensup kelamcilari-
nin Arap dilindeki liigat anlamindan yola ¢ikarak iman1 “tas-
dik” ile sinirlandirmalar1 ve bu baglamda amelleri iman kapsa-
mina almamalarini elestirir. Tbn Hazm bunu yaparken Arapla-
rin dili ekseninde degerlendirildiginde imanin tasdik anlamina
geldigini ancak diger taraftan Allah ve Hz. Peygamber’in de
daha 6nce olmayan bir anlam1 sonradan dile kazandirabilecek-
lerini belirtir. Ona gore Yiice Allah, iman kavramimin karsiligin
belirlerken dilde kabul edilen tasdikin yaninda dini emirlerin
bilfiil yerine getirilmesi anlamina gelen “amel” unsurunu da
ilave etmistir. Boyle olunca da iman, hem “tasdik” hem de
“amel” seklinde yepyeni bir anlam igerigine kavusmustur. Ibn
Hazm bu goriistine somut 6rnek olarak “salat” kelimesini verir.
Ona gore bu kelimenin Islam’dan 6nceki anlamu ile Islam gel-
dikten sonraki anlami farklidir. Salat kelimesinin liigat anlam
“dua” ise de Sari buna “belli sekilde yapilan ibadet, yani kilman
" anlamini da eklemistir. Dolayisiyla Ibn Hazm’a gore
Es’ariler ve Hanefilerin, Kitab’1 ve Hz. Peygamber’in stinnetini

namaz’

gormezden gelerek dildeki bir lafzin 1stilahi anlamini sirf liigavi
anlamla smirlandirmalar: dogru degildir.®

Ancak diger taraftan Es’ariler kanadina baktigimizda on-
larin bu elestirilerin daha 6nce farkinda olduklari goriiliir. Or-
negin Ibn Fiirek (6. 406/1015), Miisliimanlar arasinda bir grubun
isimleri liigavi ve serl olmak {izere ikiye ayirdiklarini ve bu
dogrultuda seriat gelmeden 6nce imanin anlami tasdik oldu-
gunu kabul ettiklerini ancak seriatin bu isimlerin anlaminda de-
gisiklik yaptig1 ve daha oncesinde bilinmeyen yeni bir anlam
verdigini savunduklarin belirtir. “Biz her peygamberi, ancak
kendi kavminin diliyle gonderdik” (Suara 26/195) ve “Bu
Kur’an gayet acik bir Arapgadir” (Zuhrf 103/3) gibi ayetler zik-

% fbn Hazm, el-Fasl fi I-milel ve’l-ehvd ve 'n-nihal (Beyrut, 1986), 111, 188-
192.
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reden Ibn Fiirek, “isimlerin hepsinin liigavi oldugu, seriatin on-
dan bir sey arttirip degistirmedigini” savunur. 3 Diger taraftan
Eg’arlyye’ye mensup bir kelamci olan Sehristani ise (6. 548/1153)
cahiliye siirlerinden de 6rnekler vermek suretiyle namaz, orug,
hac, gusiil vb. gibi ibadetlerin Islam’dan 6nce de Araplarca bili-
nip uygulandigmni iddia eder. Dolayisiyla ona gore seriatin na-
maz, orug gibi kelimelere kavramlara daha 6nce sahip olmadik-
lar1 anlamlar kazandirdig1 dogru degildir.>”

Diger taraftan Ibn Hazm dil eksenli elestirilerini farkl1 aci-
lardan Eg’arilere kars1 kullanmaktadir. Bunun en bariz 6rnekle-
rinden biri Ibn Hazm’m varligini kabul ettigi tabiatler konusun-
dadir. Halbuki Eg‘ariler esyada Tanri tarafindan yaratilmis bir
takim ickin tabiatlar oldugu ve dis diinyada gozlemlenen hare-
ket ve degisimin bu tabiatlar vasitasiyla kendiliginden gercek-
lestigi diistincesine kars1 ¢ikmaktaydilar. [bn Hazm ise kadim
Arap dilinde tabiat, huy, mizac, seciye ve hilkat gibi birtakim
ifadelerin oldugu, eger Araplarin gercek diinyada buna dair bir
tecriibeleri olmasaydi bu sekilde bir kelimelerinin ortaya ¢itkma-
mas1 gerektigini iddia eder. Dolayisiyla dil toplumun kollektif
yasantisinda yillar zarfinda kazanilmis bir tecriibeyle dayaniyor
ve boylelikle kelimeler 6zel anlamlar kazaniyorsa ve Eg’ariler de
dilin otaritesine dayali bu yontemi kabul ediyorlarsa, tutarlilik
geregi bu durum onlarin tabiatlar1 reddetmemelerini gerekti-
rir.® Aksi takdire Arap dilinde yer alan tabiat, huy, mizac, se-
ciye ve hilkat gibi kavramlarin nicin bu tiirden 6zel anlamlar:
tasidiklar1 Eg’arilerin kendi yontemleri agisindan tartismali hale
gelecektir.

Ibn Hazm’m kelama yonelttigi elestiriler konusunda dik-
katini gekmemiz gereken bir bagka nokta ise onun Mu'tezile ve

% Tbn Forek, Serhu’l-alim ve’l-miiteallim’den alint1 bkz. el-Hudiid fi l-usiil,
thk. Muhammed Stileymani

(Beyrut: Daru’l-Garbi’l-Islami, 1999), 108-109.

37 Sehristani, el-Milel ve 'n-nihal (Beyrut: Daru’l- Ma‘rife 1993/1414), 11,
590 vd. Bu konuda detayli bilgi igin bkz. Mehmet Bulgen,

% Tbn Hazm, el-Fasl, V, 115.
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Ehl-i stinnet kelamcilar1 tarafindan yaygin bir sekilde savunu-
lan atomculugu elestirmesidir. Onun atomculuga kars: getirdigi
elestirileri geometrik, mantiksal ve teolojik elestiriler olarak tas-
nif etmek miimkiindiir.* Ibn Hazm’mn atomculuk konusunda
kelamcilara kars1 yonelttigi elestirilerin cesitligi o donemde En-
diiliis ilim havzasinda cisim teorisi konusunda oldukga zengin
bir miras ve bilgi birikiminin olduguna isaret eder.

Ibn Hazm’mn kelamcilara bu sekilde yogun elestiriler yo-
neltmesi baslangicta da belirttigimiz {izere onun salt bir elestir-
men oldugu, kendi kurdugu sistematik bir kelami diisiince sis-
temin olmadigy gibi iddialara konu olmustur. Ancak dikkatli
bakildiginda onun sagduyuya dayali bir mantik ve agik gozlem-
ler eksininde 6zgiin bir sistem gelistirme gayretinde oldugu go-
riiliir. Ornegin onun Zahiri bakis agisina sahip olmast, Islam dii-
stincesinde daha ¢ok Dirar b. Amr (6. 200/815 [?]) gibi duyum-
cular tarafindan kabul edilen alemdeki cisimlerin arazlardan
olustugu iddiasin1 (demet teorisi) kabul etmesi beklenirken bn
Hazm, arazlarin kendi baslarina kaim olamamasi gibi bir takim
akli ilkeleri dikkate alarak cevher goriisiinii kabul etmektedir.
Boylece Ibn Hazm, sagduyuyu ve mantik ilkelerine dayali bir
akil ile duyular1 eksene alarak bunlarin dengesini gozeten genel
bir yaklagimi korumaya calisti1 sdylenebilir.

Diger taraftan ibn Hazm’'in kelamcilari elestirirken savun-
dugu argiimanlara bakildiginda onun Aristo’ya benzer bir ci-
sim teorisine sahip oldugu goriilmektedir. Bu durum Ibn
Hazm’in 6zellikle hareketle ilgili goriislerini analiz ederken ¢ok
daha bariz bir sekilde ortaya c¢ikmaktadir. Bu baglamda o,
mekan, zaman, bogluk ve daha bir¢ok konuda, Aristocu goriis-
leri, isim vermemekle birlikte savunmaktadir.% Ibn Hazm’in bir

3% Mehmet Bulgen, Klasik Islam Diistincesinde Atomculuk Elestirileri, s.
225-254.

40 Mehmet Bulgen, Klasik Islam Diigiincesinde Atomculuk Elestirileri, s.
227.
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taraftan atomcu goriisleri savunan kelamcilar: elestirirken Aris-
tocu gortislere -isim vermemekle birlikte- bu derece sahip ¢ik-
mas1, Endiiliis ilim havzasinin onun tizerindeki etkisi olarak yo-
rumlamak miimkiindiir.

Endiiliis ilim havzasinda kelamla iligkili bir baska degin-
mek istedigim isim ise Musa b. Meymun’dur (6. 601/1204. Ya-
hudi ilahiyatinda “Oteki Musa”, “Ikinci Musa” gibi isimlerle
anilan Ibn Meymtin (Maimonides), Endiiliis ilim havzasmin ye-
tistirdigi en 6nemli isimlerden biridir. [bn Meym@n'un kelam
acgisindan 6nemi ise onun Deliletii’I-Hairin adl1 eserinde kelam-
clarm goriiglerini 12 mukaddimede agiklamasidir. Onun hay-
ranlik verici bir sistematik yaklagimla yapmis oldugu bu kelam
anlatimi Bat1 diisiincesinde Thomas Aquinas (1225 — 1274) gibi
isimlerin yaninda modern donem Leibniz (1646 - 1716) gibi filo-
zoflar1 tizerinde de etkili olmustur. Yine D.B. Macdonald, Macid
Fahri, Harry A. Wolfson, Bernard Pullman, Irfan Abdiilhamid
ve iilkemizden M. Semseddin Giinaltay gibi arastirmacilar
kelamecilarin atomculuga yénelik goriislerini Ibn Meymtn'u ek-
sene alarak degerlendirmektedirler.*

Burada Ibn Meym{in'un kelamla iliskisiyle ilgili iki soru
on plana ¢ikmaktadir. [lki, Endiiliis ilim havzasinda Ibn
Meymin, bdylesine bir kelam algisina nasil sahip olabildi? Tbn
Meymiin, kelamcilarin goriislerini aciklarken hangi kaynaklar:
esas aldi? Kuskusuz Ibn Meym{n &zellikle Bat1 diisiincesinin
kelam algisin1 bu derece etkili olmasma ragmen bu sorular he-
niiz cevaplanmis degildir.# bn Meym{in’un uzay-zaman-hare-
ketin atomik yapida olmasiyla ilgili kelamcilardan yapmis ol-

41 Bu konuda bkz. Mehmet Bulgen, Klasik Islam Diistincesinde Atomculuk
Elestirileri, s. 75.

42 Bu konuda nadir ¢aligmalardan biri, Michael Schwarz’m “Who were Mai-
monides’ Mutakallimun?” adli makalesidir (part 1: Maimonidean Studies 2
(1991), s. 159-209; part 2: Maimonidean Studies 3 (1992-93): s. 143-172.
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dugu tasvirlerin Fahrettin er-Razi’de (6. 606/1210) de aym se-
kilde yer almasi oldukca dikkate degerdir. ¥ Fakat Ibn
Meymin’dan Fahrettin er-Raziye iki ¢cagdas alim arasindaki bu
bag nasil kurulmustur? Bu tiirden sorular1 cevaplamaya ¢alisan
ileri calismalar Tbn Meym{in'un kelam1i kaynaklarinin belirlen-
mesinin yaninda Endiiliis ilim havzasini Misir, Bagdat ve Ma-
veralinnehir gibi donemin diger ilim havzalariyla baglarmin
kurulmasinda yardime olacaktir.

[bn Meymiin"un kelam tasviriyle ilgili kanaatimizce ikinci
cevaplanmasi gereken soru onun kelamcilara atfettigi bu goriis-
lerin ne derece dogruyu yansittigidir. Zira Ibn Meym{n'un ken-
disi tutkulu bir Aristoculuk taraftar1 olarak amaci sadece kelam-
clarm goriislerini aktarmak degil onlar elestirmektedir. Bu du-
rum onun kelamcilarin gortislerini yer yer karikatiirize ederek
anlatmasmdan da bellidir.* Bu baglamda yapilacak ¢alismala-
rin Bat1 diisiincesi ve gilintimiiz ¢alismalarinda kelam algisimin
belirlenmesinde 6nemli bir etkisi olan bir ilim adaminin goriis-
lerini degerlendirme ve kelamin gercek dogasmin ortaya konul-
masinda onemli etkilere sahip olacaktir.

Sonug olarak gerek Ibn Hazm gerekse Ibn Meymiin, En-
diiliis ilim havasinda kelam denildiginde ilk akla gelen isimler
arasindadir. Bu isimler her ne kadar geleneksel kelam ekolleri-
nin inga ettigi diinya goriisiine elestiriler yoneltmislerse de so-
nucta kelamcilarin goriis belirttigi bir¢ok konuda kendileri de
gorusler dile getirmisler, bir nevi kendileri de alternatif kelam
sisteminin temsilcisi olmuslardir. Bu sahislar {izerine yapilacak

3 Fahreddin er-Razi, el-Metdlibii’I- ‘Gliye (nsr. Ahmed Hicazi es-Sekka),
Beyrut: 1407/1987, VI, 29. Kars. Ibn Meymun, “Ibn Meymiin’un Kelameci-
larin Cevher-Araz Teorisine Iliskin On Tki Mukaddimesinin Terciimesi”, ce-
viren Bilal Taskin, Kelam Arastirmalari Dergisi [Kader], 2017, cilt: XV,
sayw: 1,s.224.

4 Bu konuda bk. Mehmet Bulgen, Klasik Islam Diisiincesinde Atomculuk
Elegtirileri, Tbn Meymiin’un Atomculuk Elestirisi Béliimii, s. 39-78
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ileri ¢alismalar Endiiliis ilim havzasiin kelamla iligkisinin or-
taya konulmasinin yaninda orada gelilen 6zgiin bakis agilarmin
daha net bir sekilde sergilenmesine katki saglayacaktur.

Fatma BAYRAKTAR KARAHAN"

Degerli hocalarimiz Prof. Dr. Cagfer Karadas hocanin
“Endiiliis’te ve Kuzey Afrika’da Kelam Ilmi” ve Prof. Dr. Murat
Serdar hocanin “Endiiliis'te Oncii Bir Kelama Olarak Ibn
Hazm” baglikli tebliglerini miizakere etmek tizere huzurlariniz-
daymm.

Endiiliis Islam Medeniyeti, Islam diisiince gelenegi icin
oldugu gibi Islam yagsam pratigi bakimmdan da énemli bir d&-
nemdir. Bir anlamda Endiiliis Islam medeniyeti, diisiince diin-
yasina kattig1 zenginlik yam sira insanliga bir yasama sanati*®
da sunmustur. Bu sebeple taninmasi, tizerine ¢alismalar yapil-
mast bir bagka ifadeyle kesfedilmesi gerekmektedir.

Kelam ilmi bakimindan diger ilmi alanlar kadar gelisme-
nin s6z konusu olmadig1 bilinmekle beraber ilm-i kelamin En-
diiliis Medeniyetine higbir katkisinin olmadigini sdylemek
dogru olmayacaktir. Bu baglamda gerek Prof. Dr. Cagfer Kara-
das hocanin gerekse Prof. Dr. Murat Serdar hocanin tebligleri
Endiiliis Islam Medeniyetinde kelam ilmine dair 6nemli bilgiler
ihtiva etmekte. Bu yoniiyle her iki tebligin de ciddi bir eksikligi
gidermek adina ¢ok kiymetli katkilar1 oldugunu soyleyerek soz-
lerime baslamak istiyorum.

Endiiliis Islam tarihi, Miisliimanlarin Ispanya’y fethi ile
baslamis sirasiyla Valiler dénemi (93-137/711-755), Endiiliis

* Dr., Diyanet Isleri Bagkanligi Uzmani, (hfzbayraktar@gmail.com).

4 Tarihg¢i Femand Braudel, Moriskolara reva goriilenlerin “koskoca bir
uygarligin, koskoca bir yasama sanatinin mahkém edilmesi” seklinde
ifade etmektedir. Femand Braudel, II. Felipe Déneminde Akdeniz ve
Akdeniz Diinyasi, gev. Mehmet Ali Kilicbay, Imge Yayinlari, Ankara
1994, c. 11, s. 154, 163.
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Emevi Devleti (138-421/756-1031), Miiliikii't-Tavaif (415-
474/1031-1090), Murabitlar (474-542/1090-1147), Muvahhidler
(542-624/ 1147-1229) ve Girnata Beni Ahmer Emirligi'nin (Nas-
riler) (635-889/1238-1492) hakimiyetleri ile devam etmistir. Se-
kiz asirlik bu dénemde bolgesel hakimiyetlerin de s6z konusu
oldugu diistintildiigiinde Prof. Dr. Cagfer Karadas hocamizin
tebliginde son derece uzun bir siireci ele aldigini tistelik Endii-
liis ile Kuzey Afrika’y1 beraber tetkik ettigini de miisahede et-
mekteyiz. Bu ise kanaatimce hem tebligin sinirlarmi oldukga ge-
nigletmekte hem de kelam ilmine iliskin gelismeyi takipte zor-
luklara neden olmaktadir. Tebligin tarihsel bir ¢izgide ya da bol-
gesel olarak daraltilmis olmasi bir takim mukayeselere de
imkan verecek, kelam ilminin bolgedeki serencamin takibi de
kolaylastiracaktir.

Cagfer Karadas hocamiz tebliginin sonug kisminda bu hu-
susa deginmekte “tarihi ve sosyo-kiiliitiirel agcidan oldugu gibi
genelde Islami ilimler 6zelde kelam ilmi bakimindan da Endii-
liis'le Kuzey Afrika’y1 birlikte diisiinmek gerekir. Endiiliis’iin
ilk Miislimanlarinin Kuzey Afrikali olmasi, inkirazla birlikte
Endiiliis halkinin biiyiik oranda Kuzey Afrika’ya doniis yapma-
lar1 bu birlikteligi saglayan en 6nemli etkendir. Diger bir deyisle
birinden digerine gerceklesen goglerle adeta iki bolge arasinda
bir kader birligi gerceklesmistir” demektedir. Iki bolgenin bir-
birine yakinlig: ve karsilikli goclerin etkisi bakimindan bu tespit
onemli olmakla beraber bu noktada yeni bir soru karsimiza ¢ik-
maktadir: Fikri gelismeler baglaminda iki bolgede zamansal bir
paralellikten s6z edilebilir mi?

Tebligde “Aglebiler (800-909), Vasik doneminde merkezi
idareyi memnun etmek igin kadi olarak atadiklari Mu’tezili Ibn
Ebi’l-Cevad eliyle mihnenin bolgede uygulamasma zemin ha-
zirlamiglardir” denilmekte Kayrevan'da Mutezile ve dolayl
olarak kelam karsithginda bu yaklasimin etkisi vurgulanmakta-
dir. Ancak Kuzey Afrika’da merkezi idareyi memnun etme gay-
reti ile s6z konusu tutum var iken Endiiliis’te Endiiliis Emevi
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Devleti'nin hakim oldugu bir dénem yasanmaktadir. “Endiiliis
Emeviler Doneminde Kelam Karsithgmin Sebepleri” baslikh
miitevazi calismamda Emevilerin Endjiliis hakimiyeti siiresince
Abbasi yonetimine tepki iizerinden bir kelam karsithiginn ola-
bilecegini ortaya koymaya calistim. Zira Endiiliis Emeviler Dev-
leti, tarihi olarak Emevi hanedanini ortadan kaldiran Abbasiler
ile ayn1 donemlerde hakimiyet gostermistir. Dogu’da Abbasiler
(h. 132/750) hakim oldugunda Bati"da Endiiliis Emevi Devleti
(h. 138/756) kurulmustur. Abbasilerin Emevi hanedanini orta-
dan kaldirmalar1 da Endyiiliis Emevi Devletinde zihniyet olarak
cagdasi bulundugu Abbasiler’e yonelik karsit bir tutum benim-
senmesinde ve Emevi hanedanligina fikri ve diisiinsel yakinlik
duyulmasinda etkili olmustur.* Watt'in ifadesiyle “Bati, Sam”1
takip etmistir.”+

Tebligde en az yer bulan bu déneme iliskin birkag katkida
bulunmak istiyorum. Mu'tezili goriislerin Endiiliis’e girisi ve
bolgede bilinmesi 820'1i yillar gibi hayli erken bir donemde ger-
¢eklesmis* ancak pek ¢ok ilim adami keldmi konularda goriis
serdetmeleri sebebiyle baski ve engellemelerle karsilagmistir.
Bunlarin 6nemli bir 6rnegi Abdiila’la b. Vehb’dir. (6. 261/874)
Bir fikih alimi oldugu halde irade hiirriyeti ve ruhun 6liimsiiz-
ligi gibi kelami konulara iliskin goriisleri sebebiyle o, zindik-
Iikla itham edilmistir. % Kelami meselelerden istitaat, kulun
kudreti ve halku’l Kur’an konularinda Mu'‘tezill anlayista olan;
kader konusunda ise hayrin ytiice Allah’tan serrin insandan ol-
dugu fikrine sahip Halil b. Abdiilmelik’in (Halil el-Gafle) de

4 Muhammed Abid Cabiri, Arap Aklinin Olusumu, gev. ibrahim Ak-
baba, Istanbul: iz Yayincilik, 1997, 424.

¥ Watt, Montgomary, Islami Tetkikler Islam Felsefesi ve Kelama, cev.
Siileyman Ates, Ankara: Ankara Universitesi ﬂahiyat Fakiiltesi Yayin-
lar1,1968, 120.

48 Hourani, “Endiiliiste AkI? Bilimlerin Ik Gelisimi”, 202.

49 fbnii’l-Faradi, Tarihu Ulemai’l-Endiiliis, nsr. [brahim el-Enbéri, Ka-
hire: 1989, I: 370-371.
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zikredilmesi gereken isimlerdendir. Ancak onun da tiim eserle-
rinin 6liimiinden sonra yakildig: bilinmektedir.>*® Kelam1 konu-
lardaki fikirleri ve Mu'tezili goriige yakinlig1 ile taninan ibn Me-
serre (0. 319/931) de fikirleri nedeniyle Endiiliis’ii terk etmek zo-
runda kalmis, Kurtuba'ya tekrar dondiigiinde ise ugradig
baski ve takip nedeniyle goriislerini genis kitlelere aktarma
imkani1 bulamamagtir.>

Her ne kadar Endjiiliis Emeviler doneminde siyasi otorite-
nin, kelam ilmine ve 6zelde ise Mu'tezili goriislere mesafeli bu-
lundugu goriilse de zaman zaman miinferit tutumlar s6z ko-
nusu olmustur. Nitekim vezir olan Ebt Amr Ahmed b. Hadir,
Mu'tezili goriislere sahip oldugu gibi bu goriislerini agiklamis
ve insanlar1 bu goriislere davet etmistir.? Yine Halifeler done-
minde ilmi faaliyetleri destekleyen idareciler bulunmaktadir.
Bunlardan en 6nemlisi II. Hakem el-Mustansir’dir. (6. 366/976)
Onun hilafetinde (961-976) ilmi bakimdan 6nemli gelismeler
kaydedilmistir. Toplanan el yazmalari, ¢ogaltilan kitaplar ve
olusturulan kiitiiphaneler onun destegi ile gerceklesmistir. An-
cak bu olumlu siirecin de II. Hakem’in vefati ile inkitaa ugradig:
bilinmektedir. Oliimiinden sonra Bas veziri Muhammed b. Ebi
Amir el-Mansur (6. 392/1002) tarafindan kitaplarin yakilmasi ve

50 [bnii’l-Faradi, Tarihu Ulemai’l-Endiiliis, I: 199-200. Ayrica bkz. Meh-
met Dalkailig, “Ibn Hazm Perspektifinden Endiiliis'te Mu'tezile”, Istan-
bul Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Dergisi, sy.10 (2004): 117.

51 [bnii’l-Faradi, Tarihu Ulemai’l-Endiiliis, II: 55; Cagric, “Ibn Me-
serre”, Islam Ansiklopedisi Ankara: TDV Yayinlari, 1999, 20:189 vd;
Borckelmann, Islam Uluslari ve Devletleri Tarihi, 202.

52 Ebt Muhammed Ali b. Ahmed b. Said b. Hazm el-Endeliisi el-Kur-
tubi (6. 456/1064), Resailii ibn Hazm el-Endeliisi, thk. Thsan Abbas
(Beyrut: El-Miiessesetii’l-Arabiyye li’"d-dirasat ve'n-Nesr, 2007), I1:186.
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pek ¢ok ilmin yasaklanmasi s6z konusu olmustur. 1066-1070 y1l-
larina kadar devam edecek yasak ve engellemeler siireci de boy-
lelikle baslamistir.>

Cagfer Karadas hocamizin tebligine donecek olursak
onemli bir tespit de “ehl-i hadis Malikiligi” ile “ehl-i rey
Malikiligine” iliskin ayrimdir. Bu ayrim, kelam ilminin sadece
belli kelam ekolleri {izerinden degerlendirilmesinin 6tesinde
reyden yana tutumu da keldma iligskin bir katki oldugunu kabul
etmektedir. Bu yaklagim ise bolgenin sadece kelam1 ekoller tize-
rinden degil kelami fikirler bakimindan da degerlendirilmesine
imkan vermektedir.

Prof. Dr. Murat Serdar hoca tebliginde Endiiliis cografya-
sinin yetistirdigi 6nemli bir isim olan Ibn Hazm'in ¢ok bilinme-
yen bir yonii olan kelamcihigi iizerinde durmaktadir. “Ibn
Hazm’in fikihta diger mezheplere kars sergiledigi sert muhale-
feti, kelami firkalar icin de gostermesi, fikihta Malikilere kars:
takindigr olumsuz durusu, kelamda o6zellikle Es’ariler icin de
sergilemesi, ona kars1 olumsuz bir bakisa neden olmus ve bu
ylizden hatirlanmasi gereken bir¢ok meselede ismi anilmamis-
tir. Kelam ilminde ele alinan meselelerin hemen hepsinde goriis
beyan etmis bir alim olan Ibn Hazm’mn, miitekellimler tarafin-
dan dislanmasi ve goriislerinden hi¢ bahsedilmemesi de bu se-
bepten olsa gerektir” ifadesiyle o, 6nceki miitekellimin tarafin-
dan onun bu yoniiniin bir anlamda gormezden gelindigini or-
taya koymaktadir. Sonrakiler icin ise Ibn Hazm’in kelam ilmine
katkilar1 ve onun kelamciligr mechul kalmistir. Teblig bu an-
lamda bolgenin 6nemli bir ismini kelami yoniiyle agiga ¢ikar-
maktadir.

Hepinize saygilar sunuyor, tesekkiir ediyorum.

5 Ebii'l-Kasim Said b. Ahmed b. Abdurrahman Said el-Endeliisi, h. ?-
462, Tabakatii’l Umem (Misir: Matbatu's Saade, [188?]), 103-104.
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ENDULUS'TE TASAVVUF:
TESEKKULU, GELISIMIi VE TEMSILCILERI

Ercan ALKAN”
I. Kapsam ve Kaynaklar

Elinizdeki calistay metni, “Ibn Arabi'nin Hal'u'n-Na’'leyn
Serhi: Tahkik ve Degerlendirme” (MUSBE, 2014) baslikl1 dok-
tora tezinin I. boliimiinden hareketle hazirlanmigtir. Ufak mii-
dahaleler disinda, ilgili ¢calisma tizerinde herhangi bir degisik-
lige gidilmemistir. Ad1 gegen calismada Endyiiliis'te tasavvufun
tesekkiil siireci ve temsilcileri, daha cok Ibn Kasi ve Sevretii’l-
miiridin olusumunu merkeze alan bir baglamla incelenmisti.
Burada kronolojik diizen gdzetilmek suretiyle Ibnii’l-Arabi 6n-
cesi siire¢ yani Ibn Meserre ve takipgileriyle baglayip Meriye
merkezli olusumla devam eden tasavvufi hareketlilik tizerinde
durulacaktir. Ibnii’l-Arabi'nin Ibn Seb’in ve Ibn Hid gibi Endii-
liis kokenli takipgilerine ise kisaca deginilmekle birlikte bu isim-
ler tebligin kapsami disinda tutulacaktir. Dolayisiyla arastirma-
nin igerigi, yaklasik iki asirlik (hicrl dort ve altinc asirlar) bir
tarihsel aralikla smirlandirilmis olacaktir.

Endiiliis’tin entelektiiel tarihi 6zelinde tasavvufun yeri,
klasik kaynaklarda islenis bi¢ciminden ziyade klasik kaynaklar-
daki birikimin ¢agdas arastirmalardaki alimlanisi ve bu biri-
kime doniik benimsenen yaklasim farkliliklar: tizerinden isle-

* Dog. Dr, Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi, (lkaner-
can@gmail.com).
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necektir. Bundan dolay1 ¢agdas donemde Endiiliis’teki stifi ha-
reketlilige iliskin yapilan ¢alismalarin biitiinii i¢in sinirlar ve so-
runlar bakimindan belirleyiciligini halen korumakta olan ve ana
kaynak olmaya devam eden Asin Palacios’un Abenmasarra y su
escuela Origenes de la filosofia hispano-musulmana (Madrid, 1914)
metni, burada merkezde yer alacaktir.! Ciinkii konu tizerine
arastirma yapacak akademisyenlerin yolu bir sekilde Pala-
cios'un ad1 gegen eserinde Endiiliis tasavvufuna iligskin yaptig:
tespitler veya One siirdiigii iddialar ile kesisecektir.

Dolayisiyla Endiiliiste tasavvufun entelektiiel tarihini Pa-
lacios’un ¢izdigi sinirlarda kalarak, bununla beraber kendisine
yoneltilen elestirileri de dikkate almak suretiyle, sunmaya cali-
sacagiz. Kisacasi sunumda Ibnii’l-Arabi 6ncesi Endiiliis tasav-
vuf tarihinde birbiriyle irtibath oldugu varsayilan, diisiiniilen

1 Referanslar kitabin Ingilizce gevirisine yapilacaktir. Miguel Asin
Palacios, The Mystical Philosophy of Ibn Masarra and His Followers (gev.
E. H. Douglas & H. W. Yoder), Leiden: E. J. Brill, 1978.

2 Genel itibariyle Endjiiliis'te tasavvufun tarihi seyri i¢in bk. M. Nec-
mettin Bardakg, “Tbnii’l-Arabi Oncesi Endiiliis’te Tasavvuf”, Tasavouf
Ilmi ve Akademik Aragtirma Dergisi, 2009, say1: 23, s. 325-355; Muham-
med el-Adlini el-idrisi, et-Tasavoufu’l-Endeliisi, Darii’l-Beyza: Darii’s-
sekafe, 2005; Ali Ekber Rencber Kirmani, “Seyr-i Icmali-yi Tasavvuf
der Endeliis”, Madrif, 1384 [2005-2006], say1: 63, 51-65; A. M. Mohamed
Mackeen, “The Early History of Sufism in the Maghrib Prior to Al-
Shadhili (d. 656/1258)”, Journal of the American Oriental Society, cilt: 91,
say1: 3, 1971, s. 398-408; Agnus Macnab, “Miisliiman Ispanya’da Ta-
savvuf”, Ask ve Hikmet Yolu: Tasavvuf (gev. Nurullah Koltas), Istanbul:
Insan Yayinlari, 2012, s. 141-153. Bunlarin disinda Kabbala ve Ibnii’l-
Arabi tasavvufunu merkeze alarak genel anlamiyla Endiiliis’te tasav-
vuf ve ekollerinin ele alindig1 kapsamli bir ¢alisma igin bk. J. Vahid
Brown, “Andalusi Mysticism: A Recontextualization”, Journal of Isla-
mic Philosophy, cilt: 11, say1: 1, 2006, s. 69-101.
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ya da tartisilan, tarihsel sirasiyla Meserre Mektebi ve Meriye
Mektebi adiyla anilan iki ana akimdan soz edilecektir.

IL. Ibn Meserre ve Takipgileri

[bn Meserre dncesi Endiiliis’iinde tasavvufun gerek tari-
hinin gerekse doktrininin hentiz tam olarak belirginlesmedigi
ve pek ¢ok noktada muglakliklar tasidig1 seklindeki genel ka-
naat, aragtirmacilarin neredeyse ¢ogunlugu tarafindan paylasi-
lan bir husustur. + Ancak muglakliklar, Endiiliis ile Islam
diinyasmin diger bolgelerindeki ana merkezler arasinda kiiltii-
rel ve bilimsel anlamda siiregiden bir irtibatin varlig: kabtliin-
den hareketle,s Endiiliis’te Ibn Meserre 6ncesi dénemde tasav-
vufun, Dogu Islam diinyasindaki haliyle benzer bir yap1 ve ka-
rakterde oldugu yoniinde bir yargiyla kismen de olsa asilmaya

3 Endiiliis’te {i¢iincii bir akim olarak kabul géren ve sonralari -J. Va-
hid Brown’a gére- Ibn Seb’in ve Ibn Hiid gibi siifilerle temsil edilecek
olan Miirsiye Mektebi, Ekberiligin farkli yorumlarla devami ya da bir
alt koludur. Soyle ki sozii edilen bu yol, Sadreddin Konevi'nin tasav-
vuf yorumunun hakim renk oldugu Konevi-Ekberi yoldan, bazi konu-
larda ayrismaktadir. Bk. Brown, “Andalusi Mysticism: A Recontextu-
alization”, s. 69.

¢ Bk. Addas, “Andalusi Mysticism and the Rise of Ibn ‘Arabi”, s. 911.
Soziinii ettigimiz belirsizligi asmak adina M. Fierro'nun tabakat lite-
ratiiriinii merkeze almak sfiretiyle, Endjiiliis’te tasavvufun tesekkiil
oncesi donem olarak adlandirabilecegimiz siiregte, siifi ve vell nisbe-
leriyle anilan ve de kerametleri nakledilen sahislar hakkinda yapmaya
calistig1 degerlendirmeleri, Endiiliis tasavvufunun kokenlerini anla-
mamiz agisindan 6nem arzetmektedir. Fierro, “The Polemic about the
Karamat al-Awliya’”, s. 237-238.

5 Watt, [slam Felsefesi ve Keldmz, s. 173. Islam diinyasimin dogusu ile
batis1 arasindaki kiiltiirel irtibat ve paralelliklerin mevcudiyeti konu-
sunda Corbin, genel kabdliin aksine, Endiiliis’teki kiiltiirel yasamin
dogu Islam diinyasinda rastlamilandan farkli oldugu kanaatindedir.
Bk. Corbin, Isldm Felsefesi Tarihi -Baslangictan Ibn Riisd’iin Oliimiine-, s.
383.
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calisilmistir. Boylelikle Endiiliis’te Islami ilimlerin diger alanla-
rinda gozlenen benzer siireglerin tasavvuf igin de gecerliligini
korudugu ve belli dlciide yerel sartlara adapte edilerek devam
ettigi 6 cesitli vesile ve gayelerle Islam diinyasinin dogu bolge-
lerine seyahatlerde bulunan Endyiiliisliilerin, ziihd ve tasavvuf
tavrini kendi memleketlerine tasidiklar1 seklinde genel bir yar-
giya da varilmistir.” Nitekim ¢ok iyi bilindigi iizere ulema tara-
findan Endiiliis'ten yapilan hac yolculuklarinda Mekke, Isken-
deriye, Bagdat, Kahire, Basra gibi sehirler o dénem igin ziyaret
edilen onemli merkezlerdi. Benzer sekilde bu yolculuklar
vesilesiyle, tasavvufa ilgi duyan Endiiliislii dindar kimseler,
Seri es-Sakati (0. 253/867), Ma'rif-1 Kerhi (6. 200/815), Sehl-i
Tiister1 (6. 283/896) ve Ciineyd-i Bagdadi (6. 289/910) gibi o do-
nemin onemli stifileriyle bulusup arkadaslik etme ve onlarin 6g-
retilerini tanima imkanini bulmuslardir.®

¢ Karamustafa, Ahmet T., Sufism: The Formative Period, Edinburgh:
Edinburgh University Press, 2007, s. 72. Hatta belirli bir noktadan
sonra iliski ve etki diizeyinin seyri aksi istikamette degismis, Endiiliis
tasavvuf doktrini Dogu Islam diinyasinda oldukga etkili olmaya bag-
lamistir. Bk. Cornell, Mirrors of Prophethood, s. 159.

7 Bu baglamda Ibn Meserre 6ncesi dénemde Endiiliis’te ziihd ve ta-
savvuf hakkinda bk. Palacios, The Mystical Philosophy of Ibn Masarra
and His Followers, s. 156-161; Fierro, “Endiiliis’te Tasavvufa Muhale-
fet”, s. 328-331; Mehmet Necmettin Bardakgi, “Giris”, el-Miinteka: Miit-
takilerin Yolu, Istanbul: Insan Yayinlari, 1999, s. 29-33.

8 Addas'in Endiiliis'te Ibn Meserre dncesi tasavvufa iligkin yakla-
simi1 diger arastirmacilardan birtakim farkliliklar tasir. Alanin uzman-
lar1 tarafindan dillendirilen, hicri III. asrin sonlarina dogru ibn Me-
serre ve takipgileri ile birlikte Endiiliis’te tasavvufun nesviinema bul-
dugu; bu grup 6ncesinde homojen tasavvufi yapilara rastlanmadig:
seklindeki genel yaklasimi Addas iistiin korii bulur. Nitekim ona gore
tasavvufun yaziya ge¢meyen, sifahi yollardan nakledilen tarihi bir da-
garcig1 da vardir. Dolayisiyla Addas bu noktada meseleyi daha iyi
kavramak adina “mesela Ibnii’'l-Arabi'nin sehadetiyle, Sems-i Fukara,
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Kaynak diizeyinde kars1 karsiya kalan belirsizlikler ve
yetersizlikler bir yana birakilirsa, doktrin ve diisiince sistemi
hakkinda -tartismali da olsa- bilgi sahibi olunan Endiiliisli ilk
s(ff? miiellif Tbn Meserre’dir.1 Bununla beraber Tbn Meserre ve
takipgilerinin temel ogretileri hakkinda arastirma yapmak ol-
dukga sorunlu bir alanin igine girmek demektir. Clinkii soziinii
ettigimiz alanda modern ¢alismalarda'! genel kabul gérmiis ve
etkili olmus birtakim hakim gortisler vardir. Ibn Meserre is-
mine, Bat1 dillerinde ilk defa, 1857 yilinda edisyonu Italyan or-
yantalist tarih¢i Michele Amari (6. 1889) tarafindan yapilan Si-
cilya hakkinda Arapca yazilmis klasik literatiir derlemesinde

Salih el-Berberi ve benzeri Endiiliislii stfileri nasil degerlendirmeli-
yiz?” seklinde bir soru yoneltir. Ciinkii bu stifilere ait -Ibnii’l-Arabi di-
sinda tarihi kaynaklarda- herhangi bir bilgiye rastlanmaz. Burada tek
tanik Ibnii’l-Arabi’dir. Bu yiizden ona gore, tarihi kaynaklarda, bu
stfiler hakkinda yeterli bilginin olmamasi, aslinda tasavvufun tarihi
agisindan ¢ok da 6nemli degildir. Zira kaynaklarin yetersiz olmasi En-
diiliis’te velilerin dolayisiyla da tasavvufun olmadig1 anlamina gel-
mez. Addas, “Andalusi Mysticism and the Rise of Ibn “Arabi”, s. 911.
° Tabakat literatiiriine gore Endiiliis’te ilk olarak stiff nisbesini tagi-
yan Abdullah b. Nasr’dir (6. 315/927). Bk. Fierro, “Endiiliis’te Tasav-
vufa Muhalefet”, s. 329.

107 Sevval 269 (19 Nisan 883) yilinda Kurtuba’da dogan Tbn Meserre,
Sierra tepesindeki zaviyesinde 5 Sevval 319 (21 Ekim 931) yilinda vefat
etmigtir. Ibn Meserre'nin hayati, eserleri ve diisiinceleri hakkinda
daha genis bilgi icin bk. Palacios, The Mystical Philosophy of Ibn Masarra
and his Followers, s. 30-42; Mehmet Necmettin Bardakgi, “EbG Abdullah
Muhammed Ibn Abdullah ibn Meserre”, el-Miinteka: Muttakilerin Yolu,
s. 41-55.

11 Bati dillerinde Ibn Meserre hakkinda yapilan galigmalarin genel ba-
kis acis1 ve bir degerlendirmesi icin bk. James W. Morris, Ibn Masarra:
A Reconsideration of the Primary Sources, s. 1-7;, Addas, “Andalusi Mys-
ticism and the Rise of Ibn “Arabi”, s. 912; Brown, Muhammad b. Masarra
al-Jabali, s. 7-29.
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rastlariz.'? 85 babdan olusan bu antolojinin 65. babinda Amari,
Tbnit'1-Kifti'nin (6. 646/1248) Tarihii’l-hiikemd’smdan Empedok-
les maddesine yer vermis,® pesi sira 1858 yilinda Italyanca ya-
yinladig1 ve Sicilya’daki Miisliimanlarin tarihi hakkinda kaleme
aldig g ciltlik eserinde de ilgili pasajin gevirisini yapmuistir.'4
Térihii’l-hiikemd’nin Empedokles baslig1 altindaki bu pasaja gore
bn Meserre, Batiniyye mezhebine mensup Empedoklesi bir fi-
lozof olarak nitelendirilmektedir.’> Aslinda Ibnii’l-Kifti'nin bu-
rada vermis oldugu bilgiler, Ibnii’l-Faradi (6. 403/1013) ve Said
el-Endeliisi'nin (6. 462/1070) eserlerinde Ibn Meserre hakkinda
verilen bilgilerin neredeyse birebir tekrar1 gibidir. 1859 yilinda
Salomon Munk (6. 1867), Endiiliislii Yahtidi filozof Ibn Cebirol
(0. 450/1058) ve Yenbii'u’l-haydt adl eseri tizerine yaptig1 calis-
masinda, Ibnii’l-Kifti’nin metnine ve Amari'nin cevirisine atif
yaparak benzer temalarla Tbn Meserre’ye deginmistir.!¢ Rein-
hart Dozy (6. 1883) ise 1861’de Endiiliis tarihi hakkinda kaleme
aldig1 meghur eserinde, Michele Amari'nin literatiir derlemesini
referans gdstererek [bnii’l-Kifti tarafindan éne gikarilan vasifla-
riyla Ibn Meserre’ye yer vermis ve -her ne kadar somut delillere
sahip olmadigimi belirtse de- onun Ismaililerle irtibatina ve
Ismaili daisi olma ihtimaline vurgu yapmistir.!”

Ignaz Goldziher (6. 1921), Mehdi Ibn Ttmert hakkinda
kaleme aldig1 eserinde, Ibnii’l-Kifti'nin verdigi bilgilere ek ola-
rak Ibnii’l-Faradi ve Ibn Hazm’dan (6. 456/1064) hareketle Ibn

12 Bk. Morris, Ibn Masarra: A Reconsideration of the Primary Sources, s.
3; Brown, Muhammad b. Masarra al-Jabali, s. 12.

18 Amari, Biblioteca Arabo-Sicula, s. 613-615.

4 Amari, Storia dei Musulmani di Sicilia, I, 100-101.

15 Ibniv’1-Kafti, Tarihii'l-Hiikema, s. 19.

16 Munk, Mélanges de philosophie juive et arabe, s. 241-242.

17 Dozy, Spanish Islam, s. 409.
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Meserre’yi Mutezili fikirlere sahip 6zgiin bir diistiniir ve Meser-
riyye isminde bir olusumun lideri olarak resmetmistir.!® Fakat
Addas'in da belirttigi iizere Ibn Meserre'nin ve takipgilerinin
Endiiliis stfileri ile irtibati konusuna ne Amari ve Munk ne de
Dozy ve Goldziher ¢alismalarinda temas etmislerdir. Bu iligki-
den ilk olarak s6z eden Asin Palacios’un admni andigimiz ¢alis-
masidir.

Asin Palacios’a gire Ibn Meserre'nin dgretiler biitiiniiniin
temelinde pseudo-Empedoklesci bir yap1 hakimdir ve sistemi-
nin temel karakteristi§inde Empedoklesci bes unsur hiyerarsisi
yer almaktadir. Ancak Islam diisiince gelenegi ile irtibat nokta-
lar1 goz oniinde tutuldugunda Palacios, onun insanin hiirriyeti
ve ilm-i ilahinin yaratilmislig1 meselesinde bir Mu'tezili, niibiiv-
vet dolayisiyla da imamet ya da velayet konusunda bir Sii, nef-
sin arinmasinda pratige taalluk eden uygulamalarda da bir stifi
gibi hareket ettigini sdylemektedir.!” Ozetle aslinda onun calig-
masinda 8ne siirdiigii iki temel tez vardir: Tezlerden ilki, Ibn
Meserre'nin Mutezililik ve Batinilik kisvesine biirtinerek pse-
udo-Empedokles’in Platoncu sisteminin Endiiliis’te bir savunu-
cusu oldugu hustisu; ikincisi ise Ibn Meserre’den sonra Ismail
er-Ruayni’den Ibnii'l-Arif ve Ibn Kasi yoluyla Ibnii'l-Arabi’ye
uzanan ¢izgide Endiiliis tasavvufundaki ana akimin Meserre
Mektebi'nden dogdugu hatta bizzat bu mektebin bir devama ol-
dugu hustisudur.?

18 Goldziher, Mohammed Ibn Toumert et la théologie de l'islam, s. 68-69.
Goldziher’in Ibn Meserre ve takipgileri hakkindaki goriislerinin genel
bir degerlendirmesi i¢in bk. Morris, Ibn Masarra: A Reconsideration of
the Primary Sources, s. 4-5; Brown, Muhammad b. Masarra al-Jabali, s. 15-
16; Addas, “Andalusi Mysticism and the Rise of Ibn ‘Arab1”, s. 912.

19 Palacios, The Mystical Philosophy of Ibn Masarra and His Followers, s.
94.

2 Addas, “Andalusi Mysticism and the Rise of Ibn ‘Arabi”, s. 912-
913.
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Asin Palacios’'un Ibn Meserre'nin 6gretilerinde pseudo-
Empedokles etkisi oldugu tezi, ilk olarak Samuel Miklos Stern
tarafindan yazilan bir makalede ciddi anlamda elestiriye tabi tu-
tulmustur. Varmis oldugu sonuglar itibariyle yanildigini dii-
stindiigii Palaciosun tezinin dayanak noktas1 Stern’e gore Said
el-Endeliisi'nin Tabakatii’l-iimem’idir. Fakat Stern’in belirttigine
gore Empedokles konusunda Tabakatii’l-iimem’in ana kaynag:
ise Ebii'l-Hasen Amirinin (6. 381/992) Kitdbii'l-emed ale’l-ebed
adli eseridir. Burada Said el-Endeliisi, miisliman batinilerin
Empedokles’ten etkilendiklerini 6ne stirmiig ve bunlardan birisi
olarak da Ibn Meserre’nin ismini zikretmistir.?' Fakat Amird,
Said el-Endeliisi’nin aksine, ibn Meserre ismine eserinde hi¢bir
atifta bulunmamus, yalmizca Empedokles ile iligkisi oldugu soy-
lenilen Batini bir gruptan s6z etmistir.?? Palacios, Tabakatii’l-
iimem’den ilham almak stretiyle, Ibn Meserre’nin doktrini hak-
kinda Ibn Hazm (el-Fasl) ve Ibnii’l-Arabi'nin (el-Fiitiihatii’l-Mek-
kiyye) yazmis olduklari bilgileri karsilagtirmaya ve 6ne siirdiigi
tezi dogrultusunda Said’in metnini genisletmeye girismis, pse-
udo-Empedoklesci metinlerde sunulan diisiinceler ile Ibn Me-
serre doktrini arasinda yakin benzerlikler bulunduguna biiytiik
ol¢lide kendisini ikna etmistir.?®> Ancak Stern’e gore Palacios'un
kurmaya calistig1 iligki ve benzerlikler olduk¢a muhayyel bir ze-
min {izerinde yiikselmektedir. Ciinkii Stern, sonraki miiellifler
tarafindan yeniden iiretilen Ibn Meserre doktrini {izerinde Em-
pedokles’in izine rastlanmadig1 yoniinde bir tespite ve herhangi
bir telkin olmaksizin baskasinin Said’in ciimlesinden boyle bir

2t S3id el-Endeltisi, Tabakatii’l-iimem, s. 21.

2 Amiri, Kitdbii'l-emed ale’l-ebed, s. 35.

2 Bk. Palacios, The Mystical Philosophy of [bn Masarra and His Followers,
s. 43-57.
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sonuca varmasinin da imkan dahilinde olmayacag: seklinde bir
kanaate sahiptir.?*

Empedokles’in [slam felsefe tarihi literatiiriine intikali,
Aristoteles ve yorumcularmin eserlerinde iktibas olunan kiigiik
manzum metinlerinin terciimeleri yoluyla gerceklesmistir. Ay-
rica Aetius’un Placita philosophorum’u gibi Grekge doksograflar
tizerinden bilinir hale gelen Empedoklesci doktrinler, yeni-
eflatuncu nazariyelerle imtizac etmek stiretiyle Islam diisiince
geleneginde kendisine yer bulmustur.»

Bu siireg, Grek felsefe tarihinde pre-sokratik donem filo-
zoflarindan [otantik] Empedokles ile Islam felsefe tarihine inti-
kal eden [pseudo] Empedokles arasinda bir farklilasmaya yol
acmistir.2s Soyle ki Islam felsefe geleneginde hikmeti Sam’da
Lokman el-Hakim’den 6grenen [pseudo] Empedokles; Pytha-
goras, Sokrates, Platon ve Aristoteles ile birlikte hikmetin bes

2 Stern, “Ibn Masarra, Follower of Pseudo-Empedocles -An Illu-
sion”, s. 325-326. Stern’in 6grencisi Goodman, hocasinin Palacios eles-
tirisinde eksik biraktig1 hususlar1 tamamlamay1 amagclayarak miiteah-
hirin dénemi yazarlarinin eserlerinde Ibn Meserre ile Empedokles ara-
sindaki irtibat noktalar1 tizerinde durmaya ¢alismistir. Bk. Lenn E. Go-
odman, “Ibn Meserre”, Islim Felsefesi Tarihi I-III (ed. Seyyid Hiiseyin
Nasr & Oliver Leaman, cev. S. Ocal & H. Tuncay Basoglu), Istanbul:
Acilimkitap, 2011, s. 327-346.

%5 Empedokles’in Islam diinyasina intikal sekli ve algilanus tarzi igin
bk. Samuel Miklos Stern, “Anbaduklis”, EI?, 1, 483-484; Daniel, De
Smet, “Empedocles” EI3, Brill Online, 2014. http://referenceworks.bril-
lonline.com/entries/encyclopaedia-of-islam-3/empedocles-
COM_26182 (Erisim: 19 Mart 2014).

2% Ali Sami en-Negsar'a gore, Grek felsefe geleneginden uzaklastiri-
lan Empedokles algisi, batini ziimreler ile stifilerden bir grup iginde
kabul ve revac bulmustur. Nessar, Islim’da Felsefi Diisiincenin Dogusu
I-11, 1, 206-207.
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siitinundan birisi olarak sayilagelmis?” ve belirli gevrelerde de
felsefesi etkili olmustur.?® Grek felsefesinde goriindiigii haliyle
[otantik] Empedokles’e gelince, Stern’e gore onun felsefesinin
Islam diisiince geleneginde etkin bir sekilde ne yeri ne de rolii
vardir.?

Palacios’un ilk tezinde 6ne ¢ikan ikinci unsur ise Empe-
dokles’in Islam diinyasindaki etkinliginin “batiniler” {izerinden
siirdiigii ve Ibn Meserre'nin batini ziimresine mensup oldugu
fikridir.*® Bu noktada cevap aranmasi gereken iki soru vardir:
“Firak” gelenegi dikkate alindiginda Said el-Endeliisi’'ni metni
ve bu metnin kaynag1 olan Amiri'nin Kitdbii'l-emed’inde gecen
“pbatinilerden bir grup [&ablll e 4ilk]” ifadesiyle tam olarak
hangi ziimre kastedilmektedir? Ayrica Said el-Endeliisi tarafin-
dan icine dahil edildigi “batinilerden bir grup” ile Ibn Meserre
ne tiir bir iligski icerisindedir? Genel ve kapsayici anlamiyla
batini kelimesi daha ¢ok naslarin zahir anlamlarimin yarnisira
batin anlamlarinin da olabilecegi seklinde yorum yontemine
sahip stfiler ve felsefeciler de dahil birbirleriyle organik bag:
bulunmayan kimi gruplar: icine almakta iken sonralar1 batini
kelimesi ideolojik firka ve grup diizeyinde biitiiniiyle Ismailileri

27 Aslinda bu durum, Empedokles’in sahsinda kadim Yunan felsefe-
sinin nebevi hikmetle irtibatlandirilmaya ¢alisilmas: seklinde okuna-
bilecek olan bir durumdur. Islam felsefe geleneginde Empedokles icin
bk. Amiri, Kitabii'l-Emed ale’l-ebed, s. 34; Sehristani, el-Milel ve’n-Nihal,
s. 292-296.

2 “Halidi Hikmet Tasavvuru” ve “Israki Hikmet Tasavvuru” pers-
pektifinden Empedokles’in Islam felsefe gelenegi ile irtibat noktalar:
ve iligki diizeylerinin belirginlestirilmesi i¢in bk. Kutluer, Islam’in Kla-
sik Cagimda Felsefe Tasavouru, s. 27-53, 91-122.

2 Samuel Miklos Stern, “Anbaduklis”, EI2, I, 483.

% Bu meselenin genel anlamda degerlendirilmesi igin bk. Bardakgi,
“Ebti Abdullah Muhammed ibn Abdullah ibn Meserre”, el-Miinteka:
Muttakilerin Yolu, s. 60-63.
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tanimlamak {izere “firak” literatiirinde kullanilmistir.?! Ancak
yine de tarihsel siiregte bizim vermis oldugumuz iki farkli an-
lam {tizerinden literatiirde gortindiigli sekliyle batini kelimesi-
nin kapsadigi kisi, grup ya da ziimreleri birbirinden ayirt etmek
oyle zannedildigi gibi pek de kolay olmamus; icinde bulunulan
ilim ¢evresinin bakis agisiyla kelimenin delalet ettigi kapsam ge-
nislemis ya da daralmistir. Mesela bu baglamda soyleyecek
olursak Ibn Teymiyye, Farabi (6. 339/950) ve Ibn Sina (6.
428/1037) gibi messai filozoflar ile Tbnii'l-Arabi ve Tbn Seb’in
gibi sGifileri [smaili-batin ziimreye mensup kimseler olarak an-
maktan ¢ekinmemistir.3? Dolayisiyla terimin delaletinin tagidig1
muglakliklarin yol agtig1 sorunlarin tamami Ibn Meserre 6ze-
linde de gegerlidir. Oyle ki somut higbir delile dayanmaksizin
tamamen ihtimaller ve tahminlerden hareketle Ibn Meserre’nin
dogu Islam diinyasina yaptig1 seyahatte, Basra’da Ismaililerle
bulustugu ve Endiiliis’e bir [smaili daisi olarak déndiigii sek-
linde yorumlar yapilabilmektedir.® Ibn Meserre ile pseudo-Em-
pedokles arasinda herhangi bir irtibat kurulamayacag: yontinde
bir fikre sahip olan Stern, Amiri'nin Kitabii'l-emed inde gecen
“batmilerden bir grup” ifadesi ile sfifilerin degil de Ismaililerin
kastedildigini, buradan hareketle Ibn Meserre ile Ismaililer ara-
sinda da bir iligki bina edilemeyecegini 6ne siirmiistiir.>* Endii-
liis’te Batiniligin ilk temsilcilerinden Mesleme b. Kasim el-Kur-

31 Batini kelimesinin tarihsel siireg icerisinde kapsadig1 dini ziimreler
igin bk. Oztiirk, Tefsirde Batinilik ve Batini Te'vil Gelenegi, s. 28-45;
M.G.S. Hodgson, “Batiniyya”, EI2, I, 1098-1100; Walker, Paul E., “Bati-
niyya” EPB, Brill Online, 2014, http://referenceworks.brillon-
line.com/entries/encyclopaedia-of-islam-3/batiniyya-COM_22745
(Erisim: 22 Mart 2014).

22 Bk. Oztiirk, Tefsirde Batinilik ve Batini Te'vil Gelenegi, s. 39.

% Dozy, Spanish Islam, s. 409; Cabiri, Felsefi Mirasimiz ve Biz, s. 198.

% Stern, “Ibn Masarra, Follower of Pseudo-Empedocles”, s. 326; Go-
odman, “Ibn Meserre”, s. 330.
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tubi (6. 353/964) ve eserlerini inceledigi makalesinde Maribel Fi-
erro, yorum yonteminden hareketle meseleyi ele almaya calis-
mugtir. SOyle ki batini sistemlerin tiimiinde yer alan dort temel
nosyona yani zahir-batin iliskisine, tevil yontemine, avam-ha-
vas ayrimina ve dgretileri gizli tutma ya da takiyyeye Ibn Me-
serre'nin doktrininde rastlanmaktadir. Burasi Ibn Meserre ile
dolayli olarak onun doktrinleri hakkinda bilgi sahibi olan Mes-
leme b. Kasim arasinda ortak bir nokta olabilir. Doktrin agisin-
dan meseleye yaklasan Fierro’ya gore Ismaililikten ziyade Ibn
Meserre’nin tasavvufi ve felsefi kimliginin daha 6n planda ol-
dugu soylenebilir. Ancak Maribel Fierro, kutsal metnin batini
yorumlarina ilgi duyan bir kimse olmasi hasebiyle kelimenin
genel ve kapsayici anlamiyla Ibn Meserre’ye batini denilebile-
cegi kanaatindedir.®

Daha 6nce Ignaz Goldziher tarafindan dillendirilen Tbn
Meserre'nin Mu’tezile’ye mensup ya da Mu'tezile ile iligkili ol-
dugu hustisu, Palacios'un ilk tezinde 6ne ¢ikan tiglincii unsur-
dur.% Palacios meseleyi genel itibariyle Ibnii'l-Faradi®” ve Ibn
Hazm’in® yazdiklarindan hareketle temellendirmeye ¢alismis-
tir. Buna mukabil Ibn Meserre'nin Mu’tezile’ye dogrudan nisbet
edilemeyecegi yoniinde goriis bildiren arastirmacilar ise mese-
leyi daha ¢cok Mu'tezile kelimesinin o donem igin ifade ettigi an-
lam ve gagrisimlari tizerinden agiklama ve tezlerini destekleme
yoluna gitmislerdir. Meselda Goldziher'i referans gostermek

35 Maribel Fierro, “Batinism in Al-Andalus”, s. 105-106.

% Bk. Palacios, The Mystical Philosophy of Ibn Masarra and His Followers,
s. 82-85.

7 Tbnii’l-Faradi, Ibn Meserre’nin zindiklik ithamu {izerine Kurtuba’y1
terkettigi, bir siire doguya seyahatler yaptig1 ve orada Mu’tezile mez-
hebi mensuplari ile goriistiigii bilgisine yer vermektedir. Bk. Ibnii’l-
Faradi, Tarihii Ulemadi’l-Endeliis, 11, 41.

38 Ibn Hazm, Ibn Meserre’nin kader konusunda Mu'’tezile ile benzer
fikre sahip oldugunu one siirmiistiir. Bk. ibn Hazm, el-Fasl, IV, 150-
151.
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stiretiyle J. Morris, Ibn Meserre déneminde Mu’tezile kavrami-
nin, sonraki dénemlerde kazandig; literal anlamiyla kullanilma-
digimi one stirmiistiir. Buna gore Endiiliis'te “Mu’tezile” keli-
mesi, kendisine kars: siiphe ile yaklasilan teolojik ve felsefi dii-
stincelerin genelini ifade etmede kullanilan genis kapsamli bir
terimdir. Dolayisiyla “Maliki ortodoksi”nin agir1 tutucu yapi-
styla benzer fikirlere sahip olmayan Ibn Meserre ve sonrasinda
ogretileri etrafinda kiimelenen ¢evre, adlarini1 andigimiz tabakat
ve milel literatiiriinde kelimenin kapsamina bu nedenle dahil
edilmis olabilirler.® Bu baglamda 6zellikle Ibn Meserre'nin
Mu'tezileye nisbet diizeyinin belirginlestirilmesini giiclestiren
unsurlarin basinda Mu'tezile’nin Endiiliis"teki tarihinin tasidig:
belirsizliklerin* ve literatiir diizeyindeki yetersizliklerin*' de
pay1 biiyiiktiir. Ne var ki Ibn Meserre eserlerinde kendisini asla
Mu'tezile’ye nisbet etmedigi gibi hicbir sekilde eserlerinde ne
bir Mu'tezili isme yer vermis ne de genel anlamiyla Mu'tezile’ye
nisbetin en 6nemli kosullarindan birisi olarak kabul edilen
“usfil-i hamse”ye atifta bulunmustur.®2 Her ne kadar Ibnii’l-Fa-
radi ve Ibn Hazm, ibn Meserre’yi “kader”, “el-va’d ve’l-vaid”

% Morris, Ibn Masarra: A Reconsideration of the Primary Sources, s. 13;
Addas, “Andalusi Mysticism and the Rise of Ibn “Arab1”, s. 913.

4 Ibn Meserre’nin babasmin Mu'tezile’ye nisbetini de literatiirdeki
belirsizlikler noktasinda degerlendirebiliriz. Burada babasinin Mu'te-
zile ile oldugu soylenilen irtibat: dolayisiyla meydana gelebilecek olan
nisbe karisikliklar1 da ihtimal dahilinde diisiiniilebilir. Bk. Akoglu,
“Endiiliislii Suft Muhammed b. Meserre’nin Mu'tezile’ye Nispeti Me-
selesi”, s. 56.

4 Maliki mezhebinin kat1 tutumu dolayisiyla Mu'tezile gerek fikirle-
rinin ele alindig: literatiir diizeyinde ilim gevrelerine ulasmada ge-
rekse fikirlerinin toplumun geneli ile bulusmasinda Endiiliis’te birta-
kim sikintilarla karsilasmstir. Bk. Dalkilig, “Ibn Hazm Perspektifin-
den Endiliis’te Mu’tezile”, s. 95-96.

2 “Usiil-i hamse”den hareketle Ibn Meserre'nin Mu'tezile’ye nisbeti-
nin miimkiin olamayacag1 yoniinde bir degerlendirme igin bk.
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konular1 gergevesinde Mu'tezile mezhebi ile iliskilendirmeye
calismislarsa da Ibn Meserre'nin sozii edilen konulara dair go-
riislerinin tam olarak ne anlama geldigi hustisunda acikga fikir
beyan etmemektedirler. Dolayisiyla Ibn Meserre'nin bizatihi
kendisini Mu'tezile’ye nisbet etmemesi ve muhteva yoniiyle
eserlerinde de bu nisbeti gosteren bir {isl(ip igerisinde olmamasi
Ibn Meserre'nin Mu’tezile ile oldugu sdylenilen muhtemel ilig-
kisini kanaatimizce pek gii¢ bir duruma sokmaktadir.*

Ibn Meserre'nin kisiligi, fikirleri ve iliskili oldugu entelek-
tiel ¢evre hakkinda sozii edilen ihtilafli hususlar1 Claude Ad-
das tasavvuf literatiirii agisindan, Ibn Meserre’nin dogu islam
diinyasinda kendileri ile goriistiigii tasavvuf ehlini ve giinii-
miize intikal eden eserlerinin muhtevasini merkeze alarak as-
maya calismistir. Ona gore Ibn Meserre {izerindeki dogu tasav-
vufu etkisi, pseudo-Empedokles etkisi iddiasindan daha kesin
bir etkidir. Nitekim doguya yaptig1 seyahatler sayesinde, dog-
rudan veya dolayl olarak, orada tedaviilde olan tasavvufi gele-
nekler ve doktrinler hakkinda Ibn Meserre genis bilgi sahibi ol-

Akoglu, “Endiiliislii Sufi Muhammed b. Meserre’'nin Mu'tezile’ye
Nispeti Meselesi”, s. 55-73.

4 Mu'tezile ile s6hret bulmus birtakim kelami meselelere atifta bulu-
nuyor olmak bir kimsenin basli bagina Mu’tezili olmasi igin yeter se-
bep degildir. Bu baglamda insanin 6zgiir irdde sahibi olmas1 dolayz-
styla da fiillerinden sorumlu oldugu fikrinden hareketle Ibn Me-
serre’yi Mu'tezile’ye nisbet etmek ve Endiiliis’te Mu’tezile’nin temsil-
cisi olarak kabul etmek Knysh’in nezdinde isabetli bir kanaat degildir.
Aslinda Knysh'e gore Ibn Meserre'nin bu tarz bir diisiinceyi 6ne gikar-
masinin altinda yatan baglica nedenlerden birisi, kadercilige sapma-
dan kendi miirid kitlesini zdhidane ve halisane bir yasama tesvik duy-
gusu olabilir. Bk. Knysh, Tasavouf Tarihi, s. 112.

4 Akoglu, “Endiiliisli Sufi Muhammed b. Meserre'nin Mu'tezile’ye
Nispeti Meselesi”, s. 71.
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mus; Zinntn el-Misri (6. 245/859 [?]) ve EbG Ya’'kub en-Neh-
rectri ¥ (6. 330/941) cevresi ile irtibati da muhtemelen bu
seyahatte gerceklesmistir.® Bu minvalde tabakat mtielliflerin-
den Muhammed b. Haris el-Huseni (6. 361/971), ibn Me-
serre'nin doguya seyahatinde stfilerle bulustugunu®, Ibnii’l-
Faradi ise Ibn Meserre'nin sidkin hakikati {izere amellerin
tashihi ve nefs muhasebesi konusunda Ziinnéin el-Misri ve Neh-
rec(ir?’yi 6rnek aldigini kaydetmektedir.# [laveten her ne kadar
kaynaklarda zikredilmemisse de Risdletii’l-hurilf isimli eserin-
deki muhteva benzerliginden yola ¢ikarak Ibn Meserre'nin Sehl
et-Tiister’nin (6. 283/896) takipgilerinden birisi ile de karsi-
lasma ihtimali oldugu sdylenmistir.** Ayrica Ibn Meserre'nin
stfilerle irtibati, kendilerinden ilim tedrisinde bulundugu, her
ikisi de Endiiliis’te zahidane yasamlari ile taninan Maliki fakih
ve hadis¢i Muhammed b. Vaddah® (6. 287/900) ve Muhammed

4 Ebfi Ya'kiib en-Nehrectiri ve Ziinn(in el-Misri'nin tasavvufi dokt-
rinleri icin bk. Palacios, The Mystical Philosophy of Ibn Masarra and his
Followers, s. 165-172.

4 Morris, Ibn Masarra: A Reconsideration of the Primary Sources, s. 15.
¥ Huseni, Ahbdru’l-fukahd ve’l-muhaddisin, s. 218.

8 bniv'l-Faradi, Tarihii Ulemadi’l-Endeliis, 11, 41.

4 Daha genis bilgi icin bk. Michael Ebstein & Sara Sviri, “The So-cal-
led Risalat al-Huriif (Epistle on Letters) Ascribed to Sahl al-Tustari and
Letter Mysticism in al-Andalus”, Journal Asiatique, 2011, s. 213-270; Ad-
das, “Andalusi Mysticism and the Rise of Ibn ‘Arabi”, 914; Fierro,
“Batinism in Al-Andalus”, s. 104.

50 fbn Vaddah 231/845-846 yilinda abid ve zahidlerle goriismek mak-
sadiyla doguya bir seyahat gerceklestirmistir. Bu yiizden olsa gerek o,
daha ¢ok ziihd ile ilgili rivayetleri derlemistir. Bk. M. Yasar Kandemir,
“Ibn Vaddah”, DIA, XX, 435-436; Kurt, Endiiliis'de Hadis ve Ibn Arabi, s.
274-276; Fierro'ya gore Ibn Vaddah, ziihdii Islami kurallar cergeve-
sinde gelistirme egiliminde bir kimseydi. Bk. Fierro, “Endiiliis'te Ta-
savvufa Muhalefet”, s. 331.
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b. Abdiisselam el-Huseni® (6. 286/899) iizerinden gergeklesmis-
tir.52 Yani bu durumda Ibn Meserre sayet bir ge¢mis veya gevre
ile irtibatlandirilmak zorundaysa, Claude Addas onun pseudo-
Empedoklesci bir gecmis veya cevre ile degil de Endiiliis’te
zithde egilimli muhaddisler ile irtibatlandirilmasinin daha ye-
rinde bir yaklasim olacag1 kanaatini tasimaktadir.>

Ibn Meserre'nin dgretilerinin dogas ve iliskide oldugu
dini ve fikri gevreyi anlamlandirmada Addas’in 6ne ¢ikardig:
ikinci husus ise bulunan kayip eserlerinin muhteva analizidir.
Addas’la hemfikir olan Brown’a gore bu eserlerin bulunmasi
Ibn Meserre ve Islam entelektiiel tarihindeki yerinin anlamlan-
dirilmasinda arastirmacilarin bakis agisini degistirdigi gibi Ibn
Meserre hakkinda yapilan diger calismalar tizerinde biiyiik
hakimiyeti bulunan Asin Palacios’un ¢alismasini da artik hii-
kiimsiiz kilmis, kullanilamaz bir hale getirmistir.>* Dogrusu
Brown’in, Palacios’un calismasina getirdigi elestiriyi biraz abar-
til1 buldugumuzu belirtmekle beraber, sozii edilen yontiyle Pa-
lacios’un ¢aligmasmin eksik, tezlerinin ise genellemeci bir gorti-
niime sahip oldugunu da hatirlatmak zorundayiz. Ibn Me-
serre’nin giliniimiize intikal eden iki eserinin XIII. yiizyila ait
(Chester Beatty Kiitiiphanesi 3168 nolu) bir niishasi ilk olarak

51 Hayat1 ve eserleri i¢in bk. Nuri Topaloglu, “Huseni”, DIA, XVIII,
420-421; Kurt, Endiiliis’de Hadis ve Ibn Arabi, s. 274.

52 {bn Meserre’nin hocalari icin bk. Morris, Ibn Masarra: A Reconside-
ration of the Primary Sources, s. 10-11; Bardakei, “Ebi Abdullah Mu-
hammed Ibn Abdullah ibn Meserre”, el-Miinteka: Muttakilerin Yolu, s.
46-49.

5% Addas, “Andalusi Mysticism and the Rise of Ibn ‘Arabi”, 914.

5 Brown, Muhammad b. Masarra al-Jabali and his Place in Medieval Isla-
micate Intellectual History, s. 35.
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Muhammed Kemal Ibrahim Ca’fer tarafindan 1972 yilinda tes-
pit edilerek 1978 yilinda nesredilmistir.>> Nesredilen bu iki eser-
den biri Risdletii’l-i’tibdr’ dir. Donemin kiiltiirel ortamina atf-1 na-
zar edildiginde Risdletii’l-i'tibdr’da% Ibn Meserre'nin dile getir-
digi ctimleler umum tarafindan kolaylikla hiisn-i kabul gérecek
cinsten degildir. Addas bu metinden yola gikarak Ibn Me-
serre’nin kendisini filozoflardan kesinlikle ayirmis oldugunu da
iddia etmektedir. Risalenin temel konusu, muhdes varliklardan
yani alemden hareketle Tanri’'min bilinebilme imkan iizerine-
dir. Risdletii’l-huriif¥” ise evliyanin seckinlerine ait olan ilm-i

55 Ibn Meserre’nin eserlerinin yapilan nesirleri igin bk. Sarah
Stroumsa & Sara Sviri, “The Beginnings of Mystical Philosophy in al-
Andalus: Ibn Masarra and his Epistle on Contemplation”, Jerusalem Stu-
dies in Arabic and Islam, 36, 2009, s. 203. Ayrica eserlerin muhtevasimin
genel bir degerlendirmesi icin bk. Bardakg¢i, “Ebti Abdullah Muham-
med Ibn Abdullah ibn Meserre”, el-Miinteka: Muttakilerin Yolu, s. 51-
55.

56 Risdletii’l-i’tibdr M. Necmettin Bardak¢i tarafindan dilimize ter-
ciime edilmistir. Bk. Bardakgi, “Risaletii’l-I'tibar”, el-Miinteka: Mutta-
kilerin Yolu, s. 377-387. Risalenin Ingilizceye terciimesi ve analizi igin
bk. Sarah Stroumsa & Sara Sviri, “The Beginnings of Mystical Philo-
sophy in al-Andalus: Ibn Masarra and his Epistle on Contemplation”, s.
201-253. Ayrica metnin Ibn Meserre ve Ibnii’l-Arabi irtibat {izerinden
yeniden bir okuma denemesi icin bk. Pilar Garrido Clemente, “The
Ladder of Interpretation (I'tibar): Reason and Revelation in Ibn Ma-
sarra al-Jabali from Cordoba Predecessor of Ibn ‘Arabi”, Modern Cag
ve Ibn Arabi Uluslararas: Sempozyum Mays 2008, Istanbul: Istanbul Bii-
yliksehir Belediyesi Kiiltiir A.$. Yayinlari, 2010, s. 221-237. Metnin
edisyon kritikli bir nesri i¢in bk. a.mlf, “Edicién Critica del Risalat al-
‘Itibar de Ibn Masarra de Cérdoba”, Miscellanea de estudios drabes y heb-
raicos, Seccidon arabe-Islam, no: 56, yil: 2007, s. 81-104.

57 Risalenin Ingilizceye kismen gevirisi ve analizi igin bk. Pilar Gar-
rido Clemente, “The Book of the Universe: on the Life and Works of
Ibn Masarra al-Jabali”, Ishraq Russian Academy of Sciences: Iranian Insti-
tute of Philosophy, 2010, s. 379-403. Metnin edisyon kritikli bir nesri igin
bk. a.mlf, “Edicion Critica del K. Jawass al-Huraf de Ibn Masarra”, al-
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hurif®® hakkinda bir eserdir ve Ibn Meserre bu risaleyi Sehl et-
Tiisterl’ye nisbet edilen eserden ilham ile kaleme almistir. Ad-
das’a gore bu risale, Ibn Meserre'nin tasavvuf gelenegi ile ir-
tibatin1 gostermekle kalmayip, s6z konusu gelenek igerisinde
onemini belirten ve de yaklagik iki bucuk asir sonra Ibnii’l-
Arabi’de artik zirveye ulasacak Endiiliis tasavvufunun oncii
ismi olma yoOniinii ortaya koyan bir metindir. Adlar1 gecen iki
risalenin muhtevasi Addas’in israrla vurguladigi iizere ibn Me-
serre’nin pseudo-Empedoklesci bir etkiye maruz kalmadigimi
gostermektedir. Her ne kadar Risdletii’l-i’tibdr tizerinde yapila-
cak {istiinkorii bir okuma, Ibn Meserre'yi stifilerden ziyade filo-
zoflara nisbetle anilmaya kapi1 aralama gibi bir ihtimale sahipse
de Risdletii’l-hurilif kelimenin tam anlamiyla Ibn Meserre'nin
kimligini ortaya koyan bir muhtevay1 haizdir. Burada Addas’a
gore Ibn Meserre tek kelimeyle bir stifi ve tasavvufi hakikatlerin
ince bir sarihidir.® Kaynaklardaki yetersizlikler ve ihtilaflara
ilaveten muarizlarinca yoneltilen tenkitler ve takipcilerinden ri-
vayet edilen celisik iddialarmn [bn Meserre’nin kisiligi, 6gretileri
ve eserleri tizerindeki miiphemlik ortiisiiniin katmanlarinin ka-
linlasmasina yol ag¢tigini diisiinen Alexander Knysh, anilan

Andalus Magreb, 14 (2007), s. 51-89. Riséletii'l-hurilf merkezli olarak [bn
Meserre ile Sehl et-Tiister] arasindaki irtibatin ele alindig: ¢alisma icin
bk. Michael Ebstein & Sara Sviri, “The So-called Risalat al-Hurif
(Epistle on Letters) Ascribed to Sahl al-Tustar1 and Letter Mysticisim
in al-Andalus”, s. 213-270.

58 Hakim et-Tirmizi’den naklen Ibnii’l-Arabi, ilm-i hurtifun velilerin
seckinlerine it bir ilim oldugunu sdylemektedir. Bk. Fiitiihit, V, 386
(357. Bab) [cev. XII, 428].

% Addas, “Andalusi Mysticism and the Rise of Ibn “Arabi”, 917-918.
Ahmet T. Karamustafa bu konuda Addas’in fikirlerine katilmiyor go-
ziikmektedir. Karamustafa'ya gore, Ibn Meserre'nin bilinen eserlerin-
den hareketle kendisinin tam anlamiyla bir stifi oldugunu soylemek
zordur. Ayrica onun hakkinda sdylenebilecek en dogru ifade, fu-
kahanin 6gretilerini kabul etmeyen zahid bir filozof (ascetic philosop-
her) oldugudur. Bk. Karamustafa, Sufism: The Formative Period, s. 72.
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eserleri soze konu edildiginde meselenin birazcik da olsa
vuziha kavustugu, ortiilerin kalktig1 kanaatindedir -burada o,
Addas ile hemfikirdir-. Buna gore Ibn Meserre’nin kabalacilik
ve ilm-i cifre oldugu sdylenilen ilgisini, Tiisterl’ye nisbet edilen
Kitdbii'l-hurilf izerinden kurgulamak zayif bir varsayimdan
ibarettir. Ayrica Risdletii’l-i’tibir'da evrendeki yasalara iliskin
dile getirdigi hususlar ya da yontem olarak tiimevarimi kullan-
masi da Ibn Meserre'nin filozof olmasmni gerektirmez. Dolayi-
siyla Tbn Meserre, felsefeden ziyade Hakim et-Tirmizi (6.
320/932) cizgisinde Horasan ve Maveratinnehir tasavvuf tavrina
daha yakin bir isimdir.¢ Addas Ibn Meserre'nin sfifiyyeye nis-
betini Humeydi'de (6. 488/1095) gegen bir kayit®! {izerinden ele
aldiktan sonra onun hakkinda Ibni’l-Arabi’nin sahidligine bas-
vurur. Bu baglamda Ibnii’l-Arabi, Ibn Meserre’yi “ilmen, halen
ve kesfen bu yolun [yani tasavvuf yolunun] biiytikleri”®? ara-
sinda zikretmistir. Nihai anlamda -Claude Addas’la uyumlu
olarak- Ibn Meserre’yi ve &gretilerini, Ibnii’l-Arabi'nin sahidli-
gine basvurarak anlamanin tasavvuf literatiirii agisindan daha
isabetli olacag1 kanfatindeyiz. Ibn Meserre’nin 6gretilerine do-
niik karsitlik heniiz kendisi hayatta iken yazilan reddiyeler tize-
rinden viicut bulmustur.®® Maribel Fierro'nun tespitlerine gore

6 Knysh, Tasavouf Tarihi, s. 111-113.

6 Humeydji, ilm-i belagatta hiiner sahibi, stifilerin isaretlerinin ince-
liklerine vakif ve tasavvufi manalar konusunda telifata sahip bir Ibn
Meserre portresi ¢izmektedir. Humeydi, Cezvetii’l-muktebis fi zikri
viilati’l-Endeliis, s. 62.

62 Fiitithdt (thk), II, 348 (13. Bab); Fiitihat, 1, 226 [¢ev. 1, 428]. Fiitihdt
ve Ibnii’l-Arabi'nin diger eserlerinde Ibn Meserre’ye yapilan atiflarin
genel bir degerlendirmesi i¢in ayrica bk. Palacios, The Mystical Philo-
sophy of Ibn Masarra and his Followers, s. 73-82.

6 Yapilan reddiyelerin genel bir degerlendirmesi icin bk. Palacios,
The Mystical Philosophy of Ibn Masarra and his Followers, s. 98-105; Mor-
ris, Ibn Masarra: A Reconsideration of the Primary Sources, s. 39-42, iii;
Fierro, “Endiiliis’te Tasavvufa Muhalefet”, s. 332-333.
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bn Meserre ve dgretilerine elestiri olarak yazilan eserlerin muh-
tevasindan® biri hari¢ gliniimiize ulasan1 yoktur. Reddiyesinin
muhtevasinin bir kismindan Zehebi'nin (6. 748/1348) yaptig1 ik-
tibas sayesinde haberdar olunan® miiellif ise tasavvufla da ir-
tibatr bulunan® Maliki fakihi Eb&i Omer et-Talemenki’dir (6.
429/1037).57 er-Redd ale’l-batiniyye veya er-Redd ald [bn Meserre is-
minden de anlasilacag tizere Talemenki reddiyesinde, batiniler
ile 6zdeglestirdigi Ibn Meserre’yi, Hak katindan sozler duydugu
ve niibiivvet iddiasinda bulundugu yoniinde bir ithamla eles-
tirmistir.®® Ayrica Fierro, Ibn Meserre'nin kendisi hayatta iken

6 [bn Meserre'ye yapilan reddiyelerden besi, Ahmed b. Halid Tbnii’l-
Cebbab el-Kurtubi (5. 322/934), Eb{i Said Ibnii'l-A’rabi (6. 341/952),
Ahmed b. Muhammed b. Salim et-Tiisteri (6. 356/967), Ebi Bekr Mu-
hammed b. Yebka b. Zerb el-Kurtubi (6. 381/991), Ebl Bekir ez-Zi-
beydi (6. 379/989) tarafindan yazilmistir. Genel bir degerlendirme icin
bk. Fierro, “Endiiliis’te Tasavvufa Muhalefet”, s. 332-333.

65 Zehebi, Siyerii a’'lami’n-niibeld I-XXV, XV, 558.

66 Tasavvuf ile iliskisi hustisunda Fierro, Talemenki'yi Gazzali ile 6z-
deglestirerek ele almaya ¢alismistir. SOyle ki sonralar1 Gazzali tarafin-
dan benimsenecek olan Islom’in manevi anlamda ihyas1 projesi ile Ta-
lemenki'nin Endiiliis'te yapmaya calistii sey benzer muhtevaya
sahiptir. Fierro Talemenki’yi ser’l tasavvufun temsilcilerinden birisi
olarak one ¢ikarmaktadir. Ona gore soOzii edilen ser'l tasavvuf
batiniligi reddetmekle beraber klasik anlamdaki ziihdiin de otesine
gecen bir yaklasimdir. Ziihd ile alakal: kaleme aldig1 Kitabii’d-delil ild
ma’rifeti’l-celil adl1 kay1p risalede Talemenki bir model olarak Peygam-
ber’in hayati1 ve amellerine benzemenin gerekliligi iizerinde durmus-
tur. Ayrica tasavvuf ile irtibatlandirilabilecek bir diger husis ise Tale-
menki'nin velilerin kerametlerinin varligini kabul etmesi ve Hasan-1
Basri’den (6. 110/728) Fudayl b. Tyaz (6.187/803) yoluyla Ibnii'l-Arif’e
ulasan silsilede ismine yer verilmesidir. Fierro, “The Polemic about the
Karamat al-Awliya’”, s. 247-248.

7 Genel itibariyle kirdat ilmi ile irtibati cercevesinde yazilmig hayat:
ve eserleri i¢in bk. Erdogan Bas, “Meafiri”, DIA, XXVIII, 200-201.

6 Fierro, “The Polemic about the Karamat al-Awliya’”, s. 247. Fi-
erro’ya gore Talemenkinin bu ithAminin Ibn Meserre'nin Kur’an’a
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ogretileri ve uygulamalarma karsi yapilan tenkitlerin tesviki
noktasinda yonetici ztimrenin herhangi bir paya sahip olmadik-
lar1 kanaatindedir.®® Su halde sayet Ibn Meserre yonetici ziimre-
nin mukavemeti ile karsilasmadi ise nigin miinzevi bir yasami
tercih etmistir? Fierro’ya gore bu husus, zulme ugrama korku-
sundan ziyade tasavvufi diisiincelerinden taviz vermemekten
kaynaklanmuis olabilecegi gibi ehl-i hadis ile ehl-i rey arasinda
vukt bulan tartismalarin” diginda kalma seklinde tebariiz eden
bir arzudan da kaynaklanmig olabilir.”! Her ne kadar Ibn Me-
serre’nin kendisi miinzevi ve kisa bir yasama sahipse de 6greti-
leri kisa omiirlii olmamustir. Tbnii’l-Ebbar'in (6. 658/1260) Tek-
mile’sinde belirttigi iizere” Ibn Meserre’nin vefat: (319/931) son-
rasinda Ggretilerini, bir kismi1 kendisine hac yolculugunda eslik
etmis de olan Kurtubali (Cordova) ve Tuleytulali (Toledo)
takipgilerinden on bir kisi siirdiirmiistiir.” Ibni'l-Ebbar, Ibn
Meserre’nin takipgilerinin ¢cogunu nasik, zahid ve vera’ ehli ola-
rak nitelendirmistir.”* Asin Palacios un tespitlerine gore [bn Me-
serre’nin ne soyundan ne de yakin akrabalarindan bir halefi
vardi. Dolayisiyla 0gretilerinin intikali kendisi ile sihriyet bag1
bulunan kimseler {izerinden yiirtimemistir. Vefat1 sonrasindaki
zaman diliminde bilindigi kadariyla takipgilerinin ¢ogunlugu,

yapmis oldugu isari yorumla dogrudan irtibati vardir. Bk. Fierro,
“Batinism in Al-Andalus”, s. 103.

6 a.mlf, “Enduiliis’te Tasavvufa Muhalefet”, s. 333.

70 Endiiliis’te ehl-i rey-ehl-i hadis tartismalari i¢in bk. Ali Hakan Ca-
vusoglu, “Endiiliis’'te Re’y-Hadis Miicadelesi”, islﬁmiyat, VII/3, 2004,
s. 59-74.

71 Fierro, “Endiiliis’te Tasavvufa Muhalefet”, s. 333-334.

72 Bk. Ibnit'1-Ebbar, et-Tekmile li-Kitdbi’s-Sila, 1, 14, 16, 165, 173, 233,
251, 277, 290, 292, 294, 304, IV, 39. ibnii’1-Ebbar’in ibn Meserre ve cev-
resi hakkinda eserine aldig1 bilgilerin kaynag Kitdb fi ahbdri’bni Me-
serre ve ashibihi isimli bir eserdir.

73 {lk dénem Ibn Meserre takipgileri hakkinda ayrica bk. Palacios, The
Muystical Philosophy of Ibn Masarra and his Followers, s. 96-98.

74+ Addas, “Andalusi Mysticism and the Rise of Ibn “Arabi”, 915.
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Kurtuba dogumlu ve Kurtuba’da yerlesik kimselerdi. Yine bu
kimselerin Oliim tarihlerine bakilirsa, ¢cogunun intisab1 dogru-
dan Ibn Meserre’ye degil de onun kendisinden sonra yasayan
ve terceme-i hallerine dair pek az sey bilinen iki ya da ti¢ miiridi
vasitasiyla gerceklesmistir. Ibn Meserre'nin &gretilerinin son-
raki yillarda devam eden etkisini Palacios, diismanlari tarafin-
dan hukuken suglanmaya galisilmasinin ve 6gretilerinin aforoz
edilmesinin ortaya gikardig: tabii bir netice olarak gormektedir.
Devam eden etkiyi giiclendiren unsurlardan bir digeri ise Ibn
Meserre’nin 6gretilerinin yalnizca miiridlerine sifahi bir propa-
ganda ile aktarilmaya dayali bir sistem olmayisidir. Tbileri Ibn
Meserre'nin yazdiklarina da goniilden bagliydilar ve stiphesiz
bu, yayginlik kazanmay1 kolaylastiran etkenlerden biri idi. Ki-
sacasi Palacios’a gore Ibn Meserre’nin Endiiliis toplumundaki
etkinligi ve ogretilerinin yayginlik kazanmasi, yazdig eserleri
ve kendisinden sonra yasayan miiridleri vasitasiyla miimkiin
olmustur.” Ancak Addas’a gore reddiye yazarlarinin eserleri
disinda hareketin goriiniir hale gelisinden rahatsizlik duyan ve
bu durumu engelleme ¢abasi igerisine giren bir fukaha kesimi-
nin de varlig1 s6z konusu idi. Mesela bu minvalde -ayn za-
manda reddiye yazar1 da olan- fakih Ibn Zerb” (6. 381/991) ta-
rafindan 350/961 tarihinde Ibn Meserre'nin eserlerini yakilmast
yoniinde fetva verilmis, Kurtuba’daki taraftarlari sahiplendik-
leri diistinceden zorla vazgegirilmeye calisilmis ve kendilerine
tevbe etme firsati taninmistir.”” Biitiin bu yapilanlara ragmen
Ibn Meserre’nin eserleri yayginlasmaya, acik veya gizli olarak
miitalaa edilmeye ve takipgileri artmaya devam etmistir.” Fi-
erro’nun ¢alismasina konu ettigi Mesleme b. Kasim da sozii edi-
len takipgilerden biridir. 293/906'da dogan Mesleme'nin Ibn

75 Palacios, The Mystical Philosophy of Ibn Masarra and his Followers, s.
95-96.

76 Hayat1 ve eserleri icin bk. Cengiz Kallek, “Tbn Zerb”, DIA, XX/463.
77 Fierro, “Endiiltis’te Tasavvufa Muhalefet”, s. 335.

78 Addas, “Andalusi Mysticism and the Rise of Ibn “Arabi”, 918.
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Meserre ile hayatta iken goriistiigiine dair herhangi bir kayit
yoktur; ancak Ibn Meserre vefat ettiginde 25 yasinda olan Mes-
leme’nin dogrudan tistad1 degilse bile, en azindan dolayl ola-
rak takipgilerinden birisi onu Ibn Meserre’nin doktrinlerinden
haberdar etmistir. Fierro tam da bu noktada su soruyu sormak-
tadir: Meserre Mektebi'ne mensup olmakla tam anlamiyla kast
edilen sey nedir? Aslinda bu soruya verilecek olan cevap ta-
bakat literatiiriinde isimleri Meserre Mektebi ile birlikte anilan
Mesleme b. Kasim ve diger zevatin Meserre Mektebi'ne hangi
saiklerle ve ne sekilde mensup addedildiklerini de ortaya cika-
racaktir. Fierro’ya gore evvelemirde yapilmasi gereken husus,
Ibn Meserre’nin kendi yazdiklar: tizerinden doktrininin gerge-
vesini ortaya koymaya ¢alismak olacaktir. Diger bir hustis ise
Endiiliis'te Tbn Meserre'nin takipgilerine déniik halife tarafin-
dan ¢ikarilan fermanin mahiyeti de sorunun bir yoniine cevap
olacak niteliktedir.” Bu da gostermektedir ki “Meserri” ya da
“Ibn Meserre'nin tabileri” ad1 altinda farkli doktrinler bir araya
getirilmekte ve siyasal birtakim saldirilara muhatap kilinmak-
tadirlar. Nitekim IV/X. ylizyillda Emeviler tarafindan tercih edi-
len resmi doktrin Malikilik idi; bunun disinda kalan felsefe, ta-
savvuf ve Batinilik ise sliphe duyulan doktrinler kategorisin-
deydiler.®

Ibnii'l-Faradi ve Ibn Hazm'in yazdiklarmna bakilirsa, bir
sonraki yiizyilda faaliyetlerini Meriye merkezli devam ettiren

7 Emevi halifesi III. Abdurrahman, yonetimdeki yillarinin sonlarina
dogru Tbn Meserre takipgilerini heretik ziimreler olarak kabul ederek
fermanlar cikarmistir. Ibn Meserre'nin takipgilerini tevbeye davet
eden bu fermanlar 340/952, 345/956, 346/957 tarihlerinde Kurtuba Mer-
kez Camii'nde okunmus ve ayrica fermanlar okunmak tizere Endiiliis
Emevi devletinin diger sehirlerine de gonderilmistir. Meserrilere yo-
neltilen elestiriler, fermanlarin icerigi ve degerlendirilmesi igin bk. Fi-
erro, “Endiiliis’te Tasavvufa Muhalefet”, s. 334-335.

80 Fierro, “Batinism in Al-Andalus”, s. 105.
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Meserre Mektebi'nin imami Ismail er-Ruayni (6. 432/1040) idi.s!
Genel itibariyle daha 6nce Meserre Mektebi mensuplarina yapi-
lan benzer ithamlardan Ismail er-Ruayni de payma diiseni al-
mistir. Buna gore niibiivvet iddiasinda bulundugu, Meserrilerin
imami olmasi dolayisiyla cevresinde bulunanlarin mallarindan
zekat ald1g1 ve cemaatine mensup olmayanlar1 kafir olarak ka-
bul ettigi sdylenegelmistir.® Maribel Fierro, Ibn Meserre’ye ve
takipgilerine yonelik muhalefet ve elestirilerin gelisigiizel sald-
rilardan ziyade daha ¢ok dénemin siyasal-sosyal yapisi ile dog-
rudan irtibati bulunan sistemli girisimler oldugu kanaatine
sahiptir. Bu donemde maddi iktidar ve manevi otorite merkezli
niibiivvet-velayet tartismalarinin odak oldugu bir entelektiiel
vasatin varlig1 disiiniildiigiinde, aslinda elestirilerin uzantilar:
daha belirgin hale gelmektedir.*

Endiiliis’te tasavvufun tarihi seyri hakkinda Asin Pala-
cios'un tezinin ikinci kismi olan Meserre Mektebi ile Meriye
Mektebi dolayisiyla da Miirsiye Mektebi arasinda var oldugunu
One siirdiigii tarihsel irtibat ve siireklilik meselesi iste bu nok-
tada devreye girmektedir. Palacios’a gore tarihi kaynaklarda so-
mut deliller olarak her ne kadar Ismail er-Ruayni’den sonra her-
hangi bir Ibn Meserre miintesibinin adina rastlanmamaktaysa
da bu Ibn Meserre'nin gériislerinin yasamadigi anlamina gel-
memektedir. Nitekim Ibn Meserre'nin 6gretileri ve takipgileri
gizli kalmaya; ayrica diger diisiince sistemlerini beslemeye ve

81 Jsmail er-Ruayni’nin goriisleri igin bk. ibn Hazm, el-Fasl, 1V, 67,
151; Mustafa Cagrici, “Ibn Meserre”, DIA, XX, 190. Ayrica Ismail er-
Ruayni ve Ibn Meserre arasindaki iliskinin genel bir degerlendirmesi
icin bk. Palacios, The Mystical Philosophy of Ibn Masarra and his Followers,
s. 105-118.

82 Daha genis bilgi i¢in bk. Fierro, “Endjiliis’te Tasavvufa Muhalefet”,
s. 335-336.

8 Fierro, “Endiiliis’te Tasavvufa Muhalefet”, s. 336-337.
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etkilemeye devam etmistir.® [smail er-Ruayni’nin 6liimii sonra-
sinda Meriye sehri, Meserre Mektebi ile muhtemel iligkilere
sahip olan “heteredoks” ya da “panteistik” stfiler i¢in 6nemli
bir merkez haline gelmistir.®> Burada Palacios'un 6ne siirdiigii
{izere VI/XIL yiizyilin baslarinda Ibn Meserre tasavvufunun en
giiclii temsilcisi olarak Ibnii'l-Arif'in® (5. 536/1141) 6nderli-
ginde Meriye Mektebi (the school of Almeria) varlik gostermis;
zamanla tarikatin hareket alan1 giderek genislemis; Endiiliis’tin
cesitli merkezlerinde, mesela Ibn Berrecan® (6. 536/1141) ile Is-
biliye’de (Sevilla), Eb(i Bekr el-Mayurki (6. 537/1142) ile Gir-
nata’da (Granada), Ibn Kasi (6. 546/1151) ile Garbii’l-Endeliis’te
(Algarve) yayginlik kazanmistir.s Kisaca sdyleyecek olursak
Palacios’a gore Meriye Mektebi, aslinda Meserre Mektebi'nin
VI/XIL yiizyilda yeniden viicut bulmus versiyonu olarak deger-

8¢ Palacios, The Mystical Philosophy of Ibn Masarra and his Followers, s.
119.

8 Mesela Palacios, Meriye’de Muhammed b. Isa isimli ¢ok popiiler
bir zahidin ortaya ¢iktigini ve ¢arsida-pazarda, Tanri ile mistik olarak
birlesme hakkinda konusmalar yaptigini soylemistir. Bk. a.g.e., s. 121.
86 481/1088 yilinda Meriye’de dogan Ibnii’l-Arif, 23 Safer 536 (5 May1s
1141) yilinda Merakes'te vefat etmistir. Ibnii’l-Arif'in hayati, eserleri
ve diisiinceleri hakkinda daha genis bilgi icin bk. Bardakg1, Endiiliislii
Sifi ibnii’l—Arff ve Mehdsinii’l-Mecilis, s. 35-55; Nihat Azamat, “Ibnii’l-
ATf’, DIA, XX, 522-523; A. Faure, “Ibn Al-“Arif”, EI2, TII, 712-713.

8 Dogum tarihi tam olarak bilinmeyen ibn Berrecan, Merakes'te
536/1141 yilinda vefat etmistir. Hayatina dair kaynaklarda ¢ok fazla
maltimata yer verilmeyen Ibn Berrecan’in eserleri ve diistinceleri hak-
kinda daha genis bilgi i¢in bk. José Bellver, “*Al-Ghazali of al-Anda-
lus’: Ibn Barrajan, Mahdism, and the Emergence of Learned Sufism on
the Iberian Peninsula”, Journal of the American Oriental Society, 133.4
(2013), s. 659-681; Mehmet Yildiz, Kudiis’iin Fethini Miijdeleyen Endii-
liislii Siifi Ibn Berrecdn, Istanbul: Ragbet Yayinlari, 2019.

8 Palacios, The Mystical Philosophy of Ibn Masarra and his Followers, s.
120-122.
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lendirilmelidir. Ancak Claude Addas tarihen boyle bir tezi des-
tekleyecek bilgilerden yoksun olundugunu 6ne siirmek stre-
tiyle Palacios’u elestirmektedir. Ona gore Ibn Meserre'nin eser-
leri ve Ogretileri sayesinde yiizyillardir tasavvuf ¢evrelerinde
bulundugu; 6zellikle de Endiiliis tasavvufu i¢in kaynaklik ettigi
yadsinamaz bir gergektir. Ancak biitiiniiyle Endiiliis tasavvu-
funu, Meserre Mektebi'nin salt devami seklinde kurgulamak ise
so0ze konu edilen donemin kendi orijinalitesinin degerini diisii-
recek bir yaklagim olacaktir. Tbn Meserre’den cesitli diizeylerde
herhangi bir sekilde etkilenmis olma ihtimalleri bulunan Tbnii’l-
Arif,® Ibn Berrecan ve diger Endiiliislii stifilerin yegane kaynag
Ibn Meserre ve takipcilerinin 6gretileri degildir; ayrica Addas’a
gore ad1 gegen stifilerin kendi kesfi bilgileri ve dini tecriibeleri
de tasavvuf anlayislariin olusum safhalarinin degerlendiril-
mesinde dikkate alimnmasi gereken ©nemli hususlardandir. ®
Yine Addas’a gore Meriye Mektebi adinda bir ekoliin tarihsel
anlamda varlig1 sorunludur. Meserre Mektebi'nin devami nite-
liginde oldugu sOylenen Meriye Mektebi adinda bir ekolden
ziyade birbiri ile irtibati bulunan stfilerden s6z etmek daha
isabetli bir bakis agis1 olacaktir.”® Yani Palacios’un one stirdiigii

8 Ancak Ibnii’l-Arif ile Ibn Meserre arasinda, literatiir diizeyinde
dogrudan degilse de ikincil kisiler tizerinden dolayl: bir iliskiden s6z
etmek zayif da olsa imkan dahilindedir: Birincisi, Abdjiilbaki b. Mu-
hammed b. Esbag’dir (6. 502/1109) ki Ibnii’l-Arif onun miirididir, o ise
Ibn Meserre’ye reddiye yazan Talemenki'nin miirididir; Ikinci sahis
ise Ibn Meserre’nin eserlerinden haberdar olan ve Ibnir'l-Arif’in
Mehdsinii'l-mecalis'ine serh yazan Ibnii’l-Mer’e’dir (6. 611/1214-15). Bk.
Brown, Muhammad b. Masarra al-Jabali, s. 105.

%  Addas, “Andalusi Mysticism and the Rise of Ibn ‘Arabi”, s. 919-
920.

1 a.g.m., s. 922-924; Brown, Muhammad b. Masarra al-Jabali, s. 104.
Ebu’l-Ala Afifi de Ibnii’l-Arabi ile irtibatli olarak meseleye yaklagmis,
Ibnii’l-Arabi’nin onlar hakkinda eserlerinde dile getirdigi hususlarin,
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{izere ne Ibni’'l-Arif grubun lideri, ne de adlar1 gegen diger
stfiler Tbnii’l-Arif in miiridleridirler.”

Claude Addas, Endiiliis tasavvuf tarihi yaziminda oncesi
ve sonrastyla belirli bir donemi anlamlandirmak adina Palacios
tarafindan 6ne gikarilan ve genel kabul goren “Meriye Mektebi”
meselesinin yeniden diistintilmesi gerektigi konusunda 1srarla
durarak, asagidaki hususlara vurgu yapmaktadir: Endiiliis hic-
retin V. asrinda inkar edilemez bir sekilde, tasavvufun yeniden
nesviinema bulduguna, tasavvuf diisiincesi ile irtibatli baz tar-
tismalarin gilinyiiziine ¢giktigina sahitlik etmektedir.”® Meriye de
bu merkezlerden birisidir. Ancak Meriye sehrinin Endiiliis ta-
savvufunun genel tarihinde acik bir sekilde hayati rol oynadi-
gna iliskin giiclii deliller yok gibidir. Her ne kadar Ibnii’l-
Ebbar, ibnii’l-Arif, ibn Berrecan ve Eb{i Bekr el-Mayrki'nin
ayni doktrini paylastiklarina ve 6grettiklerine iliskin bir rivayeti

onlara ait 6zel bir ekoliin varligini kanitlamaya yetmeyecegini 6ne stir-
miistiir. Bk. Afifi, Muhyiddin Ibn Arabi’de Tasavvuf Felsefesi, s. 170; a.mlf,
“Ibnii'l-Arabi'nin Tasavvuf Felsefesinin Kaynaklar1”, s. 220.

2 Addas, Ibnii'l-Arif ile ad1 gegen diger siifiler arasinda seyriisiiltik
yoniinden intisap iliskisinin yoklugunu, ilk defa Paul Nwyia tarafin-
dan nesredilen Ibnii’l-Arif in mektuplarinda yer alan bilgilerden hare-
ketle soylemektedir. Bk. Addas, “Andalusi Mysticism and the Rise of
Ibn “‘Arab1”, s. 922-924.

% Mesela Maribel Fierro, V/XII. yiizyilda Endiiliis tasavvuf tarihini
velilerin kerametleri konusundaki tartismalari merkeze alarak yaz-
maya calismistir. Ona gore bu tartismalar Endiiliis tasavvufun temel
karakteristigi hakkinda 6nemli ipuglar1 vermektedir. Ayrica Fierro bu
ylizyilda Endiiliis tasavvufunu besleyen ana isimler konusundaki tar-
tismaya da makalesinde deginmistir. Buna gore kimi aragtirmacilar
Ibn Meserre faktoriinii one ¢ikarmakta iken kimileri de Gazzali ismini
telaffuz etmektedirler. Ancak yine de Ibnii’l-Arif, Ibn Berrecan ve Ibn
Kast ile birlikte ortaya ¢ikan ve onlar tarafindan temsil edilen dini, en-
telektiiel ve sosyal boyutlari olan hareketin temel kaynaklar1 sorunu
halen tam anlamiyla ¢oziime kavusmus degildir. Bk. Fierro, “The Po-
lemic about the Karamat al-Awliya’”, s. 236-249.



344 ENDULUS iLIM HAVZASINDA iSLAM DUSUNCESININ ONCU SAHSIYETLERI

nakletmis olsa da Addas nezdinde bu rivayet, s6z konusu Me-
riye Mektebi'nin varli1 igin yeterli bir kanit degildir.** Ayrica
tctuniin birden Ali b. Yasuf b. Tasfin tarafindan Merakes’e cel-
bedilmeleri®> de bu baglamda doktrin birlikteligini gerektirecek
bir mesele olarak degerlendirilmemelidir. Nihayetinde her iigii-
niin de zahid ve dindar kimseler olmalar1 o dénem Endii-
liis'tinde sira dis1 yadirganacak bir durum degildir. Meserre
Mektebi olgusuna gelince, durum oldukga farklidir. Gerek Ibn
Meserre'nin hayatinda gerekse vefatindan sonra kendisinin ve
ogretilerinin etrafinda bir grubun cbeklendigi goriilmektedir.
Fakat mevcut kaynaklarin izi siiriildiigtinde benzer durumu
Meriye Mektebi igin sdylemek Gyle pek de kolay degildir.%

Adlari gegen sifileri dogrudan Ibn Meserre'nin dgretile-
riyle iligskilendirmek zor olsa da donemlerini anlamlandirmak
maksadiyla Gazzali ve Ihyd'nin Endiiliis’teki sembolik karsiligt
tizerinden bir irtibat kurmak miimkiindiir. Ancak bu irtibata
gecmezden evvel Gazzali ve Ihyd’'ya déniik muhalefet ve
tenkidin mahiyetine kisaca deginmek, meselenin tarihi arkapla-
nin1 kismen vuziiha kavusturacagindan dolay1 6nem arzetmek-
tedir. Maribel Fierro, Gazzali ve ihyﬁ’ya muhalefeti, ulema ve
umeraya ait olmak tizere iki farkli kategoride degerlendirmeye
tabi tutmustur. Ulemadan TurtGsi (6. 520/1126) eserlerinde za-
yif hadisleri kullanmasi, felsefeye yer vermesi, raks ve semanin
cevazina kail olmasy; 6grencisi Eb(i Bekir Ibnii'l-Arabi (&.

% Ibnii’l-Ebbar, el-Mu’cem fi ashibi’l-Kadi’l-Tmam Ebi Ali es-Sadefi, s. 19.
% Ibnii'l-Arif ile birlikte Ibn Berrecan ve Ebi Bekr el-Maytirki'nin ya-
kalanarak baskent Merdkes'e getirilmeleri emri verilmis, i¢lerinden
EbG Bekir Bicaye'ye (Bougie) kagmay: basarmis, ancak diger iki stfi
Merakes'e gotiiriilerek hapsedilmislerdir. 536/1141’de Ibn Berrecan
hapiste hastalanarak vefat etmis; Ibnii’l-Arif ise serbest birakilmis fa-
kat pesi sira ayni1 yil o da vefat etmistir. Bk. Bardakei, Endiiliislii Silfi
[bnii’l-Arif ve Mehdsinii’l-Mecilis, s. 17.

% Addas, “Andalusi Mysticism and the Rise of Ibn ‘Arabi”, s. 924-
925.
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543/1148) ise eserlerinde ask ve sevk gibi tasavvuf ilmine has
terimleri kullanmasi dolayisiyla Gazzali'yi elestirmistir. As-
linda Fierro burada, modern calismalardan hareketle “Endii-
liis’te ulemanin bir kism1 tarafindan, Gazzali nigin tenkitlerin
odaginda yer alan bir isim haline getirilmistir?” sorusunun
cevabini aramaya ¢alismistir. Buna gore, Gazzali'nin eserlerin-
deki senkretist tislip ve tasavvufi muhtevay1 sorunlu bulanlar
oldugu gibi, elestirilerin altinda yatan temel nedenin
Gazzali'nin stfiliginden ziyade Safii mezhebine menstibiyeti ol-
dugunu 6ne siirenler de vardir. Murabitlarin sonunu hazirlayan
Ibn Tmert'in Gazzali veya eserleri ile iliskisi de aragtirmacila-
rin One ¢ikardigr hususlardan bir digeridir. Ayrica Gazzali'nin
kendisinin, adil olmayan sultanlarla isbirligi yaptiklar1 ve
sefahat icerisinde hareket ettikleri seklinde fukahaya yonelttigi
elestirilerin bu muhalefette pay1 oldugunu One stirenler de bu-
lunmaktadir. Ancak Fierro bu diistinceye pek katilmaz; ¢linkii
Gazzali oncesinde ve sonrasinda, stifilerce veya stifi olmayan-
larca fukahaya bu tarz elestiriler hep yoneltilmistir. Dolayisiyla
asil sorun, Gazzali'nin fukaha elestirisinden ziyade ulemanin
bir kisminin Gazzali'nin eserlerinde dile getirdigi doktrinleri
gerek teorik gerekse pratik diizeyde tehlikeli bulmalaridir.
Umera yani Murabit idarecilerinin muhalefetinin gergevesini
belirleyenler ulema yani Maliki fukaha olmustur. Fukaha ara-
sinda tavir farkliliklar1 s6z konusu olsa da Fierro’ya gore done-
min ulemasmin tasavvufu toplumsal goriiniirliik yoniiyle asi-
mile etme ¢abas1 devam etmis ve Gazzali'ye doniik muhalefet,
fakihlerle stifiler arasinda belirli alanlarda gozlenen catismalar
tizerinden yiirtimiistiir.””

97 Fierro, “Endiiliis’te Tasavvufa Muhalefet”, s. 344-346. Endiiliis’te
VI/XIL ytizyilda fukaha ile stifiyye arasinda gozlenen tartismalari Mu-
hammed Halid Mes’ud su sekilde degerlendirmektedir: Tasavvuf, En-
diiliis’te fukahanin dini otoritesine kars: bir tehdit unsuru olarak algi-
lanmistir. Tasavvufun 6ne ¢ikardig: ahlak ve deger diinyas: entelek-
tiiellerin oldugu gibi halk kitlelerini de cezbetme potansiyeline
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Murabitlar yonetiminin tasavvufa yaklagimlar: genel ola-
rak Gazzali ve eserlerine yaklasim politikalariyla benzerlik tasi-
maktadir. Bu yaklagim tarzi, onlarin resmi politikalar1 olarak
yorumlanabilecegi gibi yerel liderlerin taleplerine birer cevap
olarak da diisiintilebilir.”® Maribel Fierro umeranin tasavvufa
muhalefetinin, sfi doktrinlerin siyasal alanda yol agabilecegi
muhtemel sonuglara kars1 6nlem alma tizerinden gergeklestigi
kanaatindedir. Her ne kadar Ibnii'l-Arif ve Ibn Berrecan gibi
stfilerin eserleri dogrudan tehlikeli unsurlar barindirmiyorsa
da dini ve ictimai alanda ortaya ¢ikmasi1 hesap edilen muhtemel
sonuglar idarecilerin teyakkuzda bulunmalarin kendi adlarma
zorunlu kilmistir. Yoksa [hyd 6rneginde gordiigiimiiz {izere bi-
lindigi kadariyla adlar1 gegen her iki stfinin eserlerine doniik
herhangi bir muhalefet s6z konusu olmamustir. Ayrica bir son-
raki baglikta ele alacagimiz {izere Ibn Kasi'nin yaptig1 gibi taraf-
tarlarini herhangi bir sekilde organize ettiklerine dair bir rivayet
de yoktur. Kisacast Ibnii’l-Arif ve Ibn Berrecan’in maruz kaldik-
lart muameleler, Ibn Tmert gibi bir isyan baglatabilecekleri ve
tehlike arzedebilecekleri yoniinde bir korkunun sevkiyle ger-
¢eklesmistir. Fakat daha sonra yonetim agisindan asil tehlike ise
Ibn Kasi ve etrafinda olusan Miiridéin hareketi olacaktir. “Isin

sahipti. Dolayisiyla fukaha bunun karsisinda kendilerini bir dizi 6n-
lemler almak zorunda hissettiler. Bu kabfiliin yani sira, bazi olaylar da
50z konusu tehlikenin Murabitlar doneminde yeniden canlanmasina
da vesile oldu ve Endiiliis’te tasavvuf tasfiye edilmeye calisildi. Sozii
edilen tehlike Meriye merkezli sifi hareketidir. Meriye’de siifiler fu-
kahaya karsi muhalefet olusturacak denli bir kalabalik toplamay1 ba-
sarmislardi. Ayaklanmalari da degerlendiren fukaha tasavvufu Maliki
mezhebine, siifileri de bir sinif olarak kendilerine bir tehdit unsuru
olarak gordiiler; buna karsin bir dizi énlemler aldilar ki Gazzali'nin
I[hy& sinin yakilmasi bu nevi’dendir. Bk. Mes'tid, Isldm Hukuk Teorisi, s.
67-68.

% Goodrich, “A Sift Revolt in Portugal: Ibn Qasi and his Kitab Khal’
al-na‘layn”, s. 10.
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garibi” der Fierro “Murabitlar bu tehlikeyi goz ardi etmisler-
dir.”*

I11. ibn Kasi ve Sevretii’l-Miiridin

Miiridéin hareketinin lideri Ibn Kasi'nin cocukluk ve er-
ken-genclik donemi kaynaklarda herhangi bir bilgi verilmeksi-
zin ge¢ilmis; bununla beraber kaynaklarda daha sonraki do-
nemlerde ticaretle istigal ettigi, ' Silb’de Murabitlar devleti
adina miisriflik ve hazinedarlik yaptigs, belirli bir zaman sonra
tasavvufi hayata merak salarak bu gorevini biraktig1, mal varlhi-
g tamamuni satip infak ettigi, zahidane bir hayat tarzin be-
nimsedigi, icinde bulundugu halin bir geregi olarak Endiiliis’iin
gesitli bolgelerine seyahate ¢iktig1 yontinde bilgilere yer veril-
mistir. ' Devlet gorevini birakmasmi Fierro, Ibn Kasi’nin
manevi ideallere erismek maksadiyla diinyevi kariyerini terk
edisi olarak yorumlamugtir. Ustiine {istliik sergilenen bu tavir
noktasinda dénemin Endjiliis’iinde Ibn Kasi yalniz da degildir.
Mesela daha sonra onun ¢ok yakinlarinda bulunacak bir isim,
Murabitlara bagl bir kad1 olan Ibnii’l-Miinzir de benzer siirec-
leri yasamis ve benzer tavirlar1 gostermistir.®? Endiiliis'tin bu
ylizyilim1 Fierro, “manevi kriz ¢ag1 (age of spiritual crisis)” ola-
rak nitelemistir; ona gore, otoritelerin (yani yonetici ziimre ve

9 Fierro, “Endiiliis’te Tasavvufa Muhalefet”, s. 349.

100 Afiff, “Ebii’l-Kasim b. Kasi ve Kitabuhti ‘Hal'u'n-na’leyn’”, s. 56
[“Ebu’l-Kasim b. Kasiy ve Hal'un-Na'leyn Isimli Eseri”, s. 303].

101 {bnii’l-Ebbar, Kitabii’l-Hulleti’s-siyerd, 11, 197; Ibnii’1-Hatib, A'malii’l-
a’lam, s. 249.

102 Fijerro, “Endiiliis’te Tasavvufa Muhalefet”, s. 342. Fierro, Murabat-
lara muhalefet eden birkag stfinin kendilerini tasavvuf yoluna ada-
mazdan evvel Murabit yonetiminde gorev aldigini sdylemekte; isim-
leri gegen Ibn Kasi ve Ibnii’l-Miinzir’in yam sira Ibnii’l-Arif ve Ibnii’l-
Hac gibi kimseleri de bu baglamda 6rnek olarak zikretmektedir. Bk.
Fierro, “Between the Maghreb and al-Andalus”, The Almohad Revolu-
tion, s. 6.
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Maliki fukahanin) gerek toplumsal gerekse dini meselelere taal-
luk eden geleneksel uygulama ve yontemlerinin insanlar i¢in ar-
tik tatmin edici olmaktan uzak kalisi, insanlar1 yeni model oto-
rite (yani sifiler) arayisi i¢ine sokmustur.1®® Dolayistyla Ibn Kasi
de yasadigr manevi kriz sonucunda Endiiliis’tin gesitli bolgele-
rine seyahatler yapmus, 6nde gelen stfilerle yakinlasmanin yol-
larim aramustir. Ibnii’l-Ebbar’da yer alan kayda gore Ibn Kasi,
Merakes’e gotiiriilmezden evvel Meriye’de donemin etkili
stifilerinden Tbnii’l-Arif ile bir araya gelmistir.1%+

Seyahatler sonrasinda kendi memleketine donerek $ilb’in
Cille koytinde!® Reyhane Ribatr [4da,ll L]0 ismi verilen bir
ribat inga etmistir.!”” Kaynaklarda Ibn Kasi'nin ribatini insa et-
tigi tarih belirtilmemistir; sayet Merakes’e gotiirtilmezden evvel
Tbni'1-Arif ile goriismiis oldugu ve sonrasinda memleketi olan
Silb’e dondiigii seklinde Ibnii’l-Ebbar tarafindan dile getirilen
rivayeti kabul edecek olursak Ibn Kasi ribatin1 536/1142 tarihin-
den sonra insa etmis olacaktir. Ancak gerek Ibnii’l-Arif ile mek-
tuplagsmalarindaki tarihsel aralig1 gerekse onlarmn vefat sonra-
sinda hemen siyasal faaliyetlerine baslamaya imkan taniyacak

103 3.mlf., “Spiritual Alienation and Political Activism”, s. 255.

104 {bnii’l-Ebbar, Kitdbii’l-Hulleti’s-siyerd, 11, 197. Ayrica tarihsel olarak
bu karsilasmanin imkan ve modern ¢alismalara yansiyan yonleri tize-
rinde bir sonraki boliimde duracagiz.

105 {bniv'l-Hatib, A’malii’l-a’lim, s. 249.

106 Tbnii’'l-Ebbar, bu ribatin ismine Ibnii’l-Miinzir'in biyografisini ele
aldig1 kisimda yer vermekte ve Ibnii’l-Miinzir'in bu ribatta inzivaya
cekildigini soylemektedir. bk. Ibnii'l-Ebbar, Kitabii'l-Hulleti's-siyerd, 11,
203.

17 fbn Hacer'de gecen rivayette ise Ibn Kasi seyahat doniisiinde
Silb’in koylerinden birine, bir mescid bind etmistir. Bk. Ibn Hacer,
Lisdnii’l-Mizén, 1, 247. Miinavi de Tbn Hacer’de yer verildigi sekliyle
Ibn Kasi'nin Silb’e doniisii sonrasinda bir mescid insasinda bulun-
dugu yoniindeki rivayeti nakletmistir. Bk. Miinavi, el-Kevikibii'd-diir-
riyye -et-Tabakatii’l-Kiibrd-, 11, 214.
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oranda etrafinda yekin itibariyle genis bir takipgi kitlesine eris-
mesi hustisunu goz oniinde bulundurursak ribat ingas1 séziinii
ettigimiz tarihten daha oncelere dayaniyor olmak zorundadir.
Zira Tbn Kasi'nin siyasal anlamda Endiiliis tarihinde goriinmesi
Ibn Berrecan ile Ibnii'l-Arif'in vefatlarindan bir y1l sonra gercek-
lesmisgtir.

ingé ettigi bu ribatta Ibn Kasi ve taraftarlar, rivayetlere
gobre asir1 batini ziimrelerin doktrinleriyle birlikte Thvan-1 Safa
risalelerini ve Gazzali'nin eserlerini okumakla mesgul olmus-
lardir. Rivayetlerden ilki Ibnii’l-Hatib, 1% ikincisi ise Ibnii’l-
Ebbar'® tarafindan 6ne ¢ikarilmistir. Nitekim Gazzali donemin
Endiiliis’li igin siyasal ¢agrisimlar: bulunan sembolik bir isim-
dir. Soyle ki bolgenin etkin stfileri, her ne kadar belirli yonle-
riyle kendilerine 6zgii tasavvufi 6gretilere sahip olsalar da ta-
bakat literatiiriinde Gazzali ile irtibatli olmak stiretiyle 6ne cik-
makta ya da fark edilmekteydiler. S6z konusu stifilere kars1 ta-
kinillacak siyasal tavri belirleyen de gorece bu iligkidir.
Gazzali'nin eseri [hyd'nin yakilmasina dair gikarilan fetvalar es-
liginde meseleye yaklasan Kenneth Garden’a gore Ibnii’l-Arif
ile Ibn Berrecan’in Merakes’e celb edilmeleri ve miiteakiben Ibn
Kasi'nin etrafinda 6beklenen toplulugun Murabatlarca tehlikeli
bulunmasi, bu dogrultuda degerlendirilmelidir.

Aslinda olan-biten tiim bu hadiseler {izerinde otorite ve
siyasal sOylemin mesgriiyeti hakim bir unsurdur; yoksa
Gazzali'nin Ihyd’da dile getirdigi tasavvuf diisiincesi Endiiliis'te
vuki” bulan hadiseler {izerinde dogrudan bir etkiye sahip de-
gildir. Bununla beraber Garden, Ihy#'nin ilk yakilma hadisesi-
nin, otuz y1l sonra Murabit yonetimine kars1 muhalif olarak bir
araya gelenler tarafindan bir sembol haline getirildigi kanaatin-
dedir. Nitekim Garden [hyd'nin yakilmasiyla [hyd'min okunmast
ve mubhalifleri bir araya getirmesi arasinda bir stireklilikten s6z

18 fbnii’l-Hatib, A’malii’l-a’ldm, s. 249.
109 {bnii’l-Ebbar, Kitabii’l-Hulleti’s-siyerd, 11, 197.
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etmektedir.!”® [bnii’l-Ebbar'm anilan rivayetini de bu baglamda
degerlendirmek kanaatimizce daha anlamli olacaktir: “[ibn
Kasi] Ebi Hamid el-Gazzali'nin kitaplarmin kiraatiyla megsgil
oluyor gibi goziikmiis; fakat aslinda [g¢evresinde Gazzali'nin
eserlerine ilgi duyan ve meclisinde hazir bulunan] ilim ehlini

titneye tegvik etmis ve ayaklanmaya ¢agirmigtir.” "

Silb’deki ribatin faaliyetlerinin kitleleri cezbeder hale gel-
mesi dolayistyla da Ibn Kasi'nin miirid ve muhiplerinin say1si-
nin artmasiyla birlikte, -Merrakiisi’de gectigi {izere- onun bas-
langicta velayet daha sonra ise mehdilik iddiasinda bulundugu
yoniinde bir rivayet nakledilegelmistir.!'? Benzer sekilde kay-
naklardan Ibnii’l-Ebbar, onun mehdjilik iddiasinda bulundugu
ve imam olarak isimlendirildigi;"'3

Ibnii'l-Hatib ise velayet iddiasinda bulundugu ve mehdi
olarak isimlendirildigi yoniinde bir kayit diismiistiir.!# Ibn Kasi
sozii edilen iddiasin1 destekleyebilmek ve kitleleri cezbedebil-
mek i¢in -her ii¢ kaynakta belirtildigine gore- hilekar ve goz bo-
yayici bir tavir sergilemistir. Ozellikle Merrakiisi nin velayet ve
mehdilik konusunda ibn Kasi'ye dair olumsuz diistincesi,> Ze-
hebi, 16

1

oy

0 Garden, “Al-Ghazali’s Contested Revival”, s. 221-222.

1 Tbnii'I-Ebbar, Kitdbii'l-Hulleti's-siyerd, 11, 197.

112 Merrakiisi, el-Mu’cib, s. 155.

13 {bnii’l-Ebbar, Kitdbii’l-Hulleti’s-siyerd, 11, 197.

14 [bnii'l-Hatib, A'malii’l-a’ldm, s. 249.

115 Klasik miiellifler arasinda fbn Kasi hakkinda en olumsuz kanaate
sahip olan1 Merrakiist’dir. Nitekim Ibn Kasi hakkinda cirkin rivayet-
lerin var oldugunu, bunlar arasinda Allah hakkinda edepsizce dav-
ranmak ve velayeti kii¢limsemek gibi hususlar sayilabilecegini syler

1

jany

jary

ve ekler: “Beni biitiin bunlar onun hakkindaki rivayetleri zikretmek-
ten alikoymustur.” Bk. Merrakiisi, el-Mu’cib, s. 156.

16 Zehebi, Tarihu'l-Islim, XXXVII, 303; XXXVIII, 261, 337; Siyerii
a’ldmi’'n-niibeld, XX, 316.
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Safedi,” Ibn Hacer!® gibi kendisinden sonra gelen pek ¢ok mii-
ellifi de etkilemistir.

Faure, bu baglamda Merrakiisi'nin Ibni’l-Hatib’den daha
sert ve keskin yargilara vardigy; yargilarinda oldukga keyfi dav-
randig1 ve soyledikleri hususlarin hakikatle dogrudan irtibat
bulunmadigr kanaatindedir.® Nitekim Hiiseyin Lasey de bu
tarz rivayetlerin Ibn Kasi’'nin muhalifleri tarafindan cesitli ne-
denlerden 6tiirii tedaviile sokulma ihtimali oldugu yoniinde bir
diisiinceye sahiptir. 1 laveten Merrakiisi ve Ibnii'l-Ebbar,
hilekarlik ve gbz boyayicilik hustisunda herhangi bir 6rnek ver-
mezken, Ibnii’l-Hatib baz1 6rneklerle meseleyi agmaya ¢alismis-
tir. Buna gore, bir gecede hacca gittigi, Allah’tan her ne isterse
kendisine icabet edildigi, kainatta tasarruf sahibi oldugu gibi
ozellikleriyle Ibn Kasi doneminde sohret bulmustur. 2!
Menakibname literatiirii dikkate alindig1 zaman stfiler nez-
dinde Ibnii’l-Hatib’in vermis oldugu 6rnekler aslinda hig de ya-
dirganacak ve muhatabi hilekarlikla itham edilecek tiirden de-
gildir. Dolayisiyla bizzat kendisinin stifi mesayihinden birisi
olarak kabul ettigi'?> ve bu minval {izere baslangicta tasavvufa
meyleden pek ¢ok kimsenin sergiledigi diinyadan ytiz ¢evirme,
makamini terketme, malini-miilkiinii dagitma gibi ziihd vurgu-
lar1 tastyan tavirlara sahip oldugunu diisiindiigii Ibn Kasi'yi
hilekarlik ve g6z boyayicilik vasiflariyla nitelemek tarih yazimi
acgisindan dogrudan benimsenecek bir yarg: olmasa gerektir.!?

1

jary

7 Safedji, el-Vifi bi'l-vefeyit, VII, 194; XII, 103.

18 {bn Hacer, Lisdnii’l-mizin, I, 247.

119 A, Faure, “Ibn Kas1”, EI2, 111, 816.

120 Hiiseyin Lagey, “Ibn Kasi”, DMBI, IV, 471.

121 Bk. Ibnii'l-Hatib, A'malii’l-a’lim, s. 249.

12 Bk. Ibnii'l-Hatib, A'malii’l-a’lim, s. 248.

123 Bu baglamda Ibnii’l-Ebbar’a yoneltilen bir elestiri igin bk. Emrant,
“Mukaddime”, s. 33-34. Ayrica Dreher, Ibn Kasi'nin siyasi hareketi 6n-
cesi donemlerinin geleneksel anlamda bir stifinin yasam tarzindan

N
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Ayrica bu ctimleden olmak tizere Miinavi, [bn Kasi’nin “sii-
tiinde bal tad1 bulunan disi kegilerinin ve meyvelerinin iginde
dinarlar bulunan agaglarinin” mevcidiyetini bildiren baska
kerametlerine de yer vermistir.!?*

Ibn Kasi mehdiligini ilan ettikten hemen sonra Endiiliis
tarihinde “Miirid(in” taifesi olarak bilinen taraftarlarini topla-
maya baglamistir. Ozellikle Garbii'l-Endiiliis (Algarve) bolge-
sinde yayginhik kazanan toplulugun “Miiridiin”; Murabitlar
karsit1 yaptiklar1 ayaklanmanin da “Sevretii’l-Miiridin” olarak
isimlendirildigine Ibnii'l-Hatib’in ifadelerinde rastlamakta-
y1z.% Ancak Ibnii’l-Ebbar’da gectigi haliyle “miirid{in” ifadesi-
nin genel bir kullanim oldugunu sdyleyebiliriz. * Bununla
beraber Palacios, kendisinin takipgisi olma arzusundaki kisilere
bn Kasi'nin tasavvufi ¢agrisimlara sahip ozel bir vasif olarak
“miirid” nisbesini verdigini soylemistir. ' Kanaatimizce bu
noktay1 Goodrich, “miirid” kelimesinin stifiler nezdinde 1stilah
agisindan genel bir kullanim oldugunu, yalmzca Ibn Kasi'nin
taraftarlarina verilen 6zel bir isim olmadigini vurgulamak stire-
tiyle vuziiha kavusturmaya ¢alismistir.’?® Diger biitiin kaynak-
larin aksine Ibn Hald{in, Ibn Kasi'nin 6nderliginde bir araya ge-
len toplulugu “Murabitiin”, Murabatlar karsit1 ayaklanmaysi ise

farkliik arzeden bir yani olmadigi diisiincesindedir. Bk. Dreher,
“L’imamat d’Ibn Qas1”, , s. 200.

124 Bk. Miinavi, el-Kevdkibii’d-diirriyye -et-Tabakatii’l-Kiibrd-, 11, 214.
Nebhani Ibn Kasi'nin baska kerametleri oldugunu da ekleyerek
Miinavi'nin soziinii ettigimiz rivayetini birebir nakletmistir. Bk. Neb-
hani, Camiu keramati’l-evliya, 1, 487.

125 Bk. Ibnii’'l-Hatib, A'malii’l-a’lim, s. 248.

126 Bk. Ibnii’'l-Ebbar, Kitdbii'l-Hulleti's-siyerd, 11, 198.

127 Palacios, The Mystical Philosophy of Ibn Masarra and his Followers, s.
122.

128 Goodprich, “A Stifi Revolt in Portugal: Ibn Qasi and his Kitab Khal’
al-na‘layn”, s. 18.
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“Sevretii’l-Murabitin”  olarak  isimlendirmistir. 2 Ibn
Haldtn'un “Murabitin” seklindeki isimlendirmesi, bir ihtimal
hareketin ribat merkezli olusuyla irtibatlandirilarak kismen
izah edilebilecegi gibi s6z konusu durum sehven yapilan bir
isimlendirme olarak da degerlendirilebilir. Fierro ise hareketin
ayrica kimi kaynaklarda -Hz. Peygamber’in ahir zamana iligskin
bir hadisinde gegen garibler anlamindaki- “Guraba” ile isimlen-
dirildigini belirtmistir.®

Muvahhidler déneminde yasam siiren Endiiliislii tarihgi
Ibn Sahibiissalat'in (6. 594/1198den sonra) el-Men bi’l-imdme’ de
yaptigr atiflarla varligindan haberdar olunan, bashgindan
MiiridGn taifesi hakkinda kaleme alindig1 diisiiniilen ancak
halen kayip olan, Sevretii’l-Miiridin ya da Tarthu’l-Miiridin,>' 1i-
teratlirde Miirid(in toplulugunu konu alan tek ¢alismadir. D6-
neminin hadiselerine birebir taniklik etme imkanini bulan mii-
ellif Tbn Sahibiissalat'in ad1 anilan ¢alismasi giiniimiize ulag-
sayds, hig siiphesiz Ibn Kasi, gevresi ve hareketi hakkinda spe-
kiilasyonlardan uzak, daha dogrudan, birincil olarak nitelendi-
rilebilecek maltimata erismis olacaktik. Ayrica Ibni’l-Ebbar’da
yapilan atiflardan anladigimiz kadariyla eser yalnizca hareketin

129 {bn Haldin, Mukaddime, I, 269-270 [Mukaddime (gev. Siileyman Ulu-
dag), I, 380].

130 Endiiliis’'te “Gurabd” meselesinin, Ibn Kasi ve hareketinin de
icinde yer aldig: sekliyle etraflica degerlendirilisi i¢in bk. Fierro, “Spi-
ritual Alienation and Political Activism”, s. 230-260; a.mlf., “Revolu-
tion and Tradition”, The Almohad Revolution, s. 5.

131 [bnii’'l-Ebbar eserin ismini Kitdbii Sevreti’l-Miiridin seklinde kaydet-
mistir. Bk. ibnii’1-Ebbar, Kitabii’l-Hulleti’s-siyerd, 11, 208. ibn Abdiilme-
lik ise Tarihu Sevreti’l-Miiridin bi’l-Endeliis ismiyle eserden bahis agmis-
tir. Bk. Ibn Abdiilmelik, ez-Zeyl ve't-tekmile li-kitdbeyi’l-Mevsiil ve’s-Sila
-es-Sifru’l-hamis-, 1, 32.
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siyasal faaliyetlerine doniik bir muhtevaya sahip degildir; hare-
ketin 6nde gelenlerinin 6zellikle edebi yonleri de igerikte kendi-
sine yer bulmus goziitkmektedir.!3?

Ibn Kasi'nin etrafinda 8beklenen toplulugun sosyal yapisi
ve etnik kokenleri hakkinda kaynaklarda neredeyse hicbir bil-
giye rastlanmamaktadir. Fakat Ibnii’l-Miinzir!® gibi toplulugun
onde gelenlerinden bazilarinin miivelled asilli kimseler oldugu;
ayrica Silb’in ileri gelen ailelerine mensup kimselerin de bu top-
luluk igerisinde yer aldig1 bilinmektedir. Giin gectikge taraftar
kazanan Miirid{n topluluguna bolgenin ileri gelen yoneticileri
ve askerleri de dahil olmaya basladilar. Mesela Ebti Muham-
med Sidray b. Vezir ve Ibn Inan (Affan?) Faris, her ikisi de
Yabiire (Evora) sehrinin; Muhammed b. Omer, Abdullah b. Ebi
Habib de Garb bolgesinin topluluga katilan 6nde gelen yonetici
ve askerleri arasinda sayilabilir.'* Ne var ki Fierro toplulugun
yapusi ile ilgili olarak, Ibn Yasin ve Murabitlar, Ibn Tmert ve
Muvahbhidler 6rneklerinde gozlendigi iizere alim ve kabile ara-
sindaki sekillenmis bir asabiyet baginin Miiridén toplulugunda
bulunmadig1 kanaatindedir. Zaten Ibn Hald{in’a gore asabiyet
bagmin yoksunlugundan dolay1 Ibn Kasi'nin énciiliigiindeki
MiiridGn toplulugunun hareketi basarisiz olmustur.'® Toplu-
lugu dini milis giigleri (religious militia) olarak niteleyen Pala-
cios ve daha sonra Faure, Ibn Kasi’nin imamet/mehdilik id-
diasini ve tasavvuf doktrinini yayma amacimnin hareketin genel

132 Abdiilhadi Tazi, “Takdim”, el-Men bi’l-imdme, s. 22-27.

133 Edebi ve fikhi yoniiyle temayiiz eden Ibnii'l-Miinzir'in hayat
hikayesi Ibn Kast ile benzerdir. Devlet gorevini birakarak inziva hayati
stirmeye baslamis ve daha sonra Miiridéin topluluguna katilmistir.
Daha genis bilgi igin bk. Ibnii’l-Ebbar, Kitdbii'l-Hulleti's-siyerd, 11, 202-
211.

134 fbnii’l-Hatib, A’'malii’l-a’lém, s. 249; Inan, Asru’l-Murdbitin ve’l-Mu-
vahhidin fi’l-Magrib ve’l-Endeliis, 1, 307.

135 Fierro, “Spiritual Alienation and Political Activism”, s. 255.
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ideolojik tutumu oldugu diistincesindedirler.'* Buna paralel
olarak Afifi ise, Miirid(in toplulugunun zahirde dini bir grup ya
da tasavvufi bir firka; hakikatte ise ibn Kasi’nin siyasi emellerini
gerceklestirmek tizere kullandig1 oncii bir gii¢ oldugu kanisin-
dadir. Ayrica Afifi'ye gore, liderinin kendi sahsi ¢ikar ve arzu-
larmin disinda, hareketin kendisinin de dini ve siyasi olmak
tizere iki onemli hedefi vardir: Dini hedef, Endiiliis’te dini bag-
naz ve yobaz kimselerin tekelinden kurtarmak; siyasi hedef ise
Muraébitlarin halk kitleleri tizerindeki istibdadina son vermek-
tir. 137

Simdi bu noktada, Miiridtn taifesinin Murabitlara nigin
mubhalefet ettigi ve 6zellikle merkezi idareye en uzak bolgeler-
den birisi olan Garbii'l-Endiiliis"te ayaklanmalarin organizasyo-
nunu nigin {istlendigi, nigin bir bagkaldir1 hareketine doniistiigii
sorusu Oonem arzetmektedir. Burada sebep sonug iligkisi diize-
yinde uméimi ve hustisi olmak {izere iki farkli baglamda mese-
leyi izah hadiselerin seyrini anlamlandirmak bakimindan daha
dogru bir yaklagim olacaktir. Dolayisiyla ilk olarak Endiiliis’te
ortaya ¢ikan isyanlar'®® dogrudan Murabitlarin siyasi-idari ko-
numlariyla irtibatlandirilacak bir baglama sahiptir. Yani
Murabitlarin Kuzey Afrika’da siyasi, askeri ve iktisadi yonden
zayiflamasi, Endiiliis’'te merkezi idareye kars1 isyanlarin ortaya
¢ikmasina zemin hazirlayan temel sebeplerden birisi olmustur.
Boyle bir durumda, idari anlamdaki hosnutsuzlugu ve boslugu,
kendi otoritelerini tesis igin bir firsat olarak goren kimseler -bu
ziimreye Ibn Kasi de dahil olabilir- birer birer merkezi idareye

136 Palacios, The Mystical Philosophy of Ibn Masarra and his Followers, s.
122; A. Faure, “Ibn Kas1”, EI2, 111, 816.

137 Afifi, “Ebii’'l-Kasim b. Kasi ve Kitabuhti ‘Hal'u'n-na’leyn’”, s. 56, 58
[“Ebu’l-Kasim b. Kasiy ve Hal'un-Na'leyn Isimli Eseri”, s. 304, 306].

138 Endiiliis'te Murabitlar yonetiminin sonunu hazirlayan isyanlara
toplu bir bakis icin bk. Inan, Asru’l-Murébitin ve’l-Muvahhidin fi'l-Mag-
rib ve’l-Endeliis, I, 305-323.
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kars1t isyan hareketine koyulmuslardir. ' Meselenin daha
hustisi diizeyde sebeplerine yani tasavvuf ve stfilerle ilgili yo-
niine gelecek olursak, bu noktada bilhassa Murabit yonetiminin
tasavvuf ve sifilere kars1 takindig1 olumsuz tavri dikkate alma
zorunlulugumuz vardir. Ihyd'nin yakilmasinda ve dénemin
onde gelen siifileri Ibnii'l-Arif, Ibn BerrecAn ve Mayurki'nin
Merakes’e celbedilmeleri hadisesinde somut bir sekilde goriil-
diigl tizere sifilerin maruz kaldiklar: kotii muameleler, Silb,
Mirtiile, Leble ve Garbii’l-Endiiliis’iin diger bolgelerinde Ibn
Kasi ve Miiridén toplulugunun bagkaldirilarina zemin hazirla-
mistir.'0 Sunu 6zellikle belirtmeliyiz ki Murabitlarin Kuzey Af-
rika ve Endiiliis'te gli¢ kaybr yasadiklar1 zaman diliminde,
mubhalif tutumlariyla karsilastiklar1 gruplar yalnizca stfiler de-
gildi; mesela bu manada sehirlerdeki elitler yonetimi ele gegir-
mek tlizere kadilar iizerinden hareket ederek muhalif bir tutum
benimsemiglerdir.#!

Ibn Kasi'nin énciiliigiinde Miiridan toplulugunun aktif
bir siyasi hareket olarak goriinmesi Sevval 538/Nisan-Mayis
1144 tarihine tekabiil etmektedir. Bu tarihte Ibn Kasi, Murabit-
lara kars1 Muntikat (Monteagudo) kalesini ele gegirmek tizere
bir miifreze birligi gondermis fakat basarili olamamistir. Bunun
tizerine topluluk mensuplarinin moral diizeyini muhafaza et-
mek ve giiglendirmek maksadiyla Ibn Kasi, “alinan yenilginin
bir fecr-i kdzib oldugunu ardindan fecr-i sadigin tulti’ edece-
gini, nihayetindeyse [beklenen kutlu] giiniin dogacagin” soyle-
mistir. > Miirldin hareketini yonlendirdiginden dolay:
Murabitlarca aranmaya baslanan Ibn Kasi bu yenilgi sonra-
sinda, Mirtiile taraflarinda Cevze kdytinde Beni Siinne olarak

139 Goodrich, “A Sufi Revolt in Portugal: Ibn Qasi and his Kitab Khal’
al-na‘layn”, s. 15.

140 Addas, “Andalusi Mysticism and the Rise of Ibn *Arabi”, s. 924; Jo-
sef Dreher, “L’imamat d’Ibn Qasi a Mértola”, s. 197.

141 Fierro, “Between the Maghreb and al-Andalus”, s. 14.

142 [bnii’l-Hatib, A'malii’l-a’ldm, s. 250.
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taninan kabilenin yaninda bir siire gizlenmek zorunda kalmis-
tir. Bu donemde, Ibn Kabile olarak tanman Muhammed b.
Yahya es-Saltisi ile tanist. Sonralar1 bu sahis, Ibn Kasi'nin ken-
disine danistigl, perde arkasinda duran en 6nemli isimlerden
biri haline gelecekti. Nitekim Ibni’l1-Hatib, ibn Kabile’nin dahi
ve cesur bir sahsiyet oldugunu, Ibn Kasi'nin kendisine giivene-
rek maksadini etraflica anlattigini, onu isyanin kilici ve devleti-
nin oncii giicli yaptigini ifade etmistir.43

Murabitlar bu tarihlerde gii¢ kaybina ugradiklarindan En-
diiliis’ti kontrol altinda tutmalar1 6yle pek de kolay degildi.!*
Ibn Kasi'nin emriyle Ibnii’'l-Kabile, Miirid{in taifesinden yakla-
sik 70 kisi ile birlikte Mirtiile kalesini 12 Safer 539 [14 Agustos
1144] tarihinde ele gecirmis; Ibn Kasi'nin [kendi mehdiligine]
davetini orada ilan etmistir. Rebiiilevvel ayimnn [Eyliil] ilk giin-
lerinde Ibn Kasi Mirtiile’ye gelmis; tehlil ve tekbirlerle kendisini
biiyiik bir topluluk karsilamis ve kaleye yerlesmistir. Rivayet-
lere gore “imam” olarak isimlendirilisi de bu tarihlerdedir. Ay-
rica Ibn Kasi, Miirid{in hareketine dahil olmalar1 ve Murabitlara
kars1 ayaklanmalar1 igin Garb vilayetinin ileri gelenlerine elgiler
gondermis ve pek cok kimse Ibn Kasi’nin davetine icabet etmis-
tir. Es zamanli olarak Ibn Kasi'nin yakin dostu ve miiridi Ebii’l-
Velid Muhammed b. Omer Ibnii'l-Miinzir Silb’i ve Murcik
(Mercik) kalesini'®® ele gecirmistir. Ardindan Ibnii’'l-Miinzir ve

143 jbni’l-Hatib, A’madlii’l-a’ldm, s. 250. Ayrica bk. [bnii’l-Ebbar,
Kitdbii’l-Hulleti’s-siyerd, 11, 198.

144 Inan, Asru’l-Murdbitin ve’l-Muvahhidin fi'l-Magrib ve’l-Endeliis, 1,
308.

145 Silb (Silves) yakinlarindaki bu kale hakkinda daha genis bilgi igin
bk. Goodrich, “A Siifi Revolt in Portugal: Ibn Qasi and his Kitab Khal’
al-na‘layn”, s. 19.
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Sidray b. Vezir, Mirtiile’ye Ibn Kasi’nin yanina gelerek kendi-
sine biat ettiler. Ibn Kasi, Ibnii’l-Miinzir'i Silb ve bolgesini, Ibn
Vezir'i de Bace (Beja) ve bolgesini yonetmek {izere atamistir.'4

Biitiin bu olanlara ilaveten Murabitlara karsi ibn Kasi,
Muvahhidler ile iletisim kurmanin yollarini aramaya koyul-
mustur. 539/1144 senesinin sonlarina dogru Tilimsan’da ikamet
eden Abdiilmii'min’e Eb(i Bekir b. Habis'i el¢i olarak gonder-
mistir. Mekt(ibunda Ibn Kasi kendisini mehdi olarak isimlendir-
misti. Mehdi Ibn Timert’in halefi olan Abdiilmii’min mekt{ibun
igeriginden ve muhtemelen de mehdilik meselesinden dolay1
kizarak ona cevap vermemigtir.!”

Leble (Niebla) ve Velbe (Huelva) gibi bolgenin pek ¢ok
onemli merkezinde hakimiyet tesis eden Miirld(in taifesi,
bnii'l-Miinzir ve Yusuf b. Ahmed el-Batr{ici'nin komutanli-
ginda Igbiliye’yi (Seville) ele gegirmek icin giristikleri miicade-
lede yenilgiye ugramiglardir.8 Ancak bu siralarda Ibn Kasi ve
takipgileri arasinda bazi ihtilaflar baggdstermistir. Ozellikle
Murabitlarin komutanlarindan Ibn Ganiye'nin gayretleriyle,
Ibn Kasi ile Bace'nin yoneticisi Sidray b. Vezir ve Ibn Miinzir
arasinda gesitli anlasmazliklar zuhur etmistir. Sidray b. Vezir,
Ibn Kasi'yi terk ederek amcasi ve kardesinin Bace’de hareketine
540/1146 tarihinde katilarak Yabiire ve Batalyevs'de (Badajoz)
kendisine yeni bir hakimiyet alani tesis etmis; ayrica Ibn
Hamdin ile anlasmak stiretiyle de bolgede ciddi bir sekilde,

us {bnii’l-Hatib, A’mdlii’l-a’ldm, s. 250; inan, Asru’l-Murdbitin ve’l-Mu-
vahhidin fi'l-Magrib ve’l-Endeliis, 1, 309-310; Goodrich, “A Sifi Revolt in
Portugal: Ibn Qasi and his Kitab Khal’ al-na‘layn”, s. 19.

147 {bni’l-Hatib, A'malii’l-a’ldm, s. 250. Ibn Kasi’nin Abdiilmii’min’e
el¢i gdndermesine ayrintilariyla Ibn Hald{n yer vermektedir. Bk. Ibn
Hald{m, el-iber, V1, 312.

148 S6zii edilen tarihsel siire¢ ve aktorleri hakkinda daha genis bilgi
icin bk. Ibn Hald{in, el-iber, VI, 312-315; inan, Asru’l-Murdbitin ve’l-Mu-
vahhidin fi'l-Magrib ve’l-Endeliis, 1, 309-311.
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hakimiyet alanimi genigletmistir. Ibn Kasi onunla miicadele et-
mesi maksadiyla Ibnii'l-Miinzir'i gdondermis; fakat Ibn Vezir
onu hezimete ugratmis, Silb ve Mirtiileyi ele gecirmistir. Ibn
Kasi'nin hal’ini isteyerek Kurtuba Emiri Ibn Hamdin igin
davette bulunmustur. Bunun {izerine ibn Kasi, Abdiilmii’min
ile goriistip onun destek ve yardimini almak maksadiyla Mag-
rib’e gegmis; velayet ve mehdilik iddidlarindan vazgecmis ola-
rak Abdilmii’min’in huztiruna ¢ikmigtir.#

Ibn Kasi’nin Abdiilmii'min ile bulusmas: hadisesi, 5nemli
sonuglar dogurmustur. Soyle ki bu bulusma sonrasmnda Ab-
dilmii'min, Endiiliis'te meydana gelen olaylara miidahele et-
mek {izere girisimde bulunmustur.’ Nitekim Abdilmii'min,
Berraz b. Muhammed el-Mesiifi’'nin kumandasinda bir orduyu
Ibn Kast ile birlikte Endiiliis’e gondermis; kisa siirede bu ordu,
Garbii’l-Endiiliis’ii (Algarve) feth etmis; Ibn Kasi Silb ve Mir-
tiile’de, Ytisuf b. Betrfici Leble’de, Sidray b. Vezir de Bace ve Ba-
talyevs’te (Badajoz) eski mevkilerini elde etmislerdir. Boylece
bir Muvahhid valisi olarak [bn Kasi yeniden kendi asil bélgesini
kontrol altina almus oldu. Ardindan Ibn Vezir ve Muvahhid
glicleriyle birlikte hareket ederek, Murabitlarin miistahkem
mevkilerinden biri olan Isbiliye’yi (Seville) ele gecirmek iizere
gitmisler; Murabitlardan sehri almayi basarmislardi. Biitiin
bunlara ragmen halen Muvahbhidlerin Endiiliis’teki konumlar1
istikrar bulmus degildi. Karmasa ortaminin devam ettigini go-
ren Ibn Kasi, Ibn Vezir ve digerleri 542/1148 tarihi sonrasinda
bagimsizliklarini ilan ettiler. Miirid{n taifesinin hakimiyeti, Ab-
diilmii’min’in Endiiliis’te dagmnik bir sekilde hareket eden yerel

149 {nan, a.g.e., I, 309-310; Goodrich, “A Sift Revolt in Portugal: Ibn
Qast and his Kitab Khal al-na’layn”, s. 20.

150 Inan, Asru’l-Murébitin ve’l-Muvahhidin fi'l-Magrib ve’l-Endeliis, 1,
311.
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liderleri kendisine biat etmek {izere Seld’ya davet ettigi
545/1150-1151 tarihine kadar stirdii.’>!

Abdiilmii'min’in davetine icabet etmeyen Ibn Kasi bagka
bir hami arayisina giristi ve Portekiz Krali Afonso Henriques!>?
(6. 580/1185) ile anlagsma yolunu tuttu. Kendisini ¢ok iyi karsila-
yan Afonso, Ibn Kasi'ye iyi dileklerini sunarak at ve gesitli silah-
lar hediye etti.’®3 Endiiliis’te hiristiyan yoneticilerle ittifaka gi-
rismek o donem igin bilinmeyen bir sey degildi; 6zellikle
Miiltikii't-tavaif dénemini goz ontinde tutulunca, -Goodrich’e
gore- bu her iki taraf adina oldukga avantajhi bir durumdu.'
Fierro da Ibn Merdenis’in (6. 567/1172) ismini zikrederek Endii-
liis'te yonetimi tesis etmek isteyen diger miisliiman gruplara
kars1 hiristiyanlarla anlagsma yapan tek kisinin Ibn Kasi olmadi-
gin1, onun disinda yerel bazi liderlerin kendi bolgelerindeki hi-
ristiyanlarla anlasma yoluna gittiklerini vurgulamistir.’® Ancak
yine de Ibn Kasi'nin bu girisimi Faure’ye gore Silb halkinin ken-
disine olan giivenini biiyiik bir oranda sarsmugtir. Ciinkii boyle

151 Goodrich, “A Safi Revolt in Portugal: Ibn Qasi and his Kitab Khal’
al-na‘layn”, s. 20-21.

152 [bnii’l-Ebbar’da Afonsonun ismi G o Ibnii’l-Hatib’de ise Gl o
olarak ge¢cmektedir. Bk. Ibnii’l-Ebbar, Kitdbii’l-Hulleti’s-siyerd, 11, 200;
Ibnii'l-Hatib, A’malii’l-a’lim, s. 251. Ayrica XIL. yiizyil Portekiz tarihi,
Afonso Henriques ve miisliiman-hiristiyan iliskileri hakkinda genel
bilgi i¢in bk. Goodrich, a.g.e., s. 22-24; D. M. Dunlop, “Burtukal”, E?,
I, 1338-1339.

153 Goodrich'in tespitine gore Ibnii’l-Ebbar ve Ibnii’l-Hatib’in yer ver-
digi Afonso'nun Ibn Kasi’ye hediyeler takdim etmesine iliskin ri-
vayete hiristiyan kroniklerinin hi¢birisinde rastlanmaz. Bk. a.g.e, s. 24.
154 Meseld ayni bolgede Batelyevs’in tavaif meliklerinin sonuncusu el-
Miitevekkil, 1093’de VI. Alfonso’dan Muréabitlara kars: korunma talep
etmisti. Benzer 6rnekler i¢in bk. Goodrich, “A Sift Revolt in Portugal:
Ibn Qasi and his Kitab Khal’ al-na‘layn”, s. 21-22.

155 Fierro, “Christian Success and Muslim Fear in Andalust Writings
during the Almoravid and Almohad Periods”, The Almohad Revolution,
s. 162.
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bir politik hareketin sonucunun kendileri agisindan bir giiven-
lik problemi ortaya gikarma ihtimali s6z konusuydu.'® Bunun
tizerine $ilb halki Cemaziyelevvel 546 (16 Agustos-14 Eyliil
1151) tarihinde, Ibn Kasi’nin hiristiyanlarla yapmis oldugu is-
birligini bahane ederek ona kars1 ayaklandilar. Oglu Hiiseyn b.
Ahmed b. Kasi'yi oyalamak maksadiyla sehrin disina ¢ikardilar,
bn Kasi'yi éldiiriip bagmi Portekiz kralimin kendisine hediye
ettigi mizragm ucuna astilar.!” Béylece Ibn Kasi'nin yénetimi
son bulmus; Murabitlara kars1 Garbii’'l-Endiiliis’te ilk ayaklan-
may1 baslatan Miirid{n taifesi de tarihe karismis oldu.>®

Ibn Kasi'nin dénemindeki tasavvufi cevrelerle iliski diize-
yinin mahiyeti ne idi? Ibn Kasi dogrudan bir seyhe miintesip
miydi? Kaynaklarin ¢ogunda goriilen Ibn Kasi ile Ibnii'l-Arif ve
Ibn Berrecan arasindaki iliski ne anlama gelmektedir? Yani Sev-
reti’l-miiridin hareketi Meriye merkezli tasavvufi olusumun
iginden mi dogmustur? Oncelikle yalnizca Ibnii’l-Arabi'nin ta-

15 Faure, A, “Ibn Kas1”, EI2, I1I, s. 816.

157 Bk. Ibnii'l-Ebbar, Kitdbii'l-Hulleti’s-siyerd, 1I, 200; Ibnii'l-Hatib,
A'madlii’l-a’lim, s. 251-252. Genel kanaatlerin aksine Merrakiisi, Ibn
Kasi'nin vefat: hakkinda farkli bir rivayete yer vermistir. Ayni rivayet
Zehebi tarafindan da paylagilmistir. Buna goére Ibn Kasi, Ab-
diilmii’'min’in yaninda kaldig1 zamanlarda yakinlarindan birisi tara-
findan oldiiriilmiistiir. Bk. Merrakiisi, el-Mu’cib, s. 156; Zehebi, Siyerii
a’lémi’n-niibeld, XX, 316; a.mlf., Tarihu’l-Isldm, XXXVIIL, 338. Miinavi ise
tam bir tarih vermekten ¢ekinerek 540 senesi sonrasinda vefat ettigini
sOylemistir. Bk. Miinavi, el-Kevdkibii'd-diirriyye -et-Tabakatii’l-Kiibrd-, 11,
215. Muhtemelen adi gegen kaynaklardan hareketle benzer sekilde
Bagdatli Ismail Pagsa da Abdiilmii'min tarafindan hapsedildigi ve
orada o6ldiigii kaydini diigmiistiir. Bk. Bagdatli Ismail Paga, Hediy-
yetii'l-Grifin, 1, 84. Ibn Kasi'nin 8liimiiyle ilgili rivayetlerin genel olarak
degerlendirilmesi icin bk. Emrani, “Mukaddime”, s. 68.

15 Emrani, asabiyet yoksunlugu, homojen bir yap1 arzetmeyisi gibi
nedenlerden 6tiirii Miiridéin hareketinin basarisiz bir sonla yiiz yiize
kaldig1 kanaatindedir. Bk. Emrani, “Mukaddime”, s. 69-72.
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nikligiyla haberdar oldugumuz bir tasavvufi ¢evrenin varligin-
dan hareketle bu sorulardan bir kismini cevaplamaya baslaya-
biliriz. Tbnii’l-Arabi'nin tanikhigmna gore -Ibnii’l-Arabi biiyiik ih-
timalle bu bilgilere Tbn Kasi'nin oglu vasitasiyla eristi-, Tbn
Kasi'nin Halefullah el-Endeliisi ve Ibn Halil isminde iki seyh ile
dogrudan iliskisi vardir; ayrica Ibn Kasi seyhlerinin tasavvuf il-
mindeki otorite oluslarindan rol calmigtir. Nitekim Hal'u'n-
na’leyn’deki vurgular iizerinden Ibn Kasi'nin tasavvufi biriki-
mine iligkin Tbnii’l-Arabi'nin taniklig1 su sekildedir:

“[Ibn Kasi'nin] sdyledigi sdzlerin tamami mukallid sozii-
diir. O, meselenin ashina iligkin herhangi bir bilgiye de sahip de-
gildir. [lim ve hakikatlere dair zikrettiklerinin biitiiniinde her-
hangi bir zevke ve kesfe sahip olmayan bir kimse olarak bu s6-
ziiyle kendini ele vermistir. Ancak bu nefes nerede su nefes ne-
rede? Bu soziiyle bize nefes aldirdi, kendisine giivenmemiz
hustisundaki galati bizden giderdi ve bize kendisinin hadis
nakili, fetva hamili, rivayet anlaticis1 oldugunu bildirdi. Bu ki-
tab1 serhimiz ise sadece kendisinden nakil yapilan kimse nede-
niyledir. (...) Nitekim bu kitapta, immilerin biiyiiklerinden Ha-
lefullah el-Endeliisi adli salih kuldan naklettigi rivayetleri sa-
hihtir. (...) Ibn Kasi anlay1s sahibidir, hitabeti acik, dil ve edebi-
yatta derin bilgi sahibi ve yazim sanatinda miikemmel bir yete-
nege sahiptir. Anlayis1 kadariyla bu manalara edebi, hitabi la-
fizlar giydirmistir. Ancak bu salih kuldan naklettigi konularda
anlayisinin noksanlig1 dolayisiyla kimi yerlerde bazan meseleyi
karistirmaktadir.”>®

Ibn Kasi’nin bir sonraki baslikta ele alacagimiz Meriye
cevresiyle iligkisine gelince, bu baglamda oncelikle belirginles-
tirilmesi gereken nokta, Ibn Kasi ile Ibnii’l-Arif ve [bn Berrecan
arasinda var oldugu one siiriilen iligkinin tam anlamiyla hangi
diizeylerde seyrettigidir. Baz1 aragtirmacilara gore Ibn Kasi Ibn

159 fbnii’l-Arabi, Serhu Hal’i'n-na’leyn, s. 362-364.
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Berrecan’in, ' bazilarina gore de Ibnii'l-Arif'in miirididir.'! il-
kini muhtemelen Sa’rani’nin Ibn Berrecan hakkinda zikrettigi
yiiz otuz kdyiin imami olmas: rivayeti goz oniinde bulunduru-
larak bazi arastirmacilarin vardigi bir yorum seklinde diisiine-
biliriz. Yani Ibn BerrecAn’mn “imamet” hakkindaki gorisleri,
vefat: sonrasinda miiridlerinden veya takipgilerinden biri ola-
rak kabul edilen Ibn Kasi tarafindan politik diizlemde goriiniir
kilinmigtir.'%2 Palacios tarafindan dillendirilen ve arastirmacila-
rn gogunlugunca paylagilan ikinci goriis yani Ibn Kasi’nin
Ibnii'I-Arif in miiridi oldugu varsayimi'®® da politik diizlemden

160 Bu dogrultudaki rivayet icin bk. Ozdemir, Endiiliis Miisliimanlari:
Kiiltiir ve Medeniyet, s. 197; Osman Karadeniz, “ibn Berrecan”, DIA,
XIX, 371. Afifi de Ibn Kasi'yi Ibn Berrecan’in miiridleri arasinda sayan
arastirmacilar arasindadir. bk. Ebu’l-Ala Afifi, “Ebii’l-Kasim b. Kasi ve
Kitabuhti ‘Hal'u'n-na’leyn’”, s. 54. Fakat Emrani, Afifi tarafindan dile
getirilen bu goriisii herhangi bir dayanag: olmadig igin elestirmis ve
[bn Kasi ile Ibn Berrecan arasinda bir iligki tesis etmeye imkan sunacak
kaynaklarin yetersizliginden s6z ederek, durumu Ibnii’l-Arif, Ibn Ber-
recan ve Ibn Kasi irtibat1 dolayiminda “kayip bir halka” olarak nite-
lendirmistir. Bk. Emrani, “Mukaddime”, s. 57.

161 Bk. Palacios, The Mystical Philosophy of Ibn Masarra and His Followers,
s. 122; Dreher, “L’imamat d’Ibn Qas1 a Mértola”, s. 197; Bardakg1, En-
diiliislii Sifi [bnii’l-Arif ve Mehésinii’l-Mecdlis, s. 49; Hiiseyin Lasey, “Ibn
Kasi”, DMBI, IV, 471. Hyas Celebi, Ibn Kast hakkinda yazdig1 makale-
sinde adeta bu iki goriisii cem’ ederek hem Ibnii’l-Arif'i hem de Tbn
Berrecan’i Ibn Kasi'nin seyhleri olarak zikretmistir. Bk. Celebi, “ibn
Kasi ve Hal'u’'n-na’leyn Adh Eseri”, s. 152. Celebi, Ibn Kasi hakkinda
yazmis oldugu maddede ise seyh-miirid iliskisine deginmeden onun
“Ibnii’l-Arif ve 6grencisi Ibn Berrecan’in etrafinda gelisip giiclenen fel-
sefi-batini karakterli tasavvuf akimina ilgi” duydugundan s6z etmek-
tedir. Bk. Celebi, “Ibn Kasi”, DIA, XIX, 106.

162 Bk. A. Faure, “Ibn Kast”, EI?, 1II, 816.

16 Tbnii’l-Arif ile Ibn Kasi arasindaki seyh-miirid iliskisi hakkinda
aragtirmacilar nezdinde genel kabul goren yargiya, Ibnii’l-Ebbar ve
[bnii’l-Hatib’de gegen rivayetler goz 6niinde tutularak varilmis olma
ihtimali s6z konusudur. Kayitlarin ilkinde Ibn Kasi'nin Ibnii'l-Arif ile
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bagimsiz degildir. Buna gore Palacios Ibn Kasi’nin énderliginde
gergeklestirilen “Miirid{in isyan1”m evvela Ibn Meserre, sonra-
sinda ise Ibnii’l-Arif tarafindan dile getirilen goriiglerin politik
disavurumu olarak gérmektedir.'** Akademik gevrelerde konu,
Paul Nwyia'nin Ibnii’l-Arif in mektuplarina iliskin yaptig1 ne-
sirlerle birlikte yeniden tartisilir hale gelmistir. Addas, 1956’da
yaptig1 ilk nesirde vardig: “Ibnir’l-Arif'in en renkli miiridlerin-
den Ibn Kasi seyhinin diisiincelerini pratige aktarmistir” yargi-
styla Nwyia'nin oryantalistlere 6zgii klasik ve yerlesik tavri ser-
giledigi kanaatindedir. Ancak 1978'te Nwyia Ibnii'l-Arif’e ait
yeni mektuplar1 bulup yayimnlayinca'® -Addas’a gore-, soz ko-
nusu yargisimi gozden gecirmek zorunda kalmigtir. 16

Meriye’de miilaki oldugu ifdde edilmektedir. Bk. Ibnii’l-Ebbar,
Kitabii’l-Hulleti’s-siyerd, s. 197. Ibnii'l-Hatib’de gegen kayitta ise Ibn
Kasi'nin savundugu goriislerin Meriye’de karsilik buldugu, bu goriis-
lerin etrafinda tekevviin eden hareketin reisinin Ibnii’l-Arif oldugu
sOylenmektedir. Bk. Ibni’1-Hatib, A’mdlii’l-a’ldm, s. 249. Ancak sunu
rahatlikla sdyleyebiliriz ki Ibn Kasi'nin Ibnii'l-Arif'e miirid oldugu
hustisunda her iki kayitta da herhangi bir sarth ifadeye rastlanmamak-
tadir.

164 Bk. Palacios, The Mystical Philosophy of Ibn Masarra and His Followers,
s. 122; Addas, “Andalusi Mysticism and the Rise of Ibn ‘Arabi”, s. 920.
165 Bk. Nwyia, “Resail Ibnii'l-Arif ila ashabi sevreti’l-Miiridin fi'l-En-
deliis”, s. 43-56.

166 Addas, a.g.1m., s. 922. Nwyia makalesinin girisinde Ibnii’l-Arif hak-
kindaki arastirmasinin macerast hakkinda bilgiler vermektedir.
Nwyia'nin Ibnii’l-Arif e olan ilgisi 1950'li yillarda Ibn Abbad er-Riindi
(6. 792/1390) hakkinda Fas/Rabat’ta calismalarir siirdiirdiigii esnada
baglamistir. Nwyia ilk olarak Magrib tarihi uzmani Abdiisselam b.
Sevde’den kendisine intikal eden bir elyazmast iginde yer alan Ibn Ber-
recan’a hitaben yazilmis {i¢c mektéibun nesri ve Fransizcaya terciime-
sini (Hespéris, 1956) yapmustir. Ne var ki Ibnii’l-Arif hakkindaki
kanaatleri daha sonra mektuplarin tamaminin bir arada oldugu
Miftahii’s-sadde niishasi lizerinde Imal-i fikir ettik¢e degisen Nwyia,
Ibnii’'l-Arif ve cevresi hakkinda Palacios’un hakim tezinin disinda
farkli hiikiimlere vardigini belirtmistir. Ayrica Miftdhii’s-sadde’de yer
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Nwyianin yayimnladig1 mektuplardan ikisi Ibn Kasi'ye gonderil-
mistir.’s” Ibnii’l-Arif'in diger mektuplarinda zikredilen tarihler-
den yola gikmak stiretiyle Nwyia, Ibn Kasi'ye génderilen mek-
tuplarin muhtemel tarihini 525-529/1131-1134 yillar1 aras1 ola-
rak vermistir. Bu tarihler bize Ibnii’l-Arif ile Ibn Kasi arasindaki
irtibatin hangi yillarda gerceklestiginin bilgisini sunmaktadair.1%
Her iki stfi arasinda mektuplar1 ulastiran kisi, terceme-i hali
hakkinda herhangi bir bilgiye sahip olamadigimiz Eba Muham-
med el-Mevak'tir.!®

Mektuplarin igeriginden hareketle sirasiyla Nwyia, Ad-
das, Cornell ve Emrani gibi aragtirmacilar ibnii’l-Arif ve Ibn
Kasi'nin biyografisine iligskin bilinenlerin aksine birtakim ¢ika-
rimlarda bulunmaya calismiglardir. Ik mektupta yer alan
“Mektiibu getiren Ebli Muhammed [el-Mevak] -Allah ona kere-
miyle muamele etsin- bana, senin beni ismen tanidigin soyledi.
Benim seni bilmiyor ve fakat buna ragmen senin beni taniyor
olusun beni gercekten diisiindiirdii” ifadeleri, Ibnii'l-Arif'in
icinde bulundugu ve tigilincii kisilerle paylastigl saskinlig1 gos-
termektedir. Bu Ibnii’l-Arif ile Ibn Kasi arasinda seyh-miirid
iliskisinin olamayacaginin acik bir kanmitidir.'” Nitekim mek-
tupta kullanilan dil birbirini yakinen taniyan iki kisi arasinda
gerceklesen hitap ve sOyleyis tarzindan oldukca uzaktir. Ayrica
Ibnii'I-Arif in bir miiridi olmas1 bir tarafa, Ibn Kasi o yillarda
zaten bolgesinde meshur ve cevresinde halihazirda miiridleri

alan mektuplardan birbiri ile irtibatli oldugunu diisiindiigii on bir
mektubu da nesre hazirlamistir. Bk. Nwyia, a.g.m., s. 43-44.

167 Bk. Nwyia, “Resail Ibnii’l-Arif ila ashabi Sevreti’l-Miiridin fi'l-En-
deliis”, s. 50-51; Ibni’1-Arif, Miftihii’s-sadde, s. 207-209.

166 Nwyia, a.g.m., s. 45; Addas, “Andalusi Mysticism and the Rise of
Ibn ‘Arabt”, s. 923.

169 Bk. Tbnii’'l-Arif, a.g.e., s. 207-209.

170 Nwyia, a.g.m., s. 45; Addas, a.g.m., s. 923; Cornell, Realm of the Sa-
int, s. 22; Emrani, “Mukaddime”, s. 56.
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olan bir kimsedir. Mesela Ibnii’l-Arif'in kendisiyle mektuplag-
tig1 Ebti'l-Velid b. Miinzir, Ibn Kasi’nin 6nde gelen miiridlerin-
den biridir.””! Bu arada Ebii’l-Velid b. Miinzir ile Ibnii’l-Arif ara-
sindaki mektuplasmalarda da araci olan kisi yine Ebt Muham-
med el-Mevak’tir. 2 Diger akademisyenlerden farkli olarak
Cornell, Ibniv’1-Arif'in yukaridaki ifadelerini, Murabit yonetici-
lerinin zulmiinden kaginma maksadiyla soylemis olma ihtimali
tizerinde de durmustur.'7?

Ikinci mektiibunda Ibnii'l-Arif, Ibn Kasi'nin yazdig1 me-
tinlerden bazilarinin -muhtemelen Hal'u'n-na’leyn de bu metin-
lerden birisidir- kendisine ulastirildigini ve onlar1 okudugunu,
bundan dolay1 gayet memnun oldugunu ifade etmekte; ayrica
fbn Kasi'nin ilm-i hakikatte behreyab olusunu ve manevi ilim-
lerdeki yetkinligini 6vmektedir. Nwyia ve Addas’in da 6zellikle
belirttigi tizere, mektuplarin tislibu bir miirid ile seyhi arasinda
gerceklesmesi ihtimal dahilinde olan bir tarz da degildir. As-
linda tisltp birbirlerini hentiz tanimaya ¢alisan iki kisi arasinda
vukil’ bulan mektuplasma tarzina daha yakin durmaktadir.
Yine mektuplardan anlagildigma gore Ibn Kasi o donemlerde
halihazirda bir seyh ve manevi-entelektiiel otoritesi zaten belirli
sayida kimse tarafindan fark edilmis bir zat idi. Dolayisiyla tiim
bunlardan hareketle artik Ibn Kasi'nin Ibnii’l-Arif in miiridi ol-
dugunu 6ne siirmek; yani sira Ibn Kasi'nin doktrinel egilimle-
rinde ve tasavvufi tavrinda belirleyici bir etkisi oldugunu ifade

171 Tam adi Ebii'l-Velid Muhammed b. Omer b. Miinzir'dir. Silb’in
ileri gelenlerindendir. Igbiliye’de bir miiddet fikih ve edebiyatla istigal
ettikten sonra malini tasadduk ederek bn Kasi'nin yaptirdig ribatta
zahidane bir hayat: tercih etmistir. Hayat: icin bk. Ibnii’l-Arif, a.g.e., s.
210; Nwyia, a.g.m., s. 46.

172 Tbnii’l-Arif'in, Ebii'l-Velid b. Miinzir'e gonderdigi mektup sayis
{ictiir. Bk. Ibnii’'l-Arif, a.g.e., s. 210-211.

173 Cornell, a.g.e., s. 22.
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etmek hayli zordur.'* Addas’a gore bu iki mektup, Ibnii’l-
Ebbar'in iddia ettigi'”s ve bizim daha énce aktardigimiz, Tbn
Kasi'nin Ibnii’l-Arif i Meriye’de Merakeg'ten ayrilmazdan evvel
ziyaret ettigi yontindeki iddiay: da ciiriitmektedir.'”* Meriye’de
Ibnii'I-Arifi ziyaret noktasnda Addas’la benzer diisiinen
Emrani, boyle bir ziyaretin gerceklesme ihtimalini zayif da olsa
dikkate alarak, bunun bir miiridin seyhini ziyareti kabilinden
degil de bir seyhin kendisi ile muarefesi olan bir baska seyhi
ziyaret etmesi seklinde diistiniilmesi gerektigini vurgulamakta-
dir.'”7 Ayrica bu ziyarete iliskin rivayeti ihtiyatla karsilayan Go-
odrich’in meseleye yaklagimi ise Ibnii’l-Arabi'nin Ibn Kasi'nin
kendileri ile iligkisi bulunan seyhleri hakkinda verdigi bilgiler-
den hareketle olmustur. Gerek Ibnii'l-Arif gerekse Ibn Ber-
recan’in telifatina vukiafu bulunan ve onlara atiflar yapan
Ibnii’l-Arabi, Ibn Kasi'nin seyhleri olarak Halefullah el-Ende-
lusi ve Ibn Halil’den de ismen bahis agmakta iken, her nedense
eserlerinde adlar1 gecen bu sifilerin birbirleri ile olan seyh-
miirid irtibatindan hi¢ s6z etmemektedir. Dolayisiyla bu verileri
dikkate alan Goodrich Ibn Kasi hakkindaki bilgilere dogrudan
oglu vasitasiyla erigen Ibnii'l-Arabi'nin nakillerinin Ibnii’l-
Ebbar'inkinden daha giivenilir oldugu kanaatindedir. Biitiin
bunlara ragmen Ibnii’l-Arif ile Ibn Kasi'nin goriistiiklerine ilis-
kin rivayet kabul edilecek olsa bile Goodrich’e gore Ibnii'l-

174 Nwyia, “Resail Ibnii’l-Arif ila ashabi sevreti’l-Miiridin fi'l-Ende-
liis”, s. 45; Addas, “Andalusi Mysticism and the Rise of Ibn ‘Arabi”, s.
923.

175 bk. Ibnii’1-Ebbar, Kitabii’'l-Hulleti’s-siyerd, s. 197. Ibn Hacer ise ibn
Kasi'nin Mezile [443a]] ismindeki bir yere (biiyiik bir ihtimalle bu sehir
Meriye olmalidir) Tbnii’l-Arif’i ziyaret maksadiyla gittigini rivayet et-
mektedir. Bk. ibn Hacer, Lisdnii’l-mizin, 1, 247.

176 Addas, a.g.m., s. 923.

177 Emrani, “Mukaddime”, s. 57.
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Arif'in ogretileri, Hal'u’n-na’leyn tizerinde herhangi bir etkisi
bulunmamaktadir.'”8

fbn Kasi’nin Ibnii'l-Arif'in miiridi olmadig1 meselesini
boylece vuziiha kavusturduktan sonra, ilgili literatiirii arasti-
ranlar1 epeyce mesgiil eden hususlardan bir digeri olan Ibn
Kasi'nin isyan etmesinde Ibnii'l-Arif in herhangi bir rolii bulu-
nup bulunmadig1 hustisuna gegebiliriz. Pesinen ifade edelim ki
Addas, Palacios’un iddia ettiginin aksine, Ibnii’l-Arif'in vefat
sonrasinda gergeklesecek olan isyan hareketini higbir sekilde ne
teorik ne de pratik diizeyde desteklemedigi kanaatindedir. Bu
kanAatini desteklemek tizere Addas, Ibn Kasi’nin miiridi Ebii’l-
Velid b. Miinzir'e Ibnii’l-Arif tarafindan génderilen mektiibun
muhtevasina dikkatleri cekmektedir. Mektiibunda Ibnii’l-Arif,
Ebii’l-Velid b. Miinzir'e yoneticilere itaat etmenin gerekliligi
hakkinda nasihatlarda bulunmaktadir.'” Dolayisiyla bu mek-
tup sayesinde kesinlikle anlagiimaktadir ki, [bnii’l-Arif asla Ibn
Kasi'yi isyan etmek konusunda desteklememisgtir.!

Her iki stifi arasindaki seyh-miirid iliskisi konusunda Ad-
das ile hem fikir olan Cornell, Ibnii'l1-Arifin “velayet ve
imamet” anlayismin Ibn Kasi ile “miiphem iligkileri” nokta-
sinda 6nem arzettigi diistincesindedir. Cornell’e gore her ne ka-
dar Ibnii’l-Arif'in Ibn Kasi ve Miirid(in hareketi ile formel an-
lamda bir iligkisi olduguna dair somut deliller yoksa da Ibnii'l-
Arif, Ibn Kasi'nin velayet ve imamet konusundaki goriislerini
kabtliine dair bir emare tasiyacak sekilde velayetin otorite olus
tablatia vurgu yapmistir.’s! ibn Kasi ve takipgileri ile mektup-

178 Goodprich, “A Sufi Revolt in Portugal: Ibn Qasi and his Kitab Khal’
al-na‘layn”, s.16-17.

179 Tbnii'l-Arif, Miftdhii’s-sadde, s. 212-213.

180 Addas, a.g.m., s. 924.

181 Buna 6rnek olarak Cornell Ibnii’l-Muvakkit isminde muésir tarih-
cilerden birisinin Ibnii'l-Arif'ten yaptig1 su iktibasi verir: “Allah bir
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lagmalar1 bu ifadenin dogrulugunu ortaya koymaktadir. Bu ko-
nularda Cornell arastirmacilar tarafindan Ibnii’l-Arif'in mek-
tuplar1 ve sozlerinin derlendigi Miftihii’s-saide adl1 eserin goz
ardi edildigi kanaatindedir. Mektuplari tahlile devam eden Cor-
nell, ibn Kasi’nin eserini okuduktan sonra, ibnii’l-Arif'in onun
tasavvuf doktrinini tamamen kavradigina kani oldugunu sdy-
ledigi ifade tizerinde ozellikle durmustur. Cornell’e gore
sitayigkarane sdylenmis bu ifadeler, Ibnii’l-Arif'in Ibn Kasi’nin
velayet ve imamet iddidsina inandig1 anlamina gelmemelidir.
Aymi mektupta yer alan ilme dair Ibnii’l-Arif in naklettigi anek-
dotu Cornell, velayet konusunda Ibn Kasi'nin kendisini mes-
rilagtirma gabalarina Ibnii’l-Arif'in siiphe ile yaklastig1 sek-
linde yorumlanabilecegi diisiincesindedir. 82 Cornell, Pala-
cios'un tezinde Ibn Kasi'nin Ibnii'l-Arif ile farazi iliskisinin
hayati bir dneme sahip oldugunu soylemektedir. Zira Pala-
cios'un Ibn Meserre'nin doktrinlerinin varisi olarak Meriye
seyhi Ibnii'I-Arif'in portresini ¢izme girisiminde bu husus 6nem
arzetmektedir. Ciinkii 6zellikle Ispanyol oryantaliste gore
Miirid{in hareketi Ismail er-Ruayni'nin imamet iddiasmin yeni-
den ihyasindan baska bir sey degildir. Dolayisiyla Ibnii’l-Arif
ile Ibn Kasi iligkisinin varlig1 Palacios tarafindan 6ne siiriilen ta-
rihsel stirekliligi gosterecek en 6nemli unsurlardan biridir. An-
cak Cornell’e gore Ibnii’l-Arif in Ibn Kasi ile mektuplasmasmin
disinda, -Palacios un varsayimi olan Ibn Kasi'yi Ibn Meserre'nin
takipgilerinden birisi olarak kabul etmek kaydiyla- Meserre

kulunu imam seviyesine ve insanlarin kendisine iktida ettigi bir sevi-
yeye yiikseltmek istediginde gaflet zamanlarinda bir miiddet onu
Kur’an tilaveti, Arapga, fikih ve hadis ile mesgiil eder; daha sonra onu
manevi haller ve makamlarin bilgisi mertebesine nakleder. Boylece o
imamete hazir hale gelmis olur.” Bk. Cornell, “Mirrors of Prophet-
hood”, s. 179.

182 Cornell, Realm of the Saint, s. 21-22.
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mektebi ile dogrudan bir iliskisi yoktur; nitekim [bni'1-Arif’in
tarikat silsilesi de bunun en 6nemli delilidir.!8

Sonug olarak bugiin ulasabildigimiz bilgiler dahilinde,
Meriye merkezli tasavvufi olusum 6rneginden hareket ile, her
ne kadar dogrudan bu olusumla seyh-miirid irtibati izerinden
bir iligski ag1 tesis etmemis ise de -bunun disinda mesela mek-
tuplagma yoluyla- Ibn Kasi'nin dénemin Endiiliis’iinde mevcut
tasavvufi cevrelerden bir sekilde haberdar ve onlarla bir sekilde
iletisimde oldugunu sdyleyebiliriz. Ayrica isimleri anilan stifile-
rin literatiirde tasavvufi tavirlar1 acisindan benzer kategorilerde
degerlendirilmeleri de onlarin tasavvufi mubhitleri hakkinda fi-
kir sunacak mahiyette bilgilerdir. Bu baglamda Ibn Haldtn'un
Sifdii’s-sdil'inde yaptig1 tasnifi 6rnek olarak verebiliriz. Ad1 ge-
cen eserinde bn Hald{in siifileri mezhepleri muhtelif, tarikleri
farkli olmalarina ragmen tizerinde ittifak ettikleri goriisler ger-
cevesinde iki kisimda ele almakta; bu goriislerden ilkini benim-
seyen stfileri “hazarat, esma, tecelli ve mezahir ehli” olarak ni-
telendirmekte ve bu grup iginde ornek olarak isimlerini tek tek
saydig1 stifiler arasinda Ibn Berrecan ve Ibn Kasi'ye de yer ver-
mektedir.!5

IV. Meriye Merkezli Siifiler: ibnii’l-Arif ve ibn Berrecin

Endiiliis tasavvuf tarihinin Ibn Meserre sonrasinda dik-
katleri iizerine ceken iki ismi, Ibnii’l-Arif ile Ibn Berrecan’dir.
Literatiirde cogunlukla her iki ismin birbiriyle olan seyh-miirid
iliskisinin mahiyeti, Ibn Meserre ve mirasiyla var oldugu 6ne
suriilen irtibatlar1 tartisma konusu yapilmistir. Bu baglamda Pa-
lacios’un hakim kanaat haline gelen iddiasma gore Ibn Berrecan

183 Cornell, “Mirrors of Prophethood”, s. 180-181.
184 Bk. Ibn Hald(n, Sifdii’s-sdil, s. 58 [Sifdii’s-sdil ~Tasavoufun Mahiyeti
(cev. Silleyman Uludag), s. 159].
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Meriye Mektebi kurucusu Ibnii’l-Arif'in énde gelen miiridlerin-
dendir.!®> Ancak Paul Nwyial® tarafindan yayimlanan Ibnii’l-
Arif'in Ibn Berrecan’a génderdigi {i¢c mektup,'s” bu sifiler ara-
sinda var olan seyh-miirid iligkileri hakkindaki hakim kanaati
ters yiiz etmis; ayrica Ibnii’l-Arif in Meriye Mektebi'nin kuru-
cusu olma vasfini da ortadan kaldirmistir. Paul Nwyia, mektup-
larda Ibnii’l-Arif'in Ibn Berrecan’a “seyhim, biiyiigiim” ya da
“imamim ve biiytigiim” seklindeki hitabindan'®® ve kendisinde
zuh(ir eden manevi hallerinden bahis agmasindan Ibnii’I-Arif in
Ibn Berrecan’in miiridi oldugu ve Ibn Berrecan’1 “imam” olarak
benimsedigi hustisunu ¢ikarmistir.’® Addas, Nwyia'nin tespi-
tini paylasarak mektuplarda gegen ifade kaliplariyla Pala-
cios'un One siirdiikleri arasinda oldukga biiyiik farkliliklar ol-
dugunu soylemistir.”* Mektuplarda zikredilen hitap tarzlarina
ek olarak Bellver'e gore, Ibni’1-Ebbar'in Mu’cem’inde gecen
“Ebu’l-Hakem onlara (Ibnii'l-Arif ve EbGi Bekir Mayurki) kargi

185 Bk. Palacios, The Mystical Philosophy of Ibn Masarra and his Followers,
s. 121.

186 Bk. Paul Nwyia, “Note sur quelques fragments inédits de la corres-
pondance d’Ibn al-‘Arif avec Ibn Barrajan”, Hespéris, say1: 43, 1956, s.
217-222. Addas’in bu makalede dile getirilen goriisler hakkindaki yo-
rumlar1 icin bk. Addas, “Andalusi Mysticism and the Rise of Ibn
‘Arabi”, s. 922-923.

187 Miftdhii’s-sadde’ de Tbnii’l-Arif in Ibn Berrecan’a génderdigi mektup
sayisi1 dorttiir. [bnii'l-Arif, Mifthii’s-sadde ve tahkikii tariki’s-sadde, s. 66.
Mektuplardan ikisinin Tiirkge gevirisi i¢in bk. Bardake, Endiiliislii Siifi
[bnii'l-Arif ve Mehdsinii’l-Mecilis, s. 146-148.

188 Bardakgl, Ibn Berrecan’1 Ibnii’l-Arif'in talebeleri arasinda saymis ve
nesredilen mektuplarda gegen ifadeleri de her iki sifi arasinda var
olan saygi ve samimiyete baglamistir. Bk. Bardakei, Endiiliislii Silfi
Ibnii’lI-Arif ve Mehdsinii’l-Mecalis, s. 48-49.

189 Bk. Paul Nwyia, “Resail Ibnii'l-Arif ila ashabi sevreti’l-Miiridin fi'l-
Endeliis”, el-Ebhis, Beyrt, say1: 27, 1979, s. 43-56.

1% Addas, “Andalust Mysticism and the Rise of Ibn “Arab1”, s. 924.
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hakim bir durumda idi” 1! ifddesi de Ibnii’l-Arifin ibn Ber-
recan’mn miiridi oldugu yoniindeki goriise isaret eden bir diger
tarihi kayittir.!2

Palacios'un Meriye Mektebi dolaysiyla da Ibnii'l-Arif’i
Meserre Mektebi'nin devami olarak gorme fikrine farkl bir vec-
heden elestirel yaklasanlardan birisi de Vincent Cornell’dir.
Elestirilerini Ibnii’l-Arif'in tabakat metinlerinde resmedilen
portresi iizerinden yiiriiten Cornell’e gore Ibnii'l-Arif Endii-
liis’te “ser'1-tasavvuf”un en etkili simalarindan birisidir.'* Me-
sela Ibn Beskiival'm (6. 578/1183) naklettiklerine bakilirsa,
Ibnii'I-Arif'in stfilige olan ilgisinden hig s6z etmedigi ve ese-
rinde onu abid ve zahid olarak andig1 goriilecektir.'* Benzer se-
kilde Ibnii’l-Ebbar ise Ibnii’l-Arif'i hadis ilimlerinde iistad olan
Ebti Ali es-Sadefi’'nin (6. 514/1120) kendisine icazet verdigi de-
gerli bir 6grencisi olarak anmistir.’> Cornell Tbnii’I-Arif isminin,
tabakat kitaplarinda ¢ogunlukla, bir sfiden ziyade, iyi bir kari
ve hadjis ravisi olarak gectigini soylemektedir.' Nitekim Me-
riye (Almeria) ve Sarakusta’da (Saragossa) bir siire kiraat egi-
timi verdikten sonra Belensiye (Valencia) sehrine muhtesip ola-
rak tayin edilmistir. ' Cornell’e gore muhtemelen burada

11 Bizim kullandigimiz metinde ifade “Ebu’l-Hakem onlara (fbnii’l-
Arif ve EbGi Bekir Mayurki) karsi sefkatle doluydu [ Gsidll aSall Y5
pee]” seklinde gegmektedir. Bk. Ibnii’l-Ebbar, el-Mu'cem f1 ashabi’l-
Kadi'l-Imém Ebi Alf es-Sadefi, s. 19.

192 Bellver, “Al-Ghazali of al-Andalus”, s. 669.

3 Cornell, “Mirrors of Prophethood”, s. 173.

19 jbn Beskiival, Kitabii’s-sila fi tarihi eimmeti’l-Endeliis, s. 83.

195 Tbnii’l-Ebbar, et-Tekmile li-Kitdbi’s-Sila, 1, 75.

6 Cornell, Realm of the Saint, s. 19-20; a.mlf, “Mirrors of Prophet-
hood”, s. 173.

197 Muhtesiplik gorevi muhtemelen kendisine 520/1226 yilindan &nce
verilmistir. Bk. Nihat Azamat, “Tbni’1-Arif”, DIA, XX, 522.
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Ibni’’1-Arif Horasan tasavvufunun ziihd, vera’, isar gibi kav-
ramlariyla tanigmistir.’® Meserre mektebi ile dogrudan iligki
igerisinde olmadigma dair Cornell tarafindan o6ne siiriilen bir
diger delil ise Tbnii’l-Arif in tarikat silsilesidir.!* Soyle ki Tbnii’l-
Arif'in tarikat silsilesine bakildig1 zaman diistinceleri iizerinde
Meserre mektebinin etkisi olmadig1 rahatlikla anlasilabilir. Bu
baglamda Cornell, ¢agdas: diger Endiiliislii ve Kuzey Afrikali
stfilerin temel karekteristigi olan hadis ve ustil merkezli bir et-
kinin Ibnii'l-Arif'in tarikat silsilesinde goze carptigini 6ne siir-
mektedir.2? Son olarak Cornell’e gore Ibnii'l-Arif'in Ibn Me-
serre mektebi ile iligkisini zora sokan hususlardan bir digeri ise
Ibnit'l-Arif'in Miftdhii’s-sadde’sinde filozoflara bakis agisiin

198 Cornell, Realm of the Saint, s. 20. Ayrica Ibnii’l-Arif'in tarikat anla-
yist igin bk. a.mlf, “Mirrors of Prophethood”, s. 188-202.

19 {bnii’l-Arif [(6. 536/1141), Meriye, Hadis ravisi, Kari] —Eb{i Bekr
Abdiilbaki b. Muhammed b. Esbag b. Birriyal el-Hiceri [(6. 502/1109),
Meriye, Valencia, Guadalajara, Kari] — Ebt Omer Ahmed b. Kar-
luman et-Telamanki [(6. 429/1037-8) Cordoba, Zaragoza, Hadis ravisi]
—Ebt Ca’fer b. Avnilla [(6. 400/1009-10) Ustli, Miitekellim, Kurtuba]
— Ebii Said Ahmed b. Muhammed Ibnii'l-A’rabi [(6. 341/952) Hadis
ravisi, Miitekellim, Irak Mekke] — (?)— Eb( Ali el-Ciizcani [(0.
250/864) Horasan] — Ebi Muhammed Salim el-Horasani — Fudayl b.
Iyaz [(6. 187/803) Fiitiivvet seyhi, hadisci, Horasan] — Hisam b. Hasan
[Horasan] — Hasan-1 Basri [(6. 110/728) Zahid, hadis ravisi, Irak].
a.mlf, “Mirrors of Prophethood: The Evolving Image of the Spiritual
Master in the Western Maghrib From the Origins of Sufism to the End
of the Sixteenth Century”, s. 181-182. Ibnii'l-Arif'in tasavvuf silsilesine
bakildig1 zaman ¢ogunlugun hadis ravisi ve miitekellim olduklar1 go-
riilmektedir. Her iki ilim Eb{i Said Ahmed Ibnii’l-A’rabi el-Basri’nin
(0. 341/952) sahsinda birlesmektedir ki bu zat Ciineyd-i Bagdadi ve
Ebii’l-Hiiseyin en-Niri'nin arkadasidir. Ibnii’l-Arif'in silsilesinde bu-
lunan sahislarin detayl: olarak incelenmesi i¢in bk. Cornell, “Mirrors
of Prophethood”, s. 183-185.

20 g.g.e.,s.176.
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olumlu yonde olmamas: ve felsefeyi zemmedilen mezhepler
arasinda zikretmesidir.20!

Peki, tasavvuf -Ibnii’l-Arif ile Ibn Berrecin’in sahsinda-
ulema ve umeranin siki muhalefetine ragmen Murabitlar devri-
nin sonlarinda nigin cazib bir olusum olarak toplumsal diizeyde
kabul goriir hale geldi? Simdi Maribel Fierro'nun makalesinden
hareketle bu sorunun cevabini aramaya galisacagiz. Fierro’ya
gore Murabitlar devrinin sonlarinda maddi krizlerle paralel
seyreden manevi krizler yasanmaktaydi ve Murabitlar tarafin-
dan vaad edilen ahlaki yenilenme mevcut beklentileri karsila-
maktan bir hayli uzak diigmiistii. Dolayisiyla da yasanan
manevi krizin ve beklentilerin yol a¢tig1 yeni bir dini otorite ara-
yis1 ister istemez sosyal bir gereksinim haline gelmis; halkin go-
ziinden diisen fukahanin otoritesinin tam karsisinda seyhin oto-
ritesi konumlanmaya baslamisti. Seyhin otoritesine duyulan ih-
tiyag Ibnii'I-Arif ve Ibn Berrecan gibi siifilerin etkin oldugu se-
hirlerden kirsal kesimlere dogru genis bir tabanda yayilmaya
yliz tutmustur. Seyhin yeni bir dini otorite arayisinda model bir
kimlik olarak kabul gormesini Fierro, onlarin belirli olgiide
ahlaki vasiflar1 tasiyor olmalariyla agiklamistir. Ayrica mesayi-
hin aksine ulema ve fukaha erdemli bir hayat siirmedikleri i¢in
halk tarafindan kiyasiya elestirilmekteydiler. Otorite degisikli-
ginde -dolayisiyla tasavvufun kitlelerce kabul goriisiinde- etkin
olan nedenlerden bir digeri de fikh1 merkeze alan dini gelenegin
“gayr-1 sahsi ve miiessevi yapisina” karsi gosterilen mukave-
mettir. Bu baglamda Fierro’ya gore seyh hem ulema tarafindan
temsil edilen “yiiksek gelenege” hem de halkin talep ettigi daha
diisiik diizeydeki dindarlik anlayisina yani avam-havas tiim
toplum kesimlerine hitap ettigi icin tasavvufi din anlayis1 cazip
hale gelmigtir.20?

201 g,¢g.e., 5. 185; Ibni'l-Arif in felasife hakkinda diisiinceleri igin ayrica
bk. Ibnii'1-Arif, Miftahii’s-sadde, s. 90-92.
202 Fijerro, “Endiiliis’te Tasavvufa Muhalefet”, s. 343-344.
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Endiiliis’te tasavvufun tarihsel gelisimi konusunda son
olarak Palacios’un tezinin Ibnii’l-Arabi ve ekoliine doniik yo-
niine kisaca deginerek sunumu bitirebiliriz.?® Burada Pala-
cios’un Ibn Meserre ve Meserre Mektebi ile irtibatli oldugunu
one stirdigii [bnii’l-Arif, ibn Berrecan, ibn Kasi ve Meriye Mek-
tebi dolayisiyla da Ibnii'l-Arabi ve Miirsiye Mektebi arasinda
var oldugunu one siirdiigii diisiinsel ve tarihsel baglantilara
iliskin 6ne stiriilen goriislere yer vermeye calisacagiz. Palacios’a
gore bir siifi olarak Ibnii’l-Arabi kendi sistemini agiklayabilmek
maksadiyla Ibn Meserre'nin teolojik doktrinine ve otoritesine
basvurmus;?* Ibnii’l-Arabi’'nin Ibn Meserre ile tanisiklig1 Me-
riye Mektebi {izerinden gergeklesmistir.?®> Kendi “panteistik te-
oloji”sinin 6nemli iki unsurunu (Neo-platoncu Bir ve Ars mese-
lesini) Ibn Meserre’den hareketle ele alan Ibnii’l-Arabi, Ibn
Kasi’nin vefatindan on dort yil, [bnii'l-Arif ve Ibn Berrecan’in
vefatindan yirmi dort yil sonra Miirsiye (Murcia) de diinyaya
gelmistir. Ibn Berrecan’m sehri ve memleketi olan 1§bﬂiye’de
(Seville) egitim gérmiis; Meriye’de Ibnii’l-Arif in miiridlerinden
birisi ile iligkili olmus; Tunus’ta tamistig1 oglundan Ibn Kasi'nin
Hal'u’n-na’leyn’ini alarak okumus; her {i¢ stifiden eserlerinde ik-
tibaslarda bulunmustur. Muhtemelen Ibn Meserre’nin eserleri
ve doktrini hakkindaki temel bilgileri sifahi olarak Endiiliislii

203 Palacios’un tezi i¢in bk. Palacios, The Mystical Philosophy of Ibn Ma-
sarra and his Followers, s. 123.

204 Knysh’e gore Ibnii’l-Arabi’nin eserlerinde Ibn Meserre’ye atifta bu-
lunmasi aralarinda dogrudan bir irtibatin varligindan ziyade onun
eserlerine olan aginaliginin bir gostergesidir. Ayrica Knysh’e gore
[bnii'l-Arabi’nin eserlerinde Ibn Meserre'nin goriislerine referans-
larda bulunmast “Ibn Meserre’ye ait 6zgiin goriisler iizerinden mi?
Yoksa takipgilerinin Ibn Meserre'nin goriislerine yaptig1 yorumlardan
hareketle mi?” gerceklesmistir, bu husus tam olarak bilinmemektedir.
Bk. Knysh, Tasavouf Tarihi, s. 113.

205 Bu baglamda Fiitiihdt'ta [bn Meserre ile ilgili gecen béliimlerin ge-
nel bir degerlendirmesi i¢in bk. Palacios, The Mystical Philosophy of Ibn
Masarra and his Followers, s. 73-94.
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diger stfilerden 6grenmistir. Tiim bunlardan dolay:1 Palacios,
Ibnii'l-Arabi'nin kesinlikle Meserre Mektebi'nin bir mensiibu
oldugu kanaatine varmustir. Ayrica Palacios’un ihtimal dahi-
linde gordiigii hususlardan birisi de Ibnii’l-Arabi'nin “batini”
doktrinlere intisabinin Meriye Mektebi sayesinde gerceklestigi-
dir. Bu ihtimal cergevesinde Ibnii’l-Arabi’nin Meriye Mektebi
ile aynu itikad1 paylastig1 rahathikla 6ngoriilebilir.20

Palaciosun tezine ihtiraz kaydi koyan Afifi evvelemirde
Meriye Mektebi mensuplar: olarak isimleri zikredilen zevat ile
Ibnii'l-Arabi arasinda var oldugu 6ne siiriilen iligkinin tarihi de-
liller ile desteklenmeksizin kabtliiniin salt bir varsayimdan
ibaret olacagi fikrindedir. Dolayisiyla Ibnii’l-Arabi ile Meriye
Mektebi arasindaki tarihi iliskinin varlig ispatlanmadigi miid-
detge -Palacios’un iddia ettigi iizere- Ibnii’l-Arabi'nin Ibn Me-
serre ve takipgilerinden ekol diizeyinde etkilendigini ve s6z ko-
nusu ekoliin Endiiliis’te XIII yiizyilda bir mensiibu oldugunu
sOylemek yerinde bir tespit olmayacaktir.?” Meriye Mektebi
mensuplari oldugu sdylenilen Ibnii’l-Arif, ibn Berrecan ve Ibn
Kasi'ye eserlerinde atiflarda bulunan Ibnii’l-Arabi'nin ifadele-
rinden, ad1 gegen stfilerin telif ettigi eserleri bildigi ve onlarin
goriislerine asinaligi bulundugu anlasilmaktadir. 2 Ancak
Afift’ye gore her ne kadar adlar1 gegen siifilerin Ibnii’l-Arabi'nin
tasavvuf diisiincesine tesirleri olsa da bu tesir, Ibnii’l-Arabi'nin
genel itibariyle diisiinceleri ve te’lifat1 goz ontinde tutuldugu

206 Palacios, The Mystical Philosophy of Ibn Masarra and his Followers, s.
123.

207 Bk. Afifi, Muhyiddin ibn Arabi’de Tasavouf Felsefesi, s. 177; a.mlf,
“Ibnii’l-Arabi'nin Tasavvuf Felsefesinin Kaynaklar1”, s. 230.

208 Afiff Ibn Kasi'nin “ilahi isimler” hakkinda goriisii, Ibn Berrecan’in
“el-hakku’l-mahliik bih” seklinde kavramsallastirdig1 diisiincesi ve
[bnii'I-Arif'in “ilim-marifet” ayrimi konusunda Ibnii’l-Arabi'nin ken-
dileri ile benzer yaklasimlarda oldugunu sdylemekte ve bu konular:
ayrintilarina girmeden agiklamaktadir. Bk. a.mlf, “Ibnii’l-Arabi'nin
Tasavvuf Felsefesinin Kaynaklar1”, s. 220-221.
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zaman ¢ok kiiciik bir oranda kalacaktir. Kisacas1 Afifi'ye gore
Meriye Mektebi stifileri ile Ibnii’l-Arabi'nin goriigleri iizerinde
dogrudan bir irtibatin varligini kabul etmek zor gibi goziikmek-
tedir.?” Bununla beraber, tasavvufun Endiiliis topraklarinda
hicri 450-560 yillar1 arasindaki macerasi, neticeleri daha sonra
Ibnii’l-Arabi’nin diisiincelerine aksedecek ve kemal bulacak
olan, ziihd ve riyazet tavrindan Afifi'nin tabiriyle “felsefi bir
tavra” dogru intikale seyredis evresi?'® gecirmektedir ki Afifi'ye
gore Ibnii’l-Arif, Ibn Berrecan ve Ibn Kasi -bsliimiin baginda da
zikrettigimiz {izere- bu ara donemin ya da gecis doneminin en
onemli temsilcileridirler.2!!

Palacios’'un one g¢ikardiginin aksine Endiiliis tasavvuf
tarihinde Ibn Meserre’nin 6nemi, J. Brown’a gore kendisinin
XIL. ytizyildaki Meriye Mektebi stfileriyle olan irtibatindan
kaynaklanmamaktadir. Nitekim Brown, Ibn Meserre'nin 6nemi
ve etkisini XIII. ytizyilda Endiiliis’te yasam siiren stfiler ile ir-
tibat1 tizerinden kurgulamaya ¢alismustir, ki bu noktada kismen
Afiftnin yukarida sdyledikleri ile farklilasmaktadir. Ibn Me-
serre’nin etkisi konusunda genel hatlariyla Miirsiye Mektebi'ne
isaret eden Brown, bu okulun en 6nemli temsilcileri arasinda

209 Afifi, Muhyiddin Ibn Arabi’de Tasavouf Felsefesi, s. 170; a.mlf, “Ibnii’l-
Arabi'nin Tasavvuf Felsefesinin Kaynaklar1”, s. 220.

210 Afifi, zithd tavrindan felsefi tavra dogru intikalin ara donemi ola-
rak nitelendirdigi bu donem igin 6ne ¢ikardigi Ibnii’l-Arif, Ibn Ber-
recan ve Ibn Kasi gibi stifi miielliflerin eserlerinde, Ibnii’l-Arabi'nin
tasavvuf tavrinda oldukca acik bir sekilde gozlenen felsefi egilime
rastlanmadig1 diisiincesindedir. Ayrica Afifi'ye gore bu miielliflerin
tasavvufa kazandirdiklar isliip, ilk donem tasavvufundan farkl: ola-
rak daha ¢ok israki karakterli bir yapiya sahiptir. Bk. Afifi, “Ebii’l-
Kasim b. Kasi ve Kitabuhti ‘Hal'u'n-na’leyn’”, s. 56 [“Ebu’l-Kasim b.
Kasiy ve Hal'un-Na’'leyn Isimli Eseri”, s. 303].

21 g.g.m., s. 302.
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Ibnii'l-Arabi, Ibn Seb’in?2 ve Ebti Ali Tbn Hid u2 (6. 699/1300)
sayar. Brown, Palacios'un Ibnii’l-Arabi disindaki Miirsiye Mek-
tebi stifilerini ihmal ettigini sOyler ve ona gore aslinda bu siifile-
rin Ibn Meserre ile iligkisi daha kapsamli bir diizeyde seyret-
mektedir. Syle ki kaynaklar Ibn Meserre'nin doktrini ile Miir-
siye Mektebi'ne mensup sifiler arasinda devam etmekte olan
bir gelenegin varligin1 gostermektedir. Bu dogrultuda Brown,
Miirsiye’de egitim veren ve Ebi Abdullah es-$tzi'nin (0.
VII/XIIL ytiizyil) miiridi olan dolayisiyla da Stiziyye tarikatina?!
mensup Ibn Seb’in ile irtibath bulunan Ibnii'l-Mer’e'nin (8.
611/1214-15) Ibn Meserre’den haberdar olusu ve eserlerinden
birisini serh edisi; Ibnii’l-Arabi ve Ibn Seb’in’in Ibn Meserre’ye
eserlerinde atiflarda bulunusu; Ibn Seb’in’in Ogrencisi Siis-
teri’nin (6. 668/1269) kendi seyhinin onciilerini konu alan bir si-
irde Ibn Meserre’yi anis1?® Ornekleri ile tezini giiglendirmeye

212 fbn Seb’in’in hayati ve eserleri hakkinda bk. Mehmet Necmettin
Bardakgi, “Abdiilhak Ibn Seb’in ve Tasavvufi Distinceleri”, ISTEM,
yil: 7, say1: 14, 2009, s. 121-144; [lhan Kutluer, “ibn Seb’in”, DIA, XX, s.
306-312; Ebu’l-Vefa et-Taftazani & Oliver Leaman, “ibn Seb’in”, Isldm
Felsefesi Tarihi (ed. S. H. Nasr & O. Leaman cev. S. Ocal & H. T. Ba-
soglu), I, 407-411.

23 Hayat1 ve tasavvufi cevresi hakkinda bk. Ignaz Goldziher, “Ibn
Hiud, the Mohammedan Mystic, and the Jews of Damascus”, The Jewish
Quarterly Review, VI/1, 1893, s. 218-220; Joel L. Kraemer, “The Andalu-
sian Mystic Ibn Hiid and the Conversion of the Jews,” Israel Oriental
Studies XII, ed. Joel L. Kraemer, Leiden: E.] Brill 1992, s. 59-73.

214 fgbiliyeli Ebti Abdullah es-Sfizi tarafindan tesis edilmis olan
Stziyye tarikati, felsefeye meyli olan sfifiler arasinda etkili olan Ibn
Meserre mektebinin devamai niteliginde bir hareket idi. Bk. Taftazani
& Leaman, “Ibn Seb’in”, Isldm Felsefesi Tarihi, 1, 408.

215 Bk. Stigterl, Divinii Ebi’l-Hasan es-Siister? (thk. Ali Sami en-Nesgsar),
Iskenderiye: Darii’l-Maarif, 1960, s. 75. Siisteri tarafindan nazmen ka-
leme alinmis olan tarikatin silsilesi, klasik anlamda tasavvufi silsileler-
den farklidir. Siirde tarikatin silsilesi Hermes’e kadar gitmektedir:
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calismistir. Brown’a gore biitiin bu sahislarin, ya seyh-miirid
iligkisiyle ya da toplumsal iligski agiyla veya yapilan ortak ikti-
baslarla tarihsel anlamda birbirleriyle irtibat halinde olduklar1
sOylenebilir. Ayrica anilan ortak vurgularin varligina ragmen,
Meserre Mektebi ile irtibath kimselerin genel anlamiyla doktri-
nel ya da felsefi diizeyde benzer iligkiler igerisine girmeleri
imkan dahilinde olmayabilir de; ancak doktrin ve 6greti farkli-
liklarina ragmen ii¢ nesildir birbiriyle bir sekilde irtibath oldugu
gozlenen ve hayatlarinin tamamini ya da belirli bir kismini En-
diiliis’'te gegiren bu stifi miiellifler, Ibn Meserre’ye atifta bulu-
narak eserlerinde kendisinden iktibaslar yapmuslardir. Bu du-
rum tasavvuf literatiiriinde Ibn Meserre'nin vefatindan {ii¢ asir
sonra da onemli ve hakim bir sahsiyet oldugunun ve eserlerinin
kendi zamanindan itibaren miitemadiyen nakledildiginin acik
bir kanit1 olarak okunabilir.?!¢

Hermes, Sokrat, Eflatun, Aristo, Ziilkarneyn, Hallac-1 Manstr, Eb{i Be-
kir es-Sibli, Nifferi, Sehabeddin es-Siihreverdi el-Maktdl, [bnii’l-Fariz,
Ibn Meserre, Ibn Sina, Nasiriiddin-i Tdsi, ibn Tufeyl, ibn Riigd, ibnii’l-
Arabi. Bk. Ahmet Murat Ozel, “Seb’iniyye'nin Hermetik Bir Silsilesi
(mi?) -Ebu’l-Hasan es-Siisteri’nin el-Kasidetii'n- Niiniyye’si Uzerine
Bir Tahlil-”, Tasavouf: [lmi ve Akademik Aragtirma Dergisi, 2016, cilt:
XVII, sayz: 38, s. 1-24.

216 Brown, Muhammad b. Masarra al-Jabali and his Place in Medieval Isla-
micate Intellectual History, s. 105-107.
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EK: Endiiliis Tasavvuf Literatiiriine Dair Bir Degerlen-
dirme: ibn Haldéin’un Fetvasi

{Kadi Ebti Zeyd Abdurrahman b. Hald#n el-Usfli bana
[yani Takiyytiddin el-Fasi'ye] haber verip dedi ki:} Allah bizi ve
seni dogruya eristirsin, bid’at ve dalaletin serrinden bizleri
muhafaza buyursun! Bilesin ki mutasavviflarca izlenilen yol
(tarikat) iki kisimdir: Birinci yol, siinnet yoludur (tarikatii’s-
siinne). Bu, Kitap ve Siinnet’in ustlii gergevesinde hareket edip
selef-i salihine yani sahabe ve tabiine iktida eden 6nceki stifile-
rin (selef) yoludur.

{Ibn Hald{in dedi ki:} Ikinci yol, bid’atlere bulagip safligint
yitirmis yoldur. Bu ise sonraki stifiler (miiteahhirin) i¢inde bir
grubun tuttugu yoldur. Onlar birinci yolu, his perdesinin kes-
fine vesile yapmuslardir. Ciinkii onlara gore bu, birinci yolun
neticesidir.

{Ibn Haldtn dedi ki:} Ibnir'l-Arabi, Ibn Seb’in, Ibn Ber-
recan ve onlarin yolunda seyr ii siiltik edip inanglarini benimse-
yen tabileri, bu mutasavviflar ziimresindendir. Onlar insanlar
arasinda miitedavil olan pek ¢ok kitap telif etmislerdir. Bu ki-
taplar, sarih kiifiir ve ¢irkin bid’atlerle dopdoludur; en uzak ve
en c¢irkin vecihlerle naslarin zahiri tevil edilmistir. Bu tevillere
atf-1 nazar eden kimse, onlarin Islam dinine (millet) nispet edil-
melerine ve seriat icre addolunmalarina sasip kalacaktir.

{ibn Hald{in dedi ki:} Ad1 gecen zevatin bagkalarinca &v-
gliye layik bulunmasi onlarin faziletine kail olmak icin yeterli
bir hiiccet degildir. Her ne kadar onlar1 6venler fazilette kemal
noktaya erismis olsalar bile bu boyledir. Zira [onlar hakkinda]
Kitap ve Stinnet’in fazilet ve sehadeti herkesinkinden ¢ok daha
onemlidir.

{Ibn Hald{in dedi ki:} Muhtevasinda sapkin akideleri ba-
rindiran ve insanlarin ellerinde halihazirda niishalar: bulunan
Tbnii’l-Arabi'nin Fusiisu’l-hikem ve el-Fiitiihatii'l-Mekkiyye’si, Tbn
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Seb’in’in Biiddii’l-drif i, [bn Kasi’nin Hal'u'n-na’leyn’i, Ibn Ber-
recan’in Aynii’l-yakin’i gibi kitaplarin; bu kitaplar ztimresinden
sayilabilecek Tbnii’l-Fariz ve Afifiiddin Tilimsani ve benzerle-
rine it siirlerin; aymi sekilde Tbnii’l-Fariz’'in Kaside-i Taiyye’si
tizerine Saidiiddin Fergani'nin [Mesdrikii’d-derdri ve Miintehe’l-
meddrik ismiyle] yaptig1 serhin fikhi hiitkmiine gelince, adlar1 ge-
¢en kitaplarin hepsi ve onlarin benzerleri bulunduklar: zaman
kitabet izleri tamamen yok edilinceye [yani okunamaz bir hale
gelinceye] kadar ateste yakmak ya da suyla yikamak stretiyle
imha edilmelidir. Zira dinde maslahat-1 ammeyi gozetmek
adina sapkin akidelerin yok edilmesi gerekir.

{ibn Haldin dedi ki:} Nitekim def’-i mefsedet maksadiyla
bu kitaplarin yakilmas: veliyyii'l-emr [yani yetki sahibi kimse-
ler] {izerine bir vazifedir. Ayrica ellerinde bu kitaplarin niisha-
lar1 bulunan kimselerden onlar1 alip yakmak da yine kendisi
tizerine bir vazifedir. Sayet elinde bu kitaplar1 bulunduran
kimse onlar1 vermezse veliyyii'l-emr zorla alir ve vermeme ko-
nusunda kendisine muhalefet etti§i i¢cin onu cezalandirir.
Ciinki maslahat-1 amme konusunda veliyyii'l-emre asla
muhalefet edilmez.
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ENDULUS'TE ONCU BiR SUFI OLARAK iBNU’L-ARABI
—Bir Diisiiniirii Sehrin Sahidi Olarak Okumak: ibnii’l-Arabi

Nerelidir ve “Endiiliis” Neresidir?—

Ekrem DEMIRLI*

Zihin, Mekan, Zaman

Biyografi yazarlar1 Ibnii'l-Arabi'nin adini el-Endiiliisi
ekiyle anarak onu Islam diinyasmin Bat’'da ulasabildigi en ug
bolgeye nispet ederler. Boylece bir yandan dogdugu ve yasadig:
sehir hakkinda bize bilgi vermek isterlerken ayn1 zamanda onu
baska Arabi’lerden ayirmak isterler. Bir bolgeden olmak, hig
kuskusuz, kisiyi sadece cografya ile iliskilendirmek amaci tas:-
maz; zihin ve diislincenin zaman ve mekanla iligkisine dikkati-
mizi ¢ekerek, zihni belirleyen harici sartlar1 dikkate almamiz
amaglanir. Cagdas diistincede muteber olan bu bakis agis1 insan
zihninin bir mekan ve zamanin kosullar1 dahilinde sekillenebi-
lecegini hesaba katarak zaman ve mekan iizerindeki arastirma-
lar1 zihni sekillendiren kosullar1 arastirmak anlamina gelecegini
diistiniir. Klasik tabakat yazarlar1 boyle bir bilingle mi hareket
ediyorlardi, yoksa basit bir cografi konumlandirma ihtiyacin-
dan mi1 hareket ediyorlardi, bunu ancak s6z konusu eserlere
dair yeni ve bilimsel arastirmalarla tespit etmek miimkiindiir.
Fakat bir izlenim olmak tizere, klasik tabakat yazarlarmin kiin-
yelerde mekani isimlerini zikretmelerinin siradan gerekgelerle
yer verdiklerini sOyleyebiliriz.

* Prof. Dr., Istanbul Universitesi lahiyat Fakiiltesi, (demirliekrem@ya-
hoo.com-ekrem.demirli@istanbul.edu.tr).
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Bu agidan yazmin ana gergevesinde dikkate almamiz gere-
ken bir soru vardir: Ibnii’l-Arabi ismini 6tekilerden ayrigtiran
‘el-Endiiliisi” onun diisiincelerini anlamada izlememiz gereken
bir ¢erceveyi mi -veya gercevelerden birisini mi- gosterir, yoksa
basit bir cografi tasnif midir sz konusu olan? Birinci sik gegerli
ise, yani mensubiyet bize diisiiniirii anlamada hesaba katmak
zorunda oldugumuz istikameti gostermisse, sormamiz gereken
yeni bir soru olacaktir. Icinde yetisen bir¢ok bilim adami, teolog
veya tasavvuf erbabindan sarf-1 nazar ederek, Endiiliis diye he-
saba katacagimiz entelektiiel bir zemin veya mekan var midur,
yok mudur? Bu sorunun cevab, hi¢ kuskusuz, bir¢ok disiplin
tizerinde mesakkatli aragtirmalar sonunda -kismen- verilebilir.

Glintimiizde varsayimlara dayanan igeriksiz, bazen roman-
tik iddialar bir yana birakarak, Islam literatiirii dahilinde zihin-
mekan iligkisi sorunsali izerindeki arastirmalarin bilim adam-
larmi bekledigini soylemeliyiz. Bu sorun ekseninde sunu da
sOylemek gerekir: Cagdas diinyada birgok diisiince ekolii iginde
gelistigi sehir ile isimlendirilir, sehirler bazen diisiincenin
oniine gegerek daha ¢ok taniirlar. Ustelik boyle ekoller igin-
deki disiiniirlerin o sehirlerle herhangi bir iligkisi de yoktur.
Mesela Prag ekolii veya Frankfurt ekolii denilince, o sehirde ya-
samus diistiniirleri degil, o sehirde sekillenen bir yontemi takip
eden insanlar akla getiririz. Halbuki bir okul veya zihin diin-
yas1 Ol¢eginde “Endyiliis” diye bir mekandan s6z edebilmek hali
hazirda miimkiin goriinmiiyor. Bu bakimdan zihni sekillendi-
ren bir tabir olarak “Endjiliisi” nitelemesini kusku ile karsilaya-
rak ikinci soruya ge¢gmemiz lazimdir.

Tkinci ihtimal Endiiliis’ii sadece bir mekéan, bir diisiiniiriin
nerede yasadigini gosteren bir bolgeye nispeti olmanin 6tesinde
anlam tagimamasidir. Bagta tasavvuf olmak tizere, klasik diin-
yadaki bilim anlayis1 mekan ve zaman ile aradaki nedensellik
bagini itibara almaz. Onlar, zamani1 ve mekan asarak nesnel
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sartlarda distince turettiklerini kabul ederler. Bu durumda En-
diiliisi tabiri, tipki Bagdatli veya Kahireli gibi, sadece mekana
gonderme yapan tabirin 6tesinde anlam tagimaz.

Her iki yaklasimi hatirda tutarak, Ibnii’l-Arabi ve Ediiliis
bahsine dénelim: Her seyden 6nce Ibnii’l-Arabi'nin ailesi, co-
cuklar1 veya kabilesi Endiiliislii idi, bunda tereddiit yoktur.
‘Soylu” bir Arap kabilenin Endiiliis’e yerlesen tiyeleri olarak
orada dogmus, orada yasamus, belki bagska yerlere go¢miis olsa-
lar bile Endiiliis'ten bagka bir yere nispet edilmemislerdi. Bir in-
sanin sehriyle iligkisine herhangi bir deger yiiklemeden ele ala-
caksak, Ibnii’l-Arabi de dahil olmak iizere ailesi icin Endiiliislii
diyebiliriz. Buna mukabil mesele zihnin ve diisiincenin mensu-
biyetini tespitle ilgili ise 0 zaman isimiz gii¢lesir. Bu kapsamda
tabakat literatiiriinde yer alan “mevlid (dogum yeri)”, “muhted
(koken)” tabirlerine zihnen ve ruhen gibi yeni bir tabir ekleye-
rek diisiiniiri anlamada takip edecegimiz istikameti tespit ede-
biliriz. Bunun icin de Ibnii’l-Arabi “zihnen” nerelidir sorusunu
anlamli kilmak {izere baska bir 6rnekten hareket etmek miim-
kiindiir: Mesela Mevlana Celaleddin Rumi, hatta Sadreddin Ko-
nevi nerelidir diye sorabiliriz. Mevlana yaklasik olarak Ibnii’l-
Arabi gibi -fakat Dogu’dan Bati'ya dogru- bir giizergah ile Ana-
dolu’ya gelerek Konya'ya yerlesmis, tasavvufi bir tabir ile,
“ikinci dogum”unun gergeklestigi bolge onun bdlgesi kabul
edilerek “Rumi” diye isimlendirilmistir. Konevi'de yaklasik
olarak ayni durumda kabul edilebilir, bu nedenle onun ge¢mi-
sine dair atif yok denecek kadar azdir. Bu bakis agisiyla Ibnii’l-
Arabi’yi ele almaya devam etmeliyiz:

ibnii'l-Arabi ve Endiiliis:
Oral1 (ve) Degil/O’dur-Degildir

Ibnii'l-Arabi Endiiliis'ten otuzlu yaglarindayken ayrilmis,
menkibelere gore, sehrinden ayrilmasmin nedenini anlamak
iizere Allah’a iltica etmis. ‘Rabbim benim buradan ayrilmamin
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nedeni nedir?” diye sormus, duasina karsilik da Konevi'ye ye-
tistirmek {izere yola cikartildig1 kendisine sdylenir. Ibnii’l-
Arab1'nin en 6nemli eseri hi¢ kuskusuz Konevi'dir, bu bakim-
dan menkibede soylenenler dogrulanmistir denilebilir. Fakat
menkibe tizerinden bagka bir yorum yapmak da miimkiindiir.
Menkibeye gore Ibnii'l-Arabi Konevi'yi yetistirmek {izere seh-
rinden ayrildi. Lakin eserlerindeki tekamiile baktigimizda, 6n-
celikle yetisenin ve yeni bakis agilariyla zihni sekillenen ibn
Arab?’dir. O zaman sdyle dememiz miimkiindiir: Tbnii’l-Arabi
en nihayetinde giiclii bir okul kurmakla neticelenecek yolcu-
luga kendisine kafi gelmeyen bir bolgeden ayrilmakla baglamis
olmalidir. Baska bir anlatimla Ibnii’l-Arabi zihnen olgunlastig1
bolgeyi degil, ona yetmeyen bir diinyay1 birakarak bir yolcu-
luga ¢ikmis olmalidir. Bu durum onun eserleri arasindaki basit
karsilagtirma ile de fark edilebilir (Tedbirat ile Fiitithattaki tis-
lup ve iddia farki hemen goze carpar).

Baska bir 6rnek sadedinde, Ibn Arabi Ibn Riist ile konusma-
sinda ona ‘evet ve hayir’ dedigini aktarir. Bunun ne anlama gel-
digin bilmiyoruz, fakat kanaatime gore sozii sdylerken Ibn
Arabi de tam olarak ne dedigini bilmiyordu. Fakat daha sonra
aktardig1 bu konusmaya biitiin sistemini ytiikleyerek basta dur-
dugu yer ile nihayette vardig: yerin ayni oldugunu gostermek
istemistir. Hal boyle ise onun Endiiliisliiliigii tizerinde daha ¢ok
sey sOylemek gerekir, fakat kanaatimce boyle degildir. ibn
Arabi’nin yolculugu evet ile hayir arasinda aranan cevap ile il-
gili olmaliydi. Bu yolculuk, neye evet ve neye hayir dedgini an-
lamasiyla neticelenecek biiytiik bir zihinsel gelisme iizerine ku-
rulu idi. Bu amacla Ibnii’'l-Arabi hemen her ekol ile ciddi bir he-
saplasma yasamis, neredeyse biitiin ekollere evet-hayir tizerin-
den yaklasarak 6nce olumlamis, sonra eksikligini tespit ederek
kendi diistincesini tiimel ve tam olan yegane fikir olarak ortaya
koymak istemistir. Onun evet-hayir dedikleri arasinda herkes
bulunur: Sofistler ile Esariler, Mutezile ile Mecusiler, filozoflar
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ile zahir ehli veya bir bagka gurup bir evet ve bir hayirdan nasi-
bini alabilir. Bunun i¢in Endiiliis’ten ¢ikip Sam’da neticelenen
biiyiik yolculuk evet ve hayirmn igini doldurmak tizere yapilan
bir tekamdtil yolculugu idi.

Ibnii’l-Arabi’de Endiiliis izleri

Ibnii'l-Arabi’'nin Endiiliislii olusu {izerinde bazi1 hususlar1
tespit edebiliriz. Her seyden 6nce Endiiliis’iin ana akim ¢izgi-
sindeki tereddiitleri ve arayislar1 hatirlamak gerekir. Bu me-
yanda Ibn Bacce gibi filozoflarla siiregelen ve zirvesine Ibn Riist
ile ulasan felsefi gelenek Endiiliis’iin en énemli diistince ekolii
idi. Endyiliis bu siiregte bagimsiz bir felsefi ¢izgi olusturabilmek
i¢in Grek mirasini yeniden terciime etme ¢abasina girmis, Dogu
tecriibesiyle iligkilerini tezyif ederek, bagimsiz bir yol izlemek
istemistir. Bunun nedenleri simdilik bizi ilgilendirmiyor fakat
bu siirecte Endiiliis geleneginde felsefenin ulastigi nokta mii-
himdir: Endiiliis felsefe ekolii en sonunda Ibn Riist ile zirvesine
ulasmustir. Bu kesindir. Ibn Riist’iin Aristoteles telakkisi ise En-
diiliis diisiincesinin ana 6zelligi kadar agmazini da bize gosterir:
Biitiin bu 6zgiin ve 6zgiir yol sonunda felsefe Ibn Riist ile bir-
likte kat1 bir serhgilige, Aristoteles’te karar kilan tuhaf bir dog-
matizme ulagmistir. Dogrusu felsefe tarihinde Aristoteles telak-
kisinde boyle bir dogmatizme varan bagka bir isim var mudir,
bunu arastirmak gerekir.

Ibn Riist ile birlikte biz felsefeyi bir filozofu eserlerinde an-
lamak, onun diisiincesinin simirlarin1 varligin smirlari olarak
gormek, zihin ve diinya iliskisini o filozofun zihni ile diinyanin
mutabakati seklinde diistinmek, felsefeyi boyle okumak ile kar-
silagtyoruz. Ibn Arabi'nin hayir dedigi bdyle bir telakki karsi-
sinda dinin durumu olmalidir. Hi¢ kuskusuz Ibn Arabi bu ha-
yir1 niibiivvet icin sdylemisti, daha dogrusu niibiivvetin savu-
nulmast demekti bu. Hi¢ kuskusuz Ibn Riist’iin bekledigi sey
tam bir uzlasma olmaliyds, ¢iinkii onun din felsefesinde boyle
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bir kap1 aranmaktadir. Fakat Ibnii’l-Arabi niibiivvet eksenli bir
diistiniir olarak bdyle bir imkani reddedince din ile felsefe ara-
sindaki kesin ¢izgiyi gormiis olduk.

Ote yandan Endiiliis’iin tasavvuf diisiincesi iizerinde de
durmak gerekir, daha dogrusu bu diisiince ortami ile Ibn
Arabi'nin iligkisi hakkinda bir takim hususlari tespit edebiliriz:

Ibnii’l-Arabi’'nin 6ncesindeki Ibn Arif, Ibn Messerre, Ibn
Berrecan, Ibn Kasi gibi isimler Ibnii’l-Arabi’nin cesitli vesilelerle
atif yaptig isimlerdir. Bununla birlikte s6z konusu isimlerden
herhangi birinin kapsamli bir teorisi olmadigi gibi Ibnii’l-
Arabi'nin atiflar1 disinda miithim bir etkileri de yoktur. Bu iti-
barla s6z konusu isimler biiyiik bir diistiniir tarafindan zikre-
dildiklerinde ehemmiyet kazanabilmenin Otesine gegememis-
lerdir. Ibnii’l-Arabi felsefe tarihinde Aristoteles veya Miisliiman
feylesoflar arasinda FArabi ve Ibn Sina gibi kendisinden &nce-
sini okunur hale getiren kurucu isimlerden biris kabul edilebilir.
Onlarin Ibnii'l-Arabi’ye etkisi bir yana, Ibnii’l-Arabi'nin onlarmn
kavramlarmi biiyiik 6l¢lide bozarak daha biiyiik bir diigiince
dahilinde arag haline getirdigini diistinebiliriz.

Haddi zatinda biiytik bir diistiniiriin kendisinden 6ncesiyle
iliskisindeki miispet ve menfi katki ayn1 anda gergeklesir: Miis-
pet katki onceki diisiintirlerin taninmasina ve bilinmesine yol
a¢mak iken menfi netice ise diisiincenin yeni bir zemine tasin-
mastyla ortaya ¢ikan bozulmadir. Biiyiik bir diisiiniir onceki ge-
lenegi genellikle tahrif ederek ve kismen yanlis anlayarak alim-
lar. Bu durumda diisiince tarihini tabii istikametinde degil, bii-
ylik diisiiniiriin olusturdugu sorunlar ekseninde okumak duru-
munda kaliriz. Tasavvuf tarihinde boyle okumanin en iyi 6rnegi
[bnii'l-Arabi’dir. Fiitiihat'a neredeyse zikretmedigi isim kalma-
misken diisiincesini mantipele etmedigi kimse de yoktur. Yu-
nus’un ‘yiiz bini birdir dervisin’ dedigi durum tam olarak Fii-
tiihat’ta ortaya ¢ikar.
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Ibnii'l-Arabi'nin gelenegi okumasindaki hoyratlik, dogru-
luga odaklanmamasi, her seyi ayni cihetten yorumlama 1israri
tasavvufu tekbicim haline getirmek iradesinden dogmus olma-
lidir. Bu noktada onun yaklasiminda gizli saik Gazali'nin meta-
tizikcilere yonelik dile getirdigi tutarsizlik iddiasidir. Gazali
metafizikgileri tutarsiz olmakla elestirince ¢ok iddiali bir s6z
sOylemis oldu. Clinkii metafizikgilerin sofistlere kars1 dile geti-
rebilecegi en onemli iddia hakikatin kisiye gore zamana veya
mekana gore degil, nesnel gerceklige gore ortaya cikabilecegi
idi. Gazali tutarsizlik elestirisini yoneltince, bu iddiay1 hedef al-
mis oldu. Tasavvuf bu elestiriyi tersinden kurarak stfilerin itti-
fak edebilen yegane cemaat olduklarini savundu. Ibnii’l_Arabi
ve akabinde Konevi'nin yaptig1 en biiyiik ve en tehlikeli is
buydu: biiyiiktii, ¢linkii biitiin tasavvufu bir yontem ekseninde
ayni noktada toplamak istiyorlards, tehlikeli idi, biitiin farklilik-
lar tahriflerle ortadan kaldirilabilirdi.

Onlar tasavvufu tek bir anafikrir ekseninde veya en azindan
o anafikre dogru emek harcayan bir cemaat haline getirmekle
tasavvufun tevhidini tesis etmis oldular. Fakat burada bir¢ok
sorun tartisiimadan geride kaldi. Iste Tbnii’l-Arabi'nin biitiin
kaynaklar1 gibi Endiiliislii kaynaklari hakkindaki en ciddi sorun
budur: Ibnii’l_Arabi’nin onlar1 tasidig1 nokta dogru bir yer mi-
dir degil midir? Kanaatime gore bu kavramlar ancak biiytik bir
sistem icinde bize bilgi verebilecek sekilde yorumlanmiglardir.

Bununla beraber Ibnii'l-Arabi ile Endiiliis arasinda bazi za-
yif da olsa irtibat noktalar: tespit etmek miimkiindiir. Bu me-
yanda Ibn Arabi’de Endiiliis etkisini gorebilecegimiz en uygun
durumlardan birisi bagimsiz hareket etme arzusudur. Dogrusu
bu tavrin biitiiniiyle ana akim geleneklerin baskisindan uzak bir
bolgede yasamakla ilgili olmasi gerekmez. Ibn Teymiye gibi Do-
gulu isimlerde de benzer tutum goriilebilir. Fakat yine de boyle
bir irtibat kurmak pesinen reddedilmesi gereken bir yaklasim
olmamalidir.
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Ibn Arabi'nin diisiincesinde tartismasiz tek konu niibiivvet
meselesidir. Niibiivvet onun diisiincesinin tamamen tartisma-
lara kapal1 olan yegane konusudur. Bunun diginda ise hemen
biitiin alanlarda tamamen bagimsiz diistinebilen ender isimler-
den birisidir. Bu meyanda Ibnii’l-Arabi'nin eserleri erken do-
nem tasavvufta gormedigimiz Olciide kelam elestirisi igerir, bu
alanda higbir otoriteyi kabul etmez. Ibnii’l-Arabi kelamcilar1 ye-
tersiz sayan Gazali’den farkli bir tutum gelistirerek kelamu tu-
tarsizlik ile elestirmistir. Bu elestirinin bir bolimii ise fikih ile
ilgilidir. Bir yerde fakihleri {immetin firavunlar1 diye tavsif
eder. Onun fikih elestirisi hadisin yerine igtihadin ve kiyasin ko-
nulmasi tizerine kurulu iken Endiiliis’te agina oldugumuz zahi-
rilik ile de yakindan ilgilidir. Haddi zatinda Ibnii’l-Arabi'nin
metafizigi de dilin imkanlarinin tiiketilmesi {izerine kurulu za-
hiri bir yontemle metinlerin okunmasini esas alir. Bu diisiince-
lerin sekillenmesinde Endiiliis’teki hakim geleneklerin dogru-
dan veya dolayl etkileri olmalidir. Bununla beraber Ibn Arabi
tabakat kitaplarindan beri asina oldugumuz kurucu imamlara
hiirmet fikrini siirdiiriir, bunu da belirtmek gerekir.

bnii'l-Arabi’nin fikih elestirilerinde dikkat ceken 6nemli
bir nokta siyaset ve ulema iliskisine doniik elestirileridir. Ona
gore zalim hiikiimdarlarin mesruiyeti fakihlerin onlara verdigi
destekten gelir. Burada Ibnii’l-Arabi genellikle Afrika ve Endii-
liis’ten 6rnekler verir. Fakat burada IBnii’l-Arabi ciddi geliskiye
de diiger. Ibnii’l-Arabi siyaset bahsinde Ehl-i siinnet’in bildigi-
miz uzlasmaca tutumunu esas alirken bunu daha ileri bir nok-
taya tasiyarak herhangi bir itiraza ve elestiriye kapilar1 kapatir.
Boyle iken fakihleri nigin elestirdigini anlamak zordur.

Ibnii'l-Arabi'nin Endiiliislii olabilecegini fark edecegimiz
hususlardan birisi Sia karsisindaki tutumudur. Tasavvufun Sia
ile iliskisi her zaman tartisilmais, tartisilmaya da devam edecek-
tir. Baz1 arastirmalar ise tasavvufun bir teseyyii oldugunu dii-
stinerek insan merkezci anlayis ile insan-1 kamil anlayis1 arasin-
daki irtibattan tasavvufu en azindan Stinnilik igindeki teseyyii
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oldugunu miitalaa etmislerdir. Buna tarikatlarda abartili hal ka-
zanan Ehl-i beyt¢i tutum eklenince, kanaatler giiglenmistir.

Ehl-i beyt’in dini ve siyasi alandaki kurucu roliinii esas alan
Siilik esas itibariyla dil ve yontem eksenli Stinni yorumculuga
mukabil karizmatik imam eksenli bir hakikat arayisidir. Siinni
diistincenin hemen akabinde tesekkiil etmeye baslayan Sii dii-
stince Siinnilige gore daha felsefi ve karmasik bir takim kavram
ve diisiincelere dayanarak Miisliiman toplumdaki en sistematik
dini diistince gelenegi olmustur. Zamanla bu diisiincenin vela-
yet iizerinden tasavvufa sizmis olacag1 kesin olsa bile, bunun
stnirlarim tespit etmek giigtiir. Ibnii’l-Arabi'nin Sia telakkisine
bu eksende bakarsak, birkag husus gorebiliriz:

Birincisi Ehl-i beyt'in yiiceltilmesinde Ibnii’l-Arabi oldukgca
ileri fikirler soyler. Onun Ehl-i beyt sevgisi hakkinda soyledik-
leri Ehl-i stinnet'in hilafet-imamet hakkindaki diistincesinin
ileri bir diizeyi sayilabilir veya en azindan kendi siyaset teorisi-
nin bir devami kabul edilebilir. Bu bakimdan ona gore diinyevi
iktidara tahammiil ve ondan gelenleri kabullenmek ile Ehl-i
beyt'ten gelebilecek sikintilar1 kabullenmek, kadere rizanin ge-
regidir. Buraya kadar Ibnii’l-Arabi'nin sdylediklerini genel ta-
savvufi soylem icinde bulabiliriz. Fakat esas dikkatimizi ¢eken
[bnii'l-Arabi'nin bundan sonra sdyledikleridir. Her seyden &nce
onun Mehdi teorisinin Sia’y1 tatmin etmeyecegini, hatmii’l-ve-
laye teorisinin ise Mehdi inancryla uzlasmadigini diistinmemiz
gerekir. Tbnii’l-Arabi meselenin bagka bir yoniine dikkatimizi
cekerek ciddi bir Sia elestirisi yapar:

Ona gore Sia 6zellikle Imamiyye -isna aser- dogru baslayip
asir1 giderek hakikatten uzaklasan seytana benzemistir. Ehl-i
beyti sevmek yiiksek bir erdem iken Ehl-i beyt sevgisinden sa-
habe nefreti iireterek dini hayati nefret tizerine oturtmak yoldan
cikmak ve seytanlasmak demektir. Ibnii’l-Arabi'nin diisiincesi
Endiiliis’te yaygin olan Sia elestirisinin izlerini tasimis olmali-
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noktaya vardirir. Rical tiirlerinden s6z ederken Diyarbakir’da
tanidig1 bir ricalin kendisine gelen Sia mensubu kimseleri do-
muz suretinde gordiiglinii belirtir. Bunu durumu izah ederken
iki kisinin adami1 denemek tiizere seklen mezhep degistirdigini
fakat hakikatte degistirmedikleri i¢in yine domuz suretinde go-
riindiiklerinden s6z eder. Ibnii’l-Arabi'nin herhangi bir Miislii-
man mezhebe yoOnelik en ciddi elestirisi budur, bunda
Dogu’dan ziyade Endiiliis etkisi bulmak miimkiin olabilir.

ibnii'l-Arabi’nin Dogu’daki hakim bilim ve diisiince gele-
neklerinin baskisi altinda kalmadan serbest hareket ettigini be-
lirtmistik.. Fikih ve fikih mezhepleri konusundaki esnekligi ma-
lumdur. Ote yandan onun bu alanlarda otorite kabul edebile-
cegi herhangi birisi olmamus, Ibn Hazm’a nispet edilisini ise
reddetmistir. Bu durum ona birgok farkli diisiinceyi ve ekolii
ayni zeminde ele alabilme imkan1 sunmaktadir. Burada sasirtict
olan sey, ayni tavrin tasavvuf alaninda da devam etmis olmasi-
dur.

[bnii'l-Arabi'nin tasavvuf telakkisini etkileyebilecek olan
kimseler, Stinni tasavvufun oncesinde yasamis kurucu stfiler
neslidir. Onlar coskulu anlatimlar1 kadar kerametlerle 6riilmiis
biyografileri ve abartili ve sistematik olmayan riyazet yontem-
leri ile siirekli referans konusu haline gelmislerdir. S6z konusu
isimler geride kirik ve dokiik bir dil birakarak tasavvufun kela-
min ve fikhin etkisine girmesine yol agmiglardir. Ibnii’l-Arabi
s0z konusu isimler arasinda en fazla ‘ekber” diye betimledigi Ba-
yezid'den etkilenmis olmalidir. Kisisel kanaatime gore Fiitii-
hat'n derinindeki isim Bayezid’dir. Fakat Ibnii’l-Arabi'nin o
isimlere yonelik ciddi elestirilerde bulundugunu gérmekteyiz.
Bunun temel nedeni Ibnii’l-Arabi'nin kendi dénemini marifet
donemi kabul ederek zirveyi temsil ettigini diistinmiis olmasi-
dur.
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Bu meyanda kismen Mutezile’de gorebilecegimiz bir yakla-
sim ile ilk neslin mutlak tstiinltigiinti de asarak marifet done-
mini biitiin dénemlerin zirvesi haline getirmistir. Ona gore bi-
rinci nesil yani sahabe ile kendi evresi arasinda iman bakimin-
dan tisttinliik birinci neslin lehine olsa bile, marifet bakimindan
{istiinliik kendi evresine aittir. Ibnii'l-Arabi'nin yaklagimi Siinni
gelenegi oldukga zorlayabilecek, onun sinirlari disina ¢ikabile-
cek bir yaklagimdir. Ibnii'l-Arabi bu yaklagimini niibiivvet bah-
sine de tasiyarak bir¢ok diisiince ortaya ¢ikartir. Onun diisiin-
cesi onceki biitiin nebilerin ve davetin yerelligi, zaman ve
mekan sartlar1 sebebiyle tikelligi iizerine kuruldur. Bu meyanda
Ibrahim Peygamber’in riiyasini yanlis yorumlamast kadar, Ha-
run’un Hz. Musa'nin buzagiy1 yakmadaki tutumunu yanlis ol-
mas! veya Hz. Nuh'un davetindeki eksiklik gibi bir¢cok konu
onun eserlerinde islenir. Bu nebiler ancak Hz. Peygamber’e
dogru akan bir zaman icinde kemale eren silsilenin tikel 6rnek-
leri iken onlarin kitaplar1 da yereldir.

Ibnii'l-Arabi’de Hz. Peygamber ile ilgili goriislerin bir bé-
liimii -0zellikle tistiinliik meselesi- Kuseyri gibi stifilerde de bu-
lunabilir. Bununla birlikte s6z konusu distincelerin nasil bir
varlik telakkisine dayandig1 meselesini Kuseyri'nin bilmesi s6z
konusu degildi. Ibnii'l-Arabi'nin bu diisiinceyi Endiiliis'ten ge-
tirdigini de diistinemeyiz ¢iinkii benzer diisiincenin bir sahibi
orada yoktur. Fakat Endiiliis’iin izlerini tasiyan bagimsiz {is-
lubu boyle diisiincelere rahat anlatmasina katki saglamis olma-
lidur.

Sonug

Ibnii'l-Arabi’nin zaman ve mekan ile iliskisi kadar kendi-
sinden sonraki diisiiniirlerle iliskisinde dikkate almamiz gere-
ken bir yaklasim su olabilir: Alain Badiounun Fransiz diistince-
sinin yaratici evresi tizerinde diistiniirken dile getirdigi bir ‘an’
kavrami vardir. Bu kavram haddi zatinda tarihsel bir siireklilik
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i¢inde meseleleri ele almanin zorlugunu kabul ederek bir tiir s1-
radigilikla hadiseleri agiklamak amaci tasir. O an i¢inde diistince
tam bilemeyecegimiz bir takim nedenlerle ortaya ¢ikmis sonra
da etkinligini yitirmistir. Kisisel kanaatim Ibnii’l-Arabi ile Ko-
nevi'nin diisiince tarihindeki yerini boyle bir siradis1 ‘an’ ile
agiklamaktan bagka ¢are yoktur. O zaman Endjiliislii olmak bir
takim izlerini diisiincesinde gorebilmenin 6tesinde derin bir an-
lam tagimayan bir betimleme olarak kalmaktadir. Ustelik
[bnii’l-Arabi'nin diisiincesinin kaynaklarimi hesaba katnca onu
Ibnii'l-Arabi el-Endiiliisi-er-Rumi seklinde nitelemek en dogru
yaklagim olacaktir.



MUZAKERELER

Abdullah KARTAL"

Ibnii’l-Arabi: Tasavvufun Hakim Otoriteye Direnisi

Diistincesinin derinligi, kendinden 6nceki biitiin gelenegi
yorumlama kabiliyeti, ortaya koymus oldugu sdylem ve ken-
dinden sonraki tasavvufun istikametini belirleme bakimindan
Ibnii'l-Arabi'nin, tasavvuf tarihinin en énemli sahsiyeti oldugu
siiphe gotiirmez bir gergektir. Bu durum, ayni zamanda onun,
Islam diisiince tarihinin de 6énemli bir miitefekkiri oldugunun
kanitidir. Bir siireg igerisinde stifilerin fikih, hadis, kelam gibi
dini bir ilim olarak yapilandirdig: ve hatta bir dlctide dini otori-
teyi temsil eden zahiri ilimlerin otoritesi altina girerek stabilize
ettikleri tasavvufu, metafizik ilmi diizeyine ¢ikarmasi ve boy-
lece yeni bir tasavvuf insa etmis olmasi, Ibnii'l-Arabi’'nin, tasav-
vuf alanindaki en biiyiik basarisi olarak degerlendirilebilir.
Stiphesiz boylesi bir ismin bir¢ok agidan ele alinmasi, ancak
onun dogru anlasilmasmi miimkiin kilar. Ne var ki, burada
bunu yapmanin miimkiin olmadigini da ifade etmek gerekir.
Bunun yerine, biz, bu yazi gergevesinde ancak Ibnii’l-Arabi ile
ilgili iki hususa deginmekle yetinecegiz.

Bunlardan birincisi, Ibnii'l-Arabi’yi Ibnii'l-Arabi yapan
hususun ne oldugudur. Bagka bir ifadeyle Ibnii'l-Arabi’yi bii-
ylik bir miitefekkir kilan unsurun, yetistigi bolge olan Endiiliis
mii yoksa eserlerinin biiyiik bir kismini yazdig1 ve sohret bul-
dugu Dogu Islam diinyasi m1 ya da baska bir nedenin mi oldu-

* Prof. Dr., Bursa Uludag Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi, (kartalabdul-
lah16@gmail.com-akartal@uludag.edu.tr).
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gunu tespit etmek meselesidir. Kuskusuz bir diisiiniirii, yasa-
dig1 mekandan ya da yetistigi genel ve 6zel sartlardan bagimsiz
olarak bir yere konumlandirmanin zorlugunu ifade etmek ge-
rekmekle birlikte Ibnii’l-Arabi veya onun gibi 6zel insanlar s6z
konusu oldugunda zaman, mekan ve sartlarin, onlarin ortaya
koyduklar1 mirasi agtklamada yetersiz kaldigini da ifade etmek
gerekir. Nitekim Endiiliis’teki genel tasavvufi yap1 ve birikim,
[bnii’l-Arabi gibi bir diisiiniirii ortaya ¢ikaracak bir diizeyde de-
gildi. Her ne kadar Ibnii'l-Arabi’nin de kendilerinden 6vgiiyle
bahsettigi pek ¢ok Endiiliislii isim orada bir birikim olustur-
musgsa da agiklikla sdylememiz gerekir ki, bu birikim, Ibnii’l-
Arabi’yi ortaya cikaracak ya da Ibnii’l-Arabi'nin bu siirecin do-
gal bir sonucu oldugunu gosterecek bir diizeyde degildi. Ibn
Meserre, ibn Kasi, Ibnii’l-Arif, ibn Berrecan gibi stfilerin gortis-
lerini ve gelenegini takip etmek sonucunda Ibnii’l-Arabi’ye
ulasmamiz miimkiin gériinmemektedir. Ciinkii Ibnii’l-Arabi’ye
kiyaslandiginda bu kisiler, goriigleri bakimindan ¢ok siradan
kalirlar. Dolayistyla Ibnii’l-Arabi’yi ortaya gikaran tarihsel sart
ve mekanin, Endiiliis oldugunu soyleyemeyiz.

Peki, Ibnii'l-Arabi, Dogu Islam diinyasinda kendi done-
mine kadar gelmis olan tasavvufi mirasin bir sonucu ve iiriinii
olabilir mi? Ibnii’l-Arabi’nin gerek Endiiliis'teyken, gerekse de
Dogu Islam diinyasindayken biitiin tasavvufi birikime muttali
oldugunu pekala soyleyebiliriz. Zira Endjiiliis’teyken veya son-
rasinda yazdig1 eserlerinde bu durumu agikga gorebiliyoruz.
Ancak tasavvufun tarihsel gelisimini dikkate aldigimizda tasav-
vufun geldigi noktadan Ibnii’l-Arabi’ye ulagmak ta olasi degil-
dir. Zira ilk ¢ikigi itibariyle dini ilimlere kars: oldukga dinamik
bir sdylem ortaya koyan tasavvuf, degisik siireclerden gecerek
dini ilimlerin otoritesi altina giren ve biiyiik 6l¢lide esas iddia-
larmi “yumusatan” bir tasavvufa doniismiistii. Nitekim bizzat
Ibnii'l-Arabi de tasavvufun bu noktaya gelisini, degisik baglam-
larda elestirmektedir. Ibnii’l-Arabi'nin kendini icinde buldugu
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tasavvuf, tarihi sartlarin bir sonucu olarak baglangictaki syle-
mini zayiflatarak varlifini stirdiiren bir tasavvuftu. Halbuki
Ibni’l-Arabi, tam da zahiri ilimlerin 6zellikle de kelammn otori-
tesi altinda varligini siirdiiren tasavvufa itiraz etmis ve basta ke-
lam karsisindaki statiisti olmak {izere tasavvufu yeniden ko-
numlandirmisti. Dolayisiyla Ibnii’l-Arabi'nin genel tasavvufun
gelisiminin bir sonucu olarak goriilmesi de miimkiin degildir.
Tam tersine Ibnii’l-Arabi, mevcut tasavvufi yapiya ragmen
karsi yeni bir tasavvuf anlayisi ortaya koymustur. Oyleyse
Ibnii'l-Arabi'nin bulundugu noktay1 tasavvufun tarihi gelisi-
miyle de izah edemeyiz. $u halde ne Endiiliis’teki tasavvufi va-
sat, ne de genel tasavvufi zemin, [bnii’l-Arabi’nin ortaya ¢ikisini
tam olarak izah edebilir. Kuskusuz Ibnii’l-Arabi’yi anlamak ve
konumunu belirlemek i¢in s6z konusu vasata bakmak gerekirse
de kendisinden 6nceki donemle nedensellik bagiyla onu anla-
mak da izah edilebilir bir durum degildir.

Insan, zaman, mekan ve tarihin insa ettigi bir varliktir,
kuskusuz. Ancak ¢ok az sayida yaratici deha diyebilecegimiz
insanlar vardir ki, onlarin zihni bu kayitlardan bagimsiz kalarak
kendileri zaman, mekéan ve tarihi insa ederler. Ibnii’l-Arabi, en
azindan tasavvuf tarihinde boyle bir konuma sahip bir kisidir.
Dolayisiyla onu, zaman, mekan ve sartlarin bir tirtinti olarak de-
gil, zaman, mekan ve sartlar1 belirleyen bir kisi olarak gormek
gerekir. Gergekten de tasavvuf tarihini inceledigimizde bu du-
rumu apagcik gormemiz miimkiindiir. Nitekim tasavvufu kuran
ilk stfiler, baslangigta derinlikten yoksun olan dini hayata, din
ilimlerinin formel/sekli olanla smirli ve spekiilatif tartismalara
bogulmus yapisina yonelik biiyiik bir itiraz olarak ortaya ¢ika-
rak dini, bireyin hakikati gerceklestirme yolu olarak gormiistii.
Kurucu stfilerden Zunntin’un ma'rifet vurgusu, Bayezid’'in ha-
kikate dogru miraci ve Allah ile miilakati, Ciineyd’de formiilas-
yonunu gordiigiimiiz tevhid ve fena nazariyesi, mevcut statii-
koya yonelik yiiksek derecedeki itirazlar1 tazammun ediyordu.
Yalnizca Ciineyd’in formiile ettigi tevhid ve fena nazariyeleri
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dahi, tasavvufun, dini ilimlerden ne 6l¢iide ayrildigini goster-
mesi bakimindan yeterlidir. Zira genel dini yapmin tevhid an-
layisi, Allah ile kulun ayirimi ve Allah’in yaratilmis olan seyler-
den tenzihini esas alirken, stifiler tarafindan tevhid, Allah ile kul
ayiriminin ortadan kalktig1, kulun Allah karsisinda herhangi bir
varliginin olmadig: ve kulun varliginin Allah’in birliginde eri-
digi bir durum olarak yorumlanmaisti’.

Gergekte bu, hakim paradigmaya kars: yeni bir para-
digma insa etmek demekti. Boylece stifiler, zemini, seriat alani-
nin karsisinda hakikat olan; yontemi, ilim karsisinda ma'rifet
olan; dili, ibare diline kars1 isaret dili olan yeni bir sdylem para-
digmasi ortaya koymuslardi. Bu tasavvufu, insanin imkanlarin
ve dinin imkanlarmi gergeklestirmenin bir alan1 ve yolu olarak
tanimlamamiz miimkiindiir. Stiphesiz tasavvufun, yerlesik dini
yapiya yonelik itirazlar1 ve ortaya konulan yeni sdylem, dini
otoriteyi temsil eden ulema tarafindan kabul gérmedi. Tam ter-
sine ulema, tasavvufun yapisina yonelik pek ¢ok elestiri getir-
menin yaninda siifilere kars: siyasi ve sosyal baskilar uygula-
mak suretiyle stifileri baski altina almiglardi. Hatta pek cok sfif,
ulemadan bir kisim insanlarin talebiyle siyasi ve sosyal baski al-
tina alnmis, siire¢ bir stfi olan Hallac-1 Manstr'un idamiyla
yeni bir evreye girmisti. Nihayetinde tasavvufi diisiincenin gel-
digi nokta, tasavvufun tarihsel gelisimini de etkileyecek olan
derin mesruiyet kriziydi. Ciinkii stifiler, tasavvufun paradigma-
st kurarken, ayni1 zamanda dini otoriteyi temsil eden ulema-
nin yontemine yonelik yer yer sert olan elestirel bir dil kullan-
mistl. Seriat-hakikat, zahir-batin, ilim-ma’rifet, ibare dili-isaret
dili, ilme’l-yakin-ayne’l-yakin-hakke’l-yakin, avam-havas, batin
ehli-zahir ehli gibi ayirimlar, esasinda stifilerle diger ulema ara-
sindaki bir ayirimi tazammun etmenin yaninda ayni zamanda

1 Stfilerin bu sdylemlerinin muhtevasini, giiniimiize ulagmis olan Ciineyd’in
eserlerinde tam olarak gdérmemiz miimkiindiir. Bkz. Ciineyd Bagdadi,
Resdilii’I-Ciineyd, (Ciineyd-i Bagdadi ve Mektuplar1 iginde), nsr. Siileyman
Ates, Istanbul 1970.
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bir tiir ulemay: tahkir anlamina da gelmekteydi. Bu defa, stifi
sOylemin iirettigi fena-beka, cem’-fark gibi kavramlar, yine Al-
lah ile kul ayirimini ortadan kaldirdig1 izlenimini veren sathiye
tiirii sozler, tasavvuf igerisinde ortaya ¢ikan ibahi akimlar, ule-
manin siddetli elestirilerine konu olmustu. Dahasi, stfilerin
miisahede ve ma'rifet yontemiyle bilgi tirettiklerini ve hatta bu
yontemle Kur’ant yorumladiklarini sdylemesi yani tasavvufu
sadece dini derinlemesine yasama yolu olarak degil ayn za-
manda bir bilgi tiretme yontemi olarak gérmesi, ulemanin en
sert kars1 ¢iktig1 konularin basinda gelmekteydi. Sonug olarak
stfiler, tasavvufun dini ilimler arasindaki yeri ile ilgili olarak
derin bir mesruiyet krizi ile kars: karsiya kalmislardi. stfiler,
ulemanin nezdinde mesruiyet saglamak igin bir dizi ¢alisma
yapma ihtiyaci hissetmislerdi. Gergekten de Serrac, Kelabazi,
Kuseyri, Hucviri gibi yazarlar, sz birligi etmiscesine ulema ile
uzlasiy: saglamay1 amacglamiglarda.

Bu yazarlar, ulemanin elestirilerini dikkate alarak tasav-
vufu yeniden tanimlama cihetine gitmisler ve tasavvufun fikih,
hadis, kelam gibi dini bir ilim oldugunu ispatlamaya caligmis-
lardir. Bunu yaparken tasavvufun temel iddialarini igeren para-
digmay1 korumakla birlikte tasavvufu, kelamin otoritesi altina
giren bir yap1 olarak konumlandirmislardir. Gerek bu yazarla-
rin kurgusu, gerekse Gazzali'nin tasavvuf ile dini ilimleri uzlas-
tirma gabasi, sonugta biiyiik dl¢iide ulema nezdinde tasavvufun
megruiyetini saglamistir. Bu siire¢ sonunda tasavvuf, cercgevesi
belirginleserek hem i¢ yapisinda, hem de dini otoriteyi temsil
eden ulema ile iligkiler baglaminda biiyiik 6l¢tlide stabil bir hale
kavusmustur. Kuskusuz stifilerin tercih etmis oldugu bu yolun,
tasavvufa ne tiir kazanimlar sagladigi ve tasavvufun igeriginde
ne tlir daralmalara neden oldugu, {izerinde derinlemesine du-
rulmasi gereken bir husustur. Bunun yaninda stfilerin bu yolu
tercih etmelerine sevkeden tarihi ve sosyal sartlarin, ne derece
belirleyici oldugu da 6nemli bir meseledir. Ancak kanaatimce
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tarihi ve sosyal sartlar her ne olursa olsun, stfilerin bu projesi,
tasavvufun 6ziinde bir gerilemeye neden olmustur.

Olusum ve uzlasma olarak ifade edebilecegimiz bu iki sii-
recin nasil bir farklilik arzettigini, fena kavramai tizerinden anla-
tacak olursak iki siirecin yaklasimini belirginlestirmis oluruz.
Fenanin tasavvufun tagiyict kavrami olmasini saglayan kisiler,
Bayezid ve Ciineyd’'dir. Her iki stfi de duruslar1 ve tasavvufi
yaklagimlar: belirli olgiide farkli olsa da fenay: tasavvufun ga-
yesi olarak gormiislerdir. Bu kurucu stfiler fenayy, ikiligin kay-
nag1 olan ve dolayisiyla tevhide engel teskil eden beseri benligin
yok olmasi ve sonugta birligin tahakkuk etmesi olarak gormiis-
lerdi. Bu yoniiyle fena, hem epistemolojik, hem de bir 6l¢iide
ontolojik bir muhtevaya sahip bir kavram olarak tasvir edil-
misti. Fakat zamanla ubudiyet ve rububiyet ayrimini ortadan
kaldirmakla ultihiyete halel getirdigi gerekcesiyle fena kavrama,
ulema tarafindan tevhide aykir1 olarak elestirilince tasavvufu
sistemlestiren ve ulemanin kabul edebilecegi bir zemine ¢ek-
meyi amaglayan ikinci siirecteki stifiler, fenay1 kuldaki olumsuz
ozelliklerin yok olmasi ve yerine olumlu o6zelliklerin gegmesi
seklinde tanimladilar.

Mesela Kuseyri, fena ve bekay1 “Stfiler, fena ile kotii va-
siflarin yok olmasina; beka ile de viilen vasiflarin yerine gel-
mesine isaret etmislerdir” seklinde tanimlamistir?. Bu dénemin
hemen biitiin stfileri benzeri tanimlar1 yapmistir. Bu tanimda
esas olan fena ve bekanin tamamen ve sadece ahlaki bir muhte-
vaya sahip oldugudur. Gergekten de Bayezid ve Ciineyd'in ifa-
deleriyle bu dénemin stifilerinin tanimlar1 arasinda biiyiik bir
fark gortilmektedir. Bir tarafta ontolojik ve epistemolojik bir
muhteva, diger tarafta ise ahlaki bir gergeve. Imdi tasavvufu sis-
temlestiren stfilerin oldukga derinlikli bir yapiya sahip olan
fena kavramini, paradigmay1 korumakla birlikte tamamen da-
ralttiklarin1 ve hatta i¢ini bosalttiklarini séylememiz, tarihi bir

2 Kugeyri, er-Risaletii’l-kuseyri, (Ma’ruf Ziireyk-Ali Abdiilhamid Baltacr),
s.67, Beyrut 1991).
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gercegin ortaya konulmasindan bagka bir anlam ifade etmez.
Kuskusuz stifileri bunu yapmaya iten tarihi zorunluluklar vard:
ve bunlarin basinda ulemanin kat1 elestirileri gelmekteydi. Bir
ilmin gelisiminde tarihi zorunluluklar1 gérmek ve kabul etmek
gerektigi gibi degisimlerin neler oldugunu belirtmek te 6nemli
bir gorevdir. Ez climle tarihi sartlarin dayatmasiyla tasavvufu
ulemanin kabul edebilecegi bir zemine ¢ekmekle sonuglanan
stireg, ilk stifilerin kurdugu tasavvufun ana yapisini formel ola-
rak korumakla birlikte icerigi daraltmak olarak agiklanabilir.
Baska bir ifadeyle zahiri ilimlere, 6zde elestiriler getirerek olus-
turulan tasavvuf, sonucta zahiri ilimlerin otoritesi ve kontrolii
altina girerek mesru bir din ilmi haline gelmisti.

Bu degerlendirmeler, zaman, mekan ve sartlara ragmen
bir yap1 olusturmaya ¢alisan tasavvufun bir siire¢ sonunda za-
man, mekan ve sartlarin dayatmasina nasil boyun egdigini gos-
termektedir. Iste tam da bu noktada Ibnii’l-Arabi’nin tasavvuf
tarihindeki belirleyici yoniinii gormekteyiz. O, fikih, hadis ve
kelam gibi dini ilimlerin otoritesi altinda giren tasavvufun tek-
rar baskaldirisi ve direnisi olarak tanimlanmalidir. Hatta Ibnii’l-
Arabi, Bayezid ve Ciineyd’in tasvir ettigi hakikat yolu olan ta-
savvufu daha st bir ilim olarak sunmustur. Tasavvuf, artik s6z
konusu dini ilimlerden mesruiyet alan bir tasavvuf degil, biitiin
ilimlerin mesruiyet kaynagi olan bir metafizik ilimdir. Nitekim
[bnii’l-Arabi'nin konumlandirdig1 bu yeni dénem tasavvufunu,
Konevi, ilm-i ilahi olarak tanimlamis ve bu ilmin konusunun da
“Hakk’mn varlig1” oldugunu belirtmistir®.

Boylece tasavvuf, sadece teklifin konusu olan insan1 degi-
sik yonleriyle ele alan bir ilim degil, biitiin varlik ve Allah-alem
iliskisi konusuna odaklanan bir ilim olmustur. Gergekte bu, dini
ilimler igerisinde kiilli ilim olarak kelamin belirleyiciligine kars1
tasavvufun killi ilim oldugunun ilaniydi. Kuskusuz konusu
“Hakk'in varlig1” olan yeni donem tasavvufunda kesf ve

8 Bkz. Konevi, Tasavvuf Metafizigi, cev. Ekrem Demirli, Istanbul 2002.
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miisahede, sadece Serrac’in ifade ettigi gibi fikh-1 batin alanin-
daki istinbatlardan ibaret degil, ayn1 zamanda varolusu izah
eden bir yontemdi. Tasavvufun sorunlar1 da haller ve makamlar
degil, Allah-a‘lem iligkisiydi. Boylece Ibnii’l-Arabi, alani fikh-1
batin olan ve bu alanda bilgi iireten bir yap1 olarak kiilli ilim
olan kelamin altinda ciiz1 bir ilim olarak ¢ercevesi belirlenen ta-
savvufu, konusu Hakk'in varligi olan metafizik ilmi haline ge-
tirmistir. Ibnii’l-Arabi, tasavvufu metafizik ilmi haline getir-
mekle ona dini ilimler igerisinde {istiin bir yer vermekle kalma-
mis ayn1 zamanda tasavvuf alaninda iki biiyiik degisime de ne-
den olmustur; bunlardan birisi, kelamin otoritesi altina girerek
biitiin derinligi kaybolan tasavvufi kavramlari, metafizik bir ze-
minde yeni bir paradigmada yeniden tanimlamustir.

Ikincisi ise bu paradigmada sayisiz yeni kavram {iretmis-
tir. Boylece tasavvufta yeni bir zemin, yeni bir s6ylem ve dahasi
diistinme bigiminin kurucusu olmustur. Stiphesiz bu gergeve,
tasavvufun tarihi siireglerindeki en iistiin yerdir ve tasavvufa
bunu kazandiran ve tasavvufu kelamin otoritesinden kurtaran
kisi, Ibnii’l-Arabi’dir. Oyleyse Ibnii’l-Arabi, zaman, mekan ve
sartlarin belirledigi bir kisi degil, tam tersine zaman, mekan ve
sartlara hitkkmederek tasavvufu en iist noktaya tasiyan bir kisi
olarak tasavvuf tarihinde egsiz bir belirleyici olmustur.

Ikinci husus ise Ibnii’l-Arabi’nin biitiin diisiincesinin {ize-
rine oturdugu ana zeminin ne oldugu meselesidir. Bir diisii-
niirti arastirma ve onun diislincesinin yapisirnu tahlil etme nok-
tasinda modern zamanlarin en 6nemli zorlugu, onun diisiince-
sinin nasil degerlendirilecegi, sisteminin ana ilkelerinin neler ol-
dugu, diisiincesinin oturdugu zeminin ne oldugu ve hangi go-
riislerinin ilkeler, hangisinin sonuglar oldugu, goriislerin sistem
icerisinde hangi Oneme gore siralanacag gibi konulardir.
Ciinkii bu gibi hususlar dogru tespit edilmedigi takdirde diisii-
niirtin goriislerinin dogru anlasilamayacag1 gercegi bir yana
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pek cok yanlis degerlendirmeler yaparak yanls sonuglar ¢ik-
mas1 da kaginilmaz hale gelmektedir ki, bu durum Ibnii’l-Arabi
icin sik¢a karsilasilan bir durumdur.

Mesela bir kisim goriislerinden hareketle Ibnii’l-Arabi'nin
diisiincesinden dinlerin askin birligi gibi bir sonug ¢ikarilabil-
mektedir. Halbuki Ibnii'l-Arabi'nin diisiincesinden béyle bir so-
nucun ¢itkmast miimkiin degildir. Bu tarz bir sonucu ¢ikaranla-
rin esas hatasi, Ibnii’l-Arabi'nin diisiincesinin ana yapisii ve
sistemin {izerine oturdugu zemini dogru tespit edememis olma-
laridir. Bu itibarla biz, Ibnii’l-Arabi’'nin diisiincesinin temel ilke-
lerini, 6zellikle de biitiin sistemin {izerine oturdugu ana zemi-
nin ne oldugunu, baska bir ifadeyle onun diisiincesinin “ol-
mazsa olmazi”’nin ne oldugunu tespit etmek istiyoruz. Bu ilke,
dogru belirlenmeden Ibnii’l-Arabi'nin hicbir diisiincesi dogru
anlasilamaz ve diisiince sistemi tamamen dagilarak anlamsiz
hale gelir.

Ibnii'I-Arabi'nin biitiin diisiincesinin {izerine oturdugu ve
dolayisiyla tirettigi bilgilerin mesruiyet zemini, hi¢ tartismasiz
niibiivvet konusudur. Niibiivvet ilkesini dikkate almadan
[bnii’l-Arabi'nin hicbir goriisii anlamli olmayacag1 gibi onun
hakkinda yapilacak her tiirlii degerlendirme de gergegi yansit-
mayacaktir. Niiblivvet neden gereklidir ve niibiivveti kabul et-
mek hangi sonuglari ilzam eder? Ibnii’I-Arabi'nin niibiivveti bir
zorunluluk olarak gormesi, bizi, iki konuyu tahlil etmeye sev-
keder.

Bunlardan birincisi, din ile felsefe ayirimimin tahlil edil-
mesidir. Ibnii’'l-Arabi’ye niibiivvetin gerekliliginin nedeni, ha-
kikati bilme konusunda aklin yetersizligidir. Ibnii’l-Arabf, eser-
lerinde siirekli aklin Allaht bilme konusundaki yetersizligine
deginir ve aklin yetersizligi onun {izerinde durdugu ana ilkeler-
den birisidir. Ibnii’l-Arabi'nin er-Razi’ye yazmig oldugu mek-
tuptaki bir pasaj, bu konuyu tahlil etmemizi miimkiin kilan bii-
tiin unsurlar1 barmdirir. O der ki:
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“Akillar, Allah’t ancak varolmasi ve selb yoniinden bile-
bilir; O'nu ispat yoniinden bilemez. Bu goriis, filozoflar ve
Gazzalil hari¢ kelamalar toplulugunun hilafina bir goriistiir.
Gazzali, bu konuda bizim gibi diisiiniir. Allah, aklin, fikir ve na-
zar yoniiyle bilmesinden uzaktir”.

Bu kisa pasaj, birgok 6nemli hitkmii barindirir. Bunlardan
birincisi, aklin Allah’1 bilmesinin imkan1 meselesidir. ibnii’l-
Arabi diislincesine gore akil, Allah1 tenzih ve ne olmadig: yo-
niinden bilebilir, Allah’mn ne oldugu yoniinden bilemez. Ikin-
cisi, onun, filozof ve kelamcilarin, aklin Allah’1 ne oldugu yon-
den de bilebilecegi goriisiinde olduklar: tespitidir. Ugiinciisii ise
filozof ve kelamalardan farkli olarak Gazzali'min de Ibnii'l-
Arabi ile aymnu fikirde yani aklin Allah’1 ispat yoniinden bileme-
yecegi gortisiinde oldugudur. Bu ti¢ husus gergekten 6nemlidir.
Zira aklin Allah’1 bilip bilememesi meselesi, biitiiniiyle niibtiv-
vetle ilgili bir meseledir ve bu konuda verilecek olumlu veya
olumsuz yanit, niibtivvetin gerekligi ile ilgili sonuglara neden
olacaktir. En azindan Ibnii’l-Arabi igin durumun béyle oldugu
sOylenmelidir. Zira aklin, miistakil olarak Allah’1 bildigini sOy-
ledigimizde niibiivvetin ispat edilmesinin s6z konusu olmaya-
cag, Ibnii’l-Arabi'nin zihninde bir ilke olarak bulunmaktadir.

Nitekim Gazzali ile ayn1 diisiincede oldugunu vurgula-
masi, bu durumun bir tezahiirtidiir. Clinkli Gazzali'nin felsefe
elestirisi ve niibiivvet kandiline vurgu yapmasi, tamamen bu
baglamdadir. Gazzali’'nin felsefe elestirisini, niibiivvetin ipsati
baglaminda okumamak, onun esas hareket noktasini 1skalamak
demektir. Gercekten de Ibnii’l-Arabi'nin bu hususta kendisini
Gazzali ile ayni yerde konumlandirmasi, Islam diisiincesinde
bu iki ismi ayiric1 kilan meselenin niibiivvetin ispat1 oldugunu
da gosterir. Nitekim Ibnii’l-Arabi, bu ve baska pek ¢ok yerde,
akil elestiri konusunda Gazzali ile paralel diistindiiklerine

* Tbnii’1-Arabi, Risdletii’s-seyh ile’I-imdm er-Rdzi (Resailu Ibn Arabi
icinde), Beyrut tarihsiz. s.2.
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vurgu yapar. Kanaatimce Ibnii’l-Arabi, niibiivvetin ispat: konu-
sundaki en temel sorunun derinden farkindadir. Zira eger biz,
aklin tek bagma Allah’in ne oldugunu bilebilecegini kabul eder-
sek, niiblivvete nigin ihtiya¢ oldugunu temellendiremeyiz.

[bnii’l-Arabi'nin akil elestirisine gelecek olursak ona gore
akil, Allah’1 biitiin yonleriyle bilemez ve bu ytizden Allah ve Al-
lah-alem iligkisi konusundaki kesin bilgiyi akil ile elde edeme-
yiz. Ciinkii akil, nesneleri belirli cins ve 6zelliklerine gore tasnif
eder ve her birini temel 6zelliklerine gore tanimlar. Aklin bir
seyi tanimlamasi, bir yandan o seyin mahiyetini esas alan ve ne
oldugunu ifade eden olumlu bir bilgi vermesi, diger yandan da
o seyi digerlerinden ayirt eden selbi bir bilgi vermesidir. Bu ne-
denle akil, esyay1 tanimlarken nesnelerin benzerlik ve farklilik-
larindan hareket eder. Halbuki s6z konusu olan Allah oldu-
gunda Allah’in cinsi, tiirii, fash ve benzeri 6zellikleri olmadig:
i¢in aklin O'nun hakkinda verebilecegi yegane hiikiim, selbi bir
hiikiim olabilir. Halbuki bir sey hakkindaki gercek ve tam bilgi,
ne olmadigini iceren selb ve ne oldugunu igeren ispattan olusan
bilgidir. Zira bir seyin ne olmadigini sdylemek onu tam olarak
bilmek igin yetmez, ne oldugunu da bilmek gerekir. Oyleyse
“Allah, cisim degildir; araz degildir; cevher degildir; hadis de-
gildir” gibi hiikiimler bir bilgi ifade etse de O'nu tam olarak bil-
memizi mimkin kilmaz. Bu durum, aklin Allah’1t tam olarak
yani hem selb, hem de ispat yonlerinden bilemeyecegi anlamina
gelmektedir.

Oyleyse akil tek bagina Allah’1 bilemeyecegine gore ve in-
sanin Allah’1 bilmesinin bagka bir yolu da olmadigina gore biz
Allah’1 ancak kendisinin bildirmesiyle yani vahiy ile bilebiliriz.
Bunun anlami, metafizik konusundaki kesin bilgiyi vahiyden
bagka bir seyin vermeyecegidir. [bnii’l-Arabi'nin belirttigi {izere
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akil, kadim ve ezeli zatin oldugunu bilebilir ama Allah’1 bile-
mez’. Dolayisiyla Allah, kendisini vahiy vasitasiyla bize bildir-
mistir. Su halde insanin varlik hakkinda gercek bilgiye ulagsmasi
i¢in niibiivveti takip etmesi bir zorunluluktur. Zira varlik yani
Allah hakkinda tam ve gergek bilgiyi yalnizca niibiivvet yoluyla
vahiy vermistir. Aklin bildigi Tanr1 ve vahyin bildirdigi Tanr.
Vahiy bize Allah’i, sadece selb yoniiyle degil, ayn1 zamanda is-
pat yoniiyle de bildirmistir. Vahyin bildirdigi ilah, yalnizca ten-
zih edilen metafizik bir ilke degil, ayn1 zamanda bilen, r1zik ve-
ren, hidayete erdiren dalalete diisiiren, miikafat veren, cezalan-
diran, affeden, intikam alan bir ilah oldugu gibi aklin asla kabul
etmeyeceginiizul eden, istiva eden, kullarla beraber olan, tered-
diit eden, alay eden vb. pek ¢ok 6zellige sahip bir ilahtir.

Iste tam bu noktada Ibnii’l-Arabi, vahyin verdigi bilgi ile
aklin verdigi bilginin mukayesesini yapar. Vahiyden bagimsiz
akil yani Ibnii’l-Arabi’nin ifadesiyle “miistakil akil”in insa ettigi
metafizik, hakikati “bulundugu hal iizere” ortaya koymaktan
yoksundur; hakikati “bulundugu hal tizere” ancak vahye tabi
olan akil idrak edebilir. Ibnii’l-Arabi, Fiitithat'ta akli esas alan
filozof ile niibiivvete tabi olan kisinin hakikat yolculugundaki
durumlarini ayrintili bir sekilde mukayese eder. Akilcr varligin
bir noktasinin dtesine gecemezken niibiivvet yolunu takip eden
kimse ise daha yiiksek mertebelere cikar. Ibnii’l-Arabi’'nin bu-
rada anlatmak istedigi husus, tabinin bilgisinin filozofun bilgi-
sinden {istiinliigtidiir.® Vahiyden soyutlanmis olan bagimsiz
akil, Allah hakkinda tam ve gergek bilgiyi veremedigi i¢in mut-
lak bilginin kaynag1 olamaz. Oyleyse bu akli ile ne evrensel bir
metafizik kurabiliriz, ne de evrensel bir yasa ve hukuk kurabili-
riz. Ibnii’l-Arabi, miistakil aklin insa ettigi bir metafizigin yerine
vahyin insa ettigi bir metafizigin zorunlu oldugunu temellen-
dirme amacini giitmiistiir.

5 1bni'1’1-Arabi, Fusiis, s. 81. _
6 Ibnii’l-Arabi, Fiitiihdt-1 Mekkiyye, (cev. Ekrem Demirli), Istanbul 2008,
c.8,s.37-67.



MUZAKERELER 411

[bnii’l-Arabi’'nin niibiivveti bir zorunluluk olarak gérme-
sinin ikinci vechesi ise tasavvuf ile mistisizmin karsilastirilmasi
meselesidir. Ibnii'l-Arabi'nin riyazet ve miicdhede yontemini
benimsemis olmasindan hareketle onun evrensel mistisizmin
bir pargas oldugu seklinde algilar olusmustur. Halbuki Tbnii’l-
Arabi, her ne kadar riyazet, miicahede, kesf ve vecd gibi kav-
ramlarla ifade edebilecegimiz yapis1 bakimindan mistik hare-
ketlerle ayn1 yontem igerisinde miitalaa edilebilse de genelde
vahyin, 6zelde ise Muhammedi seriatin disinda hig¢bir mistik
hareketin hakikati “bulundugu hal iizere” kavrayamayacagini
temel ilke olarak kabul etmek suretiyle biitiin mistik yapilardan
ayrilir. Zira ona gore hakikat ya da Allah, kendini en miikem-
mel bir sekilde Muhammedi seriatin formlar: igerisinde sun-
mustur. Dolayisiyla riyazet ve miicahede yontemini esas alsa da
Muhammedi seriatin formlar1 disinda higbir yol hakikate ulas-
tiramaz. Su halde hakikate ulasmakta esas olan, riyazet yolu de-
gil, bizzat niibiivvete tabi olmaktir. Bu husus, genellikle Ibnii’l-
Arabi arastirmalarinda dikkatlerden kagan bir husustur. Onun
i¢cin hakikate gotiiren mutlak yol, riyazet, kestf veya miisahede
diye ifade ettigimiz yol degil, niibiivvettir. S6z konusu yol, nii-
biivvete bagh oldugu miiddetge bir anlam ifade eder; yoksa nii-
biivvete tabi olmayan riyazet ve miisahede yolu, miistakil ola-
rak hakikati kavrayamaz. Bu noktay1 dikkate almayan yakla-
stmlar, Ibnii’l-Arabi’yi evrensel mistisizmin bir pargasi olarak
gormek suretiyle yanilgiya diismiistiir.

Oyleyse Ibnii'l-Arabi icin niibiivvete tabi olmadan ne
miistakil aklin, ne de mistisizmin hakikati “bulundugu hal
tizere” bilmesi miimkiin degildir. Onun niibiivveti temel ilke
olarak kabul etmesi, bir yoniiyle onu felsefeden, bir yoniiyle de
mistisizmden ayirmistir. Vahyi bir referans noktasi ve bilgi kay-
nagi olarak gormesi, Islam diisiincesi igerisinde Ibnii’'l-Arabi’yi
Gazzali'yle birlikte dini diisiincenin esas temsilcisi ve savunu-
cusu haline getirmistir. Gergi kelamcilar neredeyse basindan iti-
baren niibiivvetin ispatini temel bir mesele olarak gormiislerdi.
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Ancak Ibnii’l-Arabi’nin de belirttigi tizere aklin, Allah’1 tam ola-
rak (ispat yoniinden) bilmesinin imkanini kabul ettikten sonra
kelamcilarin niibiivveti nasil temellendirdikleri konusu Islam
diisiincesinde tartisilmasi gereken bir meseledir. Bu bakimdan
Gazzali, Ibnii'l-Arabi ve diger kelamcilarin niibiivvet konu-
sunda ne diisiindiikleri ve niibiivveti nasil temellendirdikleri,
gercek anlamda ortaya konulursa, Islam diisiincesinde kimlerin
nerede bulunduklar: ve dini diisiinceyi hangi 6l¢lide temsil et-
tikleri de belirlenmis olur.

Sonug olarak Ibnii’l-Arabi'nin ortaya koymus oldugu bii-
tliin diistinceler ve kurdugu sistem, niibiivvet temeli {izerine
inga edilmistir. Dolayisiyla onun herhangi bir goriisiinii bu te-
melden bagimsiz olarak degerlendiren her tiirlii okuma, onun
gercekliginden uzak bir okuma olacaktir. Ibnii’l-Arabi agisin-
dan niibiivvet olmadig1 miiddetce akil ve miisdhede yolunun
hi¢bir degerinin olmadigini soyleyebiliriz.

Mehmet Necmettin BARDAKCI"

Saymn Dog. Dr. Ercan Alkan"in hazirlamis oldugu “Endii-
liis’te Tasavvuf: Tesekkiilii, Gelisimi ve Temsilcileri” baslikl
teblig, Endiiliis’te tasavvufun ortaya ¢ikisindan XII. asrin orta-
sina kadar olan siireci 0zetlemis goriinmektedir. Ercan beye
zengin bir kaynakga ile hazirlamis oldugu bu ¢alismasindan
otiiri tesekkiir ederiz.

Tebligde su alt basliklar bulunmaktadir:

1. Kapsam ve Kaynaklar

2. Ibn Meserre ve Takipgileri

3. Ibn Kasi ve Sevretii'l-Miiridin

4. Meriye Merkezli Stifiler: Ibnii’I-Arif ve Ibn Berrecan

* Prof. Dr., S. Demirel Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi, (necmettinbar-
dakci@sdu.edu.tr).
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Bununla birlikte konunun daha anlasilir olmasi agisindan
alt basliklar tarihe iz birakan Endiiliislii baz1 stfileri de kapsa-
yacak sekilde soyle olabilir:

1. Kapsam ve Kaynaklar

2. Tbn Meserre (6.319/931) ve Takipgileri

3. Ibnii'1-Arif (6.536/1141) ve Meriye Stifi Merkezi

4. Tbn Berrecan (6.536/1141) ve Isbiliyye’de Tasavvuf

5. Ebti Bekir el-Maytrki (6.537/1142) ve Girnata’da Tasavvuf
6. Ibn Kasi (6.546/1151) ve Sevretii’l-Miiridin

7. Ebti Medyen (6.594/1198)

Sonug

Tebligin baginda “Elinizdeki teblig metni, “Ibn Arabi'nin
Hal'u'n-Na'leyn Serhi: Tahkik ve Degerlendirme” (MUSBE,
2014) baslikli doktora c¢alismamizin I. boliimiinden hareketle
hazirlanmistir. Ufak miidahaleler disinda metinde herhangi bir
degisiklige gidilmemistir.” ifadeleri yer almaktadir. Burada ha-
zir bulunan bilim insanlar ilgili doktora tezindeki bilgilere
muhtemelen ulagsmistir. Bu ylizden: “Endiiliis ilim Havzasinda
Islam Diisiincesinin Oncii Sahsiyetleri” seklinde iddiali bir
baslikla yapilan bir ilmi toplantida konu yeni bir bakis agisiyla
ele alinabilirdi.

Tebligde Murabitlarin Gazzali'nin diisiincelerine muhale-
feti genellestirilmis goriinmektedir. Aslinda Murabitlarin hii-
kiimdar1 Yusuf b. Tasfin (6.500/1106) serbest fikirli fakihlerle
birlikte diger alimlere ve stfilere deger veren bir hiikiimdardir.
Yusuf'un kendisi biiyiik bir Gazzali hayrani iken, oglu Ali b.
Yusuf (6.537/1143) Maliki fakihlerin etkisinde kaldig1 igin fel-
sefe, kelam ve tasavvufa karsi bir siyaset izlemistir. Ali b. Yusuf,
Muvahhidler’le igbirligi igerisinde olduklar1 diistincesiyle hem
Gazzali'nin eserlerinin yakilmasini emretmis, hem de onun dii-
siincelerini savunduklarini varsaydigi Ibnii’l-Arif, Ibn Berrecan
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ve Ibn Kasi ile Eb{i Bekir Maytirki'nin tutuklanip bagkent Mera-
kes’e getirilmelerini emretmistir. Dolayisiyla baba ile ogulun ta-
savvufa bakis agilarinda biiytik fark vardir.

Burada sunu da ifade etmek gerekir. Makdisi'nin belirtti-
gine gore; Ibn Meserre’nin yasadigi X. yiizyilda Endiiliis’te
hakim diistince: “Biz Allah’in kitabini ve Malik'in Muvatta'in biliriz.
Ondan bagka bir sey bilmeyiz” sdziiyle 6zetlenmektedir.” Dolayisiyla
Endiiliisliiler, Malikiligin disindaki diger mezheplere hayat hakki
tanimamuglardir. XI ve XIL ytizyillarda da bu anlayis biiytik olgiide
toplumda hakimdir. Dolayisiyla farkl diistincelerin Endiiliis'te
gelismesi sanildi$1 kadar kolay olmamustir.

Tebligde Endiiliis’te bazi dénemlerde, &zellikle Tbnii’l-
Arabi 6ncesi donemde stifilere yapilan baskinin siyasi ve sosyal
baz1 sebepleri tizerinde durulup bir ¢gikarimda bulunulabilirdi.
Zira tilkede ekonomik ve askeri olarak giiglii bir yonetim ol-
dugu donemlerde dini ve tasavvufi biitiin gruplarla iligkilerin
iyi oldugu, zayif oldugu dénemlerde ise yonetimden farkl dii-
stinen kisi ve zlimreler {izerinden itibarsizlastirma faaliyetleri
ylriitiilerek siyasi mesaj verildigi bilinen bir gergektir. Bu sug-
lamalar ve itibarsizlastirmalar Endiiliis’te genellikle “zindik” ve
“miilhid”, “Mu’tezile”, ve “Batini” yaftalari ile yapilmistir. Ni-
tekim Yusuf b. Tasfin'in vefatindan sonra Murabitlar gii¢ kay-
bederek zayiflamistir. Ayrica tilkede ekonomik gelirler azalmus,
salgin hastaliklar ¢ogalmistir. Muvahhidler stirekli gliclenmis
ve bazi bolgelerde tasavvuf ziimreleriyle isbirligi yapmuistir. Do-
layisiyla bir otorite boslugunun olustugunu fark eden Murabat-
lar bir taraftan stfilere, diger taraftan halka mesaj vermek dii-
siincesiyle donemin bazi meshur sifilerini tutuklatarak baskent
Merakes’e getirtmiglerdir. Bu olaylarda toplumdaki giiglii ko-
numlarinin tehlikede oldugunu hisseden mutaassip Maliki ka-
dilarin da roliiniin oldugu unutulmamalidir.

7 Makdisi, Ahsenii’t-Tekdsim, editid: M. J. De Goeje, 2. Baski Bril, Ley-
den 1906, s. 236.
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Ibn Berrecan tutuklanarak getirildigi Merakes'te kurulan
sorgu meclisinde Maliki fakihleri tarafindan kendisine sorulan
sorulara cevap vermesine ragmen bu cevaplar meclistekileri
tatmin etmemistir. Bunda Ibn Berrecan’in kullandig1 dilin fakih-
ler tarafindan anlasilmamasi, dolayisiyla verdigi cevaplarin ka-
bul edilmemesi etkili olmustur. Ibn Berrecan’in tefsirindeki
ifadeler dikkate alindiginda, onun sorgulama sirasinda ule-
manin sorularina cevap vermek yerine farkli bir sdylemi ben-
imsedigi sdylenebilir. Bu durum onun bidat¢i olduguna hiik-
medilmesini kolaylagtirmigtir.8 Ayrica onu idama gotiiren® se-
beplerden birinin de iilkenin 130’dan fazla beldesinde onun
adina hutbe okunmasi oldugu belirtilir.'°

8 [bn Hacer el-Askalani, Lisdnu’l-Mizin, hazirlayan: Abdiilfettah Ebti
Gudde, Mektebetii Metbuati’l-Islamiyye, Beyrut 2002, c. V, s. 173-174.
fbn Hacer onun hastalanarak 536 yili Muharrem ayinda vefat ettigini
kaydeder.

9 Ibn Berrecan’in éliimiinden sonra yasanan su olay onun toplum en
azindan donemin s{ifileri arasindaki itibarini gosterir. Sultanin, 6liisii-
niin ¢opliige atilmasini ve hi¢ kimsenin onun cenaze namazini kilma-
masini kesin bir dille emretmesine ragmen, Merakes halki Magrib’in
tinlii seyhi Seyh Ibn Hirzihim’in bir miiridi vasitasiyla verdigi talima-
tiyla Ibn Berrecan’in cenaze torenine katilarak basta hiikiimdar Ali b.
Yusuf b. Tasfin olmak {izere devlet yoneticilerine ve fakihlere adeta
gozdag1 vermistir. Ibn Timert ve yandaslarinin Magrib'teki faaliyet-
leri ve bazi bolgelerde ¢ikan isyan ve karisikliklarla basi dertte olan
hiikiimdar, bagkentte boyle bir protesto olayryla karsilagsacagini her-
halde hesaplayamamustir. Ibnii’z-Zeyyat, Ebi Yakub Yusuf b. Yahya
et-Tadeli, et-Tesevviif ila Ricdli't-Tasavouf, nesr: Ahmed et-Tevfik, Ca-
miatii Muhammed el-Hamis Menstratii Kiilliyyeti’l-Adab, Rabat
1984, s. 170.

10 Imam Abdiilvehhab es-Sa’rani,  Tabakatii’l-Kiibra-Levikihu'l-
Envartl-Kudsiyye fi Menakibr Ulemdi’s-Siifiyye, tahkik: Ahmed Abdiir-
rahim es-Saih-Tevfik Ali Vehbe, Mektebetii’s-Sekafeti’d-Diniyye, Ka-
hire 2005, c. I, s. 35.
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[bnii'l-Arif ve Ibn Berrecan basta olmak iizere tebligde ad
gecen stfilerin eserlerinden hareketle tasavvufi diisiincelerine
kisaca deginilmesi uygun olurdu. Ozellikle Ibnii'l-Arifin
Mehasinii’l-Mecilis’te tasavvuf kavramlarmni ti¢ boyutlu olarak
ele alisindan ve Ibn BerrecAn'in Serhu Esmiilldhi’l-Hiisnd ve
Tenbihii’l-Efhdm  ild  Tedebbiiri’l-Kitabi’l-Hakim  ve  Ta’ar-
ruf'u'l_Aydti ve'n-Nebei'l-Azim adli tefsirindeki tasavvufi yo-
rumlarindan s6z edilebilirdi. Zira Ibn Berrecan, Serhu Esmdi’l-
Hiisn#@’da Kur’an ve hadislerde gegen Allah’in isim ve sifatlari-
nim 99 ile siirlandirilamayacagin belirtir ve Allah’m 130’dan
fazla ismine yer verir.!! Tefsirinde ayetleri Kur'an ve hadisle
aciklamaya calisan Ibn Berrecan, eserin mukaddimesinde ayet-
lere bakis agistyla ilgili ipuglarini verir ve insanin sahsiyetinin
olusmasinda fitratin ve cibilliyetin etkisine dikkat ¢eker.'? Baz1
ayetleri tasavvufi agidan yorumlayan Ibn Berrecan, &zellikle
harf ve say1 metafizigini isler. Tipki selefi Ibn Meserre ve halefi
Ibnii'l-Arabi gibi harflerin esrar1 iizerinde durur.

Burada Ibn Kasi’nin Miirid{in hareketine de deginmek ge-
rekir. Endiiliis'te yasanan biitiin olumsuzluklara ragmen Ibn
Kasi'nin isyanini bir hak arayis: olarak gérmek miimkiin degil-
dir. Hele Hristiyan Ispanyollarla isbirligi igerisinde olusu tam
bir garabettir. Ancak bu tiir faaliyetler on bes asirlik Islam tari-
hinde ne ilk ne de sondur.

* % %

11 Eb{'l-Hakem Abdiisseldam ibn Berrecan, Serhu Esmadillahi’l-Hiisnd,
tahkik: Ahmed Ferid el-Mezidj, Déru’l—Kijtiibi’l—Hmiyye, Beyrut 2010.
12 Eb{'l-Hakem Ibn Berrecan, Tenbihii'l-Efhdm ild Tedebbiiri’l-Kitabi'l-
Hakim ve Ta’arruf u’l_Ayati ve'n-Nebei'l-Azim, tahkik: Ahmed Ferid el-
Mezidi, Daruw’1-Kiitiibi'lI-[lmiyye, Beyrut 2013, c. I, s. 54.
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Mehmet Necmettin BARDAKCI”

Sayin Prof. Dr. Ekrem Demirli tarafindan hazirlanan “Bir
Diisiiniirii Sehrin Sahidi Olarak Okumak: ibnii’l-Arabi Nere-
lidir ve “Endiiliis” Neresidir? Bashkli tebligde Ibnii’l-Arabi
ozelinde bir alim ve arifin yetismesinde; hem dogdugu hem de
daha sonra yasadig yerin rolii tizerinde durulmaktadir. Dola-
yistyla Endiiliis'te dogmus olmamin Ibnii’l-Arabi’yi Endiiliis'lii
saymak igin yeterli olmadig1, Dogu Islam diinyasinda, 6zellikle
Anadolu’da kazandig; tecriibe ve yetistirdigi Sadreddin Konevi
dikkate alinarak bir degerlendirme yapmanin uygun olacag:
ifade edilmektedir. Sayin Demirli'nin bu tespiti yerindedir.

Sayin Demirli’nin: “Ibnii’l-Arabi'nin ncesindeki Ibnii’l-
Arif, Ibn Messerre, Ibn Berrecan, Ibn Kasi gibi isimler Ibnii’l-
Arabi'nin gesitli vesilelerle atif yaptig1 isimlerdir. Bununla bir-
likte s6z konusu isimlerden herhangi birinin kapsamli bir teorisi
olmadig1 gibi Ibnii’l-Arabi'nin atiflar1 diginda miihim bir etki-
leri de yoktur. Bu itibarla s6z konusu isimler biiytik bir diistiniir
tarafindan zikredildiklerinde ehemmiyet kazanabilmenin Ote-
sine gecememislerdir.” sozleri ise tashihe muhtagctir. Bir bilge-
nin ¢ocukluk ve genglik donemlerinde edindigi bilgi birikimi,
zihniyet yapilanmasi agisindan oldukca 6énemlidir. Bu ytizden
[bnii’l-Arabi'nin Endiiliis kiiltiirel ortamindan ve tasavvuf gele-
neginden kazandiklarimi kiiciimsememek gerekir.

Diger taraftan Ibnii’l-Arabi'nin tabiri caizse kendisinin di-
sindaki herkese elestiri yoneltmesi, onun elestiri yaptig1 her ko-
nuda hakliligin1 m1 gosterir yoksa bir biiytikliik psikozu olarak
mi1 degerlendirilmelidir? Bu konu da izaha muhtag goriinmek-
tedir.

Sonug olarak Saym Dog. Dr. Ercan Alkan’1 ve Sayin Prof.
Dr. Ekrem Demirli'yi hazirladiklar: bu tebliglerden dolay: teb-
rik ediyor, calismalarinda basarilar diliyorum. Saygilarimla

* Prof. Dr., S. Demirel Universitesi Hahiyat Fakiiltesi, (necmettinbar-
dakci@sdu.edu.tr).
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Muhammet Mustafa CAKMAKLIOGLU®

Sozlerime baslamadan 6nce, Endiiliis’te Islam Diisiince-
sini konu edinen ilmi bir toplantiy1 diizenleme zahmetinde bu-
lunan, Istanbul 29 May1s Universitesi Rektdrii Prof. Dr. Mustafa
Sinanoglu, Rektor Yardimcisi Prof. Dr. Hyas Celebi ve Islami
[limler Aragtirma Vakfi Bagkami Prof. Dr. Salih Tug hocalarima
ve onlarin sahsinda emegi gecen herkese ¢ok tesekkiir ediyo-
rum. Toplantiya istirak eden tiim hocalarimi saygi ve muhab-
betle selamliyor, Tasavvuf oturumuna tebligleriyle degerli kat-
kilar sunan Prof. Ekrem Demirli ve Dog. Dr. Ercan Alkan hoca-
larima da ayrica tesekkiir ediyorum.

Tasavvuf oturumuna iliskin miizakerede bulunurken su-
nulan iki tebligden, mevcut ¢alismalarim sebebiyle agirlikli ola-
rak Ekrem Demirli hocamizin tebligini degerlendirmeye calisa-
cagim. Buna gegmeden 6nce Ercan Alkan hocamizin Endiiliis’te
Tasavvufun tesekkiil ve gelisim siirecini konu edinen tebligi
hakkindaki kanaatlerimi de burada kisaca ifade etmek istiyo-
rum.

Tebligde Endiiliis’te tasavvufun tesekkiil ve gelisim sii-
reci, Ibn Meserre’den baslayarak Tbnﬁ’l—Arabi’ye kadar gelen ta-
savvufi hareketlilik, Meserre ve Meriye mektebi {izerinden kro-
noloji gozetilerek ele alinmistir. Bu sebeple ¢alisma yaklasik iki
asirlik (hicri dort ve altinci asirlar) bir donemle sinirlandirilmis-
tir. Bu yoniiyle teblig, Endiiliis’te tasavvufi diistincenin smirl
ancak onemli bir donemini zengin bir sekilde tasvir etmektedir
ve Endiiliis Tasavvuf Tarihine genel bir giris mahiyetindedir.
Ancak bu, daha ¢ok modern arastirmalar, 6zellikle de Asin Pa-
lacios’un ¢alismalar:1 merkeze alinarak ve onun ¢izdigi sinirda
kalinarak yapilmistir. Konuya iliskin tarih ve tabakat kitaplari-
nin yani sira Ibnii’l-Arabi’nin, ¢esitli vesilelerle Endiiliiste iken
goriismils oldugu ve kendilerinden istifade ettigi seyhlerden

* Prof. Dr., Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi, (mcakmakli-
oglu@hotmail.com).
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bahsettigi Rtthu’'l-Kuds ve ed-Diirretii’l-Fahire isimli eserleri de
hesaba katilarak bu ¢alisma daha da genisletilebilir.

Bu kisa giristen sonra Ekrem Demirli hocamizin “Bir Dii-
stiniirii Sehrin Sahidi Olarak Okumak: Ibnii’l-Arabi Nerelidir
ve “Endiiliis” Neresidir?” baglikli tebligine donecek olursak
sunlar1 soyleyebiliriz:

Teblig; “Zihin, Mekan, Zaman” baslikli Giris Boliimii ile
“Ibnii’l-Arabi ve Endiiliis: Orali (ve) Degil/O’dur-Degildir” ve
“Ibnii’l-Arabi’ de Endiiliis Izleri” baslhkl iki boliim ve bir de So-
nugtan olusmaktadir. Yogun bir tislupla yazilmis olan teblig,
baz1 yerlesik kabulleri sorgulamaya imkan tanimakta ve ko-
nuya iliskin farkl bakis agilar1 sunmaktadir. Konunun genel bir
tasvirini sunmanin 6tesinde 6zgiin bir iddiasi, bir tezi oldugu
i¢in de tebligin miizakere edilmeye imkan taniyan bir yapisi
vardir.

Teblig, her seyden dnce temelde Ibnii’l-Arabi 6zelinde ge-
nel olarak da diisiince tarihinde etkili olmus sahsiyetlerin bir
bolge, iilke ya da sehre nispet edilmelerinin ne anlama gelece-
gini sorgulamaktadir. Hig siiphesiz tebligde Ibnii’'l-Arabi'nin
diisiinceleri bakimindan Endiiliis’e nispeti sorgulanmaktadir
ancak teblig, ayn1 yaklagimla diisiinceleri ve etkileri bakimin-
dan tarihe mal olmus her diistiniiriin dogdugu ya da yasadig:
zaman ve mekana nispetini tekrar diisiinmeye sevk etmektedir.
Zaten bu noktada teblig, Islam literatiirii s6z konusu oldugunda
zihin-mekan iligkisi sorununu ele alan kayda deger arastirma-
larm maalesef olmadigini, ancak olmasi gerekliligini de dikkat-
lerimize sunmaktadir. Bu agidan teblig, cagdas yaklasimlar
dogrultusunda konuya iliskin yapilmas1 gerekenler noktasinda
bir ufuk sunmasi1 bakimidan da 6nemlidir.

Ibnii'l-Arabi'nin tabakat kitaplarinda zikredildigi sekliyle
“Endiiliislii” olusu tebligde iki ihtimal tizerinden sorgulanmak-
tadur:
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1. Thtimal: Ibnii’l-Arabi'nin diisiincelerini anlamada izle-
memiz gereken bir gerceveye-veya gergevelerden birine-isaret
etmesi.

2. Ihtimal: Tbnii'l-Arabi’nin nerede yasadigmi, memleke-
tini gosteren basit bir nispeti ve cografi tasnifi bildirmesi.

Tebligde her iki yaklasim da zihinde tutularak ibnii’l-
Arabi’nin Endiiliis’e nispeti sorgulanmaktadir.

Birinci Thtimalin Temellendirilmesi: Bu ihtimal, zihin ve
diistincenin belirli bir bolge ya da doneme mensubiyetinin tes-
piti anlamina geldigi i¢in zordur. Tebligde “bir okul veya zihin
diinyas1 dlgeginde “Endiiliis” diye bir mekandan s6z edebilmek
hali hazirda miimkiin goriinmedigi” diisiincesinden hareketle
zihni sekillendiren bir tabir olarak “Endiliislii” nitelemesi
kugku ile karsilanmaktadir. Boyle olmakla beraber tebligin de-
vaminda [bnii’l-Arabf ile Endiiliis arasinda bu anlamda zay1f da
olsa bazi irtibat noktalar: tespit edilir:

1. Oncelikle “bagimsiz hareket etme arzusu” Ibnii'l-
Arabi’de Endiiliis etkisini gorebilecegimiz en uygun durumlar-
dan birisi olarak ifade edilir.

2. Ibnii’l-Arabi'nin Sia karsisindaki tutumu ve elestirileri
Endiiliis’te yaygin olan Sia elestirisinin izlerini tagimis olma ih-
timali dile getirilir. Bu itibarla tebligin bu boliimii, bizzat yaza-
rin konuyu takdim ederken sectigi kelimelerin de isaret ettigi
tizere “kuskulu”, “zayif” ve “ihtimalli” bir temellendirmeyle
takdim edilmektedir. Zira bu noktada su iki husus saglam bir

kanitlamaya ihtiya¢ duyar:

1. “Bagimsiz hareket etme arzusu” ve “Sia elestirisi”, teb-
ligde varligi zaten kugkuyla karsilanan “Endiiliis Diistince
Ekolii"niin karakteristik bir 6zelligi midir? Bu soruna iligkin
daha detayli tanim ve kanitlamalara gidilerek konunun biraz
daha belirginlestirilmesi geregini diisliniiyorum. Bagimsiz ha-
reket etme arzusu noktasinda kanitlamaya yonelik olarak zikre-
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dilen tek husus, “Endiiliis'tin bagimsiz bir felsefi ¢izgi olustura-
bilmek igin Grek mirasmi yeniden terciime etme cabasma gir-
mesi ve Dogu tecriibesiyle iliskilerini tezyif etmesidir”. Tek ba-
sina bu durum, Endiiliis zihin diinyas: hakkinda boyle bir ka-
naate varmaya kanaatimce yeterli degildir. En azindan Kelam,
Tasavvuf ve Fikih agisindan da durumun nasil olduguna iliskin
genel bir malumat verilerek konu agikliga kavusturulabilir. Do-
guda {tiretilen eserlere Endiiliis siyasi ya da entelektiiel elitinin
ilgisi, doguda sohret bulup okutulan eserlerin Endiiliis’te uyan-
dirdig ilgi-ki tasavvuf &zelinde Gazzalinin Ihya’s: ile Ku-
seyri'nin Risale’sini zikredebiliriz-ya da Doguda etkisini siirdii-
ren Kelami, Fikhi, Tasavvufi ve Felsefi ekol ya da mezheplerin
Endiiliis'teki etkinliginin sorgulanmas: gibi hususlar bu gerge-
vede tekrar iizerinde diistiniilmesi gereken durumlar olarak
karsimiza ¢tkmaktadir.

Yine Endiiliis’te Sia elestirisinin, Doguda her hangi bir
Stinni muhitte dogal olarak ortaya ¢ikan $ia elestirisine nispetle
yaygimnligi hakkinda da biraz daha detayl bilgi vermeye ihtiyag

var.

2. Soz konusu bu iki 6zellik Ibnii’l-Arabi diisiincesinin te-
mel Ozelliklerinden midir ve o, bu 0Ozellikleri Endiiliis zihin
diinyasindan mi1 almistir? “Bagimsiz hareket etme arzusu” ve
“Sia elestirisi”ni Ibnii’l-Arabi diisiincesinin bir ozelligi olarak is-
pat etmek birincisine nispeten daha kolaydir ve zaten tebligde
bu yonde saglam kanitlamalara da gidilmistir.

[bnii’l-Arabi'nin niibiivvet haricinde-baz1 iddialarmn be-
lirli veghelerden dogruluklarin1 kabul etmekle beraber-elestir-
medigi disiplin, ekol, mezhep, stifi ya da diisiiniiriin neredeyse
olmamas1 gercegi, bunun agik kanit1 olarak tebligde zikredil-
mektedir. Yine atifta bulundugu kisilerin diistincelerini ¢ok
farkli noktalara tasimasi da onun bagimsiz hareket etme arzu-
sunun bariz bir kanitidir. Zaten her hangi bir mezhep imamin
taklit etmedigini bizzat Ibnii’l-Arabi'nin kendisi acik bir sekilde
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soyler. Ancak Ibnii’l-Arabi'nin bu 6zellikleri Endiiliis diisiince-
sinden tevariis ettigini de temellendirmek kanaatimce yine ko-
lay degildir. Zira bu hususta onun, yaratilistan getirdigi bitmek
tiikenmek bilmeyen merakinin, hakikati bir birine zit farkli veg-
helerin biitiinliigiinde gorme egiliminin ya da hayat1 boyunca,
Endiiliis’te ya da Doguda iken kars1 karsiya kaldigi sira disi, sii-
rekli yenilenen manevi tecriibelerin etkisini de hesaba katma-
miz gerekiyor.

Tebligde Endiiliis'teki tasavvufi diisiince ortami ile
Ibnii'l-Arabi'nin iligkisi hakkinda baz1 tespitlere dikkat gekil-
mektedir. Bu tespitler ¢ergevesinde Ibnii'l-Arabi 6ncesinde En-
duiliis’teki Ibn Arif, Ibn Messerre, Ibn Berrecan, Ibn Kasi vb. gibi
stifiler, Ibnii’l-Arabi’nin cesitli vesilelerle atif yaptig1, ancak
kapsamli bir teorileri bulunmayan, Ibnii'l-Arabi'nin atiflar1 di-
sinda miithim bir etkileri de olmayan sahsiyetler olarak zikredil-
mektedir. Bu itibarla s6z konusu isimler, tebligde ifade edildigi
sekliyle biiytiik bir diisiiniir tarafindan zikredildiklerinde ehem-
miyet kazanabilmenin dtesine gegememislerdir. Dahasi Ibnii’l-
Arabi'nin tasavvuf telakkisini etkileyebilecek olan kimselerin,
Stinni tasavvufun 6ncesinde yasamis kurucu stfiler oldugu id-
dia edilmektedir. Tebligde ifade edildigi sekliyle, geride kirik ve
dokiik bir dil birakarak tasavvufun kelamin ve fikhin etkisine
girmesine yol acan séz konusu stifilerden Ibnii’l-Arabi en fazla
“Ekber” diye nitelendirdigi Bayezid'den etkilenmis olmalidir.
Dolayisiyla sadece yukarida ismi zikredilen Endiiliislii stifilerin
degil, kurucu nesilden pek az1 harig [bnii’l-Arabi tizerinde etki-
sinden bahsedebilecegimiz bir sufi kalmiyor.

Bu yaklagim, [bnii’l-Arabi'nin bir diisiiniirii, bir diisiin-
ceyi, bir ekol ya da mezhebi siki sikiya takip etmedigi ve bu an-
lamda da bagimsiz hareket ettigi, seleflerinden tevariis ettigi
bilgi birikimini kendi entelektiiel ve manevi tecriibesiyle daha
biiyiik bir sistem igin ¢ok ileri bir seviyeye tasidigi anlamina
dogrudur. Ancak buradan hareketle, [bnii’l-Arabi’nin tarihi ola-
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rak goriistiigli ya da gortismedigi, kimi zaman elestirse de ov-
gliyle de bahsettigi, verdigi degeri gostermesi bakimindan ba-
zen eserlerini atfettigi, manevi mertebelerine isaret ettigi, goriis-
lerine ya da eserlerine pek cok atifta bulundugu Endiiliislii ya
da Islam cografyasinin farkli bolgelerinden gok sayida sufi ya
da diistiniiriin, onun bu noktaya ulagsmasinda hig etki etmedi-
gini de soyleyemeyiz.
Bu noktada s6zii ¢ok uzatmadan su Ornekler verilebilir:

Ibnii'l-Arabi, muhakkik stifilerden oldugunu diisiindiigii
ibnii’l-Arif ten hep saygiyla bahseder ve Fiit{ihat'm pek ¢ok ye-
rinde onun Mehasinii’l-Mecalis isimli eserine atifta bulunur ve
onun bu eserine biiyiik deger atfeder.

Ibn Berrecan’a da eserlerinde atifta bulunan Ibnii’l-Arabi,
onun Kitabu’l-Hikme’sini Tunus’ta Abdiilaziz el-Mehdevi’den
okur. Kimi zaman elestirse de onun feleklerin ilmine muttali ol-
dugundan bahseder. Ayrica onun el-hakku’l-mahlék bihi (her
seyin kendisinden yaratildig: ilahi hakikat) tizerine ogrettikleri-
nin kiymetini teslim eder ve bu mefhum Ekberi irfaninda
onemli bir yer tutar.

Ibn Meserre’den “ilim, hal ve kesifte stifilerin biiytik {is-
tatlarindan” seklinde ovgiiyle bahsetmektedir. Ayrica harfler il-
minin sirlarini da Ibn Meserre tarzinda ele aldigini bizzat ken-
disi soyler.

Hig karsilasmasa da eserlerinde sikga zikrettigi Ebu Med-
yen’e ¢ok 6nem atfeder, zir3, Ibnii’l-Arabi’nin ¢ok deger verdigi
ve dersler okudugu seyhlerinin pek ¢cogu Ebu Medyen’in hali-
feleridir: Yusuf el-Kiimi, Abdiilaziz el-Mehdevi, Abdullah el-
Mevr{ri ... vs.

Bunlardan Fittihatii’'l-Mekkiyye ve Réhu’l-Kuds isimli
eserlerini ithaf ettigi, “safiyyiina, veliyyiina” demek siretiyle
siirekli hayirla ve hiirmetle yad ettigi seyhi Abdii'l-Aziz el-
Mehdevi'yi ayrica zikretmek gerek.
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Hocalar1 ya da bir sekilde etkilendigi sahsiyetler hakkin-
daki bizzat Ibnii'l-Arabi'nin ifade ettigi bu deger yargilarini ya
da onlarmn goriis ya da kavramlarina zengin bir sekilde atifta
bulunmasini, en azindan zihni tekamdiliin bir diger 6nemli veg-
hesi olan zahiri egitim ve tarihi siireklilik acisindan hesaba kat-
maliy1z. Bu noktada ayrica, Ibnii’l-Arabi'nin tasavvufi diisiince-
deki yeri ve onemi ifade edilirken, kendisinden dncesini okunur
kilmakla beraber, onlarin diistince ve kavramlarini bozup tahrif
ettigi, manipiile ettigi ya da aragsallastirdig1 seklinde takdim
edilmesi de yine tevariis ettigi diistinceleri tagidig1 noktay: ifade
etmesi bakimmdan degerlendirilmelidir.

Ikinci [htimalin Temellendirilmesi: Bu ihtimale g&re “En-
diiliisli” tabiri, Ibnii'l-Arabi'nin dogup biiyiidiigli, dmriiniin
kayda deger bir boliimiinii gegirdigi memleketine nispetini gos-
termesinin disinda bagka bir anlam tasimaz. Bu smirh anla-
miyla, baska her hangi bir deger atfetmeden Ibnii’l-Arabi’ye En-
diliislii demek daha kolaydir. Ciinkii tebligde de kaydedildigi
iizere, Ibnii'l-Arabi'nin ailesinin yerlestigi, dogup biiyiidiigii,
omriiniin énemli bir kismin1 gecirdigi yer anlamina Endiiliislii
olmasinda tereddiit yoktur.

Biitin bu goriisler dogrultusunda tebligde Ibnii’l-
Arabi’nin Endiiliis’e nispeti paradoksal bir zeminde ele alin-
maktadir. Zira tebligin ilk béliimiiniin “Ibnii’l-Arabi ve Endii-
liis: Oral1 (ve) Degil/O’dur-Degildir” seklindeki basligi, Tbnii’l-
Arabi’nin, Allah-alem ve insan miinasebeti ya da Hakk’i tanima
s0z konusu oldugunda sik¢a glindeme getirdigi “zitlarin birle-
simi: camiu’l-ezdad” fikrine atifta bulunur mahiyette dizayn
edilmistir. Bu yoniiyle de bu baslik, tebligin biitiiniinde ifade
edilmeye calisilan ve en nihayet Sonug béliimiinde de Ibnii'l-
Arabi’nin “el-Endiiliisi-er-Rimi” gseklinde nitelemenin daha
dogru oldugunun ileri siiriilmesiyle acikca ifade edilen “Ibnii’l-
Arabl hem Endiiliisliidiir hem de degildir” diislincesini para-
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doksal bir sekilde yansitmaktadir. O halde tebligde takdim edil-
digi sekliyle Ibnii’l-Arabi bir yonden Endiiliislii bir yénden de
degildir.

Ancak hemen sunu da ifade etmeliyiz ki; bu paradoksal
diizlemde tebligde Ibnii'l-Arabi’'nin hayatinin énemli bir kis-
mini gegirdigi Endiiliis vechesi biraz belirsiz ve hatta biraz de-
gersizlestirilerek takdim edilmektedir. Bu gercevede Ibnii’l-
Arabi'nin Endiiliis'ten ayrilip Doguya yonelmesi, “Ibnii’l-
Arabi, zihnen olgunlastig1 bolgeyi degil, ona yetmeyen bir diin-
yay1 terk etmesi” seklinde yorumlanmaktadir. Bu diisiince ay-
rica “Endiiliislii olmak bir takim izlerini diisiincesinde gorebil-
menin Gtesinde derin bir anlam tagimayan bir betimleme olarak
kalmaktadir” s6ziiyle de ifade edilmektedir. Bu da Tedbirat ile
Fiitiihat'taki tislup ve iddia farki ile temellendirilmektedir.

Tebligde de vurgulandig {izere Ibnii'l-Arabi diisiincesi-
nin, hem insan hem de eser bazinda en kamil semereleri tered-
diitsiiz Dogu’da olmustur. Ancak bu kemalin, Ibnii’l-Arabi'nin
Endiiliis’teki ilk zihni ve manevi egitimindeki kokleri de hesaba
katilmalidir. Bu noktada ibnii’l-Arabi’nin bedenen, zihnen ve
ruhen Islam diinyasinin Bati’sinda ya da Dogu’sunda bulunu-
sunun, bir zihni ve manevi olgunluga dogru giden seyrin farkh
asamalari olarak hak ettigi degere vurgu yapilarak bir biitiinliik
icinde ele alinmasi kanaatindeyim.

Bu cercevede tebligi miizakere ederken oncelikle Ibnii'l-
Arabi i¢in neden Endiiliisliidiir ya da degildir seklindeki bir bi-
rine zit kanaatlerin tarihi agidan kanitlarini biraz daha detaylan-
dirmaya c¢alisacagim. Bu anlamda Ibnii'l-Arabi'nin Endii-
liis’teki entelektiiel ve rthani formasyonu hakkindaki su bilgi-
ler kayda degerdir:

1165 yilinda Miirsiye’de dogan Ibnii’l-Arabi 1200 yilinda
bir daha donmemek {izere Endiiliis’ii terk eder. 75 yillik dmrii-
niin ilk 35 yilin1 Endiiliis’te gegirir.
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1180 yilinda Kurtuba’da Ibn Riisd ile goriisiir. Bu diya-
logda [bnii’l-Arabi, halvete girmis, bazi ilahi kesf, flizizat ve fii-
tuhata nail olmus bir geng olarak takdim edilir.

Geleneksel Islami ilimlere iligkin ilk egitimi dogal olarak
Endiiliis’te baslar. Hocalarinin ¢ogu Muvahhidler devrinin en
saygin alimlerindendir ve bunlardan bazilar

Muvahhid iktidar: altinda kad1 ya da hatip olarak resmi
gorev ifa etmistir: 1182'de elLahmi’den ve Ebu Abdullah el-
Hayyat'tan Kiraat ilimlerini, 1193’te muhaddis Abdullah el-Ha-
cer?’den Hadis, 1196’da Ali b. Muhammed Ibnii’l-Arabi’den ha-
dis dinler. Ser’i ve liigavi ilimler tahsil eder.

1184’te Endiiliis’te Uryebi’ye intisap ederek siiliika baglar.
Ancak daha once kesf ve fetihler elde etmistir ve sadece bu
stifiyle degil pek ¢ok seyh ve stifiyle goriiserek onlardan istifade
eder.

Bir siif olarak ilk manevi tecriibeleri de Endiiliis’te baglar.
Eristigi farkli manevi menzillerden bahsediyor. Fusiis'ta ifade
ettigi tizere 1190’da vakiasinda biitiin peygamberleri goriir.

1190 Seyh Ebu Yakup el-Kimi'nin sohbetlerine devam.
Yine bu yillarda Ibnii’l-Arabi'nin farkli manevi mertebelerini
zikrederek vasiflandirdig pek ok sfifi ile goriisme gerceklesir.

1190 Kuseyri'nin basta Risale’si olmak tizere eserlerini
okur.

1194 Tunus (Kuzey Afrika seyahatleri sirasinda) Abdula-
ziz el-Mehdevi'nin sohbetlerine devam eder.

1194 Isbiliye’de Kitabu'l-Mesahidi’l-Kudsiyye'yi yazar.

1197 Fas'ta Kitabu'l-Isra’y1 yazar.

1197 Muhammedi velayetin hatemi oldugunu manevi
olarak tecriibe eder.

1199 Mevakiu'n-Niiciim adli eserini kaleme alir.

1199 Endiiliis'te Ankau Mugrib’i yazar.
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1199 Endiiliis'te et-Tedbiratii’l-Illahiyye’yi yazar. Ayrica
bu eserinde Ibnii’l-Arabi, basta Insaii’d-Devair ve’l-Cedavil ol-
mak tizere bagka eserlerine de atifta bulundugu i¢in Endiiliis’te
iken yazilmis ya da en azindan yazilmaya baslanmis baska eser-
leri de burada siralamak miimkiindyir.

Hig siiphesiz biitiin bunlardan hareketle Tbnii’l-Arabi'nin
entelektiiel ve ruhani tekdmiiliiniin Endiiliis’te iken tamamlan-
digimi iddia etmiyorum. O, Endiiliis’ten ayrildiktan sonra da
Doguda da stirekli bir arayis igerisinde olacak, farkli seyhlerle
goriisecek yeni eserler yazacak, daha once yazdig1 ya da yaz-
maya basladig1 eserleri tekrar gozden gegirerek tashih ve ikmal
edecektir. Yine bu donemde basyapaitlar: Fiittihat ve Fiistis'u ka-
leme alacak, hatta Fiituhat'1 gozden gecirerek tekrar yazacaktir.
Ayrica tiim bu eserlerine tevdi ettigi kesf ve flituhatinin kaynag:
olan manevi tecriibelerini de Doguda iken yasayacaktir.

Ibnii'l-Arabi'nin bitmek bilmeyen arayisi ve meraki saye-
sinde onun tekamiil siireci hayatinin son donemlerine kadar
stirmiistiir. Dolayisiyla onun Dogu’daki hayati da entelektiiel
ve rithani mensubiyeti bakimindan ayrica kayda degerdir. Za-
ten tebligin sonug¢ boliimiinde onun hayatinin bu déneminin
onemine binaen, Ibnii’l-Arabi’nin diistincesinin kaynaklarinm
hesaba katinca onu Ibnii’l-Arabi el-Endiiliisi-er-Réimi seklinde
nitelemenin en dogru yaklasim olacagi kanaatine varilmisgtir. Bu
noktada bir bakis acis1 sunmasi agisindan tebligde Mevlana'nin
memleketi Belh’e nispetle degil de “Rtmi” seklinde Anadolu’ya
nispetle anilmasi hatirlatiliyor. Ancak Mevlana'nin dogum yeri
Belh'ten, fikri bir olgunluga erismek ya da eser kaleme almak
sOyle dursun heniiz ilk egitimini tamamlamamis bir ¢ocukken
ayrildigini hatirimizda tutmamiz gerek.

Konuya boyle yaklasildiginda belki buna bir de es-Sami
nisbesinin eklenmesi gerekecektir. Zira Ibnii’l-Arabi hayatinin
yaklagik son yirmi yilim1 1221 yilinda yerlestigi Sam’da gegir-
mistir. Burada gittikge genisleyen tedris halkasinda basta
FiitGhat ve Fusiis olmak tizere pek ¢ok eserini okutur. Burada
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1229 yilinda manevi bir isaretle Fuststi'lHikem’ini yazar.
Mekke’de iken 1201 yilinda telife basladigi hacimli eseri
FiitGhat'n ilk niishasin1 Sam’da, 1231 yilinda tamamlar. Ug yil
sonra 1234’te de bu eseri biitiiniiyle gozden gecirerek ikinci kez
yazmaya baglamis ve 1238’de tamamlamaistir.

Kisaca, tebligde dikkat gekildigi sekliyle Ibnii’l-Arabi'nin
entelektiiel olarak nereye nispet edilecegi sorunu ancak, onun
Endiiliis'te yazdig1 eserleri ile Dogu’da yazdig1 eserlerinin,
ozellikle Fiitthat ve Fusis’'unun iislup ve muhteva agisindan
esasli bir mukayesesini gerektirir.

Sonug olarak sunu sdyleyebiliriz. Ibnii'l-Arabinin dii-
siince bakimindan Endiiliis’e ya da Islam cografyasinin dogu-
sundaki her hangi bir merkeze nispeti sz konusu oldugunda,
onun zihni tekamiil siirecinin iki vechesini ifade eden Endiilis
ya da Dogu tecriibesinden biri digeri hilafina mutlaklastirilma-
mal1 ya da tam tersine degersizlestirmemelidir. Bunlar bir bii-
tiin icinde ele almanin daha dogru bir yaklasim olacag: kanaa-
tindeyim. Tebligde Ibnii’l-Arabi'nin diisiince tarihindeki yeri ve
onemi, hakikatin bir vechesi olarak diisiincenin tam bilemeye-
cegimiz bir takim nedenlerle ortaya ¢iktig1 sira dis1 bir ‘an’ ile
agiklanir. Ancak bu yapilirken isin diger veghesini ifade eden,
meseleleri tarihsel bir siireklilik i¢inde ele alma zorlugu ihmal
ediliyor, hatta degersizlestiriliyor izlenimi verilmektedir.

Bu noktada tebligin daha detayli kanitlamalarla zengin-
lestirilebilir bir mahiyete oldugunu ifade etmeliyim. Teblig,
ozelde Ibnii’l-Arabi'nin, genelde ve dolayli olarak da diisiince
tarihinde etkili olmus sahsiyetlerin entelektiiel ve ruhani men-
subiyetleri konusunu, farkli bakis agilar1 sunarak, yerlesik ka-
bulleri tekrar gozden gecirmek suretiyle sorgulayarak giindeme
getirme noktasinda kayda degerdir. Ayrica modern yaklasimlar
1s181nda yeni arastirmalara sevk etme noktasinda da ufuk ag-
maktadir.
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Orkhan MUSAKHANOV®

Bismillahirrahmanirrahim

Endiiliis merkezli bir ilmi toplant1 diizenleyen 29 May1s
Universitesi ile ISAV’a ve bu toplantiya katilarak bilgilerinden
istifade ettigim hocalarima miitesekkirim. Hocalarimdan ¢ok is-
tifade ettigimi soylemem lazim. A¢ikgasi huzurlarinda sarf-1 ke-
lam etmek zor olmakla birlikte degerlendirmelerimi yapacagim.

Muhyiddin Ibnii’'l-Arabi (5. 638/1240) ve Sadreddin Ko-
nevi'ye (0. 673/1274) ogrencilik yapan bir ismi/Afiftiddin Ti-
limsani'yi (6. 690/1291) ¢alismis olmam' hasebiyle Ekrem (De-
mirli) hocamun Bir Diisiiniirii Sehrin Sahidi Olarak Okumak: Ibnii’l-
Arabi Nerelidir ve “Endiiliis” Neresidir? basglikli sunumunu miiza-
kere etmek istiyorum. Hocanin bu sunumu ashinda Ibnii’l-Arabi
ve Konevi iizerine uzun yillar igerisinde yaptig1 yogun calisma-
larindan beslenmekte ve dogal olarak Endiiliis baglaminda ye-
niden formiile edilmektedir. Miizakerede sunum metni ya-
ninda hocanin bu konuda yazdiklarini da elden geldigince dik-
kate alarak degerlendirmelerde bulunacagimi belirteyim.

Hocanin yazili tebliginden bagimsiz olmakla birlikte teb-
ligin iki 6nemli isminden biri olan Sadreddin Konevi'nin mem-
leketi ile ilgili bir yanlishig: tashih etmek istiyorum. Soyle ki Sad-
reddin Konevi'nin babas1 “Mecdiiddin Ishak” (6. 618/1221 [?]),
Islam Ansiklopedisinin Ekinde Endiiliislii ve Ibnii’l-Arabi'nin

*Dog. Dr., Afyon Kocatepe Universitesi Islami ilimler Fakiiltesi, (om-
sakhanov@aku.edu.tr).

13 Tilimsani {izerine yaptigim telif-tahkik ¢alismalarim su sekildedir:
Orkhan Musakhanov, Tilimsdni [1ahi Isimler Nazariyesi, Istanbul: Litera
Yayincilik, 2018; Afifiiddin Tilimsani, Medni’'l-esmdi’l-ildhiyye, thk.
Orkhan Musakhanov, Istanbul: ISAM Yayinlari, 2018; Afifiiddin Ti-
limsani, Serhu’l-Fitiha, thk. Orkhan Musakhanov, Istanbul: ISAM Ya-
yinlari, 2018.

Bu tebligin miizakeresinin kaynaklari da biiyiik dl¢iide Tilimsani iize-
rine yaptigim bu ti¢ ¢alismadr.
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¢ocukluk arkadas: olarak tanitilmistir.'* Bu iddiaya mesnet tes-
kil eden kaynaga miiracaat ettigimizde tam aksi bir sekilde
Tbnii'l-Arabi'nin bizzat kendisinin Mecdiiddin Ishak’tan “Ana-
dolulu arkadasim/sahibun 17 min biladi’r-Riim” > seklinde bahset-
tigini bulduk. Ibnii’l-Arabi burada sdhibi ifadesini degil de sahi-
biin I7 ifadesini kullanmasi dikkat ¢ekicidir. Burada sahibiin [i ifa-
desi min bilddi’r-riim ifadesine sifat olarak kullanilmakta ve Mec-
diiddin Ishak’in agik¢a Anadolulu oldugu séylenmektedir. Do-
layisiyla buradaki ifadeden hareketle Mecdiiddin Ishak’m
Ibnii'l-Arabi'nin Endiiliis’teki gocukluk arkadast oldugu bilgi-
sini ¢ikarmak kesinlikle dogru degildir. Ekrem Demirli hoca
“Sadreddin Konevi” maddesinde Konevi'nin babas1 Mecdiid-
din Ishak’in Ibnii'l-Arabi’yle Mekke’de tanistigindan ve onu
Konya'ya davet ettiginden bahsetmektedir.’ “Sadreddin Ko-
nevi” maddesi, “Mecdiiddin ishak” maddesinin kaynaklarin-
dan olmasma ragmen Konevi maddesindeki Ibnii’'l-Arabi'nin
Mecdiiddin Ishak’la Mekke’de tanismis olmasi bilgisi'” hi¢ dik-
kate alinmamustir.

14 Madde yazar1 Mehmet Ali Hacigokmen'in kendi ifadeleri su sekil-
dedir: “Sadreddin Konevi'nin babasi olan Mecdiiddin Ishak Endii-
liis'ten Malatya’ya gog etmis bir ailenin ¢ocugudur. Ibnii’l-Arabi on-
dan “Cocukluk arkadasim” diye bahsettigine gore Endiiliis’te dogmus
olmalidir.” Bkz. Mehmet Ali Hacigokmen, “Mecdiiddin Ishak”, Tiir-
kiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, EK-2, Gozden Gegirilmis 3 Basim,
Istanbul: 2019, , s. 210-211.

15 Muhyiddin Ibniv'1-Arabi, Muhdderditii’l-ebrar, Konya Yusuf Aga, nr.
546, vr, 145a-b.

16 Ekrem Demirli, “Sadreddin Konevi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam An-
siklopedisi, Istanbul: 2008, XXXV/420.

17 Ekrem Demirli hocanin bu konudaki ifadeleri su sekildedir: “[Ko-
nevi'nin] babasinin ona biraktig1 en 6nemli miras alim ve mutasavvif-
larla olan dostluguydu. Bunlarin arasinda basta gelen isim Muhyiddin
Tbnii’l-Arabi idi. Ibnii’l-Arabi, Mekke’de tamstigi Mecdiiddin Ishak’in
daveti {izerine Dimagk, Urfa ve Diyarbekir yoluyla Malatya’ya gelmis,
bir siire onunla beraber kalmisti. Bu dénemden itibaren Ibnii’l-Arabi
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Hocanin yazili tebligiyle ilgili degerlendirmeme gelince
biri Endiiliis digeri Anadolu cografyasinda yetismis bu iki stifi
diistintirtin tasavvuf tarihindeki konumunu, yaptiklarin ve ya-
pitlarinda neyi amagladiklarin1 anlamamizda bu sunum dahil
ortaya koydugu akademik ¢alismalarin 6nemi hig siiphesiz goz
ard1 edilemez. Bunlarla birlikte son donemde Tilimsani’ye dair
yaptigimiz ¢alisma,'® bu iki stifinin tasavvuf tarihindeki konu-
munu anlamakta yeni acilimlar saglayacak tiirdendir. Zira Ti-
limsani, Endiiliis cografyasina komsu olan Tilimsanh bir stifidir
ve iki kurucu stfiye de Sam-Konya-Kahire tigliisiinde 6grenci-
lik yapmus ve ilk seyhi Ibnii’l-Arabi'nin Fusiisu’l-hikem'ini eles-
tirel bir gozle serh etmistir.

Ibn Teymiyyenin (6. 728/1328) aktardifma gore Ti-
limsani, birinci seyhi Ibnii'l-Arabi'yi stfi-filozof ve ikinci seyhi
Konevi'yi filozof-siifi olarak tanimlamigtir. Tilimsani'nin bu iki
distinuri bir sekilde filozof olarak nitelemesi, kanaatimizce on-
larin diisiincelerinin merkezine a’yan-1 sabite kavramini yerles-
tirmis olmalariyla alakalidir. Tilimsani Fusiis tizerine yazdig1
serhte Ibnii’l-Arabi'nin yazdiklarini {i¢ tavir/ilim, irfan ve tahkik
tavirlar1 ayrimina gore degerlendirmistir. Onun bu tiglii ayri-
mina gore Fusils’ta dile getirilen diisiincelerin ¢ogu ilim tav-
rinda, bir kismi da irfan tavrindadir. Tilimsani'nin boyle bir ay-
rima gitmedeki en temel neden, Tilimsani'nin diisiincelerin
merkezinde yer alan Nifferi (6. 354/965'ten sonra) ve Meuvikif
isimli eserindeki diisiinceleridir. Tilimsani'nin Nifferi’ye olan
baglilig1 Ekberilige olan bagliigindan ¢ok daha kuvvetlidir.

Tilimsani, Nifferl ve erken donem tasavvufuna ve muta-
savviflarma olan siki bagliligindan olsa gerek Ibnii’'l-Arabi'nin
diisiinceleri hakkinda biraz daha rahat bir degerlendirme yapan

ile Mecdiiddin arasindaki arkadaslik giliclenmis ve saglam bir dost-
luga doniismiistii.” Ekrem Demirli, “Sadreddin Konevi”, XXXV/420.
18 Orkhan Musakhanov, Tilimsdni [1dhi Isimler Nazariyesi, Istanbul: Li-
tera Yayincilik, 2018.
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ve yer yer de Ibnii’l-Arabi'nin sdyledikleri hakkinda niyet oku-
yan bir sGifidir. Bu nedenlerden dolayi, Tilimsani'nin Ibnii’l-
Arabi'nin diisiincelerine olan baglihgi Konevi ve diger bnii'l-
Arabi takipgileri gibi siki da degildir. Tabiri caizse Ibnii'l-
Arabi’ye bir ‘evet’ ve bir ‘hayur’ diyen sifi var ise o da Ti-
limsani’dir. Tilimsani'nin Ibnii’'l-Arabi diisiincesine hayir de-
digi kismin, a’yan-1 sabite konusu oldugunu soyleyebilirim.
Kevn-i cami/insan-1 kamil, nur-1 Muhammedi, hatemii'l-evliya
ve benzeri kavramlarin temellerini iptidai sekilde de olsa Sehl
Ttisteri (0. 283/896), Hakim Tirmizi (6. 320/932), Hallac-1 Mansur
(6. 309/922), Tbn Berrecan (6. 536/1142) gibi sifilerde bulmakla
beraber, a’yan-1 sabite diisiincesine ilk stifilerden temel teskil
edecek kokler bulmak zordur. Bu sebepten dolay: Tilimsani,
zikri gecen kavramlarla ilgili diisiinceleri degil de a’yan-1 sabite
fikrini kabul etmemekte ve Ibnii’l-Arabi'nin a’yan-1 sabite dii-
siincesini kelamc1 ve felsefecileri vahdet-i viicud diisiincesine
cekmek icin mekr olarak kurdugunu séylemektedir. Biraz da ni-
yet okumasi yapan Tilimsani'ye gore Ibnii’l-Arabi bunu yapar-
ken -yani harigte varlik kokusu koklamayan var ve yok arasinda
sabit olan ayinlar/a"ydn-1 sdbite fikrini ortaya koyarken- ¢oklugu
esas alan kelamci ve felsefecilerin mertebesine diger bir ifadeyle
¢okluk tavri olan ilim tavrina inmistir.

Tilimsani, a'yan-1 sabite diislincesine temel teskil edecek
kokleri siralarken sunlari sayar; Messai gelenegin gayr-1 mec’ill
mahiyetler kavrami, Mu'tezile'nin madumun seyligi ve haller ...
Tilimsani'ye gore a’yan-1 sabite’nin ayni/harici degil de ilm1 ol-
mas! yani once ilm-i ilahide birbirinden temeyyiiz etmis varlik-
lar seklinde harici varlik kokusu koklamadan bulunmasi ve
sonra bu ilmi ayrima tabi olarak aynlarin harici varlikta zuhur
etmesi, Cenab-1 Hakk’in bilmesi ve yaratmasini zaman altinda
diisiinmek demektir ve bu da Hakk’in ilmi ve yaratmasi icin ge-
cerli degildir. Kelamci ve felsefeciler bu 6ncelik ve sonraligin di-
ger bir ifadeyle c¢okluk diistincesinin/ilim tavrinin tesirinden
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kurtulup tahkik tavrina gecemedikleri ve bununla birlikte ev-
rensel diistincenin de mirasgilar: olduklar: dikkate alindiginda,
onlara hitap edebilecek bir diistincenin tasavvuf diistincesinin
imkanlariyla birlikte yeniden kurulmasi zorunluluk arz etmek-
tedir. Bu zorunluluktan dolay: boyle bir diisiinceyi ortaya ko-
yan ve tasavvuf diisiincesini evrensellestiren -kendi ifadesiyle
hatemii’l-evliya- [bnii’l-Arabi mazurdur.

Aslinda a’yan-1 sabite kavraminin mutlak varlik kavrami
ile birlikte Tbnii’l-Arabi diisiincesini erken dénem tasavvufun-
dan ayiran ana kavram oldugunu Ekrem hocanin ¢alismalar1 da
ortaya koymaktadir. Bu ¢ikarimin Tilimsani'nin kitaplarina bas-
vurulmadan ortaya kondugunu sdyleyebilirim. Ciinkii ne do-
guda ne de batida Tilimsani'nin diistincesinin ne olduguna dair
calismalar ¢ok yakin zamana kadar yoktu ve temel eserleri de
yazma halinde idi.

Tilimsani'nin ikinci seyhi Konevi'nin Miieyyediiddin
Cendi (6. 691/1292 [?]), Saidiiddin Fergani (6. 699/1300) ve Ab-
diirrezzak Kasani (6. 736/1335) gibi 6grencilerinin yani sira fel-
sefe ve kelamdaki tistiin meziyetleri ile bilinen Davud-1 Kayseri
(6. 751/1350), Molla Fenari (6. 834/1431), Molla Cami (0.
898/1492) vb. miielliflerin Ibnii’l-Arabi ve Konevi'nin eserlerine
serh yazmasi da Tilimsani'nin bu goriislerini dogrular nitelikte-
dir. Boyle bir anlayisa sahip olmayan Tilimsani bir¢ok tasavvuf
eserini serh etmesine ragmen yukaridaki isimler gibi nazari bir
etki birakamamastir.

Biitlin bunlarla birlikte Konevi'nin vasiyetnamesindeki
“felsefi (hikemi) kitaplarim satilsin ve bedeli (semen) tasadduk edilsin.
Tip, fikih, tefsir, hadisle ilgili kitaplarim Dimask’a vakfedilsin. Kim
bunlar1 Dimagk’a gotiirmek ve Afifiiddin Tilimsani'ye ulastirmakla
Allah’a yaklagir ise bu kimseye bes yiiz dirhem vasiyet ettim. Telifa-
tim/eserlerim Afifiiddin Tilimsani'ye faydalanma kabiliyeti gordiigii
kimseyi mahrum birakmama sart: (vasiyet) ile benden hatira olarak
gotiiriilsiin” seklindeki ifadeleri Tilimsani’nin Konevi nezdin-
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deki ayricalikli yerini de ortaya koymaktadir. Ayrica Ti-
limsani'nin Dimask’a yerlestikten sonra Konevi ile mektuplas-
mast da elimize ulagmustir. Bu siki irtibata ragmen Tilimsani’'nin
Ibnii'l-Arabi ve Konevi degerlendirmelerinin Konevi'de karsi-
lik bulup bulmadigina dair maalesef bir bilgiye sahip degiliz.

Tilimsani'nin Ibnii’'l-Arabi ve Konevi ile olan bu irtibatin
dikkate aldigimizda bu iki diistiniiriin goriisleri hakkindaki fi-
kirlerini niyet okumasmin otesinde bir degerlendirmeye tabi
tutmamiz ve goz ardi etmememiz gerektigini acizane diisiin-
mekte ve teklif etmekteyim. Bu teklif tabii ki Tilimsani'nin
[bnii'l-Arabi yorumunun mutlak manada kabul edilmesi anla-
mina da gelmemektedir.

Son olarak Tilimsani'nin a’yan-1 sabite elestirilerinin eksik
tarafin1 da bu baglamda dile getirmek istiyorum. $oyle ki a’yan-
1 sabitenin dini diisiinceden tamamen bagimsiz ve kelami/fel-
sefi geleneklerde tiretilmis kavramlardan hareketle vahdet-i vii-
clid sisteminin merkezine yerlestirilen bir kavramlastirma ol-
madig1 da ortadir. Bunu ilahi isimler-a’yan-1 sabite arasindaki
siki iligki iizerinden kolaylikla gézlemleyebilir. Tlahi isimlerin
kaynag1 Kur’an-1 Kerim ve siinnet-i nebeviyye oldugunu dik-
kate aldigimizda a’yan-1 sabitenin dini kaynaklarla irtibat1 or-
taya konmus olur. Bu da hocanin bu tebligde dile getirdigi
“Ibnii’l-Arabi’nin diisiincesinde tartismasiz tek konu niibiivoet mese-
lesidir. Niibiivvet onun diisiincesinin tamamen tartismalara kapal
olan yegdne konusudur. Bunun diginda ise hemen biitiin alanlarda ta-
mamen bagimsiz diisiinebilen ender isimlerden birisidir” ctimlelerini
dogrular niteliktedir. Burada niibiivvetle kastedilen sadece nii-
biivvetin kendisi degil niibiivvet sayesinde gelen bilginin de
kastedildigini varsaydigimizi belirtelim.

Boyle bir toplantida kendilerinden/kitaplarindan ¢okga is-
tifade ettigim Semih (Ceyhan), Ekrem (Demirli) ve Ercan (Al-
kan) hocamin dnitinde konusmak zor gelse de “el-emru fevka’l-
edep/emre uymak edepten 6nce gelir” diisturunca katkida bu-
lunmaya gayret ettim. Climleye hiirmetlerimi arz ederim.
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Mehmet YILDIZ®

Endiiliis Tasavvufu Uzerine Bir Degerlendirme

Oncelikle bayle bir toplantiy1 tertip ettikleri igin ISAV'in
yetkililerine ve organizasyonda emegi gegenlere tesekkiir ede-
rim. Hocalarimizin sunumlar: son derece yetkin ve alana katki
sunar mahiyettedir. Yapilan sunumlarla alakal1 birkag husus
tizerinde durmak istiyorum.

Endiiliis tasavvufunda goriilen temel sorunlardan biri ya-
zil1 birikimde var olan kopukluktur. Endiiliis tasavvufunu ince-
ledigimizde eseri giiniimiize kadar ulasan ilk sfi miiellif Ibn
Meserre’dir (6. 319/931). Bundan sonra neredeyse aradan iki asir
gibi cok uzun bir siire gegmesine ragmen eser veren Endiiliis
merkezli herhangi bir stifiden bahsedilmemektedir. Tabi bu du-
rum tasavvufi sifahi birikimin, stfilerin var olmadig1 manasina
gelmemektedir. Muhtemelen tasavvufi sifahi birikim arada ko-
pukluk olmadan devam etmistir. Fakat asil soru yazili metinle-
rin neden bu kadar uzun bir siire var olmadigidir. Dogu Islam
toplumunun tasavvufi birikiminde ise bu sekilde donemsel ko-
pukluklar s6z konusu degildir. Birbirini takip eden bir silsile ha-
linde her devir ve donemde meshur stfiler olmus ve bu sffiler
eserler meydana getirmiglerdir.

Dogu Islam toplumunda her asirda onlarca meshur sfifi
ve eserlerine rastlamak, bu sekilde tasavvufi birikimin nasil ak-
tarildigini takip etmek miimkiindiir. Yani Doguda tasavvufi ge-
lenek siral1 bir sekilde zamansal olarak bosluk meydana gelme-
den yazili ve sifahi olarak bir sonraki nesle aktarilmistir. Fakat
Endiiliis’te bu sekilde bir silsileyi gormek ¢ok olas1 degildir. En-
diiliis'te tasavvufi metinler Ibn Meserre ile husule gelmis ve ne-
redeyse aradan iki asir gectikten sonra 5/12. asrin sonlarina

*Dr. Ogr. Uyesi, Ankara Universitesi {lahiyat Fakiiltesi, (yildizm@an-
kara.edu.tr).
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dogru ortaya ¢ikan sifilerle devam etmistir. Bu sebeple Endii-
liis’teki tasavvufun her donemini aydinlatacak stfilerin eserleri
elimizde mevcut degildir. Binaenaleyh temel problem Endii-
liis’te stfilerin var olmamas: degil eserleri giintimiize ulasan
stfilerin yoklugudur.

Endiiliis tasavvufunda bu denli bir kopuklugun olmasi-
nin sebepleri olmalidir. Bunlarin muhtemel en oOnemlileri
tmeranin baskis1 ve Maliki fukahanin stfilere karsi olan olum-
suz tavirlaridir. Kaynaklarda gecen bilgileri dikkate aldigi-
mizda bu tutumu tetikleyen sebeplerden biri 6zellikle Ibn Ber-
recan, Ibn Kasi gibi stfilerin etrafinda kalabaliklarin toplanma-
sidir. Zaten kaygan bir zeminde yonetimlerini devam ettiren
iimera bu tiir girisimler sonucunda stfilerden iyice iskillenmis-
ler ve onlar tutuklamaya vardiracak bir takim tedbirleri alma
yoluna gidebilmislerdir.

Bir diger husus ise fukahanin yoneticilerin nezdinde
stifilerin aleyhinde konustuklari, bu sekilde onlara baski yaptik-
lar1 anlasilmaktadir. Maliki fukahanin boyle bir yaklasim gos-
termeleri hassas bir zeminde yoneticilik yapan idarecilerin
stfilere kars: tepkisel davranmalarina ve onlar1 bir tehdit un-
suru olarak gérmelerine sebep oldugu anlagilmaktadir. Ibn Me-
serre’nin baski altina alinmasi, Gazzali'nin eserlerinin yakil-
masi, Ibn Berrecan, Ibnii’l-* Arif vb. stifilerin takibe maruz kala-
rak hapsedilmeleri, Ibn Kasi'nin 6ldiiriilmesi bunu gostermek-
tedir. Endiiliis topraklari siirekli diisman tehdidi altinda oldugu
i¢in yoneticiler kendi iktidarlarini etkileyebilecek her tiirlii olu-
suma mesafeli durmuslar ve bunlar1 kontrol altina alip baski-
lama yoluna gidebilmislerdir. Maliki fukaha ise kendi etki ala-
nmi genisletmek ve sultan tizerindeki kontrollerini artirmak
icin bir tiir jurnal sayilabilecek faaliyetler igine girmislerdir.
Toplum iizerinde son derece etkili olan stfiler de bu durumdan
en ¢ok etkilenen ziimre olmustur. Fakat bu sebepler yazil1 biri-
kimdeki kopuklugu tam olarak agiklamamaktadir. Bu kopuk-
luga dair daha detaylh arastirmalar yapilmalidir.
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Ercan Alkan hocamizin sunumunda tizerinde durmadig:
fakat siyasi sonuglar1 olmas: hasebiyle 6nemli bagka bir mese-
leye deginmek istiyorum. O da Endiiliis’te kimin adina hutbe
okutuldugu meselesidir. Bu konuda 6zellikle Ibn Berrecan 6ne
cikarilmustir. “130 beldede Ibn Berrecin adina hutbe okunmast!” bil-
gisi ilk olarak Imam Sa‘rani'nin (v. 973/1565) et-Tabakatii'l-Kiibra
isimli kitabinda ge¢gmektedir.!” Muhtemelen daha sonra gelen
kaynaklar ad1 zikredilen kitaba atfen bu bilgileri vermislerdir.
Claude Addas, Sa’rani’nin olduk¢a ge¢ bir kaynak oldugunu,
Denis Gril'in bir c¢alismasina dayanarak bu hadisenin
Sa‘rani’den once yasamis olan Abdulgaffar b. Nuh el-Kasi (v.
708/1309) isimli bir miiellifin eserinde gectigini* sdylemektedir.
Fakat bu tespit pek dogru gortinmemektedir. Ciinkii ilgili kay-
nakta Ibn Berrecan ve Ibn Kasi’nin (v. 546/1151) mehdilik iddi-
asinda bulunan Ibn Tiimert (v. 524/1130) yiiziinden haksiz yere
sldiiriildiikleri sdylenmektedir. Ayrica Ibn Kasi'nin bazi dostla-
ria gonderdigi bir mektupta kendileri adina 107 veya 104 min-
berde hutbe okundugunu sdyledigini aktarmaktadir.”!

Sa‘rani den yaklasik ii¢ asir 6nce yasamis olan Misirh mii-
ellif Ibn Ntth"un verdigi bilgiler {izerinden gidecek olursak ken-
disi adina hutbe okunan stifinin Ibn Berrecan olmadig1 ortaya
cikmaktadir. Bu bilgiyi bizim igin daha degerli kilan husus Ibn
Nuh’un Ibn Kasi'nin bahsi gecen mektubunu gordiigiinii sdyle-
mesidir. Hatta Ibn Nuh, bu mektubu ibn Kasi’nin kendi el yazi-
styla m1 yazdig1 yoksa yanindakilere mi yazdirdiginin belli ol-
madig1 seklinde detayli bilgiler vermektedir. Daha sonra o, Ibn
Kasi hakkinda oviicii ifadeler kullanarak onun Halii’n-na ‘leyn

19 Ebu Abdirrahman Abdiilvehhab b. Ahmed b. Ali el-Misri es-Sa‘rant,
et-Tabakatii'I-Kiibrd, thk. Abdurrahman Hasan Mahmud, Mektebetii'l-
Adab, Kahire 1993, s. 64.

20 Claude Addas, Muhyiddin Ibn Arabi Kibrit-i Ahmer’in Peginde, SGf1 Ki-
tap, Ist. 2010, s. 98, 76. dipnot.

2t Abdulgaffar b. Nuh el-Kasi, el-Vahid fi Siiltiki Ehli’t-Tevhid, Stileyma-
niye Kiitiiphanesi, Esad Efendi, Demirbas No: 001794, vr. 111, 115.
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isminde bir eserinin oldugunu aktarmaktadir.?2 Dolayistyla Ibn
Kasi'nin siyasi faaliyetleri, imamet-mehdilik iddiasi, Ibn
Nuh’un bahsettigi mektup gibi hususlar goz 6niinde bulundu-
rulacak olursa adina hutbe okunan stifinin Ibn Kasi olmasi daha
makul goriinmektedir.

Palacios"un Endiiliis tasavvufu ve stifileri hakkinda yap-
tig1 kurgu tizerine birka¢ hususa deginmek istiyorum. Onun
Meserre-Meriye-Miirsiye seklinde bir kurgu ile Endyiiliis tasav-
vufunda ti¢ mektepten bahsetmesinin birtakim yanlhs sonugla-
riin oldugunu soyleyebiliriz. Palacios’u yanhs kurgulara sevk
eden bazi sebepler olmalidir. Bunlar; 1- Yeterli veriye sahip ol-
mamasi 2- Tabakat kitaplarinda gegen yanls bilgiler 3- Kafa-
sinda olusturdugu kurguya uygun olacak sekilde elindeki veri-
leri zorlama bir iislupla degerlendirmeye calismasi vb.

Bu yanlis sonuglardan biri Palacios'un Ibni'l-Arif’i Ibn
Berrecan’in oniine gegirmesidir. Onun Ibnii’l-Arif'i 6ne cikar-
masi [bn Berrecan’1 gdlgelemis gibi gdriinse de son zamanlarda
yapilan ¢aligmalar 450-550 h. yillar1 arasinda Endiiliis’te etkin
olan, imam-&nder olarak kabul edilen asil stfi -Ibnii’l-*Arif'in
mektuplarindan da anlagilacag: iizere- Ibn Berrecan’dir. Pala-
cios’un bu yaklasimi daha sonraki bazi akademik ¢alismalarda
ayni hataya diistilmesine sebep olmustur. Onun boyle bir kurgu
ile yola gikmasmin birtakim sebeplerinden bahsedilebilir. Muh-
temelen boyle bir tavir sergilemesinin sebebi yeterince Ibn Ber-
recan’1 arastirmamis olmasi ve Ibnii’l-‘Arif’in Ibnii’l-Arabi’nin
eserlerinde daha ¢ok yer edinmesidir. Ayrica Palacios'un,
[bnii’l-*Arifi Meserre Mektebinin devam ettiricisi olarak gor-
mesi, Meserre-Meriye-Miirsiye mektepleri kurgusuyla ele al-
digr stifileri “heteredoks” ve “panteistik” olarak kabul etmesi
onu bahsi gegen yanhs ¢ikarimlara sevk ettigi anlagilmaktadir.

2 Ktisi, el-Vahid fi Siiliiki Ehli’t-Tevhid, vr. 115.
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Ikinci sunumu yapan Ekrem Demirli Hocamizin Ibnii’l-
Arabi’nin kendinden 6nceki isimlere olan miispet-menfi katki-
lar1 ve onlar1 manipiile ettigi seklinde yaptig1 tespitlere degin-
mek istiyorum. Oncelikle bu sfifilerin Islam diinyasinda, tasav-
vufi cevrelerde &zellikle Dogu Islam diinyasinda taninmala-
rinda Ibnii’l-Arabi'nin onlardan bahsetmesinin katkis1 oldugu
muhakkaktir. Meseleyi biraz daha aydinlatmak iizere Ibn Ber-
recan’t bu duruma ornek verebiliriz. Bir Osmanl alim, kad1 ve
sufisi olan Mehmed Tahir Lalezari? (6.1204/1789) Ibn Ber-
racan’in A‘raf suresi 54. ayete yaptig1 yorumlar serh etmek
tizere “ed-Durretu’l-Beyda” isimli bir risale yazmistir. Bu
risaleyi bizim agimizdan 6nemli kilan husus tespit edebildigi-
miz kadariyla Ibn Berracan’in eserleri veya eserlerinin bir bo-
liimii izerine yapilmis yegane serh olmasidir. Endiiliis tasavvu-
funun 6nemli simalarindan biri olan Ibn Berracan’a Osmanli’da
Lalezari tarafindan bir serh yapilmasi dikkat ¢ekici bir husustur.

Endiiliis’te yetismis bir stifinin eserlerinin Anadolu cog-
rafyasma ulasmasinda iki 6nemli sebebin etkili oldugunu soy-
leyebiliriz. Birincisi Ibn Berracan’m Kudiis'iin haglilardan geri
alinacagina dair altmig bir sene 6ncesinden tefsirinde kapal ifa-
delerle bahsetmesidir. Tefsirinde bu sekilde yorumlarin yer al-
masl1 ulema arasinda s6hret bulmus, tabakat ve tefsir kitapla-

23 Bkz. Hyas Celebi, “Lalezari”, DIA, ¢.27, $5.89-90; Hakan Kutlu, “Mu-
hammed Tahir b. Muhammed el-Lalezari’'nin “el-Cevahiru’l-Kale-
miyye fi Testiri Esrari'n-Nniyye el-Keldmiyye” Adh Eserinin Tahkik
ve Tahlili” (Yiiksek Lisans, Istanbul Universitesi Sosyal Bilimler Ens-
titiisii, Istanbul, 2018), 110 s.; Zehra Yildirim, “Mehmed Tahir
Lalezari'nin “el-Mizanii’'l-Mukim Fi Ma'rifeti’l-Kistasi’'l-Miistakim”
Adl Kistasii’l-Miistakim Serhinin Tahkik ve Tahlili” (Yiiksek Lisans,
Yalova Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yalova, 2019), 140 s.;
“18. Yiizy1l Osmanlisi'nda Bir el-Gazali Sarihi: Lalezari ve Mizanu'l-
Mukim Adli Eseri”, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 61:2
(2020), ss. 371-452.
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rinda bu durum Ibn Berracan’in bir kerameti olarak degerlendi-
rilmistir.2 Ikinci sebep ise Ibnu’l-‘Arabi’dir. Zira Endiiliis ve
Kuzey Afrika’daki tasavvufi mirasin Anadolu topraklarina ta-
stnmasinda Ibnu’l- Arabi'nin etkili oldugu goriilmektedir.?s ibn
Berracan’a yapilmis yegane serh olan “ed-Durratu’l-Beyda”
isimli risalenin yine Ibnu’l-*Arabi etkisiyle yazildig1 ortaya cik-
maktadir. Clinkii risalenin miiellifi olan Lalezar1 bu risaleyi ya-
zarken Ibn Berracan’in yorumlariyla Ibnu’l-*Arabi'nin diisiince-
leri arasinda paralellikler kurmaktadir. Tbn Berrecan’in eserleri-
nin esas alinarak yazilmig tek serh olma ozelligi tasiyan bu
risalenin 6zellikle Ibnii’l-Arabi etkisiyle yazildig1 ortaya gik-
maktadir.?

Burada iizerinde durulmasi gereken hususlardan biri
Ibnii'l-Arabi'nin kendinden 6nceki miielliflere getirdigi yorum-
larm onlarin anlagilmasinda ne derece dogru bir sonug verdigi-
dir. Ciinkii Ekrem Demirli hocamiza gore, Ibnii’l-Arabi kendin-
den 6nceki mirasin taninmasina ve aktarilmasina vesile oldugu
gibi ayn1 zamanda bozmak gibi bir ameliye de yapmustir. Bu du-
rumu Lalezari 6rneginde de gormek miimkiindiir. Zira Lalezari
Ibn Berrecan’1 Ibnii’l-Arabi {izerinden anlamaya calismaktadir.
Ibn Berrecan’dan yaptig1 alint1 birkag satirdan ibaret olup risa-
lenin ana mihverini Ibnii'l-Arabi'nin diistinceleri olusturmakta-
dir. Her ne kadar risalede Ibn Berrecan’in ruh hakkindaki bazi

2 [bn Berrecan’in ihbar-1 gaybi olarak kabul edilen yorumlariin bir
degerlendirmesi i¢in bkz. Mehmet Yildiz, Kudiis’iin Fethini Miijdeleyen
Endiiliislii Siifi Ibn Berrecin, Ragbet Yayinlari, Istanbul 2019, s. 52 vd.
25 Omer Bozkurt, “Endiiliis ve Kuzey Afrika’min Anadolu Tasavvufun-
daki Yeri,” Yakin Dogu Universitesi Islam Tetkikleri Merkezi Dergisi 3:1
(2017), s. 62 vd.

2 Detayl1 bilgi bk. Mehmet Yildiz, “Endiiliislii Sufi Ibn Berracan’in Os-
manli’da Bir Sarihi: Lalezari ve ed-Durratu’l-Beyda Isimli Risalesinin
Tahkik ve Terciimesi”, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 62:1
(2021), 91-133.
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diisiinceleri serh ediliyor goriinse de esasinda Ibnii'l-Arabi mer-
keze alarak risdle meydana getirilmistir. Lalezari risalesinde Ibn
Berrecan’in alint1 yaptig: tefsirine ve diger eserlerine neredeyse
hic atifta bulunmaz. Yani serh edilen sozler Ibn Berrecan’a ait
olmakla beraber diisiinceler Ibnii’l-Arabi etrafinda sekillenmis-
tir.

fbn Berrecan’in taninmasinda Ibnii’l-Arabi'nin katkismin
her zaman miispet yonde oldugunu ifade etmek pek olas1 degil-
dir. Zira Ibn Berrecan, sifiler arasinda Ibnii’l-Arabi vesilesiyle
miispet tanindig1 gibi tasavvufa mesafeli kesimler arasinda da
mentfi bir sekilde taminmistir. Stfiler arasinda belki tahkik ehli
biiyiik bir sGfi olarak taninirken Ibn Haldun, Ibn Teymiyye gibi
miiellifler nezdinde hulul-ittihad ehli, zindik olarak kabul edil-
mistir. Bu sekilde bir muameleye maruz kalmasinda Tbnii'l-
Arabi etkisi yadsinamaz. Hem hulul-ittihad ehli olarak kabul
edilmis hem de ilmii'l-huruf, ilmii'l-felek gibi konulara ilgi duy-
dugu seklinde elestirilere maruz kalmistir. Bu tiir elestirilere
muhatap olmasinda Ibn Berrecan’in Ibnii'l-Arabi’nin eserle-
rinde yer almasinin etkili oldugunu sdylemek miimkiindiir. Son
olarak iizerinde durmak istedigimiz hususlardan biri Endii-
liis’te Miisliimanlar ile diger din mensuplar: arasindaki etkile-
simdir. Zira 6nceki sunumlarda ifade edildigi gibi Endiiliis’te
Endiiliisliilitk ruhu hakimdir. Bu sebeple Endiiliis’te farkli din
mensuplarinin birbirleriyle etkilesim halinde olmalar1 normal
bir durumdur. Fakat Miisliimanlar Endjiiliis’te hakim unsur ol-
malar1 hasebiyle etkilesimden 6nce Miisliimanlarmn Yahudi ve
Hristiyanlar tizerindeki etkilerinden bahsetmemiz lazimdir. Bu-
rada ornek olarak tasavvufun Yahudi mistisizmi {izerindeki et-
kisine yer vermek istiyoruz.

Endiiliis’te Yahudi Mistisizmi ve Tasavvuf arasindaki ilis-
kiyi en asikar gorebilecegimiz alimlerden biri Bahya Ibn
Pakuda’dir. Hayati hakkinda smirli bilgi sahibi oldugumuz Ibn
Pakuda’nin el-Hidaye ild ferdizi’l-kuliib isimli eseri, Yahudi litera-
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tiriinde ilk defa batini-etik meseleleri sistemli bir sekilde ele al-
masi bakimindan biiyiik &neme sahiptir. Ibn Pakuda, mukad-
dime kisminda zahir-batin ayrimi yaparak eserine baglamistir
ki bu ayrim Tasavvufta ilk donemden itibaren tizerinde durulan
hususlardan birisidir.

Bu etkiyi isledigi konularda, verdigi orneklerde gérmek
mumkiindir. Tevhid, i’tibar, ibadet, tevekkiil, ihlas, tevazu,
tevbe, muhasebe, ziihd, muhabbetullah bagliklari ile eserini ka-
leme alan Ibn Pakuda, bu basliklar1 asama asama aciklamustir
ve her bir bab digerine zemin hazirlamaktadir. Kitabinda takip
ettigi sistem El-Liimé‘ ile benzerlik gostermektedir. Ayrica Ibn
Pakuda'nin Kutu’'l Kulub’u okumus olmasi ve “tevekkiil-tevbe-
zithd-muhabbet” kisimlarinda etkilenmesi ihtimal dahilinde-
dir.

Bahya Ibn Pakuda, tevhid bahsinde azizlerden biri ile
kendisine soru sormak tizere gelen kisi arasinda gegen bir diya-
logdan bahseder ki bu, Siilemi'nin eseri Tabakatii’s-siifiyye’de
Yahya b. Muaz’in yasadig1 bir an1 olarak benzer bir sekilde an-
latilmistir. Ibn Pakuda el-Liima’ veya el-Hilye'yi okumus, kendi
diistinceleri ile paralellik arz eden bu kissay1 alintilamistir de-
mek miimkiin goziikmektedir. Fakat Ibn Pakuda, alint1 yaptig
bu tasavvufi kaynaklar1 gizlemek istemis ve kissadan sonra go-
riisiinii gliglendirmek ve kaynagimin Tanah oldugunu goster-
mek amaciyla buradan ciimleler zikretmistir.

Endiiliis'te Tasavvuf etkisi Ibn Pakuda ile sinirl kalma-
mistir. Cagdasi veya ondan kisa bir siire sonra yasayan Yehuda
Halevi’de de bu etki goriiliir. Ik dénem diisiincesinde Ibn Sina
ve Yeni Eflatunculuk etkisi goriilse de daha sonra ozellikle
Gazzali'nin felsefi elestirilerinden ve dini tecriibe yorumlarin-
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dan etkilenmistir. Sefer ha-Kuzari’de sezinlenen tasavvufi etki-
nin Gazzali kaynakli oldugu modern ¢aligmalarda ortaya ko-
nulmustur.?

Yaptiklar1 sunumlardan dolay1 hocalarimiza tesekkiir
eder, hazir(ina hiirmetlerimi arz ederim.

77 Detayl1 bilgi icin bk. Miiberra Aygiindiiz, Tasavoufun Yahudi Misti-
sizmine Etkisi: [bn Pakuda Ornegi (Ankara: Ankara Universitesi, [lahiyat
Fakiiltesi, Yuksek Lisans Tezi, 2021).
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Prof. Dr. Mahmut KAYA (Oturum Bagkani)

Bismillahirrahmanirrahim,

Degerli arkadaslar, iki giindiir geng ilim adamlarinin ge-
sitli konularda serdetmis olduklar1 gortislerini dinledik, miiza-
kere ettik hepsinden Allah razi olsun. Bunlar son derece yapil-
masi1 gerekli ilmi tartigmalardir. Bizim tarihimizde son otuz
yilda bunlar1 gorebiliyoruz. Bundan 6nce bu tiir tartismalar pek
yoktu. Islami Ilimler Arastirma Vakf1 da bunun icin kurulmus-
tur. Bugiine kadar milli ve milletleraras: diizenlemis oldugu
ilmi toplantilarda bizim ilim ve kiiltiir hayatimiza ¢ok degerli
eserler kazandirmistir. Bu bakimdan Islami Ilimler Vakfini ku-
ran biiyiiklerimizden vefat edenlere Allah’dan rahmet eylesin.
Kendisinden beklenmeyecek Olgiide yaptig1 ¢ok onemli calis-
malardir. Vakif son derece miitevazi bir vakiftir, iddiasizdir. Bu
calismalarini devam ettiriyorlar. Bu toplantilar ilyas Bey’in &n-
ciiliigiinde devam ediyor.

Degerli arkadaslar, biraz 6nce tasavvuf tartismalarini, teb-
liglerini, miizakerelerini dinledik. Hepsine tesekkiir ederiz. Ta-
savvuf bizim kiiltiirimiiziin énemli bir unsuru. Canli, heye-
canly, giincelligi olan bir alandir. Neden Ibnii’l-Arabi énemlidir?
Neden Ibnii’l-Arabi'nin diisiincesi ve o ekoliin diisiincesi Islam
Diinyasinda kisa donemde yayginlik kazanmis, bugtin hala o
diisiince etrafinda Ibnii’l-Arabi’ye kars1 gerek tasavvuf cevrele-
rinde, gerek iilema arasinda biiyiik bir sempati duyanlar var.

Ben bunu sdyle yorumluyorum: Islam’da Kur’an-1 Ke-
rim’e ve Hadis-i seriflere baktigimiz zaman eger bir “Bezm-i
Elest” i ¢ikaracak olursak -ki o da ¢ok vazih degildir, Mirag ha-
disesini gormezlikten gelirsek Islam’da metafizige agilan bir sey
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yok. Kur’an ve Siinnet ¢ercevesinde Seriat var, din var. Ama sa-
natkar metafizige agilmak istiyor. Insanin duygu diinyas1 ok
genistir. Yani sinirlar1 zorluyor. Halk dedigimiz, avam dedigi-
miz insanlarin da diisiince diinyas: genellikle mitolojiye yatkin.
Hangi din olursa olsun tabir caiz ise avamin dini biiyiik dlciide
hurafedir veya hurafeden, mitolojiden, menkibeden beslenir.
Dinin emir ve prensipleri ona ¢ok yavan gelir. O daha ziyade
kendi hayal diinyasini, duygu diinyasini oksayacak alemler
arar, metafizige acilmak ister. Iste Ibnii'l-Arabi de bunun igin
bigilmis kaftan. Malzeme o kadar ¢ok ki, o kadar ¢ok ki, o
meratipler, o dereceler, siinni tasavvuf erbabinda bile Ibnii’l-
Arabi aleyhinde pek s6z sdylemezler. Niye? Hakikaten o meta-
fizige agilmak icin sanatkarin dniinde, sairin 6niinde muazzam
bir diinya var. Onun igin ister divan sairi olsun, ister halk sairi
olsun, ister tasavvuf sairi olsun dogrudan veya dolayli bu mal-
zemen istifade etmeyen ¢ok azdir. Onun i¢in avamin dini, daha
dogrusu zekasi biiytiik 6l¢iide buna yatkindir. Onun icin bunu
Ibnii'l-Arabi’de buluyor.

Tasavvuf biiyiik 0lclide elestiri kabul etmiyor. Filanca
hazretleri boyle demis ise dogrudur diyor. Bir Allah’in kulu ¢1-
kip da Ibnii'l-Arabi’ye: “Efendim riilyamda ben Hz. Peygam-
ber'i gordiim, yanimda sunlar vardi ¢ikardi bana bir kitap
uzattr” bu tamamen bir kurgudur. “Efendim Hususu'l-Hikem
peygamber tarafindan Ibnii'l-Arabi’ye verilmistir. Bu mutlak
hakikattin ve dinin 6zii budur.” Denilerek pazarlaniyor ve
Seyh-i Ekber oluyor. Bunlar yanhs seylerdir. Elbette bunlar kiil-
tiiriimiizdiir. Onu tekfir edenler de yanls yapiyorlar. Ibnii'l-
Arabi elbette bu kiiltiiriin insanidir, biiyiik bir sahsiyettir. Civa
gibi bir kaba sigdiramazsiniz, nereden tutsaniz elinizden kayar
gider. Metafizige hayran o yiizden Hurffilige hayran, nerde bir
Hurufilik gorse, nerde bir cifir gorse onu aciklayacak, onda
kendi zekasmi gosterecek yapida bir insan. Zaten kendisi: “Her-
kes okudugunu yaziyordu, diisiindiigiinii yaziyordu ben de ha-
yal ettigimi yazdim” diyordu.
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Demek istedigim kelamcilar dinin muhafizidir, savcisidir,
jandarmasidir, polisidir her ne dersek. Halka mal olmustur.
Halka mal olan1 kelamcinin elestirisiyle 6nleyemezsiniz. Biitiin
capa tasavvufu Islami gizgide tutabilmektir. Islam’in getirdigi o
genel prensipler disina ¢tkmasini 6nlemek, tevhit akidesini ko-
rumaktir.

Endiiliis sekiz yiiz yillik bir Islam iilkesi, orada olugsan
kiiltiir ve medeniyet biitiin unsurlariyla tesekkiil etmis. Biz bu-
rada sadece Endiliis tarihi, felsefe, kelam ve tasavvufu konus-
tuk ama orada 6nemli olan bugiin pozitif ilimler diyebilecegi-
miz ilimler vardi. Avrupal bir¢ok iilkeden iki yiiz sene oraya
basta tip, matematik, geometri gibi akli ilimler olmak {izere oku-
mak igin 6grenciler geldi. Buradan 6grendiklerini memleketle-
rine gotiirdiiler. Oyle ki bugiin akademisyenlerin giymis olduk-
lar1 ciibbe bile Endiiliis’teki Miisliiman ulemanin giydigi ciibbe-
dir. Orada gormiisler memleketlerine gidince onlarda merasim-
lerde o ciibbeyi giymeye baslamislardir. Oradan da bize gelmis-
tir.

Biz pozitif ilimler alanini giindeme alamadik zaten miisait
degildi. Bir de Endiiliis edebiyati ve Endiiliis'te gelisen bir
Arapga tislup o fevkalade dikkat gekici bir tislup idi. Sark Arap-
casindan ¢ok daha farkli, daha kivrak, enteresan bir Arapga. Be-
nim biiyiik oglum ilkokula gittigi zamanlarda o zaman yavru-
kurt defterleri vardi. Kapagin i¢ tarafinda gesitli diinya edebiya-
tindan siirler yazilirdi. Orada baktim Ispanya Edebiyatindan bir
siir var okudum. Kendi kendime diistindiim bu siiri okudugum,
biliyorum dedim sonra Ibn Abdiirabbih’in El-ikdii'l-Ferid
isimli eseri aklima geldi. Aradim ve o siiri buldum. Aynen ora-
dan almglar. Bizimkilerde Ispanyol siiri diye terciime etmisler
oraya koymuslar. Buradan suraya gelmek istiyorum. Keske bi-
zim Arapcacilarimiz geng kabiliyetleri buralara yonlendirseler
ve mukayeseli bir ¢alisma ¢iksa inaniyorum ki ¢ok énemli mal-
zeme bulunur, ¢ok giizel seyler yakalarlar. Atomu parcalayan
madam Filip“in kocasinin bir ifadesi var Aykut Kazancigil diyor
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ki: Paris’te bu sahsin bir konferansini dinledim aynen sunu soy-
ledi: “Endyiiliis Miisliimanlarindan bize otuz iki kitap kald1. Bag-
naz Hristiyanlar meydanlarda o canim kitaplardan tam seksen
bin kitap yakilmigtir. Sadece otuz iki kitap kaldi. Biz bunlardan
istifade ederek atomu pargaladik. Geng kabiliyetleri buralara
yonlendirmek lazimdir diye diistiniiyorum.

Prof. Dr. Ilyas CELEBI

Degerli katilimcilar!

Ben de iki giindiir yogun bir sekilde ytirittiigtimiiz ¢alis-
malardan dolayr duydugum memnuniyeti ifade ederek sozle-
rime baglamak ve kisa bir degerlendirme yapmak istiyorum. Biz
bu projemizle Islam Tarihinin degisik cografyalara yayilmis bir
seriiveni oldugu gibi Islam diisiincesinin de belli merkezleri
esas alan tarihini ortaya koyalim istedik. Boyle bir ¢alisma ya-
pilmasi diisiincesine sahsen beni iten saik de suydu: Fakiilte-
lerde akademisyen arkadaslarimiz 6grencilere tezler veriyorlar
veya kendileri kitaplar yaziyorlar ancak bunlar belli bir ihtiyag,
belli bir projenin tesbit edilmis tiriinii degil, bir haritadaki bos
kareleri tamamlama gibi bir amag bulunuyor, biiyiik oranda te-
sadiifi yiiriiyor. Tasadiifi oldugu i¢in de zaman zaman ayni ko-
nuda birkag tane ¢alisma yapiliyor. Ote yandan hig ¢alisiimayan
konular, kara delikler blinmezliklerini stirdiiriiyor.

Biz, ilim merkezlerinden hareketle bir ¢alisma yaparsak
acaba ¢ok muhtasar da olsa bir diisiince atlas1 olugurabilir mi-
yiz? Yani insanlarmn 6niine Islam Tarihinin bir diisiince atlasim
koyabilir miyiz? Yapilan ¢alismalarda bunun bir 6nciiliigii olur
mu? diye diisiindiim. En azindan kendi hayatimda ben buna ih-
tiya¢ duydum. Zannediyorum ki diger arkadaslarimiz da ihti-
ya¢ duymustur. Buradan hareketle de Orta Asya’y1 6zellikle
Maveratinnehir merkezli olarak, Orta Dogu’'yu Bagdat mer-
kezli olarak, Kuzey Afrika’y1 Misir merkezli olarak, Avrupa’y1
Endiiliis merkezli olarak, sonucta ise Anadolu ve Kafkaslar1 da
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Istanbul Merkezli olarak ele almay1 diisiindiik. Bu arada Hint
ve Haremeyn merkezlerini de unutmamak lazim.

Endiiliis’e gelince, tabii bilimsel olarak hocalarimiz bu
merkezi farkli disiplinler agisindan tartistilar. Ben, Endiiliis’ii
bastan beri diistiniirken s0yle bir sey aklima gelir. Bugiin Ttir-
kiye ve Islam diinyasi olarak en ¢ok tecriibe etme durumunda
oldugumuz medeniyet ve insanlar Avrupa Toplulugu, Avrupa
Birligidir. Almanya’da, Fransa’da, Ispanya’da, Ingiltere’de su
kadar insanimiz var ve onlarla egitimimizden tutun, ekonomi-
mize, askeri ve siyasi ittifaklarimiza dair bir¢ok konuda biitiin-
lesme gibi hedeflerimiz var.

Biz aslinda tarihte batililarla bir tecriibeyi yasamisiz. 1yi
bir okuma ile o tecriibenin bizim bugiinkii iliskilerimize kazan-
dirabilecegi cok onemli kazanimlari olabilir. Yani bir Miisliiman
kiiltiirti ve medeniyeti, Hiristiyan halkin bulundugu bir cograf-
yaya hakim oluyor ve orada kendine ait orijinal bir medeniyet
kuruyor. En basitinden Hiristiyanlarla iligkiler, kilise ile iligkiler
ve o Hiristiyan kiiltiirii ile iliskiler daha fazla detaylandirilabilir.
Bu bizim agimizdan tarihte yasanmis 6nemli bir tecriibedir. Bu
tecriibeyi giintimtize ibret alinacak bir ders ve deneme olarak
tasiyabiliriz. Dolayisiyla ben bunun tamamen tarihsel bir arke-
oloji degil, giincel bir deneme olabilecegi kanaatini tasiyorum.

Bu toplantilarda dile getirilen Murabatlarla, Muvahitlerin
kavgalar1 bir yoniiyle insanin midesini bulandirtyor ama diger
bir yoniiyle de ne kadar si1g diisiindiikleri ortaya ¢ikiyor. Yani
bir tarafta Ispanya’y1 geri almak icin biitiin Avrupa’da hagl or-
dular1 bir araya gelmis, bir tarafta ise ben kendi adima hutbe
okutayim, senin adina hutbe okunsun gibi s1g diisiinceler yati-
yor. Biraz 6nce Ercan Hocanin sdyledigi gibi Tbn Kasi olaymimn
temelinde aslinda kendini mehdi olarak ilan edip kendine biat
almaya kalkismas: yatiyor. Zamanin meliki olan kimse bu tu-
tumu engellemek igin bask1 yapinca da gidip Ispanyollara sigi-
niyor ve onlardan destek istiyor. Gilintimiizde boyle davranan-
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lar yok mu? Her giin televizyon izliyoruz adam basit bir men-
faat igin tilkesini satmaya kalkiyor. Yani tarih tekerriir ediyor.
Bunu ifade etmek istedim.

Bir de suna dikkat cekmek istiyorum: Ayru figiirleri farkh
sekillerde anliyoruz. Mesela ben Yasar Hocanin Ibn Riist’ii ile
Hiiseyin Hocanin Ibn Riist’iiniin ayni kisi olmadigi kanaatine
vardim. Yine ayni sekilde Ekrem Hocanin fbn Arabi’si ile Mah-
mut Kaya hocanin Ibn Arabi’sinin ayn1 kisi olmadigini syleye-
bilirim.

Son olarak sunu soylemek istiyorum: Kisileri tarihsel bag-
lamindan koparmamak lazim. Bu durumda herkes olan: degil
de olmasmi istedigi kisiyi insa etmis olur. Ibn Arabi ile ilgili teb-
liglerde buna benzer bir yaklagim sezinledim.

Toplantimiza katilan biitiin arkadaslara, 6zellikle sehir di-
sindan gelen tebligci ve miizakereci hocalarimiza ¢ok tesekkiir
ediyor, saglik ve selametle donmenizi diliyorum.

Do¢. Dr. M. Taha BOYALIK

ibnii’l-Arabi Nerelidir ve “Endiiliis” Neresidir?
Zihin, Mekan, Zaman

Biyografi yazarlari Ibnii'l-Arabi'nin adini el-Endiiliisi
ekiyle anarak onu Islam diinyasmnin Bati’'da ulagabildigi en ug
bolgeye nispet ederler. Boylece bir yandan dogdugu ve yasadig:
sehir hakkinda bize bilgi vermek isterlerken ayn1 zamanda onu
baska Arabilerden ayirmak isterler. Bir bolgeden olmak, hig
kuskusuz, kisiyi sadece cografya ile iliskilendirmek amaci tasi-
maz; zihin ve diigiincenin zaman ve mekéanla iligkisine dikkati-
mizi ¢ekerek, zihni belirleyen harici sartlar1 dikkate almamiz
amaglanir. Cagdas diistincede muteber olan bu bakis agis1 insan
zihninin bir mekan ve zamanin kosullar1 dahilinde sekillenebi-
lecegini hesaba katarak zaman ve mekan tizerindeki arastirma-
lar1 zihni sekillendiren kosullar1 arastirmak anlamina gelecegini
diistiniir. Klasik tabakat yazarlar1 boyle bir bilingle mi hareket
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ediyorlardi, yoksa basit bir cografi konumlandirma ihtiyacin-
dan mu hareket ediyorlardi, bunu ancak s6z konusu eserlere
dair yeni ve bilimsel arastirmalarla tespit etmek miimkiindiir.
Fakat bir izlenim olmak iizere, klasik tabakat yazarlarinin kiin-
yelerde mekani isimlerini zikretmelerinin siradan gerekgelerle
yer verdiklerini soyleyebiliriz.

Bu agidan yazinin ana gergevesinde dikkate almamiz ge-
reken bir soru vardir: Ibnii’l-Arabi ismini tekilerden ayrigtiran
‘el-Endjiliisi’ onun diistincelerini anlamada izlememiz gereken
bir cerceveyi mi -veya cercevelerden birisini mi- gosterir, yoksa
basit bir cografi tasnif midir sz konusu olan? Birinci sik gegerli
ise, yani mensubiyet bize diisiiniirii anlamada hesaba katmak
zorunda oldugumuz istikameti gostermisse, sormamiz gereken
yeni bir soru olacaktir. I¢inde yetisen bircok bilim adamu, teolog
veya tasavvuf erbabindan sarf-1 nazar ederek, Endiiliis diye he-
saba katacagimiz entelektiiel bir zemin veya mekan var midur,
yok mudur? Bu sorunun cevabs, hi¢ kuskusuz, bir¢ok disiplin
tizerinde mesakkatli aragtirmalar sonunda -kismen- verilebilir.
Glintimiizde varsayimlara dayanan igeriksiz, bazen romantik
iddialar1 bir yana birakarak, Islam literatiirii dahilinde zihin-
mekan iligkisi sorunsali tizerindeki arastirmalarin bilim adam-
larmi bekledigini soylemeliyiz. Bu sorun ekseninde sunu da
sOylemek gerekir: Cagdas diinyada birgok diisiince ekolii iginde
gelistigi sehir ile isimlendirilir, sehirler bazen diisiincenin
oniine gecerek daha ¢ok tamnirlar. Ustelik boyle ekoller igin-
deki diisiiniirlerin o sehirlerle herhangi bir iligkisi de yoktur.
Mesela Prag ekolii veya Frankfurt ekolii denilince, o sehirde ya-
samus diisiiniirleri degil, o sehirde sekillenen bir yontemi takip
eden insanlar1 akla getiririz. Halbuki bir okul veya zihin diin-
yasi 0lgeginde “Endiiliis” diye bir mekandan s6z edebilmek hali
hazirda miimkiin goriinmiiyor. Bu bakimdan zihni sekillendi-
ren bir tabir olarak “Endyiliisi” nitelemesini kusku ile karsilaya-
rak ikinci soruya ge¢gmemiz lazimdr.
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Ikinci ihtimal Endiiliis’ii sadece bir mekan, bir diisiiniiriin
nerede yasadigini gosteren bir bolgeye nispeti olmanin tesinde
anlam tagimamasidir. Basta tasavvuf olmak tizere, klasik diin-
yadaki bilim anlayisi mekan ve zaman ile aradaki nedensellik
bagini itibara almaz. Onlar, zamani ve mekan1 asarak nesnel
sartlarda distince turettiklerini kabul ederler. Bu durumda En-
diiliisi tabiri, tipki Bagdatli veya Kahireli gibi, sadece mekana
gonderme yapan tabirin 6tesinde anlam tagsimaz.

Her iki yaklagimi hatirda tutarak, Ibnii’l-Arabi ve Ediiliis
bahsine donelim: Her seyden once Ibnii’l-Arabi'nin ailesi, co-
cuklar1 veya kabilesi Endiiliislii idi, bunda tereddiit yoktur.
‘Soylu” bir Arap kabilenin Endiiliis’e yerlesen iiyeleri olarak
orada dogmus, orada yasamus, belki bagka yerlere go¢miis olsa-
lar bile Endiiliis'ten bagka bir yere nispet edilmemisglerdi. Bir in-
sanin sehriyle iligkisine herhangi bir deger yiiklemeden ele ala-
caksak, Ibnii’l-Arabi de dahil olmak iizere ailesi icin Endiiliislii
diyebiliriz. Buna mukabil mesele zihnin ve diisiincenin mensu-
biyetini tespitle ilgili ise 0 zaman isimiz giiglesir. Bu kapsamda
tabakat literatiiriinde yer alan “mevlid (dogum yeri)”, “muhted
(koken)” tabirlerine zihnen ve ruhen gibi yeni bir tabir ekleye-
rek diistiniirti anlamada takip edecegimiz istikameti tespit ede-
biliriz. Bunun icin de Ibnii’l-Arabi “zihnen” nerelidir sorusunu
anlamli kilmak {izere baska bir ornekten hareket etmek miim-
kiindiir: Mesela Mevlana Celaleddin Rumi, hatta Sadreddin Ko-
nevi nerelidir diye sorabiliriz. Mevlana yaklasik olarak Ibnii'l-
Arabi gibi -fakat Dogu’dan Bati'ya dogru- bir gilizergah ile Ana-
dolu’ya gelerek Konya'ya yerlesmis, tasavvufi bir tabir ile
“ikinci dogum”unun gergeklestigi bolge onun bdlgesi kabul
edilerek “Rumi” diye isimlendirilmistir. Konevi'de yaklasik
olarak ayni durumda kabul edilebilir, bu nedenle onun ge¢mi-
sine dair atif yok denecek kadar azdir. Bu bakis agistyla Ibnii’l-
Arabi’yi ele almaya devam etmeliyiz:
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ibnii’l-Arabi ve Endiiliis: Oral1 (ve) Degil/O’dur-Degildir

[bnii'l-Arabi Endiiliis'ten otuzlu yaglarmdayken ayrilmis,
menkibelere gore, sehrinden ayrilmasmin nedenini anlamak
tizere Allah’a iltica etmis. ‘Rabbim benim buradan ayrilmamimn
nedeni nedir?’ diye sormus, duasina karsilik da Konevi'yi yetis-
tirmek iizere yola c¢ikartildigi kendisine sdylenir. Ibnii'l-
Arab1'nin en 6nemli eseri hi¢ kuskusuz Konevi'dir, bu bakim-
dan menkibede soylenenler dogrulanmistir denilebilir. Fakat
menkibe tizerinden bagka bir yorum yapmak da miimkiindiir.
Menkibeye gore Ibnii'l-Arabi Konevi'yi yetistirmek {izere seh-
rinden ayrildi. Lakin eserlerindeki tekamdiile baktigimizda, 6n-
celikle yetisenin ve yeni bakis agilariyla zihni sekillenen Ibn
Arab?’dir. O zaman s0yle dememiz miimkiindiir: Ibnii’l-Arabi
en nihayetinde giiclii bir okul kurmakla neticelenecek yolcu-
luga kendisine kafi gelmeyen bir bolgeden ayrilmakla baslamis
olmalidir. Bagka bir anlatimla Ibnii’l-Arabi zihnen olgunlagtig
bolgeyi degil, ona yetmeyen bir diinyay: birakarak bir yolcu-
luga ¢ikmis olmalidir. Bu durum onun eserleri arasindaki basit
karsilagtirma ile de fark edilebilir (Tedbirat ile Fiitithat'taki tis-
lup ve iddia farki hemen goze carpar).

Baska bir 6rnek sadedinde, Ibn Arabi Ibn Riist ile konus-
masinda ona ‘evet ve hayir’ dedigini aktarir. Bunun ne anlama
geldigin bilmiyoruz, fakat kanaatime gore sozii sdylerken Ibn
Arabi de tam olarak ne dedigini bilmiyordu. Fakat daha sonra
aktardig1 bu konusmaya biitiin sistemini ytiikleyerek basta dur-
dugu yer ile nihayette vardig1 yerin ayni oldugunu gostermek
istemistir. Hal boyle ise onun Endiiltisliiliigii tizerinde daha
¢ok sey sOylemek gerekir, fakat kanaatimce boyle degildir. ibn
Arabi’nin yolculugu evet ile hayir arasinda aranan cevap ile il-
gili olmaliydi. Bu yolculuk, neye evet ve neye hayir dedgini an-
lamasiyla neticelenecek biiytiik bir zihinsel gelisme tizerine ku-
rulu idi. Bu amacla Ibnii’l-Arabi hemen her ekol ile ciddi bir he-
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saplasma yasamis, neredeyse biitiin ekollere evet-hayir tizerin-
den yaklagarak 6nce olumlamus, sonra eksikligini tespit ederek
kendi diisiincesini tiimel ve tam olan yegane fikir olarak ortaya
koymak istemistir. Onun evet-hayir dedikleri arasinda herkes
bulunur: Sofistler ile Esariler, Mutezile ile Mecusiler, filozoflar
ile zahir ehli veya bir bagka gurup bir evet ve bir hayirdan nasi-
bini alabilir. Bunun i¢in Endiiliis’ten ¢ikip Sam’da neticelenen
biiyiik yolculuk evet ve hayirin i¢ini doldurmak tizere yapilan
bir tekamdiil yolculugu idi.

Ibnii’l-Arabi’de Endiiliis izleri:

Ibnii’l-Arabi’nin Endiiliislii olusu {izerinde baz1 hususlar1
tespit edebiliriz. Her seyden 6nce Endiiliis’iin ana akim ¢izgi-
sindeki tereddiitleri ve arayislar1 hatirlamak gerekir. Bu me-
yanda Ibn Bacce gibi filozoflarla siiregelen ve zirvesine Ibn Riist
ile ulagan felsefi gelenek Endiiliisiin en 6nemli diistince ekolii
idi. Endyiliis bu siiregte bagimsiz bir felsefi ¢izgi olusturabilmek
i¢in Grek mirasini yeniden terciime etme ¢abasina girmis, Dogu
tecriibesiyle iliskilerini tezyif ederek, bagimsiz bir yol izlemek
istemistir. Bunun nedenleri simdilik bizi ilgilendirmiyor fakat
bu siirecte Endiiliis geleneginde felsefenin ulastigi nokta mii-
himdir: Endiiliis felsefe ekolii en sonunda Ibn Riist ile zirvesine
ulasmustir. Bu kesindir. Ibn Riist’iin Aristoteles telakkisi ise En-
diiliis diistincesinin ana 6zelligi kadar agmazini da bize gosterir:
Biitiin bu 6zgiin ve 6zgiir yol sonunda felsefe Ibn Riist ile bir-
likte kat1 bir serhgilige, Aristoteles’te karar kilan tuhaf bir dog-
matizme ulasmistir. Dogrusu felsefe tarihinde Aristoteles telak-
kisinde boyle bir dogmatizme varan baska bir isim var midir,
bunu arastirmak gerekir.

Ibn Riist ile birlikte biz felsefeyi bir filozofu eserlerinde
anlamak, onun diisiincesinin smirlarini varligin smirlari olarak
gormek, zihin ve diinya iliskisini o filozofun zihni ile diinyanin
mutabakati seklinde diistinmek, felsefeyi boyle okumak ile kar-
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silasiyoruz. Ibn Arabi'nin hayir dedigi boyle bir telakki karsi-
sinda dinin durumu olmalidir. Hi¢ kuskusuz Ibn Arabi bu ha-
yir1 niibiivvet icin sdylemisti, daha dogrusu niibiivvetin savu-
nulmasi demekti bu. Hi¢ kuskusuz Ibn Riist'{in bekledigi sey
tam bir uzlasma olmaliyds, ¢iinkii onun din felsefesinde boyle
bir kap1 aranmaktadir. Fakat Ibnii’l-Arabi niibiivvet eksenli bir
diistiniir olarak bdyle bir imkani reddedince din ile felsefe ara-
sindaki kesin ¢izgiyi gormiis olduk.

Ote yandan Endiiliis'iin tasavvuf diisiincesi iizerinde de
durmak gerekir, daha dogrusu bu diisiince ortami ile Ibn
Arabi'nin iligkisi hakkinda bir takim hususlar: tespit edebiliriz:

Ibnii’l-Arabi’nin éncesindeki Ibn Arif, bn Messerre, Ibn
Berrecan, Ibn Kasi gibi isimler Ibnii'l-Arabi'nin cesitli vesile-
lerle atif yaptig1 isimlerdir. Bununla birlikte s6z konusu isimler-
den herhangi birinin kapsamli bir teorisi olmadig1 gibi Ibnii’l-
Arabi'nin atiflar1 disinda miithim bir etkileri de yoktur. Bu iti-
barla s6z konusu isimler biiytiik bir diisiiniir tarafindan zikre-
dildiklerinde ehemmiyet kazanabilmenin otesine gecememis-
lerdir. Ibnii’l-Arabi felsefe tarihinde Aristoteles veya Miisliiman
feylesoflar arasinda FArabi ve Ibn Sina gibi kendisinden &nce-
sini okunur hale getiren kurucu isimlerden biris kabul edilebilir.
Onlarin Ibnii'l-Arabi’ye etkisi bir yana, Ibnii’l-Arabi'nin onlarmn
kavramlarmi biiyiik 6l¢lide bozarak daha biiyiik bir diisiince
dahilinde ara¢ haline getirdigini diisiinebiliriz. Haddi zatinda
biiyiik bir diistiniiriin kendisinden dncesiyle iliskisindeki miis-
pet ve menfi katki aym1 anda gergeklesir: Miispet katki onceki
diistintirlerin taninmasina ve bilinmesine yol agmak iken menfi
netice ise diisiincenin yeni bir zemine taginmasiyla ortaya gikan
bozulmadir. Biiyiik bir diisiiniir 6nceki gelenegi genellikle tah-
rif ederek ve kismen yanlis anlayarak alimlar. Bu durumda dii-
stince tarihini tabii istikametinde degil, biiyiik diistintiriin olus-
turdugu sorunlar ekseninde okumak durumunda kaliriz. Ta-
savvuf tarihinde boyle okumanin en iyi 6rnegi Ibnii’l-Arabi’dir.
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Fitithat’a neredeyse zikretmedigi isim kalmamisken diisiince-
sini maniipele etmedigi kimse de yoktur. Yunus'un “yiiz bini
birdir dervisin’ dedigi durum tam olarak Fiitiihat'ta ortaya ¢i-
kar.

Ibnii’l-Arabi'nin gelenegi okumasindaki hoyrathk, dogru-
luga odaklanmamasi, her seyi ayni cihetten yorumlama 1israri
tasavvufu tekbigim haline getirmek iradesinden dogmus olma-
lidir. Bu noktada onun yaklagiminda gizli saik Gazali'nin me-
tafizikcilere yonelik dile getirdigi tutarsizhik iddiasidir. Gazali
metafizikgileri tutarsiz olmakla elestirince ¢ok iddiali bir soz
sOylemis oldu. Ciinkii metafizikgilerin sofistlere kars: dile geti-
rebilecegi en onemli iddia hakikatin kisiye gore zamana veya
mekana gore degil, nesnel gergeklige gore ortaya ¢ikabilecegi
idi. Gazali tutarsizlik elestirisini yoneltince, bu iddiay1 hedef al-
mis oldu. Tasavvuf bu elestiriyi tersinden kurarak stifilerin itti-
fak edebilen yegane cemaat olduklarmi savundu. Ibnii’l_Arabi
ve akabinde Konevi'nin yaptig1 en biiyiik ve en tehlikeli is
buydu: biiytiikti, ¢linkii biitiin tasavvufu bir yontem ekseninde
ayni noktada toplamak istiyorlards, tehlikeli idi, biitiin farklilik-
lar tahriflerle ortadan kaldirilabilirdi.

Onlar tasavvufu tek bir anafikir ekseninde veya en azin-
dan o anafikre dogru emek harcayan bir cemaat haline getir-
mekle tasavvufun tevhidini tesis etmis oldular. Fakat burada
bir¢ok sorun tartisiimadan geride kaldu. Iste Ibnii’l-Arabi'nin
biitiin kaynaklar1 gibi Endiiliislii kaynaklar1 hakkindaki en
ciddi sorun budur: Ibnii’'l_Arabi'nin onlar1 tagidig1 nokta dogru
bir yer midir degil midir? Kanaatime gore bu kavramlar ancak
biiyiik bir sistem i¢inde bize bilgi verebilecek sekilde yorumlan-
muglardir.

Bununla beraber Ibnii'l-Arabi ile Endiiliis arasinda bazi
zayif da olsa irtibat noktalari tespit etmek miimkiindiir. Bu me-
yanda Ibn Arabi’de Endiiliis etkisini gorebilecegimiz en uygun
durumlardan birisi bagimsiz hareket etme arzusudur. Dogrusu
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bu tavrin biitiiniiyle ana akim geleneklerin baskisindan uzak bir
bolgede yasamakla ilgili olmasi gerekmez. Ibn Teymiye gibi
Dogulu isimlerde de benzer tutum goriilebilir. Fakat yine de
bdyle bir irtibat kurmak pesinen reddedilmesi gereken bir yak-
lagim olmamalidir.

Ibn Arabi'nin diisiincesinde tartismasiz tek konu niibiiv-
vet meselesidir. Niibiivvet onun diisiincesinin tamamen tartis-
malara kapali olan yegane konusudur. Bunun disinda ise he-
men biitiin alanlarda tamamen bagimsiz diisiinebilen ender
isimlerden birisidir. Bu meyanda Ibnii’l-Arabi'nin eserleri erken
donem tasavvufta gormedigimiz Olciide kelam elestirisi igerir,
bu alanda hicbir otoriteyi kabul etmez. Ibnii’l-Arabi kelamcilar1
yetersiz sayan Gazali’den farkli bir tutum gelistirerek kelama tu-
tarsizlik ile elestirmistir. Bu elestirinin bir bolimii ise fikih ile
ilgilidir.  Bir yerde fakihleri timmetin firavunlar1 diye tavsif
eder. Onun fikih elestirisi hadisin yerine igtihadin ve kiyasin ko-
nulmasi tizerine kurulu iken Endiiliis’te agina oldugumuz zahi-
rilik ile de yakindan ilgilidir. Haddi zatinda Ibnii'l-Arabi'nin
metafizigi de dilin imkanlarinin tiiketilmesi {izerine kurulu za-
hiri bir yontemle metinlerin okunmasini esas alir. Bu diisiince-
lerin sekillenmesinde Endiiliis’teki hakim geleneklerin dogru-
dan veya dolayl etkileri olmalidir. Bununla beraber Ibn Arabi
tabakat kitaplarindan beri asina oldugumuz kurucu imamlara
hiirmet fikrini stirdiiriir, bunu da belirtmek gerekir.

Ibnii’l-Arabi'nin fikih elestirilerinde dikkat ceken 6nemli
bir nokta siyaset ve ulema iligskisine doniik elestirileridir. Ona
gore zalim hiikiimdarlarin mesruiyeti fakihlerin onlara verdigi
destekten gelir. Burada Ibnii’l-Arabi genellikle Afrika ve Endii-
litss’ten Srnekler verir. Fakat burada Ibnii’l-Arabi ciddi celigkiye
de diiger. Ibnii'l-Arabi siyaset bahsinde Ehl-i siinnet'in bildigi-
miz uzlagsmact tutumunu esas alirken bunu daha ileri bir nok-
taya tasiyarak herhangi bir itiraza ve elestiriye kapilar1 kapatir.
Boyle iken fakihleri nigin elestirdigini anlamak zordur.
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[bnii'l-Arabi'nin Endiiliislii olabilecegini fark edecegimiz
hususlardan birisi Sia karsisindaki tutumudur. Tasavvufun Sia
ile iligkisi her zaman tartisilms, tartisilmaya da devam edecek-
tir. Bazi arastirmalar ise tasavvufun bir teseyyii oldugunu dii-
stinerek insan merkezci anlayis ile insan-1 kamil anlayis1 arasin-
daki irtibattan tasavvufu en azindan Stinnilik i¢indeki teseyyii
oldugunu miitalaa etmislerdir. Buna tarikatlarda abartili hal ka-
zanan Ehl-i beyt¢i tutum eklenince, kanaatler giiglenmistir.

Ehl-i beyt'in dini ve siyasi alandaki kurucu roliinii esas
alan Siilik esas itibariyla dil ve yontem eksenli Stinni yorumcu-
luga mukabil karizmatik imam eksenli bir hakikat arayisidir.
Stinni diislincenin hemen akabinde tesekkiil etmeye baslayan
Sii diistince Stinnilige gore daha felsefi ve karmagik bir takim
kavram ve diisiincelere dayanarak Miisliiman toplumdaki en
sistematik dini diislince gelenegi olmustur. Zamanla bu dii-
stincenin velayet {izerinden tasavvufa sizmis olacagi kesin olsa
bile, bunun smirlarim tespit etmek giictiir. Ibnii’l-Arabi’nin Sia
telakkisine bu eksende bakarsak, birkag¢ husus gorebiliriz:

Birincisi Ehl-i beyt'in yiiceltilmesinde Ibnii'l-Arabi ol-
dukgaileri fikirler sdyler. Onun Ehl-i beyt sevgisi hakkinda soy-
ledikleri Ehl-i siinnet’in hilafet-imamet hakkindaki diistincesi-
nin ileri bir diizeyi sayilabilir veya en azindan kendi siyaset te-
orisinin bir devami kabul edilebilir. Bu bakimdan ona gore diin-
yevi iktidara tahammdil ve ondan gelenleri kabullenmek ile Ehl-
i beyt’ten gelebilecek sikintilar1 kabullenmek, kadere rizanin ge-
regidir. Buraya kadar Ibnii’l-Arabi'nin sdylediklerini genel ta-
savvufi soylem iginde bulabiliriz. Fakat esas dikkatimizi ¢eken
Ibnii'l-Arabi'nin bundan sonra sdyledikleridir. Her seyden
once onun Mehdi teorisinin Sia’y1 tatmin etmeyecegini,
hatmii'l-velaye teorisinin ise Mehdi inanciyla uzlasmadigmi
diisiinmemiz gerekir. Ibnii’l-Arabi meselenin baska bir yoniine
dikkatimizi ¢ekerek ciddi bir Sia elestirisi yapar:
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Ona gore Sia, dzellikle Imamiyye -isna aser- dogru basla-
yip asir1 giderek hakikatten uzaklasan seytana benzemistir.
Ehl-i beyti sevmek yiiksek bir erdem iken Ehl-i beyt sevgisinden
sahabe nefreti tireterek dini hayati nefret tizerine oturtmak yol-
dan ¢gtkmak ve seytanlasmak demektir. Ibnii’l-Arabi'nin diisiin-
cesi Endiiliis’te yaygin olan $ia elestirisinin izlerini tagimis ol-
malidir. Bagka bir 6rnekte ise Ibnii’l-Arabi Sia elestirisini ileri
bir noktaya vardirir. Rical tiirlerinden s6z ederken Diyarba-
kir’da tanidig: bir raculiin/kisinin kendisine gelen $Sia mensubu
kimseleri domuz suretinde gordiigtinii belirtir. Bunu durumu
izah ederken iki kisinin adam1 denemek iizere seklen mezhep
degistirdigini fakat hakikatte degistirmedikleri igin yine domuz
suretinde goriindiiklerinden soz eder. Ibnii'l-Arabi'nin her-
hangi bir Miisliiman mezhebe yonelik en ciddi elestirisi budur,
bunda Dogu’dan ziyade Endiiliis etkisi bulmak miimkiin olabi-
lir.

Ibnii'l-Arabi'nin Dogu’daki hakim bilim ve diisiince gele-
neklerinin baskisi altinda kalmadan serbest hareket ettigini be-
lirtmistik. Fikih ve fikih mezhepleri konusundaki esnekligi ma-
lumdur. Ote yandan onun bu alanlarda otorite kabul edebile-
cegi herhangi birisi olmamis, Ibn Hazm’a nispet edilisini ise
reddetmistir. Bu durum ona bircok farkh diisiinceyi ve ekolii
ayni zeminde ele alabilme imkani sunmaktadir. Burada sasirtici

olan sey, ayni tavrin tasavvuf alaninda da devam etmis olmasi-
dur.

Ibnii’l-Arabi'nin tasavvuf telakkisini etkileyebilecek olan
kimseler, Stinni tasavvufun oncesinde yasamis kurucu stfiler
neslidir. Onlar coskulu anlatimlar1 kadar kerametlerle 6riilmiis
biyografileri ve abartili ve sistematik olmayan riyazet yontem-
leri ile siirekli referans konusu haline gelmislerdir. S6z konusu
isimler geride kirik ve dokiik bir dil birakarak tasavvufun kela-
min ve fikhin etkisine girmesine yol agmuglardir. Ibnii’l-Arabi
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s0z konusu isimler arasinda en fazla ‘ekber’ diye betimledigi Ba-
yezid'den etkilenmis olmalidir. Kisisel kanaatime gore Fiitii-
hat'in derinindeki isim Bayezid’dir. Fakat Ibnii’l-Arabi'nin o
isimlere yonelik ciddi elestirilerde bulundugunu gormekteyiz.
Bunun temel nedeni Ibnii’'l-Arabi'nin kendi dénemini marifet
donemi kabul ederek zirveyi temsil ettigini diistinmiis olmasi-
dur.

Bu meyanda kismen Mutezile’de gorebilecegimiz bir yak-
lagim ile ilk neslin mutlak iistiinliigiinii de asarak marifet done-
mini biitiin donemlerin zirvesi haline getirmistir. Ona gore bi-
rinci nesil yani sahabe ile kendi evresi arasinda iman bakimin-
dan tisttinlik birinci neslin lehine olsa bile, marifet bakimindan
{istiinliik kendi evresine aittir. Ibnii'l-Arabi'nin yaklagimi Siinni
gelenegi oldukga zorlayabilecek, onun sinirlar1 disina gikabile-
cek bir yaklagimdir. Ibnii’l-Arabi bu yaklagimini niibiivvet bah-
sine de tasiyarak bir¢ok diisiince ortaya gikartir. Onun diisiin-
cesi onceki biitiin nebilerin ve davetin yerelligi, zaman ve
mekan sartlar1 sebebiyle tikelligi tizerine kuruludur. Bu me-
yanda Ibrahim Peygamber’in riiyasini yanlis yorumlamasi ka-
dar, Harun'un Hz. Musa’nin buzagiy1 yakmadaki tutumunu
yanlis olmasi veya Hz. Nuh'un davetindeki eksiklik gibi birgok
konu onun eserlerinde islenir. Bu nebiler ancak Hz. Peygam-
ber’e dogru akan bir zaman iginde kemale eren silsilenin tikel
ornekleri iken onlarin kitaplar1 da yereldir.

[bnii’l-Arabi’de Hz. Peygamber ile ilgili goriislerin bir bo-
liimii -0zellikle tistiinliik meselesi- Kuseyri gibi stifilerde de bu-
lunabilir. Bununla birlikte s6z konusu diistincelerin nasil bir
varlik telakkisine dayandig1 meselesini Kuseyri'nin bilmesi s6z
konusu degildi. Ibnii'l-Arabi'nin bu diisiinceyi Endiiliis’ten ge-
tirdigini de diistinemeyiz ¢iinkii benzer diisiincenin bir sahibi
orada yoktur. Fakat Endiiliis’iin izlerini tasiyan bagimsiz {is-
lubu boyle diisiincelere rahat anlatmasina katki saglamis olma-
ladir.
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Sonuc olarak Ibnii’l-Arabi’nin zaman ve mekan ile iliskisi
kadar kendisinden sonraki diistintirlerle iligkisinde dikkate al-
mamiz gereken bir yaklagim su olabilir: Alain Badiou'nun Fran-
s1z diistincesinin yaratici evresi {izerinde diistintirken dile getir-
digi bir ‘an” kavrami vardir. Bu kavram haddi zatinda tarihi bir
stireklilik icinde meseleleri ele almanin zorlugunu kabul ederek
bir tiir siradisilikla hadiseleri agiklamak amaci tasir. O an i¢inde
diistince tam bilemeyecegimiz bir takim nedenlerle ortaya ¢ik-
mis sonra da etkinligini yitirmistir. Sahsi kanaatim Ibnii’l-Arabi
ile Konevi'nin diisiince tarihindeki yerini boyle bir siradis1 “an’
ile agtklamaktan baska care yoktur. O zaman Endiiliislii olmak
bir takim izlerini diisiincesinde gorebilmenin 6tesinde derin bir
anlam tagimayan bir betimleme olarak kalmaktadir. Ustelik
[bnii’l-Arabi'nin diisiincesinin kaynaklarini hesaba katinca onu
[bnii’l-Arabi el-Endiiliisi-er-Rumi seklinde nitelemek en dogru
yaklagim olacaktir.






OZET

ENDULUS iLIM HAVZASINDA
ISLAM DUSUNCESININ ONCU SAHSIYETLERI

Islam Diisiincesi, Islam Medeniyetinin gelismesi ve genisleme-
sine paralel olarak muhtelif merkezlerde yogunlagmstir. Giintimiiz-
den geriye baktigimizda bu merkezleri Maveraiinnehir, Bagdat, En-
diiliis, Kahire ve Istanbul seklinde ifade edebiliriz. S6z konusu bélge-
lerde ortaya konulan birikimi bir arada diisiinmek, miimkiinse bir
pota icinde eritmek giiniimiiz acisindan énem arz etmektedir. Bu dii-
siinceden hareketle 2018 yilinda “Maveraiinnehir ilim Havzas1”,

2019 yilinda “Bagdat ilim Havzas1” toplantilan diizenlenmistir.

Bu toplantilar serisinden olarak Vakfimiz, Istanbul 29 Mayis
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi ile miistereken Prof. Dr. ilyas Ce-
lebi’nin yéneticiliginde 11-12 Aralik 2021 tarihlerinde istanbul’da
“Endiiliis Ilim Havzasinda Islam Diisiincesinin Oncii Sahsiyetleri”
konulu ilmi ihtisas toplantisini gerceklestirmis, dort oturum halinde
yapilan bu toplantida 7 teblig sunulmus ve miizakere edilmistir.

i1k giin sabah, Endiiliis Tarihi: “Endiiliis’iin Ilmi Tarihine Bir
Bakis” konulu bir teblig sunulup tartisilmis, 6gleden sonra Endii-
liis’te Felsefe: “Tesekkiilii, Geligsimi ve Temsilcileri” ve “Endiiliis’te
Oncii Bir Filozof Olarak Ibn Riisd” konulu tebligler sunulup tartigil-
migtir.

fkinci giin sabah Endiiliis’te Kelam: “Tegekkiilii, Gelisimi ve
Temsilcileri” ve “Endiiliis’te Oncii Bir Kelamci Olarak Ibn Hazm”
konulu tebligler sunulup tartisilmig, 6gleden sonra Endiiliis’te Tasav-
vuf: “Tegekkiilii, Gelisimi ve Temsilcileri” ve “Endiiliis’te Oncli Bir
Siifi Olarak Ibnii’l Arabi” konulu tebligler sunulup otuzalti akademis-
yen tarafindan tartigilmis ve toplant1 metinleri bir araya getirilerek
bu eserde nesredilmistir.



SUMMARY

PIONEERING SCHOLARS OF ISLAMIC
THOUGHT IN AL-ANDALUS

Islamic thought has concentrated in various centers in parallel
with the development and spread of Islamic Civilization. Looking
back from today, we can express these centers as Transoxiana, Bagh-
dad, al-Andalus, Cairo and Istanbul. It is important today to consider
the knowledge in these regions together and, if possible, melt it in a
pot. Based on this idea, “Islamic Thought in Transoxiana” and “Is-
lamic Thought in Baghdad” meetings were held in 2018 and 2019 re-
spectively.

As part of this series of meetings, our Foundation, in coopera-
tion with the Faculty of Theology at Istanbul 29 Mayis University,
held a scientific meeting on “Pioneering Scholars of Islamic Thought
in al-Andalus” on 11-12 December 2021 in Istanbul. In this meeting,
which was moderated by Prof. ilyas CELEBI, seven papers were pre-
sented and discussed in four sessions.

In the morning of the first day of meeting, a paper on the
“History of al-Andalus: A View on the Scientific History of al-Anda-
lus”, and in the afternoon, papers on “Philosophy in al-Andalus: Es-
tablishment, Development and Representatives” and “Ibn Sina as a
Pioneering Philosopher in al-Andalus” were presented and discussed.

In the morning of the second day, papers on “Kalam in al-
Andalus: The Formation, Development and Representatives”, “Ibn
Hazm as a Pioneer Theologian in al-Andalus” and “Ibn Arabi as a Pi-
oneering Sufi in al-Andalus” were presented and discussed. These
papers, which discussed by thirty-six academics, are gathering to-
gether in this book.
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