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TAKDIM

Vakfimiz, milli ve milletleraras: tartismali ilmi toplantilar yaninda
Islami Tlimlerde Metodoloji Problemi'nin arastirildigi bir dizi Tartig-
mali Ilmi Thtisas Toplantilar da diizenlemektedir.

Vakfimiz 2003 yilinda, “Islami Ilimlerde Metodoloji Problemi”
ana basligi altinda “Din Egitimi, Islam Felsefesi, Kelam, Islim Mezhep-
leri Tdrihi, Tefsir, Hadis, Islam Hukuku, Tasavouf ve Islam Tarihi”
ilimlerindeki usill mes’elelerini ve bu hususlardaki tartismalari ele almis; gii-
niimiiz ilimlerindeki gelismelere paralel olarak bu ilimlerde karsilasilan me-
todoloji problemlerini ¢zme yéniindeki teklifleri degerlendirmistir. “Islami
Ilimlerde Metodoloji Problemi” ana bashi§: altinda yapilan bu toplanti-
larda sunulan tebligler, Islami Ilimlerde Metodoloji/Usiil Mes'elesi-1-2
adwyla iki cilt hdlinde yayimlanmgtir.

Bu ¢alisma ile ilgili olarak akademisyenlerimizin teklifleri dogrultu-
sunda Vakfimiz, her ilim dalinin metodolojisindeki problemlerden birinin tar-
tisilmasini kararlastirmis ve bu ciimleden olmak iizere Hadis, Islam Tarihi
ve Islam Hukuku'nun miisterek problemlerinden olan Metin Tenkidi;
Yeni ve Cagdas bir Tebli§ Metodolojisi Olusturulmasi Mes’elesi konu-
larini tartismak dizere ikinci bir metodoloji/usiil toplantisi tertiplemis, bu top-
lant1 metinleri de Islami Ilimlerde Metodoloji/Usiil Mes’elesi-3 adiyla
yayimlanmistir.

Tartismali [lmi [htisas Toplantilar: dizisinin bir devami olarak “Insan
Iradesi ve Kudret-i Ildhiyye Baglaminda Kader Mes’elesi”; “Tarihte
ve Giiniimiizde Kredi Usilleri” ve “Tefsir Nasil Bir Ilimdir?” konulu iic

toplant: daha tertiplenmis, bu toplantiya ait tebli§ ve miizdkere metinleri de
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bir araya getirilerek “Insan Iradesi ve Kudret-i Ildhiyye Baglaminda
Kader Mes’elesi-1I1/1", “Tarihte ve Giiniimiizde Kredi Usiilleri-111/2"
ve “Tefsir Nasil Bir [limdir?- II1/3” adwyla ii¢ ayr: cilt halinde yayimlan-

migtir.

Vakfimiz “Akdid ve Keldm [lminde Vahyin ve Aklin Yeri” konulu
dordiincii ilmi ihtisas toplantisini 20-21 Ekim 2012 tarihlerinde Istanbul'da
gerceklestirmis olup bu toplantida sunulan iki teblig cesitli iiniversitelerimi-
zin Ilahiyat Fakiiltelerinde gorev yapmakta olan Keldm Anabilim Dali Ogre-
tim Uyeleri tarafindan miizékere edilmis, toplanti metinleri bir araya getiri-

lerek Akaid ve Kelam Ilminde Vahyin ve Aklin Yeri adiyla nesredilmistir.

Besinci metodoloji Toplantist 18—19 Ocak 2014 tarihlerinde Uskiidar
Belediyesi Sabahattin Zaim Egitim ve Kiiltiir Merkezi’nde gerceklestirilmis,
Tefsir, Hadis, Keldm ve Islaim Hukuku Ilimlerinin Ortaya Cikist ve Diger
Islami Ilimlerle Iliskileri konularmda dort tebli§ sunulmus ve cesitli iiniver-
sitelerimizin Ilahiyat Fakiiltelerinde gorevli hocalarimiz tarafindan miizakere
edilmig, toplantimin genel bir degerlendirmesi yapilmus, toplanti metinleri
“Temel Isldm Ilimlerinin Ortaya Cikis1 ve Birbirleriyle Iliskileri” adli

eserde bir araya getirilerek nesredilmigtir.

14-15 Kasim 2015 tarihlerinde “Islém Diisiincesinin Kurucu Un-
surlari: Usiil-i Fikih, Kelam, Tasavvuf ve Islam Felsefesi” konularinda
Uskiidar Belediyesi Sabahattin Zaim Egitim ve Kiiltiir Merkezi'nde altinci
Tartismal: [lmi Thtisas Toplantist gerceklestirilmis, bu toplantida da dort teb-
1ig sunulmus ve cesitli iiniversitelerimizin Ilahiyat Fakiiltelerinde gorevli
kirk dort hocamiz tarafindan miizakere edilmig, toplantinin genel bir deger-
lendirmesi yapilmis, toplant: metinleri “Islam Diigiincesinin Kurucu Un-
surlari: Usiil-i Fikih, Keldm, Tasavouf ve Isldm Felsefesi” adli eserde

bir araya getirilerek nesredilmistir.

20-21 May1s 2017 tarihlerinde, Sabahattin Zaim Kiiltiiv Merkezi'nde
“Kelam Ilmi ve Islam Hukukunda Icerik Sorunlart” konulu sekizinci
Tartismaly [Imi Ihtisas Toplantist gerceklegtirilmis, bu toplantida “Giinii-
miizde Keldm Ilminin Miifredat1” ile “Fikhin Gegmiste ve Giiniimiizde
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Miifredat Sorunlar1” bash$ altinda tebligler sunulmusg ve cesitli finiversi-
telerimizin Ilahiyat Fakiiltelerinde gorevli kirk hocamiz tarafindan miizakere
edilmis, toplanti metinleri “Keldm Ilmi ve Islém Hukukunda igerik So-
runlar1” adli eserde bir araya getirilerek nesredilmistir.

Islam Diigiincesi, Islam Medeniyetinin gelismesi ve genislemesine pa-
ralel olarak muhtelif merkezlerde yogunlagmistir. Giiniimiizden geriye bakti-
Simizda bu merkezleri Mdveraiinnehir, Bagdat, Kahire, Istanbul ve Endiiliis
seklinde ifade edebiliriz. S0z konusu bolgelerde ortaya konulan birikimi bir
arada diistinmek, miimkiinse bir pota icinde eritmek giiniimiiz agisndan
onem arz etmektedir. Bu diisiinceden hareketle 13-14 Ekim 2018 tarihlerinde
yapilan “Maéverdii'n-nehir’de Islam Diisiincesinin Oncii Sahsiyetleri”
konulu toplantinin devam olarak Vakfimiz, Istanbul 29 Mayis Universitesi
Uluslararas: Islém ve Din Bilimleri Fakiiltesi ile miistereken 14-15 Aralik
2019 tarihlerinde “Bagdat Ilim Havzasinda Islam Diisiincesinin Ilk ve
Oncii Sahsiyetleri” konulu ilmi ihtisas toplantisini yaparak taclandirmigtir.

Iki giin siiren toplantida, ilk giin birinci oturumda Bagdat'mn tarihi,
ilmi, siyasi, kiiltiirel yapisini ele alan genel bir teblig sunulup tartisilms, aym
giin 6gleden sonra Ebii’l-Hasan el-Es’ari (Keldm); ikinci giin sabah Ebil Ishak
el-Kindi (Isldm Felsefesi), 6gleden sonra Ciineyd el Bagdadi (Tasavouf) ko-

nulu tebligler sunulup tartisilmigtir.

Bu vesileyle calismada emegi gecen, maddi-mdnev? desteklerini esirge-
meyen biitiin kisi, kurum ve kuruluslara minnet ve siikranlarimizi sunuyo-

ruz.

Prof. Dr. ilyas CELEBI Prof. Dr. Ali OZEK
Istanbul 29 Mayis Universitesi Islami Tlimler Arastirma Vakfi
Rektor Yardimcist Miitevelli Heyet Baskan
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Prof. Dr. llyas CELEBI

Istanbul 29 Mayis Universitesi Rektor Yardimcisi

Sayimn Rektoriim,
Muhterem ISAV Baskani,
Degerli hocalarim ve sevgili dinleyiciler,

[stanbul 29 Mayis Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi ile Islami
[limler Aragtirma Vakfi'nin (ISAV) ortaklasa hazirlamis bulun-
duklar1 “Bagdat Ilim Havzasinda Islam Diisiincesinin Oncii
Sahsiyetleri” baslikli tartigmali ilmi toplantiy1 sizleri selamlaya-
rak ve hos geldiniz diyerek aciyorum.

Bu toplantilar Islam medeniyetinde ilmi ¢alismalara mer-
kez olmus sehir ve bolgelerin ele alinarak incelenmesini, tarti-
silmasini ve degerlendirilmesini hedeflemektedir. Gegen y1l Se-
merkant/Maveraunnehir bolgesi olarak ilkini yaptigimiz top-
lantimizda Imam Matiiridi, Ebti Nasr el-Farabi ve Ahmed Ye-
sevi'yi ele almistik. Cok verimli bir calisma olmustu ve pek ¢ok
kisiden olumlu tepkiler almistik. Bu ¢alistay metnimiz kitap ha-
line getirilerek sizlere takdim edildi. Serinin ikincisini bu y1l ger-
ceklestiriyoruz. Bu seri ingallah Endiiliis, Mistr, Istanbul gek-
linde devam edecek.

Bugiinkii toplantimizin konusu Bagdat/Basra ilim hav-
zas1 ve bu havzada yetigen Islam diisiincesinin éncii sahsiyetle-
rinden Ebii’l-Hasan el-Eg’ari, Ciineyd-i Bagdadi ve Ebii Ishak el-
Kindi olacak. Burada Bagdat bir simge olup amacimiz onun ya-
ninda Basra, Kufe gibi bolgeye dahil olan tiim sehirleri tartis-
mak, bolgenin ilim merkezlerinde gelisen ilmi atmosferi ortaya
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koymaktir. Aslinda bu bolgede sadece ele aldigimiz kisiler de-
gil, daha bagka onlarca hatta ytizlerce alim yetismistir. Sectigi-
miz 6rnekler kelam, tasavvuf ve Islam felsefesinde seri basi sa-
yilacak kisilerdir.

Degerli ilim insanlar1 ve sevgili katilimcilar,

Bugiin ele alip tartisacagimiz Bagdat sehri 145-149/762-
766 yillar1 arasinda Abbasi halifesi Ebti Cafer el-Mansur tarafin-
dan kurulmus olup kisa zamanda siyasi, askeri, ekonomik ve
dini yonlerden merkez haline gelmistir. Bagdat'in cografi, stra-
tejik, hatta ekonomik ve demografik yapisini ve avantajlarmi
sakli tutarak bolgede ortaya konan siyaset, 6zgiirliik, bilimsel
arastirma ve ¢alismalara ilgi ve tesvik goz oniinde bulunduru-
lacak olursa, Bagdat'in ni¢in merkez haline geldigini anlayabili-
riz. S6zgelimi Bagdat sehrinin kurulusundaki ilmi ve estetik
Ozenden baslayarak felsefe, edebiyat, sanat, kiiltiir, dini dii-
siince alanlarinda ortaya konan eserler takdire sayandir. Bu bol-
geden Ibn Ishak, Vakidi, Ebt Yusuf, Kindi, Ferra gibi ilim ve
diisiince insanlarmin ¢ikmasi, burada Beytiilhikme gibi felsefe
ve terciime evinin kurulmasi, bilim meclislerinin diizenlenmesi,
Hintge, Grekge, Siiryanice ve Pehlevice’den terciimelerin yapil-
masl, Bagdat'1 ortagagin entelektiiel merkezi yapmistir. Zaman
zaman Eb{i Miislim el-Horasani, Ebii'l-Abbas es-Seffah gibi za-
manin ruhuna uymayan kisiler ¢ikmis ve Mihne gibi uygulama-
lar ortaya konulmus ise de bunlar dahi s6z konusu entelektiiel
gelismeleri engelleyememistir. Ebii'l-Muin en-Nesefi Tebsi-
ratii’l-edillede bazi kisilerin Bagdat ile Semerkant’1 karsilasti-
rirken Bagdat’i sehir, Semerkant’i ise tagra kiiltiirtiniin merkezi
olarak gosterdiklerini kaydetmektedir.

Kurulusunu takip eden yillarda hizli gelismeler kat eden
Bagdat, IX ve X. Yiizyillarda Islam aleminin en énemli ilim, sa-
nat ve kiiltiir merkezi olmustur. Hintce, Farscan ve Grekge gibi
cesitli dillerden Arapcga’ya yapilan terctimeler, Arapca’y1 dini ve
edebi dil olmanm yaninda felsefe ve bilim dili haline getirmistir.



ACILIS KONUSMALARI 15

Harran’da kurulmus olan Ciindisapur medresesine mensup bil-
ginler Bagdat'ta Iran ve Hint asill bilginlerle bir araya gelerek
ilmi miibahase ve miinazaralar yaptilar. Unlii terciime evi ve
felsefe okulu Beytii’l-hikme’de felsefe, mantik, tip, zooloji, bota-
nik alanlarinda eserler terciime ve te’lif edildi. Bu kurumlarda
Huneyn b. Ishak, Sabit b. Kurra gibi Siiryani miitercimler gérev
aldi. Bu atmosferde Harezmi, Kindi, Fergani, Ebti Bekr er-Razi
el-Battani, Farabi ve Ibn Sina gibi felsefe; matematik, astronomi
ve tip bilginleri yetisti. Bigr b. Mu’temir, siimame b. Esres, Ibn
Ebi Duad, Ebii’l-Hasan el-Es’ari, Bakillani, [bn Furek, Abdiilka-
hir el-Bagdadi gibi kelam; Ciineyd-i Bagdadi, Haris el-Muha-
sibi, Ebii’l-Hiiseyin en-Nuri, Ebt Said el-Harraz gibi stfi; Imam
A’zam Eb{i Hanife, 6grencisi Ebi Yusuf, Ibnii'l-Kattan el-Bag-
dadi, Abdiilvehhab b. Ali el-Bagdadi, Ibnii’s-Sabbag gibi fikih;
Ebti Ubeyde Kasim b. Sellam, Taberi, Cessas gibi tefsir; Kisat,
Sibeveyh, Halil b. Ahmed, Cahiz gibi dil alimleri zikredilebilir.

[slam kiiltiir ve medeniyetinde boyle énemli bir konuma
sahip olan Bagdat1 Prof. Dr. Feridun Emecen’in bagkanligin
yapacagi ilk oturumda Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi
Ogretim tiiyelerinden Prof Dr. Nahide Bozkurt ve Dr. Abdiilha-
mid Diindar bizlere Bagdat'in kurulusu, siyasi ve kiiltiirel tarihi
hakkinda bilgiler sunacaklar. Prof. Dr. Mehmet Akbas ve Prof.
Dr. Ismail Yigit'in miizakere ve katkilariyla bu havzanin duru-
munu daha iyi 6grenmis olacagiz. Bilindigi {izere diistinceler
dini, sosyal, siyasi ve ekonomik sartlarin ve etkilerin sonucu
olugsmaktadir. Bolgede ortaya ¢ikan akimlari tanimak icin s6z
konusu ortami ve sartlari anlamak 6nem arz etmektedir.

Pro. Dr. Mustafa Sinanoglu'nun baskanliginda gercekles-
tirilecek ikinci oturumda Prof. Dr. Cemaleddin Erdemci ve Dr.
Hikmet Yagli Mavil bizlere Es’ari’yi tanutacaklar. Es’ari, kelam
ilminde ilk olmay1p ondan 6nce de bilhassa Mu’tezile icinde ye-
tismis birgok keldmci bulunmaktadir. Ancak bizim Eg’ari’yi ter-
cihimiz, daha sonra Islam iimmetinin kahir ekseriyetini etkisi
altina alan Ehl-i Stinnet kelaminin bolgedeki ilk temsilcilerinden
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olusudur. Ayrica onun Mu'tezile ge¢misi de kelam1 degerlen-
dirmesinde etkili olmustur.

Prof. Dr. Mahmut Kaya'nin bagkanliginda yapacagimiz
tictincti oturumda Prof. Dr. Giirbiiz Deniz ve Prof. Dr. Ali Du-
rusoy bizlere Islam felsefesinin éncii sahsiyetlerinden el-Kindi
ve Ibn Sina’y1 takdim edip onlarin felsefe ve goriislerini suna-
caklar. Bu hususta bazi miilahaza ve degerlendirmeler yapilabi-
lir. S6zgelimi Ebti Bekir er-Razi, Ibn Heysem gibi tabiatgi ve
Cabir b. Hayyan, Thvan-1 Safa gibi hermetik felsefe yanlsi kisi-
lerin ihmal edildigi sdylenebilir. Ancak biz doga filozoflarinin
yaygin ¢evre edinememesini, israk filozoflarinn ise bir sekilde
tasavvuf icinde devam etmesini goz éniinde bulundurarak ana
akim olarak Messat filozoflarini esas aldik.

Prof. Dr. Regsat Ongoren’in bagkanligin1 yapacagi dor-
diincii oturumda ise Dog. Dr. Siileyman Gokbulut tasavvufun
oncii sahsiyetlerinden Ciineyd-i Bagdadi'yi takdim edecekler.
Yukaridaki degerlendirmeler tasavvuf oturumu igin de sdyle-
nebilir. Ancak Cilineyd-i Bagdadi'nin her kesimden kabul géren
ve ser’l ilimlerle de uyumlu olan bir tasavvuf anlayisin temsil
etmesi, onu tercihimizde etkili olmustur. Boylece toplantimizi
bir degerlendirme oturumu ile tamamlamis olacagiz.

Muhterem hocalarim! Toplantilarimizin akis1 ve miiza-
kere sekli hakkinda da birkag ctimle soylemek istiyorum:

Bu toplantiy1 icra ustliimizde 6nce tebligci hocalarimiz
sunumlarin yapiyorlar. Bu esnada miizakereci hocalarimiz not
aliyorlar, sunum esnasinda konusmanin akisini olumsuz etkile-
yecek herhangi bir miidahalede bulunmuyorlar. Sunum sonrasi
ise miizakere boliimiine geciyoruz. Bu béliimde miizakereci ho-
calarimiz soru sorabiliyor, elestiri yapabiliyor ve konuya kat-
kida bulunabiliyorlar. Miizakerelerin sonunda ise tebligci hoca-
miza yapilan miizakereler hakkinda degerlendirmelerde bulun-
mast ve sorulan sorulara cevap vermesi igin sdz veriyoruz.
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Bu toplantilarin amaci, ele aldigimiz konuda yeni ve
dogru degerlendirmelerde bulunmak, hak ve hakikati yakala-
mak, hikmete ulagmaktir. Onceden tespit edilmis bir fikrimiz ol-
madig1 gibi, insanlara birtakim fikirleri dikte etme gibi bir niye-
timiz de s6z konusu degildir. Niyetimiz hayirdir, akibetin de
hayir olacagini umuyoruz.

Son soz olarak bu toplantinin yapilmasinda onciiliigii se-
bebiyle Prof. Dr. Ali Ozek hocamiza ve onun himayelerinde fa-
aliyet gosteren Islami ilimler Vakfi'na tesekkiir ediyor, ISAV'in
bu ¢alismalarinin devam etmesini goniilden temenni ediyorum.

Ikinci tesekkiiriim ev sahibimiz olan Istanbul 29 Mayis
Universitesi’‘ne, ozellikle de sayin rektoriimiiz Prof Dr. Mustafa
Sinanoglu'nadir. Son olarak ise iilkemizin degisik yorelerinden
tebligci ve miizakereci olarak davetimize icabet eden hocalari-
miza tesekkiir ediyorum. Toplantimizin basarili gegmesini ve r1-
zay-1 Bari’ye muvafik olmasin diliyor, I[stanbul’da kaldiginiz
stire icinde huzurlu ve mutlu giinler gecirmenizi temenni edi-
yorum

Prof. Dr. Ali OZEK
ISAV Miitevelli Heyet Baskani

Degerli Hazir(in!

[stanbul 29 May1s Universitesi ve Islami [limler Arastirma
Vakfi'nin miistereken tertiplemis oldugu tartismali ilmi ihtisas
toplantisina hos geldiniz.

Bu toplantinin konusu bilindigi iizere Islam tarihinin ilk
dort asrinda Bagdat ¢evresinde yetisen alim ve disiintirler ile
onlarin ortaya koydugu fikriyatlar1 hakkindadir. Konunun uz-
mani olan felsefe, kelam, tasavvuf dalindaki arkadaslarimiz bu-
rada bu mevzu etrafinda miizakere etmek tizere toplanmis bu-
lunmaktadir.
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Islami ilimler usil ve fur(i’ seklinde taksim edilir. Tefsir,
hadis, fikih ve kelam gibi ilimler ustilleri ile beraber temel Islami
ilimleri olusturmaktadir. Felse ve tasavvuf, bu ilimlerde 6ngo-
rillen ve aranan kriterleri tasimamaktadir. Bu nedenle kanaa-
timce, felsefe ve tasavvuf birer ilim degildir ve bunlarin tarifi de
yapilamamaktadir. Bu nedenle ben tasavvufu Islami bir ilim
olarak kabul etmiyorum.

Yerytiziindeki insanlar arasinda pek ¢ok diisiince ve egi-
limler vardir. Fakat bunlarin bir kismi sirf itiraz icin ortaya kon-
mustur. Benim de bir diisiincem var seklinde ortaya atilan go-
riislerin fazla bir degeri yoktur. Ciinkii bunlar esasa etki yap-
mazlar. Nitekim insanlar arasinda pek ¢ok farkl goriis, diistince
ve anlayislar, farkli davraniglar vardir. Tasavvuf denilen sey de
felsefe gibi bir anlayistir. Bu sebeple tasavvuf ve felsefe ilim de-
gildir.

Degerli ilim insanlari, Islami {limler Aragtirma Vakfi'min
kurulus gayesi, ilmi arastirmalar yapmak, yaptirmak ve bu yol-
dan aragtiric1 alimler yetistirmektir. Biz, biitiin calismalarimizda
bu kurulus amacin esas alarak bu yonde faaliyetlerde bulun-
duk.

Benim size sdylemek istedigim en 6nemli husus, dini ilim-
lerde kitap ve siinneti esas almaniz, Hz. Peygamber’in hayatini
iyi bir sekilde arastirmanmizdir. Hz. Peygamber hengi konuda
nasil davrandi, hangi konularda nasslarla, hangi konularda
akilla, nerelerde bilgi ve tecriibesiyle hareket etti, bunlari iyi tes-
pit etmeniz gerekiyor. Bu konu ¢ok 6nemli. Eger bu hususlara
dikkat ederseniz, gelecek nesillere ¢ok faydaniz dokunur.

Bu toplantiy1 tertip eden basta Ilyas Celebi hocaya tesek-
kiir ediyorum. Kendisi vakfimizin simdiye kadar bir¢ok toplan-
tisini tertip etmistir. Ayrica sizlere de bu toplantiya uzaktan-
yakindan tesrif ederek istirakiniz i¢in ¢ok tesekkiir ediyor, top-
lantimizin basarili ge¢mesini Cenab-1 Allah’tan niyaz ediyor,
hepinize saglik ve afiyetler diliyorum.
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Prof. Dr. Mustafa SINANOGLU

Istanbul 29 Mayis Universitesi Rektorti

Saygideger hocalarim, kiymetli misafirler, Islami Ilimler
Arastirma Vakfi'nin kiymetli yoneticileri sizleri igtenlikle se-
lamlayarak hog geldiniz diyorum. Istanbul 29 Mayis Universi-
tesi olarak bu ilmi toplantiya ev sahipligi yapmaktan duydu-
gum memnuniyeti ifade etmek isterim.

Islami Ilimler Aragtirma Vakfi, yaklagik elli yildir, yurt
icinde ve yurt disinda pek ¢ok ilmi toplant1 diizenlemis, hemen
her yil bir milletlerarasi ilmi toplanti tertip etmis, iilkemizin ve
hatta bolgemizin ilmi hayatina énemli katkilarda bulunmus,
¢ok sayida ilim insaninin 6nemli ¢aligmalar yapmasina vesile ol-
mus giizide ilmi kuruluslarimizdan biridir. Basta Sayin Prof. Dr.
Ali Ozek Hocamiz olmak iizere vakfimizin kiymetli mensupla-
rina tesekkiirlerimi arz ediyorum.

Islami Ilimler Arastirma Vakfi'nin “Tartismali Ilmi Ihtisas
Toplantis1” serisinden {iniversitemiz [lahiyat Fakiiltesi ile ortak-
laga diizenledigi bu toplantida kelam, Islam felsefesi ve tasav-
vuf gelenekleri baglaminda “Bagdat ilim Havzasinda Islam Dii-
stincesinin Oncii Sahsiyetleri” miistakil oturumlar ile ele alina-
cak ve tartisilacak.

[lk oturumda Islam tarihinde cografi, siyasi, kiiltiirel ve
ilm1 agidan bir sehir olarak Bagdat ele alinip tartisildiktan sonra,
takip eden oturumlarda Keldm ilminde Ebii'l-Hasan el-Es’ari,
Islam felsefesinde Ebfi Ishak el-Kindi ve Ibn Sina ve tasavvuf
geleneginde ise Ciineyd-i Bagdadi etraflica takdim edilecek ve
degerlendirilecektir. Toplant1 genel degerlendirme oturumuyla
sona erecektir.
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Hazirladiklar1 kiymetli tebligleri ile bu toplantiya ilmi kat-
kilarini sunan teblig sahipleri hocalarimiza, kiymetli miizakere-
cilerimize ve toplantimizi tesrif eden misafirlerimize tesekkiir
ediyorum.

Ote yandan iiniversitemiz 6gretim iiyelerinden Prof. Dr.
Ilyas Celebi ve Ilahiyat Fakiiltemizin kiymetli dekani Prof. Dr.
Ahmet Yiicel ile Islami ilimler Arastirma Vakfi'nin kiymetli bag-
kanu Prof. Dr. Ali Ozek hocamiz ve vakfin kiymetli idarecilerine,
miinhasiran bu toplantinin diizenlenmesinde emegi gecen her-
kese tekrar tesekkiir ediyor, toplantinin ele alman konularda
onemli ¢alismalara 6nciiliik etmesini diliyorum.
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ABBASI TARIHINDEN GUNUMUZE
ENTELEKTUEL BIiR YAPILANMA ORNEGI: BAGDAT

Nahide BOZKURT*

Bagdat, ikinci Abbasi halifesi Ebt Ca’fer el-Manstr (136-
158/754-775) tarafindan baskent yapilmak iizere Dicle
Nehri'nin bat1 yakasi tizerinde 145/762 yilinda kurulmaya bas-
lanmis ve dort yilda tamamlanmuasti. Yeni baskent, kurulusunun
hemen ardindan Dogu’nun en biiyiik, en gorkemli sehri haline
gelmis, farkli dini ve etnik unsurlar1 kucaklayan insan giiciiyle
kisa siirede kiiltiir ve medeniyet alaninda atilimlarm merkezi
olmustu.

Temel olarak, tarihi zaman kesitlerinde yer alan mekan,
sehir, olay ve olgular1 incelemenin asil amaci tarih bilincine
katki sunmaktir. Tarihi biling, bugiinii daha iyi kavrama, gele-
cegi tasarlama ve gelecege yonelik gercekgi bir diinya goriisii
olusturmada 6nemli rol oynar. Bu farkindalikla sunumum; ana
kaynaklardaki tarihi verilerin ve cagdas arastirmalarimn 1s1§inda,
“Erken Donem Abbasi Hilafeti” ile sinirlandirilmis olan Bagdat
tarihinin genel bir panoramas: seklinde olacaktir. Sunumumda
baslangicta, Abbasilerin ihtilal siirecini de igeren Bagdat dncesi
siyasi tarihi 6z bir bicimde ele alinacak, daha sonra sirasiyla seh-
rin kurulusu, fiziki yapasi, siyasi ve kiiltiirel tarihi {izerine odak-
lanilacaktir.

* Prof. Dr., Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi, bozkurt@divi-
nity.ankara.edu.tr
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1. Bagdat'm Kurulugu Oncesi Abbasiler

Abbaési Intilali ve Devlet’in [Tk Kurulus Yillar:

Abbasiler, 100/718-19 yili dolaylarinda Emevi iktidarmi
yikmaya yonelik ihtilal hareketini Hz. Muhammed’in amcasi
Abbéas b. Abdiillmuttalib’in (6.32/652) torunlarindan Muham-
med b. Ali'nin (6.125/742-43) liderliginde baglatmis ve 32 yillik
bir siirecin ardindan basariya ulasarak iktidara tasinmiglardir.

Emevi yonetiminden memnun olmayan bir¢ok insanin
katilimiyla gerceklesen Abbasi ihtilalinin arka planini olusturan
sosyo-politik etmenlerin ana odaginda; hilafetten saltanata ge-
cis, kabilecilik, Arap-Mevali ayirimciligi, Emevi halifelerinin
halk¢a onaylanmayan yasam tarzi, Kaderiyye'nin elestirisi ve
hanedan igi ¢ekismeler yer alir. Bu kosullarda yonetime ‘Mu-
hammed ailesinin hilafete daha layik oldugu’ temasi etrafinda
olusturulan propaganda ile Abbasiler harekete gecmis, Thtilal li-
deri Muhammed b. Ali'nin yasamis oldugu Humeyme ihtilalin
diisiince merkezi olmus ve hareket buradan yonlendirilmistir.
Kifenin ara merkez, Horasanin ise propaganda merkezi ola-
rak belirlendigi bu olusum “er-rida min Al-i Muhammed” (Mu-
hammed ailesinden razi olunacak kisi) slogam etrafinda sekil-
lenmis ve dailer Horasan’a gonderilmistir.

Horasan’a gonderilen ilk dailer agirlikli olarak tiiccar kili-
ginda propagandalarini kdy koy dolasarak gizli bir sekilde siir-
diirmiis, davetlerini giiven duyduklari kisilerle paylasmuis ve ta-
raftarlar  edinmislerdi. = Propagandacilar,  sOylemlerini,
“Emevilerin zulmii” ve “Muhammed ailesinin hilafete daha la-
yik oldugu” temalar1 etrafinda olusturmuslarda.

Hareketin lideri Imam Muhammed b. Ali'nin 6liimii {ize-
rine, ihtilal liderligini vasiyeti geregi oglu Ibrahim’in
(6.132/749) iistlenmesi ve onun da aslen Iranli olan Ebi Miis-
lim’i, (6.137/755) 128/745-46 yilinda lider olarak Horasan’a
‘Muhammed ailesinin vekili” sifatiyla géndermesi ihtilal hare-
ketinin seyrinde dnemli bir kirilma noktasi olusturur. Ebit Miis-
lim ile birlikte ihtilalin simdiye kadar gizli yiiriitiilen stireci agik
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davete dontisiir. EbGi Miislim, ordulari ile birlikte Horasan se-
hirlerini bir bir ele gecirir. Ktife’de ise Abbasi dailerinin temsil-
cisi olan Eb{i Seleme’ye (6. 132/750) “Al-i Muhammed'in ve-
ziri” (Muhammed ailesinin veziri) olarak biat edilir.

Abbasi kuvvetleri Emevi ordularini yenilgiye ugratirken,
ihtilalin lideri Imam Ibrahim, Emevi halifesi Mervan b. Muham-
med (127-132/744-749) tarafindan tutuklanmis ve 132/749 yili
baslarinda oldiiriilmiistiir. Ibrahim 6lmeden o©nce kardesi
Ebii'l-Abbas’in  yerine ge¢mesini, ailesi ile birlikte Hu-
meyme’den ayrilarak Kife'ye yonelmesini istemisti. Safer
132/Eyliil 749’da Kife’ye gelen Ebii’l-Abbas ve beraberindeki-
ler Eb{i Seleme tarafindan “hentiz halifelik ilaninin vakti gelme-
digi’ gerekgesiyle bir miiddet sakli tutulmus, nihayet 14 Rebiii-
levvel 132’de /31 Ekim 749 Ebii'l-Abbas Kiife Ulucamii'nde
halife ilan edilmis ve halktan biat alinmigtir. Biat, Kifeliler ve
ihtilalin dayanmis oldugu ana unsurlardan biri olan Horasanh
askerlerin katilimiyla cuma giinii gerceklesmis ve Ebii’'l-Abbas,
biatin hemen ardindan Kife Ulucamii’'nde minbere ¢ikarak ik-
tidarlarmin mesruiyet dayanaklarin ve takip edecekleri siyaseti
anlatan bir konusma yapmustir.

Ebii'l-Abbas halife olarak yaptigi ilk konusmasinda
Abbasiler’in mesruiyet temellerini dini motiflere, 6zellikle Al-
lah’mn kendilerini ‘seckin’ kildig1 inancina dayandirmisti. Onun
seckinlik iddiasmin temelini ise, “Allah’mn kendilerini Ehl-i Beyt
olmakla onurlandirarak Islam’in asil sahipleri kildig1” diisiin-
cesi olusturmaktaydi. Bu argiimanini ise Kur’an’dan bazi ayet-
leri 6rnek gostererek destekledi (bkz.33/Ahzab, 33;42/$Gra,
23;26/Suara, 214;8/Enfal, 41). Ebii'l-Abbas’a gore Allah sz ko-
nusu ayetlerle mii’'minlere Ehl-i Beyt’e sahip olduklar1 haklarin
verilmesini ve onlar1 sevmeyi emretmekteydi. Ona gore Ehl-i
Beytin sahip oldugu en temel hak ise “hilafet’ti.

Ebii'l-Abbads konusmasinda; ihtildlin olusum siirecinde
hem Ali hem de Abbasogullari'n: igerecek sekilde kullanilan
“Muhammed ailesinden raz1 olunacak kisi” sloganini da sadece
Abbasogullar ile sinirlandirmis ve kendisini ‘Seffah” (¢ok kan
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akitan, heladk edici, intikam alic1) olarak nitelendirerek konus-
masini sonlandirmisgti.!

[lk halife Seffah ile birlikte Abbasiler siyasi erklerini giic-
lendirmek icin uygulamalar ortaya koymuslar, kurumsal dii-
zenlemeler icine girmisler ve egemenliklerini tehdit eden unsur-
lara yonelik siyasi tavirlar belirlemislerdi. Bu baglamda,
Abbasilerin iktidara gelir gelmez yaptiklari ilk icraat devletleri-
nin merkezini Emevilerin giiclii oldugu Suriye’den Irak’a nak-
letmek olmustu. Abbasiler’in i¢inde bulunduklar: siyasi bag-
lam, onlar1 Kiife’ye yonlendirmis ve hilafetlerini burada ilan et-
mislerdi. Buna ragmen Abbasiler karargah bir sehir olmasi ve
onceki tarihinin bir¢ok sorunsal alan icermesi nedeniyle Kiife'yi
bir idare merkezi olarak diistinmemislerdi. Nitekim Halife ilk
konusmasmin ardindan EbGi Seleme ve Horasanlh askerleriyle
birlikte Kiife'ye yaklasik 18 km uzaklikta olan Eb{i Selemenin
Hammam A’yan’daki ordugahina gider. Kaynaklar, Seffah’m
burada birkag ay kaldigini ve daha sonra Ktife'nin disinda yer
alan Medinetii Ibn Hubeyre'ye yerlestigini, sehrin eksikliklerini
tamamlayarak, yeni binalar da yaptigini, adini da “Hasimiyye’
olarak degistirdigini kaydederler. 2 Boylece Hasimiyye
Abbasilerin ilk resmi bagkenti olur. Iki yil kadar Hasimiyye’de
kalan Seffah daha sonra stratejik bir 6nemi olan, tahil ambar1
gorevi goren eski tarihi bir sehir Enbar’a yonelir. O, 134/752 y1-
Iinda Enbar sehrini baskent yapar, sehri yeniden imar eder.
Ebii'l-Abbas, bes yil kadar siiren halifeliginin ardindan 13 Zil-
hicce 136 (9 Haziran 754) tarihinde Enbar’da vefat eder.?

1 Daha genis bilgi i¢in bkz. Nahide Bozkurt, Olusum Stirecinde Abbasi
Ihtil4li Ankara Okulu Yayinlari, Ankara 2016, ss. 14-112; Nahide Boz-
kurt, Abbasiler, Isam Yayinlari, Istanbul 2019, ss. 17-47.

2 Taberi, Ebi Ca’fer Muhammed b. Cerir, T4rihul-iimem ve’l-miiliik,
nsr. Muhammed Ebii’l-Fazl Ibrahim, Daru Siiveydan, ts, VII, s. 431;
Ibni’l-Esir, 1zzeddin Ebiv’l-Hasan, el-Kédmil fi’t-tirih, Beyrut 1982, V,
s. 416.

3 Seffah donemi hakkinda daha genis bilgi i¢in bkz.Halife b. Hayyat,
T4rihu Halife b. Hayyat, thk. Ekrem Ziya el-Omeri, Daru Tayyibe, Ri-
yad, 1985, ss. 409-415;Taberi, V1I, ss. 421-471;Mes’udi, Ebii’l-Hasan Ali
b. Hiiseyin, Muriicu’z-zeheb ve meadinii’l-cevher, thk. Muhammed
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Seffah’in 6liimii iizerine, kendisinden sonra hilafete gege-
cek kisi olarak belirledigi kardesi Eb(i Ca’fer halife olur. Hilafete
geldiginde kirkli yaslarda olan EbGi Ca’fer 95/714 yili dolayla-
rinda Humeyme’de dogmustu. Iyi bir egitim alan Ebt Ca’fer,
kardesi Seffah’in halifeligi doneminde 6nemli bir politik figiir
haline gelmisti. Halife olunca "‘Mansiir’, yani ‘kendisine Allah
tarafindan yardim edilen” unvanini kullanmaya baglayan Ebti
Ca’fer el-Manstr bir miiddet Enbar sehrinde kalmis, ancak daha
sonra ilk merkez olan Kife yakinindaki Hasimiyye’ye dén-
musti.

Merkezi ve giiglii bir iktidara sahip olmay1 kendisine
amag edinen Mansir; askerl unsur olarak Horasanl askerlere
dayanir ve 6nde gelen Arap kabileleriyle kurmus oldugu bag-
lantilarla da siyasi erkine ciddi bir gii¢ kazandirmay1 basarir.
Ancak Manstr yonetimini saglamlagtirma yo6niinde adimlar
atarken bazi muhalefet hareketleriyle de karsilasir. Bunlardan
biri Abbasilerin kurulusunda 6nemli rol oynayan amcas: Ab-
dullah b. Ali b. Abdullah’in isyan hareketidir. Abdullah, hilafet
hakkinin kendisine ait oldugunu ileri siirerek Manstir’a biat et-
meyi reddeder ve biiyiik bir orduyla Harran’a gider. Manstr
onu itaat altina alma gorevini Ebit Miislim’e verir. Abdullah b.
Ali, Nusaybin yakinlarinda cereyan eden savasta magliip olur
ve Basra’ya kacar(136/754). Kisa siirede yakalanan Abdullah b.
Ali, 147 /764 yilinda hapsedildigi evde vefat eder.

Mansir iktidarini saglamlastirmak, iilkenin her eyale-
tinde merkezi ve etkili bir denetim kurabilmek i¢in tehlikeli gor-
miis oldugu kisileri bertaraf etme konusunda eylemlilik goster-
mis, bu baglamda da ihtilalin ger¢ek kahramani Ebti Miislim’in
giderek artan itibar ve kuvvet kazanmasindan rahatsiz olmus,
suikast diizenleyerek Ebt Miislim’i oldiirtmiistii ($Saban
137 /Subat 755). Bu olay iizerine Horasan’da Ebi Miislim'in in-
tikamini almak icin birgok isyan ve karigiklik ¢ikti.

Mubhyiddin Abdulhamid, Mektebetu’l-islémiyye, Beyrut,trs., III, ss.
266-293; Ahmet Turan Yiiksel ve Behman Celilov, “Ebii’l-Abbéas es-
Seffah”, Isldm Tarihi ve Medeniyeti, 5, Abbasiler I, Siyer Yaynlari, Is-
tanbul 2018, ss. 41-68.
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[k bagkaldir1 Neysabtir'un kdylerinden, dihkan (yerel yo-
netici) sitnifindan bir Mec(si olan Sunbaz tarafindan baslatilmis-
tir. Eb(i Miislim’in 6liimiinden iki ay sonra baglayan bu isyanmn
nedenleri arasinda, Ebti Miislim’in intikamini alma, eski Iran
dinlerini yeniden canlandirma, Araplari iilkelerinden kovma ve
Kabe'yi yagmalama istekleri yatmaktadir. Sunbaz'm Islam kar-
sitt sOylemi yoOrede c¢ok sayida taraftar bulmus, ancak
Manstrun gonderdigi ordular karsisinda bozguna ugrayan
Sunbaz kagarken yolda oldiirtilmiistiir (Zilhicce 137/Mayis
755). Diger bir isyan da Ishak et-Tiirki’nin Maveraii'n-nehir bsl-
gesinde 137/755 yilmin son aylarinda baslattigi isyandir.
Ishak’'m isyaninda rol oynayan faktorler, EbG Miislim’in intika-
min1 alma, MecGsiligin yeniden canlandirilmasi, adalet ve esit-
ligin kurulmasi olarak siralanmaktadir. Ebit Miislim’in 6lmedi-
gini, Rey daglarinda yasadigimi ve uygun bir vakitte goriinece-
gini yandaglarmna telkin eden Ishak 140/757 yilimin baglarinda
oldirildi.4

Halife Manstir'un bizzat yasamini da tehdit eden bir ha-
reket, mezhepler tarihgileri tarafindan “gulat” (asir1) mezhep-
lerden biri olarak kabul edilen Ravendiye’den geldi. Ruhlarin
gociine inanan Ravendiye, Halife'ye tanrisal gii¢ atfediyordu.
141/758 yilinda baskent Hasimiye’ye gelen Ravendiye mezhe-
binden bir grup Manstir un siddetli tepkisi ile karsilasir. Halife,
600 kisilik gruptan 200 kadarmi hapseder. Arkadaglarini hapis-
ten kurtaran grup, sayica az olmakla birlikte cesurca davrana-
rak sehirde siddet yaratir. Halife’nin 6liimle burun buruna gel-
digi bu isyan bastirilirken grubun tamamu 6ldiiriiliir.5

4 [syanlar ile ilgili daha genis bilgi icin bkz.Mehmet Azimli, Abbdsiler
Dénemi Babek Isyani, llahiyat Yayinlari, Ankara 2004, ss. 62-70.

5 Manstr donemi ile ilgili daha genis bilgi i¢in bkz. Halife b. Hayyat,
ss. 415-436; Taberi, VII,471-656; Mes'udi, III, ss. 294-318; Cem Zorlu,
Abbasilere Yonelik Dini ve Siyasi Isyanlar, Ankara Okulu Yayinlari,
Ankara 2001, ss. 43-303; Ahmet Giizel, “Ebt Ca’fer el-Manstir”, Isldm
Tarihi ve Medeniyeti, 5, Abbasiler 1, Siyer Yayinlari, Istanbul 2018, ss.
69-103; Hugh Kennedy, The Early Abbésid Caliphate, CroomHelm,
Australia 1986, ss. 57-93; Nahide Bozkurt, “Manstir”, TDV Islim An-
siklopedisi, c. 28, Ankara 2003, ss. 5-6; Hugh Kennedy, When Baghdad



...... ENTELEKTUEL BIR YAPILANMA ORNEGIE: BAGDAT 29

Yeni Bir Bagkent Arayis:

Iktidarim1 mutlaklagtirma, giiclendirme ve sekillendirme
yolunda 6nemli siyasi atilimlar gerceklestiren Manstr, hilafet
merkezi olarak kendisine se¢mis oldugu ve buradan {ilkeyi yo6-
nettigi Hasimiyye yerine yeni bir bagkent olusturmak icin ara-
yisa girer. [slam Tarihi kaynaklar1 Mans{ir'u bu arayisa yénlen-
diren iki nedenden bahseder. Bu nedenlerden biri; Halife'nin
Ravendilerle yasamis oldugu sorun, digeri ise Hasimiyye'nin,
halkmin bagliligina giivenmedigi Kiife'ye yakin olusudur. Kay-
naklara gore o bu nedenlerle Hasimiyye’den uzaklasmak ister
ve ordusuyla yerlesebilecegi yeni bir yer arayisina girer. ¢

Kaynaklarm vermis oldugu nedenleri analiz ettigimizde
karsimiza soyle bir tablo ¢ikmaktadir: Gergekten de Halife Ra-
vendiye’ye mensup grupla hayatmni tehlikeye sokacak bir sorun
yasamustl. Bu sorun hildfet merkezinin giivenilirligini sorgu-
lama adma onemliydi. Bunun yamni sira hildfet merkezinin
Kife’ye yakin olusu da Abbasi hilafeti igin potansiyel bir tehlike
idi. Bunun nedeni ise Kifelilerin Hz. Ali evladi yanls1 oluslar1
idi. Abbasiler ihtilalin olusum siirecinde Aliogullari ile birlikte
hareket etmisler; slogan olarak sectikleri Aliogullarini da iceren
“Muhammed ailesinden razi olunacak kisi”nin iktidara gelece-
gini sdylemislerdi. Iktidara gelisleriyle birlikte bu sdylem koklii
bir degisiklige ugratilarak “Muhammed ailesi” sadece Abbaso-
gullarina 6zgii kilmir olmustu. Bu yaklasima paralel olarak
Abbasilerin devletin idari yapilanmasinda Aliogullarina gorev
vermemesi, Aliogullarni hayal kirikligina ugratmisti. Aliogul-
larindan 6zellikle Muhammed b. Abdullah ve kardesi Ibrahim
muhalefet odaginin liderleri konumundaydi. Mansfr iktidara
gelir gelmez onlar1 takibe almist1. Kardeslerin agikga isyan bas-
latmas1 durumunda Kifelilerden destek alabilecekleri diistin-
cesi Mansfir icin goz ard1 edilemez bir gerekge olabilirdi.

Ruled the Muslim World, Da Capo Press, USA 2005, ss. 11-50; Elton L.
Daniel, The Political and Social History of Khurasan under Abbasid
Rule (747-820), Bibliotheca Islamica, Minneapolis-Chicago 1979.

6 Taberi, VI, s. 614; Ibnii’l-Esir, V, ss. 557-558.
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Halife en uygun yeri bulma arayisinda Dicle Nehri'nin
Bat1 yakasinda yer alan ve Serat kanaliyla Firat’a baglanan tarihi
bir Iran kdyii olan Bagdat mevkiini secti. Bu bolgeyi secme ne-
deni olarak ise Mans{ir’'un,

“...batisinda Firat'in, dogusunda Dicle’nin yer aldigi,
Dicle ile Firat arasindaki yarimadaya iliskin rivayetleri dogru-
luyor ve delileri goriiniiyor. Basra, Vasit, Ublille, Ahvaz, Faris,
Umman, Yemame ve Bahreyn’den gelen her sey Dicle vasita-
styla buraya ulasir; burada yiiklenir ve indirilir. Ayni sekilde
Musul, Diyar-1 Rebia, Azerbaycan ve Ermeniyye’den gelen her
sey yine gemiyle Dicle iizerinden tasinir. Diyar-1 Mudar ve
Rakka, Sam, Sugur, Misir ve Magrib’den gelenler de gemilerle
Firat'ta tasinir; burada ytiklerini bosaltirlar ve tekrar ytiklenir-
ler. Cebel, Istahan ve Horasan bolgelerinin insanlari da bu yolu
kullanirlar.” dedigi rivayet edilir.”

Kaynaklarimizda, farkli ve ayn1 zamanda kehanet iceren
rivayetler de vardir.8 S6z konusu rivayetlerin igeriginde yer
alan efsane formundaki bilgiler arindirildiginda, sehrin kuru-
lusu igin karar verilen bolgenin secimindeki ana faktorlerin; bol-
genin ticarete, ihtiyaclarin giderilmesine yonelik elverisli ko-
numu, ikliminin yasamaya ve verimli topraklara sahip olusu,
diisman saldirilar: karsisinda da iki nehir arasinda yer almasi-
nin olusturdugu giivenli ortam oldugu goriiliir.®

Farsca “Tanr1’nin hediyesi’ ya da ‘armagani1” anlamina ge-
len Bagdad!? ayni zamanda Sasanilerin baskenti olan ve doguya

7 Ya'kubi, Ulkeler Kitabi, cvr. Murat Agari, Ayisig1 Kitaplars, Istanbul
2002, s. 20.

8 Bkz. Taberi, VII, s. 614 vd., Ibnii’l-Esir, V, s. 558 vd.

° Yer tespitiyle ilgili farkli rivayetlerin degerlendirilmesi hakkinda
bkz.Ismail Yigit, “Bagdat'm Kurulusuyla ilgili Rivayetler Uzerinde Bir
Degerlendirme”, Is/im Medeniyetinde Bagdat (Medinetii’s-Selim)
Uluslararas: Sempozyum 7-8-9 Kasim 2008, c.1, ss. 39-46), M. U. ilahi-
yat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, Istanbul 2011.

10 Yakit el-Hamevi, Mu’cemii’l-Buldan, 1, Daru 1hyéi’t—tijrésil—Arabi,
Beyrut 1979, s. 456 vd.
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acilan bir kap1 olan Medain (Ktesifon)’e sadece 30 km bir mesa-
fede yer aliyordu. Bagdat ve bulundugu bolge Miisliimanlar ta-
rafindan 13/634 tarihinde Miisenna b. Harise (6.15/636) nin ko-
mutasindaki ordu tarafindan Miisliiman topraklarma katil-
migt1.!! Bagdat ayn1 zamanda ‘stik-u Bagdad’ olarak da anili-
yordu ve Islam 6ncesi donemde cesitli yorelerden gelen tiiccar-
larm katildig: bir ticarl merkez konumunda idi.12

2. Bagdat'm Kurulusu ve Fiziki Yapis:

Yeni baskent, Manstir'un istegi {izerine dairevi bir plan
tizerine insa edilir. Ya’kubi yuvarlak sehir tasariminin diinya-
nin higbir yerinde goriilmedigini ve Bagdat'mn bu plana sahip
ilk sehir oldugunu iddia eder.!? Ya’kubi'nin s6z konusu iddias1
modern tarihgiler tarafindan onaylanmaz. Onlar Iran ve Mezo-
potamya’da Islam oncesi Hatra, Darabcerd, Gur, Ktesipfon
(Medain) sehirlerini yuvarlak planmn 6nceki temsilcileri olarak
goriirler.’*Lassner bu sehirlerden Ktesiphon'un Manstir’a ilham
vermis olabilecegini varsayar. 15 Islam tarihi kaynaklari ise dai-
revi bir plan tasariminin arka planinda Mans{ir'un sehrin mer-
kezinde yapilacak olan hilafet saray1 vasitasiyla halkin tii-
miine esit uzaklikta olma isteginin yer aldigini ifade ederler.16

1 Belazuri, Fiituhu’l-Buldan, ¢vr. Mustafa Fayda, Kiiltiir ve Turizm
Bakanlig1 Yaymnlari, Ankara 1987, ss. 351-352.

12 Dineveri, EbG Hanife Ahmed b. Davud, e/-Ahbaru’t-Tival Eskilerin
Haberleri, ¢vr.Zekeriya Akman ve Hiiseyin Siyabend Aytemiir, An-
kara Okulu Yayinlari, Ankara 2017, s. 176; Hatib el-Bagdadi, 7arihu
Bagdad ev Medinetii’s-Seldm, Dérﬁ’l—Kﬁtﬁbi’l—Hmiyye, Beyrut,ts., I,
ss. 25-26.

13 Ya’kubi, s. 21.

14 Jacob Lassner, The Topography of Baghdad in the Farly Middle
Ages: Text and Studies, Wayne State University Press, Detroit, 1970, s.
132;Yilmaz Can, Isldim Sehirlerinin Fiziki Yapisi, Tiirkiye Diyanet
Vakfi1 Yaymnlari, Ankara 1995, s. 10.

15> Lassner, Thelopography, s. 133.

16 Taberi, VII, s. 651; Hatib el-Bagdadji, I, s. 73; Ibnii’l-Esir, V, s. 574.
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Bagdat sehrinin planmi ¢izenler arasinda Halid b. Ber-
mek!7, Abdullah b. Muhriz, Imran b. Vaddah, Sihab b. Kesirbi
hazreti Nevbaht, Ibrahim b. Muhammed Fezari, miineccim ve
miihendis Taberi'nin adlar1 6ne ¢ikar.18

Manstr, sehrin yapimina baslamadan 6nce ¢izilen planin
zemin {lizerindeki goriintimiinii gérmeyi arzu etmis, kiille yapi-
lan uygulamayla kentin mekan imaji1 gerceklestirilmisti. Ardin-
dan, ¢izilen goriintii {izerinden dairevi sehrin merkezinden ug
noktalara kadar ulasan yollar1 ve alanlar1 bastanbasa dolagmus,
cizgilerin tizerine pamuk tohumu, tohumlarin {izerine de neft
dokiilerek yakilmasini istemis ve yiiksek bir konumdan sehrin
ana planini seyretmisti.l

On hazirliklarin yapilmasinin ardindan Mansfir, cevre ka-
sabalara sehrin yapiminda yer alabilecek bilgili ve tecriibeli sa-
natkarlarin kendisine gonderilmesini talep eder. Sayilar1 bin-
lerle ifade edilen kisilerin gelmesiyle birlikte sehrin insasi
145/762 yilinda baslatilir. Manstr, sehrin insaatinin denetlen-
mesi icin dort kisi gorevlendirir. Bunlardan biri de Ebt
Hanife’dir. 20

145/762 yilinda baslayan sehrin insasinin surlari ytikselir-
ken Aliogullarmdan Muhammed b. Abdullah ve kardesi Ibra-
him’in isyani nedeniyle Manstir bir siire insaata ara verir. Babasi
tarafindan kendisine Mehdi lakabi verilen ve ziihd sahibi biri
oldugundan dolay1 ‘en-Nefsiizzekiyye” olarak da anilan Mu-
hammed b. Abdullah, Medine’de halifeligini ilan ederek halk-
tan biat almus (1 Receb 145/25 Eyliil 762) ve hilafetin kendi hak-
lar1 oldugunu iddia etmisti. Muhammed Ramazan 145/Kasim
762 tarihinde ve Basra’da isyan eden kardesi Ibrahim de Zilkade
145/ Subat 763 tarihinde Manstir'un ordulari tarafindan 6ldii-
riiliir.2! Isyanlarin bastirlmasinin ardindan yeniden insa faali-
yeti hizlanir.

17 Taberd, VII, s. 670.

18 Ya’kubi, s. 24.

19 Taberd, VII, s. 618; Ibnii'l-Esir, V, s. 559.

20 Taberi, VII, s. 619.

21 syanlar hakkinda daha genis bilgi icin bkz. Zorlu, 218-285.



...... ENTELEKTUEL BIR YAPILANMA ORNEGE: BAGDAT 33

Sehrin insasinin bir boliimiiniin tamamlanmasi tizerine
Halife 146/763 yilinda ailesi, idareciler ve askerleriyle birlikte
sehre yerlesir.22 Hazine ve divanlar da yeni idare merkezine ta-
sinir. Manstr sehri Medinetii’s-Selam (Baris Sehri) olarak isim-
lendirir.2* Halife’nin sehre vermis oldugu Medinetii’s-Selam ad-
landirmasi resmi olarak kullanilmis, Bagdat adi ise giinliik kul-
lanimda yer almaya devam etmistir. Bu isimlerin disinda sehir
Zevra, Medinetii’l-Manstir24, Daru’s-Selam?25 Medinetii’l-Mii-
nevvere2 ve Medinetii Ebti Ca’fer?” olarak da anilmistir.

Biiyiik bir kaleyi andiran sehrin etrafi derin bir hendekle
cevrilmis ve kanallardan akitilan suyla doldurulmustu. Tugla-
dan yapilmis bir iskele ve savunma amacgh bos birakilmis 57
metre genisliginde bir alandan sonra temelden itibaren 9 m.
yiiksekliginde bir duvar, bu duvardan sonra da tugladan yapil-
mis as1l sur yer aliyordu. Kapilarin iizerinde gozetleme kuleleri
vardil. Bu surdan sonra sadece askerler ve halifenin yakininda
olan kisilerin ev yapmalarina izin verilen 170 m. genigliginde bir
alan ayrilmisti. Sehrin doérdii dis surda diger dordii ise i¢ surda
olmak {tizere sekiz kapis1 vardi. Dis surdaki kapilar, acildiklar:
yone gore Kiife, Sam, Basra ve Horasan kapisi olarak adlandi-
rild1. Bu kapilar demirden idi.

Sehrin merkezindeki biiyiik yuvarlak alanda 48 m. yiik-
sekliginde yesil kubbeye sahip, yapiminda mermer ve tag kulla-
nilmis, kapisi altinla siislenmis Babtiizzeheb olarak adlandirilan
halifenin saray1/darii’l-imare, plan1 Haccac b. Ertat tarafindan
¢izilen Cami-i Kebir (Ulu Camii), divanlar, halifenin ¢ocuklarina
ayrilan evler vardi. Yine bu alanda biri muhafiz birligi kuman-
danina, digeri de sahibii’s-surta’ya ait iki revakin yer aldig1 ge-
nis i¢ alan, bu alanin etrafina da ti¢lincii bir duvar insa edilmisti.

22 Taberi, VII,650; Ibnii’l-Esir, V, s. 573.

2 Yakit el-Hamevi, I, s. 456.

24 Yakit el-Hamevi, I, s. 456.

25 Hatib el-Bagdadi, I, s. 77.

26 Ya’kubi, s. 21.

27 Ya'kubi, s. 21; Yakiit el-Hamevi, I, s. 456.
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Sehrin ortasindaki alandan sur kapilarina kadar uzanan
dort ana cadde vardi ve diger cadde ve sokaklar bu ana cadde-
lere baglanmisti. Dort ana caddeye agilan sokaklarda birbirin-
den ayrilan mahallelerde halka ait evler yer aliyordu. Carsilar
da Bagdat'in planinda énemli bir rol oynar. Basglangicta en dis-
taki biiyiik surdan i¢ sura dogru uzanan dort yol boyunca ytik-
sek kemerli diikkanlardan olusan dort carsy, ayrica surlarin di-
sinda da dort ¢ars1 yeri bulunmaktaydi. Daire seklindeki sehrin
capinin yaklasik 2926 m. oldugu?® ve yaklasik olarak 4 milyon
883 dirhem harcandig1 tahmini 6ne ¢ikmaktadir.?

Sehrin kale duvarlari da dahil olmak iizere insas1 149/766
yilinda tamamlanur. Sehir kisa siirede binalar, mescidler, nehir-
den gelen kanallar vasitasiyla su ile desteklenen kadinlara ve
erkeklere hizmet veren hamamlarla doldu. Yine sur icinde Man-
sur tarafindan ‘matbak” ad1 verilen bir hapishane de yapilmisti.
Sehrin gesitli bolgelerinde kabristanlar da mevcuttu.

Sehirde yer alan carsilar ise daha sonra giivenlik nede-
niyle 157 /773 yilinda Mansfr tarafindan 6zel olarak insa edilen
Kerh semtine taginir. Bu ¢arsida her zanaat ve ticaret erbabinin
kendine ait ¢arsilar1 olmustur.3° Manstr ¢arsilarin Kerh’e tasin-
masmin hemen ardindan yine giivenlik gerekcesiyle yuvarlak
sehrin disma ¢ikmak ister. O Dicle nehri kiyisinda surun hari-
cinde Horasan kapisiin kars: tarafinda yer alan bolgede ikamet
edecegi bir saraymn insasin baglatir.3! Saraya Cennet’in isimle-
rinden biri olan Cennetii’'l-Huld"u (bkz. Furkan, 25/15) ¢agristi-
ran el-Huld (Ebedi Saray) adini verir.32 158 /775 yilinda da ika-
metini oraya tagir.

Stratejik gayelerle ve arazinin ihtiyac1 karsilayamamasi
nedeniyle Manstir, veliahdi1 Mehdi i¢in de Dicle'nin dogu yaka-

28 Guy Le Strange, Baghdad DuringThe Abbasid Caliphate, Clarendon
Press, Oxford 1993, s. 18.

29 Diird, s. 427.

30 Taberi, VII, s. 653; Hatib el-Bagdadyi, I,ss. 78-80.

31 Taberd, VIII, s. 52;Ibnii’1-Esir, VI, 13.

32 Hatib el-Bagdadsi, I, s. 75.
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sinda 151/768 yilinda karargdh sehrinin yapimini basla-
t1ir.158 /775 yilinda ingas bitirilen ve Rusafe olarak adlandirilan
sehrin etrafi surlarla ve hendekle tahkim edilir. Merkezinde sa-
ray ve caminin yer aldi$1 bu sehir zamanla biiytiik sehir haline
gelir. 33

Bagdat kisa zamanda yuvarlak sehrin disinda olusan ban-
liyoleri ile birlikte ticaretin, sanatin, bilimin merkezi haline
geldi, niifusu hizla ¢cogaldi. Dénemin en gérkemli sehri haline
gelen Bagdat, ovgiilere konu olmus ve bu 6vgiiler kaynaklarda
yer almigtir.3

3. Bagdat Halifelerinin Politikalarmin Ana Hatlar1

Yeni bagkent Bagdat, genis bir cografyay: yoneten Abbasi
halifeleri icin mutlak hakimiyet ve iktidarlarmi sekillendirdik-
leri giiclii bir merkez olmustu. Bagdat halifeleri izlemis olduk-
lar1 siyasi stratejilerle yonetim ideallerini gerceklestirecek adim-
lar atmus, bazi isyan ve siyasi kopmalara ragmen Hartnu'r-resid
(170-193/786-809) donemi sonuna kadar sarsilmaz siyasi bir bir-
lik olusturmuslard.

Bagdat’in kurucusu ve ilk halifesi Mans{ir'un yeni yone-
tim merkezinde almis oldugu en 6nemli siyasi kararlardan biri;
Seffah’imn Mans{ir'un ardindan hiléfete gelmek tizere veliaht ola-
rak tayin ettigi yegeni Is b. Misa'y1 kendi hakkindan feragat
etmeye zorlamasi ve onun yerine ‘Mehdi” unvani verdigi oglu
Muhammed’i veliaht tayin etmesidir (147/764). Oyle anlagiliyor

3 Bagdat'm kurulusu ve fiziki yapis1 hakkinda daha genis bilgi igin
bkz.Lassner, The Topography, ss. 25-92; Jacob Lassner, The Shaping of
Abbésid Rule, Princeton University Press, New Jersey 1980, ss. 163-
241; Le Stange, ss. 1-56; Abdtilaziz ed-Dtri, “Bagdat”, Tiirkiye Diyanet
Vakfi Ansiklopedisi, c. 4, Istanbul 1991, ss. 425-433; Reuben Levy, A
Baghdad Chronicle, Cambridge University Press, Cambridge 1929, ss.
11-41; Gaston Wiet, Baghdad Metropolis of the Abbasid Caliphate, trs.
Seymour Feiler, University of Oklahoma Press, Oklahoma 1971, ss. 8-
30.

34 Bkz. Ya’kubi, s. 17; Hatib el-Bagdadyi, 1, s. 77.
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ki, Mansfr ilerisini diislinerek hilafetin babadan ogula gegme-
sini glivence altina almak istemisti.

Manstr, yonetiminde mutlak otoritesine dayanan mer-
kezi bir yonetim modelini yerlesik hale getirme yoniinde birgok
adim atmis, buna ragmen yonetiminde Horasan, Misir ve Ku-
zey Afrika’da bag gosteren bazi isyanlar devleti huzursuz ede-
cek boyuta ulagmisti. Horasan yoresinde meydana gelen ayak-
lanma Araplara kars: protesto niteligi tasiyan ve Horasan’in bir
sehri olan Bazegis'te bir yerel dihkan oldugu sanilan Ustazsis
tarafindan gerceklestirildi (150/767). Eski bir Zerdiisti olan Us-
tazsis’in peygamberlik iddia ettigi ve Bazegis’te baslayan isya-
nima yorenin bir¢ok koytinden taraftarlarmn katildig1 sdylenir.
Biiytik bir hizla Herat ve Sistdn’a yayilan isyana Sistan
Haricileri de destek vermisti. Iki y1l kadar Halife'nin géndermis
oldugu ordulara kars1 direnme gosterebilen Ustazsis sonugta
yenilgiye ugramus, Bazegis daglarinda ele gecirilerek Bagdat’a
gonderilmis ve halife Manstr'un emriyle oldiirtilmiistii
(151/768). Misir’da Kiptilerin ilki 150/767 yilinda digeri ise
156/773 yilinda iktidara yonelik isyanlar1 kisa stirede bastirildi.
Ancak, Manstr Kuzey Afrika’da Haricilerin merkezi yonetimi
reddederek Sicilmase’de Harici-Sufri bagimsiz Midrariler Bey-
ligi'ni (155-365/772-976) kurmasina engel olamad.

Hilafetin ‘gercek kurucusu’ olarak kabul edilen ve yoneti-
minin sonuna dogru 6nemli eyaletlerde devletin birligini gii-
vence altina almay1 basaran Mansfr, asil sohretini ise Bagdat
sehrini kurarak kazanmisti. 158/775 tarihinde Arefe giiniinde
Bagdat’ta halka hitaben vermis oldugu hutbede de kendisini
‘Sultanullah fi ardihi’35 (Allah’in yeryiiziindeki temsilcisi) ola-
rak niteleyerek hilafet kurumuna teolojik bir anlam katmus, si-
yasi mesruiyetini kutsal bir glice dayandirmagti.

Yeni bagkentte, hac yolunda 6 Zilhicce 158 /7 Ekim 775 ta-
rihinde vefat eden Manstir'un ardindan veliaht olarak tayin et-
tigi Mehdi (158-169-775-785) halifelik makamina gelir. Halife ol-

35 Taberi, VIII, s. 89.
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madan Once yliriitmiis oldugu gorevler nedeniyle giiglii bir po-
litik tecriibeye sahip olan Mehdi babasindan zengin bir hazine,
giiclii bir idare ve huzuru genis 6lgiide saglanmus bir iilke dev-
ralmisti. Mehdi hilafete geldiginde ise oncelikli olarak Manstr
doéneminde ciddi tehlike olusturan, idam ve hapis dahil gesitli
sekillerde cezalandirilan Ali evladina ve taraftarlarina karsi
ilimli bir siyaset izlemis, onlar1 yanma ¢ekmeye caligmisti. Tahta
giktiginda, hapiste bulunan Ali evladini serbest birakmus, énde
gelenlerine devlet topraklarindan ihsanda bulunmus,
Medine’den 500 kadar kisiyi Bagdat’a getirerek hassa ordu-
sunda gorevlendirmisti. S6z konusu uygulamalariyla Mehdj,
Abbasogullar1 ve Aliogullar1 arasinda olusan gerilimi gider-
meyi, goniillerini kazanmay1 ve yeniden onlar1 ‘Ehl-i Beyt/Pey-
gamber ailesi” etrafinda birlestirmeyi hedeflemisti.

Iktidarinda diialist bir inang sistemine meyleden ve zin-
dik olarak nitelendirilen kisilere kars1 miicadele etmeyi devletin
temel politikalarindan biri haline getirmis olan Mehdi bu
amagcla Divanii’z-Zenadika adli bir kurum kurmus, ayn za-
manda ulemadan da zindiklara kars: reddiyeler yazmalarini is-
temisti.

Merkezi giiglii bir yonetim kurmay1 hedefleyen Mehdj, si-
yasi olusumlarina yonelik tehdit igeren muhalefet hareketlerine
boyun egdirmek igin énemli bir ¢abanin i¢inde olmus, bu bag-
lamda 6nce peygamberlik, daha sonra da ilahlik iddiasinda bu-
lunan Belhli Mukanna (Pegeli Adam)nin 159/775 yilindaki
ayaklanmasi karsisinda bolgeye ordu géndermis, Mukanna bu-
lundugu kalede kusatilmis, kagma sans1 olmadigini anlayinca
da intihar etmistir (163/779). Bununla birlikte, Bagdat halifeli-
ginden siyasi bir kopmaya engel olamamis, Kuzey Afrika’da
Harici- Ibaziler, Tahert'de bagimsiz Riistemi Beyligini (160-
296/777-909) kurarak merkezden ayr1 bir yap1 olusturmuslardi.

Mehdi devlet insas1 ve siyasi hakimiyet oriintiilerine, din-
darligmi ve dini sOylemini zenginlestirecek unsurlar1 katmay1
da bir devlet politikas: haline getirmisti. Rusafe’deki camiyi ta-
mamlatma, Basra Camii ile Mescid-i Haram, Mescid-i Nebevi ve
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Mescid-i Aksa’y1 genisletme, Irak-Hicaz arasindaki hac yollari-
nimn bakimi, giivenligi, yol boyunca hacilarin konaklama ve su
ihtiyaclariin temini gibi faaliyetleri gerceklestirme, Bizans'1 he-
def alan seferlere agirlik verme Mehdinin s6z konusu politika-
larmin somut gostergelerini olusturmustur.

Yemen asilh cariyesi Hayzuran’m devlet yonetiminde et-
kin bir figiir haline gelmesine kars1 gtkmamais olan Mehdi, onun
telkinleriyle 6nce oglu Miisa’'y1 ve ardindan da Har(in"u ikinci
veliaht tayin etmisti.3

Babasi Mehdi'nin 22 Muharrem 169'da (4 Agustos 785)
Masebezan’da vefat etmesi iizerine Miisa, Hadi-Ilelhak (169-
170/785-786) lakabiyla halife ilan edildi. Halife olmadan 6nce
devlet gorevlerinde aktif olarak yer almis olan Had1 hilafete gel-
diginde babasinin Ali evladina kars yiiriitmiis oldugu iliml si-
yaseti, Hiiseyin b. Ali'nin Medine’de baslatti§1 isyan hareketi
nedeniyle terk eder. Hiiseyin b. Ali, Abbasilerin Medine amili
Omer b. Abdiilaziz b.Abdullah ile Ali evladindan bazilar: ara-
sinda ¢ikan ihtilaftan sorumlu tutularak cezalandirilmak iste-
nince buna kars: ¢ikar ve Mescid-i Nebi'de toplanan halktan
biat alir. Hacca gelenleri de kendi tarafina kazanmak igin
Mekke’ye hareket eden Hiiseyin b. Ali Mekke yakinlarmndaki
Fah vadisinde Abbasi kuvvetleriyle aralarinda cereyan eden sa-
vasta ¢ok sayida taraftariyla birlikte hayatini kaybeder (8 Zil-
hicce 169/11 Haziran 786). Siiler bu hadiseyi Kerbela
Vak’asi’'ndan sonra en acikli olay ve bir matem giinii olarak ka-
bul ederler.

3% Mehdi donemi ile ilgili daha genis bilgi icin bkz. Halife b. Hayyat,
436-445; Taberi, VIII, 110-186; Mes'udi, III, 319-333; Ahmet Giizel,
Abbasi Halifesi Mehdi b. Mansiir, Kitap Diinyasi, Konya 2012, ss. 75-
225; Ahmet Giizel, “Mehdi ve Hadi Dénemleri”: Icte Zindiklar-Dista
Bizans’la Miicadele”, [slim Tarihi ve Medeniyet, Abbdésiler I, c. 5, ss.
105-147; Kennedy, ss. 96-108; Nahide Bozkurt, “Mehdi Billah”, Ttir-
kiye Diyanet Vakfi Ansiklopedisi, Ankara 2003, c. 28, ss. 377-379; Fa-
ruk Omer, “ Abbasi Halifesi Mehdi Dénemi (169-185/775-785) Uzerine
Bazi Miilahazalar”, gvr. Mehmet Umit, Corum [lahiyat Fakiiltesi Der-
gis1,2004/2, c. 111, say1: 6, ss. 203-214.
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Hayzuran’in Mehdi'nin dliimiinden sonra da siyasette et-
kin olmaya devam etmesini Hadi hos karsilamamais ve annesini
siyasetten uzak tutmaya c¢alismisti. Belki de bu nedenle Hay-
zuran, Hadi'nin siipheli 6liimiinden sorumlu tutulmus, onu ze-
hirlettigi ile ilgili rivayetler tarih kitaplarinda yer almistir.3”

Abbasi halifelerinin en iinliisii olarak sohret bulan ve bin-
bir gece masallarinin en ideal halifesi olarak literatiire giren
HarGnu'r-resid (170-193/786-809)'in iktidara geldiginde katibi
ve miirebbisi olan Iran asilli Bermeki ailesinden Yahya b. Halid'i
genis yetkilerle vezir tayin eder. Boylece tarihte iinlii Bermekiler
ailesinin idaresi baslamuis, baba Yahya b. Halid ve ogullar1 Fazl
ve Ca’fer siyasi giiciin simgeleri haline gelmisti. On yedi yila ya-
kin etkin bir yonetim siirdiiren Bermekiler, Halife tarafindan
goriliniirde 6nemli bir sebep yokken biitiin servetlerine el konu-
larak bertaraf edildi. Bermeki ailesinden Ca’fer, Halife'nin em-
riyle 186/802'de idam edilirken Yahya gozaltina alind1 ve diger
ogullar1 hapsedildi.’

Hartnu'r-resid’in Ali evladmna karsi yiiriitmiis oldugu
olumsuz politikalar onlar1 rahatsiz etmis, Fah savasindan sag
kurtulan Hiiseyinin dayis: Idris b. Abdullah (6.177/793)Mag-
rib’e giderek kendisine destek veren Berberilerle beraber Bagdat
yonetimine bagkaldirmusti. Idris b. Abdullah, Harinu'r-resid ta-
rafindan zehirletilerek 6ldiiriilse de Halife Magrib’de Idrisiler
(172-375/789-985) olarak adlandirilan ve bolgenin Miisliiman
yoneticiye sahip ilk bagimsiz devletinin kurulmasina engel ola-
mad1.176 /792 yilinda Taberistan’da ayaklanan Yahya b. Abdul-
lah’in eman verilerek Bagdat’a getirtilmesi, ancak verilen ema-
nin hice sayilarak hapse atilmasi, Misa el-Kazim'm da

%Hadi dénemi ile ilgili daha genis bilgi i¢in bkz.Halife b. Hayyat, 445-
447; Taberi, VIII, 187-229; Mes"udj, III, 334-346; Kennedy, ss. 108-113;
Nahide Bozkurt, “Hadi-ilelhak” Tiirkiye Diyanet Vakfi Ansiklopedisi,
Istanbul 1997, c. 15, ss. 16-17.

38 Bermekiler ile ilgili genis bilgi icin bkz. Robert Durie Osborn, Is/lam
Under The Khalifs of Baghdad, Seeley, London 1878, ss. 177-207.
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(6.183/799) yonetime karsi gizli faaliyetlerle suglanarak Bag-
dat’ta hapsedilmesi ve hapiste 6lmesi donemin 6nemli olaylari
arasinda yer alir.

Kuzey Afrika’da sik sik ¢ikan isyanlara bir ¢oziim olarak
Hartnu'r-resid; Ibrahim b. Agleb et-Temimi'yi yore valilerini
tayin etme yetkisini elinde tutacak sekilde iktidarmin babadan
ogula gegmesi ayricaligini tanidi. Boylece halifelik toprakla-
rinda ig islerinde serbest ancak, Bagdat’a bagh kalmak sartiyla
Aglebiler (184-296/800-909) hanedam:1 kurulmus oldu. Bag-
dat’in niifuz alaninin daraldiginin 6nemli gostergeleri arasinda;
Havran’da 176/792-93 yilinda Nizari ve Yemani kabileleri ara-
sindaki savas, Haricilerin 178/794 yilinda Velid b. Tarif es-Sari
baskanliginda isyan ederek Cezire bolgesini idareleri altina al-
malari, yine ayni sekilde Haricilerin Kirman, Herat ve Sistan’a
hakim olarak otoritelerini Fars’a kadar yaymalar1 da yer alir.

Veliahtlik sistemini devam ettirmede de Hartnu'r-resid,
daha 6nceki gelenegi siirdiirmiis, oglu Muhammed’i ‘Emin’ la-
kab1 vererek birinci veliaht, diger oglu Abdullah”1 da ‘Me m{in’
lakab1 vererek ikinci veliaht olarak tayin etmisti. 186/802 y1-
linda da s6z konusu biatlar Mekke’de yenilenmis ve ahitname-
lerle giiglendirilerek Kabe duvarina astirilmisti.

Bizans Imparatorlugu’na kars: daha énce baslatilmig olan
seferleri devam ettirmeyi bir devlet politikas1 olarak stirdiir-
meye devam eden Har(inu'r-resid, Horasan’da ¢ikan ve ¢ok teh-
likeli hale gelen Rafi b. Leys isyanimni bertaraf etmek iizere ¢ik-
mis oldugu seferde Tts sehrinde hastalanmig, 3 Cemaziyelahir
193/24 Mart 809 tarihinde vefat etmistir.3

Yeni halife Emin (193-198/809-813) biiyiik problemlere
yol agacak bir icraatta bulunmus, babasmin vasiyetine aykiri

®Hartnu'r-resid donemi ile ilgili daha genis bilgi i¢in bkz. Halife b.
Hayyat, 447-465; Taberi, VIII, 230-364; Mes'udi, III, 347-395; Andre
Clot, Hariin Resid ve Abbasiler Donemi, Tarih Vakfi Yaymnlari, Istan-
bul 2007, ¢vr. Nedim Demirtas, ss. 29-165; Nahide Bozkurt, “Hartinu'r-
resid”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Ansiklopedisi, Istanbul 1997, c.16, ss.
258-261; ; Kennedy, ss. 115-133.
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olarak Me'm{in'u 194/809 yilinda veliahtliktan azlederek yerine
oglunu veliaht tayin etmisti. Merv’de Horasan valisi olarak go-
revini siirdiiren Me’min, kardesinin yiiriirliige koydugu bu uy-
gulamaya karsi ¢ikmis, buna bagh olarak da kardegler arasi ik-
tidar miicadelesi baglamisti. Birkag yil siiren bu mdiicadele,
Me’'min'un kumandami Tahir b. Hiiseyin'in komutasindaki
kuvvetlerle Emin’in Bagdat'ta muhasara edilip, 24 Muharrem
198/24 Eyliil 813’de oldiiriilmesiyle sonuglanmis, bu kusatma
sirasinda Bagdat'ta biiyiik capta yikintilar olusmustu. Iki kardeg
arasindaki iktidar miicadelesinin arka planinda Arap ve Iran
unsurlarmin siyasi ve ideolojik ¢ekismelerinin yer aldigi, bu
baglamda Emin’in veziri Fazl b. Rebi'nin Arap unsurunu,
Me'm{in’un veziri Fazl b. Sehl'in ise [ran unsurunu temsil ettigi
ileri stirtilmiistiir.

Emin’in 6limii tizerine bitiin tiilke Me'miin'un (198-
218/813-833) halifeliginde birlesti. Fars asilli Fazl b. Sehl’i vezir
edinen ve Imparatorlugu bir siire Merv’den yoneten Me'mfin,
Merv’de iken veliahtlik geleneginde radikal bir degisiklik yap-
mig, Ali ogullarindan Ali b. Maisa’y1 201/817’de veliaht tayin
ederek onu, ‘er-ridd min al-i Muhammed’ olarak isimlendir-
misti. Boylece Me’'min Siilik ile kism1 bir baglanma politikas1
giiden tarihi bir karar vermisti. Haberin Bagdat’a ulagsmasi iize-
rine bir kisim halk Me'min"u ‘Rafizi’ olmak ve hilafeti Abbaso-
gullarindan cikarmakla sugladi, tepki olarak da Ibrahim b.
Mehdi’ye ‘Siinni” halife olarak biat etti. Bagdat halki ve ordu
ayni zamanda [ran asilli kisilerin iist diizey yénetimde olmala-
rindan da rahatsiz olmus ve Bagdat'ta yer yer ayaklanmalar bas
gOstermisti.

Bagdat’taki karisikliklar: 6grenen Me’'miin Bagdat’a don-
meye karar verir. Yolda veziri Fazl b. Sehl'in 202/818'de bir
grup tarafindan oldiiriilmesi ve Ali b. Miisa er-Riza’nin da
203/819’deki olimii gerceklesir. Me’'miin'un 15 Safer 204/11
Agustos 819 yilinda Bagdat’a varmasiyla bir¢cok sorun da ¢o-
zlime ulasir.

Daha onceki halifeler tarafindan siirdiiriilen ehl-i stinne
yanlis1 din politikasi, halife Me'mfin ile birlikte farkli bir seyir
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aldi. O, radikal bir kararla hilafetinin 14. yilinda (212/827)
“Kur’an’in yaratilmig bir keldm oldugu” ve Hz. Ali'nin diger sa-
habeden daha efdal oldugu konusundaki inancin1 devletin din
politikas1 olarak ilan etti. Doktrinin ilanindan alt1 y1l sonra da
Me'mfin 218/833'te, Tarsus’a dogru Bizans seferine ¢ikmus ol-
dugu sirada Bagdat'taki vekili Ishak b. Ibrahim’e génderdigi
mektuplarla Mihne’yi baslatmasini istemis ve bu dogrultuda da
kadilar, fakihler ve muhaddisler “Kur’an’in yaratilmishg” ko-
nusunda sorgulanmaya baslanmusti.

Mihne’yi baslatan Me'miin, ilk mektubuna; Allah'in,
halifeleri ve imamlar1 dinini korumakla gorevlendirdigini, Pey-
gamberlik mirasina sahip kildigini ve “kendilerine emanet edi-
len “Bilgi’yi yayma gorevini verdigini ifade ederek baglamisti.
Bunun anlami suydu: Halife ve imam mutlak dini otoriteydi.
Allah’in kendilerine vermis oldugu Bilgi ve Peygamberlik ku-
rumunun mirasgisi olarak mutlak dini otoriteydiler. Bu iki ar-
giiman Me'min’un halifeligi kutsal bir nitelige biiriindiiren
mesru dayanagin olusturuyordu. Oysa Me'miin’dan 6nceki
halifeler hilafetin mutlak dini otoritesine vurgu yapmamuiglar
aksine kendilerinin yerine din bilginlerini (ulema) dini otorite-
nin kaynag olarak gormiislerdi.

Me’miin"un kendisini dini otoritenin kaynagi olarak gor-
mesinin arka planinda onun, Miisliiman toplumun cesitli firka-
lara boliinmiisliigli nedeniyle Miisliiman toplumda ortaya ¢i-
kan gerginliklere ve imparatorlugun huzur iginde yonetilme-
sine ¢6zim bulma arayismin var oldugu diisiintilebilir. Nitekim
Merv’den Bagdat'a geldiginde ilk is olarak bilim toplantilar:
yapmak tizere bilginlerden olusan danismanlar grubu olustur-
mus ve bilim toplantilar1 diizenlemisti. Bu toplantilar: diizenle-
medeki asil amacinin, “gesitli firkalara boliinmiis Miisliimanla-
rin dine en uygun ve hognut olunacak orta bir yolda birlesme-
lerini saglamak” oldugunu dile getirmisti. Buna bagli olarak da,
kendileriyle hem fikir olmadigi, dinin literal boyutuna vurgu
yapan ve harfiyen uygulanmasini benimseyen hadiscilerin ve
diger ulemanin etkisini azaltmak i¢in akli temele koyan kelam-
alarla diistinsel igbirligi yoluna gitmisti. Kendisi de bir entelek-
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tiiel olan, felsefeyle yakindan ilgilenen ve Yunanca felsefe kitap-
larini terctime ettirmede bir ilki baslatan Me min, hilafetin mut-
lak dini otoritesini artirarak kendi din anlayisini evrensel kil-
mak istemis ve buna bagl olarak da yeni bir din politikas1 be-
nimsemisti.

Me’'m{in’un baslatmis oldugu alimleri sorgulama ve ceza-
landirma dénemi, onun 18 Recep/9 Agustos 833 tarihinde Tar-
sus yakinlarindaki Bedendun’da 6liimdi ile gegici olarak son bu-
lur. Ancak vasiyetnamesinde Me’mfin, veliaht olarak tayin et-
tigi kardesi Mu’tasim’dan, Kur’an'in yaratilmis oldugu fikrinin
yerlesmesi icin 6liimiinden sonra da galisilmasini ister.40

Hilafete gelen Mu’tasim, Tiirklerden olusturdugu yeni or-
duya Bagdat’ta toprak saglamanin ve ekonomik imkéanlar bah-
setmenin miimkiin olmadigini goriince Bagdatt birakir ve
221/836 yilinda Samerra sehrini kurarak buray1 hilafet merkezi
yapar. Boylece Manstir'un hiléfet merkezi olarak kurdugu Bag-
dat, yerini Samerra’ya birakir, ancak bir¢ok agidan yine de cazi-
besini korumaya devam eder.

56 yil siiren “Samerra Dénemi” (221-279/836-892) nin ar-
dindan Bagdat yeniden Halife Mu'tazid (279-289/892-902) tara-
findan hilafetin idare merkezi haline getirilir. Ancak Bagdat'in
siyasi giicii glin gectikge kaybolur ve nihayet Mogollar tarafin-
dan 4 Safer 656/10 Subat 1258 tarihinde isgal edilerek harap
hale getirilir, biiyiik 6l¢iide maddi ve manevi birikimleri yok
edilir.

4Emin ile Me’'miin’un iktidar miicadelesi ve Me’mun donemi hak-
kinda daha genis bilgi i¢in bkz. Bozkurt, Mu ‘tezile’nin Altin Cagi-
Me’miin Dénemi, Ankara Okulu Yayinlari, Ankara 2016, ss. 30-84; Ay-
rica Mihne dénemi i¢in bkz.Nahide Bozkurt, “Mihne'nin Tarihi Arka
Planu ve Analizi”, Mihne Siireci ve IslAmi [limlere Etkisi,ed.M. Mahfuz
Soylemez, Ankara Okulu Yaynlari, Ankara 2012, ss. 11-25; Muharrem
Akoglu, “Mu’tezile’nin Tarihi Seyrinde Mihne”, Mihne Siireci ve
Islamf [limlere Etkisi, ed. M. Mahfuz Sdylemez, Ankara Okulu Yayin-
lar1, Ankara 2012, ss. 27-71.
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4. Entelektiiel Bagkent: Bagdat

Kurulusunun ardindan Bagdat kisa zamanda beynelmilel
oneme sahip Dogunun en biiyiik sehri haline gelmis, uluslara-
ras1 ticaretin yapildigy, tekstil, deri, kagit ve bircok mallarin tire-
tildigi bir yer, kisaca ekonomik firsatlarn merkezi olmustu.
Bagdat1 6zellikle daha da 6nemli kilan husus, demografik ya-
pistydi. Yahudiler, Hiristiyanlar, Miisltimanlar, Mectsiler, Hin-
dular, Budistler, Iranlilar, Iraklilar, Araplar, Suriyeliler, Orta
Asya ve Asya’dan gelenlerle birlikte Miisliiman halifenin gii-
vencesi altinda Miisliiman olan ve olmayan, Arap olan ve olma-
yan sayisiz unsuru kucaklayan insan giiciiyle, hem ekonomik
hem de kiiltiir medeniyet alaninda atilimlarin kenti oldu. 4

Cagdas kaynaklarda “Entelektiiel Bagskent” olarak ani-
lan,# “Islam’in Altin Cag1” olarak nitelendirilmesinde basat rol
oynayan Bagdat'1 yerlesim i¢in cazip kilan ve ayn1 zamanda bi-
lim, felsefe, kiiltiir ve medeniyet alanindaki sicramalarin odag:
haline getiren ana faktorler ne idi? Baska bir deyisle Bagdat’i ge-
kim merkezi kilan ve entelektiiel sehir olarak anilmasinin tarihi
arka planmni olusturmada ve sekillendirmede rol oynayan temel
unsurlar, tarihi gerceklikler ne idi? Yukarida sordugum sorula-
rin cevaplarima yonelik 6z bir ¢erceve sunmak istiyorum.

Bagdat’1 yerlesim icin cazip kilan temel 6gelerden biri,
stiphesiz Bagdat'in cografikonumudur. Cografi sartlarin tarihe
sekil verdigi ve gelismesine yardimci oldugu, medeniyetlerin
yiikselmesinde 6nemli bir pay1 oldugu yadsinamaz bir gercek-
tir. Braudel “uygarliklarin ayn1 zamanda mekanlar oldugunu ve
uygarliklarin cografi yerlesimlerinin avantajlarma bagiml ola-
rak gelistigini’, ‘uygarliktan s6z etmenin, mekanlardan, toprak-
lardan, engebelerden, bitki ortiilerinden, hayvan tiirlerinden,

41 Jra M. Lapidus, Islim T oplumlar Tarihi, 1, gvr. Yasin Aktay, Iletisim
Yaymlari, Istanbul 2002, ss. 116-122.

42 Philip K. Hitti, Capital Cities of Arab Islam, University of Minnesota,
Minneapolis 1973, s. 85.
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hazir veya kazanilmis avantajlardan s6z etme olacagini’ sdyler-
ken cografyanin uygarlik yaratmadaki énemli belirleyiciligine
vurgu yapmaktadir.*3

Bagdat’in cografi kosullari, ekonomik anlamda sundugu
imkanlar, Dicle’yi Firat’a baglayan ve gemilerin ge¢mesine el-
verisli bir kanalin yaninda yer almasi ve her yone giden yollarin
birlestigi bir merkezde bulunmas: 6nemli bir ¢ekim merkezi
olusturmustu. Ya’'kubi, Bagdat'in cografi kosullara bagh ¢ekim
merkezi olusunu su sozlerle dile getirir.

“... her mevsimde havasi yumusak, topragi nemli, sular:
tatly, agaclar1 bol, meyveleri lezzetli, tarim1 verimli, nimeti bol-
dur ve bu yiizden insanlarin ¢ogu oraya gelmektedir.”4

Yeni bagkentin Halife tarafindan Medinetii’s-Selam yani
‘Barig Sehri’ olarak adlandirilmasi, sehri ¢ekim merkezi haline
getiren bir diger faktordii. Halife'nin sehre ‘Selam” ad1 verirken
referans aldigi noktanin Kur’an’da yer alan; Allah"in isimlerin-
den “giiven ve baris anlamina gelen”’Selam” (Hasr,59:23)%5oldu-
gudur.’Selam” kelimesi icin Kur’an’da yer alan bir diger refe-
rans da ‘huzur yeri, baris yeri” anlamina gelen ve Cennet’i ta-
nimlamada kullanilan ‘darii’s-selam’4¢”’dir.47S6z konusu refe-
ranslarin 151¢1nda sehrin adinin Medinetii’s-selam olarak belir-
lenmesi dikkat cekicidir. Isimlendirmede Kur’an’in temel de-
gerlerinden olan baris, huzur ve giivenin belirleyici rol oyna-
masi ve s0z konusu degerlerin sehrin adiyla formiillestirilmesi,
Halife'nin dislayic1 bir toplum insas1 yerine kapsayici bir top-
lum ingasmi1 6ngoren yonetim tarzini izleyeceginin sembolik bir
ifadesi olarak goriilmiis olmalidir. Nitekim “Baris Sehri” kisa
siirede askerler, memurlar, sehri insa eden isciler, etrafta oturan

#Fernand Braudel, Uygariliklarin Grameri, ¢vr. Mehmet Ali Kiligbay,
Imge Kitabevi, Ankara 1995, ss. 33-36.

“Ya’kubi, ss. 17-18.

45Yakt el-Hamevi, I, 457.

46 e]-En’am, 6:127; Y{inus, 6:25.

4 Ana Maria Negoita, “ The City of Mansur The Builder. Baghdad
Between The Caliph’s Will And Sharia’h Norms”, International Kela-
tions 2, n0.8 (2011): pp.111-126, s. 118.
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koyliiler, Horasanh ve Dogulu tiiccarlar, cevre illerden gelen ki-
siler, Anadolu’dan kagan savas esirleri, Iskenderiyeli, Ciin-
disapurlu, Harranh bilginler, Irak’in farkl1 yorelerinden Huristi-
yanlar, Yahudiler, Mectsiler tarafindan yerlesim yeri olarak se-
¢ilmisti.

Bagdat halifelerinin bilim ve diisiinceye ilgi duymas1 ve
buna bagh olarak da Miisliiman ulema ve diger bilginleri hi-
maye etmeleri de sehre yonelisin 6nemli faktorleri arasinda yer
alir. Bagdat halifeleri ¢ok iyi bir egitim almus, dini bilimler, ede-
biyat ve Arapga grameri vb. alanlarda alaninda yetkin hocalar
tarafindan yetistirilmiglerdi. Bu arka plan halifelerin din ule-
mast ve diger bilim alanlarina mensup kisilere yonelik bir hima-
yeyi de beraberinde getirmisti. Mesela Ibn Ishak (6.151/768) es-
Sire adl1 eserini Manstr'un istegi iizerine yazmisti. Mufadda-
led-Dabbi de yine Mans{ir’un istegi iizerine bir siir antolojisi ha-
zirlamisti. Kitdbul-Megazinin yazar1 Vakidi (6.207/823) hem
Hartnu'r-resid hem de Me’'miin déneminde kadilik yapmusti.
Eba Yasuf (6. 182/798) halife Mehdi, Hadi ve HarGnu'r-resid
donemlerinde kadilik yapmis ve HarGnu'r-resid doéneminde
kddr’l-kudat (bagkadi) gorevine tayin edilmisti. Onun kaleme
almis oldugu Kitdbu’l-Hardc (Vergiler Kitab1), devlet yonetimi
hakkinda bir fakih tarafindan yazilmus ilk eserdi. “Feylesefu’l-
Arab” unvani verilen Kindi (6.261/873) Me'm@n’un saraymnda
hiisnii kabul goren ulema arasinda yer alir. Nahiv ilminde oto-
rite kabul edilen el-Ferra (6. 207/824) Halife Me’'m{in"un ogul-
larma hocalik yapmust.

Astronomi, tip, kelam ve felsefe ile de ilgilenen el-
Ferra’nin dort ciltlik Meani’/-Kur’dn adl tefsiri dil kurallar1 agi-
sindan miifessirlere kaynak tegkil etmistir. Ancak bu olumlu 6r-
neklerin digsinda sunu da 6zellikle belirtmek gerekir ki Miislii-
man ulemaya yonelik himayenin tiimiiyle kapsayic1 oldugu
sOylenemez. Siyasal erke yonelik muhalefet hareketlerine des-
tek veren veya mubhalif olan ulema ve halifelerin din politika-
styla uyusmayan goriisleri dile getirenlere kars:1 ayirimceilik s6z
konusu olabiliyordu. Mesela ‘Kur’an’in yaratilmis kelam” oldu-
gunu iddia eden Bisr b. Giyas el-Merisi (6.218/833)) Hartinu'r-
resid tarafindan oliimle tehdit edilmis ve saklanmak zorunda
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kalmisti. Ayni sahis Me’'miin tarafindan ise sarayda hiisniikabul
gormiistii. Ozellikle Halife Me'mGn’un ehl-i hadis’e yonelik
baglatmis oldugu mihne bu ayirimciligin zirve 6rnegini olustu-
rur.

Halifelerin bilginleri himaye etmesinde dine dayali bir ay-
rim yapmadiklari, bilgiyi, liyakati ve bilimi temele aldiklarmnin
bircok drnegini gorebiliyoruz. Mesela Ciindisapurlu Hiristiyan
Doktor Curcis b. Cibrail (6.152/769)Manstr tarafindan 148/765
yilinda saraya davet edilmis, kendisine saray tabipligi gorevi
verilmigti.48

Halifelerin, 6nde gelen biirokratlarin ve bazi aristokrat ai-
lelerin diinya kiiltiir mirasimna ilgi duymalar1 ve bu ilginin so-
nucu olarak da bir¢ok yoreden ilmi kitaplar1 Bagdat’a getirterek
terctime faaliyetlerini baslatmalar1 Bagdatt cekim merkezi ha-
line getiren ve ilmi gelismeyi giiclendiren faktorlerden olmustu.

Manstr doneminde Sanskritge, Siiryanice, Kiptice ve
klasik Yunanca’dan cesitli eserler Arapgaya terciime edilmeye
baslanmisti. Donemin miitercimleri arasinda Yuhanna b. Bitrik
(6.200/815), Muhammed b. Ibrahim el-Fezari (6.190/806),
Ibnii’l-Mukaffa, Buhtisti ailesinden Curcis b. Cibrail gibi sahsi-
yetler vardi. Yine Halife Manstir doneminde 157/773 yilinda
Hintli bir seyyah Bagdat'a gelirken beraberinde aritmetik ve ast-
ronomi ile ilgili iki risale de getirmisti. Halife’ye takdim edilen
bu risdlelerden astronomiye ait olan Sinddhanta risalesinin
(Sindhind adiyla sohret kazanmistir) Arapgaya terciime edil-
mesi emredildi. Muhammed b. Ibrahim el-Fezari, yildizlarin ha-
reketleri icin temel bir eser olan bu risdleden faydalanarak Mii-
neccimlerce Sind Hind-i Kebir ad1 verilen kaynak bir eser telif
etti.

Terctime faaliyetleri Bagdat'ta kurulan Beytii'l-Hikme ile
birlikte kurumsallik kazanmist1.”Hikmet Evi” anlamma gelen

48Daha genis bilgi icin bkz. Levent Oztiirk, Asr-1 Saadetten Hacl Se-
ferlerine Kadar Isldm Isldm Toplumunda Hiristivanlar, 1z Yayncilik,
Istanbul 1998, s. 417-435.
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Beytii'l-Hikme, terctime merkezi fonksiyonun yaninda, bir aka-
demi ve halka acik bir kiitiiphane islevi de icra etmekteydi.
Muhtemelen Hartnu'r-resid’in iktidarinin son zamanlarinda
kurulmus olan Beytii'l-Hikme’deki ilmi ¢aligmalar, ilme son de-
rece nem veren Me’'miin déneminde zirveye ulagmistir.

Beytii'l-Hikme'nin kurucusu kabul edilen HarGnu'r-
resid, halifeligi doneminde terciime c¢alismalarina oldukga
onem verdi. Bizzat ilme merakli olan halife, bilim adamlarina
destek vererek Yunan ilmi c¢alismalarini terclime ettirdi.
Hartnu'r-resid, Bizans’a kars1 Anadolu’ya yaptig1 seferler esna-
sinda buldugu yazma kitaplar: Bagdat’a getirtti. Cogu matema-
tik ve tip ile ilgili bu kitaplarimn terctimesi icin Yuhanna b. Mase-
veyh (6.243/857) ve Ebt Sehl Fazl b. Nevbaht gorevlendiril-
misgti.

Me’'miin da terciime faaliyetine en ¢cok 6nem veren Abbasi
halifelerinden biri olarak bilinmektedir. Terciime faaliyetinde
Me'miin déneminin ayr1 ve dnemli bir 6zelligi, felsefi eserlerin
Arapcaya terciimesinin baslamis olmasidir. Yunan diisiincesine
ait kitaplar 6nce Siiryaniceye, Siiryaniceden de genelde Hiristi-
yan olan miitercimler tarafindan Arapcaya kazandirildi. Zaman
zaman Yunanca orijinallerinden dogrudan Arapgaya geviriler
de yapilmistir. O, Yunanca, Siiryanice, Farsca, Hintce ve Koptca
yazilan eserler de dahil olmak tizere yabanci dillerde yazilmis
olan ilmi kitaplar1 toplamaya caba sarf etmisti. Toplanilan eser-
ler Beytii'l-Hikme’de korunuyordu.

Felsefi ve cesitli ilim dallariyla ilgili kitaplarimn terciime fa-
aliyetlerinin yani sira Beytii'l-Hikme’de istinsah, okuma ve te’lif
de yapilmakta, seminer ve konferanslarin diizenlendigi goriil-
mektedir. Miistensih, miitercim, yazar ve okuyucularin ayri
ayr1 yerlerinin bulundugu bu kurumda; alimler ve felsefeciler
tam anlamuyla bir hiirriyet icerisinde gesitli din ve mezheplerle
ilgili miinazaralar diizenlemis ve tartismistir. “Sahibu Beyti'l-
Hikme” denilen bir miidiir tarafindan yonetilen Beytii'l-
Hikme’de, hazin ad1 verilen kisiler, gorevli olduklar: birimlerin
ilmi ¢alismalarini kontrol eder; yeni gelen kitaplarin yerlestiril-
mesi, korunmasy, ciltlenmesi, cogaltilarak baska kiitiiphanelere
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gonderilmesinin saglanmasi ve miitercimlere yonlendirilmesi
gibi idari islerle ugrasird.

Farkli miitercim gruplarinin yer aldig Beytii'l-Hikme’de;
Yunanca, Farsca, Hintce, Siiryanice, Ibranice, Koptga, Nebatice,
Sudanca, Sogdca ve Latinceden Arapcaya terciimeler yapili-
yordu. Terciimelerin bir¢ogu 6nce Siiryaniceye daha sonra da
Siiryaniceden Arapcaya yapildig: icin terciime faaliyetinde en
etkin rol Siiryanilere aitti. [lerleyen dénemlerde astronomi, ma-
tematik ve astroloji ilminde sahip olduklar: birikim nedeniyle
Harran Sabiileri de terciime galismalarinda etkin olmustur.
Sabit b. Kurre (6.288/901), Sindn b. Sabit (6.331/943) ve Mu-
hammed el-Bettani (6.317/929) en dikkat ¢eken Sabiil miitercim-
leridir. Bu gruplarin yani sira Iran, Misir, Orta Asya ve Hint gibi
gesitli bolgelerden {inlii bilgin ve miitercimlerin Beytii'l-
Hikme’de ilmi faaliyetlerini siirdiirdiikleri bilinmektedir. Ki-
taplarin ve terciime edilen kitaplarm birkag¢ niishas: yazilarak
cesitli kiitiiphanelere gonderiliyor ve orijinal niisha ile {i¢ niisha
da Beytii'l-Hikme’de bulunduruluyordu.

Beytii'l-Hikme’de hizmet veren miitercimlerden biri olan
Yuhanna b. Masaveyh (6.243/857), tip alaninda s6hret kazan-
muis bir Hiristiyandi. Yuhanna b. Masaveyh, 6zellikle tip ile ilgili
eserlerin gevirisi ile ugrasmistir. Me’'mtin, Mu’tasim, Vasik ve
Miitevekkil’in hizmetlerinde bulunan, tipla ilgili eserler te’lif
eden Yuhanna b. Masaveyh’'in “humma” hakkindaki risalesi
uzun zaman sohretini korumus, daha sonra Latince ve Ibrani-
ceye terctime edilmistir. Tip alaninda yapilan terctimelerin 6nde
gelen sahsiyetlerinden bir digeri Cibrail b. Buhtist
(6.215/830)'dur. Iyi bir tabip olan Cibrail b. Buhtist, tipla ilgili
eserlerin Yunanca’dan Arapga’ya gevrilmesinde énemli bir rol
oynamistir. Astronomi ilmini iyi bilen Omer b. Ferruhan et-Ta-
beri (6.200/815) ise Farscadan Arapgaya geviriler gerceklestir-
misti. Meshur miitercimlerden Huneyn b. Ishak (6.260/873)Yu-
nanca, Arapga, Siiryanice ve Farscay1 ¢ok iyi bilen Huneyn,
halife Me’'mfin tarafindan Yunan filozoflarina ait Yunanca eser-
lerin Arapgaya terctimesi ve daha dnce yapilan terciimelerin dii-
zeltilmesiyle gorevlendirildi. Huneyn; Oklid, Galen, Hipokrat,
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Arsimed ve Apollonius'un eserlerinin muhtelif kisstmlarini, Ef-
latun'un “Devlet”ini, Aristonun “Kategoriler”, “Fizik” ve
“Magna Moralia”sin1 terciime etmistir.

Halifelerin yanu sira terciime isiyle ilgilenen zenginler de
bircok kitabn Arapgaya terciime edilmesini saglamistir. Astro-
nomi bilgini Misa b. $akir’in ogullar1t Muhammed, Ahmed ve
Hasan matematik ile ilgili kitaplarin elde edilmesi igin biiyiik
paralar harcamislard1.#

Bagdat’ta halifelerin ve énde gelen biirokratlarin diizen-
lemis oldugu bilim meclisleri de bilim ve diisiincenin gelisme-
sinde 6nemli rol oynamustir. Bilim toplantilarinda, gesitli dii-
siince akimlarma mensup bilim insanlar1 bir araya gelerek
halifenin huzurunda ilmi tartismalar yapmaktaydi. Bir¢ok di-
siplinle ilgili tartismalarin yapilabildigi bu toplantilar; sadece
halifenin sarayinda degil, vezir ve diger devlet adamlarinin ev-
lerinde de icra ediliyordu.

Bilimsel toplantilar, kendisi de son derece kiiltiirlii ve bil-
gili olan Hartinu'r-resid doneminden itibaren gelisme goster-
mistir. Hartinu'r-resid’in kendisi de bir tartismaci olan veziri
Yahya b. Halid"in, Mu'tezill kelamcilarla diger firka mensupla-
rini bir araya getiren ilmi toplantilar diizenledigi bilinmektedir.
Cesitli konularin tartisildig1 bu toplantilarin son derece verimli
gectigi anlasilmaktadir. Yahyanin bir defasinda toplantiya ka-
tilanlara soyledigi “ Simdiye kadar kdinat zuhur, kidem, hudus,
isbat, nefy, hareket, sukun, vb. konulari tartistik. Haydi, simdi
de ask hakkinda konusun.”’”ifadesi, konularin gesitliligini gos-
termesi acisindan 6nemlidir.

HarGnu'r-resid’in ilmi tartismalardaki halkasinda; sairler-
den Ebti Niivas (6.198/813), Ebii’l-Atahiyye (6.210/825), dil bil-
ginlerinden Ebti Ubeyde (6.210/825), Kisai (6. 189/805) ve ta-

4 Beytii'l-Hikme hakkinda daha genis bilgi i¢cin bkz. Bozkurt, Mu te-
zile’nin Altin Cagi, s. 133-138; Mustafa Demirci, Beytiil-Hikme Kuru-
lus, Isleyisi ve Etkileri, Insan Yaynlari, Istanbul 2016, ss. 29-193.

50 Mes'udyi, 111, s. 379.
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rihgilerden Vakidi (6. 207/822) gibi tinlii bilim insanlar: yer al-
maktaydi. Me’'mtn da Bagdat’a gelince, diizenleyecegi bilim
toplantilar1 i¢in danisman grubu se¢misti. Me’min; fakihlerden,
kelamcilardan ve diger ilim adamlarindan olusan bir toplulu-
gun secilerek ilmi tartisma yapmak tizere huzuruna getirilme-
sini emretmistir. Segilen alim grubundan Halife, Islam diisiince
tarihinde 6nemli yerleri olan Bisr b. Giyas el-Merisi ve Ahmed
b. Ebi Duad (6.240/854)"1n da yer aldig1 on kisiyi danisman ola-
rak atamisgtir.

Me'miin, bilim meclisleri diizenlemedeki asil amacinin,
gesitli firkalara boliinmiis Miisliimanlarin dine en uygun ve
hosnut olunacak orta bir yolda birlesmelerini saglamak oldu-
gunu soyliityordu. Me’'miin"un diizenlemis oldugu s6z konusu
akademik toplantilar sayesinde, gesitli dini gruplar1 uzlastirmak
istedigi, en azindan taraflarin birbirine diisman olmalarmi en-
gelleme amacim giittiigii anlasiimaktadir. Genelde sarayda dii-
zenlenen bu akademik toplantilarda, dikkati ¢eken ¢ok 6nemli
bir husus; ilmi tartisma yapilirken taraflardan herhangi birinin
hissi davranmasina, konuyu saptirmasina, kars: tarafa ilmi ce-
vap vermesi gerekirken bayag1 tutum takinmasina, oturum bas-
kan1 olan halifenin izin vermeyerek boyle davranan kisiyi uyar-
masidir. Me’'min, “Bana delilin iistiinliigd, kuvvetin tstiinlii-
gtinden daha sevimli gelir.”>' diyerek konularin ilmi bir sekilde
tartisilmasini istemistir. Toplantilarda genelde kelami ve mez-
heplerle ilgili problemler ilmi tartismalarin giindemini olustur-
mustur. Meseld, Mu'tezile’'nin énemle {izerinde durdugu, “bii-
ylik giinah isleyenin cennete girip giremeyecegi” ve “halku’l-
Kur’an” ile “Hz. Ali'nin efdaliyeti”, “imamet” meselesi tartisi-
lan konularin basinda gelmektedir.>2

Son Soz

Bildirimin baginda vurgulandig: gibi, Halife Ebt Ca’fer el-
Manstr tarafindan Dicle Nehri'nin Bat1 yakasinda eski bir Iran

51 Zehebi, Semsuddin Muhammed b. Ahmed b. Osman, Siyeru
A’lami'n- Nubeld, thk. Suayb el-Arnavut, Miiessesetu’-Risale, Beyrut
1988, X. s. 282.

52 Bozkurt, Me’mun, ss. 108-115; Bozkurt, Abbasiler, 195-233.
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koytii olan Bagdat mevkiinde baskent olmak iizere kurulan, yu-
varlak bir plan iizerine insa edilen Bagdat, cografi kosullari,
ekonomik anlamda sundugu imkanlar, stratejik konumu nede-
niyle kisa zamanda Dogu'nun en biiyiik ve gorkemli sehri ha-
line gelmisti. Siyasi agidan bakildiginda ise Bagdat halifeleri, iz-
lemis olduklar: siyasi politikalarla yonetim ideallerini gercek-
lestirecek adimlar atmis, bazi isyan ve siyasi kopmalara ragmen
Hartnu'r-resid donemi sonuna kadar sarsilmaz siyasi bir birlik
olusturmuslarda.

Biitiin bu gelismelerin yaninda Bagdat halifelerinin bilim
ve diistinceye biiyiik ilgi duymasi, ulema ve diger bilginleri hi-
maye etmeleri sonucu Bagdat’ta din bilimleri, bilim ve felsefe
alanlarinda diinya ¢capinda eserler verilmis ve giderek farkl dii-
siince ekolleri olusmustur. Boylece sehir cagdas kaynaklarda
“entelektiiel baskent” nitelemesini hakli olarak kazanmaistir.

Kayda deger bir diger husus da halifelerin, diinya kiiltiir
mirasina yonelmeleri ve bu mirasi terciime ettirme gayretleri
farkl kiiltiir ve medeniyetlere mensup insanlarin bir araya gel-
melerini temin etmis, buna baglh olarak da Bagdat'ta * farklilik-
larla karsilasma kiiltiirti” olusmustur. Farkliliklara sayg1 ve kar-
silikli grenme ortaminda yegeren entelektiiel birikim Islam uy-
garliginin daha da zenginlesmesine vesile olmus ve s6z konusu
donemin “Altin Cag” olarak adlandirilmasina kaynaklik etmis-
tir.

Kaynaklar:

AKOGLU, Muharrem, “Mu’tezilenin  Tarihi Seyrinde
Mihne”, Mihne Siireci ve Islimi Ilimlere Etkisi, ed.M. Mahfuz Sdyle-
mez, Ankara Okulu Yaymlari, Ankara 2012, ss. 27-71.

AZIMLI, Mehmet, Abbésiler Dénemi Babek Isyany, [lahiyat Yayin-
lar1, Ankara 2004.

BELAZURI, Ahmed b. Yahya b. Cabir, Fiituhul-Buldan, ¢vr. Mus-
tafa Fayda, Kiiltiir ve Turizm Bakanlig1 Yayinlari, Ankara 1987.

BOZKURT, Nahide, Olusum Siirecinde Abbéasi Ihtil3li, Ankara
Okulu Yaymnlari, Ankara 2016.

BOZKURT, Nahide, Mu'tezile'nin Altin Cagi-Me’miin Dénemi,
Ankara Okulu Yaymlari, Ankara 2016.



...... ENTELEKTUEL BIR YAPILANMA ORNEGE: BAGDAT 53

BOZKURT, Nahide, Abbasiler, Isam Yayinlari, Istanbul 2019.

BOZKURT, Nahide, “Mihne’nin Tarihi Arka Plarm1 ve Analizi”,
Mihne Siireci ve Islimi [limlere Etkisi, ed M. Mahfuz Soylemez, An-
kara Okulu Yaymlari, Ankara 2012, ss. 11-25.

BOZKURT, Nahide, “ Hadi- ilelhak” Tiirkiye Diyanet Vakfi Ansik-
lopedisi, [stanbul 1997, c.15, ss. 16-17.

BOZKURT, Nahide, “Hartnu'r-resid”, Ttirkiye Diyanet Vakfi An-
siklopedisi, Istanbul 1997, c.16, ss. 258-261.

BOZKURT, Nahide, “Manstir”, TDV Islim Ansiklopedisi, ¢.28, An-
kara 2003.

BOZKURT, Nahide, “Mehdi Billdh”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Ansik-
lopedisi, Ankara 2003, .28, ss. 377-379.

BRAUDEL, Fernand, Uygariiklarin Grameri, ¢vr. Mehmet Ali Ki-
licbay, Imge Kitabevi, Ankara 1995.

CAN, Yilmaz, [slim Sehirlerinin Fiziki yapisi, Tiirkiye Diyanet
Vakfi Yayinlari, Ankara 1995.

CLOT, Andre, Hértin Resid ve Abbésiler Donemi, Tarih Vakfi Ya-
yinlari, gvr. Nedim Demirtas, Istanbul 2007.

DEMIRCI, Mustafa, Beytii’l-Hikme Kurulus, Isleyisi ve Etkileri, In-
san Yayinlari, Istanbul 2016.

DINEVERI, Ebt Hanife Ahmed b. Davud, el-Ahbaru’t-Tival Eski-
lerin Haberleri, ¢vr. Zekeriya Akman ve Hiiseyin Siyabend Aytemiir,
Ankara Okulu Yayinlari, Ankara 2017.

DURI, Abdiilaziz, “Bagdat”, Tiirkiye Divanet Vakfi Ansiklopedisi,
c.4, Istanbul 1991, ss. 425-433.

ELTON, L. Daniel, The Political and Social History of Khurasan un-
der Abbdsid Rule (747-820), Bibliotheca Islamica, Minneapolis-Chi-
cago 1979.

FARUK, Omer, “Abbasi Halifesi Mehdi Dénemi (169-185/775-785)
Uzerine Baz1 Miilahazalar”, ¢vr. Mehmet Umit, Corum [lahiyat Fakiil-
tesi Dergisi, 2004/2, c. 111, say1: 6, ss. 203-214.

GUZEL, Ahmet, “Ebti Ca’fer el-Mans(r”, Isldim Tarihi ve Medeni-
yeti, 5, Abbasiler ISiyer Yayinlari, Istanbul 2018.

GUZEL, Ahmet, “Mehdi ve Hadi Dénemleri”: icte Zindiklar-Dista
Bizans’la Miicadele”, Isidm Tarihi ve Medeniyet, Abbasiler I, c. 5, ss.
105-147.

GUZEL, Ahmet, Abbési Halifesi Mehdi b. Mansiir, Kitap Diinyasi,
Konya 2012.

HALIFE B. HAYYAT, Tarihu Halife b. Hayyat, thk. Ekrem Ziya el-
Omeri, Daru Tayyibe, Riyad, 1985.



54  BAGDAT iLiIM HAVZASINDA iSLAM DUSUNCESININ ONCU SAHSIYETLERI

HATIB EL-BAGDADI, Téirihu Bagdid ev Medinetii’s-Selim,
Darii’l-Kiitiibi'l-[lmiyye, Beyrut, ts.

HITTI, Philip K., Capital Cities of Arab Islam, University of Minne-
sota, Minneapolis 1973.

HODGSON, M.G.S., Is/dm’in Seriiveni Bir Diinya Medeniyetinde
Biling ve Tarih, gvr. izzet Akyol vd., ss. 233-269.

IBNU'L-ESIR, izzeddin Ebii'l-Hasan, el-Kémil fi't-tirih, Beyrut
1982.

KENNEDY, Hugh, When Baghdad Ruled the Muslim World, Da
CapoPress, USA 2005.

KENNEDY, Hugh, The Early Abbasid Caliphate, CroomHelm,
Australia 1986.

LAPIDUS, Ira M., Isidm T« oplumlari Tarihi, 1, ¢vr. Yasin Aktay, Ile-
tisim Yayinlari, Istanbul 2002.

LASSNER, Jacob, The Shaping of Abbasid Rule, Princeton Univer-
sity Press, New Jersey 1980,

LASSNER, Jacob, The Topography of Baghdad in the Early Middle
Ages: Text and Studies, Wayne State University Press, Detroit, 1970.

LE STRANGE, Guy, Baghdad During The Abbasid Caliphate, Cla-
rendon Press, Oxford 1993.

LEVY, Reuben, A Baghdad Chronicle, Cambridge University
Press, Cambridge 1929.

MES’'UDI, Ebii’'l-Hasan Ali b. Hiiseyin, Muriicu’z-zeheb ve mea-
dinii’l-cevher, thk. Muhammed Muhyiddin Abdulhamid, Mekte-
betu’l-Islamiyye, Beyrut, trs.

NEGOITA, Ana Maria, “ The City of Mansur The Builder. Baghdad
Between The Caliph’s Will And Sharia’h Norms”, International Rela-
tions 2, no.8 (2011): pp.111-126.

OZTURK, Levent, Asr-1 Saadet’ten Hacli Seferlerine Kadar Islim
Isldm Toplumunda Hiristivanlar, 1z Yayncilik, Istanbul 1998.

SOURDEL, D., “Abbasi Hilafeti”, Islam Tarihi Kiiltiir ve Medeni-
yeti, ¢vr. Hamdi Aktas, Kitabevi Yayinlari, Istanbul 1997, c. 1, ss. 115-
148.

TABERI, Ebii Ca’fer Muhammed b. Cerir, T4rihu’l-iimem ve’l-
miilitk, nsr. MuhammedEbii’l-Fazl Ibrahim, Daru Siiveydan, ts.

WIET, Gaston, Baghdad Metropolis of the Abbasid Caliphate, trs.
Seymour Feiler, University of Oklahoma Press, Oklahoma 1971.

YA’KUBI, Ebdl Ya’kub b. Ca’fer b. Vehb, Ulkeler Kitabi, ¢vr. Murat
Agari, Ayisig1 Kitaplari, Istanbul 2002.

YAKUT EL-HAMEVI, Mu’cemii’l-Buldan, 1, Daru Thyai't-tiirasil-
Arabi, Beyrut 1979.



...... ENTELEKTUEL BIR YAPILANMA ORNEGE: BAGDAT 55

YIGIT, Ismail, “Bagdat’m Kurulusuyla Tlgili Rivayetler Uzerinde
Bir Degerlendirme”, /sldm Medeniyetinde Bagdat (Medinetii’s-Seldm)
Uluslararas: Sempozyum 7-8-9 Kasim 2008, c 1, ss. 39-46), M. U. 1lahi-
yat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, Istanbul 2011.

YUKSEL, Ahmet Turan, Behman Celilov, “Ebii’l-Abbas es-Seffah,
[slAm Tarihi ve Medeniyeti, 5, Abbasiler 1, Siyer Yayinlari, Istanbul
2018, ss. 41-68.

ZEHEBI, Semsuddin Muhammed b. Ahmed b. Osman, Siyeru
A’lami’n- Nubeld, I-XXV, thk. Suayb el-Arnavut, Miiessesetu’-Risale,
Beyrut 1988.

ZORLU, Cem, Abbdésilere Yonelik Dini ve Siyasi jsyan]ar, Ankara
Okulu Yayinlari, Ankara 2001.






1]
KURULUSUNDAN SELCUKLU HAKIMIYETINE BAGDAT
(145/762-447 /1055)

Abdiilhamit DUNDAR*

S SR Y 5 e il Y
Ne sen eski sensin, ne de diyar eski diyart
(Ebi Temmam)
Giris
Bagdat Tarihinin Kaynaklarmda Oranti Sorunu

Elli kiisur yilik Samerra dénemi harig¢ tutulacak olursa,
kurulusundan Mogol isgaline (149/766-656/1258)2 kadar yak-
lasik bes yiiz sene Abbasi Halifeligi'ne baskentlik yapan Bag-
dat’in niifusu ve fiziki yapisinda, siyasi ve tabii gelismelerin et-
kisiyle 6nemli degisiklikler meydana gelmistir. Bagdat tarihinin
ilk ti¢ asr1 biitiinciil bir yaklasimla ele alindiginda, degisen, do-
niisen, niifusu ve yapilariyla biiyiik oranda kiigiilen bir Bagdat
karsimiza ¢cikmaktadir.

Abbasiler donemi Bagdat'indan az sayida mimari yap1
gliniimiize ulastigindan, kaynaklarda tasvir edilen yapilarin

* Dr., Bilecik Seyh Edebali Universitesi Fen-Edebiyat Fakiiltesi, abdul-
hamitdundar@gmail.com

1Ibn Ciibeyr, Bagdat'in ge¢misteki ihtisamindan geriye cok az sey kal-
digmi vurgulamak icin Sair Ebi Temmam’a ait bu beyte yer vermistir.
Bkz. Ibn Ciibeyr, Rihletu Ibn Ciibeyr, Dar ve Mektebetu’l-Hilal, Bey-
rut, s. 184.

2 Mogol ordusunun 10 veya 14 Safer 656/16 veya 20 Subat 1258’de
Bagdat’a girerek, Halife el-Musta’sim basta olmak {izere birgok devlet
adamini ve sehir halkini katletmesi Mogollar'in Bagdat isgali olarak
tarihe gecmis ve bu iggalle birlikte Bagdat'taki Abbasi idaresi sona er-
mistir. Bkz. YunOni, Zeylu Mir'‘dtu’z-Zamdén, c. 1, s. 85.
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giliniimiizde hangi bolgelere tekabiil ettigi konusu bir sorun ola-
rak karsimiza ¢gtkmaktadir. Ornegin Miidevver Sehrin tam ola-
rak nerede kurulmus oldugu hala kesin bir bicimde tespit edi-
lememistir. Eski yerlesim birimlerinin giintimiiz Bagdat'inin al-
tinda kalmis olmasi, Bagdat'in ilk yerlesim birimlerini giin yii-
ziine ¢ikarmaya yonelik kapsamli bir arkeolojik kazinin yapila-
mamasinin sebeplerinden birini olusturur. Bu sorun, Bagdat’ta
yasanan degisim ve dontisiimii yazili kaynaklarmn? sundugu
imkanlar dairesinde ortaya koyma zorunlulugunu beraberinde
getirmigstir4.

Bagdat'in tarihi topografyasina dair arastirmalar, genel-
likle kaynaklarda malzemenin bol bulundugu, kurulustan
Me'mun’un vefatina kadar devam eden ve “Bagdat'in altin

3 56z konusu eserlerden bazilar1 sdyledir: Taberi (6. 310/923) Tarihut-
Tabert; Stihrab (6. 334/945'ten 6nce) Kitabu ‘Acaibi’l-Ek4limi’s-Seb‘a
ild Nihdyeti’l- ‘Imaére; Ya'ktbi (6. 292 /905"ten sonra) el-Buldan, Ibnu’l-
Fakih (6. 290/903'den sonra) el-Buldin, Mukaddesi (6. 390/1000 ci-
varl) Ahsenu’t-Tekdsim fi MaTifetil-Ekadlim, Ibn Havkal (6.
367/978 den sonra) Stiretu’l-Arz, Miskeveyh (6. 421/1030) Tecaribu'l-
Umem, Tbn ‘Akil (6. 513/1119) Makime fi Kava‘idi Bagdad [igin];
Hatib el-Bagdadi (6. 463/1071) Tarihu Bagdad, Ibnu’l-Cevzi (6.
597/1201) el-Muntazam f£i Tarihi’l-Miiliik ve’l-Umem, Tbn Ciibeyr (6.
614/1217) Rihletu Ibn C ubeyr, Ibn Batttita (6. 770/1368-69) Tuhfetu'n-
Nuzzar, Yakit el-Hamevi'nin (6. 626/1229) Mu‘cemul-Biildan.

4 Louis Massignon ve 6grencisi Mustafa Cevad bu sorunun ¢6zi{imiine
yonelik olarak, yazili kaynaklar disindaki verilerden hareketle yeni bir
yaklasim gelistirdiler. Eski Bagdat'in yaklasik olarak hangi alanlari
kapladigim tespit etmeye dayanan bu yaklasima gore, Ebti Hanife
Nu‘maén b. Sabit, Miisa el-Kazim ve Ma‘rif el-Kerhi gibi erken dénem
alim ve mutasavviflarina ait tiirbeler, eski Bagdat'in smirlarini ¢izen
kose taglar1 kabul edilmistir. Bu yiizden dogu yakasinin kuzeyindeki
Imam-1 Azam’in kabrinden giineydeki Basaliye Kapisi'na, bat1 yakasi-
nin giineyindeki Ma’riif el-Kerhi tiirbesinden kuzeydeki Mtisa Kazim
tiirbesine kadar uzanan bélgeler yaklasik olarak eski Bagdat'in simnur-
lar1 icinde kaliyordu.
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¢ag1” olarak nitelenen doneme ait tasvirler iizerinde yogunlas-
mugtir. Bagka bir ifadeyle, bu déonem Har(in er-Resid’in dede-
siyle (EbGi Ca’fer el-Manstir) baslayip, oglunun (Abdullah
Me’miin) vefatiyla sona ermektedir. Bagdat tarihi hakkinda ka-
leme alinmis eserlerdeki anlatilarin biiyiik boliimii, soziinii et-
tigimiz bu déneme ait tasvirlerden meydana gelir. Bagdat tari-
hinin yaklagsik 73 yillik tarihine dair yazilanlar, sehrin geriye ka-
lan 400 kiisur yillik tarihi hakkindaki yazilanlarla mukayese
edilemeyecek seviyede detayli ve hacimlidir.

Kaynaklardaki bu oranti sorunu, kurulus devri sonrasi
Bagdat tarihi arastirmalarinin kismen ihmal edilmesine yol ac-
mugtir. Zira Bagdat tarihi arastirmacilari, sehrin topografyasi,
kiiltiirel ve mimari 6zellikleri hakkinda genis ve detayli malu-
matm bulundugu kurulus dénemine yogunlasmistir>. Bu ¢a-
lisma, Bagdat tarihinin kaynak ve arastirmalarinda goriilen s6z
konusu oranti sorununun ¢oziimiine yonelik ¢abalara¢ katki
saglamay1 amaglamaktadir.

Kaynaklarda, kurulus devrine ait bilgilerin sonraki do-
neme kiyasla daha detayli, betimleyici ve derli toplu olmasi,
1900’lerin bagindan itibaren Bagdat tarihi {izerine yapilan mo-
dern arastirmalara da yansimistir. Kaynaklarda kurulus doéne-
mine ait bilgilerin baskin olusu, bu bilgilerin Bagdat'in bes asir-
lik tarihiymis gibi anlasilmasina, mimari ve sosyal 6zellikleriyle
ylizyillarca degismeden kalan bir sehir algisina yol agmustir.
Ancak, tarih ve cografya eserlerinde 4/10. yiizyil Bagdat'mna
dair tasvirler, bunun bdyle olmadigini gostermekte, sehrin bir-
¢ok mahallesinin harabeye déndiigiine, niifus ve yerlesim alani

5Salih Ahmed el-Ali'nin mukaddimesi igin bkz. George Makdisi, /i-
tatu Bagdad fi’l-Karni’l-Hamis el-Hicri, s. 3.

6 George Makdisi, bu soruna bir ¢dziim olarak 5/11. yiizyil Bagdat'ia
dair iki 6nemli makale kaleme almustir. Bkz. G. Makdisi, “The Topog-
raphy of Eleventh Century Baghdad”, s. 179.
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itibariyle kiiciildiigiine isaret etmektedir. Sehirde yasanan degi-
sim, 4/10. ytlizyil Bagdat'inin niifus ve mimari bakimdan kuru-
lus devri Bagdat'indan daha kiigiik bir sehir haline geldigini ve
sehrin dikkate deger bir bigcimde geriledigini gozler oniine ser-
mektedir.

Kurulustan Ik I¢ Savasa

Bagdat, Abbasi Halifelerinin ikincisi Ebt Ca’fer el-
Manstr (6. 158/775) tarafindan, Dicle Nehri’'nin bat1 sahilinde,
Sasani Imparatorlugu'nun bagkenti Medain’in (Tisfun/Ctesip-
hon) yaklasik 30 km kuzeyinde kurulmustur?. EbG Ca’fer’in
yeni bir baskent arayisi, Dicle ile Firat'm birbirine yaklastigs,
hava, su, iklim, tarim, ulasim ve savunma imkanlar1 bakimin-
dan sehir kurmaya uygun ve ayni zamanda stratejik éneme sa-
hip yeni bir bolgenin kesfiyle bir sonuca ulasmistirs. Halife ve
miistesarlarinin nezaretinde yiiriitiilen uzun bir arastirmanin
sonucunda hazirlanan raporlar, insa edilecek yeni sehrin, Ah-
taniyye, Verdaniyye, Surkaniyye ve Mavri (ed-Divan) gibi ka-
dim Sasani koylerinin arasinda kalan el-Miibareke mezrasinin

7]. Lassner, The Topography of Baghdad, s. 127.

8 Bagdat'in kurulacag: yere karar verilmeden 6nce, Eb{i Ca’fer tarafin-
dan yer tayinin igin gorevlendirilen uzmanlar, Firat Nehri'nin dogu
sahilinde, Isa Nehri'nin Firat'tan ayrildig noktada bulunan Barimma
yakinlarindaki bir mevkii énermislerdi. Halife bu yere yaptig: kesif
gezisinde, danismanlarimin aksine goriis beyan ederek, ordu, halk ve
diger gruplarin bir arada yasayabilmesi i¢in uygun bir yer olmadigin
belirtmisti. Mansfir, arazisi sikisik olmayan, hem kendisi hem de in-
sanlar tarafindan begenilen, gida fiyatlarinin pahali olmadigi, zahire
sikintis1 ¢ekilmeyen bir yer aradigini, ayrica bu yerin kara ve suyolu
nakliyesinin fiyatlar1 artirmayacak 6zellikte olmas1 gerektigini soyle-
migtir. Bkz. Taberi (1387), Tarth, c. 7, s. 615.
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tizerinde yiikselecegine isaret ediyordu. Arazinin halife tarafin-
dan satin alinmasi, sehrin insasina giden stirecin ilk adimi ol-
mustur®.

Ulasim, ticaret, yiyecek temini ve savunma imkanlar: Bag-
dat’m kurulacag yerin tayininde énemli rol oynamustir. Sehrin
kurucusu Ebti Ca’fer el-Manstir bu 6zellikleri tasiyan bir yer
hakkinda miistesarlariyla konuyu miizakere ederken Bagdat'in
bu 6zelliklere sahip bir nokta oldugu kendisine ifade edilmistir.
Bagdat, Bizans'in giiney smirlarindan baslayip Dicle ve Firat
takip ederek Basra Korfezi'ne, oradan Hindistan ve Cin’e kadar
uzanan, eski diinyanin en islek ticaret aglarindan birinin {ize-
rinde kurulmustu. Ticari agidan sahip oldugu stratejik 6neme
ek olarak Bagdat, kalabalik bir niifusun yasayabilmesine olanak
saglayacak zirai tiretim kapasitesine sahip dort bolgenin tam or-
tasinda yer aliyordu. Bunlar, Dicle’nin batisindaki Katrabbul ve
Baduraya ile dogusundaki Nehr-i Biik ve Kelvaza bolgeleriydi.
Bolgelerden herhangi birinde kithlk meydana gelmesi duru-
munda, diger bolgeler bu agig1 kapatabilirdi. Dicle Nehri ile Fi-
rat'm kolu olan Sarat, Manstir'un kuracag1 yeni sehir i¢in dogal
birer hendek vazifesi goriiyordu. Boylece kurulacak sehir, diis-
man muhasarasina kars1 6nemli bir savunma avantaji elde edi-
yordu. Tiim bu 6zellikler, bir bagkent olarak Bagdat'in yerinin
se¢ilmesindeki en onemli etkenler olarak zikredilmistir0.

Yer tayini ve ylizey etiitleri yapildiktan sonra Haccac b.
Ertat tarafindan ¢izildigi rivayet edilen'! Miidevver Sehir plani,
bir rivayete gore kiillerle, bagka bir rivayete gore kiregle sehrin

9 Tbnu’l-Fakih, Kitabul-Biildan, s. 292.

10 {bnu’l-Fakih, Kitabul-Biild4n, s. 283; Ibniv’'l-Fuvati, Menikibu Bag-
dad, s. 37.

11 Tbnu’l-Fakih, Kitabul-Biildan, s. 287; Hatib el-Bagdadi, 7arihu Bag-
dad, c.1,s.91.
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kurulacag1 sahaya tatbik edilmistir’2. Sahaya tatbik edilen pla-
nin gizgileri tizerine neft dokiilmiis, bir gece vakti halifenin yiik-
sek bir mevkiden temasa ettigi sirada dokiilen neft atese verile-
rek sehrin plani uygulamali olarak halifeye arz edilmistir!3.
Plana muvafik olan halife bu kez temel atma tdreni i¢in miinec-
cimler tarafindan tayin edilen ugurlu vakti beklemeye baglamis-
tir4. Miineccim Nevbaht ve Masallah b. Sariyye'nin yaptig:
gozlemlere gore tayin edilen ve ugurlu kabul edilen vakit geldi-
ginde (4 Cemaziyelevvel 145/31 Temmuz 762 Cumartesi, saat
13:57), ilk tugla bizzat Eb Ca’fer el-Mansr tarafindan konul-
mustur!5. Ebti Hanife Nu’méan b. Sabit!é ile Haccac b. Ertat'in ne-

12 Taberi, Tarihur-Rusul ve’l-Miilik, c. 7, s. 618.

13 Taberi bu olay1 soyle nakleder: “Anlatildigina gére, Mansiir sehri
kurmaya karar verince onu (sehrin planini) bizzat géziiyle gérmeyi is-
temisti. Planin kiillerle cizilmesi emretmis, ardindan plan kiillerle ¢i-
zilmis haldeyken her bir kapidan, surlar arasindaki bosluklardan, ge-
citlerden ve aviulardan gecmistir. Kiilleri takip ederek biitiin surlarin
ve hendegin etrafini donmiistiir. Bu teftisten sonra Mansiir bu ¢izgile-
rin tizerine pamuk toplarinin konulmasimni ve tizerlerine de neft dokiil-
mesini emretti. Bunlarin atese verilisini izlemis, sehrin ebadini ve sek-
lini anlamisti. Temel kazma islemlerinin de bu plana gére yapilmasini
emretmis, ardindan insaata baslanmistir. “bkz. Taberi, Tarithu r-Rusul
ve’l-Mtilik, c. 5, s. 618.

14 Miskeveyh, Tecdribu 1-Umem, c. 3, 414.

15 “Allah’in adiyla baslarim, évgiiler onadir, ‘yerytizii onundur, kulla-
rindan diledigini ona varis kilar, akibet ise muttakilerindir’” (Kuran-1
Kerim, 7:128) ayetini okumus ve ardindan: “Allah’in bereketiyle ya-
pin!”sdzleriyle ilk tuglayr koymustur. Bkz. Ya'kubi, Biildan, s. 25; Ibnu'l-
Fakih, Kitabul-Biildan, s. 281; Subhi al-Azzawi, “Symbolisms in the Plan-
ning of the Round City of al-Manstir (Madinat al-Salam)”, s. 84.

16 Imam-1 Azam Eb{i Hanife'nin, Miidevver Sehrin insaatinda kullani-
lacak tuglalarin hesabim tutmakla gorevlendirildigi kaydedilmisgtir.
Rivayete gore, Eb(i Hanife bu gorevi sirasinda kerpigleri saymaya ya-
rayan bu ise mahsus bir 6l¢ii sistemi gelistirmistir. Bazi kayitlarda Ebt
Hanife'nin insaatin tamamlanmasma kadar bu vazifeye devam ettigi
ifade edilmigse de bu dogru olmamalidir. Sadece Taberi'nin rivayetleri
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zaretinde baslayan ve dort yil siiren insaat faaliyetlerinin so-
nunda, Sasani sehir mimarisinden belirgin izler tasryan Miidev-
ver Sehir ortaya ¢ikmistir?”.

Miidevver Sehrin kurulusuyla deger kazanan basta Dicle
kiyilarindaki arsalar olmak {izere sehrin etrafini saran araziler,
Ebti Ca’fer el-Manstr tarafindan basta Abbasi ailesi iiyeleri ol-
mak tizere asker ve sivil iist diizey adamlarina ikta edilmistir?s.
Miidevver sehrin ingsaatinin tamamlanmasimdan kisa bir siire
sonra asker ve sivil topluluklarin sehrin iginde bir arada yasa-
masmin mahzurlar giindeme gelmistir’®. S6z konusu mahzur-
larin giderilmesi amaciyla Miidevver sehrin i¢indeki ¢arsilarin
sur disma cikarilmasi kararlastirmistir. Boylece Miidevver seh-
rin giineyindeki Basra Kapis1'nin éniinden baslayan, asirlar bo-
yunca Bagdat'in bat1 yakasinin en kalabalik ve ayni1 zamanda en

arasinda Eb( Hanife'nin bu gorevi insaat tamamlanana kadar
(149/766) siirdiirdiigiine yer verilmistir. Hatib el-Bagdadi ve Ibnii’l-
Cevzi gibi miielliflerin kayitlarinda Eb#i Hanife'nin sadece dis surun
tamamlanmasina kadar ¢alistig1 belirtilmistir ki bunlar da zzmnen 147
senesini isaret etmektedir. Taberi'nin Heysem b. ‘Adi’den naklettigi
rivayette, Ebi Hanife'nin kadilik mansibini kabul etmeyince, bu kez
sehrin insasinda gorev almaya raz1 oldugunu, ancak —herhangi bir ta-
rih belirtmeden- Ebti Ca’fer ile aralarinin agildigini ve Bagdat’ta tutuk-
landigini kaydeder. Bkz. Ibnii’1-Cevzi, el-Muntazam, c. 8, s. 75; Hatib
el-Bagdadi, 74arihu Bagdad, c. 1,s.92; Taberi, 74rih, c. 6, s. 168.

17 fbnu’l-Fakih, Kitdbul-Biild4n, s. 284; Ibnu’l-Cevzi, el-Muntazam, c.
8,s.75.

18 Jstahri, el-Mesalik vel-Memélik, s. 83; Ibn Havkal, Siiretul-Arz, s. 240.
19 Bu problem, Bagdat’a gelen Bizans el¢cisinin Ebti Ca’fer el-Mansiir'a
sehir hakkindaki diisiincelerini belirttigi rivayet baglaminda kayitlara
ge¢mistir. Kasabin elinden kurtulmus ve yar1 bogazlanmis bir boga-
nin ¢ikardig: ses Bizans elgisiyle goriisme halinde olan halifeyi mah-
cup etmistir. El¢i bu olay tizerine sehrin {i¢ temel kusurunun bulun-
dugunu belirtmis, halifenin sarayinin raiyye ile i¢ i¢e olmasim {igiin-
ciisii kusur olarak gostermistir. Bkz. Hatib el-Bagdadi, 74arihu Bagdad,
c. 1, s.100; Ibnu'l-Cevzi, el-Muntazam, c. 8, s. 78-79.



64  BAGDAT iLIM HAVZASINDA iSLAM DUSUNCESININ ONCU SAHSIYETLERI

islek carsilarini icinde barindiran Kerh Carsilar1 ve carsi etra-
finda olusan Kerh semti ortaya gikmustir.

Hayat standardi ve kiiltiir bakimmdan her seviyeden in-
san1 kendine ceken Miidevver sehrin glineyindeki biiytik ticaret
merkezi Kerh, yakinindaki Yasiriye gibi zengin tiiccarlarmn otur-
dugu mahallelerin ortaya ¢itkmasini saglamistir. Kerh Carsilari,
Miidevver Sehrin giineyinde ticaret odakli hizli bir imar ve
iskan gelisimine zemin hazirlarken, sehrin kuzeyinde daha ¢ok
ordu mensuplarmin ikamet ettigi Harbiye mahallesi ortaya cik-
mugstir. Dolayisiyla, Miidevver Sehrin etrafindaki temel yerlesim
birimleri, ingsaatin tamamlanmasindan kisa bir siire sonra (gii-
neyde Kerh, batida Muhavvel, kuzeyde Harbiye) sekillenmeye
baglamustir. Diger taraftan, yerlesimler Dicle’nin bat1 yakasiyla
smurli kalmamustir. Diclenin dogu yakas1 da EbG Ca’fer el-
Manstr'un vefatindan (6. 158/775) dnce iskan edilmeye basla-
mustir. Bagdat'in kurulusundan ¢ok kisa bir siire sonra Dicle’nin
iki yakasindaki yerlesimlerin hizli bir bigcimde biiytimesi, sehrin
niifusundaki artisa da isaret etmektedir.

Bagdat'in kurulus tarihi hakkinda kaynaklarda birden
fazla tarih verilmektedir. Sehrin kurulus tarihi hakkindaki bu
karisiklik, rivayet farkliliklari, insaatin iki asamada tamamlan-
mis olmasi, ingaatin tamamlanmadan 6nce sehre gociilmesi gibi
bir takim sebeplerden kaynaklanmaktadir. Kurulusla ilgili
farkli rivayetleri bir araya getiren Hatib el-Bagdadi, énce Ibn
Cerir et-Taberi'nin, Bagdat'in temelinin 145 senesinde atildi-
g2 ve insaatin 146 senesinde tamamlandig: rivayetini nakle-
der?l. Ardindan, cebir ilminin kurucusu kabul edilen matema-
tikgi, astronom ve cografyacc Muhammed b. Misa el-

20 Taberi, es-Sirri ve Stileyman b. Miicalid’den naklettigi rivayette, seh-
rin ingasina ilk defa 145 senesinde baglandigim ifade eder. L Jsl ¢S5
Wy )l 5 e L elee 34y 533, Bkz. Taberd, T4rih, c. 7, s. 618.

21 Hatib el-Bagdadi, 74rihu Bagdad, c. 1, s. 87.
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Harizmi'ye dayandirilan rivayete yer verir. Harizmi, Ebt
Ca’fer’in 6 Cemaziyelevvel 144 (12 Agustos 761) tarihinde Hasi-
miye’den Bagdat’a gelerek sehrin insaatin1 baslattigini, Medine
ve ardindan Basra’da patlak veren isyanlar nedeniyle insaati ya-
rida birakarak Kufe’'ye geri dondiigiinii belirtmistir. Rivayetin
devaminda, insaatin 9 Cemaziyelevvel 145 (5 Agustos 762) ta-
mamlandig1 ve Ebh Ca’fer’in sehre yerlestigi ifade edilmistir.
Yine ayni rivayette, Bagdat'm surlar1 ve sehrin tiim yapilarmin,
5 Cemaziyelevvel 148 (29 Haziran 765) tamamladig ifade edil-
mistir. Hatib el-Bagdadi, Bagdat'mn kurulus tarihiyle ilgili son
olarak Ya’'k(ib b. Siifyan’a dayandirdig1 rivayeti nakleder. Bu ri-
vayette, Ebi Ca’fer'in Medinetu’s-Selam’1 146 senesinde ta-
mamlayarak oraya tagindigi kaydedilmistir. 2 Ote yandan
Ya’kbi, Dairevi Sehrin planmin 141 senesi Rebitilevvel aymda
¢izildigini belirtmistir23.

Dért yil siiren insaatin ardindan ortaya ¢ikan Miidevver
Sehir, hendegi, cift suru, merkezdeki meydanin (rahbe) cevre-
sini saran ti¢iincii suru ve birbirine esit uzakliktaki doért kapi-
styla Islam sehirciliginin en dikkat gekici rneklerinden biri ola-
rak ortaya ¢ctkmustir. Biri digerini cevreleyen iki halka seklindeki
surlari, merkeze uzanan dort biiyiik cadde kesiyor, caddelerin
surlarla kesistikleri noktalarda toplam 8 kap1 bulunuyordu. Her
kap1 ancak bir grup insan tarafindan agilip kapatilabilecek de-
recede biiyiik ve agir iki demir kapidan meydana geliyordu. Ka-
pilar, tug ya da mizrak tasityan bir siivarinin mizragin hig eg-
meden dik bir bigcimde gegebilecegi yiikseklikteydi. Kuzey dogu
yoniinde Horasan Kapisi, Giiney doguda Basra Kapisi, Giiney
Batida Kiife Kapisi, Kuzey batida ise Sam Kapis1 bulunuyordu.

22 Hatib el-Bagdadi, 74rihu Bagdad, c. 1, s. 88.

23 Ya’kibi, Brildan, s. 25.

2 Miidevver Sehir surlarinin sayisi kimi kaynakta 2, kiminde 3 sek-
linde ge¢mektedir. Bu tiglincii sur daha ¢ok Hilafet Sarayi ile yerlesim
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Kaynaklarda, Miidevver $Sehrin insasi i¢in 4 milyon 883 bin di-
nar harcandig: belirtilmistir?>.

Ebt Ca’fer el-Manstir, sehrin insas1 gorevini kumandan-
lar1 arasinda taksim ederek, her bir kumandanina sehrin dortte
birlik (rub’) kisminin insasini tevdi etmistir. Buna gore Hacib er-
Rabi, Horasan Kapisi'ni, Vezir Ebti Eyytb el-Hari, Kafe Ka-
pist'ni, Abdulmelik b. Humeyd, Basra Kapisi'ni, Muhammed b.
Mesleme el-Fihri'nin mevlas: Ibn Ragban ise Sam Kapisi'ni inga
etme gorevini istlenmisti2e.

Miidevver Sehrin surlarimin mimari olan Rahah’tan riva-
yet edildigine gore, biiyiik surun, yani distan ikinci surun bir
kapisindan digerine 4000 zira mesafe vardi. Dolayisiyla biiytiik
surun uzunlugu yaklasik 16000 zira (yaklasik 8 km) ediyordu.
Midevver sehrin ana surunun icindeki alanin 130 cerib
(177.585,408 m?), hendek, hendekle birinci sur arasindaki bosluk
(fasil), birinci sur ile ikinci sur arasindaki ikinci bosluk ve ikinci
surun (ana sur) kapladig1 toplam alanin ise 30 cerib (40.981,248
m?) oldugu kaydedilmistir?”. Ibnii’l-Fakih, Miidevver Sehrin,
yaklasik olarak kuzey bati, giiney dogu yonlerin basik bir daire
olusturdugunu ifade eden 6l¢iiler verir. Buna gore, Horasan Ka-
pisi’'ndan Kife Kapisi'na olan mesafe (yani dairenin gap1) 800
zird’, Sam Kapisi’'ndan Basra Kapisi'na olan mesafe ise 600 zira’

alanlarin1  birbirinden aywrmak icin diistiniilmiistii. Merkezinde
Babii'z-Zeheb ve Manstir Camii'nin bulundugu bu meydana (rahbe)
sadece Halife binegiyle girebiliyordu. Onun haricindekilerin bu sa-
haya binekle girmeleri yasaklanmist.

% Tarihu BagdAadn Paris baskisinda bu meblagin 4.383.000 kaydedil-
digi belirtilmistir. Bkz. Hatib el-Bagdadi, 7arihu Bagdad, c. 1, s. 90;
ibniv’l-Fuvati, Mendkibu Bagdad, s. 42; Ya’'ktbi, Biildan, s. 25.

26 Taberi, T4rih, c. 7, s. 652.

% Hatib el-Bagdadi, 74rihu Bagdad, c. 1, s. 92.
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olarak kaydedilmistir?s. Hatib el-Bagdadi'nin Veki’den naklet-
tigi rivayette ise, Horasan-Kufe kapilari ile Basra-Sam kapilar:
arasindaki dairenin ¢apinn 2 bin 200 zira” seklinde esit mesa-
fede oldugu, yani sur halkasinin tam bir daire ¢izdigi kaydedil-
mistir®. Miidevver Sehre girmek isteyen bir kisi, ilk kapidan sa-
ray ve caminin bulundugu rahbeye acilan kapiya kadar toplam
5 tane demir kapidan gegmek durumundaydi3.

Miidevver Sehrin Surlarma Ait Olgiiler3!

Miiellif Taban Genisligi Tepe Genisligi | Yiiksekligi

Ya’kabi32 90 zird’ (Sevda) | 25 zira’ 60 zira’
Ibnii'l-Fakih3® | 50 zira’ 20 zird’

Hatib el-Bagdadi?* | 50 zira’ 20 zird’ 35 zird’

Ibnii’l-Fuvatiss 50 zira’ 20 zira’ 35 zira’

Hatib el-Bagdadi, surlarin miihendislerden Mimar
Rabah’in asagidaki ifadelerini aktarmistir:

“Sehrin kapilarinin birinden digerine 1 mil mesafe bulu-
nur. Surdaki her bir sirada 162.000 Ca'feri kerpig (el-Lebinti’l-
Ca'feri) kullanildi. Surun iicte birini tamamlayinca kerpic sayi-
smu bir miktar azalttik, boylece her bir sirada (es-Sat) 150.000
kerpi¢ kullandik. Surun ticte ikilik kismini bitirdigimizde ayni

28 {bnii’l-Fakih, Kitdbu I-Biild4n, s. 286.

2 Hatib el-Bagdadi, 74rihu Bagdad, c. 1, s. 94.

30 Hatib el-Bagdadi, 74rihu Bagdad, c. 1, s. 93.

31 Ya’ktibi disindaki mdielliflerin kaydettikleri sur olgiileri tutarhilik
gostermekle birlikte, s6z konusu sur 6l¢iilerinin birinci sura mi, yoksa
ikinci sura m1 ait oldugu noktasi agik degildir. Ya‘’kiibi'nin verdigi ol-
¢tlilerin farkli olmasi ise onun “Sevda Zira1” adi verilen 6zel bir zird’
o6l¢iistinii kullanmasindan ileri gelmektedir.

32 Ya’kiibi, Brildan, s. 26.

3 Ibnii'l-Fakih, KitdbuI-Biildan, s. 284.

34 Hatib el-Bagdadi, 74rihu Bagdad, c. 1, s. 94.

3 [bnii'l-Fuvati, Menakibu Bagdad, s. 41.
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sekilde kerpi¢ sayisini bir miktar daha azattik, boylece surun te-
pesine kadar her bir dize de 140.000 kerpi¢ kullandik’”.

Miidevver Sehrin insaatinda firinlanmus tugla (e/-dcurr),
mubhtelif tiirde tas ve kerestenin kullanildig bilinmekle birlikte,
ozellikle surlarla cami duvarlarinda kullanilan en yaygin mal-
zemenin kerpig (/ebin) oldugu goriilmektedir. Firinlanmis tugla
(el-4curr) ile kire¢ tasinin (el-cass) 6zellikle kubbe ve tonozlarda
kullanildig belirtilmistir.

Miidevver sehrin surlarinda kullanilmak tizere tam ve ya-
rim olmak tizere iki farkli ebat ve agirlikta kerpig tiretilmistir.
Uretilen bu kerpiglerin {izerlerinde, hacim ve agirlik bilgilerini
gosteren isaretler bulunuyordu. Buna gore, 1 x 1 zirad” boyutla-
rindaki tam kerpicler (e/-lebinetii’l-murabbaa) 200 ritl (yaklasik

200 kg) agirhiginda, 1 x % zird” ebadindaki yarim kerpigler ise 100

rilt (yaklasik 100 kg) agirhigindaydi®”. Miidevver Sehrin surlari-
nin yikilmaya basladig1 4/10. asrin baslarina ait olmasi muhte-
mel olan bir bagka rivayette ise, “Babu’l-Muhavvel tarafinda su-
run bir kismin yiktik, bir kerpicin tizerinde toprak boyasi ile
117 nitl agirhigindadir” yaziyordu. Tarttigimizda gercekten de
aym agirlikta oldugunu gordiik” ifadelerine yer verilmistir.
Ya’k(ibi, Kerhdya Kanali'ndan sehre su getirmek icin insa edilen
ahsap kanalin kerpi¢ dokmek ve camur karmak icin yapildigma
isaret eder3. Miidevver sehrin surlar1 Emin-Me’'mun miicade-
lesi sirasinda biiyiik hasar gérmiis olmakla birlikte, 4/10. asrin

% Hatib el-Bagdadi, 74rihu Bagdad, C. 1, s. 92; Hatib’den nakille
[bnii'l-Fuvati, Menakibu Bagdad, s. 30.

37 Kerpiglerin en ve boy olgiileri kaydedilmis olmakla birlikte, kalin-
liklar1 hakkinda bilgi verilmistir. Bkz. Ya‘’kiibi, Bii/dan, s. 25; Hatib el-
Bagdadi, 74rihu Bagdad, C. 1, s. 91; Creswell, A Short Account of Early
Muslim Architecture, s. 164.

38 Ya'k(ibi, Biildan, s. 65; Taberi, Tarih, c. 7, s. 652; Ibnii’l-Fakih,
Kitabu’l-Biildan, s. 286; Hatib el-Bagdadi, 7arihu Bagdad, c. 1, s. 381;
‘Azzawi, “a.gm.”, c. 1, s. 85, 86.
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basinda surlarin biitiinliigiinii korudugunu firar eden mah-
kumlarla ilgili bir haberden ¢ikarabiliyoruz. Miidevver Sehrin
icindeki hapishanenin kapilar1 307 senesinde halk tarafindan ki-
rilip ve mahkumlar zindan firar ettiklerinde, sur kapilar1 kapa-
tilmig, surta tarafindan yapilan kovusturma neticesinde tiim
mahkumlar yakalanmistir®.

Miidevver Sehrin merkezinde, Kasru’'z-Zeheb, Babu'z-Ze-
heb ve Kasru'l-Mansir adlariyla bilinen Halifelik saray1 ve ya-
ninda Manstr Camii adiyla bilinen Bagdat'm ilk camisi yer ali-
yordu. 400x400 zird’ ebatlarinda kare planl sarayimn ortasinda,
boyu 30, eni 20 zird” olan bir eyvan, eyvanin ortasinda ise 20x20
zird’ (yaklasik 10 m?) ebatinda ve 20 zira’ yiiksekliginde bir mec-
lis bulunuyordu. Sarayin merkezindeki bu meclis odasmnin
tizeri bir kubbe ile ortiiliiydii. Meclisin iistiinde, birinci kattaki
ile aynu biiytikliikte bagka bir meclis daha bulunuyordu ki, bu
meclisin tizerinde, dis yiizeyi “Kéasani” teknikle kaplanmis yesil
bir kubbe bulunuyordu. Zeminden 80 zira” yiiksekligindeki bu
Yesil Kubbe (el-Kubbetu’l-Hadrad’), Bagdat'in sembollerinden
biri kabul ediliyordu. Bagdat'in taci, sehrin simgesi ve Abbaso-
gullarmin ata yadigar: olarak goriilen Kubbetu’l-Hadra, 7 Ce-
maziyelahir 329 gecesi yagan siddetli yagmurla birlikte yildirim
diismesi sonucunda ¢okmdistiir. Boylece insa edildigi tarihten
184 yil sonra Babu'z-Zeheb Saray1 kismen harabeye dénmiis-
tiir®. Bagdat'in her yanindan goriildiigii ifade edilen bu kubbe-
nin alem kisminda elinde mizrak tutan bir siivari heykelinin bu-
lundugu ve heykelin riizgara gore donebildigi ifade edilmistir.
S6z konusu heykel hakkindaki bir rivayette, Mans(ir"un stirekli
olarak bu heykeli takip ettigi, stivarinin mizraginin isaret ettigi

% [bnu’l-Fuvati, Menakibu Bagdad, s. 41.
40 [bnu’l-Fuvati, Mendkibu Bagdad, s. 44.
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yonden kendisine kars1 bir isyanin patlak verecegini diisiin-
diigii ifade edilmistir4!.

Miidevver sehrin tamamlanmasindan kisa bir siire sonra
(157/773-774) Mansfr, sur icindeki garsilarin yani sira sehirle
Dicle arasinda bulunan c¢arsilarin, Kerh Kapisi, Babu’s-Sair ve
Muhavvel’e tasinmasini1 emretmistir. Carsilarin kurulmasi igin
azathsi Rebi’i gorevlendiren halife, insaat masraflarmi bizzat
ustlenmistir. Carsilarin Miidevver Sehir’den ¢ikarilmasimin se-
bepleri hakkinda iki rivayet dikkat cekmektedir. Bunlardan biri
Mans(run hisbe vazifesine tayin ettigi Yahya b. Zekeriyyanin
ayak takimini isyana tesvik etmesi ve halife tarafindan Babu'z-
Zeheb Sarayi'nda oldiirtmesidir. Manstr bu idamin ardindan
Miidevver Sehrin i¢indeki tiiccarin sur disina ¢ikarilarak Kerh'e
yerlestirilmelerini, onlarm isgal ettikleri binalarin ise yikilarak
sehrin yollarimin 40 zird’a genisletilmesini emretmistir.

Carsilarin sur disina ¢ikarilmasmin bir diger sebebinin,
Halifeyi ziyarete gelen bir Bizans el¢isinin oldugu ifade edilmis-
tir. Elci sehrin her yanini gezdikten sonra halifeye, “ Senin habe-
rin olmadan diismanlarin istedikleri vakitte sehre girip ¢ikiyor,
gizlemenin miimkiin olmadig1 haberlerini her yana yayiyorlar.”
seklinde goriis beyan etti. Bizans el¢isinin bu tespiti {izerine ha-
lifenin tiiccar1 sur digina ¢ikarma karari aldig1 belirtilmistir42. Sa-
rat ile Isa Nehri arasina kurulan Kerh Carsisinin plani bizzat
Manstr tarafindan ¢izilmis, her bir tiiccar, sanat ve zanaat erba-
binin yerlerini tayin etmis, kasaplar1 ¢arsmin en u¢ noktasina
konumlandirmistir. Ardindan ¢arst halkinin Cuma ve vakit na-
mazlarin kilabilmeleri icin yeni bir cami yaptirmistir. Caminin
insaat: Vaddah b. Seba’ya verilmistir. Bu cami Vaddah tarafin-
dan yaptirilan ve kendi adina nispet edilen Dicle sahilindeki sa-
rayin icinde bulunuyordu. Kerh esnafi igin yaptirilan bu ca-
miye, Sarat Nehri'nin dogusunda bulunmasi sebebiyle Sarkiyye
Camii ad1 da verilmistir.

41 Tenthi, Nisviru’l-Muhadara, c. 5, s. 44.
42 Hatib el-Bagdadi, Tarihu Bagdad, c. 1, s. 98-99.
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Carsilarin Kerh’e tasinmasi kararin aldiktan 1 ay 10 giin
sonra, Mansir Dicle sahilinde Huld Saray1'nin insaatina basla-
mistir. Hammad et-Tiirki’den nakledildigine goére, Huld Sa-
ray1’nin insa edildigi yerde 6nceden bir manastir bulunuyordu.
Mansur Bagdati kurmak icin yer aradig1 ¢ok sicak bir giinde bu
manastira inmisti*3. 157 senesinde insa edilmeye baslanan Huld
Saray1’nin insaatindan, Manstir'un azathlarindan Rebi’ ve Eban
b. Sadaka sorumlu tutulmustur. Taberi, 158 yili vukuatinda,
“Bu senede el-Mansiir, Huld olarak bilinen sarayma yerlesti.”
ifadesine yer verdigine gore, saraymn ingaatinin bir yil iginde ta-
mamlanmis oldugu anlagilir.4

Mehdji, babas1 Mans{ir'un vefatina kadar Dicle'nin dogu
yakasinda kendisi icin yaptirilan sarayda ikamet etmis, Baba-
sindan sonra bat1 yakasina tasinmigtir. Mehdi'nin ardindan ha-
life olan Miisa el-Hadi, halifeligi déneminde ¢ogunlukla Isa-
baz’da ikamet etmis olmakla birlikte, Bagdat'ta bulundugu za-
manlarda Huld Sarayi'nda oturmustur. Hartn er-Resid ve ken-
disinden sonra tahta gikan oglu Emin de Bagdat'ta bulunduklari
doénemde c¢ogunlukla Huld Sarayi'nda ikamet etmislerdir4>.
Emin’e kadar, kurulus donemi halifeleri genellikle Huld Sa-
ray’inda ikamet etmis olsalar da, Kasru’z-Zeheb Abbasi halife-
lerinin resmi saraylar1 olmaya devam etmistir. Har(in er-
Resid’in vefat haberi Bagdat’a ulastiginda Muhammed el-Emin
Huld Saray1'nda bulunuyordu ve haberi alir almaz derhal Mii-
devver Sehirdeki Hilafet Sarayima (Kasru Ebi Ca’fer bi’l-
Medine) gegmistit.

Bagdat'mn kurulusuyla yaklasik ayni yillarda Dicle’nin
dogu yakasindaki en 6nemli yerlesim birimi, “Mehdi'nin ordu-
gah1” anlamma gelen Askeru’l-Mehdi veya sonraki adiyla
Rusafe olusturdu 4. Taberi, 151 senesi haberlerinde, o yil

43 Taberi, Tarih, c. 7, s. 618.

44 Taberi, Tarih, c. 8, s. 56.

4 Taberl, Téarih, c. 8, s. 189, 365; G. Le Strange, Baghdad During the
Abbasid Caliphate, s. 242.

46 Taberi, 74rih, c. 8, s. 189, 365.

47 {stahri, el-Mesélik, s. 83.
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Manstr'un oglu Mehdi i¢in Bagdat'm dogu yakasindaki Ru-
safe’yi inga etmeye bagladig1 bilgisini verir#s. 151/768 senesinde
Muhammediye’den ordusuyla birlikte Bagdat'a geldiginde,
Manstr oglunun Dicle'nin dogu yakasinda ikamet etmesini em-
retmis, onun igin saray, cami, sur ve hendek gibi yapilar insa
ettirmeye baslamistir®. Hatib el-Bagdadi, Rusafe’nin insasinin
154 veya 159 yillarinda tamamlandigina dair iki farkl rivayeti
aktarir®. Yakat el-Hamevi ise ingaatin Mehdi'nin halifeliginin
ikinci senesinde (159/775-776) tamamlandigini ve ¢alismalarin
yaklasik olarak 8 yil stirdiigiinii belirtmistir5!.

Ik Kugatma: Bagdat'in Merkezi'nin Dogu Yakasina Kay-
masinin 1k Sebebi

Bagdat tarihini derinden etkileyen en 6nemli gelismeler-
den biri 198/813 yilinda Emin ile kardesi Me’'mun arasinda
meydana gelen ve kurulusundan 47 yil sonra Bagdat'in kusatil-
masma yol acan ilk i¢ savastir. Me’'mtin 197 senesinde kuman-
danlarindan Tahir b. Hiiseyin, Herseme ve Ubeydullah b.

48 Taberi, Tarih, c. 8, s. 37.

4 Rusafe’nin ingasinin Ravendiye isyamiyla alakalandirildig: goriil-
mektedir. Ebt Ca’fer el-Mansfir, ordusundaki Ravendiye firkas: men-
suplarinin tehlikeli bir kalkismasiyla oliimiin esigine gelmistir.
Babu'z-Zeheb Saryayi'na girerek sarayr yagmalayan ve saraym
oniinde halifeyle savasan firka mensuplarinin niifuzu Kusem b.
Abbas’'in tedbiri sayesinde kirilmistir. Kusem, boylesine tehlikeli kal-
kismalara karsi bir tedbir olarak Mehdi'nin ordusuyla birlikte
Dicle’nin dogu yakasina yerlestirilmesini tavsiye etmis ve bu tavsiye
neticesinde Rusafe’'nin ingasina baslanmigtir. Kusem: “Oglunu
(Mehdi’yi) getir, bu yakadaki bir saraya yerlestir. Onun kendi asker-
leri ve senin onun yanindaki askerlerinden bir gurubu sarayin etrafina
yerlestir. Boylece orasi bir sehir, burasi da bir sehir olur. Eger bu ya-
kanin askerleri sana karsi niyetini bozarsa, o vakit sen onlar1 diger ya-
kanin askerleriyle vurursun. Diger yakanin askerleri sana kars: niyet-
lerini bozarsa, bu kez bu yakanin askerleriyle onlar: vurursun.” de-
mistir. Bkz. Taberi, 74rih, c. 8, s. 38-39.

50 Hatib el-Bagdadi, 74rihu Bagdad, c. 1, s. 101.

51 Yakit el-Hamevi, Mu‘cemu’l-Biildan, c. 3, s. 46.



KURULUSUNDAN SELCUKLU HAKIMIYETINE BAGDAT 73

Vaddah’1 savasmak tizere Irak’a gondermistir. Bagdat’t muha-
saraya memur edilen Herseme ve Ubeydullah b. Vaddah
Dicle’nin dogu kiyisini, Tahir b. Hiiseyin ise bat1 yakasini kusa-
tacaktl. Tahir b. Hiiseyin Bagdat'in yaklasik 30 km giineyinde,
Medain civarinda Dicle'nin bati1 yakasina gegerek Kufe yolu
tizerinde Bagdat’a dogru kuzey yoniinde ilerledi. Dogu yaka-
sinda Herseme ve Ubeydullah’m emrindeki birlikler Halife
Emin’in kuvvetleri karsisinda hezimete ugradi ve Harseme ka-
rargahin1 dogu yakasmin giineydeki Nehru Bin hizasma cekti.
Dogu yakasindaki bozgun haberi kendisine ulasinca, Tahir b.
Hiiseyin Semmasiye'nin iist tarafindan bir koprii kurdurarak
askerleriyle birlikte dogu yakasmna gecti. Emin‘in ordusunu
maglup ederek, Semmasiye’den ¢ekilmesini sagladi. Bu sirada
dogu yakasinin etrafini kusatan herhangi bir sur bulunmadigin-
dan, sehir halki kusatma 6ncesinde istihkdm amacl olarak yol-
lara barikatlar kurmus, ev ve bahg¢e duvarlarinin aralarmi kapa-
tarak bir savunma hattt meydana getirmistir. Ancak
Me’mun’un kumandanlar1 Emin’in birliklerini bozguna ugra-
tinca, bu engeller asilmis, yapimu igin 20 milyon dirhem harca-
nan ve ¢atilarinin altin kaplama oldugu rivayet edilen Emin’in
Hayzuraniye’deki saraylar1 ve meclisleri Tahir’in adamlar: tara-
findan yagmalanmis ve ardindan yakilmigtir52.

Tahir bat1 yakasinda Anbar Kapisi'nin dis tarafina ka-
rargahin1 kurdu. Harbiye Mahallesi'ndeki evlerin biiyiik bir
kismi onun kuvvetleri tarafindan atilan mancinik toplariyla tah-
rip edildi. Kayitlara gore, top atislarinin tahrip ettigi alan, Dicle
kiyisindaki Bagiyyin Mahallesi’'nden baslayarak Sam Kapisi ve
Kufe Kapisi'na kadar Sarat hatti boyunca uzaniyordu. Manci-
niklar tarafindan atilan atesli toplar yiiziinden ¢ikan yanginlar
kusatmanin sartlarini agirlastiran bir diger unsurdu. Biiyiik ve
Kiiciik Sarat’in birlestigi noktada bulunan Patrik Degirmeni
(Raha’l-Bitrik) bu sirada hasar almistir. Rivayete gore Humeyd
Mahallesi'nden baslayarak Kerhaya Kanali boyunca biitiin bir

52 Miskeveyh, Tecirib, c. 4, s. 92.
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hat tahrip edilmistir. Kusatma sartlar1 aydan aya daha da agir-
lasmis ve sehrin sakinlerinin kusatmadan ¢ok kotii bir sekilde
etkilenmesine yol agmistir53.

Tahir b. Hiiseyin'in Dicle tizerinden zahire sevkiyatini
durdurmasi Emin’in savunma hattinda biiytik bir etki meydana
getirdi. Baglangicta Emin lehine goriinen savas, Bagdat’in bati
yakasindaki savunmanin zayiflamasiyla Emin’in aleyhine
dondii. Tiiccarlar sehri terk etmeye baslarken Emin’in askerleri
dahi biiyiik oranda savastan ¢ekilerek dagildi. Bu durum karsi-
sinda Me’'mun’un kumandanlari tedricen sehri ele gecirdiler.
Adamlarinin kendisini terk ettigini goren Emin, Huld Sa-
ray1’nin 6niinden bindigi bir tekneyle Dicle {izerinden kagmaya
calisti. Ancak kagmak i¢in bindigi tekne alabora olunca, talihsiz
halife hayatini kurtarmak igin kiyiya yiizmek zorunda kald1 ve
kiyida kardesinin askerleri tarafindan teslim alndi. Tahir’in
emri ile Anbar Kapis1 yakininda bir bahgede kellesi kesilerek
idam edildi®.

Emin ve Me’m{in miicadelesi, bir¢ok alanda3> oldugu gibi
Bagdat’in tarihinde de biiytiik bir kirilma noktas1 meydana ge-
tirdi. Kusatmanin 6zellikle biiyiik hasar géren Miidevver Se-
hir’de ve genel olarak Bagdat’in bat1 yakasindaki izleri oldukca
belirgindi. Kardesi Emin’in katlinden birka¢ ay sonra Bagdat’a
gelen Me’'miin, sehirde kapsaml bir tamiratin baslatmissa da,
muhasara sirasinda yar1 harabe hale gelen Miidevver Sehir bu
tamirattan nasibini almamistir. Me’mun’un Bagdat'taki ikameti
stiresince Dicle’nin dogu sahilinde yer alan Bermeki Sarayi1’'nda

% G. Le Strange, Baghdad During the Abbasid Caliphate, s. 307-308.
54 G. Le Strange, Baghdad During the Abbasid Caliphate, s. 309-310.
5% Emin-Me'miin Miicadelesi sirasinda (198/813) yasanan en ciddi y1-
kimlardan biri divanlarin yanmasi olmustur. Bu yangin, vergi kayztla-
rinin yok olmasina, bir diger ifadeyle devletin ekonomik hafizasinin
kaybolmasina sebep olmustur. 199/814 senesinde vilayetlerden tahsil
edilecek verginin miktar: ve orani hakkinda bilgiye ihtiya¢ duyuldu-
gunda, divan kayitlarmmin yanmis olmasi sebebiyle Miiste'nef
Divani'ndaki kayitlara miiracaat edilmis olmas1 i¢ savasmn bircok
alanda olumsuz sonuglar biraktigini gostermektedir. Bkz. Hilal es-
Sabi, Rusiimu DAari’l-Hilafe, s. 29.
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(Me’miini, Haseni) oturmasi, Bagdat’in tarihinde meydana ge-
len kokli degisimin habercisi olmusturs. Me’'mun’dan sonra
baskentin Samerra’ya tasinmasi, Miidevver Sehrin terkedilmesi
siirecini pekistirmistir.

Samerra Donemi: Muhasaranin Olumsuz Etkilerine Ekle-
nen Thmal

Me’'mun’un vefatindan sonra Mu’tasim lakabiyla halife
ilan edilen kardesi Muhammed, Tiirk kumandanlarin baskisi al-
tinda kald1 ve onlarin zorlamasiyla halifeligin merkezini
Samerra’ya tagidi’”. Mu’tasim’in bagkenti Samerra’ya tasima ka-
rar1, Miidevver Sehrin merkezindeki Manstir Saray1'nin halife-
lerin resmi saray1 olma 6zelligini sonsuza dek kaybetmesine yol
acmustir. Zira 56 yillik Sdmerra donemi boyunca Miidevver Se-
hir ve i¢indeki yapilarin kapsaml bir tamirat gecirdigine veya
Mansur Saray1'nin Bagdat valileri tarafindan resmi saray olarak
kullanildigina dair herhangi bir kayda rastlanmamaktadir.

[k i¢ savagin Me'mun lehine sonuglanmasinda biiyiik
pay1 olan Tahiriler Hanedani’nin kurucusu Tahir b. Hiiseyin ve
onun soyundan gelenler Abbasi merkezi idaresinde 6nemli bir
konum elde etmistir. Samerra dénemi boyunca Bagdat valiligi
gorevini Tahir b. Hiiseyin'in soyundan gelen kimseler {istlen-
mistir 5% . Miidevver Sehir ile kuzeyindeki Tahir Hendegi
(Handaku Tahir) arasinda bulunan Tahirilere ait saraylar toplu-
lugu (Harimu't-Tahiri) Bagdat'taki Tahiri idaresinin merkezini
olusturuyordu. Mu‘tasim’in, Bagdat’1 terk ederek yaklasik ytiz
kilometre kuzeydeki Samerra sehrini baskent edinmesi, Bag-
dat’in niifusunda azalmaya sebep oldugu gibi, Miidevver seh-
rin bir daha tamir edilmemek iizere kaderine terk edilmesine
yol agmustir.

5% G. Le Strange, Baghdad During the Abbasid Caliphate, s. 310.
57 Nahide Bozkurt, Abbasiler, s. 85-86.
5 G. Le Strange, Baghdad During the Abbasid Caliphate, s. 311.
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[bn Haldun’un, niifusu ve yapilariyla bir bagkentin nasil
harabeye dondiigiinii agiklayan nazariyesi, Bagdat'in baymdir-
ligin1 nasil kaybettigine de 151k tutmaktadir. “Baskentlerin émrii
hanedanin ve devletin 6mriine/kaderine baghdir. Hanedan
giiclii oldugu siirece sehrin bayindirlig1 ve niifusu artar, aym
sekilde zayiflamasi ve zeval bulmasiyla da sehir harap olur nii-
fusu azalir.” Bagkentin Samerra’ya intikaliyle Bagdat'in ihmal
edilmesi arasindaki iliski, Ibn Haldun tarafindan sistemlestiri-
len nazariyenin bu kismuyla biiyiik bir benzerlik gostermekte-
dir. Ibn Haldun, “Bagkentleri harap eden bir diger sebep, sehir
ve ¢evresinde yasayan halki besleyecek miktarda zirai tiretimin
ve ticari faaliyetin azalmasidir. Sehri besleyen zirai kaynaklarin
azalmasi sehre hitkmeden siyasi idarenin inkirazmna ve o sehri
koruyan surlarin yikilmasina sebep olur®.” der. Esasen Ibn Hal-
dun’un nazariyesinin Bagdat’in gerilemesiyle bu kadar benzer-
lik gostermesi, bu nazariyenin biiyiik oranda Bagdat ornegi
{izerine temellendirmis olmasindan kaynaklanmaktadir. Ibn
Haldun, baskentler hakkindaki bu teoriyi agikladiktan sonra
Me mun’un vefatindan sonra Bagdat'in baymdirligimin peyder-
pey azaldigma isaret eder. Ardindan nazariyesinin ikinci kis-
mina temel teskil eden Samerra’ya go¢ meselesini ele alir. Dola-
yisiyla, Me’'mun’un 6liimiinden ziyade ondan sonra yerine ge-
¢en kardesi Mu’tasim’in, Bagdat'tan ayrilarak Sdmerra’ya tagmn-
masini, sehrin kaderini degistiren bir kirilma noktasi olarak gor-
mektedir.

Ikinci Kugsatma: Yeni Bagdat'm Sinirlarinu Cizen Surlarmn
Insas1

Emin-Me’mun miicadelesi sirasinda yasanan muhasarada
surlar1 ve bircok mimari yapisi zarar goren Medinetu’s-Selam,
kapsamli bir tamirden gecmeden 56 yil siireyle hilafet merkezi
olma vasfin1 Samerra’ya kaptirmis, Samerra’ya gog karars, ilk ig

5 fbn Haldun, Mukaddime, c. 2, s. 630.
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savasin Bagdat {izerindeki olumsuz etkilerinin derinlesmesine,
Bagdat'in niifus ve mimari bakimlarindan gerilemesine yol ac-
mastir.

Samerra donemi devam ederken Bagdat ikinci bir kusat-
maya taniklik etmistir. Ilk i¢ savagin ardindan kéklii bir degisim
geciren Abbasi ordusunda Tiirk kumandanlar ordunun yam
sira siyaset ve halifeler tizerinde niifuz elde etmislerdi. Samerra
doneminin tiglincii halifesi Miitevekkil'in, Halife Mu‘tasim do-
neminden itibaren Abbasi ordusunun en 6énemli unsuru haline
gelen Tiirk kumandanlar tarafindan 6ldiiriilmesi®® 6nemli bir
doniim noktas1 olmustur. Zira Miitevekkil’den sonra hilafet
tahtina oturan halifelerin bekasi, ordudaki Tiirk kumandanlarla
iyi gecinmeye veya onlar arasindaki rekabetten yararlanmaya
bagh olmustur. Tiirk emirlerin karariyla halife ilan edilen Miis-
tain, Boga es-Sagir ve Vasif ile isbirligi yaparak Bagir et-Tiirki'yi
oldiirtince Bagir'in adamlar: halifenin saraymni kusatti. Olaylari
yatistirmakta basarisiz olan halife, kendisini destekleyen Tiirk
emirler Vasif ve Boga ile birlikte 5 Muharrem 251/6 Subat 856te
gizlice Samerra’dan ayrilarak Bagdat’a gitti. Bunun iizerine
Samerra’da kalan Tiirk kumandanlar Mu‘tez’e biat ettiler. Boy-
lece biri Samerra’da digeri Bagdat'ta olmak tizere iki halife or-
taya cikti. Mu’tez, basinda kardesi Ebi Ahmed’in bulundugu
kalabalik bir orduyu Bagdat'1 kusatmak iizere gonderdi (23 Mu-
harrem 251 /24 Subat 865). Samerra ordusu zahire intikal yolla-
rin1 kapatarak sehir halkini kitlikla tehdit etti. Yaklagik bir yil
siiren kusatma sonrasinda Bagdat'taki devlet erkan1 ve Abbasi
ailesi mensuplar1 Mu‘tez’in safina gegmeye basladi. 4 Muhar-
rem 252 /25 Ocak 866 tarihinde Bagdat'ta hutbeler Mu’tez adina
okundu®!.

Abbasi Halifeligi'nin tarihinde ikinci i¢ savas olarak ifade
edilen bu miicadele sirasinda Bagdat ikinci kez muhasara altina

6 Halife Miitevekkil, Sdmerra’daki Ca’feri Sarayi'nda Tiirk kuman-
danlar Boga Sagir ve Bagir et-Ttirki tarafindan (4 Sevval 247 /11 Aralik
861) olduriilmiistiir. Abbasi tarihinde muhafizlar: tarafindan 6ldiirii-
len ilk halife olarak da kayitlara gegmistir.

61 Ali Aktan, “Mu'tez”, DIA, c. 31, s. 391.
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alinmis ve bu kusatma sehrin iizerinde 6nemli degisiklikler
meydana getirmistir. Bagdat'in yaklagik 10 bin kisilik Sdmerra
ordusu tarafindan kusatilmas: Bagdat tarihinde “Mu’tez ve
Miistain fitnesi senesi” ad1 verilen dnemli bir doniim noktasi
olarak kayitlara ge¢mistir. Kusatma baslamadan once Miis-
tain’in emriyle Bagdat'm dogu ve bati yakalarindaki meskun
alanlarin cevresi sur ve hendekten meydana gelen bir savunma
sistemiyle ¢evrelenmistir®2. Surlarin yapimi 7 Muharrem 251/8
Subat 865'te tamamlanmustiré?. Kaynaklarda Miistain suru ola-
rak gecen bu duvarin disinda kalan ev, diikkan, bag ve bahge
halifenin emriyle yikilmis, surun disinda kalan agaclarmn belli
bir mesafeye kadar kesilmesi emredilmistirt*. Insa edilen bu sur-
larla birlikte dogu yakasinda Rusafe, bat1 yakasinda ise Miidev-
ver sehir yeni bir sur sisteminin i¢inde kalmstir.

Halife Miistain tarafindan yaptirildig1 icin onun adina nis-
pet edilen Miistain surlarmin Dicle'nin dogusunda kalan kism,
Semmasiye Kapisi'ndan baglayarak bat1 yakasindaki Humeyd
Saray1’'nin karsi hizasina kadar giiney istikametinde yaklasik
yarim daire ¢gizerek ilerledikten sonra Dicle’ye bitisiyordu. Kay-
naklarda, Miistain surlarinin dogu yakasindaki kisminin {ize-
rinde 6 kap1 oldugu belirtilmistir. Kuzeydeki Semmasiye Ka-
pist'ndan baglayarak sur iizerindeki kapilar sirasiyla: Beradan
Kapisi, Horasan Kapisi, Hayvan Pazar1 Kapisi (Babu Stiku’d-
Devab), Ebrez Kapisi, Sali Pazar1 Kapis1 (Babu Stiku’s-Siilesa”)
seklindeydi.

62 Abdullah Abdurrahim es-Stidani, “Esvaru Bagdad”, Mevrid, s. 4, s. 48.

63 Taberi, 74rih, c. 9, s. 288; Ibnii'l-Cevzi, el-Muntazam, c. 12, s. 42;
Ibni'1-Esir, el-Kémil, c. 6, s. 210.

64 Taberi, T4rih, c. 9, s. 287-288; Miskeveyh, Tecarib, c. 4, s. 341.

65 Miskeveyh, Tecdrib, c. 4, s. 341; Cevad, Stse, Delilu Haritati Bagdad
el-Muftassal, s. 119.
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Miistain surlarinin bati yakasini ihatada eden kismu ise,
Katiatu Ummii Ca’fer’deki (Har(in er-Resid’in hanimi Ziibeyde)
Tahir Hendegi Limani'ndan baglayip Miidevver sehrin etrafin-
dan yaklasik bir yarim daire c¢izerek giineydeki Humeyd
Kasri’'na wuzaniyor, o noktada Dicle’ye bitisiyordu. Sarat
Nehri'ne ulagincaya kadar Tahir Hendegine paralel olarak yak-
lasik kible istikametinde uzanan bu sur, Isa Nehri'ni takip ede-
rek Miidevver Sehrin giineyinde Dicle’ye bitisiyordusé. Surun
Tahir Hendegi'ne paralel sekilde uzanan kisminda Dicle kiyi-
sindan baslayarak sirasiyla Katrabbul Kapisi, Harb Kapisi, De-
mir Kap1 (Babu'l-Hadi) ve Anbar Kapilari yer aliyordu.

Bagdat’a Geri Déniis: Medinetu’l-Miidevvere’den Daru’l-
Hilafe'ye

Yaklagik yarim asir siiren Sdmerra doneminin (221-
279/836-892) sonunda Bagdat’1 yeniden baskent edinen Mu’ta-
z1d, Dicle’nin dogu yakasmin giineyinde bulunan Haseni Sa-
ray1’'nda oturmayi tercih etmisti. Hicri 3/9. asrin sonunda yasa-
nan Bagdat’a geri doniis ve dogu yakasimn merkez kabul edil-
mesi Bagdat tarihinin 6nemli kirilma noktalarindan birini olus-
turur. Haseni Saray1'nin ¢evresinde Tac ve Firdevs gibi yeni sa-
raylarin insa edilmesiyle gelisen Daru’l-Hilafe, Bagdat'in ve
ayn1 zamanda halifeligin merkezi haline gelmistir. Bu tarihten
sonra Abbasi Halifeligini simgeleyen yap1 Miidevver Sehir de-
gil, dogu yakasinda Dicle sularinin tizerinde yiikselen ve bir tac
andiran Tac Saray1’dir. Mu’tazid'm, Dicle’nin dogu kiyisindaki
Haseni Sarayi’'nda oturmayi tercih ederken Miidevver Se-

¢ G. Le Strange, Baghdad During the Abbasid Caliphate, s. 170-171;
Cevad, Stise, Delilu Héritati Bagdad el-Mufassal, s. 119; Salih Ahmed
el-Ali, Bagdad Medinetii’s-Seldm: el-Canibu’l-Garbi, s. 132.

¢ Hatib el-Bagdadi, 74rihu Bagdad, c. 1, s. 126; Yakit el-Hamevi,
Mucemu’l-Biildan, c. 3, 5. 399.
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hir'deki Mansur Sarayi’'nda veya Dicle kiyisindaki Huld Sa-
ray1’'nda ikamet etmemesi, bat1 yakasindaki halifelige ait bu bi-
nalarin énemini yitirdigini gostermektedir. Simerra dénemini
kesin bir bigcimde sona erdiren Mu’tazid, Dicle’nin dogu yaka-
sindaki Haseni Saray1'n1 Halifelik Saray1 (Daru’l-Hilafe) ve dev-
letin merkezi haline getirince, sehrin merkezi kalic1 bir bigimde
dogu yakasina kaymustir. Bu tarihten baglayarak Mogollar'in
1258’de Bagdat1 isgal ederek Abbasi Halifeligi'ne son vermele-
rine kadar Hilafet Saray1 Bagdat'in dogu yakasinin giineyindeki
Daru’l-Hilafe’de kalmistir.

Dicle’nin dogu yakasinda Haseni Saray1 cevresinde yeni
bir hilafet merkezi (Daru’l-Hilafe) sekillenirken, bat1 yakasin-
daki eski hilafet saraylar1 gozden diismiis ve adeta kaderine
terk edilmistir. Halife Muktedir donemine ait bir kayit, bat1 ya-
kasindaki tarihi yapilarin hizli bir bicimde insanlar eliyle yok
edildigine isaret etmektedir. Basta vezirler olmak tizere Mukte-
dir dénemi devlet adamlari, hazineye gelirler saglamak ama-
ayla hazine arazilerini kiralamaya veya satmaya yonelmislerdi.
Bu yonelimden Miidevver $Sehrin arsalar: da nasibini almistir.
Surlarm bir kismini yikarak agilan arsanin iizerine ev kuran
veya buralar1 kendi arazilerine katanlardan “iicretu’l-arsa” ad1
altinda vergi alinmasi kararlastirilmistir. Bu kararin, tarihi seh-
rin yapilarinmn yikim siireci hizlandirdig anlasilmaktadar.

Halife Mu'tazidin Miidevver Sehri yikmaktan vazgegme-
siyle muhtemelen ayni donemde, sehrin merkezindeki Manstr
Camii'nde bazi1 genisletme ve yenileme ¢alismalarinin yapildig:
bilinmektedir. Ote yandan Mansfir Camii'nde yapilan bu kap-
samli tadilat, Miidevver Sehrin geneline yayilmis bir gerilemeye
isaret etmektedir.

[k i¢ savagin Bagdat iizerindeki olumsuz etkilerinin 4/10.
ylizyilin basinda oldukga belirgin oldugu Hilal es-Sabi'nin su
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kaydindan anlasilmaktadir. “ Bagdat’in mamur zamanlarina ge-
lince, el-Mu'tazid Billdh (salevatullahi “aleyh) dénemi havadi-
sini anlatan bir kitap elime gecti. [Bilindigi iizere bu dénem/
sehrin biiyiik bir kismini yakip yikan, geriye kalan kisimlarmni
da kotii bir bicimde etkileyen el-Emin (rahmetulldhi aleyh) fit-
nesinden sonradir.”’ %

3/9. asrin ortasindan itibaren Abbasi siyasi sisteminin
parcalanmaya baslamasinin sehrin yasam alanlarinda meydana
getirdigi kiiciilme ve niifus kayb1 Mu‘tazid déneminden sonra
daha da artarak devam etmistir. Mu‘tazid"in Dicle’nin dogu ya-
kasini halifeligin merkezi haline getirme karari, siradan bir ter-
cihten ote, siyasi, askeri ve iktisadi bakimlardan yeniden dirilt-
tigi devlete yeni bir saray (Daru’l-Hilafe) kurma diistincesinin
irtinii olarak ortaya gikan bilingli bir karardi. Mu‘tazid'm “yeni
Bagdat” projesini destekleyen en énemli kanitlardan biri Mii-
devver $ehri yikim karar1 almasidir. Halife Mu'tazid,
Hasimiler’'in, “Miiddevver sehir bizim oviinciimiiz, hatiramiz
ve atalarimizin yadigaridir” ¢ seklindeki itiraziyla Miidevver
Sehri kararindan donmdisse de, tarihi sehrin giivenliginden so-
rumlu muhafizlarin gorevlerine son vermistir. Muhafizlarin ge-
kilerek tarihi sehrin korumasiz hale gelmesi, ayni1 zamanda Mii-
devver Sehrin icindeki resmi kurumlara koruma saglamay: ge-
rektiren 6zel sartlarin da ortadan kalktigin1 gostermektedir.

Miidevver Sehrin yok edilme siirecinde Biiveyhi emirleri-
nin de o6nemli bir etkisinin oldugu anlasilmaktadir. Mu-
izziiddevle, 350 senesinde dogu yakasmnin kuzeyindeki
Bustanu’s-Saymeri’de kendi lakabma nispet edilen Daru’l-Mu-

68 Hilal es-Sabi, Riisiimu DAari’l-Hilafe, s. 18-19.
® Tenhhi, Nisvaru’l-Muhadara, c. 1, s. 146.
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izziyye'nin insasina basladiginda, Miidevver Sehrin surlarin-
daki demir kapilarin yani sira Rusafe’deki sur ve saray kapila-
rinu soktiirerek kendi yaptirdig: saraya nakletmistir?0.

4/10. ylizyilin basinda Bagdat’ta hiikiim siiren Halife el-
Mu'tazid ile ogullarinin (el-Miiktefi ve el-Muktedir) doneminde
Bagdat'in dogu yakasinda yiiriitiilen insaat faaliyetleri onlarla
birlikte sona ermistir. Muktedir’den sonra halife olan el-Kahir,
er-Razi, el-Muttaki ve el-Miistekfi donemlerinde Abbasi siyasi,
askeri, idari ve iktisadi yapisi tiimiiyle ¢cokmenin esigine geldi-
ginden, Kahir'den itibaren Bagdat'taki mimari gelismelerde ha-
lifelerin neredeyse higbir etkileri yoktur.

Biiveyhiler devri ile birlikte imar faaliyetlerini Biiveyhi
emirlerinin yiriittiikleri goriilmektedir. Muizziiddevle tarafin-
dan biitiin yetkileri elinden alinarak gelirlerine el konulan Ha-
life el-Miistekfi’den baslayarak, 5/11. asrin ortasmna kadar Bag-
dat’ta halifeler namina yiiriitiilen bir imar faaliyetine rastlanil-
mamaktadir. Bu bakimdan, 4/10. yiizyil Bagdat mimarisine Bii-
veyhi emirlerinin yon verdigini sdylemek yanlis olmaz. Bii-
veyhilerin Irak subesinin kurucusu Muizziiddevle Bagdat'ta bir
dizi ingaat faaliyeti yiiriitmiistiir. Semmasiye’de yaptirdig: ve
kendi adina nispet edilen Daru’-Muizziyye sarayi, yine
Semmasiye civarinda Dicle kiyisina inga ettirdigi setler (me-
sennat), 1slah ettigi kanallar ve tamir ettirdigi bentler Biiveyhi
yonetiminin Bagdatin imarma yonelik ilk icraatlarindan sayi-
lir71. Bu donemde hilafet tahtinda bulunan el-Miistekfi, el-Muti”
ve et-Tai’ tarafindan yaptirilmis herhangi bir yapidan s6z edil-
memistir.

70 Hemedani, Tekmile, s. 392; Ibnu’l-Cevzi, el-Muntazam, c. 14, s. 132.
71 Hemedani, Tekmile, s. 392; Ibnu’l-Cevzi, el-Muntazam, c. 14, s. 132.
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Irak Biiveyhilerinin ikinci emiri Izzuddevle Bahtiyar do-
neminde Bagdat’ta yapilmis kapsamli bir ingaattan s6z edilme-
migtir. Temeli Muizzuddevle tarafindan atilan fakat 6limii ne-
deniyle tamamlanamayan hastane oglu Bahtiyar tarafindan ta-
mamlanmis, bu sebeple de Bimdristan-1 [zzuddevle adini almig-
tir. Bahtiyar’a nispet edilen bu hastane diginda, Izzuddevle'nin
Bagdat’ta yaptirdig: kayitlara ge¢mis herhangi bir yapidan s6z
edilmemektedir. Bahtiyar'm Bagdat'ta yaptirdig1 tek eser ol-
dugu tahmin edilen hastanenin, dogu yakasinda, Yeni Hapis-
hane (Habsu'l-Cedid) olarak bilinen hapishane binasimnin {ize-
rine insa edildigi kaydedilmistir72.

4/10. asrin baglarindan itibaren Irak’in giineyinde patlak
veren Karmati isyan halifeligin en énemli vergi bolgelerini et-
kisi altina ald1 ve bozulan vergi sistemi merkezi hazinenin gelir
kaynaklarinin biiyiik oranda daralmasina neden oldu. Azalan
gelir kaynaklar1 ordu (iimera), biirokrasi ve halifeler arasindaki
gerilimi artirdi. Halife Muktedir, veziri Ibnii'l-Furat'in kigkirt-
mastyla ordu komutani Minis el-Muzaffer'le kars1 karsiya
geldi. Halifeyle savasmak i¢in dogu yakasinin kuzeyindeki
Semmesiye Kapisi'na gelerek kamp kuran Munis, Halife Muk-
tedir’i oldiirerek, Muktedir’in yerine Kahir’i tahta ¢ikardi. Ha-
life Kahir, biatin ardindan orduya dagitmasi gereken ctilus bah-
sisini hazinede bulamayinca, Muharrim’de bulunan Vezirlik Sa-
ray1'n1 (Daru’l-Vizare) parsellere bolerek satisa ¢ikardi. Karmati
tedhisi sebebiyle vilayetlerdeki kontroliinii kaybeden merkezi
idare, vergi toplama imtiyazini kendi ordularini kuran valilere
birakti. Boylece askeri ve ekonomik gii¢ bakimindan Abbasi ha-
lifelerinden daha kuvvetli valiler ortaya gikt1. Bu durum Abbasi
halifelerini tahakkiim altina alma yarisina doniiserek, devleti
topyekiin idari, askeri ve ekonomik bir ¢okiise siiriikledi. Eko-

72 fbnu’l-Cevzi, el-Muntazam, c. 14, s. 175.
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nomi ve siyasetteki bu olumsuz gostergelerin Bagdat'in iizerin-
deki etkileri agir olmustur. Tarih kitaplarinda 6zellikle bu do-
nemden itibaren Bagdat'ta sik sik goriilen kitlik vakalarina yer
verilmektedir.

Siyaset, ticaret ve ekonomik etkilere kars: kirilgan hale ge-
len Bagdat, 324 yilinda ayn1 zamanda halifelik tarihi agisindan
da biiyiik bir kirilma noktas1 meydana getiren olaya tanik ol-
mustur. Bu olay, Abbasi halifelerinin diinyevi yetkilerinin tii-
miuni Emirii’l-imeralara birakmalaridir. Halife Razi Billah, se-
lefi Muktedir’in katlinden yalnizca ti¢ buguk y1l sonra siyasi, as-
keri, idari ve ekonomik biitiin yetkilerini Basra valisi Ibn Raik’e
teslim etmek ve kendisini “emiru’l-umera” tayin etmek iizere
Bagdat’a davet etmistir. Boylece Abbasi halifeleri, diinyev1 bii-
tiin yetkilerinden armndirilmis ve yonetim ellerinden ¢ikmustir.
Bu ayn1 zamanda 4/10. yiizyil boyunca Bagdat'ta insa edilecek
yeni yapilarmn halifeler tarafindan degil, askeri ve ekonomik
giicli elinde bulunduran emirler tarafindan yapilacag: anlamina
geliyordu.

Biiveyhiler'in Bagdat’a hakim olmalari, bu tarihi zemin
tizerine oturmustur. Halife Miistekfi’yi maasa baglayan Mu-
izztiddevle donemiyle birlikte, Biiveyhi emirleri Bagdat'taki
imar ve insa faaliyetlerinin tek hamisi olmus, bu siiregte halife-
lerin sehir tizerinde neredeyse hicbir etkisi olmamistir. Mu-
izzuddevle’nin Semmasiye’de yaptirdig1 ve kendi lakabimna nis-
pet edilen Daru’l-Muizziyye, Biiveyhi hakimiyetinin Bagdat'm
siluetini degistirecek yapilarinin en erken 6rnegini temsil eder.
[zziiddevle Bahtiyar zamaninda bazi imar faaliyetlerinden s6z
edilmekle birlikte, Biiveyhi emirleri i¢cinde Bagdat’1 yeniden
canlandirmaya yonelik en ciddi adimlar Adududdevle tarafin-
dan atilmistir. Adududdevle’nin Muharrim’de insa ettirdigi
Daru’l-Memleke, 5/10. yiizyilda Selguklu hakimiyetine kadar
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en Onemli siyasi merkez olarak varligin1 devam ettirmisti. Adu-
duddevle’nin kazdirdigr ve kendi adina nispet edilen Adudi
Kanali’yla, Dicle’nin bat1 kiyisindaki Huld Sarayi civarinda inga
ettirdigi Biméaristan-1 Adudi onun déneminin en dikkat gekici
yapitlaridir?s.

Niifus

Miisliiman toplumlarda, Hristiyanlarda oldugu gibi vaf-
tiz kaydi1 diye bir sey olmadigindan, sehirde yasayan niifusu
tespit etmek igin genel bir kabul gordiigii anlasilan hamam sa-
yis1, bayram gecelerinde tiiketin sabun miktar1 ve sehirde tiike-
tilen toplam un miktar: gibi kistaslara bagvurulmustur. Hamam
sayisina gore niifusu tespit etme yontemi —Abbasiler donemi ta-
rihgileri tarafindan dahi elestirilmis bir yontem olmakla birlikte-
Bagdat niifusunu tespit etmede en sik bagvurulan yontemler-
den olmustur4.

Kuruldugu tarihten (149/766) Emin-Me'mun arasindaki
ilk i¢ savasa kadar (198/814) Bagdat niifusunun hizl bir sekilde
arttig1 kaydedilmistir. Kurulusundan sadece on yil sonra niifu-
sun 700 bine, 3/9. yiizyilda ise 900 bine ulasti$1 kaydedilmistir.
Ancak 4/10. ylizyilin sonlarma dogru Bagdat'in niifusun 125
bin civarina geriledigi tahmin edilmektedir?>. Peki, nasil ol-
mustu da 4/10. ylizyilin sonunda Bagdat'in niifusu 125 bin ci-
varina gerilemisti? Esasen bu sorunun cevabi, olduk¢a karma-
siktir. Ancak en genel ifadeyle Abbasi Halifeliginin siyasi ve
ekonomik tarihindeki 6nemli kirilma noktalarinin bu sonucu

ortaya cikardigini syleyebiliriz.

73 [bnii’l-Cevzi, el-Muntazam, c. 14, s. 281.

74 Hatib el-Bagdadi, Tarihu Bagdad, c. 1, s. 130; ibnu’l-Cevzi, el-Mun-
tazam, c. 8, s. 82; Beg, “Workers in the Hammamat in the Arab Orient
in the Early Middle Ages (8th to 11th centuries A.D.)”, s. 77.

75 Otar Tskitishvili, “Yazddjard b. Bahandadh al-Kisrawi and Some
Questions of the Inner Structures of Madinat al-Manstir”, S. 2, s. 169,
170.
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Samerra donemi halifelerinden Mu‘temid’in vekili sifa-
tiyla fiili idareyi elinde tutan Muvaffak’mn yaptirdigi hamam sa-
yiminda, Bagdat’ta 60 bin hamam bulundugu tespit edilmistir.”6
60 bin hamamda, hamamci, kayyim, temizlikci (zebbal), kazanci
(vakkad) ve sucu (saka) olmak tlizere ortalama 5 kisinin hizmet
verdigi tahmin edilerek, Bagdat genelindeki hamamlarda yak-
lasik 300 bin kisinin c¢alisti$1 sonuna varilmistir. Bunun yani
sira, her bir hamamin ortalama 5 mescide hizmet verdigi, her
mescitte ortalama 5 kisinin namaz kildig1, boylece Bagdat niifu-
sunun 1 buguk milyon olabilecegi tahmin edilmistir. Ancak bu
hesap basta Ibnii’l-Fakih ve Hilal es-Sabi olmak iizere dénemin
tarih ve cografyacilari tarafindan abartili bulunmustur. Saymmin
yapildigir Samerra déneminin sonlarindan Sel¢uklu hakimiyeti-
nin baglangicina kadar Bagdat’taki hamam sayisinin miitemadi-
yen azaldigr goriilmektedir. Halife Muktedir (908-932) done-
minde yapilan sayimda 27 bin hamam tespit edilirken, Biiveyhi
emiri Muizzuddevle déneminde yapilan sayimda 17 bin, bir
bagka rivayete gore 18 bin hamam?” ve Aduddevle déneminde
5 bin hamam tespit edilmigtir. Hilal es-Sabi'nin kaydina gore,

76 Tbnu’l-Fakih, Kitibul-Buldin, s. 339-340; Hilal es-Sabi, Rusimu
Daéri’l-Hiléfe, s. 19-20.

77 18 bin sayis1 Ebti Ishak es-Sabi tarafindan verilmistir. Bir tacirin,
hicri 383 senesinde kendisine gelerek, Bagdat'ta 3 bin hamam bulun-
dugunu sdylemesi iizerine, Ebii Ishak sasirarak bu saymin kendi yap-
tiklar1 sayimin sonucunun altida biri oldugunu belirtmistir. Rivayete
gore Ebt Ishak’'mn dahil oldugu bu sayim Rukniiddevle'nin talebi {ize-
rine Muizzuddevle tarafindan yaptirilmistir. Muizzuddevle'nin veizi
Ebi Muhammed el-Miihellebi'nin sorumlulugunda, Bagdat Sahibu’s-
surtas1 Ebu’l-Hasan el-Badagci'nin eliyle yapilan sayim isleminin so-
nucunda, hamam sayisinun 10 kiisiir bin ¢iktig1 goriilmiistiir. Sonuglar
arz edildiginde, Muizzuddevle agabeyine gonderilecek rapora 4 bin
hamam yazilmasini emrettigi, zira bu kadar biiytiik bir sehri yonetme-
sinin agabeyinin kiskanmasina sebep olacagindan korktugu ifade edil-
mistir. Bkz. Hatib el-Bagdadi, Tarihu Bagdad, c. 1, s. 130.
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Bahauddevle dénemine ait iki farkli veri bulunmaktadir. Bu ve-
rilerden ilkine gore, 383/933-934 senesine Bagdat'ta 3 bin ha-
mam, digerine gore ise bin 500 hamam bulunmaktadir 78.
420/1029-30 senesinde 170 hamam, Hilal es-Sabi'nin’® Rusiimu
Dari’l-Hilafe adli eserini yazdigi donemde (5/11. ytizyilin ikinci
ceyregi) ise 150 kiisur hamam tespit edilmistirs?.

4/10. asrin ilk yarisinda Bagdat niifusunun ve mimari ya-
pilarinin dramatik bir bigimde geriledigini —her ne kadar sag-
likl1 bir kistas olmasa da- hamam sayilar1 dahi teyit etmektedir.
S6z konusu gerilemeye isaret eden en carpic bilgilerden biri
Nisvaru’l-Muhddara da kaydedilmistir. Nigvar miiellifi Tentihi,
360 senesinde Kadi ibn Ummii Seyban Ebu’l-Hasan Muham-
med b. Salih’le birlikteyken, niifusunun ¢oklugu, binalari, cad-
deleri, sokaklar1 ve mahalleleriyle her milletten insanin bir
arada yasadig1 Muktedir donemi Bagdat'mun biiytikligii hak-
kinda aralarinda bir konusma gectigini kaydetmistir. Buna
kayda gore, Biiveyhi hakimiyetinin baslangicindaki (345/945)
Bagdat, Halife el-Muktedir Billah zamanindaki Bagdat’tan nii-
fusu ve mimari yapilari itibariyle on kat daha kiigtiktiirs!.

Bagdat'in harap durumu hakkinda, dogrudan goézleme
dayanan ve baska kaynaklarda zikredilmeyen 6énemli bir tespit

78 Abdulazid ed-Dtri, The Encyclopaedia of Islam’in ikinci edisyonun-
eden Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisindeki Bagdat mad-
desinde, Bahduddevle donemine ait bin 500 hamam verisini hatali bir
bicimde 933 yilina aitmis gibi gostermistir. Duri, bu veri {izenden
4/10. asrin ilk yarisinda Bagdat'in niifusunun yaklagik bir bucuk mil-
yon oldugu sonucuna ulasmustir. Hilal es-Sabi, Rusiim, s. 20; ibnu’l-
Cevzi, Mendkibu Bagdad, s. 24; Dtri, “Baghdad”, EP, c. 1, s. 899; Dir,
“Bagdat”, DIA, c. 4, s. 429.

79 Hilal es-Sabi, 17 Ramazan 448 (28 Kasim 1056) tarihinde vefat etmistir.
80 Abdulhamit Diindar, “4/10. Yiizyilda Bagdat (Topografya, Toplum-
sal Yapi, Gilindelik Hayat)”, s. 186.

81 Tenthi, Nisvdru’l-Muh&dara, c. 1, s. 130.
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Mukaddesi'nin eserinde bulunmaktadir. Mukaddesi, Bagdat'in
bir zamanlar Miisliimanlarin éviing kaynagi mamur bir sehir ol-
dugunu, halifelerin siyasi otoritelerinin zayiflamasina bagl ola-
rak sehrin eski 6onemini kaybettigini ve niifusunun azaldigimi
kaydeder. Mukaddesi'nin bat1 yakasiyla ilgili kayitlarinda dik-
kat ¢ekici noktalardan biri, Ebti Ca’fer el-Manstir'un kurdugu
Dairevi Sehrin harap halde gelmesidir. Sehrin merkezinde bu-
lunan caminin (Cimi“u7-Mansiir), Cuma giinleri insanlarla do-
lup tastigini, sair giinlerde harabeler arasinda kalmis 1ss1z bir
yeri andirdigini ifade eders2.

Harabeye donen mahallelere dair kayitlar, sehirde yasa-
nan niifus kaybini teyit etmektedir. 4/10. ylizyilin sonunda Bag-
dat’in bat1 yakasmnin Dicle’ye uzak olan kenar mahalleleri bii-
yiik oranda yok olmustur. Bir zamanlar Dicle sahilinden basla-
yarak el-Kebs ve’l-Esed’e kadar uzandig belirtilen birbirine bi-
tisik yapilardan eser kalmadig1 ve sehrin mamur mahallelerinin
adeta bir sahra haline geldigi belirtilmistir. 5/11. ytizyiln ilk ya-
risinda Bagdatin meskun alanlariyla Kebs ve’l-Esed arasinda
hicbir yerlesimin bulunmadig1 uzun bir mesafenin ortaya ¢iktig:
kaydedilmistir. Hatib el-Bagdadi, Ibrahim el-Harbi'nin meza-
rini ziyaret etmek i¢in bati1 yakasmin iglerindeki el-Kebs ve'l-
Esed’e gittiginde, koy biiyiikliigiinde bir yerlesimi gordiigiinii,
orada yasayan insanlarin ciftgilik ve odunculuk yaptiklarini,
ayn1 yere daha sonraki bir zamanda gittiginde herhangi bir ya-
pidan eser kalmadigini kaydetmistirss. Hatib’in bu kaydi, bat1
yakasindaki gerilemenin 5/11. yiizyilin baslarinda belirgin bir
hal aldigin1 gostermektedir.

82 Mukaddesi, Ahsenut’t-Tekasim, s. 120.
83 Hatib el-Bagdadi, 74rihu Bagdad, c. 1, s. 91.
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Mahalleler

Eserini 340/951 civarinda yazan cografyaci Istahri, Bag-
datin dogu yakasindaki yerlesimlerin ilk olarak Halife
Mehdinin ordugahimnin cevresinde gelistigini kaydeder. Dogu
yakasinin kisa zaman iginde yapilar ve insanlarla kalabalik bir
yerlesim birimi haline geldigini belirterek, “Hilafet Saray:
(Daru’l-Hildfe) bugiin dogu yakasinin asagisimndaki Harim de-
dir” ifadesine yer verir. Istahri ayrica, sehrin merkezinin
Dicle’nin dogu yakasinin giineyine kaydigina isaret eders+. Ibn
Havkal'in Bagdat'a dair verdigi bilgiler Istahri’'nin Bagdat anla-
tisiyla biiyiik oranda benzerlik tagir.5.

Dogu yakasmin giineyinde, ¢cok genis bir alana yayilan,
icinde hilafet saraylar1 ve bahgelerin bulundugu Harim yer ali-
yordu. Istahri ve Ibn Havkal, Daru’l-Hilafe olarak da isimlendi-
rilen bu alanin etrafinin tek bir surla ¢evrili oldugu ifade eder-
ler. Dicle sahilinden baslayan saraylar ve bahgeler 2 fersah bo-
yunca Bin Nehri'ne kadar uzaniyordu. Dicle sahilinden basla-
yarak Bin Nehri'ne ulasan sur, hilafet saraylar1 ve bahgelerinin
etrafinda yaklasik yarim daire cizdikten sonra tekrar Dicle’ye
bitisiyordu. Daru’l-Hilafe surunun Dicle’ye bitistigi kuzey smi-
rindan baslayarak Semmasiye Mahallesi'ne kadar yaklasik 5 mil
boyunca Dicle kenarinda araliksiz devam eden yerlesim birim-
lerinin bulundugu ifade edilirse.

4/10. asrin ortalarinda Bagdat'mn dogu tarafina Babu't-
Tak, Rusafe ve Askeru’l-Mehdi adlar veriliyordu. Ik defa
Mehdinin ordusu tarafindan yerlesime agilmasi sebebiyle Bag-
dat'mn dogu yakasina Mehdi'nin ordugahi/kampi anlamina ge-
len Askeru’l-Mehdi adi verilmistir$”. Mehd1 heniiz halife olma-
dan 6nce ordusuyla birlikte Rey sehrinden Bagdat’a geldiginde,
babasinin emriyle kendisi ve ordusu Dairevi Sehrin kars: hiza-
sindaki bolgeye yerlestirildi. Mehdi ve ordusu i¢gin inga edilen
yapilarin etrafi askeri ve sivil yerlesimlerle dolarak Bagdat'in

8 [stahri, el-Mesélik, s. 83.

85 [bn Havkal, Siiretul-Arz, s. 240.

86 stahri, el-Mesélik, s. 84; Ibn Havkal, Stretul-Arz, s. 241.
87 Istahri, el-Mesélik, s. 84; Ibn Havkal, Stiretul-Arz, s. 241.
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dogu yakasindaki ilk yerlesimler ortaya ¢ikmaya baslamistir.
Babu't-Tak ad1, Bagdat'in iki yakasini birbirine baglayan koprii-
niin dogu ucunda inga edilen kemerli kap1 dolayisiyla veril-
misti. Kapmnin adi, mahalleyi ve hatta dogu yakasmin tamamu-
nin temsil eden genel bir isim haline gelmistir®s. Rusafe adi ise,
Har(n er-Resid’in Mehdi Camii yakininda yaptirdig: yazlik sa-
raydan gelmekteydi ve tipki Babu't-Tak gibi Rusafe Saray1 da
dogu yakasinin tamamini temsil eden bir isim haline gelmistirs?.

Semmasiye Mahallesi'nin kars1 hizasinda Harbiye Mahal-
lesi bulunuyordu. Bat1 yakasinin en kuzey mahallelerinden olan
Harbiye’den baslayan yapilar Dicle sahili boyunca Kerh Mahal-
lesi’nin giineyine kadar araliksiz devam ediyordu®. istahri ve
Ibn Havkal’m, Bagdat'in en mamur semti olarak ifade ettikleri
Kerh ayn1 zamanda sehrin bat1 yakasin ifade eden genel bir
isim olarak da kullanilmistir. Mukaddesi, 4/10. yiizyilda bati
yakasinin binalar1 ve ¢arsilar1 bakimmdan daha kalabalik oldu-
gunu, en mamur semtlerin ise Rebi Katias1 ve Kerh’in Bagdat'in
oldugunu ifade etmistir.9!

Cuma Camileri

Bagdat’ta sayllamayacak kadar mescit vardi. 4/10. yiizy1-
Iin basma kadar, bati yakasinda Manstr Camii (Camiu’l-
Medine), dogu yakasinda ise Rusafe Camii olmak tizere sadece
iki camide Cuma namazi kilinabiliyordu.

88 Yakit el-Hamevi, “Babu’t-Tak” maddesinde, Bagdat'in dogu yaka-
sindaki bir mahalleye adin1 veren kemerli kapinin, Halife Mehdi'nin
kiz1 Esma’ya nispet edilen 74k-1 Esmdile ayn1 oldugunu belirtir. Fakat
ayn1 miiellif “Ték-1 Esma” maddesinde bu kemerli kapinin Bagdat'in
dogu yakasindaki Rusafe ile Mualla Nehri Mahalleleri arasinda bu-
lundugunu, Babu't-Tak adinin, Tak-1 Esma‘ya nispet edildigini kayde-
der. Bkz. Yakit el-Hamevi, Mu’cemu’l-Buldin, c. 1,s. 308, c.4,s. 5.

8 [stahri, el-Mesélik, s. 84.

9 fbn Havkal, Siiretul-Arz, s. 241.

91 Mukaddesi, Ahsenut-Tekdsim, s. 120.
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Mansur Camii (Camiu’l-Medine)

Abbasiler dénemi Bagdat'inin en 6nemli ilim ve kiiltiir
merkezlerinden birisi olan Manstir Camii'ne el-Mescidii'l-
Cami’ ve Camiu’l-Medine gibi adlar verilmistir. Halifenin em-
riyle plan1 Haccac b. Ertat'a gizdirilen cami, Islam sehir mimari
gelenegine uygun olarak devlet bagkanmin sarayina bitisik ola-
rak insa edilmis ve insaat 149/766 senesinde tamamlanmigtiro2.
200x200 zird" ebatlarindaki cami, saray binasinin ingsasmdan
sonra ve ona bitisik olarak yapildig igin kiblesinin egri oldugu
rivayet edilmistir. Bu ylizden Mans(ir Camii'nde namaz kilan-
larmn Basra Kapis1 yoniine bir miktar dénmek zorunda kaldik-
lar1 ifade edilmistir. Nehrin dogu yakasindaki Rusafe Camii'nin
kiblesinin Manstir Camii'ne goére daha dogru oldugu kaydedil-
mistir. Taberi, Miidevver Sehir’deki Cuma Camii'nin kiblesinin
egri olmasini, saraymn camiden 6nce insa edilmesi ve caminin
saraya gore konumlandirilmasindan ileri geldigini vurgulamus-
tar®s.

Manstr Camii, Har(in er-Resid zamaninda yiktirilarak ye-
niden yapilmistir. Ebti Ca’fer el-Mansfr tarafindan insa ettiril-
diginde, duvarlar1 ve gatis1 kerpi¢ ve tugla karigimi malzeme-
den, stitunlari ise tutkal ve demir kelepgelerle birbirine sabitlen-
mis iki parca ahsaptan yapilan cami, Har(in er-Resid tarafindan
tamamen yiktirilarak tuglayla ve kirecle bastan sona yeniden
insa edilmistir. 192 senesinde baslayan ve bir yil sonra tamam-
lanan yeni caminin insaatindan sonra, caminin Horasan Ka-
p1st'na bakan cephesine, Har(in er-Resid’in camiyi yeniden insa
ettirdigini ifade eden bir kitabe konulmustur. Tkinci Bagdat ku-
satmasinda Samerrd ordusu i¢inde bulunan Miiflih et-Tiirki,

92 Mustafa Cevad, Ahmed Stise, “Medinetu’l-Mans{ir ve Camiuha”,
Sumer, c. 23, s. 4.
93 Taberi, T4rih, c. 7, s. 652.
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261 (baska bir rivayete gore 266) yilinda, Manstir zamaninda di-
van binasi olarak kullanilan Daru’l-Kattan’i camiye ilave ederek
genisletme ¢alismas1 yaptirmistir®. Sdmerra déneminin ardin-
dan Bagdat1 yeniden baskent edinen Halife el-Mu'tazid’a cami-
nin dar geldigi bildirilince, Kasru’z-Zeheb’in bir boliimiinii yik-
tirarak Birinci Avlu olarak bilinen kismi camiye eklemistir.
Daha sonra, Mu‘tazid’in azathilarindan Bedr el-Mu‘tazidi, Bed-
riyye olarak anilacak revaklari camiye ekletmistir®.

Ruséfe Camii

Rusafe Camii, Bagdat'in dogu yakasmin kuzey kisminda
Askertii’l-Mehdi olarak adlandirilan ordugéahin ilk yapilarindan
olarak 159 senesinde insa edilmistir. Kaynaklarda bu caminin
ozellikleri hakkinda neredeyse hicbir bilgi bulunmamaktadir.
Ayrica, camide yapilan herhangi bir tadilat veya genisletmeden
de s6z edilmemistir®. Hatib el-Bagdadi, Rusafe Camii'nin kib-
lesinin Mans{ir Camii'nden daha isabetli oldugunu, Yakft el-
Hamevi ise Manst(ir Camii’'nden daha biiyiik ve mimari bakim-
dan daha giizel oldugunu kaydeder?’.

Halife Mu‘tazid zamanina kadar Bagdat’ta yalnizca iki ca-
mide (Manstr Camii ve Rusdfe Camii) Cuma namazi kilinabili-
yordu. Mu’tazid, 280 senesinde Haseni Saray1'ni tamir ettirince,
insanlarm sarayin i¢indeki mescitte Cuma namazi kilmalarmna
miisaade edildi. Mu‘tazid'in ardindan hilafet tahtina ¢ikan
Miiktefi 289 senesinde, babasmin yaptirdig1 zindan binasini
(Metamdir) yiktirarak, yerine bir Cuma camii insa ettirdi. Boylece
Bagdat’ta ii¢ yerde Cuma namazi kilmabilir oldu. Miiktefi’"den
sonra yerine gecen kardesi Muktedir, Muhavvel yolu tizerinde

% Hatib el-Bagdadi, 74rihu Bagdad, c. 1, s. 122.

9 [bnii’l-Fuvati, Menikibu Bagdad, s. 57-58.

% Salih Ahmed el-Ali, “Rusafetu Bagdad ve Etrafuha”, s. 23.

% Hatib el-Bagdadi, 74rihu Bagdad, c. 1, s. 123; Yakit el-Hamevi,
Mu‘cemu’l-Biildan, c. 3, s. 46; Cevad, Stise, Delil, s. 107.
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Siilerin Cuma namazi kildiklar: Berasa Camii'ni yerle bir ettir-
mistir. Ancak Halife Razi'nin Bagdat surtas1 Tiirk Emir Beckem
328 senesinde Berasa Camii'ni tugla ve kiregle yeniden insa et-
tirerek, catisini islemeli sac agacindan yaptirmustir. Halife Mut-
taki doneminde Berasa Camii'ne bir minber eklenmesi emredi-
lerek 329 senesinden itibaren bu camide Cuma namazi kilinma-
sina izin verilmistir.

Istahrd, biri bat1 yakasinda, diger ikisi dogu yakasinda ol-
mak {izere Bagdat’ta {i¢ yerde Cuma namazi kilindigini kayde-
der. Bunlar, bat1 yakasindaki Miidevver $Sehrin merkezinde bu-
lunan Manstr Camii, dogu yakasinin kuzeyindeki Ruséfe Ca-
mii ve yine dogu yakasmin gilineyinde bulunan Daru’l-
Hilafe’deki Hulefa Camii’dir. Istahri ayrica, dogu yakasmin gii-
neyindeki Kelvaza®’da bulunan Cuma camiinin de Bagdat’a
dahil edilebilecegini, ¢iinkii Bagdat halkindan ¢ok sayida kisi-
nin namaz kilmak igin oraya gittigini belirtmistir®. Istahri’yle
yaklagik ayn1 dénemde yasayan Ibn Havkal, Bagdat'ta Cuma
namazi kilinan camilere Muhavvel yolu iizerinde bulunan Be-
rasa Mescidi'ni de ekleyerek Bagdat'taki Cuma camii (e/-mes-
cidu’l-cdmf') sayismi dérde gikarir. Ibn Havkal da Istahri gibi
Kelvaza’daki caminin Bagdat'tan sayilabilecegini belirtir. Mu-
kaddesi, bat1 yakasindaki Mans(ir Camii'nin etrafinin harabe
halde oldugunu, sadece caminin Cuma giinleri insanlarla dolup
tastigini, diger giinlerde 1ss1z oldugunu kaydeder!.

Biiveyhiler doneminde Bagdat'taki Cuma camii sayisinin
arttig1 goriilmektedir. Talibi Nakibi Ebi Ahmed el-Misevinin

9 “ 5348 adinin sonunda elif-i maksure bulunur ve noktasiz ya harfi
ile yazilir. Medinetu’s-SelAm1n tassiclarindan ve Bagdatin dogu ya-
kasmnin nahiyelerindendir. Bagdat ile arasinda 1 fersah mesafe vardir.”
Bkz. Yakit el-Hamevi, Mucemu’l-Buldan, c. 4, s. 477.

9 [stahri, el-Mesalik, s. 84.

100 Mukaddesi, AhAsenu’t-Tekdsim, s. 120.
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emriyle bati yakasiin kuzeyindeki Katiatu Ummii Ca’fer'de
379 senesinde bir mescit edilmistir. Halife Tai’ Lilldh"mn emriyle
bu camide Cuma namazlarinin kilinmasina miisaade edilmistir.
Boylece Katia Camii adiyla yeni bir Cuma camii ortaya ¢ikmus-
tir. Sii Bliveyhi emiri Muizziiddevle doénemi halifelerinden
Muti’ zamaninda, Ebt Bekr Muhammed b. el-Hasan el-Hasimi
tarafindan bati yakasindaki Harbiye Mahallesi'nde yaptirilan
mescidin Cuma camiine dontistiiriilmesine halife tarafindan
izin verilmemistir. Ancak Kadir Billah'in emriyle camiye ekle-
nen minberle birlikte 388 senesinde Harbiye Mahallesi'ndeki ca-
mide de Cuma namazi kilinmaya baslanmistir. Berasa Ca-
mii'nin 450 senesinde iptal edilisine kadar, Manstir Camii, Ru-
safe Camii, Saray Camii, Katia Camii ve Harbiye Camii olmak
tizere Bagdat'ta toplam 6 camide Cuma namazi kilinmustir.
Ozetle ifade etmek gerekirse, Bagdat'ta 3/9. asrin sonuna kadar
2 olan Cuma camii sayisi, 4/10. yiizyilin ilk yarisinda 4’e, yiiz-
yilin ikinci yarisinda ise 6"ya ¢ikmigtirol,

Kopriiler

Oncelikle, Bagdat'taki kopriileri Dicle {izerindeki yiizen
kopriiler (cisr/ctlistir) ve diger kiiciik nehirlerin {izerinde insa
edilmis sabit, tag kopriiler (kantara/kanatir) seklinde iki kisma
ayirmak gerekiyor. 1939 yilinda modern tekniklerle yaptirilan
ve Me’'m{in (daha sonra $ehitler Kopriisii) adi verilen ilk sabit
kopriiye kadar, Bagdat'ta Dicle tizerindeki kopriilerin tamamai
teknelerin yan yana baglanmasi yontemiyle insa edilen yiizen
kopriiler olmustur. Dicle tizerindeki ilk koprii sehrin kurucusu
Ebthi Ca’fer el-Mansfr tarafindan yine bu 6zellikle insa edilmis-
tir. Rivayete gore Manstr, Bostan Kapisi'nda kendisi ve ailesi-
nin kullanimina tahsis edilmis biri gegis, digeri doniis olmak
tizere iki koprii, sehir halkinin kullanimi igin bir tane olmak

101 Tbnii’l-Fuvati, Menékibu Bagdad, s. 57-60.
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tizere Dicle {izerinde 3 koprii inga etmistir. Bu kopriilerden bi-
rini, 157 senesinde Huld Saray1’nin inga edince Babu’s-Sair ya-
ninda insa ettirmistir. Har(in er-Resid Semmasiye Kapisi'ndaki
iki koprii yaptirmisti. Emin-Me 'mun miicadelesinden sonra tig
koprii disindaki diger tiim kopriilerin iptal edildigi,
Me'mun’dan sonra ise sadece bir kopriiniin kaldig1 belirtilir.
339 senesinde dogan Ali b. Sdzan'in, “Ben Bagdat'ta ti¢ koprii-
niin oldugu zamani gérdiim. Bunlarin biri, Stiku’s-Stilesa hiza-
sinda, digeri Babu't-Tak'ta, iiglinciisii ise Muizziyye Saray1’nin
bulundugu yerdedir” dedigi dikkate alinacak olursa, 4/10. as-
rin ortalarina kadar Bagdat'ta ii¢ kopriiniin bulundugu anlasi-
lir. Bagka bir rivayette, Muizziyye Saray1nmin éntindeki koprii-
niin Babu’t-Tak’taki kdpriiniin yanma tasindig1 ve burada, biri
gidis, diger gelis olmak iizere tek bir kdprii haline getirildigi be-
lirtilmistir. Adududdevle zamanindan sonra Bagdat’ta bat1 ya-
kasindaki Mesraatu'r-Revaya’da kurulan koprii disinda baska
bir koprii kalmamustir. 5/11. yiizyilin basindan Halife Mustazi’
zamaninda, halifenin hanimi Benefse Hatun'un insa ettirdigi
yeni kopriiye kadar tek koprii kullanilmigtir2,

Hicri dérdiincii asirda Bagdat'in dogu ve bati yakalarini
birbirine baglayan kopriilerin sayis1 konusunda birbirinden
farkli bilgiler bulunur. Istahri, Dicle iizerinde kayiklardan olus-
turulmus iki képriiniin bulundugunu kaydederken, Ibn Hav-
kal, “ Zamanimizda iki yaka arasinda sadece bir tane koprii var-
dir. Bu képrii, BAbu't-Tak yakininda bulunur. Onceden yolcula-
rin gecmeleri icin iki tane koprii varmis. ”ifadeleriyle, daha 6n-
ceden iki kopriiniin bulundugunu dogrulayarak, ayni1 zamanda
eserini yazdig1 donemde Dicle iizerinde sadece bir kdpriiniin
bulundugunu vurgular. Mukaddesi de Dicle {izerinde tek bir
kopriintin bulundugundan s6z eder ve bu kopriiniin bat1 yaka-
sindaki ayaginin Adududdevle’nin insa ettirdigi Bimaristan-1

102 fbnii’l-Fuvati, Mendkibu Bagdad, s. 55-56.
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Adududi'nin yaninda oldugunu belirtir'%. Kaynaklarda “yu-
kar1 koprii” veya sadece “koprii” seklinde atifta bulunulan ve
3/9. asirda kullanimda oldugu bilinen en islek kopriiniin bati
yakasindaki Derbu Siileyman ile dogu yakasindaki Daru Hu-
zeyme arasinda bulundugu ifade edilir. Bu kdpriiniin Samerra
donemi boyunca Bagdat1 yoneten Tahirilerin bat1 yakasinin ku-
zeyindeki saraylarina yakin olmasi dikkat ¢ekicidir1o4,

Dérdiincti asir miielliflerinin Bagdat'in harap olmasi hak-
kindaki tasvirlerinin genellikle bat1 yakasiyla ilgili oldugu go-
riiliir. Istahri ve Ibn Havkal sehrin bat1 yakasindaki gerilemeye
acik bir bicimde dikkat gekerler. Her iki miiellif de, Dairevi seh-
rin Dicle Nehri'ne bakan Horasan Kapisi'nin 6niinde, sahilden
baglayarak kible yoniine dogru uzanan mahallelerin harap
halde oldugunu belirtirler. Ibn Havkal, harabe hale gelen ma-
hallelerle Dicle tizerindeki koprii sayisi arasinda baglant1 bu-
lundugunu belirtmek icin, “Bagdat’n meskiin alanlar1 kiicti-
liince kopriilerden biri iptal edilmis. Bu da sehrin geriledigini
gosterir. Zira mahallelerin cogu yok olmustur. Bir zamanlar bati
yakasindaki meskiin alanlar Horasan Kapisi'ndan kdpriiye,
oradan da Yasiriye'ye kadar uzaniyormus.” ifadelerine yer ve-
rir1%. Dikkat gekici bir bicimde her iki miiellifin kayitlarinda
dogu yakasmin harap olduguna dair bilgi bulunmamaktadir.

Istahri ve Ibn Havkal'in Bagdat'm yiizolgiimii hakkindaki
ortak ifadelerine gore, sehrin meskun alanlarinin gevresinin
toplam uzunlugu 5 mildir'%. Ibn Havkal ilave olarak, Halife
Mu’temid’in vekili Muvaffak zamaninda yapilan bir 6l¢time ait
verileri nakleder. Buna gore, Bagdat'm dogu yakasinin alani 26
bin 250 cerib (boyu 250, eni 105 habl), bat1 yakasmnin ise 17 bin

103 Mukaddesi, AhAsenu’t-Tekdsim, s. 120.

104 Salih Ahmed el-Ali, “el-Muvasalat ve’l-Ciistir fl Bagdad, Mevrid, c.
4,s.130.

105 Ton Havkal, Siiretu-Arz, s. 241.

106 {stahri, el-Mesélik, s. 84; Ibn Havkal, Siiretul-Arz, s. 242.
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500 cerib (boyu 250, eni 70 habl) olarak dlgiilmiigtiir. Ibn Hav-
kal'm kayds, Dicle'nin her iki kiyisindaki yerlesim birimlerinin
kuzey giiney istikametinde esit oldugunu gosterirken, bat1 ya-
kasimun i¢ taraflarindaki yerlesim birimlerinin daraldigina isaret
etmektedir'?”. Bat1 kiyisindaki daralmanin sebebinin kanal sis-
teminin bozulmasiyla alakali oldugu, bolge sakinlerinin ya ac1
kuyu suyu icmek ya da uzun bir mesafe kat ederek Dicle’den
igme suyu tedarik etmek durumunda kaldiklar1 ifade edilmistir.

Bagdat, Firat Nehri'nin Dicle’ye ¢ok yaklastig1 bir mev-
kide Dicle'nin iki yakasmnda kurulmustu. Ancak su seviyesin-
deki mevsimsel artma ve eksilmeler sebebiyle etkili bir su sis-
temi insa edilmeden bu nehirlerden kesintisiz bir faydanin sag-
lanmas1 miimkiin degildi. Bunun icin Dicle ve Firat'in iki biiytiik
kolundan faydalanildi. Bagdat'in bat1 yakasmi Firat'tan dogan
Isa Nehri ve kollari, dogu yakasini ise Dicle’nin biiyiik kollarmn-
dan olan Nehrevan’dan dogan Musa Nehri ve kollar1 sulu-
yordu. Dicle Nehri, Bagdat'in ortasindan ge¢mesine ragmen,
ozellikle dogu yakasindaki kiy1 yiiksekliginin fazla olmasi, bu
yakanin Dicle suyundan biiyiik oranda mahrum kalmasina ne-
den oluyordu. Dicle {izerine kurulan ve az miktarda su ¢eken
carklar disinda dogu yakasi Dicle sularindan dogrudan yararla-
namiyordu. Bu sebeple dogu yakasinin kanallari, her ikisi de
Dicle’nin yukar1 kesimlerinden ayrilan kollarindan olan ve Bag-
dat'mn dogusundan gecen Nehravan ve Tamerra nehirlerinden
besleniyordus.

Kurulusundan Selguklu hakimiyetinin baslangicina kadar
Bagdat'ta ¢ok sayida kanal agilmistir. Biiveyhi emiri Adudud-
devle tarafindan kazdirilan Adudi Kanali ise 4/10. yiizyilda
gerceklestirilen tek kanal insaat1 6rnegidir.

Istahri ve Ibn Havkal, Bagdat'taki nehir-kanal ag1 hak-
kinda, dogu yakasindan ziyade bat1 yakasma yer ayirmislardar.
Bagdat'in bat1 yakasina su tastyan en énemli su kaynagi olan Isa

107 fbn Havkal, Siiretul-Arz, s. 242.
108 {stahri, el-Meséalik, s. 85; Ibn Havkal, Siiretul-Arz, s. 242.
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Nehri'nin Dimimma Kd&priisii civarinda Firat Nehri'nden ayril-
digina isaret eden miiellifler, Isa Nehri'nden bircok kolun ¢ikti-
gmi ve Dairevi Sehrin giineyindeki Basra Kapis1 Mahallesi'nden
Dicle’ye karistigin1 kaydeder. Firat Nehri'nden Dicle’ye varin-
caya kadar {izerinde gemilerin yiizmesine imkan veren bu neh-
rin en nemli kollarindan biri Biiyiik Sarat'tir. Ibn Havkal, Bag-
dat'm bati1 yakasindaki yerlesim birimlerinin biiyiik oranda
Sarat Nehri {izerinde bulundugunu kaydetmistir. Uzerinde bir-
¢ok saray kosk ve bahgenin bulundugu nehrin ayrica Kiigiik
Sarat ad1 verilen bir kolu buluyordu. Isa Nehri'nin aksine Sarat
tizerinde gemilerin kesintisiz olarak yiizmesine mani olan en-
gellerin bulundugu kaydedilmistir. Dicle’den Sarat Kopriisii'ne
(Kantaratu’s-Sarat) kadar ilerleyebilen gemiler, burada tizerle-
rindeki ytikleri indirip kopriiniin diger tarafindaki gemilere
naklederek bat1 istikametine devam edebiliyordu!®.

Tiim bu degerlendirmelerin bir sonucu olarak, kurulu-
sundan Abbasi Halifeliginin inkiraz buldugu 1258’deki Mogol
isgaline kadar Bagdatin niifusunda ve meskun alanlarinda
koklii degisiklikler yasanmistir. Bu degisikliklerin siyasi, beseri
ve tabii sebepleri vardir. Bu calismada Abbasi siyasi tarihindeki
onemli gelismelerin Bagdat tizerindeki etkileri ele alindi. Boy-
lece Bagdat'in tiim donemleri icin gegerli oldugu zannedilen ku-
rulus devrine ait tasvirlerin, sehrin tarihindeki son derece kisa
bir dénemi yansittig1, 3/9. ylizyiin ortalarindan itibaren Bag-
dat’m biiyiik oranda eski ihtisamini kaybettigi ortaya konuldu.

Hartn er-Resid’in iki oglu (Emin ve Me’mtin) arasinda
veliahtlik ytiziinden ¢ikan anlagsmazlik Abbasi tarihindeki ilk ig
savasa ve ayn1 zamanda Bagdat'm ilk kez kusatilmasina yol a¢-
mistir. Me'mun’un kumandani Tahir b. Hiiseyin, taht miicade-
lesi halindeki iki kardesin biiytiik dedeleri tarafindan insa edilen

109 fstahri, el-Mesélik, s. 86; Ibn Havkal, Stiretul-Arz, s. 242.



KURULUSUNDAN SELCUKLU HAKIMIYETINE BAGDAT 99

tarihi sehri manciniklariyla uzun siire ddvmiistii. Emin’in 6ldii-
riilmesiyle sonuglanan birinci Bagdat kusatmasi, savasan kar-
deslerin biiyiik dedeleri EbGi Ca’fer el-Manstr'un yaptirdig:
Miidevver Sehir iizerinde onarilmas: miimkiin olmayacak ha-
sarlar meydana getirmistir.

Me’'mun’un Tarsus yakininda vefat etmesinin ardindan
Mu’tasim’in halife olmasi ve Samerra’y1 baskent edinmesi, Bag-
dat tarihindeki en 6nemli ikinci kirilmay1 meydana getirmistir.
Yeni bagkente yapilan yatirimlar, Bagdat'm ihmalini berabe-
rinde getirmistir. Simerra doneminde yasanan Miistain-Mu'tez
miicadelesi sirasinda Bagdat'mn ikinci bir muhasaraya tanik ol-
mas1, ilk kusatma ve Samerra’ya intikalin sehir {izerindeki
olumsuz etkilerini daha da agirlastirmistir. Yarim asir sonra
Samerra donemini kapatarak kesin bir bicimde Bagdat’a donen
Mu'tazid'in Bagdat'taki ilk icraatlari, ihmalin Bagdat iizerin-
deki sonuclarim telafi etmeye yonelikti. Ancak sehrin ilk gekir-
degi mesabesindeki Miiddevver Sehir yeniden ayaga kaldirila-
mayacak kadar harabe hale gelmistir. Bu sebeple Halife Mu’ta-
z1d, Miidevver Sehrin yikilmasini emretmistir. Hagimiler’in iti-
raziyla her ne kadar Halife bu yikim kararindan vazge¢mis olsa
da, 4/10. ytizyil boyunca Miidevver Sehir ve igindeki yapilarin
dogal ve beseri etkiler sebebiyle hizli bir bicimde yok olmaya
bagladig: goriiliir.

Abbasi merkezi hazinesinin gelir kaynaklarinin giderek
azalmasi, Muktedir’den sonraki halifelerin saray, cami, hastane
ve koprii gibi yapilar insa edememis olmalarinin sebepleri ara-
sinda yer alrtyordu. 4/10. ylizyilin ikinci ¢eyreginde, Hilafet top-
raklarindan geriye Bagdat ve Bagdat Sevadi kalmisti. Halife
Kahir, ciilus bahsisini 6demek i¢in Muharrim’de Vezirlik Sa-
ray1’'ni arazisiyle birlikte satarak kisa siireli bir ¢6ztim bul-
mustu. Ancak Halife Razi Billah askeri, mali ve idari biitiin yet-
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kilerini emirii’l-iimera lakabin verdigi Ibn Raik’e tevdi etmek-
ten bagka bir ¢ikar yol bulamadi. Boylece Bagdat, halifeligin bas-
kenti olmaktan c¢ikarak adeta bolgesel bir emirin yonetim mer-
kezine doniigmiistii. Devletin merkezi yapisinda meydana ge-
len bu koklii degisiklik, Bagdat tarihinde de 6nemli bir kirilma
noktas1 meydana getirdi. Biiveyhi hakimiyetine kadar devam
eden emirii’l-iimeralar doneminde Bagdat'ta dikkate deger bir
ingsa faaliyeti bulunmamaktadir. Muizziiddevle ve Adudud-
devle 6nceden halifelerin sorumlulugundaki imar faaliyetlerini
ustlenerek Bagdat'in refahina az da olsa katkida bulunmuslar-
dir. Bu dénemde, halife-emir ikiliginin Bagdat'taki en 6nemli
yansimasi, Hilafet Sarayimin yaninda Emirlik Sarayinin
(Daru’l-Memleke) ortaya ¢ikmasidir. Biiveyhiler’in Irak subesi-
nin kurucusu Muizziiddevle Semmasiye’de, yegeni Adudud-
devle ise Muharrim’de olmak {izere, Biiveyhiler Bagdat'ta iki
ayr yerde emirlik saray1 kurmuslarda.

Son olarak, 4/10. ytizyil Bagdat’1 ve daha 6ncesine ait her-
hangi bir mimari yap1 giintimiize ulasmamuistir. Abbasiler do-
neminden giiniimiize intikal eden en erken yapilar cogunlukla,
son donem Abbasi halifelerinden Mustansir Billah déneminden
kalmig (Mustansiriye Medresesi, Ziimriid Hatun Tiirbesi ve
Siihreverdi Tiirbesi gibi) birka¢ mimari yapidan ibarettir.
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Bagdat'a Dair Gorseller ve Haritalar

Mustansiriyye Medresesi’nin avlusu ve Dicle tarafindan gorii-
nlisti. Fotograf: Abdulhamit Diindar

Mustansiriyye Medresesi tag kapisi, kitabesi ve bazi tezyinat
detaylari. Fotograf: Abdulhamit Diindar
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BAGHDAD UNDER THE
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MUZAKERELER

fsmail YIGIT*
Sayin bagskan, muhterem hocalarim, degerli ilim adamlari!

Sozlerime baglarken hepinizi saygiyla selamliyorum. On-
celikle meslektasim Prof. Dr. Nahide Bozkurt'u, Abbasi daveti,
Abbasiler’in kurulusu, Bagdat sehrinin insasi, Abbasiler’in ilk
donemi, bu siirecte Bagdat’ta ilmi ve kiiltiirel gelisim gibi genis
konularin genel gergevesini ¢izdigi ve hakli olarak “Bagdat tari-
hinin genel bir panoramas1” olarak tanimladig stimullii tebligi
dolayisiyla tebrik ediyorum. Bu kadar genis konular ancak bu
kadar basarili bir sekilde 6zetlenebilirdi denilebilecek bu teb-
ligle ilgili olarak, kisa bir 6zetin yan1 sira baz1 degerlendirmeler
ve birkag hususta katkida bulunmak istiyoruz:

Saymn Bozkurt, tebliginin “Bagdat'mm Kurulusu Oncesi
Abbasiler” adin verdigi ilk bashgm altinda énce Hz. Peygam-
ber’in amcas:1 Abbas b. Abdiilmuttalib’in torunlarindan Mu-
hammed b. Ali tarafindan baslatilan ve 32 yilda sonuca ulasan
Abbasi Daveti'nin propaganda siireci, davetin isyana doniis-
mesi ve neticede Emeviler’in yikilip yerine Abbasi Hilafeti'nin
kurulusunu ele almis, ardindan hilafet igin yeni bir bagkent ara-
yis1 ve Bagdat oncesinde bagsehir olarak kullanilan merkezler
hakkinda bilgi vermistir.

Sayimn Bozkurt dordiincii sayfada, “Yeni Bir Bagkent Ara-
y1s1” baghgimi verdigi kismin ikinci paragrafinda, “Abbasiler ih-
tilalin olugum siirecinde Aliogullariyla birlikte hareket etmisler;
slogan olarak segtikleri Aliogullarmi da iceren Muhammed ai-
lesinden razi olunacak kisinin iktidara gelecegini sOylemis-
lerdi” ifadesini kullanmaktadir.

* Prof. Dr., Fatih Sultan Mehmet Vakif Universitesi, iyigit@fsm.edu.tr



108  BAGDAT iLIM HAVZASINDA iSLAM DUSUNCESININ ONCU SAHSIYETLERI

Ancak Abbasi davetini organize eden Muhammed b. Ali
ve haleflerinin davet ve ihtilalin olusum siirecinde 6zellikle Hz.
Hasan ve Hz. Hiiseyin soyundan gelen Hz. Ali evladi liderle-
riyle birlikte hareket ettiklerine dair bu tespitin teyidinin pek
miimkiin olmadig1 sdylenebilir. Ciinkii ilgili tarih kaynaklar: ve
arastirmalarda, Abbasi daveti liderlerinin, halkin Hz. Ali evla-
dina olan sevgisini propaganda amacl kullandiklar1 veya onla-
rin gorevlendirdigi nakib ve dailerden bazilarinin hilafetin Ali
evladmin hakk: oldugunu diistindiikleri yaygin bir kanaat ol-
makla birlikte, iki aile liderlerinin beraber hareket ettiklerini
gosteren bilgi ve degerlendirmelere rastlanmamaktadir.

Hatta kaynaklarda boyle bir is birligi ve dayanismanin ol-
madigina isaret eden haberler aktarilmistir. Mesela bu davetin
yluriitiildigii déonemde Hasimiler'in imami olarak bilinen
Ca’fer es-Sadik, amcas1 Zeyd b. Ali'nin isyan edip 6ldiiriilme-
sinden sonra (122/740) siyasetten tamamen uzaklasmis ve Me-
dine’de ilimle mesgul olmustur. Mans{ir ddoneminde isyan eden
amcazadeleri Muhammed en-Nefsiizzekiyye ve kardesi
[brahim’in isyanlarina da muhalefet etmisgtir.!

Diger yandan Emevi halifesi Hisam b. Abdiilmelik done-
minde 122 (740) yilinda Ali evladindan Kftfe'de isyan eden
Zeyd b. Ali'nin de, bu sirada yirmi yilin1 dolduran Abbasi da-
vetinin liderleriyle birlikte hareket ettigine dair bir bilgi zikre-
dilmemektedir.2

Abbasi daveti siirecinde Medine’de Hz. Ali evladinn reisi
olarak taninan Abdullah b. Hasan'in (6. 145/762) ise Emev1 ha-
lifeleriyle iyi iligkiler icinde oldugu bilinmektedir.? Dolayisiyla
onun da Abbasi davetiyle alakasinin bulunmadig1 anlasilmak-
tadar.

“Bagdat’in Kurulusu ve Fiziki Yapis1” bashg1 altinda Bag-
dat sehrinin kurulma stirecini ve sehrin yerlesim planini ele alan

1 Bkz., Mustafa Oz, “Cafer es-Sadik”, DIA, V11, L.
2 Mesela bk. Saffet Kose, “Zeyd b. Ali”, DIA, 313-316.
3 Bkz., Mustafa Fayda, “Abdullah b. Hasan”, DIA, 1, 106.
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(s. 5-7) Bozkurt, “Bagdat Halifelerinin Politikalarnin Ana Hat-
lar1” baghginin altinda ise, Manstir'dan itibaren Mu'tasim’m
hilafetin bassehrini Sdmerra’ya nakletmesine kadar gegen sii-
rede (136-221/754-836) hiikiim siiren yedi halifenin takip ettik-
leri siyasetin ana hatlar1 ve her birinin déneminde yasanan en
onemli hadiseler tizerinden bir 6zet ve degerlendirme yapmistir
(s. 8-13).

Bu boliimde verilen bilgiler itibariyle de baz1 degerlen-
dirme ve tekliflerimiz bulunmaktadir: Bashgin ticiincii paragra-
finda Manstir déneminde Kuzey Afrika’da kurulan devletler ve
dogudaki isyanlardan bahsedildigi halde, Endiiliis hakkinda
hicbir sey sdylenmemis olmasi bir eksiklik olarak goriilmekte-
dir. Bu boslugu gidermek icin en azindan Manstr'un Endiiliis’ii
hakimiyeti altina almak i¢in orada Endiiliis Emevileri devletini
kuran (138/755-56) Abdurrahman b. Muéaviye b. Hisam"1 orta-
dan kaldirmak icin ugrastigi; ancak gonderdigi birliklerin agir
bir hezimete ugratildig: (763); yine ona kars1 destekledigi bazi
isyancilarin da bagarili olamadig yazilabilir.*

Saymn Bozkurt, tebliginin 9. sayfanin basinda Halife
Manstr'un, “Bagdat’ta halka hitaben vermis oldugu hutbede
kendisini ‘Sultanullah fi ardihi” (Allah"in yerytiziindeki temsil-
cisi) olarak niteleyerek hilafet kurumuna teolojik bir anlam kat-
t1g1” ifade edilmektedir.

Ancak kaynaklarda halife olmalar1 sifatiyla once Hz.
Omer’in “Sultanullah fi'l-ard”,5 daha sonra da Hz. Ali'nin
“Sultanullah” ibarelerini kullandiklar1 zikredilmektedir.c Bu iki
unvanin dikkate alinmasi ve Manstir'un bu kuruma kattig1 teo-
lojik anlam yine de farkli goriiliiyorsa, kisaca agiklanmasmin
yerinde olacagini diisiiniiyorum.

Yine tebligin onikinci sayfasimn iiglincii paragrafinda,
Me'méin'un mihne uygulamasmi baglatmasi sirasindaki ilk

4 Bkz., Mehmet Ozdemir. “Abdurrahman 17, DIA, 1, 147-150).

51bn Sa’d, et-Tabakatii’l-kiibra (nsr. Thsan Abbas), Beyrut 1957-1968,
111, 287; Taberi, TArih (nsr. Ebii’l-Fazl Ibrahim), Kahire 1960-1970, IV,
212),

6 Taberi, Tarih, IV, 445.
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mektubunda yazdiklar1 dikkate alinarak, “Oysa Me'mtin’dan
onceki halifeler hilafetin mutlak dini otoritesine vurgu yapma-
mislar aksine kendilerinin yerine din bilginlerini (ulema) dini
otoritenin kaynag1 olarak gormiislerdi.” deniliyor. Bu tespitin
ardindan Bozkurt, Me'm{in"un ilim adamlariyla yaptig: toplan-
tilar1 diizenlemedeki asil amacimi agiklarken, “cesitli firkalara
boliinmiis miisliimanlarin dine en uygun ve hognut olunacak
orta bir yolda birlesmelerini saglamak oldugunu dile getir-
misti” ifadesi kullaniliyor (aymu ifade 17. sayfada da gegiyor);
ancak Me’min’un sozii formatinda aktardigi bu ctimle icin dip-
not gosterilmiyor. Dolayisiyla bu tespit icin dipnot gerekip-ge-
rekmedigi degerlendirilebilir.

Burada iki hususa daha dikkat ¢ekmek istiyoruz: Birincisi
Bozkurt'un, bu paragrafin sonunda, halifenin gercek amaciyla
ilgili olarak, halifenin sdylediklerinden tamamen farkli olan su
tespiti yapmasidir: “Me’mn, hilafetin mutlak dini otoritesini
artirarak kendi din anlayisin1 evrensel kilmak istemis ve buna
bagli olarak da yeni bir din politikas1 benimsemisti.” Ne var ki,
dogru olan bu tespiti yapan Bozkurt, halifenin bizzat agikladig1
amag ile bu farkli tespitindeki amag arasindaki geliski tizerinde
durmamuistir.

Ikincisi ise, ayni sayfada, Me'mtin hakkinda, “kendileriyle
hem fikir olmadig, dinin literal boyutuna vurgu yapan ve har-
fiyen uygulanmasini benimseyen hadiscilerin ve diger ulema-
nin etkisini azaltmak igin akli temele koyan keldmcilarla diisiin-
sel is birligi yoluna gitmisti” diyerek bir sekilde Me’'m{in"un
davranisini normal ve siradan bir icraat gibi elestirisiz yorum-
layan Bozkurt'un, 833 yilinda baslayip 849 yilina kadar devam
eden “mihne” zulmiinden hi¢ bahsetmemis olmasidir. Bu du-
rumda, Islam kiiltiir tarihinin kendi tiiriinden en 6nemli olay1
olan bu hadisenin, siradan ve hatta hakli bir uygulama olarak
algilanmas: ihtimali tizerinde diigtintilebilir.

Bozkurt, aslinda tebliginin asil konusu olan “Entelektiiel
Baskent: Bagdat” seklindeki son baslik altinda ise (s. 13-18), kisa
siirede niifusu artan Bagdat'in dogunun en biiyiik ve 6nemli bir
ticaret merkezi haline gelmesi, daha da 6nemlisi farkl etnik ve
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dini gruplara kucak acan, onlarmn bir arada giiven iginde yasa-
dig1 sehrin kiiltiir ve medeniyet acgisindan 6énemli bir gelisme
gostermesi ve entelektiiel bir bagkent 6zelligi kazanmasi konu-
larmai ele almis ve bu gelismenin sebepleri tizerinde durmustur.

Once Bagdat yerlesim igin cazip kilan birinci faktoriin
sehrin cografi konumu oldugunu soyleyerek, Dicle ve Firat ne-
hirlerinin suladig1 verimli bir arazide bulunmasi ve ulagim ko-
layliginin Bagdat'i cekim merkezi haline getirdigini agiklamus-
tir. Ardindan sehrin baris sehri olarak isimlendirilmesini ikinci
faktor olarak degerlendirmis, sembolik bir ifade olarak gordiigii
bu ismin, etnik kokenleri ve inanglar1 farkli olan topluluklar:
kendisine ¢ektigini ifade etmistir. Burada verilen bilgilerin seh-
rin ismine fazla bir rol bigildigi izlenimini verdigi sdylenebilir.

Ugiincii faktor olarak degerlendirilen, “Bagdat halifeleri-
nin bilim ve diisiinceye ilgi duymasi ve bilginleri himaye etme-
leri” hususuna gelince, sanki bu sebep, sehrin entelektiiel bir
bagkent 6zelligi kazanmasi agisindan en énemli yani birinci fak-
tor olarak goriilmeyi hak ediyor. Ciinkii bir sehrin devletin mer-
kezi olmasi1 ve halifeler basta olmak tizere devlet ricalinin ilmi
ve ilmi hareketi yakindan desteklemeleri, her donemde kiiltiir
ortaminin gelismesi bakimimdan birinci derecede etkili olmus-
tur.

Ardindan Mans{ir déneminden itibaren baglayan terciime
hareketi ve terctime faaliyetinin kurumsallik kazandig: Beytii'l-
hikme iizerinde duran Bozkurt, bu kurumda yapilan terctime
calismalari ve diger faaliyetler tizerinde genis bilgi vermistir.

17. sayfada bilhassa Me’mtin'un diizenlemis oldugu ilmi
toplantilar hakkinda bilgi veren miiellif, bu arada Me’mén"un
bu toplantilar1 diizenlemekteki amacinin, “gesitli dini gruplar:
uzlastirmak, en azindan taraflarin birbirine diisman olmalarini
engellemek” oldugunun anlasildigini tekrar ifade etmistir.

Me’miin"un baglattig1 giderek biiyiik bir zulme doniisen
Mihne uygulamasimi hatirladigimizda, burada da Bozkurt'un
halifenin gercek niyetini daha dogru tanimlayan, 12. sayfadaki
tespitini tekrar hatirlamakta fayda miilahaza ediyoruz. Ciinkii
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bu politikay1 devam ettiren Me’'miin ve haleflerinin, dini grup-
lar1 uzlastirmak soyle dursun, benimsedikleri diisiincenin di-
sinda kalanlar1 susturmak ve kisisel diisiincelerini onlara zorla
kabul ettirmek igin kendileri gibi diisiinmeyen alimlere ve halka
zulmettikleri tarihi bir gercektir.

Netice olarak, tebligin sonunda yapilan 6zetin son ciimle-
sindeki, “farkliliklara sayg ve karsilikli 6grenme ortaminda ye-
seren entelektiiel birikim Islam uygarhinin daha da zenginles-
mesine vesile olmus ve s6z konusu dénemin “Altin Cag” olarak
adlandirilmasina kaynaklik etmistir” ifadesinin, mihne ve varsa
diger benzeri olumsuzluklar da dikkate alinarak, durumu ya-
sandig1 sekliyle yansitacak sekilde agiklanmasinin daha uygun
olacagin diistintiyorum. Tesekkiir ve hiirmetlerimle.

* ¥ ok

Miizéakere diginda, tashih i¢in miiellifin takdirine sunula-
bilecek baz1 hususlar:

Tebligin 1. sayfasinda, Abbasi ihtilalinin arka planini olus-
turan sosyo-politik etmenlerin ana odaginda gosterilen,
Emeviler'in yikilis sebepleri olarak da zikredilen hususlara,
Hariciler eklenebilir.

Tebligin ikinci sayfasinda, “Abbasilerin iktidara gelir gel-
mez yaptiklari ilk icraatn, devletlerinin merkezini Emevilerin
giiclii oldugu Suriye’den Irak’a nakletmek” oldugu ifadesinde,
nakletmek yerine “devlet merkezi olarak Irak”1 segtikleri” soy-
lenebilir.

Tebligin ticiincii sayfasinun ikinci satirinda “Kaynaklar...”
diye baslayan ciimlede Hasimiyye sehri hakkinda anlatilanlar,
dipnottaki iki kaynakta gosterilen sayfalarda verilen bilgilerden
biraz farkli goriiniiyor; karsilastirilmas: yerinde olacaktir.

5. sayfada Ya’kibi'nin Biildan isimli eserinin Tiirkge ter-
climesinden bir kismi1 alinan ctimlenin farkli anlagilmasi, daha
sonraki anlatilanlara da yansimig goriintiyor.”

7 Metin icin bk. Ya'kiibi, Biildan, Beyrut 1422, 1, 22-24.
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“Bagdat’in Kurulusu ve Fiziki Yapis1” baghigin tasiyan ki-
simda 6. sayfadaki ilk paragrafta kurulacak sehrin planini ¢izen-
ler sayilirken yine Ya’k{ibi'nin Biildim’nimn terciimesinden nak-
ledilen alint1 bilgi de gozden gegirilmeli.

Ayni sayfanin sonunda Ya'kéibi'nin Bagdat'in bir adinin
el-Medinetii'l-Miinevvere oldugunu sdyledigi yazilmis; kontrol
edilmesinde fayda var.

10. sayfanin son paragrafinda, Idrisiler hakkinda Mag-
rib’de kurulan ilk bagimmsiz devlet ifadesi kullaniliyor. Ceza-
yir'de (Magrib-i evsat) daha 6nce Harici Midrariler ve Harici
Riistemiler (s. 8-9) kurulduguna gore Idrisiler icin Fas'ta kuru-
lan ilk bagimsiz devlet denilebilir.

Mehmet AKBAS®

Boyle bir ilmi toplantiy1 diizenleyen 29 Mayzs {iniversitesi
ve Islami [limler Aragtirma vakfi galisanlarma tegekkiir ediyo-
rum. Nahide Bozkurt hocam Abbasi devletinin ilk donemini ga-
yet 6z bir sekilde ana hatlariyla el almis bulunmaktadir. Burada
miizakeremde onun deginmedigi bazi hususlara isaret etmek
istiyorum. Her ne kadar bir kag kelimeyle de olsa mihne done-
mine deginmisse de meselenin énemine dair biraz daha malu-
mat vermek yerinde olacaktir.

Abbasi halifesi Mansur(754-775) Bagdat’1 kurarken, bu-
raya Kur'an- Kerim’de (En’am 6/127; Yunus 10/25) cennet ma-
nasinda kullanilan “Darii’s-selam” kelimesinden ilham alarak
Medinetii’s-selam adin verdi. Bu isim resmi belgeler, sikkeler
ve agrilik Olcii birimlerinde kullanilmaya baglandi. Bunun ya-
ninda Bagdat yerine, Bugdan, Medinetii Ebti Cafer gibi isimler
de kullanilmistir.8 Sehir kurulduktan sonra kisa siirede diinya-
nin en parlak sehirleri arasinda yer aldi. Gelismeye mdiisaitti,

* Prof. Dr., Gaziantep Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi, makbas72@hot-
mail.com.tr
8 Abdulaziz Diri, “Bagdat”, DIA, Istanbul 1994, IV, 428.
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zira bir¢ok merkezin yol giizergahinda yer almaktaydi. Kervan
yollarinin kesistigi bir noktada kurulmustu.?

Ortacagda Bagdat, bir cografi merkez olarak taninmaktan
ziyade, ad1 zikredildiginde ilk akla gelen husus ilim, irfan, ge-
lismislik ve ilerlemenin nisanesi olarak kendisini hissettirme-
siydi. Bagdat ve cevresi miinbit bir yerdi ve sahip oldugu kanal-
lar ag1, hem tarimda bol iiriin alinmasini hem de sehrin su bas-
kinlarindan korunmasini sagliyordu. Bagdat'ta ortaya konan
ingaat ve ticari faaliyetler, zenginlik ve niifus hizli bir gelisme
gosterdi. Halk daha ¢ok Halife Mehdi'nin ve ardindan Berme-
kilerin tegvikiyle cazip hale gelen Bagdat'in dogusuna yerlesti
ve zamanla buradaki niifus yogunlugu artti. Kisa zamanda ge-
rek valilerin ve gerekse halifelerin girisimleriyle kogkler ve sa-
raylar yapildi. Vezir Yahya b. Halid el-Bermeki, Kasru’t-Tin’i
inga ettirdi. Bagdat'm giizel bahgeleri, yesil cayirlari, kapilarinin
tizerinde ve salonlarindaki muhtesem dekorasyonlariyla sa-
hane saraylari, miitkemmel ve zengin esyalar1 zamanin meshur
yapilar1 arasinda yer ald1.

Gergekten de bu asirda Bagdat, gelismislik ve ilerlemis ol-
manin en giizel temsilcisiydi. Sehir gbz kamastiriyordu. Zen-
gindi, giigliiydii ve yagmur tasiyan bulutlarin vesile olacag1 ver-
ginin dahi hesabini soracak derecede devasa bir giice sahipti. Bu
gelismisligini ve giiciinii askeri olarak da gostermisti. O cag-
larda Bizans devletinin tek korkulu riiyas: Abbasilerd.i.

Bagdat niifus itibariyle de milletler aras1 bir sehir haline
gelmisti. Halk cesitli unsurlardan olusuyordu. Farkli renk ve
mezheplere mensup insanlar vardi. Bagdat, bu dénemde Miis-
liimanlarin kiiltiir ve medeniyetinin temellerinin atildig;, Islam
fikhiin olusturuldugu bir dénem olmustu.10

Her yoniiyle gelisme kaydetmis ticaretin merkezi, Bag-
dat’in Kerh mahallesiydi ve sehrin en faal ve en zengin semtle-
rinden biriydi. Cok ge¢meden iktisadi gelismelerin etkisi fikih

o Dtiri, “Bagdat”, DIA, TV, 430.
0 D{ri, [lk Donem Isldm Tarihi, trc. Hayrettin Yiicesoy, Endiiliis Ya-
yinlari, Istanbul 2016, s. 43.



MUZAKERELER 115

kitaplarma da yansidi. Ciinkii giinliik hayatta meydana gelen
sorunlar ulemay1 ¢éziimler aramaya tesvik ediyor, bu da haliyle
biiyiik fikhi bir kiiltiiriin neset etmesine yol agiyordu. Niifusun
artmasi ve sehirlerin biiylimesine paralel olarak kadilarin sayis:
da artt1, bundan dolay1 Haru Resid bagkadilik (kadilkudat) mii-
essesesini kurdu.!2

Sehir bir kiiltiir, terciime ve bilim merkezi idi. Burada
Beytii'l-hikme gibi bir bilim tiretim merkezi vardi. Camiler de
ilim merkeziydi. Mansur Camii biiyiik bir ilim merkezi haline
gelmisti. Kitapgilarin ¢ok olmasi ilme ve kitaba gosterilen alaka-
nin gostergesiydi. Sairler, tarihgiler ve alimler burada sayilma-
yacak kadar goktu.

[Imi ve ticari hayatta bunlar yasanirken Bagdat diger ta-
raftan fikirlerinden dolay1 alimlerin sorgulandig: bir yer olarak
da taninmistir. Dolayisiyla Bagdat'in iki yonii dikkatimizi ¢ek-
mektedir. Bir taraftan devasa bir bilim ve hikmet {iretirken diger
taraftan alimlerin sorgulandig: bir kimlikle taninmistir. Bu do-
nemde Bagdat'm iki yiizii vardir. Biri medeniyet ve gelismisli-
gin gostergesi olarak ilimde devasa gelisme kaydeden Bagdat,
digeri de hakim iktidarin kendileriyle savastig1 kimselerin hak-
liligimi dile getirmeyi bile biiyiik tehlike kabul eden bir diger
Bagdat’d.

Burada iki giizide alimin sorgulanmasina dikkat cekmek
istiyoruz. Bunlardan biri elleri ayaklar1 prangaya vurularak
Bagdat'a getirilen Imam $afii digeri de bir mahpus olarak Bag-
dat’tan Tarsus’a gétiiriilen imam Ahmed b. Hanbel dir. Ne te-
vafuktur ki her ikisi de ileriki zamanda miintesiplerinin ¢oklu-
guyla bilinecek iki biiylik mezhebin kurucular1 olarak kabul
edileceklerdir.

Imam $afi'yi Bagdat'ta hesaba ceken Abbasi halifesi
Harhn Resid (786-809) olmustur. Bu halife, Abbasi hanedaninin
[slam diinyasi disinda en fazla taninan simast olmustur. Dindar,

1 DG, [lk Donme Islim Tarihi, s. 164-165.
12 Bozkurt, Abbasiler, Isam Yayinlari, Istanbul 2016, s. 207.
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cihadi seven, krallari Islam’a davet eden bir idarecidir. 13 Abdul-
lah Ibn Miibarek’ten aktarilan bir rivayet, Hartin Resid done-
mini tanimamiz agisindan énemlidir. Zira devlet giiciiniin zir-
vesindedir. Cihaddan sanata, mimariden ticari biiyiimeye ka-
dar her sahada biiyiik bir gelisme katedilmistir. Boyle bir or-
tamda binbir gece masallar1 ve giizel cariyelere sahip olma da
toplumun perestis ettigi zevkler arasinda yer almistir. Ibn Mii-
barek’ten aktarildigina gore Hartin Resid, babasindan kalan ca-
riyeye sahip olma, onunla beraber olma hususunda Imam Ebfi
Yusuf'a fetva sormus o da duruma gare aramak igin kafa yor-
mustur. Abdullah Ibn Miibarek sunu demistir: “Neye sasiraca-
gimi1 bilemiyorum: Miisliimanlarin kanina ve malma elini uza-
tip babasmin cariyesinin helalligi konusunda sikint1 duyana mi
(Bu kimse Har(in Resid’dir)? Yoksa kendisini Mii'minlerin Emi-
rinden uzak tutan cariyeye mi? Yoksa yeryiiziiniin kadis: ve fa-
kihinin (burada Imam Ebti Yusuf'u kasdetmektedir), “Babanin
helalligine (cariyesine) tecaviiz et ve sehvetini giderip giinahini
boynuma koy” diyene mi?”14

Imam Eb{i Yusuf ve Muhammed b. Hasan es-Seybani gibi
fakihler bu dénemde Har(in Resid’e yakin duran ulemadandar.
Imam Safii ise Ehl-i Beyt'e dair goriislerinden dolay1 halifenin
huzurunda sorguya cekilmistir. Imam EbG Yusuf, Hartin
Resid’in canini sikan duruma bir care aramaktadir, imam Safii
ise sirf Ali evladina sevgisinden dolay1 yargilanmis ulemadan-
dir.

Imam Safii (6.204/820), Yemen’de bulundugu sirada Mu-
tarrif b. Mazin, Hisam b. Yusuf el-Kadi gibi hocalardan faydala-
narak ilim tahsilini, diger yandan buradaki kamu memurlugu
gorevini siirdiirtirken ¢ok ge¢gmeden kendisini siyasi bir entri-
kanin iginde buluverdi. Dénemim hassasiyetlerine uygun bir
tertip neticesinde yonetime karsi bir ayaklanmay1 orgiitlemekle

13 Taberi, Tarih, s. 1654; Ibn Kesir, el-Bida \ye ven-Nihaye, 1, 1562;
Suytti, Tarihu’l-Hulef3, trc. Abdullah Giindiiz, Asalet Yaymlar1 Istan-
bul 2018, s. 434; Nahide Bozkurt, “Hartniirresid”, DIA, Istanbul 1997,
XVI, 261.

W Suytti, Tarithu’l-Hulef3, s. 351.
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suglandi ve tutuklanip Halife Har(in Resid’in huzuruna ¢ikaril-
mak icin Rakka’ya gotiiriildii. Beraberinde bulunanlar idam
edilirken $afii giigliikle kurtulabildi.!> Bu hadisenin nasil mey-
dana geldigine dair konuda su bilgilere de rastlamaktay1z:

Abbasilerin Yemen valisi, Imam Safii’yi Hartin Resid’e
sikayet etmis ve “Harp meydanlarinda savasan bir kimsenin ki-
licla yapamadigimi o, diliyle yapmaktadir” demistir. Imam Safii,
Hz. Ali taraftarlarin1 sevmektedir. Bu da halife igin tehlike arz
etmistir. Zira bu alim sahsiyetin etrafinda Abbasi idaresinden
rahatsiz olanlar birikebilirlerdi. Bu ytizden $afii, Hz. Ali taraf-
tarlar1 olarak bilinen dokuz kisiyle beraber Bagdat’a getirilmis
ve sorguya cekilmistir. Safii'nin bu sirada Hanefi fakihi Mu-
hammed b. Hasan b. Seyban’la tanigmasi onun Imam Safii’ye
hiisn-ii sehadet etmesine vesile olmustur. Bu vesileyle de bu
sorgudan rahatca kurtulmustur. Beraberinde geldigi dokuz kisi
ise idam edilmistir. Harin Resid, Imam $afii’yi Muhammed b.
Hasan’a sormus o da “O, ilmi ¢ok, bilgiden nasibini almis bir
zattir. Ona isnad olunan bir igle ilgisi yoktur. O dyle adam de-
gildir” demistir. Bunun tizerine HarGin “Onu yanina al bakalim,
diisiinelim” demistir.16 Bu durusmada Imam Safii, sanik duru-
mundan bilgin ve fakih durumuna ge¢gmeyi basarabilmistir.1”

184 /800 yilinda gerceklesen bu olay Muhammed b. Hasan
es-Seybani ile tanismasina vesile oldu. Bir siire Rakka’da veya
Bagdat'ta gbz hapsinde tutulan Imam Safii bu sirada
Seybani'nin derslerine devam etti. Ardindan Hartin Resid’in
kendisiyle ilgili olumsuz kanaatin degistigini bildirip 4000(veya
10.000) dirhemle 6diillendirilmesi {izerine Bagdat'tan ayrilarak
Mekke’ye dondii. Ancak zorunlu ikametin ne kadar stirdiigii
tespit edilemedigi i¢in Mekke’ye doniis tarihi kesin olarak bilin-
memektedir. 18 Safii, bu sorusturma sirasinda Halife Hartn
Resid ve onun yaninda bulunan Seybani'nin sorularina verdigi

15 Bilal Aybakan, “Safii”, DIA, Istanbul 2010, XXXVIII, 223.

16 Ibn Kesir, el-Bidaye, 11, 1580; Ebi Zehre, Imam Safii, s. 28.

17 Mustafa Abdulhalik Nevin, [s/im Siyasi Diistincesinde Muhalefet,
trc. Vecdi Akyiiz, Istanbul 1990, Iz Yayincilik, s. 272.

18 Bilal Aybakan, “$afii”, DIA, Istanbul 2010, XXXVIII, 223.
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cevaplarla basta halife olmak {izere diger dinleyenleri sasirtmis-
tir.) Onun sahip oldugu ilmi birikim, sorgudan sag salim ¢ik-
masina vesile olmustur.

Daha sonra Halife Me'mun Imam Safii’yi Misir kadisi
yapmak isteyince, onun, “Allahim bu gorev dinim ve diinyam
i¢in hayirl olacaksa nasip eyle, degilse canimi al” dedigi ve tig
glin sonra vefat ettigi bilinmektedir.20

Ikinci ornegimiz ise Ahmed b. Hanbel’dir (6. 241/855).
Onun halife Me’'mun ve sonraki halifelerle yasadigi mesele,
mihne olarak bilinir. Ciinkii baz1 Abbasi halifeleri fikirlerinden
dolay1 bir kisim ulemay: hesaba ¢ekmis ve onlara iskence et-
mekten imtina etmemislerdir.2!

Suyti'nin “Fikihta, Arap dilinde ve insanlarim tarihiyle il-
gili olaylarda mahir, yaslandiginda bu kez felsefe ve antik Yu-
nan ilimlerine merak saran, bu iste maharet kazanan, bu ilginin
kendisini “Kur'an mahltiktur” demeye gotiirdiigii seklinde ta-
nittig1 Halife Me’'mun (813-833),22 Mu'tezile mezhebi ileri gelen-
lerinin tesiriyle devrin taninis alimlerini Kur'an’m mahlak ol-
dugu goriisiinii kabul etmeye ¢agirinca? bundan en fazla etki-
lenen kimse Ahmed b. Hanbel oldu. Bu donemde baz1 alimler,
onceleri Kur'an’m mahlik olmadigini séylemekle beraber is-
kence ile tehdit edildikleri zaman halifenin zulmiine ugrama-
mak i¢in onun arzusuna uygun cevaplar verdiler.? Fakat Imam
Ahmed, Kur'anin mahltk oldugu goriisiinii benimsemedigini
acikca belirtip kanaatinde 1srar etmeye devam etmistir. Bundan
dolay1 hapse atilds, iskence ve baski altinda kald:.

1 Yunus Araz, Imam Safif'nin Seyahatleri ve Fikih Anlayisindaki De-
gisim, (Yiiksek Lisans tezi) Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Ens-
titiisii, Istanbul 2010, s. 44.

20 Aybakan, “Safii”, DIA, XXXVIII, 224.

21 Hayrettin Yiicesoy, “Mihne”, DIA, Istanbul 2005, XXX, 26.

2 Suyati, 7arthul-Hulef3, s. 369.

B Suyti, 7arthu’l-Huletd, s. 372; Muhammed Eb# Zehre, Ahmed b.
Hanbel, Daru’l-Fikri'l-Arabi, thz., s. 46.

24 {bn Kesir, el-Bid3 e, 11, 1590; Suyati, Tarihul-Hulef3, s. 373-374.
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Zuliimden kurtulmak maksadiyla halifenin goriisiinii ka-
bul eder goriinmesini tavsiye edenlere giicendi. O sirada Tar-
sus’ta bulunan Me’'mun onunla goriismek isteyince halku’l-
Kur'an konusunda kendisi gibi diistinen Muhammed b. Nuh ile
birlikte Bagdat valisi Ishak b. Ibrahim tarafindan zincire vuru-
larak yola ¢ikarildilar. Ancak Rakka’ya vardiklarinda halifenin
olim haberi geldi. Bu sebeple tekrar Bagdat'a gonderildiler.25
Muhammed b. Nuh, Ahmed b. Hanbel’den gen¢ olmasina rag-
men sikintilara daha fazla dayanamad: ve yolculuk sirasinda
oldii.2e Ahmed b. Hanbel Bagdat’a getirilerek hapsedildi. Yeni
Halife Mu’tasim Billah (833-842) kardesinin siyasetini takipte
kararli oldugu igin Ibn Hanbel’in hapiste tutulmasini istedi.?”

Bir yil sonra da huzuruna getirterek baskadi Ahmed b.
Ebi Duad ve giivendigi diger kisilerle birlikte konu {izerinde
yapilan miinakasalar1 dinledi. Mu’tasim, Ahmed b. Hanbel'in
ayet ve hadis disinda ileri siiriilen delillere iltifat etmedigini ve
kanaatinden vaz gegmedigini goriince iskenceye tabi tutulma-
sin1 emretti. Siddetli kamgi1 darbeleri altinda inledigi halde onun
orucunu dahi bozmadigini goriince uygun bir ifade kullandig:
takdirde serbest birakilacagini sdyledi. Ibn Hanbel buna da ya-
nasmada.

Iskencenin hig bir tesirinin olmadigini goren halife onu
serbest birakmay1 diigiindii. Ancak Ibn Ebi Duad, Kur'an
mahliik saymamak suretiyle dinden ¢ikan bir kimseyi serbest
birakmanin dogru olmayacagini, halkin bunu, “Mu’tasim kar-
desi Me’'mun’un yolundan ayrilds, iistelik ibn Hanbel her iki ha-
lifeyi de maglup etti” seklinde dillendirerek meselenin yanhs
degerlendirilecegini sdyledi. Bunun {izerine kizgin giines al-
tinda cellatlarin daha ¢ok kamgilamak suretiyle yaptiklari isken-
celere bizzat nezaret etti. Ahmed b. Hanbel iki y1l dort ay siiren
bu hapis ve iskence hayatindan sonra serbest birakildi. Yaralar:
iyilesince yine fetva verip hadis okutmaya basladi. Mu’tasim’m
oliimiinden sonra halife olan oglu Vasik Billah déneminde de

25 Bozkurt, Abbasiler, s. 73.
2 bn Kesir, el-Bida e, 11, 1618; Ebli Zehre, Ahmed b. Hanbel, s. 50.
¥ Suyati, Tarihul-Hulef, s. 400; Bozkurt, Abbasiler, s. 89.
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(842-847) insanlar belli bir miiddet, halku’l-Kur'an meselesinde
yine smandilar fakat halife dmriiniin sonunda bundan vaz-
gecti.?

Vasik doneminde halkul’l-Kur'an meselesi resmi prog-
rama alinarak mekteplerde ders olarak okutulmaya baslaninca
halk bu durum karsisinda galeyana gelip isyan etmeyi diistin-
diigiinde, Ahmed b. Hanbel bunun dogru olmadigini ve sabret-
mek gerektigini soylemesine ragmen,? devlet tarafindan halkla
goriismesi ve hatta halifenin bulundugu yerde ikamet etmesi
yasaklandi. Vasik'in 6liimiine kadar kendi evinde gz hapsinde
tutuldu. Cuma namazlarma bile gidemedi. Bes yil boyunca
ogullar1 disinda kimseye hadis rivayet edemedi. Miitevekkil
devrinde (847-861) halku’l-Kur'an meselesi sona ermekle bera-
ber bu defa Hz. Ali taraftarlarindan birini evinde barindirdig:
ve ona biat edecegi iddiasiyla Ahmed b. Hanbel’in evi arand1 ve
sorguya cekildi.? Hapis ve iskenceyle karsilasmasina ragmen
Imam Ahmed'in sebati, hak yolunda sebatkar olan gergek faki-
hin sembolii olmustur. O, bu yasadiklarina ragmen Miisliiman-
larm birligi ve selameti igin hicbir fiili tepkiye girismemistir.3!

Goriildiigii tizere bu donemde ti¢ kisim ulema zuhur et-
mistir. Bir kisim ulema saraya yakin durmus, idarecilerle hem-
hal olmuslar, bir kismi halifelerin tehditlerinden koktuklari i¢in
ses ¢ikarmamuislar, onlarin dediklerini dogrulama yoluna git-
misler, bir kismi da bildikleri hakikatleri sdylemekten ve savun-
maktan geri durmamuglardir. Ugiincii sirada yer alan ulema ha-
liyle baski ve iskenceden kurtulamamuslardar.

Dfri, Abbasilerin yonetim teorisinin, onlarn Allah tara-
findan segilen bir aile olduklari, otoritelerinin Allah’tan kaynak-
landig1, yonetimlerinin ebedi oldugu, yeryiiziiniin ebediyete
kadar bir Abbasi halifesinden hali kalmayacag: ve yonetimde

28 Suyati, 7arthul-Hulef3, s. 407.

29 Mustafa Abdulhalik Nevin, Muhalefet, s. 272.

30 M. Yasar Kandemir, “Ahmed b. Hanbel”, DIA, istanbul 1989, II, 87.
31 Mustafa Abdulhalik Nevin, Muhalefet, s. 272.
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kamuoyunun olmadig1 seklinde zuhur ettigini ifade eder.32
Muhtemelen boyle bir anlayistan dolayidir ki, akidevi mesele-
lerde bir halifenin destek verdigi fikir ve goriisler ulema ve ka-
muya dayatilmig, kabul etmeyenler baski ve iskencelere maruz
kalmastir.

Goriildiigii tizere Bagdat bu donemde karsimiza iki tablo
¢ikarmaktadir. Biri ilim ve diislinceye alabildigine destek veren
halifeler ve diger taraftan fikirlerinden dolay: sorgulan ve her
biri biiyiik bir ilim adamu olan Imam Safii ve Imam Ahmed b.
Hanbel gibi alimler. Bu tablolar birbirine zittir. Bagdat orta-
cagda bu zithiklar1 da bagrinda tasiyan miistesna bir sehir ol-
musgtur.

[Ik dénem Abbasi halifelerinin ¢ok giizel yonleri vardir.
Fakat bunlarin diisiince tarihinde agtiklari yaralar da vardur.
Suytti'nin Halife Me’'mun hakkinda soyledigi su s6z tam da
bunu ifade eder: “Kur'an’mn mahliik olusuyla alakali insanlara
verdigi sikinti olmasaydi onun Oviilecek bir¢ok meziyeti
vard1.”33

%2 Dari, ik Dénem Isldm Tarihi, s. 56. Baz1 cagdas arastirmacilar,
Abbasilerin Abbasi idarecilerin “Allah’m yeriiytiziindeki golgesi” sek-
linde sahip olduklar diisiincenin Iran kékenli oldugunu belirtmisler-
dir. Bkz., Mehmet Azimli, Halifelik Tarihine Giris, Oykij Kitabevi,
Konya 2005, s. 180.

3 Suyati, Tarthul-Hulefd, s. 369.
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IMAM ES’ARI'NIN HAYATI, ESERLERI
ve KELAMI GORUSLERI

Cemalettin ERDEMCT

Girig

Miisltimanlarin akli tefekkiire dayali olarak ortaya koy-
duklar ilk disiplin, Keldm ilmidir. Hz. Peygamber’in vefatin-
dan sonra kars1 karsiya gelinen farkl din, kiiltiir ve felsefi akim-
larm Islam’a yonelik soru ve elestirilerini karsilayip cevaplan-
dirmaya calisan da Keldm ilmi olmustur. Bu ilmin kuruculari
ise, ilk donem Mu'tezili alimleridir. Mu’tezile ekoliintin Mihne
hadisesinden sonra Halife Miitevekkil ile baslayan “Karsi
Mihne Siireci”"nde baskilara martiz kalmasi ve bu ekoliin etkin-
ligini kaybetmesinden sonra, Ehl-i Siinnet Keldm Ekolii tarih
sahnesine ¢ikmistir. Matiiridilik ile birlikte Ehl-i Stinnet
kelamini olusturan Eg’arilik, Islam diisiincesini besleyen ve var-
ligimi giintimiize kadar giiclii bir sekilde siirdiiren ana damar-
lardan biridir. Bu ekoliin kurucusu ise Imam Ebii'l-Hasan el-
Eg’ari’dir.

Es’ari, Basra’da dogup egitim ve gelisimini bu sehirde ta-
mamlamus, kirk yaslarinda iken mensup oldugu Mu'tezile eko-
liinden ayrilmis ve daha sonra Bagdat’a gelip yerlesmis, Bag-
dat’taki zengin ilmi ortamda Mu'tezililer, Hanbeliler, Kiillabiler
ve diger mezhep mensuplariyla bir arada yasamis ve kendisine
nisbetle ad1 Eg’arilik olarak tarihe gecen kelam ekoliiniin 6n-
clisi olmustur.

* Prof. Dr., Siirt Universitesi [lahiyat Fakiiltesi, cemerdemci@ya-
hoo.com



126 BAGDAT ILIM HAVZASINDA iSLAM DUSUNCESININ ONCU SAHSIYETLERI

Es’ariligin temel felsefesini kavramak ve bu felsefenin
Islam diisiincesine ve toplumuna etkilerini dogru bir sekilde
tespit edebilmek igin, bu mezhebin kurucusu olan Imam
Es’ari’nin yasadig1 cagn siyasi, kiiltiirel ve dini arka planin ve
bu ortamin onun {izerindeki etkilerini ortaya koymak uygun
olacaktir. Bu bakimdan tarihte iz birakan ve “Eg’arilik” olarak
adlandirilan kelami ekoliin kurucusu olan Imam Es’ari’'nin ha-
yaty, eserleri ve goriiglerini ortaya koymamiz, Islam diisiincesi-
nin yapisini, karakterini tanimak ve ortaya koymak agisindan
faydali olacaktir.

I. IMAM ESARININ YASADIGI CAGIN SiYASi
ve MEZHEBI YAPISI

a. Siyasi Yap1

Basra’da diinyaya gelen Es’ari (260/873-74), kirk yasina
kadar burada yasamis ve bu tarihten sonra Basra’dan Bagdat’a
gecmis ve 324 (935-36) yilinda vefat edinceye kadar yasamini bu
sehirde siirdiirmiistiir. Eg’ari, Basra ve Bagdat'taki yasamuni,
“Abbasiler’in Ikinci Dénemi” olarak nitelendirilen ve gerile-
meye yiiz tutan bir siyasi ortamda gecirdi. Es’ari’nin, kaynakla-
rin farkl sekilde kaydettigi, dogum ve 6liim tarihleri dikkate
alindiginda, onun alt1 Abbasi halifesinin iktidarma taniklik et-
tigi goriiliir.!

Tarihgiler, Abbasiler dénemini ikiye ayirirlar: Birinci do-
nem, 132 (750) yilindan baslayip Miitevekkil'in iktidara geldigi
232 (847) yilina kadar devam eder. Ikinci dénem ise, Miitevek-
kil'in hilafetinin basladig1 232 (847) yilindan Abbasiler’in 656
(1258) yilindaki yikilisina kadar devam eden siireyi kapsar2.

1 Eg’ari’nin tanikhik ettigi Abbasi halifeleri sunlardir el-Mu'tazid-
Billah (279-289/892), el-Miiktefi-Billah (289-295/902), el-Muktedir-
Billah (295-320/908) el-Kahir-Billah (320-322 /932), er-Razi-Billah (322-
329/934) ve el-Miittaki-Lillah (329-333/940).

2 Genis bilgi igin Bkz. Hakki Dursun Yildiz, “ Abbasiler”, DIA (1988),
I, 48-56.
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Miitevekkil ile baslayan siiregte merkezi otorite gittikge
gii¢ kaybetmis, Abbasi hilafetinin semsiyesi altinda olmakla bir-
likte, gesitli stilalelerin kurdugu ve neredeyse bagimsiz denile-
bilecek bir¢ok hiikiimdarliklar ortaya ¢itkmaya baslamistir. Mii-
tevekkil, askeri giice dayanarak saltanatin stirdiirmek istemis,
ancak stire¢ icinde bizzat kendisi onlarin egemenligi altina gir-
mek durumunda kalmistir. Bu yoniiyle Miitevekkil dénemi,
Abbasi Devleti'nin yikilmasiyla neticelenen ¢oziilme (zayuf-
lama) siirecinin baglangici olarak goriiliir. Stiphesiz bu ¢oziilme
siirecini geriye ¢evirmek isteyen ve bu yonde ¢aba gosteren bazi
idareciler olmustur. Ancak onlarin bu ¢abasi, Abbasi Devleti'ni
eski giicline kavusturamadig gibi yikilmasma da engel olama-
mustir.

Es’ari’nin yasadig1 dénem, “Abbasiler'in Ikinci Dénemi”
olarak adlandirilan dénemdir. Bu dénemin halifeleri sunlardir.
el-Muntasir-Billah ~ (247-248/861), el-Miistain-Billah  (248-
252/862), el-Mu'tez-Billah (252-255/866), el-Miihtedi-Billah
(255-256/869) ve el-Mu’temid-Alellah (256-279/870). Bu halife,
Samerra’dan Bagdat’a intikal eden ilk halife olup ondan sonraki
halifelerden hig biri tekrar Sdmerra’ya donmemistir-ki bunlar
el-Mu'tazid-Billah  (279-289/892), el-Miiktefi-Billah  (289-
295/902), el-Muktedir-Billah (295-320/908), el-Kahir-Billah
(320-322/932), er-Razi-Billah (322-329/934), el-Muttaki-Lillah
(329-333/940) ve el-Miistekfi-Billah'tir (333-334/944). Halife el-
Muti’-Lillah"in hilafetinden (334-364/946) itibaren artik iktidar
tizerinde Tiirkler’'in yerine Biiveyhiler'in etkili oldugu bir do-
nem baslamaktadir. Bu da Imam Es’ari’nin vefatindan kisa bir
siire sonrasina tekabiil eder3.

Es’ari’nin yasadig1 dénemde Abbasiler’in siyasi giicii za-
yiflamus, hilafet topraklarinda miinferit bir¢ok devletgik ortaya
¢ikmug, halifelik ise, sembolik olarak devam ettirilmistir. Ancak
ortaya ¢ikan bu irili-ufakl1 devletleri birbirine baglayan yine de

3 Mehmet Keskin, Esariligin Tesekkiil Siireci, Ankara Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisii (Yayimlanmamis Doktora Tezi), Ankara
2005, s. 36.
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Abbast halifeligi olmustur. Yerel iktidar sahipleri, halifenin ege-
menlik haklarini kabul ederek camilerde onun adina hutbe oku-
tur, bazi unvanlarmi ondan alir ve her sene kendisine hediyeler
gonderirlerdi. Fakat halife, biitiin bu devletlerin tizerinde ger-
¢ek anlamda bir egemenlikten yoksun bir bicimde tahtta oturu-
yordu.

Kurulan bu yeni devletlerin ilme deger vermeleri ve kendi
devletlerine ilim adamlarini cekmek icin cazip imkanlar sunma-
lar1 ve bu konuda adeta birbirleriyle yarismalari, giiclii bir ilm1
gelenegin olugsmasinda etkili olmus ve Islam kiiltiiriine vgiiye
layik 6nemli katkilarda bulunmuslardir. Ayrica bu devletlerde
yer alan mezheplerin kendi aralarinda cekisip rekabet etmeleri
de ilim hayatinin canliligini saglamus, ilim, sanat ve kiiltiirde iil-
kede onemli gelismelerin yasanmasma zemin hazirlamistir. 4
Zira Mu'tezile ile Ashabii'l-Hadis arasinda veya Sifiler ile
Fakihler arasinda, ayrica sz konusu gruplarla Felasife arasmn-
daki tartismalar, ilmi harekete kayda deger olciide canlilik ge-
tirmekteydi. Ciinkii her firka, karsisindaki hasmimi yenebilmek
i¢in biitlin araclarla donanmayi gerekli gormekteydi.

b. Dini Durum

Imam Eg’ari’nin fikri arka planmi ortaya gikarmak igin,
onun yasadig1 cagdaki mezheplerin durumu hakkinda bilgi sa-
hibi olmak gerekir. Fakat bu konuya gegmeden once, Islam dii-
stince tarihinde bir kirilmaya sebebiyet veren Mu'tezile'nin ge-
rilemesine ve Ehl-i Siinnet Keldami'nin olusmasina zemin hazir-
layan 6nemli bir olaydan s6z etmek gerekir. Bu miihim olay,
Mihne Hadisesi'dir.

“Smamak, denemek, bir seyin hakikatini arastirmak, ince-
liklerini diisiinmek, imtihan etmek, sorusturmak, aritmak, sikis-
tirmak, boyun egdirmek, kamciya bagvurarak dévmek ve eziyet
etmek”> gibi sozlitk anlamlarina sahip olan mihne kelimesi, ko-
nuyla ilgili kaynaklarda, “belli bir inancin veya inang sisteminin

4 Yildiz, “Abbasiler”, DIA, 1,50 vd.
5 Ibn Manzir, Lisinii’l-Arab, Beyrut 1968, XIII, 401; Murtaza ez-
Zebidi, Tacii’l-Ariis, Beyrut 1966, IX, 341-342.
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kabuliinii saglamak amaciyla yapilan dini sorgulama” anla-
mina gelir. Mihne, Abbasi Halifesi Me'm{n"un hilafetinin son
donemlerinde Bizans’a sefere ¢iktig1 (218/833) bir zaman dili-
minde, Bagdat'taki vekili Ishak b. Ibrahim’e génderdigi mek-
tuplarla fiili olarak baslayan¢, Halife Mu’tasim ve Vasik donem-
lerinde devam eden, Miitevekkil’in halife olmasiyla da tedrici
olarak son bulan siirecin adidir. 7

Mihne siireci, Abbasi halifeleri Me'man (6. 218/833),
Mu’tasim (6. 227842) ve Vasik (6. 232/846) donemlerinde Ehl-i
Siinnet ve’l-cemaat semsiyesi altinda yer alan Ashabii'l-Hadis
ve Ehlii’r-Re’y’den olan hadiscilere, kadilara, fakihlere ve devlet
gorevlilerine uygulandi. Mu'tezile ekoliiniin, 6zellikle de Bag-
dat Mu'tezilesi'nin bu siirecin uygulanmasinda etkin bir rol al-
dig1 rivayet edilmektedir.

Miitevekkil’in 232’de (846) isbasina gegmesiyle Mihne uy-
gulamalar tersine dondii. Halife Miitevekkil, yonetimi ele alip
iktidardaki yerini saglamlagtirdiktan sonra “Kars1 Mihne Hare-
keti"ni baglatti. Me'min, Mu'tasim ve Vasik donemlerinde
Mihne konusu yapilan Halku’l-Kur’an ve Riiyet gibi konularin
tartisilmas1 yasaklandi, yonetimin hep yakininda bulunan ve
Mihne siirecinin uygulanmasinda etkin rol alan tinlii Mu'tezili
alim Ahmed b. Ebi Dudd’in ailesi siirgiin edilerek mallarina el
konuldu. Mihne siirecinde iskenceye tabi tutulan Ahmed b.
Hanbel, Halife Miitevekkil’in kdd1 atamalarinda kendisine da-
nist1g1 en 6nemli sahsiyetlerden biri oldu.

6 fbn Tayftr, Kitdbu Bagdad, Thk. Muhammed Zahid el- Kevseri,
Kahire 1949, 181-182; Hanbel b. Ishak , Zikru Mihneti’I-Imam Ahmed
b.Hanbel, thk.,, Muhammed Nagas, Misir 1983, 11; Taberi, 74rihu’l-
Umem ve’l-Miiliik, thk., M. Ebii’l-Fazl Ibrahim, Misir ts, IX, s. 155;
Ebii’l-Ferec ibnii’l- Cevzi, el-Muntazam £ Tarihi’l-Miiliik ve’l-Umem,
thk. Muhammed Abdiilkadir Ata- Mustafa Abdiilkadir Ata, Beyrut
1992, XI, s. 179.

7 Cemalettin Erdemci, “Mihne Hadisesinin Kelam Ilmine Etkisi”,
Mihne Siireci ve Isldmi Ilimlere Etkisi, ed. Mehmet Mahfuz Séylemez,
Ankara, 2012.
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Mihne hadisesi, Islam diisiince tarihinde énemli bir ki-
rilma noktasidir. Ashabii’l-Hadis'in, 6zellikle Hanbeliligin 6n
plana ¢ikmasi, bunlarin kendilerinden olmayanlara uyguladik-
lar1 sert ve hosgoriisiiz tavir, Mu'tezile'nin sahneden ¢ekilerek
ice kapanmasi, onlarin bosalttig1 yerin doldurulamamasi, bas-
langicta Ehl-i Stinnet’i olusturan firkalardan biri iken, Mihne
sonrasinda Ashabii'l-Hadis’e nispetle rolleri daha soniik kalan
Ehlii'r-Re’y arasindan Keldm'in yeniden ortaya c¢ikmasi
(Kiillabiyye), Es’ariligin de buna eklemlenerek Ehl-i Siinnet
Kelami'nin dogmasi gibi énemli gelismeler, Mihnenin etkisiyle
ve Mihne sonrasinda ortaya gikmis hususlardir.

Mihne olaymin en biiyiik etkilerinden biri, Mu'tezile’ye
yonelik bir uygulama olarak kelamin bir biitiin olarak yasaklan-
mas! ve donemin kelamcilar1 konumunda olan Mu'tezililer’in
de Mihne hadisesinden sonra yonetimin kendilerine yonelik
baskilarmin da etkisiyle digaridan Islam inancina yénelen saldi-
rilar1 kesin delillerle ortadan kaldirma rollerini birakip birbiri-
leriyle, birbirinin kisilikleriyle ugrasmalar: ve birbirlerini kars:-
likl1 sekilde tekfir etmeye baslamalaridir.8

Yukarida da ifade edildigi gibi, Miitevekkil hilafet maka-
mina geldikten sonra, ilk 6énce Halku'l-Kur’an ve rii'yet gibi
Mihne’ye konu teskil eden kelam konularinin tartisilmasini ve
bu konularda miinazara ve miicadeleye girilmesini yasaklamas,
237 (852) yilinda ise 6nce Mu'tezili Kadi Ahmed b. Duad'm oglu
Ebii’'l-Velid Muhammed’i Mezalim Mahkemelerinin bagindan
alip hapsetmis ve daha sonra onu ve ailesini Sdmerra’dan Bag-
dat’a siirgiin etmisti. Mu’tezile'nin o dénemde en etkin sahsi-
yetlerinden biri olan “Ebii Duad Ailesi”nin bu sekilde cezalan-
dirilmasi, Mu'tezililer’e yonelik bir gézdag: anlami da tasi-
yordu.?

Mihne siirecinin tiim faturas1 Mu'tezileye kesilmis, onla-
rm hem yonetimden hem de toplumdan diglanmalar1 saglan-
mugtir. Yine kaynaklarin aktardigina gore Ahmed b. Hanbel

8 Zihdi Carullah, el-Mutezile, Kahire, 1974, s. 180 vd.
9 Ebi'l-Ferec Ibnii’l- Cevzi, e/-Muntazam, X1, 2007.
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basta olmak iizere onun etrafinda toplanan Ashabii’l-Hadjs,
keldm konularma dalanlari, bu konularda fikir beyan edenleri
dislamis en hafif tabir ile onlar1 “Ehlii'l-Bid’a, Ehlii’'l-Ehva ve
Zenadika” gibi sifatlarla anarak kendilerinin toplumdan diglan-
malar1 saglanmigtir. Nitekim tarih kaynaklarinm aktardigina
gore, Keldam’a bulasmis herhangi birinin arkasinda namaz kil-
mak, onunla evlenmek, bu gibilerin sahitliklerini kabul etmek
yasaklanmis ve bu insanlarin tekfir edilmeleri gerektigi, hatta
bazi rivayetlerde onlarin tévbe etmeye bile cagrilmadan oldii-
riilmelerinin gerektigi belirtilmistir.10

Ashabii'l-Hadis’in, ulemay1 “Kelamcilar” aleyhine hadis
rivayet etmeye davet etmesinin ve halkin Mihne nin sorumlu-
lar1 olarak Mu'tezileyi gormesinin, halk arasinda zaten popiiler
olan Ashabii’l-Hadis'in daha da itibar kazanmasina ve halkin
etkin bir bicimde Kelam/Mu'tezile aleyhinde tavir takinmasina
zemin hazirladig1 soylenebilir. Yukarida da ifade edildigi gibi,
kaynaklarda kimi hadis derslerine, sayilar1 binlerle ifade edilen
insanin katildig1 aktarilmaktadir. Bu durum, Ashabii’l-Hadis’in
alaninin genislemesine; buna karsiik, Mu'tezililer'in iyiden
iyiye ice kapanmasina, onlarin zaten zayif olan halkla iletisim
kanallarmin kapanmasina ve bir biitiin olarak da Kelamin geri-
lemesine neden olmustur. Bu dénemde Mu'tezile adeta mariji-
nal entelektiiel bir gurup olarak goriilmeye baslanmistr.
Ashabii’l-Hadis'in kendini “Ehl-i Siinnet ve’l-cemaat” olarak
takdim etmesi, kendileri gibi diisiinmeyenleri de “Ehl-i Bid"at”
olarak nitelendirmesinin, Mu'tezile’'nin bu sekilde dislanma-
sinda ve marijinallesmesinde etkin rol oynadig1 sdylenebilir.1!

Imam Es’ari, Ashabii’'l-Hadis’in bas tac1 edildigi, Mu'te-
zile'nin ise dislandig1 bir donemde yasadi. Bununla birlikte

10 Buhari, Halku efali’l-ibid ver-red ale’l Cehmiyye ve ashabi’t-
ta’til, thk. Fehd b. Siileyman el- Fehd, Riyad, 2005, II, s. 12-25.

11 Ashabii’l- hadis’in kendini “Ehl-i Siinne ve’l-cemaa” olarak nite-
lendirmesi, Mu'tezililer tarafindan zaman zaman elestiri konusu ya-
pilmistir. Mesela, Kadi Abdiilcebbar kendilerinin siinnet ve cemaatin
disinda goriilmesini elestirmistir. Bkz. Kadi Abdiilcebbar, Faz/ii’l-
I'tizal, s. 181 vd.
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onun Basra Mu'tezilesi'nin giiglii alimler ¢ikardig1 bir donemde
yasadig1 sdylenebilir. Mu'tezile tabakat kitaplar1 incelendiginde
Kadi Abdiilcebbar (6. 415/1025) ve ogrencileri disinda Mihne
sonrasit donemde iin salmis dlimlerin daha ¢ok hicri IV. asirda
yasadiklar1 goriilmektedir.

Basra Mu'tezilesi, Abbad b. Siileyman es-Saymeri (0.
250/864), Ebti Osman Amr b. Bahr el-Cahiz (6. 255/868), Ebii
Ytsuf Ya'ktib b. Abdillah es-Sahham (6. 266/880 veya 277/890),
EbG Ali el-Ciibbai (6. 303/915) ve Ebti Hasim el-Ciibbai (0.
321/933) gibi isimlerden olugsmaktadir.

Bagdat Mu'tezilesi'nde ise Ebti Ca’fer Muhammed b. Ab-
dillah el-iskafi (6. 240/854), Ebii'l-Hiiseyin el-Hayyat (&.
300/912) ve Ebii'l-Kasim el-Ka'bi el-Belhi (6. 319/931) gibi isim-
ler 6ne ¢ikmaktadir.

Yukaridaki listeler incelendiginde Eb Hasim el-Ciibbai
(6. 321/933) ve Ebii'l-Kasim el-Ka'bi el-Belhi'nin (6. 319/931),
en ge¢ vefat eden Mu'tezili alimler olduklar1 goriilmektedir.

Kadi Abdiilcebbar, Ebi Resid en-Nisabiri (6. V/X. asir or-
talar1) ve Ibn Metteveyh gibi alimlerden sonra Zemahser,
Mu'tezile ekolii icerisinde yetismis 6nemli bir alim olarak dik-
kat cekmektedir. Ondan sonra da {inlii bir Mu'tezili alim pek
yetismemistir. Mu'tezile diisiincesi, Zeydiler ve Imamiyye Siast
icerisinde adeta onlarin golgesinde varligini siirdiirmiis, maale-
sef kendi bagina miistakil bir mezhep olarak varligini devam et-
tirememistir.

Mihne Hadisesi'nin iizerinden 28 yil gectikten sonra diin-
yaya gelen Es’ari, “Kargt Mihne nin yani Ashabii’l-Hadis'in,
daha dogru bir ifadeyle Hanbeliler'in hakim oldugu ve Mu'te-
zile'nin geriledigi bir donemde yetisti. $if Bliveyhogullarinin
hakimiyet kurdugu donemde Mu'tezile 6n plana ¢ikmis ve
“Mu’tezile'nin Giimiis Cagl” olarak ifade edilen ve bircok
Mu'tezili alimin ortaya ¢iktig1 bir donem yasanmustir.
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Ashéabii’l-Hadis

Es’ari’nin diisiince sisteminin olugsmasina katki saglayan
guruplardan biri de Ashabii'l-Hadis adiyla anilan mezheptir.
“Ashabii’l-Hadis”, kisaca ‘hadislere gore amel etmeye ¢alisan
kimseler” anlamina gelen bir terimdir. Bu diistinceye sahip olan-
lar; Ehlii’s-stinne, Ehlii’l-eser, Sdhibu’s-stinne ve Ehlii’l-hadis
gibi isimlerle anilmiglardir.’2 Eg’ari’nin Mu'tezile’den ayrildik-
tan sonra Basra’da bir Cuma giinii minbere ¢ikip kendisinin
Mu'tezile’den ayrilip Ahmed b. Hanbel’in mezhebine intisap et-
tigini sdylemesi ve daha sonra da dénemin 6nemli alimlerinden
biri olan Berbehari (6. 329/940) ile goriismesi, Es’ari’nin bu
gruptan etkilenmesinin boyutunu ortaya koymaktadir. Ancak
sunu da ifade etmek gerekir ki Es’ari, Ashabii’l-Hadis’e kendini
nispet ettikten sonra onlara yakinlasmak i¢in ¢aba sarfetmis, fa-
kat kendilerinden bekledigi ilgiyi gormeyince onlardan da
uzaklasip kelami bid’at olarak goren ve kelam ilmine agik bir
sekilde cephe alan Ashabii’l-Hadyis ile kelamin gerekliligi konu-
sunda tartismistir.13

Yukarida da ifade edildigi gibi, Ashabii’l-Hadis'in 6n
plana ¢ikmasi, Miitevekkil donemi ile basladi. Halife Miitevek-
kil-Alellah, hicri 232 yilinda Vasik’in 6liimiinden sonra, Ahmed
b. Duad ve Tiirk Komutanlariin gayret ve destekleriyle halife
secildi'*. Miitevekkil hilafete geldikten sonra, kendisinden 6n-
ceki halifelerin Mihne uygulamalarma kars1 halkta olusan tep-
kiyi dikkate alarak bu uygulamaya son verdi'>. Fakat Mihne sii-
recinde etkin rol oynayan Mu'tezile’ye karsi hemen harekete

12 Abdullah Aydinli, “Ehl-i Hadis”, DIA, Istanbul 1994, X, .507.

13 Bkz. Ebii’l- Hasan Ali b. Ismail el- Es’ari, Istihsanu’l-havd fi ilmi’l-
Keldm, thk. Richard J. McCARTHY (7he Theology of al-Ash’ar
icinde), Beyrut 1953, s . 87vd.

4 Taberl, Tarihu’t-Taberi-Tarihur-riisul ve’l-mulik-, thk., Muham-
med Ebii’l- Fazl Ibrahim, Darii’'l-Maarif, Misir tsz. IX, 155 vd.; Ebii’l-
Ferec Ibnii’l- Cevzi, el-Muntazam, X1, 179 vd.

15 Miitevekkil’in mihne karsiti bir tavir almasimin sebepleri i¢in Bkz.
Ziuhdi Carulldh, el-Mu‘tezile, Kahire 1974, s. 180 vd.; Muharrem
Akoglu, Mihne Siirecinde Mutezile, Istanbul 2006, s. 189 vd.
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ge¢cmedi, onlara kars: planli ve zamana yayilan bir yontem iz-
ledi.’¢ Kaynaklar, Halife Miitevekkil'in Mu'tezile'ye kars1 tig
asamali bir plan uyguladigimi aktarmaktadir. Bu planin ilk asa-
masinda Miitevekkil, hilafete gelir gelmez, Me'm{in, Mu’tasim
ve Vasik donemlerinde siirdiiriilen Mihne siirecine son vererek
oncelikle Halku'l-Kur’an ve Rii’yetullah gibi bu siirece sebep
olan konularin tartisilmasini, bu tiir konularda miindzara ve
miicadelede bulunmay1 yasakladi. Mihne déneminde hapse at1-
lanlar1 serbest birakti. Sadece hilafet merkezinde degil, merkez-
den uzak bolgelere de mektuplar gondererek oralarda ihtilafh
dini konularda miinazara ve miicadelede bulunmay1 yasaklads;
halki dinin emirlerine boyun egmeye ve bu konuda din alimle-
rini taklid etmeye, onlara uymaya davet etti.’” Boylece halkin
kendisinden bekledigi ilk adim1 atmis oldu.

Ikinci agsama olarak hilafetinin ikinci y1ili olan hicri 234 y1-
linda, aralarinda Mus’ab ez-Ziibeyri, Ishak b. Ebi Israil, Ibrahim
b. Abdullah el-Herevi, Abdullah Osman b. Ebi Seybe ve Mu-
hammed b. Ebi Seybe'nin de aralarinda bulundugu fakihleri ve
hadisgileri Sdmerra’ya ¢agirarak onlara ikramda bulundu, ge-
sitli hediyeler vererek kendilerini memnun etmeye calisti. Mii-
tevekkil, onlara halkla bir araya gelmelerini, hadis rivayetinde
bulunmalarini, rii’yet vb. konularda Mu'tezile ve Cehmiyye’ye
kars1 reddiyeler yapmalarmi kendilerinden istedi’s. Tarih kay-
naklarmin aktarimina gore yukarida adlar zikredilen alimler
bu gorevi kabul etmis ve bu alanda yogun bir ¢cabanin icine gir-
mislerdir. Meseld, Osman b. Ebil Seybe’nin Bagdat sehrindeki
camilerde vaazlar vermeye basladig, binlerle ifade edilen in-
sanlarin onu dinlemeye geldigi, kardesi Abdullah’in da sehrin

16 Miitevekkil’in Mu'tezile’ye kars: hemen harekete gegcmemesinde
emniyet/asayis endiseleri rol oynamis olabilecegi gibi, onun hilafete
getirilmesinde Kadi Ahmed b. Ebi Duad'in roliiniin olmas: da etkin
olmus olabilir.

17 Ahmed Sevki Ibrahim el-Umreci, el- Mu ‘tezile fi Bagdad ve eseru-
hum fi'l-hayéati’l-fikriyye ve’s-siydsiyye — min hildfeti Me’miin hatta
vefati’[-Miitevekkil ale’lllah, Kahire 2000, s. 78.

18 Ebii’l-Ferec Ibnii'l-Cevzi, el- Muntazam, X1, s. 207.
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Riisafe bolgesinde halka hitap ettigi, binlerle ifade edilen insa-
nin da onu dinledigi aktarilir.1?

Uclincii asmada ise Miitevekkil, Mu'tezile’ye olan kinini
ve kizgmhgm artik agiga vurarak oncelikle Ahmed b. Ebi
Duad’'in oglu Ebii'l-Velid Muhammed’i, Mezalim Mahkeme-
leri’'nin basindan alip onun gorevine son verdi, mallarna el
koydu ve onlar1 ailece Samerrd’dan Bagdat’a siirgiine gon-
derdi®. Muhammed’in yerine de Yahya b. Eksem’i getirdi. Ri-
vayetlere gore Miitevekkil'in Yahya b. Eksem’i bu goreve getir-
mesi, Ahmed b. Hanbel'in tavsiyesi iizerine gerceklesmistir.2!
Hatta Miitevekkil'in Ahmed b. Hanbeli, Bagdat'tan Samerra’ya
davet ettigi, ona gesitli ikramlarda bulundugu,?2 Ahmed b. Han-
bel’e danismadan hicbir atamada bulunmadigi da gelen rivayet-
ler arasindadir®.

Miitevekkil'in  Mu'tezile’den uzaklasarak Ashabii’l-
Hadis’e yanasmasi, onlar1 hadis rivayet etmeye davet etmesi ve
kendilerini 6diillendirmesinin sonrasinda Ashabii'l-Hadis, yo-
netimde en etkin gurup haline geldi. Atamalarda Halife Miite-
vekkil’in Ahmed b. Hanbel’e danismasi, Ahmed b. Hanbel'in de
ozellikle Mihne siirecinde yonetimden uzak durabilmis olan
kimselerin atamasini 6nermesi sonrasinda Ashabii’l-Hadis iyice
gliclendi?4.

19 Ebii'l-Ferec Ibnii'l- Cevzi, el-Muntazam, X1, s. 207.

20 Ebii'l-Velid Muhammed b. Ahmed b. Duad’in kendisini ve ailesini
hapisten kurtarmak adina ytiz yirmi bin dinara ve yirmi bin dinar de-
gerinde zinet esyas1 verdigi aktarilmaktadir Taberi, 74rih, IX, 189.

21 Ibn Kesir, el- Biddye, XIV, s. 350.

22 Ahmed b. Hanbel’in Miitevekkil tarafindan Samerra’ya gotiiriil-
mesiyle ilgili genis bilgi icin bkz. Ebti Abdullah b. Hanbel b. Ishak b.
Hanbel, Zikru Mihneti Ahmed b. Hanbel, thk. Muhammed Nagas,
1984, s. 73 vd.

2 Ibn Kesir, el- Bidaye, XIV, s. 350.

24 Burada sunu da ifade etmek gerekir. Mihne 6ncesindeki Ashabii’l-
Hadjis ile mihne sonrasindaki Ashabii’l- Hadis’i birbirinden ayirmak
gerekecektir. Zira Mihne sonrasinda Ahmed b. Hanbel'in etrafinda
toplanan ve ona baglananlarla, Imam Buhari ve Kerabisi gibi
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IMAM ES’ARI'NIN HAYATI
a) Hayah

I[slam diisiince tarihinde ©nemli bir yere sahip olan
Es'ari'nin soy kiitiigii kaynaklarda, “Ebii'l-Hasan Ali b. Ismail b.
Ebi Bisr Ishak b. Salim b. Ismail b. Abdillah b. Mfisa b. Bilal b.
Ebi Biirde Ebi Mtisa el-Es'ari” seklinde yer almaktadir?. Kay-
naklar, Es’ari’nin bu nisbeyi iinlii Yemenli sahabi Ebti Miisa el-
Es’ari’den (6. 42/662) aldigimi kaydetmektedir. Her ne kadar
Es’ari’yi seven ve onu takip edenler onu 1srarla “Es’ari” nisbe-
siyle aniyorlarsa da, ondan hoslanmayanlar da onun Ebi Miisa
el-Es’ari ile olan neseb baglantismi kesmek igin kendisini daha
cok “Ibn Ebi Bigr” seklinde anmay tercih etmektedirler.26

Es’ari, Basra’da dogmus, kirk yasina kadar Basra’da yasa-
mis ve Mu'tezile’den ayrildiktan sonra Bagdat’a tasinmis ve
oliinceye kadar da Bagdat’'ta yasamistir.?”

Ibn Farek, Es’ari’nin babasinin, Ehlii’s-stinne ve'l-
cemaa’ya bagli bir zat oldugunu vefatindan 6nce oglunun egiti-
mini $afil mezhebinin 6nemli simalarindan biri olan Zekeriyya
b. Yahya es-Saci’nin gézetim ve denetimine emanet ettigini ak-
tarmistir.28 Nitekim Eg’ari’nin de, bu tinlii alimden bir¢ok hadis
rivayet ettigi bilinmektedir.

Ibn Asakir, Es’ari’nin Mu'tezile’den ayriliginin sebebi ko-
nusunda sunlar1 kaydeder: Es’ari, Mu'tezile i¢inde yetismis bir
sahsiyettir. O, Ebi Ali el-Ciibbai'nin derslerine devam etmis ve
kelami1 ondan tahsil etmistir. Es’ari, bu dersler esnasinda, hoca-
sina sordugu bazi grift sorulara tatminkar cevaplar alamamais ve

Ashabii’l-Hadis'i bir tutmak miimkiin gériinmemektedir. Bundan do-
layr Ahmed b. Hanbel’in etrafinda toplananlar1 Hanabile veya Han-
beliler olarak anmak daha dogrru olacaktir.

25 [bn Asakir, 7¢ ebyin, s. 34.

2% Jbnii'n-Nedim, el-Fihrist (thk. Riza-Teceddiid), Beyrut 1978, s. ?

27 Ibn Asakir, Tebyi, s. 34.

28 Ibn Asakir, Tebyin, s. 35.
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bundan dolay1 hayretler icinde kalmistir. O, bdyle bir giiniin ge-
cesinde kalkip abdest alarak iki rekat namaz kildigini belirterek
Allah’tan kendisine dogru yolu gostermesini diledigini su se-
kilde aktarmaktadir: “Allah’tan beni dogru yola iletmesini dile-
dim ve yattim. Geceleyin rityamda Hz. Peygamber’i gordiim ve
ona durumumu aktardim, o da bana Siinnetine sarilmami soy-
ledi. Ben de (gafletten) uyandim ve kelam meselelerini Kur’an’a
arz ettim, Kur’an ile uyum icinde olanlar tespit ettim, geriye
kalanlar1 ise arkada biraktim /arkama attim!”.

Eg’ari, kirk yil siireyle Mu'tezilenin iginde kaldiktan
sonra, 15 giin ortadan kaybolmus ve sonra Basra Camii'nde bir
Cuma giinii minbere ¢ikarak: “Bir siire size goriinmedim, ¢iinkii
delilleri karsilastirdim, fakat bir ¢ikis yolu bulamadim, batih
hakka, hakkibatila galip kilacak bir yontem bulamadim. Allah’a
sigmarak O'ndan yardim diledim. Bu kitaplarimda yazdigim
delillere Allah beni ulastird1 ve daha 6nceki goriislerimden tipki
bir elbiseyi iizerimden c¢ikarir gibi ¢ikarip onlardan soyutlan-
dim”? diyerek, yazmis oldugu Kitabii’l- Liima’ve Kesfii’l-esrar
ve hetkii’l-estidr adli eserlerini halka dagitti. Onun kitaplarin
okuyan fakihler, muhaddisler ve Ehl- i Siinnet ve’l-Cemaat’a
mensup alimler, Eg’ari’deki bu gelismeyi gériip onu “Imam”
olarak kabul ettiler.3

Siiphesiz konuyla ilgili kaynaklarda Imam Eg’arinin
Mu'tezile’den ayrilis sebebi ve siireci hakkinda birbirinden ol-
dukga farkl rivayetlere yer verilmistir. Fakat bunlarin hemen
hemen hepsinde bir riiyddan bahsedilmektedir. Ancak bu
rityada konusulanlarla ilgili olarak farkli anlatimlar s6z konu-
sudur.3!

Onun Mu'tezile’den ayrilisiyla ilgili olarak kelami agidan
yapilan izah ise, kaynaklarda “Ug¢ Kardes Meselesi/Ihve-i
Selase” olarak yer alan tartismadir. Bu, aslinda saldh-aslah ko-

29 [bn Asakir, 7¢ ebyin, s. 39.
30 bn Asakir, Tebyin, s. 39.
31 Bkz. [bnii'n-Nedim, el- Fihrist, s. 231; Ibn Asakir, Tebyin, s. 39 vd.
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nusuyla ile ilgili bir tartismadir. Kaynaklarda yer alan bu tartis-
maya gore, Eg’ari hocas1 Ciibbai’ye: “Biri mii'min ve miittaki,
digeri kafir ve giinahkar, ticlinciisii ise heniiz kiiglikken 6len tig
kardesin ahiretteki durumu nasil olur?” diye sorar. Ciibbai, kar-
deslerden mii'min ve miittaki olanin cennetlik; kafir ve gii-
nahkar olanin cehennemlik; kiiciik yasta 6lenin ise selamet eh-
linden oldugunu sdyler. Bunun tizerine Eg’ari: “Sayet kiiglikken
Olen kardes, zahidin derecesine erismek isterse ona miisaade
edilir mi?” diye sorar. Ciibbai: “Hay1r! Ciinkii ona: ‘Kardesin bu
derecelere cok taat yaparak ulasmigtir. Senin ise boyle bir taatin
yoktur!” denir” cevabini verir. Bunun {izerine Es’ari, hocasi
Ciibbai’ye: “Sayet kiiglik yasta 6len bu kardes: ‘Kusur bende de-
gildir. Ciinkii Sen, beni yasatmadin ve bana Sana ibadet etme
imkan1 vermedin!” derse”, Allah’in buna cevabinin ne olacagini
sorar. Ciibbai, Allah"in o kiiclige: “Sayet yasasaydin, Ben senin
isyan edecegini ve bu yiizden de elim bir azaba miistahak ola-
cagini biliyordum, onun icin senin maslahatini gézettim!” diye
cevap verecegini ifade eder. Bunun iizerine Eg’ari, sayet kafir ve
bu yiizden de cehennemlik olan kardes de: “Ey Allahim! Onun
durumunu bildigin gibi, Sen benim de durumumu biliyordu!
Neden onun maslahatimi gozettin de, benimkini gézetmedin?”
derse, “ona ne cevap verilir?” diye tekrar Ciibbai’ye sorar. Bu
soru karsisinda Ciibbai cevap vermeyip susar. Boylece bu tar-

ARy

tisma sonucunda Ciibbai'yi ilzam eden, Es’ari olur.32

b) imam Eg’ari'nin Kisiligi

Eg’ariyye’ye mensup kaynaklar, Imam Eg’ari'nin oldukca
neseli, hosgoriilii ve latifeden hoslanan bir kisilige sahip oldu-
gunu ifade etmislerdir. Onun zaman zaman hocas1 Ciibbainin
yerine ilmi miindzaralara katildig1 ve bu meclislerde iistiin ba-

sarilar elde ettigi aktarilmaktadir. Onun bu durumuna dikkat
ceken Ibn Asakir, Es’ari’nin tasnifte ve kitap planlamada yete-

32 [bn Hallikan, Vefeyatii’l-a’yan, thk. fhsan Abbas, Beyrut 1968, 1V,
s. 267-268; Zehebi, Siyeru A ldmi’n-Niibeld, XV, 89; Keskin, Es‘ariligin
Tesekktil Stireci, s. 100 vd.
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rince iyi olmadigini, fakat miindzaralarda, karsisindakini ko-
layca ilzam edecek bir miinazara yetenegine sahip oldugunu
ifade etmistir.33 Es’ari’nin bu 6zellikleri, onun etrafina insanlari
toplamasina ve fikirlerini yaymasina yardimci olmustur.3+

Basra’da iken Imam Es’ari’ye iki y1l hizmet eden ve Bag-
dat’ta vefat edinceye dek onun yaninda bulunan Ahmed b. Ali
el-Fakih’e dayanan bir rivayette onun, Imam Eg’ari hakkinda:
“Gordiigiim alimler i¢inde diinya islerinde onun kadar pasif,
ancak ahiret islerinde ise ondan ¢ok aktif olan, haramdan sa-
kinma hususunda da ondan daha titiz davranan bir seyh (hoca)
gormedim!”. dedigi nakledilmektedir.3>

Es’ari’nin ekonomik durumu ile ilgili farkl rivayetler var-
dir. Bunlardan biri, Es’ari’nin Basra’da hizmetgisi olan Bindar b.
Hiiseyn'in rivayetine dayanmaktadir. Buna gére imam Eg’ari,
dedesi Bilal b. Ebi Biirde b. Ebi M{isa el-Es’ari'den kendisine ka-
lan ve yillik geliri 17 dirhem olan arazinin mahsilii ile gegin-
mistir. [bn Asakir de bu rivayeti aynen kullanir. Fakat s6z ko-
nusu rivayette gecen “on yedi dirhemin”, giinliik mii yoksa y1l-
lik m1 oldugu; bunun on yedi degil de, on yedi bin dirhem ola-
bilecegi gibi hususlarda farkli goriisler olusmustur.

Es’ari’yi sevenler onu bu sekilde anlatirken, ona kars: ¢1-
kan ve ozellikle Ashabii’l-Hadis’e mensup bazi kimseler, onun
hakkinda hakaretlere varan ve onun dindarligini sorgulayan
birtakim aciklamalarda bulunmuslardir. Bunu yapanlardan biri
de, Zemmii’l-kelim ve ehlihi adl1 eserin sahibi Hace Abdullah
el-Herevi'dir (6. 481/1089).

Herevi, s6z konusu eserinde, i¢tihatta bulunmanin, re’y sa-
hibi olmanm, Hz. Peygamber déneminde giindeme gelmeyen
konularla ilgilenmenin ne kadar yanlis, bidat ve sapkin seyler
oldugunu ortaya koyma gayreti igerisindedir. Herevinin kitab1
bastan sona kadar bir Kelam ve kelama yergisidir. Es’ari de bir

3 [bn Asakir, 7¢ ebyin, s. 91.
3¢ Keskin, Es‘ariligin Tesekkiil Stireci, s. 72.
35 Ibn Asakir, Tebyin, s. 141.
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keldmci olarak bu yergilerden nasibini almistir. Bu yiizden 6n-
celikle bu miiellifin, Kelam ile ilgili bir kag degerlendirmesine
yer verip daha sonra onun Imam Eg’ari ile ilgili agiklamalarina
gececegiz. Onlardan bir kag¢ini buraya almanin, kelama doniik
bu yergi zihniyetini ortaya koymak agisindan uygun olacag: ka-
naatindeyiz.

Herevi'nin aktarimina gére Imam Ebd Ydsuf sdyle demis-
tir: “Kim, dini keldm yoluyla talep ederse zindiklagsmustir; garib
hadisleri talep edenler yalancidir, Simya ilmi ile zengin olmak
isteyen iflas etmistir”36

“...Kelamcilarla oturmaktan, onlarla diyaloga girmekten,
arkalarinda namaz kilmaktan nehy olunduk. Omer b. Hattab ve
Ali b. Ebi Talib’in onlardan uzak durduklari gibi, bizim de on-
lardan uzak durmamiz gerekir. Ayrica kendilerini siirgiin et-
mek ve kamgilamak, onlarin hak ettigi bir cezadir...”%

Herevi s6z konusu kitabinda Kiilldbiyye ve Es’ariler’e
ayr1 bablar altinda yer vermistir. Onun, Ebii’l-Hasan el-Es’ari’yi
dinin kurallarina pek riayet etmeyen biri olarak aktarmis olmasi
da dikkat gekicidir. Su iki rivayet, Herevi'nin Imam Es’ari’ye ba-
kisin1 ¢ok acik bir sekilde ortaya koymaktadir:

“Ebti Zeyd Fakih el-Mervezi anlatiyor: Basra’ya geldim.
Ebii'l-Hasan el-Es’ari’den biraz kelam okudum. Bir gece
rityamda kor oldugumu gordiim. Bu riiyay: bir zata tabir ettir-
dim, bana: ‘Seni saptiracak bir ilim aliyorsun!’, dedi. Ben de bu-
nun iizerine Eg’ari’ye derse gitmeyi biraktim. Derken bir giin
yolda Es’ari ile karsilastim. Bana :"Ya Eba Zeyd! , Horasan’a
ustilde cahil, fiirti’da alim biri olarak gitmek hosuna gider mi?
diye sordu. Ben de gordiigiim riiyay1 kendisine anlattim. O da
bana:” Ne olur bunu benim hatirim igin gizle!” dedi”3

36 Herevi, Zemmii’l-kelim, IV, s. 210.

37 Herevi, Zemmiil-kelim, IV, s. 358.

3 Herevi, Zemmii’l-keldm, 1V, s. 343; Bu ekol hakkinda genis bilgi
i¢in bk. Tevfik Yiicedogru, Ehl-i Siinnet’e Giden Yolda Ibn Kiillab ve
Kiillabiyye Mezhebi, Bursa 2006.

39 Herevi, Zemmiil-kelim, 1V, s. 393.
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“ Zahid b. Ahmed anlatiyor: Ebii’l-Hasan el-Es’ari’yi bevl
ederken gordiim, namaz vakti yaklasmuisti, istinca etmeden, te-
mizlenmeden ve abdest almadan namaza kalkti, ona abdesti ha-
tirlattim, bana kendisinin abdestli oldugunu syledi” .40

Herevi, s6z konusu kitabinin V. cildinin 131-144. sayfala-
rini1 Eg’ari’ye nisbet ettigi baz1 goriisleri elestirmeye ayirmastir.
Herevi burada da, Imam Es’ari’nin Miisliimanlar arasinda; ab-
dest almayan ve namaz kilmayan biri olarak séhret buldugunu
sOylemektedir.#!

ESERLERI

Imam Ebii’l-Hasan el-Es’ari bircok eser vermistir. Bu eser-
lerin bir kismu giiniimiize kadar gelmis bir kismi1 ise maalesef
glintimiize ulasamamistir. Es’ari’nin eserleri konusunda g¢ok
farkl tartismalarin oldugu bilinmektedir. Onun eserlerinin sa-
yisin iigyiize kadar ¢ikaranlar oldugu gibi*2 bunu 55 ile smir-
landiranlar da vardir. Ibn Asakir, Tebyinii kezibi’l-miifteri adl
eserinde Ibn Fiirek’ten nakilde bulunarak, Imam Es’ari’nin 320
yilina kadar 70 kadar eser yazdigini, ancak onun vefat edinceye
kadar da telife devam ettigini, ayrica kendisine sorulan sorulara
verdigi cevaplari igeren irili-ufakli eserlerinin bu sayiya dahil
olmadigin bildirmistir.#

Ehl-i Siinnet kelam ekoliinii olusturan iki akimdan biri
olan Eg’ariyye ekoliiniin kurucusu olan Imam Eg’ari'nin eserle-
rinin ¢ok az bir kisminin giintimiize kadar ulasabilmesinin ne-
denleri tizerinde duranlar, bunu degisik sebeplere baglamakta-
dir. Bunu, Es’ari’'nin eserlerinin “ezberlenmeye yatkin bir tarzda
yazilmamis olmasma” baglayanlar olmustur. Ancak bir kitabmn
miiellifinden sonraki donemlere tasinmasi i¢in, onun mutlaka

40 Herevi, Zemmuii’l-keldm, IV, s. 358.

41 Herevi, Zemmiil-keldim, V, s. 141. Bu zat ve eseri hakkinda genis
bilgi i¢in bkz. Tahsin Yazici-Siileyman Uludag, “Herevi, Hace Abdul-
lah”, DIA, XVII, s. 222-226; M. Sait Ozervarli, “Zemmii’'l-Kelam”, DIA,
XLIV, s. 240-242.

#2 Ibn Asakir, Tebyin, s. 135.

# Ibn Asakir, Tebyin, s. 128.
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ezberlenmesi gerekmemektedir. Nitekim bircok tefsir kitabi, ez-
berlenmeye miisait olmadiklar1 halde, giintimiize kadar ulasa-
bilmiglerdir. Ibn Asakir, Es’ari’nin eserlerinin giiniimiize tam
olarak ulasamayisini, onun iyi bir musannif olmamasina, kitap-
larmin da planl olmamasina, bundan dolay1 kitaplarinda gesitli
bosluklarin bulunmasmna ve bu durumun da onun kitaplarinin
yazilip ezberlenmesini zorlagtirmasma baglamaktadir4. Fakat
Ibn Asakir’in bu iddias1 da ikna edici olmaktan uzaktir. Biz ise,
Imam Eg’ari'nin kitaplarinin kaybolmasinin sebeplerinden biri-
nin, Es’ari’ye muhalefet eden Ehl-i hadis oldugu kanaatini tagi-
yoruz.

IMAM ES’ARI’'NIN GUNUMUZE ULASAN ESERLERI
1. el-Ibane an usiili’d-diyane

Bu eserin Imam Eg’ari’ye aidiyeti, sayet ona it ise bunun
tamaminin m1, yoksa bir kisminin m1 ona ait oldugu; onun bu
eserini Mu'tezili oldugu dénemde mi yazdigi, yoksa Mu'te-
zile’den ayrildiktan sonra mi kaleme aldigi; ayrica bunun
Mu’tezile’den ayrildiktan sonra yazdig ilk eser mi ya da daha
sonra yazdig1 bir eser mi oldugu gibi hususlarda ihtilaflar var-
dur.

Eserin Es’ari’ye ait olmayabilecegini sdyleyenlerin temel
referansi, e/-Ibaneénin Es’ari’nin diger eserlerine nisbetle daha
diizensiz olmasi ve belirli bir sistematige sahip olmamasidir.
Ibn Asakir de Zebyin adli eserinde Eg’ari’ye ait kitaplar: zikre-
derken el-Ibane'yi zikretmez. Fakat ayni kitapta Es’ari’ye ait el-
Ib4ne adl bir kitaptan alintilarda bulunur.® Ibnii'n-Nedim de

4 fbn Asakir, Imam Es’ari’nin iyi bir musannif olmadigin, fakat
onun iyi bir miindzaraci oldugunu; buna kargin Ciibbai'nin ise iyi bir
musannif oldugunu, fakat iyi bir miindzaraci olmadigmni, bundan do-
lay1 da Ciibbai'nin miindzaralara Es’arl’yi gonderdigini ifade etmek-
tedir. Bkz. Ibn Asakir, Tebyin, s. 91.

45 Ibn Asakir, Tebyin, s. 152.
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el-Fihristadli iinlii eserinde Imam Eg’ari’ye ait eserleri zikreder-
ken Tebyinii usiili’d-din adl1 bir eserden s6z eder#. Bu isim ben-
zerligini de dikkate alarak, bu eserin Imam Eg’ari’ye didiyeti ko-
nusunda ileri siiriilen siiphelere yer olmadig: bildirilmistir.

Esasen el-Ibine, konular1 bakimmdan e/-Liima‘a oldukca
benzemektedir. Fakat e/-/bane, bir kelamcinin elinden ¢ikan tam
bir kelam kitabindan ¢ok Ashabii’l-Hadis’e mensup alimlerin
yazdiklar i'tikad risalelerini andirmaktadir. Bu durum Imam
Es’ari’nin, Mu'tezile’den ayrildiktan sonra, Ashabii’l-Hadis
tarzi bir eser yazma arzusu ile izah edilebilir. Fakat bilindigi gibi
Es’ari, Mu'tezile’den ayrildiktan sonra Hanbeliler'in Bag-
dat’taki temsilcisi olan Berbehari (6. 329/940) ile goriisiir. Fakat
ne ondan, ne de Ashabii’l-Hadis'ten bekledigi ilgiyi gormez,
kendisine yakin ilgi ve aldka gosterilmez. O da kendisine, Ab-
dullah b. Kiillab"in 6grencilerinin yaninda yer edinir. Bu eserde
ele alinan konular ise daha ¢ok Ashabii’l-Hadis ile Mu'tezile
arasinda tartisma konusu olan Rii'yetullah, Halku'l-Kur’an, ha-
beri sifatlarin tevil edilip edilemeyecegi, kader ve kaza, kabir
azabi ve imamet bahsi gibi hususlardir. Bu eserde yukarida zik-
redilen konular, Ashabii'l-Hadis’in yontemine uygun bir se-
kilde ele alinmis, bu hususta akli ¢ikarim ve yorumlardan zi-
yade, konularin ayet ve hadislerle izahi 6ne gikarilmigtir

2. Risale fi Istihsdni’l-havz fi ilmi’l- kelom.*

Bu eserin birden fazla ismi bulunmaktadir. Bunlardan biri
de Risiletii’l-has ale’l- bahs seklindedir.48 Esasen s6z konusu

46 Tbnii'n- Nedim, el-Fihrist, Beyrut tsz. Darii’l-Marife, s. 257.

¥ Bkz. By'ari, el- Ibdne an usili'd-diyéne (thk. Fevkiye Hiiseyn),
Darw’l-Ensar, Miswr, 1; Risdle fi Istihsdni’Lhavz i ilmil-kelim,
1323/1905 ve 1344/1925. Bkz. Mehmet Keskin, Es’ari/igin Tesekkiil
Stireci, Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yayimlanma-
mis Doktora tezi, Ankara 2005.

48 Ibn Asakir, Tebyin, s. 13. Bu konuda genis bilgi icin bk. M. Sait
Ozervarli, “el-Has ale’l-Bahs”, DIA, XVI, 20-271; Sami Turan Erel,
“Ebii'l-Hasen el-Eg’ari’nin el-Has ale’l-Bahs Adli Risalesinde Sele-
fiyye'nin Elestirilerine Verdigi Cevaplar ve Bu Risalede Ortaya Koy-



144 BAGDAT ILIM HAVZASINDA iSLAM DUSUNCESININ ONCU SAHSIYETLERI

eser, klasik kaynaklarda daha ¢ok bu isimle anilmaktadir. Zira
istihsan kavrami Es’ariyye kaynaklarinda ¢ok da makbtl olan
bir sey degildir. Bundan dolay1 bu ismin kitaba daha sonraki
donemlerde miistensihlerden biri tarafindan konulmus olma
ihtimali ytiiksektir. Bu eserin, Feyzullah Efendi Kiitiipha-
nesi'nde (nr: 2161/2) kayitl bulunan niishasmin katalog bashg:
Risdle fir-redd aldi men za'ame enne’l-istigdle bi’l-kelim
bid’aun seklindedir.® Eser, tam bir keldm savunmasi mahiye-
tindedir. Risdlenin girisi, Es’ari’nin kelamdan kopmayacaginmn
ve kopamayacagmin net ifadesidir. Onun akli tefekkiire ve do-
layisiyla Keldm ilmine karsit cikanlari, “cehaleti kendine
sermaye edinenler” olarak nitelendirmesi, kendisinin bu husus-
taki kararliligini net olarak ortaya koymaktadir.

Bu eser, Imam Es’ari’nin Ashabii’l-Hadis’e yonelip onlar-
dan ilgi ve aldka gormemesi {izerine- onlarin mutaassip yonle-
rini daha yakindan gorme firsatim1 bulduktan sonra onlardan
uzaklasmasi ve Kelamin giizelligini ortaya koymak, bu ilmin ve
yontemin mesriiyetini yaygimnlastirmak igin kaleme aldig: bir
eserdir. C)yle gortiniiyor ki o, bu eserini Ehl-i Hadis’ten timidini
kestikten sonra, yani Berbehari ile goriistiikten sonra yazmus-
tar.50

3. Kitabii’l-Liima’ fi'r-red ald ehli’z-zeyg ve’l-bida*!

Ibn Asakir’in Es’ari’nin e/-'Umed adl1 eserinden hareketle
Es’ari’ye ait olduklarin belirttigi kitap listesinde, Liima’ baglikli
tic eser yer almaktadir. Bunlardan e/-Liima’ es-sagir'in, el-
Liimaii’l-kebir'e giris mahiyetinde yazildig: ifade edilmistir.

Elimizdeki Liima’ise, miistakil olarak yazilan bir eser hii-
viyetindedir. Bu eserde ele alman konular: Allah’in varlig: ve

dugu Kelam Yéntemi”, Uluslararas: Imam Es’ari ve Es arilik Sempez-
yumu Bildirileri, Siirt Universitesi [lahiyat Fakiiltesi (21-23 Eyliil
2014), (ed. Cemalettin Erdemci-Fadil Aygan), Istanbul 2015, I, s. 167-
174.

4 Keskin, a.g.e s. 15.

50 Keskin, Esari, s. 11.

51 Bg'ari, Kitdbu’l- Liima’ fi'r-red ald ehli’z-zeyg ve’l- bida’, thk Ric-
hard J. McCARTHY, Beyrut 1953.
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sifatlar;, Allah’in keldm sifati- Halku'l-Kur’an ve irdde sifaty,
rii'yetullah, kader, istidat, ta’dil ve tecvir konulari, iman, has-
am, va’d ve vaid konular ile imadmet meselesidir.

Es’ari bu eserinde el-/bane'nin aksine, tam bir kelamar ti-
tizligiyle konulara yaklasmis agiklamalarinda ayet ve hadisler-
den ziyade akli deliller ve ¢ikarimlara yer vermistir. Bu eser,
daha sonraki donemlerde hem Mu'tezililer'in elestirilerine
mar{iz kalmig, hem de Es’ari alimler bu kitaptan alintilar yapa-
rak Imam Eg’ari'nin burada ifade ettigi goriislerine yonelik eles-
tirilere cevaplar vermislerdir.

4. Makalatul-Isldmiyyin ve htilafii'l-musalli’

Ibn Asakir, Tt ebyin adli eserinde, bu kitab1 “Makalatii’l-
Miislimin” adiyla zikreder?. Helmut Ritter ise kitab1 yayimlar-
ken esas aldig1 Ayasofya Camii Kiitiiphanesi'nde bulunan niis-
hadaki ibareye dayanarak eseri “Makalatii’l-Islimiyyin
ve htildfii’l-musallin” bashgiyla yayinlamistir.

Kitap bir ayirima gore, iki kisstmdan meydana gelmektedir:
“Celilii'l-Kelam” ve “Dakiku’l-Keldm” Bir baska ayirima gore
ise kitap ti¢ kissmdan meydana gelmektedir: “Celilii’l-Kelam”,
“Dakiku’l-Kelam” ve “Celilii’'l-Kelam’a Dair Tafsilatli Bliim”.
Bu tiglincii boliim, kimilerine birinci boliimiin tekrar1 gibi go-
riinse de, aslinda durum boyle degildir. Birinci boliimde mez-
heplerin goriislerine icmali olarak / genel bakilirken, {ictincti bo-
liimde mezhep icindeki alimlerin goriisleri tek tek ve daha de-
tayl1 bir sekilde ele alinmustir.

Bir bagka ayirima gore ise, eser ti¢ boliimden olugsmaktadar:
Birinci Boliim: Islam mezheplerinin genel goriislerinin objektif
olarak sunuldugu kisimdir (s. 1-300). Tkinci Boliim: Dakik me-
selelerinin ele alindig1 kisim (s. 301-482) ve son olarak da Al-
lah’in isim ve sifatlar1 hakkindaki ihtilaflar ile firkalarin Kur’an

52 Eg'ari, Makalatii’l- Islimiyyin ve’htilafii'l-musallin, thk. Hellmut
Ritter, Wiesbaden 1980.
53 Ibn Asakir, Tebyin, s. 1.
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hakkindaki goriislerinin ele alindig1 kisimdir (s. 483-611).5* Ki-
mileri, Birinci Boliim'iin sonunda yer alan Ehl-i Hadis’e ait go-
riislerin agiklandig1 kismu ayr1 bir boliim olarak ele alma egili-
mindedirler.55

Makalat, mezhepler tarihine iliskin olarak yazilan en de-
gerli kaynaklardan biridir ve bu alandaki en eski kaynak olma
ozelligini tasimaktadir. Abdiilkahir el-Bagdadinin (6. 429/1037)
el-Fark beyne’l- firak, Sehristani'nin (6. 548/1153) el-Milel ve'n-
nihalve Tbn Hazm’'in (6. 456/1064) Kitabii'l-fasl fi’l- milel ve’l-
ehvai ve’n-nihaladli eserleri Makalat'tan sonra ve biiytiik dlciide
ondan istifade etmek stretiyle yazilmis eserlerdir. Ayrica bu
eserleri inceleyenler, Es’ari’nin digerlerinden farkl olarak, ele
aldig1 mezheplerin goriislerini daha objektif bir bakis acisiyla
aktardigini gdzlemleyeceklerdir. Imam Es’ari bu eseri yazma-
sindaki amacin1 da bu objektif yaklasima dayandirmistir. Nite-
kim bu konuda o:

“...Dinler ve mezheplere ait eser yazip bu din ve mezhep
sahiplerinin goriislerinden s6z eden gesitli insanlar arasinda,
hikaye ettiklerinde eksik nakilde bulunan, muhaliflerin s6ziinti
anlatirken karsisindakini yaniltmaya calisan, muhaliflerini ko-
tiilemek niyetiyle yaptig1 nakillere bilerek yalan karistiran, go-
riis ayriligr icinde olanlarin ihtilaflarini aktarirken tarafli davra-
nip bir kisminin goriislerine yer vermeyen, muhaliflerinin soz-
lerine onlarin goriislerinin delillerini ¢iirtitecek tarzda ekleme-
lerde bulunan pek ¢ok kimse gordiim. Ancak uyguladig: bu
yontem, tuttuklar: bu yol, asla ne Rabbanilerin ne de segkin, bi-
lingli ve zeki insanlarin yolu degildir!” demektedir.56

fbn Teymiyye (6. 728/1328) ve onun dgrencisi Ibn Kayyim
el-Cevziyye de (6.751/1350), Imam Eg’ari’nin bu eserini évmiis
ve bu alana iligkin diger kitaplarda bulunmayan konu ve gortis-

5 Hellmut, Ritter, “Es’ari”, Isldim Ansiklopedisi, MEB., Istanbul.
1993, 1V, s. 391.

5% Henry Corbin, Islim Felsefesi Tarihi, cev. Hiiseyin Hatemi, Istan-
bul 1985, s. 121.

% Eg'arl, Makalat, s. 1.
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lerin, onun bu kitabinda yer aldigini ifade etmislerdir. ibn Tey-
miyye, farkli kimselerin Usliiddin konusundaki goriisleriyle
ilgili gordiigi kitaplarin en kapsamlisinin Es’ari’nin Makalati’l-
[Lclémi){yfni oldugunu, bu eserin miiellifi olan Imam Es’ari’nin,
baskalarinin soziinti bile etmedigi goriisler hakkinda oldukga
ayrintili agiklamalara girdigini belirtmistir.5”

5. Riséle ild Ehli’s-Segr bi-Babi’l-ebvab.

Ibn Asakir bu eseri “Cevabii mesailin ketebe bihad ild
Ehli’s-Segr fi tebyini ma seelehii anhii min mezhebi EhIi’l-
Hak"%8 seklinde vermektedir. Ancak, eseri yayimlayan Muham-
med Seyyid Celyend’in iddiasina goére Es’ari'nin bizzat kendisi
bu esere Usiilii Ehli’s-stinne ve’l-cema’a adini vermistir. Es’ari
bu risaleyi, Hazar Denizi kiyisinda “Babii’l-Ebvab” (Derbend)
denilen beldede yasayan Miisliimanlarin, Selefin Kur’an ve
Siinnet’e bagvurarak tespit ettigi itikddi esaslar1 bildirmesini
kendisinden istemeleri iizerine, onlarin bu isteklerine cevap
vermek i¢in yazmistir. Eserde Es’ari, bu risalede “gecen sene”
olarak ifade ettigi, yani 297 (909) yilinda kendisine yoneltilen
sorular1 ve talebi cevaplayacagindan bahsetmektedir. Boylece
onun bu eserini 298 (910) yilinda yazdig1 anlasilmaktadir. Bun-
dan hareketle kimi arastirmacilar Eg’ari’nin bu eserini Mu'te-
zile’den ayrilmadan 6nce yazdig1 kanaatine varmislardir®. On-
lar1 bu diisiinceye sevk eden husus, Es’ari’nin h. 300’de Mu'te-
zile’den ayrildig1 varsayimina dayanmaktadir. Fakat kitabin ad1
ve kitapta dile getirilen inang konularmna yaklasim bicimi, onun
bu kitab1 Mu‘tezile’den ayrildiktan sonra yazdigini giiclii bir se-
kilde ortaya koymaktadir.

Eserin Imam Eg’ari’ye aidiyeti konusunda siiphe yok gibi-
dir. Zira bu eser, hem Ibn Asakir, hem Ibn Flirek hem de Ibn
Teymiyye tarafindan Es’ari’ye nispet edilerek aktarilmigtir.6

57 Takiyyiiddin Ibn Teymiyye, Minh4cti’s-Siinneti n-Nebeviyye, V, s.
275; VI, s. 303.

58 [bn Asakir, 7¢ ebyin, s.?

% Keskin, Es’ari, s. 13.

60 Es’ari, Risdle ild Ehli’s-segr, s. 62.
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Bu eser, daha ¢ok Islam dis1 ekollerin Islam’a yénelik eles-
tirilerine cevap mahiyetinde kaleme alinmistir. Bunda Babii'l-
Ebvab’m merkeze uzak olmasmnin ve Miisliimanlarin gayr-1
Miislimler ile bir arada yasiyor olmalarinin pay1 vardir. Nitekim
eserin telif sebebi de s6z konusu kitapta bizzat Es’ari tarafindan
bu sekilde ifade edilmistir:

Risalede yer alan konular incelendiginde, hem Allah’m
varligini ve birligini inkar edenlere hem de Mu'tezile’ye yonelik
elestirilerin oldugu goriilmektedir. Eserde, Selefin icma ettigi
itikadi konular, 51 madde halinde ac¢iklanmistir. Bu baglamda
Allah’in varlig1 ve birligi, niibiivvet ve ahiret konulari, Allah’m
sifatlari, rii’yetullah, husiin ve kubuh, haberi sifatlar ve onlar1
tevil etmenin imkansizlig1 gibi belli bash konular ele alinmis-
tir.6!

Eser, Imam Eg’ari'nin itikadi goriislerini net olarak ortaya
koymas1 bakimimdan 6nemlidir. Ayrica bu eserin de Es’ari'nin
Mu'tezileden ayrildiktan sonra yazildig1 hususu daha giicliidiir.

GUNUMUZE ULASAMAYAN ESERLERI

1. el-Usdl: 12 kitaptan olusuyor. Birinci kitap nazar, aklin
delil olusu (hiicciyyetii'l-akl) ve bunu inkar edenlere reddiye
hakkindadir. Fakat genel anlamda bu kitap, Islam dinine yone-
lik elestirilere cevap mahiyetinde yazilmus bir kitaptir. Zira Ibn
Asakir kitabin icerigi hakkinda sunlar1 aktarmaktadir: e/- Usiil,
inkarcilara reddiye, farkli goriislerine ragmen zamanin kide-
mini savunanlar, tesbih ehli, tabiatcilar ve dehriyytn gibi din-
den cikan felsefeciler hakkindadir. Bu kitap “on iki boliim” iger-
mektedir”62

61 Konularin igerigi ve degerlendirmesi icin Bkz. Es’ari, Risdle ild
Ehli’s-segr (Mukaddime ), s. 60 vd.
62 Ibn Asakir, Tebyin, s. 128.
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Bu kitapta Es’ari, bir yandan alemin kidemini temellendir-
meye calisan inkarcilar ve materyalistlere reddiyede bulunur-
ken, diger yandan da Ibnii'r-Ravendi'nin Kitabii't-T4c adl ese-
rinde dile getirdigi hususlara cevaplar vermektedir.®

2. el-Mucez Bu kitap da, Islam dininden gikanlar ve Islam
dairesinin iginde yer aldig1 halde, kendisiyle ihtilafa diisenlere
bakilarak 12 kitap (boliim) halinde tasarlanmistir.¢* Bu on iki ki-
tabin sonuncusu, Hz. Ebh Bekir’in imameti konusuna ayrilmis
ve imametin nass ve tayinle oldugunu sdyleyen, her cagda
masim bir imdmin bulunmasiin zartri oldugunu séyleyenlere
reddiye olarak yazilmigtir.65

3. Halku’l-a’'mé4l Mu'tezile ve Kaderiyye'nin amellerin ya-
ratilmamis olduguna iliskin goriislerini elestiren bir kitaptir.66

4. Kitibii'l-Istiti’a. Mu'tezile'nin fiile iligkin giiciin, in-
sanda fiilden 6nce mevcut olduguna iliskin iddiasina reddiye
olarak yazilmustir.

5. Kitabii’s-Sifat Bu kitapta Mu'tezile ve Cehmiyye'nin,
zat-sifat iliskisi konusundaki goriislerine yer verilmis, Ebii'l-
Hiizeyl, Nazzam, Ma'mer gibi Mu'tezili alimlerin, Allah’m ilim,
kudret vb. sifatlarini inkar etmeleri elestirilmistir.6”

6. Kitabiin fi cevazi'r-rii’yeti: Mu'tezile’nin rii’yetullah’in
gerceklesmeyecegine dair iddialarmin reddedilmesi amaciyla
yazilmuis bir eserdir.

7. Intilafii'n-nas fi’l- esméai ve’l- ahkami ve’l-hassi ve’l-Amm
8. Kitabiin fi'r-reddi ale’l-Miicessime

9. Kitabiin fi'l-cism

10. [zAhul- burhén fi'r-reddi ald ehli‘t-tugyin

63 Ibn Asakir, Tebyin, s. 128.
¢4 [bn Asakir, 7¢ ebyin, s. 129.
65 [bn Asakir, 7¢ ebyin, s. 129.
66 Ibn Asakir, Tebyin, s. 130.
67 Ibn Asakir, Tebyin, s. 129.
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11. Kitabiil-Liima’ fi’r-red ald ehli’z-zeyg ve’l-bida* Imam
Es’ari bu kitap icin “latif bir kitap yazdik” demistir.68

12. el-Liima’u’l-kebir: [zahul-burhan in girisi mahiyetinde
yazilmus bir eserdir.

13. el-Liima’ii’s-sagir. Bu da el-Liimai’l-kebir adl1 esere
giris mahiyetinde yazilmustir.

14. es-Serh ve't-tafsil fi'r-redd ali ehli'l-itk ve't-tadlil Og-
renciler i¢in kaleme alinmis bir kitaptir. LZiima’adl esere 6ns6z

mahiyetinde olup, s6z konusu kitaptan 6nce dgrencilerin bu ki-
tab1 okumalar tavsiye edilmisgtir.¢

15. el-Usil ald Muhammed b. Abdilvehhdb el-Ciibbar.
Mu'tezile’ye reddiye mahiyetinde yazilmis bu eserde ¢ok giiclii
delillerle Mu'tezilenin ustil ve gortisleri elestirilmistir.”0

16. Nakdu te’vili’l-edille ale’l-Belhi

17. el-Keldm fi’s-sifat fi uyiini’l-mes4il vel-cevabat

18. Makalatii’-miislimin (Makaltil-Islimiyyin)!

19. Ciimelii’l-makalat inkarcilarin goriigleri ile Muvah-
hidlerin goriislerinin karsilastirilmasina dair yazilmis bir eser-
dir.

20. el-Cevabat fi’s-sifat an meséili ehli’z-zeyg ve's-siibiihat:
Es’ari’nin, Sifatullaha iliskin olarak yazdig: biiytiik bir eseridir.
Es’ari, daha dnce Mu'tezile ustiliine gore yazdig: bu husustaki
kendi eserini elestirmek iizere bu eserini kaleme almistir.”2

21. Kitabiin ald Ibni’r-Ravends fi's-sifat ve’l-Kur an’

22. el-Kdmi” Ii-Kitabi’l-Halidi fi'I-irdde’* Bu kitaptan Nakz
ale’l-Halidi olarak da soz edilmektedir.

68 Ibn Asakir, Tebyin, s. 130
6 [bn Asakir, 7¢ ebyin, s. 130
70 Ibn Asakir, Tebyin, s. 130.
71 [bn Asakir, Tebyin, s. 131.
72 [bn Asakir, Tebyin, s. 131.
73 Ibn Asakir, Tebyin, s. 131.
74 Ibn Asakir, Tebyin, s. 132.
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23. ed-Dafi” Ii'l-Miihezzeb. Halidi'nin el-Miihezzeb adl
eserine elestiri mahiyetinde yazilmis bir eserdir. Imam
Es’ari’nin, ayni1 zatin rii'yetullah’in imkansizligina iliskin olarak
yazdig1 bir eser ile yine onun insan fiillerinin mahiyeti bagla-
minda yazdig bir bagka eserine de elestiri mahiyetinde iki eser
daha yazmis oldugu kaydedilmektedir. Ancak bu kitaplarin
isimleri konuya iligskin kaynaklarda belirtilmedigi i¢in biz de ya-
zamadik.”>

24. Kaynaklar Eg’ari’nin, Ibnii'r-Ravendi'nin Edebii’l-ce-
deladl1 eserine yonelik elestiri mahiyetinde bir eser yazmus olan
el-Belhi’ye kars: kaleme aldig1 reddiyesinin de adin1 kaydetme-
mistir”e

25. Kitabii'l-Istishid: Mu’tezile'nin kullandig1 “el-istid1al
bi’s-sahid ale’l-gaib” yonteminin bir geregi olarak, onlarin da
Allah’in ilim, kudret vb. siibiti sifatlarinmi kabul etmeleri gerek-
tigini ortaya koyan bir eserdir.”

26. el-Muhtasar fi't-tevhid ve’l-kader: Rii'yetullah ve
sifatullah gibi konularin yan sira, kader ve insan fiilleriyle ilgili
ta’dil-tecvir gibi konulari ele alan bir kitaptir.”s

27. Kitdb 1i serhi Edebil-cedel”

28. Kitabii‘t-Taberiyyin: Imam Es’ari, muhtelif beldelerden
zaman zaman kendisine yoneltilmis olan sorulara cevaplar ige-
ren cesitli risaleler de kaleme almistir. Bu eser ile asagidaki yedi
riséle, onun bu tiirden eserleridir.s°

29. Cevabu’l-Horasaniyye®
30. Kitabii'l-Erciniyyins?

75 Ibn Asakir, Tebyin, s. 132.
76 Ibn Asakir, Tebyin, s. 131.
77 bn Asakir, Tebyin, s. 131.
78 Ibn Asakir, Tebyin, s. 131-132.
7 [bn Asakir, 7¢ ebyin, s. 132.
80 [bn Asakir, 7¢ ebyin, s. 132.
81 Tbn Asakir, Tebyin, s. 132.
8 Ibn Asakir, Tebyin, s. 132.
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31. Cevabii’s-Sirdfiyyin®

32. Cevabii’l-Amméniyyin®

33. Cevabii’d-Dimaskiyyin®

34. Cevabii’l-Vasitiyyint®

35. Cevabitii r-Ramehiirmiiziyyin

36. el-Mesdilii’l-mensiire el-Bagdadiyye. Es’ari’nin Mu'te-
zilt alimlerle yapti81 cesitli miinazaralardan olusan bir kitaptir.s”

37. el-Miintehal.

37. Kitabii’l-fiindin: Miilhidlere kars1 yazdigi dakiku’l-
kelam konularini igeren bir eserss

38. Kitdbii'l-idrdk®° Latifii'l-kelama dair yazilmis bir eser-
dir.%

39. Kit4b ald Ali b. Isa4.
40. el-Muhtezen’!

41. el-Ictihad fil-ahkdm: Bu eser kaynaklarda Mes'ele fi'l-
ictihdd olarak da kaydedilmistir®2

42. Kitabii’l-Kiyds?® Kiyasi Kur’an'in zahirine dayanmasi
gerektigini ortaya koyan bir eserdir.

43. Kitabii’l-Maarif>*

8 Ibn Asakir, Tebyin, s. 132.
8 Tbn Asakir, Tebyin, s. 132.
8 Ibn Asakir, Tebyin, s. 132.
8 Ibn Asakir, Tebyin, s. 132.
8 Ibn Asakir, Tebyin, s. 132.
88 Ibn Asakir, Tebyin, s. 132.
8 [bn Asakir, 7¢ ebyin, s. 132.
% Ibn Asakir, Tebyin, s. 132.
91 [bn Asakir, Tebyin, s. 133.
92 fbn Asakir, 7¢ ebyin, s. 133.
9% Ibn Asakir, Tebyin, s. 133.
% Tbn Asakir, Tebyin, s. 133.
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44. Kitabii’l-Fiindn: Daha 6nce miilhidlere kars: yazildig:
ifade edilen kitaptan farkli olarak yazilmis kelamin degisik ko-
nularini igeren bir kitaptir.%

45. Cevabii’l- Misriyyinfs

46. el-Mesiil ala ehli‘t-tesniyye”

47. Kitabiin ale’d-Dehriyyin %

48. Tefsiru’l-Kur’an: Bu kitap ta Ciibbai ve Belhi'nin te’vil-
lerine yonelik bir elestiri ve reddiye olarak yazilmigtir.»

49. Ziyadatii'n-Nevadir®

50. Cevabatii Ehl-i Fars'"!

51. Kitab fi'r-rii’ye: Muhammed b. Omer es-Saymeri'nin

bir araya getirdigi, Ciibbai'nin farkli konulardaki goriislerine
elestiri ve reddiye olarak yazilmis bir eserdir.102

52. el-Cevher fi'r-red ald ehli’z-zeyg ve’l- miinker "

53. Edebii’l-cedel’** Ciibbai'ye kars: istidlal ve nazar ko-
nularma iligskin yazilmis bir eserdir.

54. Kitdb fi Makalati’l-felasife'%

55. Kitdb fi'r-red ale’l-Feldsife% Bu kitapta Dehri olarak
bilinen Ibn Kays; heyulay ve tabiatlari (esyAda meydana gelen
degisim ve doniisiimleri, onlarda mevcut olan tabiatin bir ge-
regi olarak gorenler) savunanlar ve Aristo'nun es-Semd ve’l-

% Ibn Asakir, Tebyin, s. 133.
% Ibn Asakir, Tebyin, s. 133.
97 Ibn Asakir, Tebyin, s. 133.
% Ibn Asakir, Tebyin, s. 133.
% Ibn Asakir, Tebyin, s. 134.
100 [bn Asakir, Tebyin, s. 134.
101 {hbn Asakir, 7¢ ebyin, s. 134.
102 [bn Asakir, Tebyin, s. 134.
103 {hn Asakir, 7 ebyin, s. 134.
104 Thn Asakir, 7¢ ebyin, s. 134.
105 [bn Asakir, Tebyin, s. 134.
6 [bn Asakir, Tebyin, s. 134.
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dlem adli eserinde ileri siirdiigii goriislere reddiyeler yer almak-
tadir.107

Ibn Farek, Es’ari’nin hicri 320 yilina kadar yazdig: eserle-
rin bunlardan ibaret oldugunu, fakat onun bundan sonra da
vefatina kadar eser vermeye devam ettigini soylemistir.108

Ibn Asakir de, Imam Es’ari’nin hicri 320’den sonra yazdig:
eserlere Ornek olarak sunlar1 aktarmistir.

56. Nakdii’l-mudahét ale’l-Iskafi. 109
57. Kitébii’l-"Umde fi'r-rii’ye''?

58. Kitdb fi ma’limatilldhi ve makdiirdtihs. Ebii’'l-Hiizeyl'e
yonelik bir elestiri kitabidir!?

59. Kitdb ala Haris el-Verrdk fi’s-sifaf12
60. Kitab ala ehli’t-tendsiih13

61. Kitib fir-red ale’l-harekit: Ebii'l-Hiizeyl'e reddiye-
dir.114.

62. Kitib ala ehli’l-mantik'> Esma ve ahkdm konularinda
Ciibbai’ye yoneltilen sorulara, haber-i vahid ve kiyasin ispatina
dair yapilan oturumlara reddiye mahiyetinde yazilmis bir eser-
dir.116

63. Kitdb 17 ef dli'n-Nebi.''”
64 Kitab fi'l-vukiif ve’l-umim."8

107 [bn Asakir, Tebyin, s. 134.
108 [bn Asakir, Tebyin, s. 134.
109 [bn Asakir, Tebyin, s. 134.
10 {bn Asakir, Tebyin, s. 134.
11 {bn Asakir, Tebyin, s. 135.
12 [bn Asakir, Tebyin, s. 135.
113 {bn Asakir, Tebyin, s. 135.
14 [bn Asakir, Tebyin, s. 135.
115 {bn Asakir, Tebyin, s. 135.
116 {bn Asakir, Tebyin, s. 135.
17 {bn Asakir, Tebyin, s. 135.
18 {bn Asakir, Tebyin, s. 135.
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65. Kitab fi miitesdbihi’l-Kur'dn.\\®

66. Kitab fi beydni mezhebi’n-Nas4ra.'?

67. Kitb fi'l-Imame.!

68. el-Kelim ale’n-Nasdrd.'»2

69. Kitab fi'n-nakd ali Ibni’r-Ravendi’> Miitevatir habe-
rin bilgi degeri tizerine yazilmis olup Ibnii’r-Ravendi’nin bu ko-
nudaki goriislerini elestiren bir eserdir.

70. Kitab fi hikdyati mez4hibi’l- Miicessime.'?*

71. Nakdu kitdbi 4sari’l-ulviyye ald Aristotales.\?>

72. Kitab fi cevabat Ii-Ebi Hasim (el-Ciibbai).126

73. el-Ihticic.?

74. el-Ahbar12s

75. Delailti'n-niibiivve.'?

Es’ari’nin bunlarin disinda ismi zikredilmemis, kayit al-
tina alinmamis baska eserleri de elbette vardir. Nitekim onun e/-
Has ale’l-bahs, Risale ild Ehli’s-segrve Risale fi’l-Iman gibi bili-
nen, ancak bu listede yer almayan eserleri de vardir. Ibn Asakir,
Ebii'l-Kasim b. Nasr'in giivenilir kaynaklardan, abartili bulu-
nan su bilgiyi aktardigini nakleder: “Es’ari’ye ait 200-300 eser
gordiim.” 130

119 [bn Asakir, Tebyin, s. 135.
120 [bn Asakir, Tebyin, s. 135.
121 [bn Asakir, Tebyin, s. 135.
122 [bn Asakir, Tebyin, s. 135.
123 [bn Asakir, Tebyin, s. 135.
124 [bn Asakir, Tebyin, s. 135.
125 {hn Asakir, 7 ebyin, s. 136.
126 [bn Asakir, Tebyin, s. 136.
127 {bn Asakir, 7 ebyin, s. 136.
128 {hn Asakir, 7¢ ebyin, s. 136.
129 [bn Asakir, Tebyin, s. 136.
130 [bn Asakir, Tebyin, s. 136.
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IMAM ES’ART'NIN KELAMI GORUSLERI
1. Allah’m Varliginin ve Birliginin ispat

Allah’in varhig ve birligi, Islam Inang esaslarmmn 6ziinii
olusturur. Nitekim Usil-i seldse olarak nitelendirilen “uliihiyet,
niibiivvet ve ahiret” tek bir esasa indirgendiginde, karsimiza,
Tevhid ilkesi ¢itkmaktadir. Kur’an-1 Kerim’de Allah’m varligina
gotiiren isaret ve delillere dikkat ¢cekilmekle birlikte, O'nun var-
ligimin ispati lizerinde durulmamuastir. Zira insanlar bir sekilde
Allah’a iman etmektedirler. Kur'an'm {izerinde durdugu ve
miicadele ettigi sey, Allah’in varligin1 kabul etmekle birlikte
dogru bir Allah tasavvuruna sahip olmayan ve O'na ultihiyet,
rubtibiyet ve ubtidiyette ortak kosanlardir. Kur’an, dogru bir
Allah tasavvuru, peygamber tasavvuru ve ahiret tasavvuru
tizerinde durmustur.

Hz. Peygamber’in vefatindan sonra, Miisliimanlar yaptik-
lar1 fetih hareketleri sonucunda farkl: din, kiiltiir ve felsefi akim-
larla kars1 karsiya geldiler. Onlarin karsilastigi bu akimlar ara-
sinda Allah’m varligini inkédr edenler (Tabilyy(in, Dehriyytn)
oldugu gibi, diialist (Maniheistler, Mectisiler) bir tanr1 inancina,
teslis inancina (Hiristiyanlar) ve antropomorfist bir tanr tasav-
vuruna sahip olanlar (Yahudiler) da vardu. Islam inancina diga-
ridan yonelen elestirilere akli tefekkiire dayali yontemlerle karsi
koyan Kelam ulemasi, ¢ok erken bir dénemden itibaren bu dii-
stince akimlariyla 6zellikle Allah’in varlig: ve birligi {izerinden
tartismak durumunda kalmigtir. Bu konuda ilk eser yazanlar ilk
kelam bilginleri olan Mu'tezili alimlerdir.

Mu'tezill bir gelenekten gelen Ebii'l-Hasan el-Es’ari de
eserlerinde bu konuya énem vermis ve vukifiyetini ortaya koy-
mustur. O, gilintimiize kadar ulasan eserlerinden Kitdbii’l-

Liima’ile Riséle il4 ehli’s-segr adl eserlerinde, “Isbatii’s-Sani
baslig1 altinda 6ncelikle bu konuyu ele almustir.

Imam Eg’ari, Allah’in varliginmn ispat: baglaminda Kelam-
clar’m kullandig1 hudts deliline ¢ok az yer vermistir. O, hem
el-Liima’ adli eserinde hem de Risdle ild ehli’s-segr adl1 ese-
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rinde, insanin yapisindan ve gecirdigi evrelerden hareketle, Al-
lah’m varhigimin ispatma iligskin argiimanlar ortaya koymus-
tur?3. Ona gore Allah’m varliginin delili, bizzat insanin kendi-
sidir. Zira insan, bir damla su iken (sperma), bir ¢ignem ete do-
niismekte, sonra da et, kemik ve kan bunlara giydirilmektedir.
Insan, bir bebek olarak doguncaya kadar bircok asama-
dan/merhaleden ge¢gmektedir. Bu merhaleleri gecisinde kendi-
sinin higbir dahli ve katkis1 yoktur. Insan en giiglii oldugu, akli-
nin miikemmel oldugu dénemde bile bunlar1 yapamadigina
gore, onun en zayif ve eksik oldugu donemde bunlar1 yapmis
olmas1 imkansizdir.132

[nsan bu agamalar yasarken herhangi bir irade sahibi ol-
madig gibi, yaslandiginda genglige dénmeye, geng iken de ¢o-
cukluga donmeye giic yetirememektedir. Oyleyse insan1 halden
hale ceviren ve onun varlig1 {izerinde tasarruf eden bir Zat-1
Kibriya vardir ki, O da Yiice Allah’tir. Insan1 halden hale don-
diiren bu zatin ise, bu sekilde halden hale dénen bir varlik ol-
mamas1 zorunludur, aksi takdirde dongii olusur ki bu da man-
tiken gegersizdir!®.

Allah’in varligiin ispat1 hususunda insanin gegirdigi ev-
reler tizerinden hareketle cesitli argiimanlar ortaya koyan
Es’ari, bu ¢ikarimlarini Kur’an-1 Kerim’deki su ayetlere dayan-
durmustir: “ Bizzat kendi varliginizda da nice deliller var. Hala
bunca delili gormeyecek misiniz?!"'3* “ Andolsun, biz insani, il-
kin stiziilmiis bir balcik/camur dziinden yarattik. Sonra (lireyip
cogalma asamasinda ise) onu bir meni damlasi halinde saglam
bir korunaga (rahim) yerlestirip nutfeye ceviriyoruz. Ardindan
da o nutfeyi (dollenmis yumurta) alakaya (rahimde asilip besle-
nen embriyoya) déniistiiriiyor, alakayi bir et parcasi (cenin) ha-
line getiriyor, daha sonra da kemikler yaratip onlara adaleler
giydiriyoruz. Sonunda da onu basl basma bir insan halinde

181 Eg’arl, el-Liima’, s. 6 vd.; a. mlf., Risdle ild ehli’s-segr, s. 82 vd.
132 Eg’ari, Liima’, s. 6.

133 Es’ari, Liima’, s. 6.

134 ez-Zariyat 51/21.
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diinyaya getiriyoruz. Yapip yaratanlarmn en giizeli olan Allah,
yiiceler yticesidir” 135

Imam Eg’ari Allah’mn varhigimni bu ayetler 1513inda, insanin
varlik yapis1 ve anne karnina diismesinden yashilik dénemine
ve dliinceye kadar gegirdigi evreler tizerinde herhangi bir tasar-
rufunun bulunmamasmdan hareketle ortaya koymustur.
Es’ari'ye gore, insanin sonradan var oldugunun, yani onun
kadim degil hadis oldugunun en agik delili, bizzat kendisidir.
Zira bilim bize, degisen/baskalasan seylerin kadim olamayaca-
gmi gostermistir. Degisim, daha once {izerinde bulunulan bir
halin varligini gerektirir. Uzerinde bulundugu durumun kadim
olmasi, onun bu durumda olmasina aykiridir (miinafi). Zira
kadim olan degismez. Dolayisiyla insanin daha 6nce iizerinde
bulunmadig1 yeni durumlara evrilip tasinmasi, onun sonradan
var (hadis) oldugunun en agik delilidir.136

Es’ari, kendi yasadig1 ¢agin insan yapisina iligkin bilgile-
rinden hareketle, insan midesinin gidalar1 eritmesini, bunlarin
tirnak ve kil dahil olmak, tizere cesitli unsurlara doniismesini
de Allah’mn varliginin ispatinda kullanmustir. Ayni sekilde Al
[mran Stiresi'nin 190. dyeti’?” 15181nda da, gok cisimlerinin hare-
ketlerini, bunlarin onca agirliklarina ragmen diismeyislerini ve
giinesin 15181 ve 1s1s1yla yerytiziindeki ekinlere faydali olmasins,
Allah’in varligimin ispatinda birer delil olarak kullanmistir.

Ona gore, pamuk tohumunun toprak altinda gelisip bir
siire sonra biiylimesi, onun iplik oluncaya kadar cesitli asama-
lardan gecmesi de, kendi kendine olamayacak, ancak bir bagka-
sinin miidahale ve tasarrufuyla gerceklesebilecek bir olaydir.
Es’ari’nin Allah’in varliginin ispati1 baglaminda tizerinde dur-
dugu bir 6rnek de, ¢6lde bulunan saray 6rnegidir. Bu sarayin
ingas1 icin kullanilan harcin kendi kendine yogrulmasi, kalip-
lara dokiilmesi ve saray olusturacak sekilde {ist iiste dizilmesi

135 el-Mii'min{in 23/12-14.

136 Eg’arl, Risdle ild Ehli’s-segr, s. 83.

137 56z konusu ayetin meéli su sekildedir: “ Goklerin ve yerin yaratili-
sinda, gece ile giindiiziin birbiri ardinca gelip gidisinde akl-1 selim sa-
hipleri icin gercekten acik ibretler vardir” (Al-i Imran 3/190.)
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gerekir. Bunlarin kendi kendine olmasi imkansiz olduguna
gore, insanin kendi kendine var olmasi, gok ve yer cisimlerinin
kendi kendilerine vazifelerini yerine getirmeleri ve evreden ev-
reye gecmeleri de miimkiin degildir.!38 Es’ari, Ehl-i Hak evrenin
biitiin unsurlariyla; cisimleri ve arazlariyla muhdes oldugu hu-
susunda ittifak ettigini “alemi yoktan var eden’in tek bir Zat ol-
dugunu, esyay ve cinslerini secen de O oldugunu ifade etmis-
tir.139

Es’ari’nin Allah"in varligina iliskin kullandig1 delillerin te-
melinde “nedensellik ilkesi” yatmaktadir. O, bunu “Her neden-
linin (ma’ll) bir nedeninin (illet) olmas: gerekir” ilkesi tizerin-
den temellendirmis goriinmektedir. Insanin halden hale don-
mesinin bir nedeni olmalidir, o neden ise, herhangi baska bir
nedenin nedenlisi olmayan yiice Allah’tir. Imam Eg’ari, goklerin
ve yerin yaratilisina iliskin delillendirme hususunda da “Gaye
ve Nizam Delili"ne bagvurmustur.

Allah’mn Birligi

Es’ari, Allah’in birliginin ispatinda her ne kadar Teman’
(irdade ¢atigmasi) ifadesini kullanmasa da, onun bu konuda kul-
landig1 yontem, Keldmcilarin Allah’mn birliginin ispatinda kul-
landiklar1 Teman” Delilidir. Onun : “Esyay: yaratan neden tek
midir (vahid)?” sorusuna verdigi cevap, kendisinin bu konu-
daki anlayisini net olarak ortaya koymaktadir. Bu baglamda
Es’ari soyle demektedir:

“Zira iki kisinin yénetimi diizen igerisinde ytiriimez ve
verdikleri hiikiimler uygunluk arz etmez. Mutlak stirette ya her
ikisinde ya da ikisinden birinde acziyet ortaya cikar. Ikisinden
biri, bir insani yasatmak istediginde, digeri de onu 6ldiirmek is-
tediginde, ya her ikisinin irddesi gerceklesir, ya ikisinin de
irddesi gerceklesmez yahut da ikisinden birinin irddesi gercek-
lesir, digerininki gerceklesmez. Ikisinin irddesinin ayni anda
gerceklesmesi miimkiin degildir, zira bir varligin ayni anda

138 Es’ari, Risdle ild Ehli’s-segr, s. 120-121.
139 Es’ari, Risdle ild Ehli’s-segr, s. 118.
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hem 6lii hem diri olmasi miimkiin degildir. Irideleri gercekles-
miyorsa ikisi de 4cizdir, Aciz olan ise iléh da kadim de olamaz.
Ikisinden birinin irddesi gerceklesirse, irddesi gerceklesmeyen
icin acziyet vacip olur. Bu durumda onun ildh olmasi imkansiz-
dir. Ciinkii 4ciz olan ilh da kadim de olamaz.”1* Imam Eg’ari,
bu delilin Kur’an-1 Kerim’de gegen su ayete dayandigini ifade
etmistir: “Sdyet yerde ve gokte Allahtan baska ildhlar/tanrilar
bulunsaydi, kesinlikle biitiin kdindtin diizeni alt-tist olurdu. De-
mek ki Ars’m Mutlak hiikiimrani olan Allah, onlarin yaptig1 her
tirlii yakisiksiz nitelemelerden miinezzehtir, yticedir! 4

Haberi Sifatlar

Ashabii'l-Hadis, Allah icin ilim, kudret, hayat, irdde, sem’,
basar, kelam, celal, ikrdm, in’am, izzet, azamet gibi ezell sifatlar
tespit etmistir. El (yed), yiiz (vech), ayak (ricl/sak) gibi ilk ba-
kista sozliik anlamlari itibariyle insan zihninde tesbih ve tecsim
izlenimi uyandiran haberi sifatlar1 da Allah’a izafe eden As-
habu’l-Hadis, Allah"in zati ve fiili sifatlarini birbirinden ayirt et-
meden tamamini Allah icin tespit etmislerdir.142

Ashédbu’l-Hadis, haberi sifatlarin anlasilmasinda te’vile
basvurmay1 hos karsilamayan bir tutum benimsemistir. Onlar,
bir yandan Allah’in Kur’an’da kendi zatina nisbet ettigi husus-
lar1 tespit ederken, 6te yandan bu hususlarin hakiki anlamlar1
ile Allah’a izéfe edilmeyeceklerini soylemislerdir.> Bu anlay1-
sin en tipik ifadesi su sekildedir: “Allah’mn eli (yed) vardir; fakat
bizim elimiz gibi degildir. Allah’in ytizii (vech), gozii (ayn) var-
dir; fakat bizim ytiztimiiz, géztimiiz gibi degildir. Allah arsa is-
tiva eder, gelir (mecl’); fakat O'nun gelmesi ve istiva etmesi, bi-
zimki gibi degildir. Biitiin bu sifatiar, bizim sifatlarimiz gibi de-
gil, O'nun Zatma layik bir bicimdedir.”144

140 Eg’ari, el-Liima’, s. 8.

141 el-Enbiya 21/22.

142 Sehristani, el-Milel, 1, s. 116.
143 Sehristani, a.g.e, 1, s. 116.

14 Sehristani, a.g.e, 1, s. 116.
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Onlar, Allah hakkinda bu tiir sifatlar: tespit ettikleri halde,
bunlarin keyfiyetinin bilinmeyecegini bir ilke olarak benimse-
mislerdir. Bu anlayisin en tipik izahi, Malik b. Enes’in: “istiva
ma’lamdur, keyfiyeti mechtildiir, bunu mahiyeti hakkinda soru
sormak bid’attir” soziinde ifade edilmistir.145

Ashabu’l-Hadis'in, haberi sifatlarin te’vilinden ka¢inmasi-
nin goriiniir sebebi, miitesabihatin te’vilinin pesine diisenlerin
Kur’an’da zemmedilmis olmalaridir. Tkinci bir sebep de, te’vilin
zanna dayanmasi ve zanna dayanan hususlarda da yanilma pa-
yinin olmasidir.14¢ Bazi Selef alimleri, Allah’m murad etmedigi
bir seyi, Allah’a isnad etme korkusuyla, haberi sifatlar: te'vil et-
mekten kagcinmislardir. Bununla birlikte sunu da kaydetmek ge-
rekir ki onlar, haberi sifatlar1 te’vil etmekten kaginirken tesbihe
dismeme, Allah’t muhdes varliklara benzetmeme hususunda
ozen gostermislerdir. Ancak, selefi takip ettikleri iddiasinda bu-
lunan bir kesim, sifatlar1 tespit etmede Oylesine asiriya gitmis-
lerdir ki, bunlar tesbihe diisme tehlikesiyle kars1 karsiya kalmis-
lardir.147

Eg’ari, Makalatu'l-Isldmiyyin adli eserinde Ehl-i Siinnet ve
Ehlii’'l-Hadis olarak nitelendirdigi bir kesimin, bu konudaki go-
rislerini su sekilde 6zetlemektedir: “Allah cisim degildir ve es-
yaya benzemez. Fakat: ”...Rahman, arsa istiva etti...” %8 aye-
tinde buyurdugu gibi O, arsa istiva etmistir. Bu konuda Allah’m
sozilinlin 6niine gecemeyiz. ‘Allah, keyfiyetsiz bir bigcimde arsa
istiva etmistir’, deriz. “ Allah goklerin ve yerin niirudur”'* aye-
tinde buyurdugu gibi O, bir ntrdur. “ Rabbinin vechi baki ka-
Iir.”1%0 ayetinde buyurdugu gibi, Allah"in bir vechi/yiizii vardar.
“Onu iki elimle yarattum.”'5' ayetinde buyurdugu gibi, O'nun

145 Cliveyni; es-Sdmil, s. 316.

146 Abdiilhamid, Akaid Esaslari, s. 218.
147 Sehristani, el-Milel1, s. 116.

148 Ta-ha 20/5.

149 Fatir 35/23.

150 en-Neml 27/ 55.

151 el-Kiyame 75/38.
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iki eli vardir. “ Gézlerimizin oniinde akip gider”5? ayetinde zik-
redildigi gibi, O'nun iki gozii vardir. “Melekler saf saf dizilmis
beklerken Rabbin(in emri) geldigi zaman”1% ayetinde buyur-
dugu gibi, kiyamet giinii Allah gelecektir (meci). Ayrica hadiste
de ifade edildigi gibi, Allah, diinya semasma iner (niizl).!54

Ehl-i Stinnet kelamcilar: ile Mu‘tezile kelamcilari, haberi
sifatlarin te’vil edilmeleri gerektigi hususunda ittifak icindedir-
ler. Onlarin bunu gerekli gormeleri, benimsedikleri metoda uy-
gundur. Zira onlar, Allah’in varlig1 ve birligi konularini, aklin
etkinlik alani icinde degerlendirmislerdir. Onlara gore Allah'm
varligi, birligi ve Allah igin nelerin caiz olup, nelerin cdiz olma-
dig1 akilla tespit edilebilir hususlardir. Bundan dolay: Allah
hakkinda bir fikir sahibi olmadan, Allah’in zatindan ve fiillerin-
den bahseden haberleri anlamak miimkiin degildir.

Kelamcilar, 6ncelikle Allah'in varligini, birligini ve O'nun
zatina uygun sifatlarm akilla tespit etmislerdir. Bu baglamda
Allahin cisim, cevher, araz olmadigini, zatinda herhangi bir de-
gisikligin meydana gelmedigini, O'nun muhdes varliklarin si-
fatlarindan miinezzeh oldugunu ifade etmislerdir. Onlar, akilla
tespit ettikleri bu ilkeler ile gelisiyor izlenimini veren ayetleri,
akla ters diismeyecek sekilde, Arap dilinin yoruma imkan tani-
yan mekanizmalarini kullanarak te’vil etmislerdir.

Kelamcilar, bu tiir haberi sifatlar: te’vil etmeye iten sebep-
lerden biri yukarida da ifade ettigimiz gibi aklin ilkeleri ise, bir
digeri de Kur’an’da Allah’in muhdes varliklara benzemedigini
ifade eden ayetlerdir. Buna, Islam’in erken dénemlerinde tesbih
ve tecsim diisiincesini 6n plana ¢ikaran birtakim yanlis Allah
tasavvurlarinin ortaya ¢ikmasi ve bunlarin da halk arasinda ya-
yilmasini eklemek miimkiindiir. Adeta Allah’a maddji bir stiret
verip O'na gesitli uzuvlar tayin eden bu kesimler, selefin haberi
sifatlarin te’vilinden kaginmasini istismar ederek!> kendi dii-
stincelerinin hakliligini, haberi sifatlar1 iceren ayetlerin zahiri

152 [brahim 14/54.

153 e]-Hac 22/89.

154 Eg’ari, Makalat, s. 211.

155 Mevliit Ozler; Islam Diisiincesinde Tevhit, Istanbul 1995, s. 174.
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anlamlarma sarilmakta bulmuslardir. Bu anlayisin bir sonucu
olarak, topluma gesitli organlar1 ve belli bir stireti olan, arsa ku-
rulmus ve ayaklari kiirsi tizerinde olan bir Allah telakkisi (Ant-
ropomorfist/insanbigimci bir tanr1 tasavvuru) empoze edil-
meye calisilmugtir.

Kur’an, Arap dili ile nazil oldugundan, onun ifadelerini
anlama ve yorumlamada Arap dilinin kullanim kurallarini go-
zetmek bir zorunluluktur. Mecédz, tesbih, temsil, icdz, itnab,
te’kid vb dil sanatlarina basvurmak Arap dilinin 6zelligidir.
Kur’an’m nazmi ile mu’ciz olmasmnin bir sebebi de budur. Ozel-
likle Allah’in zati, sifatlari, ahiret hayat1 vb. metafizik konulari,
siradan begeri bir dille ifade etmek kolay degildir. Allah, bu tiir
konular1 miisahede aleminde, bizim duyularla idrak edip hak-
kinda fikir sahibi oldugumuz hususlara benzeterek, agiklamis-
tir. Bu sayede gayb alemi, zihin evrenimize yaklastirilmakta ve
algilayabilecegimiz bir diizeye indirgenmektedir. Bu tiir konu-
larin anlatildigi Kur’an ayetlerinde, mecaz, tesbih ve temsil gibi
belagat mekanizmalari, Kur'an’a 6zgii bir diizen ile kullanilmis-
tir. Bu sekilde hem daha etkili bir anlatim ile konularin énemi
belirtilmis, hem de insanin anlama eyleminde daha yogun bir
gayreti gostermesi saglanmustir.

Kur’an’m bu tiir anlatim tislGiplar1 dikkate alinmadan, me-
tafizik konularin islendigi dyetler, diiz bir mantikla, kelimelerin
ilk akla gelen yiizeysel anlamlar: ile anlagildiginda, Allah'm
murad etmedigi ve Kur’an’da ortaya konan Allah tasavvuru ile
ilgisi olmayan bir Allah tasavvuru ortaya ¢cikmaktadir. Insanbi-
¢imci bir Allah tasavvuruna sahip olanlarin, 6zellikle bu tiir
ayetlerin delaletlerini tespit etmede yeterince zihinlerini yorma-
diklar: goriilmektedir.

Kimileri, selefin haberi sifatlar karsisindaki tutumunun
daha emniyetli oldugunu ifade etmislerdir. Oysa bu tutumu
esas alarak, insanbigimci (antropomorfist) bir Allah tasavvurun-
dan kurtulmak kolay degildir. Zira Allah’a bizim elimiz, gozii-
miiz gibi olmayan bir el ve goz izafe ediliyorsa da, bu, sonugta
bizim benzerimiz olmayan bir cisim anlayisini ortadan kaldir-
mamaktadir. Nitekim tecsim diisiincesini 6n plana c¢ikaran



164 BAGDAT ILIM HAVZASINDA iSLAM DUSUNCESININ ONCU SAHSIYETLERI

Kerramiyye firkasi, bu anlayisin bir sonucu olsa gerek ki, Allah
hakkinda ‘cisimlere benzemeyen bir cisim’ anlayisin gelistir-
mistir.15 Halbuki Allah, cisim olarak nitelenince, O da cisimle-
rin var olmada ve varliklarini siirdiirme hususlarinda ihtiyag
duyacaklar1 “yer isgal etme” (mekan/hayyiz) ve “belli bir
yonde, belli bir miktarda olma” gibi 6zelliklerden kurtulamaz.
Bu da, Allah’in muhdes/hadis varliklar gibi, “var olmak ve var-
ligin1 siirdiirebilmek igin bazi seylere ihtiya¢ duymasi” sonu-
cunu getirecektir. Allah ise, muhdes varliklara ait bu tiir eksik-
lik ifade eden 6zelliklerden miinezzehtir.

Kur’an’da ve siinnette lafzi anlamlar: itibariyle yiice Al-
lah’in cisim, parga ve ciizlerden meydana geldigini diisiindiiren
ayetlerin yorumlanmasinin gerekliligi, {ic sebebe dayanmakta-
duir:

1. Kur’an’da tegbih izlenimi veren ifadelerin tamaminin ar-
kasinda baska bir anlam mevcuttur. Yani bu ifadeler ‘muhte-
mel’ lafizlardan meydana gelmislerdir. Muhtemel lafizlarin bir-
den fazla anlami vardir ve bu muhtemel anlamlardan hangisi-
nin kastedildigi, metnin baglamindan ortaya ¢ikar. Dolayisiyla
lafzin acik anlamina bir arastirma yapmadan sarilmak, dogru
degildir.

2. Buifadeler, lafzi anlamlari ile anlagilmalari durumunda,
akln Allah’a dair tespit ettigi ilkeler ile gelisir. Oysa akil, bilgi
kaynaklarindan biridir ve akil ile naklin catismayacaklari, bir
ilke olarak kabul edilmistir.

3. Kur’an ayetleri aklmn ilkeleri ile ¢elismedigi gibi, birbir-
leriyle de celismez. Zira geliski, Kur’an'in, Allah’tan bagkasin-
dan oldugu iddiasim hakhi cikarr. Kur'an'da i 4l o
“O’nun benzeri hi¢hir sey yoktur”157 buyurulmustur. Kur’an"in
bu acik hiikmiine ragmen, Allah’in ciizlerden meydana geldi-
gini, O'nun sinirh ve sonlu oldugunu sdylemek, Kur’an ayetleri
arasmnda celigki tespit etmek anlamina gelir. Kur’an ayetleri ara-

156 Sehristani, e/-Milel1, s. 23.
157 eg-Stira 42 /11.
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sinda herhangi bir celiskinin olamayacag bir ilke olarak benim-
sendigine gore, bu ayetler arasinda geliskiyi giderecek bicimde
bir yoruma bagvurmak zorunludur.15

Burada, Selefin tutumuyla ilgili bir iki hususa dikkat ¢ek-
mek gerekir. Selef, ‘bu dyetleri te'vil etmeyiz’ derken bile bir tiir
te’vilde bulunmustur. Zira onlar bu ayetleri te’vil etmekten ka-
¢indiklar gibi, o ifadeleri, hakiki anlamlar: ile Allah’a isnad et-
mekten de kaginmislardir.!> Yani hakiki anlamda bir el, bir yiiz
ve istivay1 Allah’a yakistirmaktan ¢ekinmislerdir. Bir kelime ha-
kiki anlaminda kullanilmiyor ise, mecazi anlamda kullaniliyor
demektir. Bu da Selef’te de itiraf edilmemis bir te’vilin var oldu-
gunu ortaya koymaktadir. Bu ayetler bir sekilde yorumlaniyor
ise, onlar1 bir bilinmezin i¢ine sokmak yerine, Arap dilinin te’vil
imkanlarina dayanarak onlar: te’vil etmek, daha dogru olsa ge-
rektir.

Belirtmek istedigimiz ikinci husus ise, sudur: Selef,
‘Kur’an’da Allah kendi nefsini ne ile vasiflandirmais ise, biz on-
lar1 -keyfiyetini belirtmeksizin- dylece Allah igin tespit ede-
riz’ 100 gerekgesiyle ayetleri yorumlamaktan ¢ekinmektedir. An-
cak bu tutum, bir sikintiy1 da beraberinde getirmektedir. Me-
sela, Yiice Allah bir ayette: “Onlar bizi unuttuklar: gibi, Biz de
bugtin onlar1 unuturuz.”'¢* buyurmaktadir. Bu gerekceye daya-
narak Allah’a unutkanlik (nisyan) izéfe edilebilecek mi? Yani
yukaridaki ayet, zahiri anlami ile mi anlagilacak? Eger durum
bu olsayds, onlarin Allah’a unutkanlig: izafe etmeleri gereke-
cekti. Oysa hi¢ kimse, Allah’1 bu sekilde vasiflandirmaya cesaret
edemez. Nitekim bu ayet, ‘nisyan” kelimesinin yan anlamlar1
dikkate alnarak yorumlanmistir. Bundan kastedilenin “Al-
lah’in, emirlerini diinyada ihmal eden ve terk edenleri, Allah’m

158 Gazzali, llcamiil-avém, s. 310 vd.

159 Ozler, [sldm Diistincesinde Tevhit, s. 183.
160 Sehristani, e/-Milel1, s. 116.

161 es-Secde, 32/14.
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da ahiret gilintinde ihmal edecegi, onlarla ilgilenmeyecegi-
dir.”162 Bu ayet karsisinda nasil te’vile bagvurmak bir zorunlu-
luk olarak goriilmiis ise, ayn sekilde Allah’in muhdes varlik-
lara benzedigi zannmi olusturan ifadelerin de, Arap dilinin
te’vil imkanlar1 gercevesinde yorumlanmalar: bir zorunluluk-
tur.

Kelamcilar ve diger usil bilginleri, haberi sifatlarin yoru-
munda takip edilmesi gereken kurallar1 su sekilde tespit etmis-
lerdir:

1. Bir kelime iki anlama sahip ise, s6z konusu kelime Al-
lah’a nisbet edildiginde tecsim, tesbih ve intikal gibi Allah’a
izafe edilmesi caiz olmayan anlamlarin olusmasina neden olan
anlami birakilir. O kelimenin, bu tiir anlamlarin olusmasini ge-
rektirmeyen manasi ise tercih edilir.163

2. Kelimenin ikiden fazla anlami var ise, yine Allah’a izafe
edildiginde tecsim ve tesbih gibi muhdes varliklara has 6zellik-
lerin Allah’a izafe edilmesine yol acan anlami birakilir. Geride
kalan anlamlardan herhangi birini bir delile dayanarak tespit et-
mek miimkiin ise, ifadede kastedilenin o oldugu belirtilir ve o
anlam Allah’a izafe edilir. Eger bir delile dayanarak anlamlar-
dan hangisinin kastedildigini tespit etmek miimkiin degil ise,
bu durumda geriye kalan anlamlar1 herhangi bir tercih ve belir-
lenimde bulunmaksizin Allah’a nisbet etmek caizdir.16+

3. Bir kelime bir seye izafe edildiginde, izafe edildigi seyde
‘olmas1 miimkiin olan sey” anlasilir; izafe edildigi seyde mey-
dana gelmesi imkan dahilinde olmayan sey anlasilmaz.

Mesela, “ Zeyd geldi” denildiginde, Zeyd'in bir yerden bir
bagka yere intikal etmesi miimkiin oldugundan, bu ifadeyi bu
anlamiyla anlamak miimkiindiir. Ancak, “Bana bir haber
geldi” denildiginde, haberin bir yerden bir yere intikal etmesi-
nin imkansiz oldugu bilindiginden, bu ifadeden, bir mekandan

162 Bkz. Sevkani, Fethul-kadir, IV, 253; Mattiridi, Tevilit, s. 671.

163 Nesefl, Tabsiratul-edille 1, 173; Gazzali, Kaninii't-te'vil (
Mecmiiatii’r-Resailicinde), s. 583.

164 Gazzali, llcAmiil-avam, s. 302.
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bir mekana gegis anlasilmaz; sadece haberin ortaya ¢iktig1 anla-
silir.165 Bu ilkeyi esas alarak, bazi nitelikler Allah’a izafe edildi-
ginde, dncelikle izafe edilen niteligin Allah icin caiz olup olma-
digina bakmak gerektigi soylenmelidir. Eger Allah i¢in caiz ol-
mayan bir anlam ifade ediyor ise, onu Allah’tan uzaklastirip, ta-
siabildigi daha uygun bir anlama yerlestirmek gerekir.1¢6

Ote yandan Kur’an ayetlerinin birbirleriyle celismeyecek-
leri bir ilke olarak benimsendigine gore, bunlarin bir kismini
muhkem, diger kismin1 miitesabih kabul edip, miitesabih olan-
lar1 hem akilla hem de muhkem ayetlerle gelismeyecek sekilde
te’vil etmek bir gerekliliktir.167

Es’ari’ye gore “iki elimle yarattigim” ayetinde gecen “ye-
deyn” lafz1 sayet “kudret” anlaminda olsaydi, bu durumda
Adem’in Iblis’ten ayirt edici 6zelligi olmamus olurdu. Allah,
Adem’in Iblis’e {istiinliigiinii, onu bizzat kendisinin iki eli ile
yaratmasima baglamistir. Bu da ayette gecen “yedeyn” kelime-
siyle kastedilen mananm kudret olmadigini ortaya koymakta-
dir. Zira Allah, biitiin esyay1 kudretiyle yaratmigtir. Adem’i ise
ozel olarak iki eliyle yaratmistir. Bu da onu Iblis’ten ayiran ayirt
edici Ozelligidir.168

Es’ari, sem’ yoluyla gelen levh, kalem, kiirsi, cennet ve ce-
henem gibi gaybe ait haberlerin, zahirine irca edilmesi ve bun-
lara nasslarda yer aldig: sekilde inanilmas1 gerektigini sdyler.
Ciinkii Eg’ari’ye gore bunlarin kabulii imkansiz degildir. Kabir
suali, sevap, ikab, sirat gibi gelecekte ahiret ahvaliyle ilgili ola-
rak varid olan haberler ise haktir ve gergektir, onlar1 kabul et-
mek vaciptir. Varliklar1 imkansiz olmadigindan, bunlar1 da
zahirlerine irca etmek gerektigini sdyler. Boylece imam Eg’ari ve
Eg’ariler, tecsim ve tesbihten tamamen uzak bir sekilde Allah’t
tenzih edip ilk bakista tecsim ve tesbih gagristiran ayetleri zahiri

165 Nesefi, Tabsiratu’l-edille, 1, s. 245.
166 Nesefi, a.g.e 1, s. 245.

167 Nesefi, Tabsiratu’l edille], s. 175.
168 Eg’ari, el- [bdne, s. 108.
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anlamlarinda almayip onlar1 keyfiyyetsiz olarak kabul etmisler-
dir.16?

Rii'yetullah

Allah’in goriiliip goriilmeyecegi meselesi, Mu'tezile ve
karsitlar1 arasinda uzun siire tartisilmig bir konudur. Mu'tezile
firkasi, Allah’mn ne diinyada ne de ahirette, goriilmesinin miim-
kiin olmadig1 inancindadir. Mu'tezile’yi, Allah’m higbir sekilde
-ne diinyada ne de ahirette- goriilmeyecegi diisiincesine sevk
eden amil, onlarin us{il-i hamsesi iginde yer alan tevhid prensibi
ve Allah’i, muhdes varliklarin sahip oldugu niteliklerden tenzih
etme diisiincesidir. Goriilen sey, zorunlu olarak bir mekanda ve
bir yonde bulunacagindan, cisimlere ait 6zellikler tagiyacaktir.

Es’ari ve Matiiridi keldmcilar: ise, Allah’m goriilmesini,
O'nun var olmasma baglamaktadirlar. Onlara gore, “var olan
her sey goriilebilir. Allah vardir, 6yleyse Allah da goriilebilir”.

Es’ari de, Allah’in diinyada degil ahirette goriilecegini bu
prensibe dayanarak savunmustur. Ona gore, Allah’in kendi-
siyle nitelenmesi caiz olmayan ve imkansiz olan sey, Allah’a
nispet edildiginde hudiisa ya da hudtsa yol acan bir manaya
sebep olmasidir.170

Rii'yetullah’ta Allah’in muhdes varliklardan birine benze-
tilmesi (tesbih), cinslestirilmesi, hakikatinin disina ¢ikmasi gibi
bir durum olmadig gibi, Allah’a zultim ve yalanimn nisbet edil-
mesi gibi bir durum da s6z konusu degildir.!”! Yani rii'yetullah
ne Allah’in muhdes varliklara benzemesine (tesbih), onlarin cin-
sinden olmasina (tecnis) ne de hakikatinin disina ¢ikmasma yol
acmaz. Ayni sekilde Rii'yetullah, yiice Allah’a zuliim ve yalan
isnad edilmesine de yol agmaz. Muhdes varliklara ait bu 6zel-
liklere yol agmadigi icin de Allah’mn goriilmesi (rii'yetullah) ak-
len caizdir.

169 Keskin, Es’ari s. 150.
170 Eg’ari, Liima’, s. 32.
171 Eg’ari, Liima’, s. 33.
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Es’ari, rii’yetullah’in imkanina iliskin olarak akli tefekkiire
dayal1 dort delil ortaya koymustur:

1. Var olan her sey goriilebilir, Allah vardir, dyleyse O da
gortilebilir.172

2. Allah'in goriilmesi (rii’yetullah) ytice Allah’m zatinda
hudiis ya da hudtsa yol agacak bir mananin ortaya gikmasima
yol agmaz.

3. Rii'yetullah, yiice Allah’ta tesbihe, tecnise ve zatinin ha-
kikatinin disina ¢itkmasina yol agmaz.

4. Rii'yetullah ytice Allah’a zultim ve yalan isnad edilme-
sine de yol agmaz.

Es’ari’nin rii'yetullaha’ iliskin goriisti kisaca bu sekilde
Ozetlenebilir: Rii’yetullah, Allah’a ne hud(ss, ne de hudtsa yol
acacak bir manaya sebebiyet vermez. Rii'yetullah, tesbih,
tecsim, tecnis ve Allah’in zatinin hakikatinin digina ¢ikmasina
yol agmaz. Ayrica yiice Allah igin cdiz olmayan zuliim ve yalan
gibi niteliklerin Allah’a izafe edilmesine de yol agmaz. Allah’ta
bir eksiklik, tesbih tecsim ve muhdes varliklara ait niteliklerle
nitelenme gibi bir duruma sebebiyet vermedigi i¢in rii"yetullah
aklen caizdir. Naklen ise vaciptir. Es’ari’nin rii'yetullah’a iliskn
olarak getirdigi delillerden biri de sudur:

Es’ari, rii’yetullah konusunda nakli delilere de dayanmus-
tir. Ozellikle KiyAme Stresi'nin 21. ve 22. ayet-i kerimeleri tize-
rinde en ¢ok durulan ayetlerdir : “Iste o giin, dyle pird piril yiiz-
ler vardir ki onlar, Rablerine bakarlar”7? Bu ayet lafzi anlamiyla
Allah’in ahirette goriilecegine delalet etmektedir. Es’ari’ye gore
“nazar” kelimesinin Arapc¢a’da {i¢ anlam vardir. Birincisi, “ib-
ret almak”; ikincisi “beklemek”; ti¢linciisti ise “merhamet et-
mek”. Burada kullanilan nazar kelimesi “ibret almak” anlamina
gelemez. Ciinkii ahiret yurdu ibret alma yeri degil, hesaba ce-

172 Eg'ari, el-Ibdne an usiili’d-diyane (thk. Fevkiye Hiiseyn), Darii’l-
Ensar, Misir 1976, s. ?
173 el-Kryame 21-22.
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kilme yeridir. Bu kelime, burada “beklemek” anlamina da gele-
mez. Zira beklemek anlaminda kullanilan nazar kelimesi “ila
edat1” ile kullanilir, burada nazar kelimesi merhamet etmek an-
laminda da kullanilmamuistir. Geriye sadece gozlerle bakmak
anlami1 kalmaktadir. Zira “nazar” kelimesi vech/ytiiz kelimesi
ile birlikte kullanildiginda, sadece “gozle bakmak” anlamini ta-
SIT.

Eg’ari siiphesiz bagka ayetlere de dayanarak rii'yetullahi
temellendirme yoluna gitmistir. Burada Es’ari'nin takip ettigi
yontem sudur. Kendi goriisiiyle uyumlu yani rii’yetullah1 des-
tekleyen ayetleri muhkem kabul edip onlarin lafzi anlamlarina
sarilmak ve “Gézler O'nu idrik edemez ama O, gozleri idrdk
eder”17* gibi ayetleri de miitesabih olarak goriip onlar1 muhkem
kabul ettigi ayetlerle uyum saglayacak sekilde yorumlamak-
tir.175

Halku’l-Kur’an

Halku'l-Kur’an problemi, Allah’in kelam sifat1 bagla-
minda tartisilan bir konudur. Ehl-i Siinnet ulemasi, Allah’in
kadim bir keldama sahip oldugunu, O'nun keldminin zat1 ile
kaim olup, O'ndan ayrilmadigini ve bu sifatin hicbir sekilde Al-
lah’tan zail olmayacagini savunmustur. Kur’an, Allah’m kelami
olduguna gore, o da ezelidir. Ancak manaya delalet eden sesler
ve harfler ezeli degil, yaratilmislardir.17¢ Biz burada kelami
ekollerin Allah’m kelami hususundaki uzun tartismalarina gir-
meyecegiz. Sadece Imam Eg’ari’nin, Kur’an’in mahltik olmadi-
gmna delil getirdigi ayetler ve bunlarin yorumlan tizerinde du-
racagiz.

Mu'tezile ekolii, Kur’an’mn mahléik olduguna Kur’an’dan
deliller getirirken; Es’arl ve Matiiridi keldmcilar da ayn1 yon-
temle, Kur'an’in mahltik olmadigina dair delilleri, Kur’an’da

174 el-En’am 6/103.

175 Bkz. Es’ari, el-Ibane, s. 55.

176 Bkz. Bakillani, e/-Insaf, s. 115; Nesefi, Tabsiratul-edille, 1, 331 vd.;
Nireddin es-Sabtni, e/-Bidaye, s. 31.vd.
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aramuslardir. Niiztl ortaminda Kur’an’in yaratilip yaratilma-
digr degil, Kur’an’m Allah’in kelam1 olup olmadig sorun ol-
dugu halde, her iki kesim de kendi goriislerinin hakliligini,
Kur’an ayetlerine dayandirmaya galismistir. Yukarida Mu'te-
zile’nin bu konuda delil olarak kullandig: ayetleri ve bunlarin
konuyla iligskilendirilme bigimlerini tahlil etmistik. Simdi de
Ehl-i Stinnet’in bu konuda delil olarak kullandiklar: ayetleri su-
narak onlarin yaptiklar: yorumlar: degerlendirecegiz.

“Stiphesiz ki, gokleri ve yeri alt1 giinde yaratan sonra Ars
lizerine kurulan, geceyi durmadan onu kovalayan giindiize bii-
riiytip orten, giinesi ay1 ve yildizlar1 emrine boyun egmis du-
rumda yaratan rabbiniz Allahtir. Bilesiniz ki, yaratmak (halk)
da emretmek de (emr) O'na mahsustur. Alemlerin rabbi Allah
ne yticedir!"\77

Es’ari’nin Kur’an’m mahltk olmadigina delil olarak getir-
digi ayetlerden biri budur. Es’ari’ye gore ‘halk/yaratma’ keli-
mesinin igine, biitiin yaratilmis seyler girer. Ifadeyi tahsis eden
bir sey bulunmadig; siirece onu, genel anlamiyla ele almak ge-
rekir. Zira bir delil olmaksizin ifadeyi, hakiki anlammin dismna
¢ikarmak caiz olmaz. C)yleyse halk kelimesi, genellik ifade eder
ve ‘halk” kelimesinin igine yaratilmis olan her sey girer. Yiice
Allah biitiin yaratilanlar1 halk kelimesi ile ifade ettikten sonra,
emr'in kendisine ait oldugunu bildirmekle, em1’in yaratilanlar
icinde yer almadigin belirtmistir. Emr, Allah’in kelami oldu-
guna gore, Allah’in keldmi yaratilmis degildir.178

Es’arinin Kur’an'in yaratilmis olmadigmin delillendiril-
mesinde dayandiklar1 en 6nemli delillerden birini bu ayet olus-
turur. Ayetin indigi ortam ve genel baglami dikkate alinmaz,
Halku'l-Kur’an konusunun da, sahici bir problem olarak
Kur’an'in nazil oldugu ortamda var oldugu kabul edilir ise,
ifade gorece, Eg’ari’nin yorumuna imkan verir. Ancak sunu be-
lirtmeliyiz ki, bu ifade iginde yer aldig1 ayetin biitiiniinden,

177 el-A’raf 7 /54.
178 Eg’ari, el-Ibane, s. 72.



172 BAGDAT iLIM HAVZASINDA iSLAM DUSUNCESININ ONCU SAHSIYETLERI

siyak- sibakindan, tarihi baglamindan bagimsiz olarak ele alina-
maz.

“Gogiin ve yerin O'nun buyrugu ile durmasi da O’nun
(varhiginin) delillerindendir. Sonra sizi bir ¢agirdi mi1 hemen
topraktan (kabirlerinizden) ¢ikiverirsiniz.” 179

Es’arl de Matiiridi kelamcilar da, yukaridaki ifadeleri,
Kur’anin mahlitk olmadigmin delili olarak kullanmuslardir.
“Allah’in emri, Allah’'m keldmi ve soztiduir'®0. Allah’in kelami
ise emir, nehiy ve haber olarak kisimlara ayrilmaktadir.’8! Al-
lah, gok ve yere kiydmda durmalarini emretmis, onlar da ¢ok-
meyip ayakta durmuslardir. Bu ayetlere dayanarak, emr’in Al-
lah’a ait oldugunu tespit ettikten sonra, bir 6nceki 6rnekte tahlil
ettigimiz “yaratma da, emir de O'nundur” ayetine dayanarak,
emr’in yaratilmadigini, Allah’m emirlerini iceren Kur’an’in da
yaratilmadigin iddia etmislerdir.182

“Allah, “¢ik oradan (cennetten)! Sen artik kovulmus biri-
sin. Ceza giiniine kadar Idnetim senin iizerindedir” bu-
yurdu. 183

Biitiin varliklar yok edildigi halde, Allah'in laneti kiyamet
giiniine kadar devam eder. Her sey yok oldugu halde, Allah’in
kelam1 yok olmamustir. Her seyin yok oldugu bir zamanda Al-
lah’in kelami baki kaliyor ise, bu, hicbir seyin olmadig: bir za-
manda da O’'nun kelami vardir demektir.”!8¢ Es’ari ayeti bu se-
kilde, istidlalde kullanmistur.

Ayetin siyak-sibaki, niiztl ortamy, ilgili oldugu konu dik-
kate alinmadan gesitli akli ytirtitmelerle Halku'l-Kur’an mesele-
sinde delil olarak kullanildig1 goriilmektedir.

179 er-Rtim 30/25.

180 Eg’ari, el-Ibane, s. 72.

181 Bakillani, el-Insaf s. 116.

182 Eg’ari, el-Ibane, s. 72; a. mlf., Liima’, s. 16.
183 Sad 38/77-78.

184 Eg’ari, el-Ibane, s. 81.
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“Biz, bir seyin olmasini istedigimiz zaman, ona (soyleye-
cek) soztimiiz sadece, ‘ol’ dememizdir. Hemen oluverir.” 185

Es’ari’ye gore, Alah’m keldminin yaratilmadigina delalet
eden ayetlerden biri de, bu ayettir.18¢ Eger Kur’an yaratilmus ol-
saydi, Allah, kelamini yaratmada kendisine “kiin/ol” diyecek
bir s6ze ihtiya¢ duyards, bu s6z de tigiincti bir s6ze ihtiya¢ du-
yardi ve bu sonsuza kadar bu sekilde devam ederdi. 187 Bu du-
rum ise, imkansiz ve gegersizdir. Oyleyse esyanin kendisiyle ya-
ratildig1 s6z, yaratilmis degildir. Allah’m kadim kelamidir.188

Bu dyetten dnceki iki dyetin meali soyledir: “ Onlar, olanca
glicleriyle Allah’a yemin ettiler ve dediler ki; “Allah dlen bir
kimseyi tekrar diriltmez.” Aksine! bu, hak olarak verdigi bir
sozdiir. Fakat insanlarin ¢ogu bilmezler.”'®® “Hakkinda ihtilaf
ettikleri seyi onlara agiklamasi icin ve kafir olanlar da kendileri-
nin yalancilar olduklarini bilmeleri i¢in (Allah onlar1 diriltir).”1%
bu iki ayetten sonra ise kelamcilarin Halku'l-Kur’an mesele-
sinde delil olarak kullandiklar1 “Biz bir seyin olmasmi istedgi-
miz zaman, ona (soyleyecek) séziimiiz sadece, “0l” dememiz-
dir. Hemen oluverir.”19! ayeti gelmektedir.

Kelamcilarin delil getirdikleri bu ayet, diger iki ayetle bir-
likte diisiintildiiglinde, s6z konusu ayetin, yeniden dirilmeyi
inkar eden, bu konuda siiphe i¢inde olan kimselere, Allah igin
bunun zor olmadigini ifade etmek iizere nazil oldugu agikg¢a an-
lasilmaktadir.

185 en-Nahl 16/40.

18 Nesefi, Es’ari’nin bu dyete dayanarak muhaliflerine ikna edici ce-
vaplar verdigini, ancak Matiiridi kelamcilarin, ‘Halku'l-Kur’an” mese-
lesinde bu ayete dayanmaktan kagindiklarini soyler. Bkz. Nesefi, 7ab-
siratu’l-edille, 1, 345.

187 Eg’ari, el-Ibane, s. 73.

188 Bakillani, el-Insaf, s. 116 Es’ari, el-Ibéane, s. 73.

189 el-A’raf 7/38.

190 el-A’raf 7/39.

191 el-A’raf 7 /40.
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“Sonucta bu (Kur’dn), beser/insan séziinden baska bir sey
degil!”’? Bu ayetin Halku'l-Kur’an problemi ile iliskisi, su se-
kilde kurulmaktadir.

Allah, miigriklerden haber verirken, onlarmm Kur’an hak-
kinda “bu ancak bir insan soziidiir” ifadesini kullandiklarmi
sOyler. “Kur’an mahltktur” diyen de, onu insan sozii kilmus
olur. Allah miisriklerin bu iddiasin1 reddetmistir. Allah ezelde
miitekellim olmasaydi, esyalar Allah’in emri, s6zii olmaksizin
meydana gelmis olurlardi. Esydya da “kiini/ olun” diyen ol-
mazdi. Boyle bir iddia, Kur’an1 red ve biitiin Miisliimanlarin
sOylediginin disina ¢ikmak anlamina gelir.13

Kaynaklarda bu ayetin niiziil sebebine dair su rivayet ak-
tarilmaktadir. Velid b. Mugire, Restilullah’a geldi, Restilullah da
ona Kur’an okudu. Velid, Kur’an’dan ¢ok etkilendi ve arkadas-
larinin yanina dondiigiinde; “Ben Muhammed’den 6yle bir s6z
isittim ki, bu ne cinlerin ne de insanlarin soziine benziyor” dedi.
Bunu duyan Ebfi Cehil, Velid'in Miisliiman olmasindan korka-
rak, hemen onun yanina gitti ve onu Kur’an aleyhinde konus-
maya ikna etti. Velid de diisliniip tasind1 en sonunda: “Bu, an-
cak bagkasindan 6grenilen bir sihirdir” dedi. Bunun {izerine de
s0z konusu ayetler nazil oldu.1%4

Halku'l-Kur’an meselesinde delil olarak kullanilan ayetin
de i¢inde yer aldig1 ayet grubu'® ve bunlarin niizal sebepleri
incelendiginde, Kur’an’m mahlik olup olmadigindan ziyade,
Kur’an’in insanlari etkileme giiciinden ¢ekinen Mekke miisrik-
lerinin, onun etkileme giliciinii azaltma ¢abalarinin dile getiril-
digi goriliir. Ayni sGirenin 18-25. dyetlerinde ise, Mekke mdis-
riklerinin Kur’an vahyi karsisindaki endiseleri, sikintilar1 ve
vahye kars: tutumlar dile getirilmektedir. ‘Halku’l Kur’an” me-
selesinde, Imam Es’ari’nin delil olarak kullandig1 ayetin de

192 e]-Miiddessir 74 /25.

193 Eg’ari, el-Ibane, s. 75.

194 Vahidi, Esbdb-1 Niiziil (cev. Necati Tetik- Necdet Cagil), Erzurum
1994, s. 526.

195 e]-Miiddessir 74 /10-25.
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icinde yer aldig1 bu ayet gurubunun meali soyledir: Zira o dfii-
stindl, tasindi, Ol¢ctii bicti. Cani ¢ikasi ne bicim Olgtii bicti, sonra
cani ¢ikasi tekrar (nasil 6lctii bigti) nasil olctii bictiyse! Sonra
bakt1. Sonra kaslarini catti, suratini asti. En sonunda kibrini ye-
nemeyeip surt cevirdi de “bu (Kur’dn) dedi, olsa olsa (sihribaz-
lardan Ogrenilip) nakledilen bir sihirdir. Bu, insan séziinden
bagska bir sey degil.\%

Yukarida da ifade ettigimiz gibi, ayetin siyak-sibaki ve
ayet grubu ile ilgili olarak nakledilen niiz{il sebepleri, s6z ko-
nusu ayetin Kur’anin yaratilip yaratilmadigimi degil, bizzat
Kur’an vahyinin, ildhi vasfin1 reddetmeye yonelik cabay: dile
getirdigi anlasilmaktadir. Sevk edilis amaci g6z ard1 edilerek bu
ayetin Halku'l-Kur’an konusunda delil olarak kullanilmasi,
hitabin dogrudan dogruya ibaresinden, fehvasindan ¢ikarilabi-
lecek bir sonug degildir. Olsa olsa, delilii’l-hitab ile varilan bir
sonug olabilir. Ancak bu da -ikinci boliimde ifade ettigimiz gibi-
kelami ekollerin ortaklasa benimsedigi “itikadi konularin tespi-
tinde bu tiir delillere basvurmanin dogru olmadig1” goriisiine
aykiridir.

“De ki: Rabbimin sozlerini yazmak icin biitiin denizler
miirekkep olsa, hatta bir o kadar daha ildve etsek, biitiin bu de-
nizler bitip tiikenir de, Rabbimin sbzleri asld bitmez- tiiken-
mez."197

Imam Eg’arf, bu ayeti su sekilde yorumlamaktadir: “De-
nizler miirekkep olup bunlarla yazi yazilsa, o deniz ve kalemle-
rin tamamu tiikenir, fakat Allah'in ilmine yokluk ilismedigi gibi,
kelimelerine de yokluk ilismez. S6zii titkenen kiside, bir aksak-
lik (afet) meydana gelmis demektir. Yiice Allah’a, herhangi bir
afetin gelmesi miimkiin olmadigina gore, Allah"in siirekli mii-
tekellim olmas1 gerekir. Allah miitekellim degilse, kendisinde
bir aksaklik ve siikit meydana gelmis demektir. Oysa Allah, bu
tir eksiklik ifade eden her tiirlii nitelemeden miinezzehtir”.19

196 e]-Miiddessir 74 /18-25.
197 e]l-Kehf 18 /109.
198 Eg’ari, el-Ibane, s. 74.
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Sonug

Ebii’l-Hasan el-Es’ari, Imam Eb(i Manstir Muhammed el-
Matiiridi tarafindan kurulan Matiiridiyye ile birlikte Ehl-i Stin-
net kelamini olusturan Eg’ariyye adli kelami ekoliin kurucusu-
dur. Hayatinn 6nemli bir kismini Mu'tezill olarak geciren
Imam Eg’ari, kirk yagindan sonra Mu'tezile’den ayrilarak halka
Ashabii’l-Hadis'in akidesini benimsedigini ilan etmis ve yaz-
dig1 eserleri dagitarak bir elbiseyi ¢ikarir gibi Mu'tezile’den s1y-
rildigini ifade etmistir.

Es’ari’nin Mu'tezile’den ayrilmasmi, onun gordiigii baz
rityalara baglayanlar oldugu gibi; onun s6z konusu ekolden ay-
rilisinn1 Mu'tezile ekoliince benimsenen bazi ilkelerin (salah-as-
lah- viichb alellah gibi) tutarsizligini tespit etmis olmasina bag-
layanlar da vardir.

Eg’ariligin, daha dogru bir ifadeyle Ehl-i Stinnet kelaminin
ortaya cikmasimnda Abbasi halifeleri Me'miin, Mu'tasim ve
Vasik’mn, donemin alimlerine haberi sifatlarin te’vili, rii"yetullah
ve Halku'l-Kur’an gibi tartismali meselelerde uyguladiklar:
baskinin etkisi biiyiiktiir. Soyle ki: Bu ti¢ halife Ashabii’'l-hadis’e
ve devrin bazi ulemasmna baski ve iskence uyguladig: gibi, bu
ti¢ halifeden sonra iktidara gelen Miitevekkil de ayn1 bask: po-
litikasin1 (mihne) tersine gevirerek, Ashabii’'l-Hadis’e deger ver-
mis, Ahmed b. Hanbel’i yanina almis ve kelami yasaklayarak
Mu'tezile’nin geri ¢ekilip ice kapanmasina ve kelamin sahneden
uzaklasmasina yol agmistir. Ancak “Tabiat bosluk kabul etmez”
ilkesi mficibince Mu'tezile sahneden cekilip islam inancina di-
saridan yoneltilen elestirileri Ashabii’l-hadis’in karsilamas: da
miimkiin olmayinca, Ehl-i Stinnet'in goriislerini keldmi yon-
temle savunan gesitli limler ortaya gikti. Abdullah ibn Kiillab
el-Basri, Kalanisi ve Haris el-Muhasibi isimler bunlardan sadece
bir kagidir. Imam Eg’ari de Mu'tezile’den ayrildiktan sonra 6n-
celikle Ashabii’l-Hadis’e yonelmesine ragmen, onlardan bekle-
digi ilgiyi goremeyince, onun irtibata gectigi grup “Kiillabiler”
olmustur. Es’ari, onlarla birlikte Ehl-i Stinnet inancin1 savun-
mus ve Es’arilik olarak ifade edilen ve giiniimiize kadar giiglii
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bir sekilde Islam diisiincesini besleyen ana damarlardan biri
olan itikadi mezhebin kurucusu olmustur.

Basta ogrencileri olmak {izere, Imam Eg’ari’yi takip eden
Kadi Eba Bekir el-Bakillani, Abdiilkahir el-Bagdadsi, Imamii’l-
Harameyn el-Ciiveyni ve Huccetii'l-Islam Imam Gazzali gibi
alimler, Eg’ariyye ekoliiniin gelisip koklesmesine biiyiik katki-
larda bulunmuslardir. Ozelllikle Selcuklular déneminde
Nizdmiye Medreselerinin kurulmasi ve bu medreselerde Es’ari
keldminin okutulmasmin zorunlu hale getirilmesi, bu ekoliin
Islam diinyasinin her yanina yayilmasinda ve ¢ok giiglii alimle-
rin yetismesinde etkin rol oynamustir.
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IV
EBU’L-HASAN el-ES’AR{; KELAM SISTEMI ve USULU

Hikmet YAGLI MAVIL*

1- Es’ari’nin Basra’dan Bagdat’a Uzanan Yolculugu

Ebii'l-Hasan el-Es’arl 260 (873) yilinda bugiinkii
Irak smurlar igerisinde yer alan ve doneminin en O6nemli
kiilttir merkezlerinden biri olarak kabul edilen Basra’da
diinyaya gelmistir.! Kaynaklar onun Yemen’deki Es‘ar
Kabilesine mensup olan seckin {inlii sahabi EbG Musa
el-Es‘ari'nin (6. 42/662-63) soyundan geldigini sdyler.
Hz. Peygamber’in (s.a.v.) Islam adma yaptiklar1 hizmet-
lerden dolay1 6vgii dolu sozlerle bahsettigi bu soydan
gelmesi, miintesiplerinin nazarinda Eg’arinin degerini
artirmistir.2

Es’ari’nin babasi $afil mezhebine mensup muhéfa-
zakar bir Ehl-i Hadis alimidir. Kiiciik yaslarda babasmin
vefati iizerine Yahya b. Zekeriyyad es-Saci’nin gozetimine

*

Dr. Ogr. Uyesi, Bolu Abant Izzet Baysal Universitesi [lahiyat Fakiil-
tesi, hmavil@ibu.edu.tr

1 Ibnii'n-Nedim, el-Fihrist, nsr. Ibrahim Ramazan, Beyrut: Darii'l-
ma’‘rife, 1997, s. 225.

2 Maide stiresi'nin “Ey iman edenler! Sizden kim dininden dénerse,
bilsin ki Allah 6yle bir kavim getirir ki Allah onlar1 sever, onlar da Al-
lah’1 severler” seklindeki 54. ayeti nazil oldugunda Hz. Peygamber
Ebti M{isa el-Es’ari’yi isaret ederek: “Onlar iste bunun, yani Ebt Musa
el-Es’ari’nin kavmidir” seklinde aciklamada bulunmustur. Bkz. ibn
Asakir, Tebyinii kezibi’l-miifterf fi ma niisibe ile’l-Imam Ebi’l-Hasan el-
Es‘ari, nsr. Ahmed Hicazi es-Sekka, Beyrut: Darii’l-cil, 1995, s. 56-61, 77-
79.
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giren Es’arl, boylece babasmin arkadasindan Ehl-i Ha-
disin goriislerini 6grenme firsati elde etmistir. Sonra-
sinda Basra Mu'tezilesi'nin lideri konumunda bulunan
EbG Ali el-Ciibbail ile yakinlasip ondan kelam tahsil et-
mesi, Es’ari’nin zihin diinyasinda ciddi bir degisiklige
yol agar.? Hayatin bu doneminde Esg’ari’min tamamen
Mu'tezili goriigleri benimsedigini kaydeden kaynaklar,
onun hocas1 Ciibbal’yi temsilen miinazara meclislerine
katilacak derecede bir ilmi yetkinlige kavustugunu ha-
ber vermektedir.*

O bir taraftan da Abdurrahman b. Halef, Ebi
Halife el-Cuméahi, Sehl b. N#ih, Muhammed b. Ya’kib
gibi Stinni alimlerden hadis ve fikih dersleri alir. Es’ari,
kirkli yaslara vardiginda Mu'tezile akilciigma dair derin
stipheler yasamaya baslamis, Allah'm yardimima sigin-
digr bir inziva siirecine girerek biitiin bildiklerini goz-
den gecirmistir. Bu siipheler neticesinde Mu'tezilenin
goriislerini terk etmeye karar veren Es’ari, ayrilismi bii-
ylik bir oOzglivenle Basramin Merkez Camii'nde halka
duyurmustur. Mu'tezile icerisinde kaldigr yillar1 biiytik
bir gaflet ve pismanhk olarak degerlendiren Es‘ari, yap-
tig1 bu ayriik konusmasinda kendisinin bir zamanlar
rii'yetullah1 inkdr ettigini ve kisinin kendi fiillerinin ya-
raticisinin - yine kendisi oldugunu savundugunu, ancak
bu diislincelerden vazgectigini soyleyerek daha sonraki
hayatiyla ilgili bize ipucu vermektedir.5

O artik gelenege doniis olarak da isimlendirilebile-
cek mitedil bir din anlayisini hakim kilma gorevini {ist-
lenmis ve bu ugurda hayatn1 Mu'tezile ile miicadeleye
adamustir. C)yle ki, onun Omriiniin sonunda gozlerini

3 Makrizi, el-Mevaiz vel-i'tibar bi-zikri’l-hitat vel-4sar, Beyrut, Daru
Sadur, ts., 11, 356; Ibn Asakir, Tebyin, s. 47, 98.

4 [bn Asakir, Te ebyin, s. 98.

5 [bni'n-Nedim, el-Fihrist s. 225; Makrizi, el-Hitat 1I, 359; Ibn
Asakir, Tebyin, s. 50-51.
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yumarken Mu'tezile’'ye lanet okudugu da rivayet edil-
mektedir.6 Bununla birlikte Es’ari’nin, Mu'tezile ile mii-
cadelesini Selefi bir anlayis ve {islapla yiiriittigtinii soy-
lemek de oldukga giictiir. Dolayisiyla Es’arimin yazdigi
eserler ve savundugu goriislerde bu mezhebin ne kadar
etkisinde kaldigi ya da onlarin goriislerinden gercekten
uzaklasip uzaklasmadigr hususu daima arastirmacilarin
ilgisini geken bir konu olagelmistir.

Es’ari uzun yillar savunuculugunu yaptigi bu
mezhepten ayrildigini ilan ettikten sonra, bir siire daha
Basra’da yasamini siirdiirmiis ve “Hocam!” dedigi Ebt
Ali el-Cluibbai ile meclislerde karsilikli miinadzaralarda
bulunmustur.” Ancak Mu'tezile alimleri ile daha fazla
ayni ortamda kalmak istemeyen Es‘ari, 300714 (912) yil-
larda Basra’y1 terk ederek Bagdat’a go¢ etmis ve bu se-
hirde Ahmed b. Hanbel'in Ogretilerini yasatmaya c¢alisan
ve Mihne magdtru cevrelerin biiylik kesiminin destegi-
ni alan Hanbeliler’le karsilagsmastir.

Kaynaklara gore Es‘ari, bu “i'tizal”ine destek ara-
mak i¢in Hanbeliler'i temsil eden EbtG Muhammed Ha-
sen b. Ali el-Berbehari’nin (6. 329/940-941) yanimna gide-
rek kendisine, Mu'tezile’den ayrildigim1i ve artik onlarin
kars1 safinda yer aldigmi anlatmistir. Nitekim Han-
beliler'den alacag:r destek Es’arl’yi Mu'tezile karsisinda
daha emin ve muktedir kilacaktir. Bu goriismenin aka-
binde ise Berbehari, Es’ari’nin keldmi bir yontem igerdi-
gini fark ettigi goriislerine ragbet gostermemis ve Ah-
med b. Hanbel’in 0Ogretileri disinda higbir seyle ilgilen-
medigini acgik¢a beyan etmistir.8 Es’arinin diger eserle-
rine nispetle, Selefi diisiincenin tesirlerinin daha yogun

6 Kuseyri, er-Resdilii’l-Kuseyriyye, nsr. Muhammed Nitr el-Hasan,
Karagi: el-Ma‘hedii'l-merkez li'l-ebhasi’l-Islamiyye, 1964, s. 4.

7 Es’arl, Makalati 7—[$]ém1yyfn, s. 355; Kuseyri, er-Resailii’l-Kusey-
riyye, s. 4-6; Ibn Asakir, Te ebyin, s. 100-101.

8 Ibn EbG Ya‘la, Tabakatii’l-Hanabile, nsr. Abdurrahman b. Siiley-
man b. el-Useymin, Riyad: el-Emanetii’'l-dmme li'l-ihtifal, 1419/1999,
111, 37.
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hissedildigi el-lbdne an usiili’d-diyane ve er-Risile fi’l-
Imdn adli eserlerinin bu doénemde yazildigi tahmin
edilmektedir.® Zira bu iki eser, Es’ari’nin kendisini Selefi
cevrelere yaklastiracagini umdugu nakle baglh bir akide
anlayisi sergiler.10

Ne var ki o, bu saatten sonra keldm yontemini kul-
lanmay1 tesvik etmesi bakimindan Hanbeliler'in, Han-
beliler'e yaranmak icin goriis degistirdigi iddiasiyla da
Mu'tezililer'in  hedefi olmaktan kurtulamamistir. Hatta
Es‘arinin 324 (935-36) yilinda Bagdat'ta vefat -ettikten
sonra mezarmimn Hanbeliler tarafindan tahrip edilme
ihtimaline karsi, sevenleri tarafindan gizlendigi bilgisi, o
donemde yasanan gerginlige isaret etmesi bakimindan
dikkat cekicidir.1!

Berbehari’den gormedigi destegi Safii mezhebinin
imamlarindan EbG Ishdk el-Mervezi'de bulan Es‘ari,
béylece onun cuma giinleri Manstr Camii'ndeki dersle-
rine devam etmis, bir taraftan da Basra ve Bagdat bolge-
sinde ilmi faaliyetlerini  siirdiirmiistiir.’2  Bagdat'ta
Safiflerin {istddi konumunda bulunan Ibn Siireycin 8-
rencisi Ebti Ishak el-Mervezi, hocasmin 6liimiinden son-
ra bu sehirde S$afifler'in 6nde gelen imamlar1 arasinda
yer almistir.’* Es‘arinin Mervezi ile kurdugu bu yakin

9 Bakillani, Ibn Farek, Isferdyani ve Ciiveyni gibi sonraki dénem
Es’ari ulemas, Es’ari’ye e/-Liima’ve Risile fi Istihsani’l-havz 7 ilmi’l-
keldm eseri lizerinde atifta bulunurken; Hanbeliler’e kars1 Es’ar1’yi sa-
vunan Ibn Asakir ise daima e/-/bane’ye vurgu yapmaktadir. Kalayci,
Mehmet, Tarihi Siirecte Esarilik Maturidilik Iliskisi, Ankara: Ankara
Okulu Yayinlari, 2019, s. 189-190.

10 Ayrintih bilgi icin bkz. Burkan, Ibrahim, “Es‘ari’nin Iki Kitab1 el-
Liima’ ve el-ibane’nin Te’lif Zamani Problemi”, gev. Hikmet Yagh Ma-
vil, Kelam Arastirmalari Dergisi, 2016, XIV /2 (2016), s. 583-606.

1 Algsi, Ebii'l-Berekat Hayreddin, CildiiT-ayneyn fi muhikemeti’l-
Ahmedeyn, nsr. Dani b. Miinir Al-i Zehvi, Beyrut: Mektebetii'l-as-
riyye, 2006, s. 219.

12 Ibn Asakir, Tebyin, s. 46.

13 Ayrintili bilgi icin bk. Ibnii'n-Nedim, el-Fihrist s. 262.
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iliski, Mervezi’den tahsil goren pek c¢ok kisinin Es’ari ile
tanismasma  neden  olurken  Es‘arinin  goriislerinin
Safiiler arasinda kabul gormesini ve yayilmasmi da ko-
laylagtirmis olmalidir.14

2- Eg’arinin Ehl-i Siinnet Kelami Insas:

Es’ari, Mu'tezile’den ayrildiginda ilk olarak kendi-
sinin Ahmed b. Hanbel ve diger hadis alimlerince temsil
edilen Selef itikadmi benimsedigini sOylemek sfretiyle
Ehli Hadis'in etkisinde kalmis gibi goriiniir.5 Diger
taraftan kelam ilminde akil, nakilden bagmsiz bir bi-
¢imde dogru ve Kkesin bilginin kaynagi olarak kabul
edilmistir. Kelam ilmini akaid ayetlerinin izahma c¢alisan
“bir itikadi tefsir ekolii” olmaktan ¢ikarip gercek bir
“Islam felsefesi” konumuna ylikselten sey, onda bulu-
nan bu akil merkezci yapisidir.le Dolayisiyla Es‘ari, Ehl-i
Hadis’in naslardan hareketle ortaya atip savundugu
itikadi inang¢ esaslarim1 kabul etmekle birlikte, kelami
problemleri tartismasi ve bu esaslar1 akli delillerle sa-
vunmast yoniiyle de, onlardan farklilasir. Es’arl bu asa-
madan sonra Eb( Hanife (6. 150/767) ile baglayip Ibn
Kiillab el-Basri (6. 240/854) ve Haris el-Muhasibi (6.
243/857) ile devam eden ve Mu'tezile karsisinda bir tiir-
lii istenen olgunluga ulasamayan Siinni Kelam Hareke-
ti'nin Oonemli temsilcilerinden birisi konumuna yiikselir.
Kiillabiyye’den =ziydde Es’ari’nin goriislerinin mezhep
niteligine kavusmasinin sebepleri ise, siiphesiz
Es‘ari’nin yonteminin daha basarili olmasinda aranma-
ldur.

Nitekim Es‘arl kendisinden o6nce Mu'tezile elinde
dogdugu icin Selef alimlerince dini ilimler icerisine déahil

4 Kalaycl, Tarihi Siirecte Esarilik Maturidilik Iiskisi, s. 97.

15 Es‘ari, el-Ibdne an usiili ‘d-diyédne (nsr. Abbas Sabbag), Beyrut 1994,
s. 34-35.

16 Mavil, Kilic Aslan, Matiiridi Diistincede [Iahi Adalet, Ankara: Fecr
Yayinlari, 2019, s. 70.
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edilmeyen keldm ilmini bu cercevede ele almis ve goriis-
leriyle Ehl-i Siinnet'in keldmina resmi bir hiiviyet ka-
zandirmistir. Eg’ari’nin bu baglamda Risdle fi Istihsani’l-
havz fi ilmi’l-keldim ile Risdle ild Ehli’s-Segr olarak da
bilinen Usili Ehli’s-Siinne ve’l-Cemda adli risalesi ve el-
Liima’isimli eserinin 6nemli bir katkis1 vardir.

Es’ari, oncelikle hakikatin pesinden kosmay1 bira-
karak taklide yonelen kimseleri elestirir ve taklidin 6zel-
likle akidevi meselelerde kabul edilemez ve topluma
hizmette faydasiz oldugunu vurgular. Yine dini taklitten
ibaret goren Hanbeliler'i elestirdigi gibi, aym elestirileri
Kur’ant rehber edinmeyi bir tarafa birakarak Ebii'l-
Hiizeyl el-Allaf, Nazzam, EbG Ali el-Ciibbai ve Ca’fer b.
Harb gibi Mu'tezile mezhebinin ©6nde gelenlerine tabi
olan sahislara da yoneltmektedir.1”

Bu elestirilerden hem Hanbeliler hem de Mu'tezile
alimleri nasibini almaktadir. O kendilerine ulasan bir
hadisin dogrulugunu arastirmak igin ¢ok wuzak {ilkelere
yolculuk yapan Selef alimlerinden Ovgiiyle bahseder.8
Buradan hareketle Imam Es‘arinin hayati boyunca ha-
kikat arayisi icerisinde oldugu ve taklidin her tiirliistine
kars1 ¢iktig1 goriilmektedir.

Kendi doéneminde Hanbeliler'le arasmin agildigmni
gosteren Risdle fi Istihsdnil-havz £ ilmi’l-kelim adl
risdlesi ise, kelam ilminin sadece mesrtiyetini degil, aym
zamanda gerekliligini de savunmasiyla dikkati ceker.
Es’ari risdlede kelam ilminin zorunlulugunu izah eder-
ken bu ilimle fikih ilmi arasinda baglanti kurma yolunu
tercih eder. Kelam ilminin konularmin ve akli istidlalle-
rin aslinda Kur'an’da ve silinnette yer aldigin1 1srarla
vurgular. Buna gore Hz. Peygamber pek ¢ok fikhi mese-

7 Esg'ari, Usiilii Ehli’s-stinne ve’l-cema’a, ngr. Muhammed Seyyid el-
Celyend, Kahire: Kiilliyyetii Dari’l-ultim, 1987, a.mlf., el-Ibane an
usiili’d-diyane, s. 29-30; Es’ari, Usalii Ehli’s-Stinne, s. 124.

18 Eg’ari, Usilii Ehli’s-Stinne, s. 124.
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le hakkinda konusmadigr halde kendisinden sonra in-
sanlar fikhi meselelerde ¢oziim arayisina girmisler, na-
zar ve kiyasla istidlallerde bulunmuslardir.?®

Buna gore Hanbeliler'in iddia ettigi gibi Hz. Pey-
gamber doneminde olmayan itikadi konular1 konusmak
eger bid’at olsaydi Ebti Hanife, Imam Malik ve Imam
Safil gibi fikih ilminde {istdd kabul edilen kisilerin de
vasiyet ve feraiz gibi sonradan ortaya c¢ikan fikih konu-
larinda hiikiim verdigi icin bid’at¢1 olmas: gerekirdi.20

Es’ari’'ye gore Miisliimanlarin sonradan ortaya ¢i-
kan keldmi problemler karsisindaki durumu, onlarin
fikhi meseleler karsisindaki tavriyla benzer olmalidir. O
halde wusiiliiddin konularinda ortaya c¢ikan yeni prob-
lemler karsisinda duyu ve akil yoluyla ¢6ziim bulmak
her misliimanin gorevidir.2! Es’ari boylece sonradan
ortaya c¢ikan keldmi problemlerin ele alinmasiin Hz.
Peygamber’in siinnetinden sapma anlamma gelmedigi-
ni, aksine kelam ilminin hem fert hem de toplum icin
zorunlu oldugunu vurgulamaktadir.22 Dolayisiyla
Gazzali'nin sadece ihtiya¢c halinde gerekli gordiigii ve
toplumun belli kesimine hasrettigi bu ilim, aslinda Eg’ari
tarafindan tercih edilen bir goriis degildir.2?

19 Es‘ari, Risale fi Istihsan, s. 181.

20 Es‘ari, Risdle fi Istihsan, s. 184.

21 Es'ari, Risdle fi Istihsan, s. 184-185.

2 Yagh Mavil, Hikmet, /mam Es‘ari’nin Kelim Diisiincesi, Istanbul:
ISAM Yayinlari, 2017, s. 65-65.

2 Gazzall fikih ilmini her bir fert icin gerekli goriirken keldm ilmiyle
ugrasmayi ise farz-1 kifaye olarak degerlendirmistir. Dolayisiyla top-
lumda insanlar kesin tasdik seviyesine ulastiracak ve kalbi siipheler-
den uzak tutacak gonlii siiphelerden temizleyecek keldmcilarin bulun-
masi zorunludur. Ancak halk kesiminin bu ilimle ugrasmasi dogru de-
gildir. Dogru bir itikada sahip olabilmek i¢in kelam kitaplarimni oku-
maya gerek yoktur. Bu taklit yoluyla bile mtimkiindiir. Bkz. Gazzali,
el-Iktisad fi'l-Itikad (cev. Omer Dénmez), Istanbul: Hisar Yayinevi, s.
15-24.
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Nitekim Es’ari, “Sayet, Rabbiniz a¢ ve susuz degil-
dir, giyiniktir veya g¢plaktir, rutubetli veya kurudur,
cisimdir, arazdir, koku koklar, kalbi ve cigeri vardir, ata
biner veya binmez denilse, siz yine de susacak musi-
niz?”? sorusuyla dikkatleri ¢ekerek kelam ilminin zo-
runlulugunu anlatir. Dolayisiyla o, bir taraftan Ehl-i
Stinnet adma Mu’tezile ile miicadele ederken diger ta-
raftan da kelam savunusu yaparak bu ilmi dini-nakli
ilimler igerisine yerlestirmeye calisir. Es’ari, kelam ilmi-
nin gerekliligini izah ettikten sonra bu fikri ayet ve ha-
dislerle de kuvvetlendirme yoluna giderek ashinda akli
istidlallerle destekleme yonteminin bizzat Allah Teala
tarafindan kullanildigina isaret eder. Ona gore Cenab-1
Hak, Kur’dan’da burhani bir dil kullanmis, kabul etsinler
ya da etmesinler biitiin akil sahiplerince ortak olan akil
ve mantikla hitapta bulunmustur.2

“O, baslangicta yaratmay: yapan, sonra onu tekrar-
layacak olandir. Bu, Ona gore ilk yaratmadan Kkolay-
dir”? mealindeki ayetin Cendb-1 Hakk’m bir seye benze-
rinin hiitkmiinii vermek stretiyle kiyasa basvurdugunu
delil gosteren Es‘ari, boylece kiyas ve istidlalde bulun-
manin bizzat Allah tarafindan kullanilan bir metod ol-
duguna dikkat cekerek keldm ilminin dini bir mahiyeti
bulundugunu séyler.?”

Es‘ari bu gorisiinii  delillendirmek igin Hz. Pey-
gamber’in uygulamalarindan o6rnek vermeyi de ihmal
etmez. Onun keldmi konularda konusanlari kinadigina
ve bu tartismalar1 bidat kabul ettigine dair sahih bir ri-
vayet bulunmamaktadir. Ayrica Hz. Peygamber, bir giin
siyah dogdugu icin ¢ocugunu kabullenmek istemeyen

24 Eg‘ari, Risdle fi Istihsan, s. 182.

25 Mavil, Kilig Aslan, “Es‘ari’nin el-Liima‘inda Siinni Kelamin Insas1”,
Seyh Saban-1 Veli Sempozyumu-Es‘arilik- Kastamonu: Kastamonu
Universitesi Matbaasi, 2018, s. 650.

2 er-Rtim 30/27.

27 Yagl Mavil, Imam Es’ari’nin Keldim Ditistincesi, s. 134-135.
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bir babaya, develerin igerisinde kirmizi renkte olani ol-
dugu gibi karisik renkte de deve olmasinin sebebini so-
rar. O kisi ise “soyuna cekmis olabilecegi” cevabimni verir.
Es‘ari, bu hadiste Allahin Peygamber’ine bir seyi es ve
benzeriyle kiyaslama yOntemini Ogrettigini Dbelirtir. O
halde der Es’ari, “Bizim de benzer konularda es ve ben-
zeriyle hiikiim vermemiz gerekir.”28

Hz. Peygamber hareket, siiktin, cliz ve tafra gibi
konular hakkinda konusmamis olsa bile bu konulardan
habersiz degildi. Zira bu konular, esasen Kur’an’da bu-
lunmakta, hareket ve suknun Allah hakkinda caiz ol-
madigina dair deliller de, bizzat Kur’an’da Hz. Ibrahim
kissasinda zikredilmektedir.??

Yine Hz. Peygamber biitiin insanhig, Allah’1t bil-
meye ve kendi peygamberligini tasdik etmeye davet
ederken, Allah’t bilmemek ve Peygamber’ini tasdik et-
memekten nehyetmis, iman ve Islam’dan her neye davet
ve iyiliklerden her neye tesvik ettiyse, onlarin hepsini
halka anlatarak delillerini aciklamustir. Es’ari’ye gore Hz.
Muhammed, insanlara kendilerinin hadis olduklarm ve
her hadisin bir muhdisinin bulundugunu delilleriyle
anlatmigtir.30

Es’ari boylece bazilarmin iddia ettigi gibi, kelam
ilmini muhaliflerle miicadele araci olmaktan c¢ikarip onu
dini disiincenin insasinda basvurulmasi gereken temel
bir yontem haline getirmistir. Diger taraftan Es’ari, bi-
linmeyen bir sey hakkinda bilgi elde edilmesine imkan
vermek seklinde tanimladigi nazar1 iki kisma ayirr.
Bunlardan ilki dinin aslin1 meydana getirir.

Alemin cevher ve arazlardan meydana geldigi ve
hadis oldugu hakkinda akil yiirtitmek, kadim varbk ile
muhdes varlig1 birbirinden ayirmak gibi konularda da

28 Es‘ari, Risdle fi Istihsan, s. 177.
29 el-En’am 6/74-79; Es'ari, Risdle fi Istihsan, s. 173.
30 Es’ari, Usiilti Ehli’s-siinne, s. 156-157.
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akil yiirtitmek buna Ornektir. Yine Allah'in varhigmn
ispat1 ile O'nun sifat ve fiillerini bilmek nazarn bu kis-
mina dahildir. O, Allah’a dair bilgilerimizin akil yiiriit-
meyle elde edildigini ve bu tiir bilgilere ulasmanin her-
kes icin zorunlu oldugunu savunmustur. O yiizden
biilag cagma eren bir kimsenin ilk gorevi Allah’t bilmek-
tir, Allah”1 bilme konusunda ise yapilacak ilk sey, nazar
ve istidlalde bulunmaktir. Bu sebeple Es’ari’ye gore bu
tiirden akil yiirtitme biitiin miikellefler i¢in vaciptir.

Nazarin ikinci kismi ise “cedel”dir. Cedel bazi du-
rumda vacip bazi1 durumda ise mendGp olur. Eg'ari
“Rabbinin yoluna hikmetle ve giizel Ogiitle davet et
onlarla en giizel yontemle tartis! Siiphesiz senin rabbin,
yolundan sapanlarin kim oldugunu en iyi bilendir; O,
dogru yolda bulunanlari da c¢ok iyi bilir.”3 ve “Ehl-i
kitdb ile miicadelenizi sadece en giizel yolla siirdi-
rin/’3? ayeti geregince Allah'm Hz. Muhammed’i cedel
metodunu kullanmaya davet ettigini, insanlarla en giizel
miicadele seklinin ise cedel yoluyla oldugunu soyler.
Dine karsi gelen kimsenin itirazlarini gidermek, gercege
ulasmak icin yardim isteyene yol gostermek ve gaflete
diisenleri uyarmak gibi ikinci sahislar igin yapilan akil
yliriitme ve istidlaller cedel kapsamma girer. O, dinde
zihni karigan kimseye dogru yolu gosterip hakikati an-
latmanin  (irsdd) ve yanlis goriisleri benimseyenleri
uyarmanin (tenbih) biitiin miikellefler tizerine vécip
olan bir gorev oldugunu belirtir ve bu anlamda cedeli
dogruya gotiirticii bir bilgi kaynagi olarak kabul eder.
Oyleyse nazar tek bagma yiiriitilen zihni bir faaliyet
iken, cedel ise muhataplar arasinda karsilikli olarak ger-
geklestirilen ve kisileri hakikate gotiiren hem zihni hem
de fiili bir faaliyettir.3

31 en-Nahl 16/125.
32 Ankebiit 29/46.
33 Ibn Farek, Miicerredii Makalati’s-Seyh Ebi’l-Hasan el-Es‘ari, nsr.
Daniel Gimaret, Beyrut: Darii'l-mesrik, 1987,292-294. Krs. Yagh Mavil,
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Dolayisiyla Es‘ari’'ye gore Allah'm varhigi, birligi,
sifatlar1 ve alemin yaratilmighgr gibi temel meselelerde
hakikatin bilgisine ulasma aract olan nazar ve istidlal
bizzat Cendb-1 Hakk’in Kur’dn’da emrettigi bir yontem
olarak miikellefler icin vazgecilemez ve devredilemez
bir sorumluluktur. Ote yandan bu akil yiiriitme yonte-
miyle elde edilen bilgilerin bu konuda ayni seviyeye
ulasmamis kimselerle paylasilmas: da, bir bagska akil
ylirtitmeyi gerekli kilmaktadir. Iste cedel yontemi ayet-
ler ve olaylar tiizerine nazarda bulunmak stretiyle elde
edilen hakikat bilgisinin bagkalariyla paylasilmas: igin
gereken rasyonel sartlarin hazirlanmasi anlaminda, ye-
rine gore zorunluluk arz eden pedagojik bir cabay: ifade
etmektedir. Felsefe veya tasavvuf gibi baska metafizik
bilgi kaynaklarma yo6nelen sonraki Es’ariler'in keldm
ilmini cedelden ibaret gormeleri ise ayrica ele alinmasi
gereken bir husustur.

Es’ari’nin  Ogretilerinin mezhebe doniismesine etki
eden ve onu oOncekilerden farkli kilan bir diger husus da,
onun Usilii  Ehli’s-Siinne vel-Cemd’a isimli eserinde
Selef'in {izerinde icma ettigi esaslar1 tek tek zikrederek
bu esaslar1 halka ilan etmesidir. Ancak kendisinin bu
calismasinda muhafazakar Selefi kesimden ziyade daha
genis bir kitleye hitap etme gayreti tasidifi goze carpar.
Bu sebeple onun eserde tespit ettigi prensipler, Ehl-i
Siinnet Kelami'nin kurulmasinda belirleyici bir role sa-
hiptir.

Nitekim dikkatle incelendiginde Es’ari’'nin Selef’in
tizerinde icma ettigini soyledigi bu prensiplerin pek c¢o-
gu ashnda Ehl-i Hadis'in genel kanaatlerini yansitmak-
tadir. Bununla birlikte Es’arl kendisinden o©nce gelen
EbG Hanife, Hiiseyin en-Neccar ve Ibn KillAb'in  etra-

Hikmet, “Ebii’'l-Hasan el-Es’ari’nin Keldm Sisteminde Bir Bilgi Kay-
nag1 Olarak Cedel”, Keldm Arastirmalars, 10,2, 2012, s. 179.
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finda birlestigi bazi1 yorumlar1 da s6z konusu icma igeri-
sinde ele alarak {immetin uzlastigy itikadi esaslar daire-
sini genisletmistir.

Mesela, Es‘ari bu eserde ilk olarak atomculuk ko-
nusunda herhangi bir goriis beyan etmedigini bildigimiz
Selef alimlerinin alemin cevher ve arazlariyla sonradan
yaratiip muhdes oldugu konusunda icma ettiklerini
sOyler.3* Benzer sekilde sifatlarmn Allahin zatinin aymi da
gayr1 da olmamasi, kesb teorisi, isitdat-fiil iliskisi, haberi
sifatlardan biri olan Allah’in niizGliiniin cisim ve cevher-
lere ait bir nitelik olan “inme” anlamina gelmedigi sek-
lindeki te’vili, insanin gliciiniin yetmeyecegi seyle so-
rumlu tutulmasi gibi hususlar, Selefin deginmedigi
kelami konulara 6rnek teskil etmektedir.

Selefin {izerinde ittifdk ettigi esaslar1 bir takim
keldmi konular1 da igine alacak sekilde genisleterek bu
esaslar1 Ehl-i Siinnet’in inang esaslari olarak tespit etme-
si Eg’ari’'yi benzer goriisleri dile getiren alimlerden bir
adim oOne ¢karmistir. Artik kendisinden sonra Ehl-i
Siinnet Kelami'min celilii'l-kelam adin1 verdigi bu ana
konularmi kabul etmek Ehl-i Siinnet'in bir Olgiitii iken,
bu prensiplerden bir veya birkagini reddetmek ise Ehl-i
Bid’at’in belirleyici bir esasi haline gelmistir. Dolayisiyla
bugiin Abdiilkahir el-Bagdadi basta olmak iizere pek
¢ok mezhepler tarihgisinin Ehl-i Siinnet'in Prensipleri
olarak zikrettigi hususlarin ilk Once Es‘ari tarafindan tek
tek tespit edildigi ve kendisinden sonra bu prensiplerin
genel  kanaat  halinde  doniistigli  goriilmektedir.
Es’ari’nin Ehl-i Sitinnet Kelami'min kurucularindan birisi
olarak kabul edilmesinin ardinda yatan sebeplerin ba-
sinda, kanaatimizce onun bu ceslir ve kusatict yaklagimi
yer almaktadir.

Es’ari, boOylece kendi doneminde baskin konumda
bulunan bu iki mezhep arasinda durarak, bir taraftan

3¢ Es‘arl, Usilii Ehli’s-Siinne, s. 131.
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vahye karsi akli Onceleyen Mu'tezile ile miicadele eder-
ken, diger taraftan da dini goriislerin aciklanmasinda
aklin kullanilmasina karst ¢ikan Hanbeliler'le de miica-
dele etmek durumunda kalmistir. Mu'tezile tecriibesin-
den sonra muhafazakar Ehl-i hadis cevrelerine kelam
ilmini kabul ettirmenin zorlugunu yasayan Es‘ari'nin
Mu'tezile'nin akilcihigr ile Hanbeliler'in kati tutumu ara-
sinda ortaya koydugu bu mftedil din anlayisi, halk na-
zarinda yavas yavas karsiigini bulmaya bagslamis, $afii,
Maliki ve bazi Hanbeliler olumsuz tavirlarmni bir kenara
birakarak Ehl-i Stinnet Keldmi'mi ictenlikle benimsemis-
lerdir. Es‘ari’nin goriislerinin bir mezhebe doniismesin-
de her tabakadan giiglii Ogrencilerin yetismesi ve bu
ogrencilerin hocalarinin  goriislerini derleyerek dort bir
tarafa yaymasmin da yadsmamaz bir katkisi olmustur.

3- Eg’ari’nin Kullandig Istidlal Usulleri

Kelam ilmi, vahiyle belirlenmis dini akideleri ispa-
ta vesile olarak arastirmayi, diisinmeyi ve akil yiiriit-
meyi metot olarak benimsemis bir ilimdir. Bu yiizden
keldm zaman zaman “nazar ve istidlal ilmi” ve “cedel
ilmi” gibi isimlerle de anilmustir.35 Keldm ilmi ele aldig1
konular itibariyle dini bir ilim olmakla birlikte dini-
akidevi meselelere yaklasim tarzi itibariyle daha cok akli
bir yéntem takip etmektedir. Ozellikle Allah’'m varhg,
birligi, sifatlari, yaratma ve aleme miidahale gibi Allah-
alem iliskisine dair (kader, irade, istitdat, rii'yetullah vb.)
hususlar1 kapsayan “ildhiyyat” konular1 ile peygamber-
lik, vahiy, mucize gibi “niibiivvet” meseleleri, keldmda
akli delilin nakli delile onceledigi “akliyyat” sahasi ola-
rak degerlendirilir. Bu yoniiyle s6z konusu alan, usfl-i
seldse’nin {iciincii boliimiinii tegkil eden “sem‘iyyat”tan

35 Celebi, Hyas- Giidekli, Hayrettin N., “Kelam [lminin Tesekkiilii ve
Diger Islami Ilimlerle iliskisi”, /sldmi [limlerde Metodoloji / Usiil-V
Temel Islam [limlerinin Ortaya Cikis1 ve Birbirleriyle Iliskileri Tartis-
mali Ilmi Ihtisas Toplantisi, Istanbul: Ensar Nesriyat, 2014, s. 397.
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ayrilmis, boylece keldm ilmi, vahyin lafiz ve mefhtimu
cercevesinde bilgi tiireten fikihtan farkli bir bigimde ras-
yonel ve felsefi bir disiplin haline gelmistir.3

Kelam alimleri ildhiyyat, niibiivvat ve semiyyat
seklinde tasnif ettikleri dini-metafizik alani anlamaya
calisirken belli bash yontemler kullanmiglardir.
Es’ari’nin sisteminde de akli delilin en oOnemli kismim
“gaibi gdhide kiyaslama” metodu olusturmaktadir. Bu-
nu sirasiyla “sebr ve taksim”, “baglangictan sona istid-
lal”, “bir seyi bir tarzda yapanin bagka bir tarzda da ya-
pabilecegine istidlal”?” ve “dil ile istidlal” yontemi izle-
mektedir. Allah inancim1i merkeze alan bir sistem olus-
turmay1 amaclayan ve ulihiyetin ispat1 ile Allah’in alem
ile irtibatim1 temellendirmeye calisan Es‘ari, duyulur
dlemle gayb alemi arasinda iliski kurarak “el-Istidlal
bi’s-sahid ale’l-gaib” yonteminden hareket etmektedir.

Es’ari’'ye gore nazar ve istidlal kavramlariyla ifade
edilen miitekaddimin donemi kelammin temel akil yii-
riitme formu olan “sahidle gaibe kiyasta bulunma” yon-
temi bizzat Kur'an’dan c¢ikarilmis bir diistince bigimidir.
Onun nazar ve istidlal yontemini esas aldigi ve sahidden
yola c¢ikarak gaib hakkinda hiikiim verdigi en O©nemli
konularin baginda sifatlarin ispati gelir. Sifatlar1 gruplar
halinde ele alan Es‘ari, oncelikle Allah’in “alim, kadir ve
hay” olusunu ispatlar. Hikmete uygun iyi ve giizel fiiller
ancak alim bir zattan meydana gelir. Dokumaciligin
inceliklerini bilmeyen bir kimsenin kumas1 desenlerle
isleyip sanatin inceliklerini gostermesi miimkiin degil-
dir. Alemin hikmete uygun bir sekilde diizenlenmesi ve
hayvanlarin hikmete uygun bir diizen igerisinde yasa-
malar1  ve bunlar1 kendi kendilerine yapmalarmin
imkansizli§1, evrenin yaraticisinin  alim  olusuna delalet

3 Bkz. Mavil, Kili¢ Aslan, “Eg’ari'nin el-Liima‘inda Siinni Kelamin
Insas1”, Seyh Saban-1 Veli Sempozyumu-Es arilik- Kastamonu: Kasta-
monu Universitesi Matbaasi, 2018, s. 650.

3 Ibn Firek, Miicerred, s. 287-289.
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etmektedir. Benzer sekilde hikmet sonucu ortaya c¢ikan
eserlerin yaraticisinin  kudret sahibi (kaddir) ve diri (hay)
bir varlik olmasi gerekmektedir. Sdyet bu eserlerin kud-
ret ve hayat vasfin1 tagimayan biri tarafindan yaratimasi
miimkiin olsaydi, bu durumda o6li ve aciz durumda
bulunan insanlardan da benzeri fiillerin meydana gel-
mesi soz konusu olabilirdi. Bunun imkéansizig1 da, yara-
tilmis olan varliklarin Allah‘in hay ve kadir olusuna
delalet ettigini bize agik¢a gostermektedir.38

Es’ari, bu Ornekleri verirken “sadhid ile gaibe
kiyasta bulunma” yonteminin ilk sekli olan “delélette
ortaklik” esasmna dayali kiyast kullanmaktadir. Bu
kiyasta Allah'in  muhkem (hikmetli) fiillerinin {rtni
olan alemdeki varliklar dogrudan Allah’in alim, kadir ve
hay olusuna delalet etmektedir.

Allah'm hay, alim ve kadir olmasi, O'nun ayni za-
manda “hayat, ilim ve kudret” gibi meani sifatlarmin
varhigini gerektirir. Nitekim hikmetli ve giizel eserler
ancak icimizdeki alim kimselerden meydana geldigi
gibi, yalnizca bizden ilim vasfina sahip bulunanlarin
elinden ¢ikmaktadir. Sayet hikmetli fiiller kendisinden
meydana geldikleri kimsenin ilmine delalet etmiyorsa, o
kimsenin alim olduguna da delalet etmez.3

Buradaki sebep-miisebbep iligkisi, birinin varhgi
veya yoklugu digerinin de varligi veya yoklugunu ge-
rektirecek tarzda bir illiyet iliskisi oldugu igin bu kiyasa
“illette ortaklik” adi verilmektedir. Su halde insanin
alim olmasmin illeti “ilim” arazidir. Gaib hakkinda da
aynt ilke gegerli oldugundan, Onceden ispat edilen ilahi
sifatlarin gerisinde bir takim ilahi manalarin var olmasi
gerekir. Elbette ilahi sifatlar (hay, alim, kadir) gecici ol-
madig1 icin, ilahi manalar da hadis ve sonlu degil, tipki

38 Es'ari, Bs’arf Keldimi: el-Liima’ fir-red ala ehli’z-zeyg vel-bida ), cev.
Kili¢ Aslan Mavil, Hikmet Yagli Mavil. Istanbul: iz Yaymcilik, 2016, s.
47-48.

% Es‘ari, el-Liima’, s. 49.
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Allah'in zati gibi kadimdir. Bu tiir sifatlarin ispatinda
kullanilan akil yiiriitme metoduna da “illete dayal
kiyas” ad1 verilmektedir.40

Es’ariilk yaratilisin imkan ile son yaratiligin imkani meto-
dunu ise, 6ldiikten sonra dirilmenin miimkiin olusu hakkinda
kullanir. Bu yontem, bir seyin ilk defa olusunun ikinci defa olu-
suna delil tegkil ettigini kabul etmek stretiyle yapilan bir istid-
laldir#! ve bizzat Allah Teala tarafindan kullanilan bir metottur.
Zira Cenab-1 Hak: “Allah, ilk yaratmay1 ve yeniden diriltmeyi
gerceklestirir”,22 ve “Ilk yaratmayi gergeklestiren de sonrasimnda
yeniden diriltecek olan da Allah’tir. Bu O’nun i¢in son derece
kolaydir”4 seklindeki hitabiyla ikinci kez yaratmanin kendisi
icin daha kolay oldugunu belirtirken, ilk yaratma ile ikinci ya-
ratmay1 ayn kategoride degerlendirmistir.4

Es’ari, olimden sonra dirilisi inkdr edenlere kars: sahid-
den (goriiniir-duyulur alem) bazi 6rnekler vererek konunun
daha iyi anlagilmasini saglar: “Orf ve adete gore insanlar ara-
sinda, bir seyi yapmaya muktedir olan bir kimse, siiphesiz ya-
pilan bir seyi tekrar yapmaya da muktedirdir. Hatta bu fiil, o
kimseye ilk fiilden daha kolay gelecektir. Yine “O baslangicta
yaratmayr yapan, sonra onu tekrarlayacak olandir. Bu O'na
gore ilk yaratmadan kolaydir”4> mealindeki ayet de, ikinci yara-
tilisin ilki gibi oldugunu, hatta zorluk agisindan ikinci yaratili-
sin Allah’a daha kolay geldigini bildirmektedir.4

Diger taraftan Es’ari, bu sozlerin Allah’m kudreti agisin-
dan yanlis anlasilmamasi gerektigi uyarisinda bulunur: “As-
linda Allah icin bir seyin yaratilmasinin diger bir seyin yaratil-
masidan ehven olmas: diistiniilemez.” O, benzeri kaygilardan

40 Demir, Hilmi, Delil ve Istidlalin Mantiki Yapisi: [lk donem Siinni
Kelim Ornegj, [stanbul: ISAM Yaymlari, 2012, s. 216-220.

41 fbn Firek, Miicerred, s. 288.

42 er-Rtim 30/11.

43 er-Rtm 30/27.

# Eg’ari, el-Liima’, s. 45.

45 er-Ram 30/27.

4 Eg’arl, el-Liima’, s. 22.
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dolay1 bazi kimselerin ayette zikredilen, “Bu, O'na daha kolay-
dir” ctimlesinde yer alan “hi” zamirinin Allah’m kudretiyle ya-
ratmasindan kindye oldugu goriisiinii benimsedigini belirtmis
ve kendisi de bu anlamda ayeti te’vil etmistir. Neticede ba’s ve
iade (6ldiikten sonra dirilme), (bize gore) ilk yaratilistan daha
kolaydir. Ciinkii ilk yaratilig dogum, terbiye, gébegin kesilmesi,
dislerin ¢ikmasi gibi giigliik ve sikint1 verici hadiselerle olur. Ye-
niden yaratilmada ise bu zorluklarin hicbiri yoktur, bunlar ol-
maksizin bir defada gerceklesmesi dolayisiyla iadenin ilk yara-
tilistan daha kolay olacag ifade edilmektedir. Iste bu birinci ya-
ratilis1 kabul eden ilk gruba karsi Allah’in getirdigi bir delildir.4”

Kelamda “sebr ve taksim” olarak bilinen metod ise, bir sey
hakkindaki tiim ihtimallerin geriye tek bir dogru ihtimal kalin-
caya kadar elenmesi seklidir. Esari, Allah’m birligini ispatlar-
ken bu yontemi kullanir. O, iki yaraticinin sevk ve idaresinin bir
diizen icerisinde devam etmesi ve siireklilik gostermesinin
mimkiin olmadigin ispatlar. Zira aksi takdirde ya her ikisi
veya onlardan biri aciz kalabilir. Nitekim iki yaraticidan biri bir
insanin yasamasini, digeri de 6lmesini irdde ederse ortaya ¢ika-
cak olan ihtimaller akli smirlamayla sdyle gergeklesir:

a. Ya her ikisinin iradesi gergeklesir.

b. Ya higbirisinin iradesi gerceklesmez.

c¢. Ya bunlardan birinin irddesi gergeklesir, digerininki ger-
ceklesmez.

d. Ya da yaratic1 bir olur.

Bu ihtimaller iizerinde duruldugunda her ikisinin iradesi-
nin gergeklesmesi imkansiz oldugu anlasilir. Ciinkii bir cismin
ayn1 anda hem canli hem 6lii olmasi imkéansizdir. Eger hicbiri-
nin istedigi gerceklesmezse bu durumda ikisinin de aciz olmasi
gerekir. Aciz olan ise ne ilah ne de ezeli bir varlik olabilir. Eger
tglincii sik gergeklesirse iradesi gerceklesmemis olan aciz olur
ki, boyle bir varlik ilahlik vasfini yitirir. Boylece yanhishg1 ortaya

47 Es’arl, Risdle fi istihsdn, s. 109-110.
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konan ilk ti¢ ihtimalin dérdiincii sikkin dogruluguna, yani ya-
raticinin bir olduguna delalet ettigi ortaya cikmaktadir.4

Es‘arl bu delilleri kullanabilmek igin kelam alimlerinin
“dil”e verdigi dnemden de bahseder. Kur’an ve siinnette var
olan isim ve sifatlar, ancak kendi dillerinde bilinmekte; iman,
kiiftir, masiyet, taat, zuliim, adl, cevr ve fisk gibi kelimelerin an-
lamlar1 dile gore belirlenmektedir. Es’ari bu konuda soyle der:
“Bize diisen, bu kelimeleri liigat anlamlarina gore kabul etme-
miz, boylece kelimelere onlarmn giinliik konusma dilinde ver-
dikleri anlamlar: vermemizdir.” Mesela ona gore, din gelmeden
once imanin anlami tasdik demektir.# Hatta o, sahid ile gaibe
delil getirebilmek icin dili konusanlarin bir kelimeye verdikleri
mananin dneminden bahseder. Illetle 6zdes olan bu ména saye-
sinde sahidde verdigimiz bir hiikmii gaibe de uygulariz. Mesela
bizden gizli olan, dogrudan bilmedigimiz ates yanimizdaki
atesle ona istidlalde bulunarak bilinmez. Aksine hem yanimiz-
daki hem de dogrudan miisahede etmedigimiz nesne, “ates” is-
minin verilmesinden dolay1 bilinir. O, bizim igin dil ehlinin ona-
yiyla atestir. Zira dilciler bize, onun sicaklik, 1s1k ve yapisindan
dolay1 ates oldugunu bildirmislerdir.5

4- Eg’ari’nin Kelam Sistemi
4.1- Varhk

Islam aleminde Mu'tezile Es‘ariyye ve Matiiridiyye basta
olmak iizere hemen hemen biitiin keldm ekolleri, Islam dis1
akimlara karsi inang esaslarim1 savunma gorevi tistlendikleri
icin Allah ile evren arasinda ontolojik zithga vurgu yapmakta-
dir. Onlar Allah”t evrendeki diger varliklardan tenzih etmek,
alemin yoktan yaratildigini, evrenin bir sinirinin ve sonunun ol-
dugunu ispatlayabilmek maksadiyla atomcu bir tabiat anlay:-
sin1 savunmuglardir. Bu teoriye gore, alemdeki cisimler parca-
lanamayan ciizlerden olusur. Arazlarin degismesine karsilik

4 Eg’ari, el-Liima’, s. 44.
49 Es'ari, el-Liima’, s. 135-136; Ibn Fiirek, Miicerred, s. 150.
50 fbn Flrek, Miicerred, s. 289.
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atomlarin degismez bir karakterde olusu da, Allah'in varligina
delil olarak diistintiliir.5!

Mu'tezile icerisinde varlik hakkinda elde ettigi bilgi biri-
kimlerini Ehl-i Siinnet diistincesine aktaran Es’ari atomcu evren
tasavvuru tizerinde 1srarla durmaktadir. Keldm sisteminde ev-
ren hakkinda bir bilgi edinmeden Tanri1 hakkinda konusmak
imkansiz oldugu icin, Es’ari’nin sisteminde bizi Allah’in bilgi-
sine ulagtiran en 6nemli delil, alemdir. Insan gaib hakkinda bilgi
sahibi olabilmek igin, bilinen alemden yola gikar. Alemin Al-
lah’in varligina delil olabilmesi i¢in de, her seyden 6nce onun
sonradan yaratilmis oldugunun ispat edilmesi gerekir. Atom-
lara dayali bir tabiat anlayis1 tasavvur eden Es’ari’ye gore varlik,
temelde kadim ve hadis olmak tizere ikiye ayrilir. Kadim varhk
Allah, hadis varlik ise Allah’in disinda kalan her sey yani alem-
dir. Es’ari'nin sisteminde varlik kategorileri de alem tanimina
gore acgiklik kazanmir. Alem, Allah’in disindaki her sey olunca,
varliklar 6nce kadim ve hadis seklinde iki kisma, hadis varliklar
da kendi aralarinda cevher ve araz olmak {izere ikiye ayrilir.>

Hudts ve kidemin ménasimi “varligin énce ve sonra olu-
suna baglh” olarak diisiinen Es’ari’ye gore muhdes, varli1 ezeli
olanin varligindan sonra olandir veya énceden yok iken sonra-
dan olan veya yoklugundan sonra var olandur.

Muhdes, kendisine ait biitiin nitelikleriyle birlikte cevher
veya araz olarak yaratilir. Buna gore alem, birbirine benzeyen
cevherlerle, degisik tiirlerden olusan arazlardan miitesekkildir.
Alemde bunlarin disinda baska bir varlik tiirii bulunmamakta-
dir. Dolayisiyla Es’ari, varlig1 bir baska acgidan iki kisma ayirir.
Bunlarn ilki varliginda kendisiyle miiteallik olacagi bir mahalle
veya bagka bir seye ihtiya¢ duymayan, ikincisi ise var olusunda
kendisine ihtiya¢ duyacag: bir mahal ve kendisine ilisecegi bir

51 Bulgen, Mehmet, Kelam Atomculugu ve Modern Kozmoloji, An-
kara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymnlari, 2015, s. 190-202.
52 {bn Fiirek, Miicerred, s. 37, 259.
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nesneye ihtiya¢ duyan varliktir. O bazi eserlerinde de ayn1 tak-
simi “zatiyla kaim olan” ve “zéatiyla kdim olmayan” seklinde
yapmaktadir.5

Es’ari’nin her varliga uyguladigi bu ayirim, hadis varlikta
araz ve cevher; kadim varlikta ise zat ve sifatlara tekabil etmek-
tedir. Onun bu zat ve sifat ayirimi Mu’tezilenin degil, miistakil
olarak sifatlarin varligim kabul eden basta Ebti Hanife ve Ibn
Kiillab olmak {izere Stinni keldmcilarin temel goriistidiir. Es’ari
ise onlardan devraldig1 bu konuyu akli delillerle ispatlayarak
Ehl-i Stinnet Kelami'nin sifat anlayisina gii¢ kazandirmistir.
Es’ari boylece cevher-araz nazariyesini Allah-dlem iliskisini
aciklarken kullanmanin yaninda, Allah"in sifatlari, isbat-1 vacib,
kullarn fiilleri, nedenselligin reddi gibi gesitli teolojik mesele-
leri temellendirirken de kullanmaistir.

Es’ari, arazlarin mekana ihtiya¢ duydugunu vurgularken
cevherlerin ise bir mahalle ihtiyacin1 kabul etmez. Cevherlerin
hareket edebilmesi i¢gin ise tabiatta boslugun var olmas: gerek-
mektedir. Kdinatta belli bir boslugun (hald) var olduguna ina-
nan Es’ari, dolayisiyla alemin tamamen dolu (mela) oldugu go-
riistinii de reddeder. Ona gore hal3, iginde cisim bulunmayan
bos mekandir. Bir atom, bir mekandan diger bir mekana gegti-
ginde bu mekanlardan biri bos, digeri dolu olacaktir.5 Ona gore
cevherlerin varlig: kendileri i¢in yaratilan bir beka ile miimkiin
iken, arazlarm bekas1 ise imkan dahilinde degildir. Dolayisiyla
Allah tarafindan yaratilan arazlar, yaratildigi ilk &nin hemen ar-
dindan hemen yok olur ve ikinci &nda Allah tarafindan benzer-
leri yeniden yaratilmak (teceddiid-i emsal) stiretiyle varligini
strdiiriir. Nitekim arazlar, mekanda yer tutmadiklar icin, bir
yerden bagka bir yere intikal edemezler, zaman ve mekanda sii-
rekli kalamazlar. Dolayisiyla onlarin siirekli varmus gibi goriin-
melerinin sebebi, her an yeniden yaratilmalaridir.5

53 [bn Flirek, Miicerred, s. 28, 277.

54 [bn Firek, Miicerred, s. 206.

5 Pines, Shlomo, Islim Atomculugu (¢ev. Osman Demir), [stanbul:
Klasik Yayinlari, 2017, s. 12; Karadas, Cagfer, “ Teceddiid-i emsal’,
TDVIA, Istanbul: ISAM Yaynlari, 2011, XL, 40, 239.
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Es’ari’ye gore insan zorunlu bir bilgiyle degil, akil yiirtite-
rek Allah’mn varligina ulasabilir. Allah’in varligina iliskin bilgi-
ler dogustan insanda mevcut degildir. Sayet bunun tersi s6z ko-
nusu olsaydi, hi¢ kimse Allah’in varligindan siiphe etmez ve
herkes O'na inanmak zorunda kalirdi. Dolayisiyla Eg’ari’ye
gore insan, alemin bir yaraticisinin var oldugunu bilmeli ve bu
konuda akil yiirtitmelidir. Hatta biilGg cagina gelmis bir kimse-
nin en temel gorevi Allah’1 bilmektir. Allah’1 bilmek ise, ancak
nazar ve istidlalle gerceklesir.

Diger taraftan insanin teklifle muhatap olmasmin temel
sart1ilahi hitaptir. Peygamber gelmedigi siirece hicbir sey vacip
veya haram olmaz. Buradan hareketle akilla diisiinerek Allah’t
bilmek zorunlu olsa da bu, akil ile ulasilan bir zorunluluk degil,
aksine dinin emrettigi bir zorunluluktur. Zira seriat gelmedigi
siirece kimse Allah’1 bilmekle miikellef tutulamaz.56

Ebii'l-Hasan el-Es‘arl, Allah’in varhigmin ispati (isbat-1
vacib) konusunda huds delilini cesitli sekillerde kullanir.
“Mahlikat: yaratan bir yaraticinin varligin delili nedir?” so-
rusunu sorarak basladig1 e/-Liimada, cevher ve araz nazariye-
sine deginmez ve Eb(i Hanife'yi takip ederek insanin biyolojik
yapisi ve gelisimine dikkat geker.5” Insanin kendi biyolojik geli-
simini baslatma ve siirdiirme giiciinii elinde bulundurmadigini
hatirlatan Es’ari, bu siirecin insan disindaki bir fail tarafindan
yonetildigini ortaya koyar. Insanin kendi organlar1 veya bede-
nini hi¢bir seyden haberi bulunmayan bir cenin halindeyken ya-
ratmasi ise yetiskinligine nazaran daha gii¢ bir durumdur. Su

5 [bn Firek, Miicerred, s. 248-250.

5 Ebii Hanife’ye gore bu dlem devaml degismektedir. Degisim ise
bir degistiricinin olmasini gerektirir. Nasil ki bos bir arsa {izerinde ya-
pilan muhkem bir bina onu yapan bir ustanin varligina delélet ederse,
alemde goriilen degisiklikler de onu degistiren, hiikmiinde galip bir
degistiricinin varligina delalet etmektedir. Bkz. Beyazizade Ahmed
Efendi, /mam-1 Azam Ebi Hanitfe nin Itikidi Goriisleri, trc. Ilyas Ce-
lebi, Istanbul: Marmara U. {lahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 1996, s.
89-90.
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halde onu “bir merhaleden baska bir merhaleye tasiyan ve bu-
lundugu hal iizere gdzeten bagka bir varligin mevcut oldugu or-
taya ctkmaktadir. Zira tiim bunlarin bir tasiyic1 ve diizenleyici
olmaksizin gerceklesmesi miimkiin degildir.>

Es’ari, cevher ve araz teorisinden yola ¢ikarak alemin
hadis oldugunu ispatlamay1 da ihmal etmez. Buna gore alem,
ihtiva ettigi biitiin cisimleri ve arazlariyla hadistir ve yok iken
sonradan var olmustur. Bunlarin hepsi i¢in bir muhdis vardir.
O muhdis, dlemlerin cevher ve arazlarini var etmis, cinsleri bir-
birinden farkli kilmistir. Alemin muhdisi olan Allah, cevher ve
araz degildir.>

Es’ari’ye gore Allah yaratilmiglara benzemez, O'nun esi ve
benzeri yoktur. Allah birdir ve cisim degildir. Sahidde hikmetli
ve glizel eserler nasil alim kimseden meydana geliyorsa, bu
eserler o kimsenin ilmine de delalet eder. Clinkii alim, ilim sifa-
ti1 kendisinde bulunduran kimsedir. Dolayisiyla bu kimse ilim
sifatryla alimdir. Bu durum duyu organlariyla degil de ancak
akilla idrak edilen metafizik alem icin de gegerlidir. Nitekim Al-
lah alimdir. Bu, Allah’in zatina zait bir ilim sifatinin bulunmasi
anlamina gelmektedir. Ayni1 yontem, diger sifatlara da uygula-
nir ve “Allah zatiyla alimdir” diyerek meani sifatlar1 reddeden
Mu’tezile'nin aksine, “Allah ilim sifatiyla alim, kudret sifatiyla
kadir, hayat sifatiyla hayy, sem’ sifatiyla semi’, basar sifatiyla
basir ve kelam sifatiyla da miitekellimdir.” Bu sifatlar, O'nun
zatmin ayni da degildir, O'ndan bagka bir sey de (gayr) degildir.
Zat tizerine zait kadim sifatlarin kabulii, zatta ¢okluga yol ac-
mamaktadir.60

frade sifatini fiili sifatlar icerisinde kabul eden Mu'te-
zile’nin, Allahin ser fiilleri dilemeyecegi ve sefehi yalnizca sefih
olanin irade ettigi goriisii karsisinda Es’ari, Allah’in irddesinin
tiim yaratilmiglar1 kapsadig1 ve kainatta insan fiilleri de dahil

5 Es‘arl, el-Liima’, s. 42-43.
% Es‘arl, Usilii Ehli’s-stinne, s. 131.
60 Es‘arl, el-Liima’, s. 43-52; a. mlf., Usiilii Ehli’s-siinne, s. 133-137.
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Allah’mn irddesi olmadan hicbir seyin meydana gelmeyecegi ka-
naatine sahiptir. O, bunu ispatlarken de sahide bakarak gaib
hakkinda hiikiim verir. Buna gore insanlardan irade ettigi sey
gerceklesen ve irdde etmedigi gerceklesmeyen kimse hii-
kiimranlik vasfina, gerceklesmeyecek seyin olmasini isteyen ve
gerceklesecek olani da istemeyen kimseden daha layiktir. Allah
da ancak hiikiimranlik vasfina en uygun olan seyle nitelendiri-
lebilir.e!

Es’ari, Mu'tezile'nin Kur’an’m mahltik oldugu goriisii kar-
sisinda keldm sifatinin Allah’in zatiyla kaim ezeli bir nitelik ol-
dugunu soyler. Allah"in ezeli bir kelam sifatina sahip oldugu-
nun ilk delili, “Biz bir seyin olmasmi diledigimizde ona s6zii-
miiz ‘ol” (kiin) demekten ibarettir. O da hemen oluverir”¢2 aye-
tidir. Sayet Cenab-1 Hakk'in kelami1 Mu'tezile’nin iddia ettigi
gibi yaratilmis olsaydi, onu yaratirken yine kendisine “kiin!”
(ol!) demesi gerekirdi. Allah’in bu “ol” s6ziiniin de yaratilmis
oldugu sdylenecek olursa, bu durum bizi teselsiile gotiirecek ve
alemin yaratilmis olmamasi gerekecektir.

Eg’ari, “Ilgili ayette gecen “Biz ona ‘ol’ deriz, o da hemen
oluverir” sdziiniin, gercekte yaratilan nesneye herhangi bir s6z
sOylemeksizin “onu var ederiz, o da hemen oluverir” seklinde
mecazi manada anlasilmas: gerektigini nigin kabul etmiyorsu-
nuz?” tarzindaki itiraza, aym yaklasimin bu ayette gegen
“irade” (dileme) sifatina da yoneltilebilecegi ve bu durumun
bizi, Allah'in irddesi olmaksizin ilmiyle yarattig1 sonucuna go-
tlirecegi cevabini verir. Ona gore Allah Tedld'nin ne irdde etmesi
ne de soz sdylemesi imkansiz degildir. Iste bu sebeple yukari-
daki ayete mecazen “Biz onu var ederiz” anlami verilemez.63

Es’ari, Hanbeliler’in etkisinde kaldi81 bir dénemde kaleme
aldig1 el-Ibane isimli calismasinda ise Kur’an'm higbir yéniiyle
mahlik olmadig1 goriisiinii savunurken Kur’an’in gercek an-
lamda telaffuz etmenin miimkiin olmadigini belirtmis ve onu

61 Eg’ari, e/-Liima’, s. 65-75.
62 en-Nahl 16/40.
6 Es’ari, el-Liima’, s. 55.
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telaffuz edisin mahlik oldugunu ileri stirmeyi dogru bulma-
mustir. Ona gore “lafiz” kelimesi “agizdaki bir nesneyi disariya
atmak” anlamina gelir. Kur’an cisim olmadigindan, onun hak-
kinda boyle bir tabir gercek anlaminda kullanilamaz. Su halde
“Kur’an’1 telaffuz edis mahliktur veya degildir”, diye bir hii-
kiim vermek yanlgtir.t4

Ancak daha sonraki Es‘ari kelamcilari, hocalarinin ibn
Kiillab’mn izinden giderek kelami, “lafzi ve nefsi” olmak {izere
ikiye ayirdigini bildirmislerdir. Meseld, Sehristani, Selef ve Has-
viyye'ye zit, ancak Ibn Kiillab'm yaklagimina benzer dedigi bu
goriisii “Allah’in kelamu tektir, o emir ve nehiydir, kissa ve so-
rudur, va’d ve va’iddir. Meleklerin lisan1 {izerine peygamber-
lere gonderilen ibare ve lafizlar, Allah’in ezeli kelamina delalet
etmektedir. Delalet eden mahlik ve muhdestir. Kendisine
delalet edilen medliil ise kadim ve ezelidir. “Kiraat ile okunan”;
“tilavet ile tilavet olunan” arasindaki fark, zikir ve mezkr ara-
sindaki fark gibidir, zikir yaratilmis, mezkir ise kadimdir” 65
seklinde 6zetleyerek Es’ari’nin bu ifadeleriyle harflerin ve keli-
melerin bile kadim oldugunu iddia eden Hasviyye'ye kars: ¢ik-
tigin1 belirtir.

Es’ari’ye gore kelam, metnin 6tesinde nefis ile birlikte var
olan bir manadir, metin insanin manay1 ifade etmek igin kullan-
dig1 s6z ve yazi kaliplaridir. O halde miitekellim, kelamin ken-
disiyle kaim oldugu kimsedir.s¢ Diger taraftan Es’ari, kelamin
ezelde emir, nehiy ve haber niteliklerini tagidig1 yoniindeki go-
riisiiyle Ibn Kiillab’tan farkh diisiinir.

Ibn Kiillab’a gore Kur’an"in kiraati, tilaveti, emri, nehiy ve
haberleri, harf ve sesleri yaratilmistir. Allah ezelde emreden,
nehyeden ve haber veren olmadig: i¢cin, O'nun kelami ezelde
emir, nehiy ve haberlerden ibaret degildir. Bir olan ilahi
keldamin, emir, nehiy ve haber gibi kisimlara ayrilmasi, ancak

64 Es’ari, el-Liima’, s. 53 vd; Ibn Flirek, Miicerred, s. 60-61. Krs. Yavuz,
Yusuf Sevki, “Lafziyye”, T} DVIA, Ankara 2003, XLVIII, 48.

65 Sehristani, el-Milel ve’n-nihal, nsr. Ahmed Fehmi Muhammed,
Liibnan: Darii’l-kiitiibii’'l-ilmiyye, 2009, s. 83; Makrizi, e/-Hitat, 11, 359.
66 Sehristani, e/-Milel ve’n-nihal, s. 83.
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muhataplarmin yaratilmasiyla gergeklesir. Allah’in emreden ve
nehyeden olmasi, tipk: yaratma, rizik verme, liituf ve ihsanda
bulunma gibi fiili sifatlar icerisinde yer alir. Ibn Kiillab, boylece
Allah’in pes pese gelen harflerle ma’dtima hitdb etmesini caiz
gormemektedir.¢” Halbuki Es’ari’ye gore Kur’an’mn emir, nehiy
ve haberleri, harfler ve sesler gibi degildir, aksine bunlar kadim
olan kelama dahildir ve yaratilmamustir. Ezeli kelam, siirekli
olarak emir, nehiy ve haberdir. Allah ma’d{ima muhataplar var
oldugunda gerceklesmek tizere hitapta bulunur. Allah’in emre-
den ve nehyeden olusu, va’d ve va’ildde bulunmas1 O'nun zati
sifatlar1 arasinda sayilmaktadir.t

Tekvin, ihsan, rizk, sevap ve ikab gibi fiili sifatlar konu-
sunda Mu’tezile'nin izlerini {izerinde tasiyan Es‘ari, bu sifatlar1
Allah"1n fiillerinden tiiretilmis, O'nun zatiyla kaim olmayan ve
Allah’in ziddiyla vasiflandirilmasi caiz olan fiiller olarak kabul
etmistir. Bu fiiller ortaya ¢ikmadan 6nce Allah bu sifatlarla mut-
tasif degildir. Eger fiili sifatlar ezelde Allah’a nisbet edilirse,
bunlarin mef'tlleri olan mahléikatin ve dlemin de ezell olmasi
gerekir. Nitekim sahidde yazi, ancak “yazma fiili” ile bina ancak
binay1 yapanin fiiliyle, mefal de ancak failin fiiliyle birlikte
meydana gelir. Gaibde de durum aynidir, Allah ancak “ya-
ratma” fiiliyle birlikte halik, “r1izik verme” fiiliyle de razik olur.®
Tekvin ile miikevven, fiil ile mef'll birlikteligini savunan

Es’ari’ye gore tekvin sayet ezelde Allah’in sifati olsayds,
Allah ezelde miikevvin olur ve boylece O'nun yarattigi kainatin

7 Eg'ari, Makdalatii’l-Islamiyyin ve’htilafiil-musallin, nsr. Hellmut
Ritter, Wiesbaden: en—Ne§retii’l—1slémiyye, 1980, s. 585, 589; Esen,
“Siinni Kelam’m Onciilerinden Ibn Kiillab’m Kelami Goériisleri”, An-
kara Universitesi ]]ahzyatFakii]fesj Dergisi, XLIII/1, s. 76.

68 [bn Fiirek, Miicerred, s. 327; Ciiveyni, Kitabii'l-Irsad il kavatii’l-
edille fi usili’l-i'tikdd, nsr. Muhammed Yuasuf Musa-Ali Abdiil-
min‘im Abdiilhamid, Kahire: Mektebetii’l-Hanci, 2002, s. 119.

® Semerkandi, Ebii'l-Leys, Serhu’-Fikhi’l-ebsat, nsr. Hans Daiber,
Tokyo: Institute for the Study for of Languages and Culture of Asia
and Africa, 1995, s. 142-143.
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da ezeli olmasi gerekirdi. Fiil ile mef'til, yapma ile yapilan is bir-
birinden ayrilmaz ve biri bulunmadan digeri de bulunmaz.”
Ebii’'l-Hasan el-Es’ari ve mezhebi, sahidi gaibe kiyaslayarak in-
san i¢in en iyi olan1 yaratmay1 Allah’a zorunlu kilip O'nun kud-
retini smirlandirdiklar: icin Mu‘tezile kelamcilarini elestirirken,
kendileri de ayn1 yontemle fiili sifatlar1 hadis kabul etmelerin-
den otiirti Matiiridiyye kelamcilar: tarafindan elestirilmistir.”!

Haberi sifatlara gelince, Ebii'l-Hasan el-Es’ari’nin Han-
beliler’in etkisinde kaleme aldi$1 e/-Ibane adl1 eserinde bu sifat-
lar1 Selefi bir yaklasim metoduyla kabul ettigi dikkati ceker. An-
cak kendisine nisbet edilen goriisler, onun te’vili agik¢a savun-
masa bile eserlerinde bu yontemi benimsedigini ve haberi sifat-
lar1 te'vil ettigini gostermektedir.

Mesela, Es‘ari, Allah’in arsta degil, her yerde bulundu-
gunu kabul eden, bu sebeple “istiva” sifatin1 “istila” seklinde
yorumlayan mezhepleri elestirerek onlara karsi Allah’in ars
tizerinde oldugunu, arsin altinda da kiirsi’sinin bulundugunu
kabul eder.”? Ancak Ibn Firek’e gore o arsa istivaya Allah’m
“bila keyf” arsin iistiinde olup mahliikdt1 arasmda bulunma-
masi veya arsta keyfiyeti bilinmeyen bir fiil meydana getirmesi
manasini vermistir. O, arsin arazlarmimn Allah’in sifati olmasini
imkansiz gordiugii icin de, istivanin Zat-1 Ba
dogru bulmamaktadir.”?

~r

ri'ye nispetini

70 Nesefi, Ebii'l-Muin, Tebsiratii’l-edille, nsr. Hiiseyin Atay, Ankara:
Diyanet Isleri Bagkanlig1 Yayinlari, 1993, I, 405.

71 Ibn Firek, Miicerred, s. 139; Ebii'l-Leys es-Semerkandi, Es’ariler’in
sahidi gaibe kiyaslayarak fiilf sifatlar1 hadis kabul ettiklerini ve bu ko-
nuda Kaderiyye'ye tabi olduklarini belirtmektedir. Semerkandsi,
Serhu’[-Fikhi’l-ebsat, s. 142-143.

72 Es‘ari, el-Ibane, s. 97.

73 Ibn Frek, Es’ari’nin arsa istivay1 zati bir sifat olarak kabul ettigi
yoniinde gesitli rivayetler mevcut olmasina ragmen, onun “Istiva is-
tiladir” diyenlere kars istivay bir sifat olmaktan daha ziyade, bir fiil
olarak kabul ettigini belirtir. Fiiller de Allah’in zatiyla kaim degildir.
Zira ne Allah’in nefsinin ars olmasi, ne de arsa istivanin O'na ait bir
sifat olmasi caizdir. Bkz., Miicerred, s. 325-326.
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Yine Ibn Firek’in bildirdigine gore Es’ari, haberi sifatlar:
anlamada ikili bir yontem gelistirmistir. Bu tiir sifatlar iki ki-
simda degerlendiren Es’ari, “yed/yedeyn, ayn/a’yiin, vech” ve
“cenb” gibi sifatlarin ancak haber yoluyla bilinebilecegini sa-
vunmaktadir. Ona gore bu sifatlarin isimlendirilmesi ve anlasil-
mas! vahiy yoluyla gergeklesir, bunlar hakkindaki haberlere
inanilir ve bunlarla vasiflanana layik bir mana verilir. Ikinci ola-
rak ise istiva, itydn, meci’ ve niizdl gibi, varli§1 haber yoluyla
sabit olan, ancak anlasilmalar: akil yoluyla saglanan bazi sifatlar
da mevcuttur. Bu sifatlar zatta fiile delalet ederler ve kendileri
tiil olduklar1 igin Allah"in zatiyla kdim sifatlar arasinda yer al-
mazlar.74

Bu yoruma gore Es’ari, birinci gruptaki sifatlar1 zati sifatlar
gibi degerlendirmektedir. Onun, Selef’e ait “bila keyf” formii-
liinti uyguladig asil saha da burasidir. Ciinkii bu sifatlar hak-
kindaki bilgimiz vahiyle sinirlidir ve bunlarin hangi anlama sa-
hip olduklarina dair elde bir delilimiz de bulunmamaktadir. Bu
sebeple haberi sifatlari te’vil etmeksizin zahiri manalari iizerine
birakmak, ancak onlarin keyfiyeti hakkinda da yorum yapma-
mak gerekir.”s Istiva, ityan, meci’ ve niizil ise Es’ari’ye gore fi-
ildir ve bu fiillerin varli§1 naslarin yani sira icma ile sabittir. Bu-
nunla birlikte bu fiillerle ilgili haberlerin zahiri anlamlar: {izere
anlasilmasi bazi problemlere yol agabilmektedir.

Mesela ayet ve hadislerin verdigi bilgiye gore, kiyamet gii-
niinde saf saf dizili bir halde meleklerle beraber Allah’in biitiin
timmetleri muhasebe etmek (arz ve hesap), onlara ceza veya
miikafatta bulunmak icin gelecegine, O'nun giinahkarlardan di-
ledigini affedip diledigini cezalandiracagma veya gece yarisi
Allah’in diinya semasina niiz{il ettigine inanilir. Ote yandan bu-
radaki “gelme” veya “inme” fiillerinin insanda oldugu gibi ha-
reket ya da intikal anlamlarina geldigini soylemek, Allah’a cev-
her ve cisim nispet etmek demektir. Ciinkii “gelmek” ancak ge-
len sey cisim veya cevher oldugu zaman, hareket ve intikalden
ibaret olur. Nitekim Araplar “Zeyd’e humma geldi” soziiyle

74 {bn Flrek, Miicerred, s. 41, 325-326.
75 Es'ari, Usiilii Ehli’s-siinne, s. 141; a.mlf., el-Ibane, s. 89 vd.
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onun intikalini veya daha 6nce bulundugu mahalden hareket
ettigini anlamamuslardir. Zira “humma” cisim ve cevher degil-
dir. Onun “gelme”si ancak Zeyd’de “bulunma”sindan ibarettir.
Siiphesiz Cenadb-1 Hak, cisim veya cevher olmadigma gore,
O'nun “gelme”sini de “bulunma” manasinda anlamak daha isa-
betli olacaktir.76

Ayrica Eg’ari’nin “Gogii kendi ellerimizle Biz kurduk””’
mealindeki ayette gegen “eller” (eydina) lafzin1 “kuvvet” mana-
sma gelen “kudret” kelimesiyle te'vil ettigi yoniinde de birta-
kim rivayetler mevcuttur.”® Yine o, r1za ve gazap sifatlarmi Al-
lah’a isnad etmekle birlikte, r1izay1 nimet, gazab1 da Allah’m bir
cezasi biciminde agiklamaktadir. Ona gore Allah, kendisine it-
aat edenlerden razi olur. Allah’in rizasi, kullarina nimet ihsan
etmesi, tovbe edenlerin tovbelerini kabul ederek onlari sevme-
sidir. Allah"in gazabi ise, kafirlere azabini irdde etmesi demek-
tir.7?9

Rii’yetullah’in gerceklesecegini hem aklen hem naklen is-
patlayan Es’ari’ye gore bir seyin gozle goriilecegini soylemek,
ona yaratilmishk nispetini gerektirmedigi gibi, onun sahip bu-
lundugu herhangi bir sifatin hudéisunu da gerektirmez. 80
Rii'yetullah konusunda delil teskil eden: “ Yiizler var ki, o giin
151l 1s1ldir. Rablerine bakarlar”® mealindeki ayette yer alan
“bakmak” (nazar) fiiliyle ilgili dért ihtimalden bahseden Es’ari
bunlari:

a) “Devenin nasil yaratildigina bakmiyorlar mi?’# aye-
tinde oldugu gibi “inceleme bakis1”,

b) “ Onlar sadece korkung bir sesi bekliyorlar’s® ayetindeki
gibi “bekleme bakis1”,

76 Es’arl, Ustlii Ehli’s-stinne, s. 139-140.

77 ez-Zariyat 51/47.

78 [bn Firek, Miicerred, s. 44.

79 Es'ari, Usiilii Ehli’s-siinne, s. 140; Ibn Ftirek, Miicerred, s. 227.
80 Es’ari, el-Liima’, s. 77-78; a.mlf., Usiilii Ehli’s-stinne, s. 141-142.
81 el-Kiyame 75/ 22, 23.

82 el-Gasiye 88/17.

83 Ya-sin 36/49.
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¢) “Kiydmet giinii Allah onlara bakmaz’$* dyetinde belir-
tildigi gibi “duygusal bakis” ve d) “Gorme bakis1” seklinde si-
ralar. Arap dili agisindan nigin ilk {i¢ anlamin kastedilmis ola-
mayacagini agiklayan Es’ari, ayette gecen “Rablerine nazar
ederler” ifadesinin zahiri anlam tizere “bakmak” seklinde an-
lasilmas: gerektigini vurgular.s> Dolayisiyla Es’ari’ye gore, bu
konuda ayeti te'vil ederek, nazar1 gozle bakmak biciminde de-
gil, “rablerinin nimetini beklemek” olarak anlayan Mu’tezile
mensuplari, dilin delaletine aykir1 davranmaktadir.se

4.3. Nedenselligin Reddi ve Allah’mn Fiillerinin Illetsizligi

Kelamcilarin atomlara dayali tabiat anlayisin1 kabul etme-
leri, beraberinde tabii nedenselligin reddini getirmistir. Alemin
siireklilik arz eden diizenli yapist ile diizenin ihlali anlamina ge-
len micizeleri uzlagtirmak isteyen kelamcilar, tabiatta neden-
sellik yerine sebep ve sonug arasindaki bagi yadsiyan adet teo-
risini benimsemislerdir.8” Bu teoriyi nedenselligi inkar etmek
stiretiyle tek tek her fiili Allah’mn dogrudan yaratmasi bigiminde
izah etmisler ve dlemdeki seylerin belli bir ard1 ardina gelis dii-
zenine gore meydana geldigini savunmuslardir.s

Ibn Féirek’in Es’ari’ye nispet ettigi goriisler, adet teorisinin
Gazzali’den 6nce Eg’ari tarafindan kabul edildigini gostermek-
tedir. Es’ari’ye gore tabiatta siiregelen diizende aligkanlik so-
nucu olarak sebep ile sonug¢ arasinda var olduguna inanilan
iliski, zorunlu degildir. Birinin kabulii, digerinin kabuliinii ge-
rektirmedigi gibi, birinin reddi, digerinin reddini de zorunlu
kilmaz.

84 Al-i Imran 3/77.

8 Es‘ari, el-Ibane, s. 45-46.

86 Es’'ari, el-Ibdne, s. 45-46; krs. a. mlf., el-Liima’, s. 80-81.

87 Demir, Osman, Kelam ‘da Nedensellik: [Tk Donem Keldmcilarinda
Tabiat ve Insan, Istanbul: Klasik Yaymcalik, 2015, s. 148.

8 Wolfson, H. Austryn, Keldm Felsefeleri: Miisliiman-Hiristiyan-Ya-
hudi Keldmi, tre. Kasim Turhan, Istanbul: Kitabevi, 2001, s. 416-417.
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Mesela yemek ile doymak, su i¢mek ile suya kanmak ara-
sindaki iliskide bir zorunluluk yoktur. Atesin yiikselme veya ta-
sin alcalma hareketi tabiati itibariyle zorunlu degil, adette boyle
olduklari i¢in bu sekildedir. Tasin atilmasi esnasinda atildiktan
sonra tagin gitmesi, tas1 atanin fiili degil Allah’in yaratmasi ile-
dir. Zira tas atildiginda Allah tasta gitme fiili yaratmayabilir. Ya
da bir bagkasi tag atmasa bile Allah o tasta gitme fiili yaratabilir.
Bunlar Allah’in kudreti dahilindedir. Dolayisiyla sebep ile so-
nug arasmndaki iliski zorunlu ve degismez olmayip Allah’in
ezeli takdiri geregi, bunlarin birbiri ardindan yaratilmasindan
kaynaklanmaktadir.8

Boylece Es’ari, her fiilin tekrar tekrar Allah tarafindan ya-
ratildigini, fiillerin Allah igin zorunlu olmayip ihtiyari oldu-
gunu, tabiatta goriilen siirekliligin zorunlu olarak degil, adetten
dolay1 dyle goriindiigiinii sdyleyerek agikca nedenselligi red-
detmektedir. Ciinkii onun sisteminde her seyin yaraticisi, her
seye kudreti yeten, irdde ve kudreti hig bir seyle sinirlandirilma-
yan bir tanr1 anlayis1 hakimdir. Bu sebeple Allah'in, insanlar ta-
rafindan belirlenen kurallara uyma zorunlulugu yoktur. Bu ne-
denle Eg’ari ilahi fiillerin herhangi bir illet ve gayeye bagh ol-
madigini savunurken irdde sifatina vurgu yapmaktadir. Zira
ilahi fiillerde hikmet aramak, belli bir gayenin ilahi irddeyi si-
nirlamas: demektir. Bu diisiince bizi, yaraticinin aciz ve eksik
bir varlik oldugu sonucuna gotiiriir.%

Es’ari, nedenselligi reddetme hususunda Basra Mu'tezilesi
gibi diistintirken, tevlid konusunda ise onlardan ayrilmaktadir.
O, her iki anlayis1 da reddederek Allah’in kédinattaki varliklar
tizerinde yegane belirleyici ve etken oldugu fikrini 6n plana ¢1-
karir. Kendi sistemi igerisinde fiil hakkinda “mdiitevellid (dogu-
rucu) fiil ve miivellid (dogmus) fiil” isimlendirmesini onayla-
maz. Ciinkii fiil ona gore arazdir. Araz i¢in “dogurucu” veya
“dogmus fiil” denilemez. “Miitevellid” gergekte cisim ve cev-
herlerin ya da muhdisin sifatlarindan biridir. Sonradan yarati-

8 [bn Farek, Miicerred, s. 263.
9 Es‘ari, e/-Liima’, s. 65 vd.
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lan her sey, onu gerektiren ve doguran bir sebep olmaksizin bas-
langictan ortaya ¢ikana kadar Allah’in yaratigidir. O halde mii-
tevellid fiiller, Allah’in ihtiyari olan fiilleridir, cismin tabiatin-
dan gelen dogurucu sebep degillerdir.”

Es’ari’ye gore Allah’in fiillerinin arkasinda gaye veya ga-
raz gibi illetler yer almaz. Bunun kanit1 da evrende var olan her
seyin hayir nitelikli olmamasidir. Bilakis evrende ser nitelikli
bircok sey vardir. Mesela Miisliimanlar Haccac ve Ziyad b. Ebih
gibi kotii insanlar aracilig ile musibete ugramislardir. Evrende
ve insanda ortaya ¢ikan biitiin sonugclar, tek bir sebebe, yani Al-
lah’a doner. Allah disinda meydana getirici ve etkin bir sebep
yoktur. Evrenin yapisinda ve insanin 6ziinde yer alan maddele-
rin fiil, yaratma ve etkileme fonksiyonlar1 yoktur. Bu yiizden es-
yanin var ve yok olusu, fiillerin sergilenis veya sergilenmeyisi,
evren ve insan bazinda yasanan her degisim higbir sekilde
maddi ve beseri Olciitlere indirilemez. Bunlarin hicbirinin olup
bitmesinde insan aklina rol ve etkinlik verilemez. Bu olaylarin
ve fiillerin tamamu, tek bir faile ve tek bir sebebe, yani Allah’a
racidir.”?

Keldm ilminde nedensellik baglaminda islenen bir diger
konu hiisiin ve kubuh meselesidir. Fiillerin 6zleri itibariyle ya
da beraberlerinde getirdikleri bir takim 6zelliklerinden o6tiirii
bir degere sahip olmadigmi savunan Es’ari’ye gore hiisiin ve
kubuh, bir seyin zatina ait bir vasif degildir. Nesne ya da fiillerin
iyilik veya kotiiliigii, vahiy tarafindan belirlenir ve yine ancak
vahyin beyaniyla bilinir. Dolayisiyla fiiller, 6zleri itibariyle gii-
zel veya cirkin olarak nitelendirilemez. Giizellik ve cirkinlik
izafi olgulardir. Hayir, Allah’m “hayir” olarak isimlendirdigi ve
insanlar1 uymaya davet ettigi seydir. Ser de Allah’m “ser” ola-
rak isimlendirdigi ve insanlarin yapmasini yasakladig: seydir.
Su halde fiiller, ancak emir veya yasak seklinde bir hitab geldik-
ten sonra deger kazanir. Peygamber gelmedigi siirece insan hig-

91 [bn Firek, Miicerred, s. 131-134.
%2 Ammara, Muhammed, Mu ‘tezile ve Insanin Ozgiirliigii Sorunu,
trc. Vahdettin Ince, Istanbul: Ekin Yayinlari, 1988, s. 193.
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bir seyden sorumlu tutulamaz. Allah'in “Biz peygamber gon-
dermedikce azap etmeyiz’® ayeti bunun en giizel delilidir.%*

Dolayisiyla Es‘ari’ye gore seriat gelmeden 6nce, biitiin fiil-
ler ahlaki deger bakimindan birbirine esittir, ne failin oviilme-
sini ne de yerilmesini gerektirecek herhangi bir 6zellige sahip
degildir.% Ibn Farek’in naklettigine gore Es’ari aklin hiikiim
koyma yetkisine sahip olmadigmi su sozleriyle belirtmistir:
“Aklin hicbir seyi vacip kilma yetkisi yoktur. Akil, bir seyi iyi
veya kotli yapamaz. Biitiin vacipler naklidir. Mesela Allah’t
bilme (marifetullah) akilla elde edilse bile bunu zorunlu kilan
nastir.”%

Bu anlayisin bir sonucu olarak Es’ari’ye gore Allah Teala
ahirette mastm ¢ocuklara azap edebilir, baz1 hayvanlar: diger-
lerinin emrine verebilir, yarattiklarindan bazisma bol bol nimet
verip bazisina vermeyebilir, itaat edenlere azap edip, baz1 in-
sanlarin kafir olacaklarini bildigi halde onlar: yaratabilir, sinirl
bir suca smirsiz ceza verebilir. Allah biitiin bu fiilleri gergekles-
tirdiginde bu fiiller adalet gercevesinde gerceklesmis sayilir.
Cenab-1 Hak da bu fiilleri islemis olsa bile adil kalmaya devam
eder. Allah’in yapacag1 veya yapmayacag hicbir fiil O'nu hik-
metinden ¢ikaramaz. Allah’m mii'minleri cehennemle cezalan-
dirmasi, kafirleri de cennete koymasi ve yalani giizel saymas,
higbir bicimde ¢irkin degildir.” Es’ari, Allah’in diledigi her seyi
yapabileceginin delili olarak sunlar1 soyler:

“Allah, bagkasi tarafindan sahiplenilmeyen, tizerinde her-
hangi bir serbest birakici, emredici, zorlayici, yasaklayici ve
kendisi icin kural ya da smir koyucu bulunmayan mutlak giig
ve hiikiimranlik sahibidir. Dolayisiyla O'nun yaptig1 hicbir sey
kotii ve girkin olarak nitelenemez. Nitekim bizden kaynaklanan
bir fiilin “kotii” olarak nitelenmesi, bizim i¢in belirlenen sinir ve
kurallari ¢igneyip bize yasaklanan alana girmemiz sebebiyledir.

93 {sra 17/15.

9% fbn Fiirek, Miicerred, s. 285-286.

9 Mavil, Matiiridi Diisiincede IIahi Adalet, s. 72.
% [bn Fiirek, Miicerred, s. 15, 32, 125.

97 Es'ari, el-Liima’, s. 128; a.mlf., el-Ibane, s. 81.
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Allah ise, bagkasinin miilkii veya emri altinda bulunmadigin-
dan, O'nun fiilleri asla kotiiliikle vasiflanamaz” .98

Es’ari icin biitiin bu olasiliklar Allah’in fiillerinin bir men-
faatten dolay1 iyi veya kotii olmamasi sebebiyle gerceklesmesi
imkan dahilinde bulunan seylerdir. Bu yiizden Es‘ari, biitiin bu
tiillerin “ser’an” gerceklesmeyecegini, ancak aklen gerceklese-
bilecegini hatirlatir. Bu olaylarin ser’an gerceklesmemesinin an-
lami, Allah’m ytice kitdbinda bunlarm ziddin1 haber vermis ol-
masidir. Mesela Allah Teala, kafirlerin azaba ugrayacagini bil-
dirmis, mii'minlere ise miikafat vaat etmistir. O'nun haber ver-
digi bir konuda yalan sdylemesi ise miimkiin degildir.»

Bu diistincenin arkasinda Es‘ari’nin hikmet ve sefeh tanimi
belirleyici olmaktadir. Mu’tezile’ye gore hikmet, “failine veya
baskasma fayda temin eden sey”dir; sefeh de bunun ziddidur.
Es‘ari’ye gore ise hikmet, “failin kasit ve iradesine uygun olarak
meydana gelen fiildir”; sefeh de bunun ziddidir.1% Es’ari bu se-
beple “Allahin fiilleri gaye ve faydalar1 acisindan hikmetlidir”
goriisiinii reddetmis ve aksine hangi sekilde gerceklesirse ger-
¢eklessin Allah’in fiillerinin kendisinden dolayi, zati itibariyle
hikmetli oldugunu, kendisi disinda bir sebepten dolay1 (mana)
ise hikmetli olmadigini belirtmistir. Dolayisiyla Allah’in fiilleri
bir maslahat sebebiyle degil bizatihi iyidir.

Muhaliflerin “Allah’in fiilleri baska bir menfaati elde et-
mek veya bir zarar1 gidermek iizere meydana gelmesi bakimin-
dan hikmetlidir” goriisiine kars: ¢ikan Es’ari, Allah’in fiillerinin
bu sdylenenlerin aksine olacak bir sekilde vuktiunu caiz goriir.
Clinki onlarin ileri siirdiikleri, “Allah’in fiilleri kendilerini ta-
kip eden, kendilerine bitisen ya da daha sonra ortaya ¢ikan bir
illet sebebiyle hikmetlidir” gortisii, alemin hudtisu ve muhdisi-
nin kidemi anlayisina ters diiser. Ciinkii Allah’m fiilleri illetle
birlikte bulunsayds, bu illetler ya hadis ya da kadim olurdu.

98 Eg‘ari, el-Liima’ s. 129.

% Eg‘ari, el-Liima’ s. 129.

100 Ntireddin es-Sabtini, Matiiridiyye Akaidi, trc. Bekir Topaloglu, An-
kara: Diyanet Isleri Baskanlig1 Yayinlari, 1998, s. 127.
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Eger kadim olursa ya illetlerin veya illetlerin maldlleri olan fiil-
lerin de kadim olmasi gerekirdi, ancak illetler maltllerinden ay-
rilamaz. Allah’in fiilini hikmetli kilan illetler hadis oldugu tak-
dirde, bu illetleri de hikmetli kilacak bagka illetlere ihtiya¢ du-
yulur ki bu da teselsiilii gerektirecek imkansiz bir durumdur.1!

Es‘ari bu goriislerin bir sonucu olarak Allah’in insanlara
gliglerinin yetiremeyecegi seyleri yiiklemesini de (teklif-i ma 1a
yutak) ilahi kudret acisindan miimkiin goriir. Nitekim Allah’in
insanlara gii¢ yetiremeyecegi seylerden sorumlu tuttuguna dair
bazi ayetler bulunmaktadir: “Onlar gercekleri isitmeye taham-
miil edemezler”,102 “Kelamini isitmeye de tahammiil edemez-
ler.”103 Bu ayette gecen kimseler, hakki isitmekle emrolunmus
ve sorumlu da tutulmuslardir. Bu ayetler teklif-i ma 1a yutak’m
caiz oldugunu ve hakki kabul etmeyenin ya da kabul niyetiyle
onu dinlemeyen bir kimsenin miistati’ olmadigin1 da goster-
mektedir.104

Teklif-i ma 14 yutakin caiz oldugunu gosteren diger bir de-
lil, Allah’m meleklerine soyledigi, “Sunlarin isimlerini bana bil-
dirin”15 hitabidir. Bu ayete gore melekler, adlarmi bilmedikleri
ve sOylemeye de gii¢ yetiremedikleri halde, varliklarin isimle-
rini Allah’a bildirmekle miikellef kilinmislardir. Ayn sekilde
Allah kiyamette cehennem ehlini anlatirken, “Secdeye davet
edilirler, fakat gii¢ yetiremezler’1% diye buyurmustur. Bu ayet
Es‘ari'ye gore, Allah’in ahirette insanlar1 giiclerinin yetmeye-
cegi seyle miikellef kilmasinin miimkiin olabilecegini gosterir.
Dolayisiyla ayni durumun diinyada da caiz olmas: gerekir. Ay-
rica Allah: “ Uzerine diistip ugrassaniz da kadinlar arasinda 4dil

101 fbn Firek, Miicerred, s. 140-141.
102 Had 11/20.

103 e]-Kehf 18/101.

104 Eg’ari, el-Liima’s. 112.

105 e]-Bakara 2/31.

106 e]-Kalem 68/42.
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davranmaya gii¢ yetiremezsiniz!"'7 ayeti ile adaletin saglana-
mayacagini belirtmis, ancak buna ragmen egler arasinda adaleti
emretmistir.108

4 4. Insan Fiilleri ve Kesb Teorisi

Kelam ilminde insan fiilleri s6z konusu oldugunda bir ta-
rafta insana ait ihtiyari fiillerin ilahi irdde ve kudretin zorlayici
tesiriyle meydana geldigini savunan Cebriyye mezhebi, diger
tarafta ise insanin 6zgiirliigiinii vurgulamak icin ihtiyari fiille-
rin tamamen insanin kendi irade ve kudretiyle meydana geldi-
gini kabul eden Mu’tezile mezhebi yer alir. Bu iki goriis ara-
sinda mtedil bir fiil anlayisina ulasmaya c¢alisan Es’ari, ihtiyari
tiillerin meydana gelisinde insanin etkisini, kendisinden 6nce
Hiiseyin en-Neccar ve Ibn Kiillab tarafindan savunulan kesb te-
orisiyle agiklamigtir.109

Fiillerin insan tarafindan takdir edildigini iddia eden
Mu'tezile'nin fiilleri insana nispet etmesi sebebiyle “Kaderiyye”
ismiyle anildigin1 séyleyen Es’ari, “Biz ise fiillerimizin Allah ta-
rafindan yaratildigini ispat ederiz” soziiyle kader hakkindaki
diistincesini 6zetler.110 “ Sizi de yaptiklarinizi da Allah yaratmis-
tr""1 ve “Yaptiklarina karsilik olarak”112 mealindeki iki ayeti
birlikte degerlendiren Es‘ari, ikinci ayette sozii edilen cezanm,
insanlarm amelleri {izerine gerceklestigini belirterek buradan
hareketle insanlarin amellerinin yaraticisinin Allah oldugu so-
nucuna ulasir. Meseleye akil agisindan bakildiginda ise kiifiir
cirkin, fasid ve batil, hakikate zit ve muhalif olarak goriiliirken;
iman gtizel, fakat zahmetli ve elem verici bir sey olarak goriiliir.

107 en-Nisa 4/129.

108 Es‘ari, el-Liima’, s. 124.

109 Abdtilkahir el-Bagdadi, Usilii’'d-din, Beyrut: Darii’l-kiitiibi’l-il-
miyye, 2002, s. 359.

10 Es‘ari, el-Liima’, s. 104.

11 eg-Saffat 37/96.

112 e]-Ahkaf 46 /14.
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Diger taraftan inkarci kimsenin, kiifrii kendisine giizel ve
dogru gostermeye gaba ve gayret sarf ettigi, ancak onun maksa-
dinin hilafina bir neticenin ortaya ¢ikti$1 bilinmektedir. Yine her
ne kadar mii'min zahmetli, ac1 ve iiziintii verici bir sey olmama-
smi1 dilese de iman siirecinin, onun arzu ve iradesi dogrultu-
sunda cereyan etmemektedir. Bu durum bizim fiillerimizi dile-
digimiz gibi meydana getiremedigimizi gostermektedir. Hal-
buki gercek yaratic1 yarattiklarinin hakikati tizere (olduklar:
gibi) var olmasini diler ve onlar1 olmasini istedigi gibi yaratir.113

Es’ari’ye gore fiillerin hakikati iizere var olmasi i¢in mut-
laka bir faile ihtiyag¢ vardir. Ciinkii fiil, failsiz olarak gerceklese-
mez. Siradan bir cismin, fiili hakikati {izere yaratmas: diisiinii-
lemeyecegine gore, fiilin gercek failinin yalnizca Allah Teala ol-
mas1 gerekir. Bu baglamda “ haleka, feale, ahdese, ebdea, ensee,
ihtera, zerae, berde, ibtedee ve fetera” fiilleri yokluktan varhiga
¢ikarma anlaminda ayn1 manayi ifade eden farkli kelimeler ola-
rak, hakikatte yalnizca Allah’a mahsus eylemlerdir. Gergekte
Allah’tan bagka o fiilin faili ve o fiili yoktan var eden kudret sa-
hibi yoktur. Yani insan, kendi fiilinin gercek yaraticis1 olmadig1
gibi, gercek faili de degildir.114

Diger taraftan insanlar zorunlu (1ztirari) fiillerinden farkl
olarak baz fiillerini ihtiyari olarak yaparlar. O ihtiyari fiillerin
meydana gelisinde kulun roliinii belirlemek i¢in de kesb teri-
mini giindeme getirir.1’5 Fiili kesb yoluyla isleyen kimse ise
“miiktesib”tir. O fiili hadis bir kudretle meydana getirdigi icin
soz konusu fiilin miiktesibi olur. Su halde “kesb” Cenéab-1
Hak’kin insanin iradeli fiilini yaratirken kulda hadis bir kudret
yaratmasi demektir. Bir seyi yaratmak ve kesb etmek arasinda
fark vardir. Bir seyi yaratmak, fiilin kadim bir giicle, kesb ise
sonradan yaratilmis bir giigle ortaya ¢ikmasini ifade eder. Es’ari
bunu su sekilde agiklar: “Bir kimse kiifrii iktisab etti” demek,
“Yaratilmis bir kudretle inkar etti” anlamma gelir. “Bir kimse
inand1” sozii de, “Yaratilmis bir kudretle inand1” demektir. Bu

13 Eg‘ari, el-Liima’, s. 85-87.
114 Eg’ari, el-Liima’, s. 72; Ibn Fiirek, Miicerred, s. 28,91, 109.
115 Tbn Flrek, Miicerred, s. 91.
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durum, o kimsenin gercekte kesb ettigi manasina gelir. Fiili ger-
¢ekte yapan ise alemlerin rabbi olan Allah’tir.116

Es’ari, “insanin, kesbi fiili zorunlu fiilinden nasil ayirdig1”
sorusuna gu yaniti verir: Insan gerek kendi tecriibesinden ge-
rekse baskalarinin davraniglari tizerindeki gozleminden yola ¢1-
karak bu iki durum arasindaki farki hicbir siipheye mahal bi-
rakmayacak derecede zorunlu bir bilgiyle bilir. Bu sebeple bu
iki durumdan birinde gerceklesen fiilde acziyet mevcut ise di-
ger durumda onun zitti olan kudretin ortaya ¢ikmasi gerekir.
Eger acziyet bu iki durumda birden bulunmus olsayds, insan fi-
ilinin meydana gelme bigimi her ikisinde de ayn1 olurdu. Ancak
bunun aksine insanin iki hareketinden birinde kudretin devreye
girmesi bu tiir fiillerin kesbi olmasini gerektirir. Nitekim kesbin
hakikati, “fiilin, onu kesb eden kimsede (miiktesib) hadis bir
kudretle meydana gelmesidir.”117

Es’ari’ye gore titreme olayinda oldugu gibi zorunlu hare-
ketler, insanin istegi olmadan meydana gelen (1ztirari) fiillerdir.
Allah’in zorunlu fiillerin yaraticis1 olmasi ayn1 zamanda kesb
edilmis fiillerin de yaraticis1 oldugunu gosterir. Ve bu iki gesit
tiil arasinda Allah tarafindan sonradan yaratilmis olmak ve fii-
lin zaman ve mekana ihtiya¢ duymasi agisindan hicbir fark yok-
tur. Clinkii Allah’m zorunlu fiilleri yarattigina delalet eden o
sey, fiilin meydana gelmesi ise iktisap fiilinde de durum ayru-
dir. Eger O'nun zorunlu fiili yarattiginin delili, o fiilin bir mekan
ve zamana olan ihtiyaci ise ayn1 durum iktisab fiilinde de var-
dir. Bu sebeple 1ztirdri fiilin Allah tarafindan yaratildigina
delalet eden her delil, ayn1 zamanda iktisabi fiilin de Allah tara-
findan yaratildigini gosterir. Sayet kesb fiilinin yaraticis1 insan
olsaydi, o zaman insanin ayni sekilde 1ztirari fiillerinin de yara-
ticis1 olmasi gerekirdi. Insan zorunlu fiillerin yaraticist degilse,
kesbin yaraticis1 da degildir.!18 Boylece Es’ari, birinin onu yara-
tirken digerinin kesb ettigi iki kadir arasinda bir makdr oldu-
gunu, onlardan birinin yaratirken digerinin kesb ettigini kabul

16 Eg‘ari, el-Liima’, s. 88.
17 Eg’ari, el-Liima’, s. 90-91.
118 Eg’ari, el-Liima’, s. 88-91.
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eder, fakat iki muhdis arasinda bir ihdasin oldugunu kabul et-
medigi gibi, iki gercek fail arasinda bir fiilin bulunabilme ihti-
malini de reddeder.11?

Su halde Es’ari’ye gore kesb kavrami, insanin kendi fiiline
kadir oldugunu ya da onu iglerken aciz olmadigini ifade etmek-
tedir. Ancak insan irddesinin fiile nasil ilistigi, fiili yapma ve ka-
¢inma noktasinda insanin yetkinliginin nereden kaynaklandig:
gibi hususlar, onun kesb teorisinde kapalidir. Es’ari'nin insanin
fiildeki roliinii Allah’in insan1 sadece iktisab hareketine mukte-
dir kilmas: seklinde agiklamas: elestirilere sebep olmustur.
Ciinkii kesb fiilini yaratan Allah olunca, kul bir fiili islemek icin
azmini ona yonelttigi zaman, Allah o fiili insanda yaratir. Azim
de fiildir ve Allah’in kudretiyle meydana gelir. Bu durum, kesb
olarak agiklansa bile burada kulun fiile sadece etkisi s6z konu-
sudur.120

Es’ari, istitdat konusunda da fiilin hadis kudret ile gercek-
lesmesine vurgu yapar. Ona gore istitdat adi verilen bu kudret
daima fiil aninda var olur. Ciinkii fiil, istitaat ile beraberken or-
taya ¢ikiyorsa bu, istitaatin fiil ile birlikte ve fiil i¢in var oldu-
gunu gosterir. Ancak istitaat fiilden dnce bulunursa, bu durum
istitaatin devamli baki olmasini gerektirir ki, arazlar zamanda
siirekli (baki) varhiklar degildir. C)yleyse kudret, daima fiil
aninda var olmak durumundadir. Thtiyari fiilin meydana gele-

119 {bn Farek, Miicerred, s. 92.

120 Mu‘tezile kelamcis1 Ibnii'n-Nedim, Es’ari'nin kullara ait fiillerde
kesb ile fiil ve kasib ile fail arasinda ayirim yapmasini isabetsiz bul-
mus, Ozellikle kesbi, “fiilin kulun irdde ve kudretinin ardindan gel-
mesi veya kudretinin fiile yaklagsmas1” tarzinda aciklayan alimleri
Cebriyye icinde miitalaa etmistir. Bkz., Ibnii'n-Nedim, e/-Fihrist, ngr.
Ibrahim Ramazan, Beyrut: Darii’l-ma’rife, 1997, s. 224-225. Es’ari’nin
Mu'tezile ile Cebriyye arasinda orta bir yol tutmak istedigini belirten
Ibn Riisd, onun insanin kesbinin Allah tarafindan yaratildigini savun-
masiyla insanin iktisdbinda mecbiir olmasi gerektigi sonucuna vardi-
gin1, bu goriisii yiiziinden de cebir anlayismna diistiigiinii belirtir. Ibn
Riisd, Felsefe-Din Iliskileri: Faslu’l-makal, el-Kesf an menahici’l-edille,
trc. Siileyman Uludag, Istanbul: Dergah Yayinlari, 1985, s. 325.
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bilmesi i¢in tek sart, hadis kudretin varligidir. Fiili gerceklestir-
mek icin gerekli olan organin bulunmamasi, esasen fiile engel
teskil etmemekle birlikte, organin yoklugu kudretin, kudretin
yoklugu da kesbin yoklugu anlamma geleceginden, fiil i¢in or-
gan gerekli olur.12!

45, Iman

Es’arl 1i¢ ayr1 eserinde birbirinden farkli {i¢ iman
tanimma yer vermis olmakla birlikte, e/-Liima’ adli ese-
rinde imani dilden hareketle Allah”1 tasdik olarak tanim-
lar. Bu konuda: “Biz, her peygamberi ancak kendi kav-
minin diliyle gonderdik”122 meédlindeki ayeti delil goste-
ren Esg’ari, Kur’anin nazil oldugu dildeki anlamina gore
imanin tasdik olmasi gerektigini ifade eder. Dilciler aci-
sindan bir seyin iman sayilabilmesi igin mutlaka tasdik
anlamim ifade etmesi gerekir.’?* Dilde vurma fiilini isle-
yen vuran, kiifiir fiilini isleyen Kkafirdir. Ayni sekilde
kendisinde iman bulunan kimseye de mii'min denilir.
Cinkii boyle biri gercekte tasdik edicidir. Seriat gelme-
den Once Araplar arasinda iman, tasdik olarak anlasil-
mustir.

Mesela sahibi kolesine bir seyi yapmasmi emredip
onun da bunu yerine getirmesi durumunda insanlar
“Ona iman etti” yerine “Ona itaat etti” demektedirler.
Boylece onlar itdat ile imami birbirinden ayirarak imani
yalnizca tasdik; itaati ise emre uymak seklinde deger-
lendirmislerdir. Bu sebeple imanmn Kur’dn’m nazil oldu-
gu dildeki anlami tasdik olmalidir.124

Es’ari, Selef alimlerinin higbir giinahin kisiyi iman-
dan g¢ikarmadigma, imanlarimi kiiftirden baska higbir
seyin yok edemedigine, Ehl-i Kible’den olan giinahkar-

121 Eg’ard, el-Liima’, s. 108-110.

122 fbrahim 14/4.

123 Eg’ari, el-Liima’, s. 135.

124 Es’ard, el-Liima’, s. 135; Ibn Ftirek, Miicerred, s. 149-150.
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larin, gilinahlar1 sebebiyle imandan c¢ikmadiklar1 husu-
sunda icma ettiklerini sdyler. Su halde ameller imana
dahil degildir. Dolayisiyla fasik da, hiikiimler bakimin-
dan mii'min olarak degerlendirilir.125

Es’ari’'ye gore higbir gilinahkdr kimse hakkinda
“cehennemliktir” diye hukim verilemedigi gibi,
Restilullah’in  cennetle  miijdeledigi  kimseler  harig,
itdatkar olan kimse hakkinda da cennetliktir diye hii-
kiim bildirilemez. Nitekim Allah Teédlad, bu duruma Nisa
Stresinin kirk sekizinci ayetinde sOyle isaret etmistir.
“Allah Teala kendisine sirk kosulmasimi affetmez, bu-
nun disindakileri dilediginden affeder.” Dolayisiyla Al-
lah Tealda haber vermedikce, O'nun giinahkarlar hakkin-
daki hiikmiiniin ne oldugunu bilmek hi¢ kimse igin
mimkiin degildir. Hz. Peygamber de “Ehl-i Kible’den
hi¢ kimseyi kendi kendinize cennete veya cehenneme
koymaym!” demistir.126

Iman ve Islam kelimelerini iki farkli kavram olarak
degerlendiren Es’ari'ye gore iman, dildeki kullanima
gore tasdik iken; Islam ise hiikme boyun egmek, emre
tabi olmak ve teslim olmak demektir. Bu sebeple her
mi'min miislimdir; fakat her miislim, mii'min degildir.
Clinkii bir kisi kalben inanmamis olsa dahi, tasdik ve
iman olmadan, “muslim” ismini alabilmekte, ancak
“mii’'min” olamamaktadir.127

Es’ari’nin sisteminde imanin hakikati tasdik oldugundan,
imanin artmasindan bahsedilir, ancak eksilmesinden so6z edile-
mez. Zira imanda teceddiit miimkiindiir, daha 6nce olmayip da
sonradan inanilmasi gereken yeni seyler olabilmektedir. Mesela
Allah’in cisimlerin yaraticis1 olduguna iman, O'nun Hz. Mu-
hammed’i el¢i olarak gonderdigine imandan baskadir. Bir in-
san, peygamberi tanimadan da Allah’a “halik” olarak iman

125 Eg’arl, Usiilii Ehli’s-stinne, s. 158.
126 Eg'ari, Usiilii Ehli’s-stinne, s. 158-159.
127 {bn Fiirek, Miicerred, s. 155.
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eder, peygamber geldikten sonra da Allaht “mdirsil” olarak ta-
nir ve boylece onun iman artar. Bu durumda Allah’mn “mdirsil”
olduguna iman, O'nun cisimlerin yaraticis1 olduguna imandan
ayrilmis olur. Imanda eksilme ise iki sebepten dolay1 reddedilir.
[lki, noksanlik dviilen bir nitelik olmadig gibi, aksine kendi-
sinde bir gesit tahkir ve ayip vardar.

Ikincisi ise iman tek bir 6zelliktir, nassa gore ondan bir
parcanin gitmesi, hepsinin gitmesi anlamina gelmektedir. Ona
gore Hz. Muhammed’i inkar eden kisi, her ne kadar aklen Al-
lah’1 da inkar etmis sayillmasa da, sem’i olarak O'nu inkar etmis
sayilmaktadir.128 Ancak o, imanin eksilmesinden kastedilenin,
iman edilmesi emredilen seyler hakkinda siiphe etmek ve onu
bilmemek oldugunu da belirtir. Zira bu durum kiifiirdiir.
Imanda olan eksiklik, mertebe-i ilim ve ziyade-i beyanda eksik-
liktir. Nitekim her birimiz kendimize vacip olan seyi eda ettigi-
miz halde Restlullah’in itdatiyle bizim itaatlerimiz farklidir.12?

Es’ari muvéafat teorisinin!*® bir yansimasi olarak imanda is-
tisndy1 da miimkiin gérmiistiir. O, “Ingallah mii'minim” séyle-
minin kullanilmasin1 dogru bulmakla birlikte bunun sebebini
Ehl-i Hadis'in savundugu gibi amellerdeki endiseye degil, Ibn
Kiillab'in muvéfat teorisine, yani kisinin son andaki durumuna
baglamaktadir. Dolayisiyla Ibn Kiillab ve Eg‘ari, insanin 6liim
anindaki iman ve kiifriin énemli oldugunu diisiinerek imanda
istisnay1 gerekli gormiislerdir. Ilk olarak Ibn Kiillab'm ortaya at-
tig1 bu teoriye gore, kisinin mii’'min ya da kafir olarak degerlen-
dirilmesi, bulundugu hale gore degil, bilakis dkibetine goredir.

128 {bn Farek, Miicerred, s. 153.

129 Eg’'ari, Usilii Ehli’s-stinne, s. 157-158.

130 Muvafat olarak da adlandirilan bu teoriye gére Allah, mii’'min ola-
rak Olecegini bildigi insanlardan ezelden beri razidir. Buna karsilik
kafir olarak olecegini bildigi insanlara ezelden beri gazapta bulunur.
Bir insanin gergek mii'min veya hiikmen mii'min olmasi da bu bakis
agistyla iligkilidir. Bu noktada kisinin mii'min olup olmadig1 husu-
sunda 6liimden 6nceki son hali géz 6niinde bulundurulur. Bkz., Yusuf
Sevki Yavuz, (2006), “Muvatat’, TDVIA, Istanbul: ISAM Yayinlari,
XXXI, s. 409.
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Miisliiman olarak olen kimse Allah’in, annesinin o hentiz kar-
nindayken saddetine hiikiim verdigi kimsedir. Kafir de aym se-
kildedir, yani kisinin said ya da saki olacag1 anne karninda ya-
zilmigtir.131 Ciinki saild saki, saki de said olamayacagindan, ki-
sinin su anki durumundan ziyade son anindaki akibeti 6nemli-
dir. Bu sebeple kisinin “Ingaallah m{i'minim” veya “Umid ede-
rim, mii'minim” demesi, “Ben ger¢ekten mii'minim” demesin-
den daha uygundur.!3

Es‘ari’nin kaleme aldig1 er-Risdle fi’/-iman adli eser, onun
Ibn Kiillab, Haris el-Muhasibi ve Ca’fer b. Harb’e kars1 Ahmed
b. Hanbelin tarafini tutarak imanin yaratilmis olmadigini sa-
vundugu bir ¢alismadir.’3 O, bu risalede mii'min kavramini
“Iman etmis kisi” manasindan ziyade, bilgi (ilim) ve kelam dii-
zeyinde Allah’in ezeli sifatlarindan biri olarak kabul etmekte-
dir.13¢ Es’ari’ye gore imanin mahlék oldugu sdylenirse, bu onun
yaratilmadan once var olmadigr anlamma gelecektir. Stiphesiz
bu da iman yaratilmadan 6nce Allah’in varlig, birligi vb. hu-
suslarin olmadig1 bir duruma isaret edecektir.

131 Eg’ari, el-Ib4ne, s. 151-152; Pezdevi, Ehl-i Stinnet Akdidi, s. 249, 250;
Ibn Teymiyye, Mecmiiu fetiva, ngr. Abdurrahman b. Muhammed b.
Kasim el-Asimi en-Necdi, Riyad: Daru Alemi’l-Kiitiib, 1991, VII, 509.
Eg’ariler’den Ebti Sehl Muhammed b. Siileyman es-Sa’liki ve Ibn
Farek imanda istisndy1 kabul ederken; Ebti Abdullah b. Miicahid,
Bakillani ve Ebt Ishak el-Isferayini bu goriisii reddetmektedir bkz.
Abdiilkahir el-Bagdadi, Usiilii’d-din, s. 278-279.

132 Pezdevi, Ebli'l-Yiisr, Ehl-i Siinnet Akaidi, trc. Serafeddin Golciik,
Istanbul: Kayihan Yaymevi, 1980, s. 221.

133 Bu goriis ayni1 zamanda Eb(i Hanife basta olmak {izere Buhara
ulemasimdan Imam Eb@ Bekir Muhammed el-Fazl, Ebt Muhammed
Ismail b. Hiiseyin ez-Zahid, Imam EbG Muhammed b. Hamid, Ebd
Hafs es-Sefekverdi ile Ferganali alimler tarafindan da benimsenmistir.
Hatta imanin yaratilmighgimi kabul eden bu kimseler, agiriya varan
goriisleriyle bu hususta ¢ekimser kalmay1 dahi hatali bulmuslardir.
Bkz. Pezdevi, Ehl-i Siinnet Akaidi, s. 221-222.

134 Tzutsu, Toshihiko, [s/dm Diistincesinde Iman Kavrami, cev. Sela-
hattin Ayaz, Istanbul: Pinar Yayinlari, 2018, s. 251- 254.
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“Ortada ‘mii’'min” yokken nasil olur da iman var olur?”
seklindeki yoneltilmesi muhtemel itirazi ele alan Es‘ari, imanin
en temel anlaminin tasdik ve tevhid oldugunu belirterek,
Kur’an’da Cenab-1 Hakk’in kendisini ezeli (kadim) ve sadik ola-
rak nitelendirdigine dikkat ¢eker. Keza insanin yaratiligindan
once de O, “Ilah Benim, Benden baska ilah yok!” diyerek
sadakatini her zaman ifade etmistir. Yani ortada tevhide veya
tasdikte bulunacak biri yok iken tevhidin ve tasdikin kendisi,
yani iman mevcuttur. Dolayisiyla iman mutlak anlamda anlasi-
lip herhangi bir varliga atif olmadan kullanildiginda ilahi vasif-
lardan biridir. Es’ari, insana nispet edilmesi dolayisiyla imanin
ilahi bir vasif olamayacagini séyleyenlere, “Allah’in yaratilmis-
lara benzedigini, fani varliklara has bir vasif ile vasiflandigimni
ileri stirmek yanlistir. Bu yanhs anlayis, yalnizca yiirtittiikleri
yanlis mantik sebebiyle benim tezime karsi ¢ikanlara hastir”
sOzleriyle karsi ¢ikar. O, “ilim” ve “kelam” sifatlarinin da insani
vasiflar arasinda bulunmasina ragmen, ayn1 zamanda ilahi si1-
fatlardan sayildigini ve bu sifatlarin mahltik olarak nitelendiril-
medigini belirtir.13 Su halde Es’ari’nin nazarinda iman, Allah’m
ezeli bir sifatidir.136

4.6. Niibiivvet

Es’ari “Allah’in insanlara peygamber gondermesi zorun-
ludur” goriisiinii savunan bazi Mu'tezile alimlerinin bu yakla-
simin1 reddederek Allah’in peygamber gondermesinin caiz ol-
dugunu sdylemistir. Allah’m insanlara nebiler ve restiller gon-
dermesi liituf ve ihsdndir, fakat gondermemesi de noksanlik de-
gildir. Allah"in peygamber gonderdigi zaman kavminin kendi-
sine inanacag1 veya kiifriinii arttiracagy bilinse bile bu fiili terk
etmesi de kotii degildir. Allah dilerse biitiin insanliga sadece bir

135 Eg’ari, er-Risale fi'l-fméan, nsr. Wilhelm Spitta, Zur Geschicte AbuI-
Hasan al-Ashari’s iginde, Leipzig 1876, s. 138-140. Karsilastirma
Izutsu, [sldm Diistincesinde Imén Kavrami, s. 251-253.

13 Eg’ari’nin iman hakkindaki teorisini “Allah’tan baska kadim yok-
tur” goriistiyle geliskili bulan Izutsu, onun bu konudaki karisik goriis-
lerin zihnindeki karigikliga isaret ettigini belirtir. Izutsu, /s/dm Diisiin-
cesinde Imén Kavrami, s. 253.
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restl, dilerse her kavme ayri bir restil gonderebilir. Zira hicbir
sey Allah’a zorunlu kilinamaz.1”

Es’ari’nin niibiivveti delillendirirken basvurdugu en
onemli ispat yontemi ise “mficize”dir. Zira peygamberlerin
gonderilmesi miimkiin olan hususlardan olsa da, gonderildik-
ten sonra onlarin mfcizelerle desteklenmesi ve helak edici gii-
nahlardan korunmalar: gereklidir. Ciinkii mucize, Allah’in nii-
biivvet iddiasinda bulunan kimseye “sen dogrusun” sozii ye-
rine gegen bir fiilidir. Peygambere uyacak kimselerin peygam-
berlerin iddialarinin dogrulugunu bilmeleri gerekir. Bu dogru-
luk da yalnmizca mfcize ile anlagilir. Mtcize tabiatta bulunan ka-
nunlar1 asan ilahi bir fiildir. M{icizenin amaci, dogru sozlii ile
yalan sOyleyeni ayirmak oldugundan, o sadece dogru sdyleyen
peygamberlerde ortaya gikar.138

Es’ari’nin sisteminde elgilerin elgilikten 6nce giinah ve
zelle islemeleri caizdir, ancak peygamberlerin elci olarak gon-
derildikten sonra giinah islemelerinin cdiz olduguna dair bir
nas mevcut degildir. Elgiler, biitiin biiyiik ve kiigiik giinahlar-
dan korunduklar: gibi, ¢ok kiigiik hatalardan da masumdurlar.
Dolayisiyla peygamberlerin ismet sifati, kendisine niibiivvet
gorevi verildikten sonra gegerlidir ve elginin bu niteligi, onun
gayptan haber vermesi, dini hiikiimleri bildirmesi ve bu tiir bil-
gilere kendisi vasitasiyla ulasilmasmndan kaynaklanmaktadir.13

Es’ari, peygamberler disindaki kimselerin de mficize gos-
terebilecegini kabul ederek miicizenin benzeri olan kerdmeti ve-
liler i¢in miimkiin gérmiistiir. M{icizelerin benzeri ve cinsinden
olan fiiller, evliya ve salih kimseler tarafindan keramet yoluyla
ortaya konabilir. Miicize, peygamberin dogrulugunun bir kanit:
iken, keramet de velilerin hal ve makamlarinda dogru oldukla-
rmin bir kanitidir. Ancak peygamberler miicize ile meydan

137 [bn Flrek, Miicerred, s. 174-175; Sehristani, el-Milel ve'n-nihal, s.
89.

138 [bn Flrek, Miicerred, s. 176-177; Sehristani, el-Milel ve'n-nihal, s.
89.

139 bn Farek, Miicerred, s. 176, 181; Pezdevi, Ehi-i Siinnet Akdidi, s.
241.
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okurken (tehaddi), veliler bu olaganiistii hadiseyle kimseye
meydan okuyamazlar.140

4.7. imamet

Eg’ari, Hz. Peygamber’in vefatindan sonra [slam iimmeti
arasinda meydana gelen ve giiniimiize degin insanlar arasinda
devam eden ilk ihtilafin imdmet konusu oldugunu belirtir.}4! Bu
sebeple onun Selef’ten devraldigi imdmet hakkindaki gortisleri
Sia’y1 reddetme amaghidir. Es‘ari’nin bu konuyu isleyen 6nceki
alimlerden farki ise el-Liima’ ve Usdlii Ehli’s-Siinne ve’l-
Cemad’a’hin son kisminda imamet bahsine miistakil olarak yer
vermesi ve imameti, hem nakli hem de akli delillerle ispatlama-
sidir.22 Boylece kendisinden sonra bu konu keldm eserlerinde
islenir hale gelmis ve dort halifeyi siyasette ve iistiinliik (efda-
liyyet) siralamasinda sirasiyla kabul etmek Ehl-i Siinnet’in
prensiplerinden biri haline doniismiistiir. Yani Es‘ari’nin
imamet bahsine katkisi, kitap, stinnet, icma ve akilla ispatladig:
bu konuya resmi bir hiiviyet kazandirmasidir.

Es’ari’ye gore imametin ayet ve hadislerde mevcut olmasi
ve Selef'in goriis birligi icerisinde bulunmasi, bu meselenin dini
hiikiimlerden biri olarak viicibunu gerekli kilar. Ancak imamet
nas ve tayinle degil, ittifak ve se¢im yoluyla gerceklesir. Ciinkii
kimin imam olacag1 konusunda herhangi bir nas bulunsaydi,
nakledilmesi igin bir¢ok imkan mevcut olur, gizli kalmaz ve
mutlaka bilinirdi.#3 Kur’an-1 Kerim’de Hz. Eb(i Bekirin halife
olacaginin belirtildigini ve Hz. Omer’in hilafetine de isaret edil-
digini sdyleyen Es’ari, ikisinin hilafetinin Kur’an’a uygun oldu-
gunu soyler.144

140 fbn Farek, Miicerred, s. 176-177.

41 Bg'arl, Makalati’l-Islamiyyin, s. 2.

12 Eg'ari, el-Liima’, s. 134; a.mlf., el-Ibane, s. 165 vd.; a.mlf., Usilii
Ehli’s-stinne, s. 100.

143 Sehristani, el-Milel ve’n-nihal, s. 90-91.

144 Eg’ari, el-Liima’, 146-148; a.mlf., Usiilii Ehli’s-stinne, s. 163-164.
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Es’ari’ye gore Hz. Peygamber’in gelecege dair verdigi ha-
ber geregi, kendisinden sonra hilafet otuz yil siirmiigtiir. Imam-
larin sirasy, tarihte gergeklestigi gibi Ebi Bekir, Omer, Osman ve
Ali seklindedir. Bu siralama, ayn1 zamanda Hz. Peygamber’den
sonra insanlarin en faziletlilerinin siralamasidir. Es’ar dort ha-
lifenin megsraluklarini, $afiinin belirledigi dort ashin hepsiyle de
kanitlamaya calisir. Bu baglamda 6nce bazi ayetlerden te'vil-
lerde bulunarak Hz. Eb(i Bekir’in hilafetine dair “isaret”ler ¢i-
karir. Daha sonra Hz. Peygamber’in, “Ummetimde hilafet otuz
yildir. Ondan sonras: kralliktir” 145 seklindeki hadisi ele alan
Es‘ari, bu rivayetin ardindan ravinin su soziinii zikreder: “Ebt
Bekir, Omer, Osman, sonra Ali b. Eb(i Talib’in hilafetlerini he-
sapladim ve toplami otuz yil buldum.”146

4.8. Ahiret

Kelam ilminde Allah'in dhirette goriilmesi, kullarin fiilleri
ve sifatlar tizerinde yapilan yogun tartismalarin aksine, dirilisin
imkan1 ve mahiyeti gibi sem‘iyyéat bahsiyle alakal tartismalara
pek rastlanmamaktadir. Insanin bu sahayla ilgili bilgilerinin an-
cak haber yoluyla elde edilebilecegini ve haberlerde varid ol-
dugu sekliyle anlasilacagini bildiren Es‘ari, sem’iyyat bahisle-
rinde aklin roliiniin haberlerde verilen bilgileri onaylamakla si-
nirli oldugunu belirtir.’#” Bu sebeple onun kelam sistemi igeri-
sinde akil, fiillerin giizel ve ¢irkin olmasini belirleyemedigi veya
vacip, siinnet vb. dini bir hiikiim koyamadig: gibi ahiret haya-
tiyla alakali meselelerin de mahiyetini bilemez. Dolayisiyla
sem’iyyat bahsiyle ilgili bilgilerimiz biiyiik oranda ayet ve ha-
dislerle sinirlandirilmak durumundadir.#8 Onun ahiret halle-
riyle ilgili agiklamalarini daha ¢ok el-Ibane ve Usiilii Ehli’s-
stinne ve’l-Cema aisimli eserinde bulmak miimkiindtir. Burada

145 Eb(i Daviid, “Stinnet”, 9; Tirmizi, “Fiten”, 48.

146 Eg’ari, el-Liima’, 146-149. Ibn Flrek, Miicerred, s. 189; Sehristani,
el-Milel ve’n-nihal, s. 91.

147 Tbn Farek, Miicerred, s. 153, 170.

18 Thn Firek, Miicerred, s. 170.
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kabir azabi, havz ve sefaat konularina deginen Es’ari, konu ile
ilgili hadislere ve Selef’in rivayetlerine yer vermekle yetinir.

Es’ari, rthu “soyut bir cevher” seklinde tanimlayanlar kar-
sisinda Ebti Ali el-Ciibbai'nin dilcilerin tanimlarma uygun dii-
sen “r(ih latif bir cisimdir” goriisiinii kabul etmistir. Dilciler “In-
sanin rihu ¢ikti” soziine dayanarak rithun araz degil, bir cisim
oldugunu kabul eder.# Eg’ari’ye gore bedenden ayr1 bulunan
rih, insanin uzuvlari icerisinde dolasan latif bir cisim ve 6zel bir
nefistir. Zira “Insanin rtihu gikti” sbzii ve “can bogaza geldi-
ginde” medlindeki ayette!® yer alan “cikmak ve bogaza gel-
mek” ifadeleri, “intikal etmek” demektir. Intikal de cisim ve
cevherlerin bir 6zelligidir.15!

Es‘arl her insanin ve her iimmetin Allah tarafindan
tayin edilmis bir ecelinin bulundugunu, bu vakit geldigi
zaman ecelin ne geri ne de ileri bir tarihe alinacagim
belirtir. Bu sebeple insanin bir baskasiin Omriinii uzat-
maya, ecelini bekletmeye, eceline ulastirmaya ve ruhunu
c¢ikarmaya giicli yetmez.!2 Eg’ari, ahiretle ilgili bilgilerin
ancak haberle sabit olacag ilkesi geregi kabir azabinin
hak oldugunu ifade eder. Ciinkii kabir azabmni haber
veren ayetlerin’® yaninda, Hz. Peygamber’den, “Kabir
azabindan Allah’a sigmirim”, “Eger gizlenmemis olsay-
di ben kabir azabi hakkinda isittiklerimi size duyurma-
sini  Allah’tan dilerdim.” seklinde baz1 hadisler nakle-
dilmistir.154

Sirat'in hak oldugunu ve haberlerde belirtilen niteliklerde
cehennem tizerine uzatilmis bir koprii oldugunu belirten Es’ari,
onu kurtulusa erecek veya helak olacak kisilerin durumlarmin

149 Eg’ari, Makalat, s. 333-334.

150 e]-Vakia 56/83.

151 Tbn Flirek, Miicerred, s. 257, krs. Mert, Insan Nedir, s. 47-49.

152 {bn Firek, Miicerred, s. 135-139.

153 Eg’arf kabir azabinin varligina Kur’an’dan su ayetleri delil gosterir:
“ Ates sabah-aksam ona sunulur. Ve kiydmet giinii firavunun ailesi
azabin en ¢etin olanina girin! denilir” (el-Mii'min 40/46); “ Biz onlara
iki kere azap edecegiz.” (et-Tevbe 9/101)

154 Es’ari, el-Ibane, s. 163-164; a. mlf., Usiilii Ehli’s-siinne, s. 159-160.
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belli olacag: bir isaret olarak tasvir eder. Mizédn ise kullarin
amellerinin konuldugu iki kefesi bulunan bir tartidir. Mizanin
giinahlarim tartildig: kefesi agir gelirse insan hiisrana ugrayarak
cehenneme diisecek, iyiliklerin tartildig1 kefesi agir gelirse de
kurtulusa ererek cennete girecektir.155

Ibn Farek, araz olan amellerin terazide tartimas: konu-
sunda Es’ari’ye atfedilen amellerin cisimlere cevrilerek tartila-
cagr seklindeki goriistin  dogru  olmadigmi, bunun
Neccariye’den bazilarina ait bir diisiince oldugunu belirtir.
Es‘ari ise, mizanin kullarin amellerinin yazildig: kitaplarin tar-
tilmasi bi¢iminde olabilecegi gibi, amellerin miktarmin belirlen-
mesi seklinde gerceklesmesinin de ihtimal dahilinde bulundu-
gunu ifade etmistir. Yine ona gore, insanin ya sevaplar1 ya da
giinahlar1 agir gelecektir, giinah ve sevaplarin esit olmasi du-
rumu s6z konusu degildir.15

Hz. Peygamber’in havz hakkinda pek ¢ok sey soyledigine
dair sahabenin goriis bildirmesi ve miisliimanlarin dua ederken
Hz. Peygamber’in havzindan icmekten mahrtim birakilmamak
tizere niydzda bulunmalari, Es’ari’nin nazarinda havzin varligi-
nin ispati niteligindedir. O, bazi rivayetlere dayanarak Hz. Pey-
gamber’in bu havuzun yerini de bildirdigini ifade eder. Buna
gore havzn iki tarafi arasindaki mesafe, Eyle ve Mekke arasi
(veya San‘a ile Mekke aras1) kadardir. Kaplar1 gokteki yildizlar-
dan goktur.” Eg’ari’ye gore Hz. Peygamber, iimmetinden tovbe
etmeden 6len biiyiik giinah sahibi mii’'min kimseler i¢in sefaatgi
olacaktir.158

Sonug

Ehl-i Stinnet keldminin en 6nemli mekteplerinden birisinin
kurucusu kabul edilen Ebii'l-Hasan el-Es’arl hayati, ilmi
miicadelesi ve kurdugu sistemle pek ¢ok diisiiniir i¢in ilham
kaynag1 olmus ve onun ortaya koydugu fikirler kisa siirede ge-

155 Es‘ari, Usiilii Ehli’s-siinne, s. 160; Ibn Fiirek, Miicerred, s. 171.
156 {bn Farek, Miicerred, s. 172.

157 Es'ari, el-Ibane, s. 161-162; a. mlf., Usiilii Ehli’s-siinne, s. 161.
158 Tbn Fiirek, Miicerred, s. 167.
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nis kitlelerin ortak kanaati haline dontismiistiir. Mu’tezile mez-
hebinden ayrildiktan sonra kendisini Islam dininin akidevi
esaslarin1 Kur’an ve siinnete dayali olarak insanlara dogru bir
sekilde anlatmaya adayan Es’ari, bu ugurda pek cok eser ka-
leme almis ve gok sayida 6grenci yetistirmistir.

Mu'tezile karsisinda cedeli agidan zayif duran Ehl-i Siin-
net akaidini kelami metodla savunma gorevini tistlenen Es’ari,
Ehl-i Hadis ile Mu‘tezile arasinda dengeli bir yol ¢izerek akil ile
nakil arasinda uzlastirmaci bir yontem takip etmis, kendine
ozgli bir metodla iki taraf arasinda orta yol denebilecek goriis-
lerin savunucu olmustur. O, goriislerini akli bir zemine oturta-
bilmek maksadiyla gesitli istidlal metodlarindan da istifade et-
mistir. Bunlar arasinda en 6nemli olani sahitle gaibe kiyasta bu-
lunmaktir. O bu yontemi 6zellikle sifatlarin ispati noktasinda
onemli bir delil olarak gérmektedir.

Es’ari, Mu'tezile i¢cinde dogup gelistigi icin Ehl-i Hadis ta-
rafindan dini ilimler igerisine dahil edilmeyen keldm ilmini ye-
niden ele alarak bu ilme dini bir hiiviyet kazandirmistir. Ona
gore nasil sonradan ortaya ¢ikan fikhi meseleler tizerinde goriis
bildiriliyorsa kelami meseleler hakkinda konusmak da bidat de-
gildir, aksine bizzat dinin 6ziinde var olan bir diisiinme bi¢imi-
dir. O, kelam ilminin gelistirdigi cedel yonteminin herkes tara-
findan bilinmesi gerektigini, Islam dig1 akimlara kars: miicadele
vermenin her Miisliimanin iizerine diisen zorunlu bir goérev ol-
dugunu belirtir. Es’ari boylelikle kendi doneminde kelam il-
mine karsi duyulan sert tavirlar1 yumusatmayi basarmis, bunu
yaparken de pek ¢ok kelami meseleleri siinni ¢evrelere benim-
setebilmistir. Diger taraftan Es’ari, kendi donemine kadar ortak
bir kanaat haline doniismiis inang ilkelerine daha o6nce Ebt
Hanife ve Ibn Kiillab gibi sahislar tarafindan da dile getirilen
bazi yorumlari ekleyerek Ehl-i Siinnet ile Ehl-i bidat’i birbirin-
den ayiran temel kistaslar1 belirlemistir.

Kurdugu kelam sisteminin merkezine Allah’in kudret si-
fatim1 yerlestiren Es’ari, kelami goriislerinde hep bu ilkeyi go-
zetmis ve Allah igin hicbir seyin zorunlu kilinamayacagini, her
seye giicii yeten bir yaratici olarak O'nun fiillerinin gerisinde il-
let ve hikmet gibi sebepler aranmayacagini savunmustur.
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MUZAKERELER

Hiilya ALPER"

Oncelikle “Bagdat ilim Havzasinda Islam Diisiincesinin
Oncii Sahsiyetleri” {ist baghikli bir calistay tertip ettikleri igin
Islami {limler Arastirma Vakfi ile ev sahipligimizi iistlenen Is-
tanbul 29 May1s Universitesi'ne tesekkiir etmek istiyorum. Zira
béyle bir baglik Islam medeniyetinin kurucu ve yén verici sah-
siyetlerinin kendi mekani ve zamanindan kopuk olarak degil
onlarla birlikte incelenecegini ima etmekte; bu bakimdan da bir-
birinden ayr diisiince ve yaklasimlar ile tartisma konularinin
dogmasina imkan verecek disiplinleraras1 ¢alismay1 gerektir-
mektedir.

Nitekim gilintimiizde artik miistakil ¢alismalar yaninda,
farkli ilim dallarina mensup arastirmacilarin, bir konuyu degi-
sik bakis agilariyla birlikte ele alacagi ortamlara ihtiya¢ duyul-
dugu agiktir. Bu bakimdan Islam diisiincesinin éncii sahsiyetle-
rini belirli bir ilim havzas: i¢inde konu edinmek 6nem arzet-
mektedir. Tabii boyle bir calisma Islam ilim ve fikir tarihinde
belirleyici konumu olan ana merkezleri, gerek sehir tarihi ge-
rekse medeniyet ve miiessesler tarihi bakimindan da aydinlata-
cak bilgiler icermesiyle de takdire sayandur.

Boyle bir diisiinceyle istirak edilen bu toplantinin Bag-
dat'in kurulusu, siyasi ve kiiltiirel tarihi {izerine odaklanan ilk
oturumunda kendi alaninda bu baglamdaki sorulara yeterli ce-
vaplar verilmistir. Ancak diger oturumlarda galistay bashiginin
“Bagdat ilim havzasinda”ki boliimii adeta yok sayilarak, deva-
mina yani “Islam Diisiincesinin Oncii Sahsiyetleri” kismina

* Prof. Dr., Marmara Universitesi {lahiyat Fakiiltesi, Kelam Anabilim
Daly, hulyaalper@hotmail.com
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odaklanilarak tebligler hazirlandig1 goriilmiistiir. Halbuki
boyle bir baslik altinda yapilacak ¢alismalarin, miistakil bir se-
kilde bir alimin hayatini ve fikirlerini inceleyen bir aragtirma-
dan, yontem ve meseleler bakimindan en azindan baz farklilik-
lar1 icermesi beklenmektedir.

Nitekim tarihin taniklig1 ve stizgecinden gecerek fikirle-
riyle glintimiize kadar gelen her bir biiyiik diisiiniir, indirge-
meci bir bakis acisiyla sadece icinde yetistigi ¢evrenin {iriinii
olarak goriilemez. Ancak onun varlik bulusu kendi dénemin-
den tamamen bagimsiz bir sekilde de degerlendirilemez. Esasen
seckin bir alimin varligini, cevresine baglamak ona kars: yapil-
mis bir haksizlik seklinde diisiiniilebilecegi gibi, onu muhitin-
den kopuk olarak degerlendirmek de kapsamli ve ¢ok yonlii ba-
kis agisina imkan vermediginden bir anlamda eksik kalacaktir.

Dogrusu bu durumda birinden digerine dogru seyreden
tek yonlii bir siirecten ziyade, karsilikl1 bir etkilesim ve degisim-
den bahsetmenin daha uygun olacag diisiiniilmektedir. O
halde diisiince tarihimizin seckin ve oncii her biiyiik alimini
konu edinirken onlar1 var eden ortam kadar onlarin da var ettigi
bir ortam oldugunu dikkate almak gerekir. Stiphesiz herkes gibi
onlar da bir sosyal ¢evrede diinyaya gelmis, ancak icinde yetis-
tikleri ortamin tipik bir temsilcisi olmayarak kendi toplumlari-
nin gidisatinda, degisimi ve doniisiimiinde belirleyici bir rol
icra etmislerdir.

Kanaatimce bu ¢alistayda sunulan tebligler, bu gibi husus-
lar1 da gozeterek mekan, zaman ve Oncii sahsiyetler arasindaki
iliskiyi anlamaya ve irdelemeye temerkiiz etseydi ana konuyla
uyum daha iyi bir sekilde gerceklesmis olurdu.

Bu baglamda isaret etmek istedigim diger bir husus ise ibn
Sina’nin (6. 428/1037) Bagdat ilim havzasi1 6ncii sahsiyetleri ara-
sinda konumlandirilisidir. Her ne kadar Ibn Sina kendisinden
sonraki Islam diisiincesini cesitli agilardan etkilemis, “es-
seyhii’'r-reis” unvanini almay1 hak etmis, ilim tarihimizin zirve

isimlerinden biriyse de hayat: hakkindaki yazilanlardan 6gren-
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digimiz kadariyla, Bagdat’la direkt irtibat icinde bulunmamuis-
tir.! Dolayisiyla onun bu ¢alistayda Bagdat ilim havzasina dahil
edilerek anilmasinin hangi gerekgelere dayandig muglak kal-
maktadir.

Miizakeremin bundan sonraki devam eden kisminda ha-
yatmun biiyiik bir boliimiinii Basra’da gecirmekle birlikte yak-
lasik son 25 yilinda Bagdat’ta yasayan, ilmi faaliyetlerine bu se-
hirde devam eden, dolayisiyla bu ilim havzasinin 6ncii sahsi-
yetlerinden biri sayilan Ebii'l-Hasen el-Es’ari’den (6. 324/935-
36) hareketle Es’ari diisiince gelenegini dogru bir sekilde deger-
lendirebilmek ve yorumlayabilmek i¢in gerekli gordiigiim bazi
temel meselelere deginmek istiyorum. Bunlarin bir kismi her-
hangi bir fikri dogru bir sekilde anlamanin genel anlamdaki
sartlar1 olarak diisliniilebilirse de diger bir kismi sadece
Es’arilik 6zelinde ehemmiyet verilmesi gereken hususlardir.

Ehl-i siinnet kelami1 baglaminda Imam Eg’ari ve Eg‘ariligin
goz ard1 edilemeyecek bir mevkii bulundugu aslinda miisellem-
dir. Ancak giintimiiz Tiirkiye’sinde bu konudaki baz: kalip ifa-
delerin ve 6nyargili yaklasimlarin mezhep imamini ve ekoliinii
dogru bir sekilde anlama ve degerlendirmenin éniinde bir ta-
kim engellere yol agtig1 goriilmektedir. Bu sebeple Imam
Es’ari'nin gortislerinin ele alindig1 bu toplantida bdyle bir me-
seleyi glindeme getirme ihtiyac1 hasil olmustur.

Hatice K. ARPAGUS”
Tabiatc1 Diisiince ve Bagdat

Stiphesiz Bagdat denilince burada ortaya ¢ikan diistince-
ler ve bunlarin ortak 6zelliklerinin dikkate alinmasi 6nemlidir.
Bu baglamda fikirlerime ge¢gmeden 6nce teknik bazi noktalar
tizerinde durmak istiyorum. Bunlardan birisi Bagdat dedigi-
mizde benim aklima hemen Bagdat Mu'tezilesi gelmektedir.
Mesela Islam diisiince merkezi olarak burada onun genelinden

1fbn Sinad’nin yasadig1 cografyanin harita goriiniimii icin bk. Omer
Mabhir Alper, Ibn Sin4, Istanbul: ISAM Yaynlar1 2008, s. 23.

* Prof. Dr., Marmara Universitesi {lahiyat Fakiiltesi, Kelam Anabilim
Daly, arpagush@yahoo.com
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veya bir temsilcisinden bahsedilseydi iyi olurdu diye diistinii-
yorum. Bu baglamda kelam kisminda iki tebligde Es'ari’yi an-
latmak yerine Hayyat veya Ka’bi yaninda -her ne kadar tarihi
agidan konu edinilmis olsa da- Bagdat ve Mihne'nin Islam dii-
siincesine ne tiir etkileri oldugu hususunun incelenmesinin ka-
tacag1 zenginlik cok daha yerinde olurdu.

Nitekim -Giirbiiz Beyin tebliginde acikca ortaya ¢iktig
tizere- tabiatcilik konusu onemli diisiince merkezlerimizden
biri olan Bagdat’ta basta Kindi olmak iizere burada olusan veya
yolu gegen olusumlara etki etmis gortinmektedir. Bu durumun
yansimasi Bagdat Mu'tezile’sinde bariz bir sekilde goriilmekte-
dir. Islam merkezlerinin her birinin temaytiiz ettigi yonler var-
dir, Bagdat denildiginde de tabiat meselesi dikkat cekici bir
tarzda kendini hissettirmektedir. Stiphesiz tabiat konusu felse-
feden miilhem olarak mi Islam diisiincesinin giindemine gir-
mistir ya da Islam’m kendi dinamikleri icinde bu husus var
miydi? seklindeki sorular miistakil olarak baska bir calismanin
alanina girmektedir. Ancak tabiat kelimesinin kok itibariyle “t-
b-a” seklinde Kur'an-1 Kerim’de gectigi ve genellikle konu kal-
bin miihiirlenmesi yaninda yaradilis ve davranislar sayesinde
kalbe naksedilen seyi ifade ettigi dikkati cekmektedir.2

Yani tabiat kisinin tabmi/fitratin1 gostermesi yaninda
aligskanliklar1 neticesinde kendisinde olusturdugu huy ve tabia-
tina da isaret etmektedir. Dolayisiyla felsefe dikkate alinmadi-
ginda da Kur'an-1 Kerim’in insandaki “tab’”adan bahsettigi an-
lagilmaktadir. Felsefeden miilhem yorumlardan bahsedilebile-
cek yonler de Islam diisiincesinde yok degildir. Ancak bunlarin
da Islam felsefesi seklinde olanlar1 ile kelam seklinde olanlar
arasinda ciddi farklarm bulunmasi, bu kavramlarin naslardan
hareketle yorumlandigini gostermektedir.

Mesela bu anlamda Stiimame, Cahiz Nazzam, Kindi, Ka’bi
ve Matiiridi gibi isinler hemen ilk planda akla gelenler arasinda

2 Ragib el-Isfehani, e-Miifredst fi garibi’l-Kur'dn, Kahira 1961, “t-b-a”.
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siralanabilir. Ancak bunlar da ge¢misten itibaren farklh tarz-
larda tasnif edilecek yontem ve muhtevadadirlar.3 Nitekim
Giirbiiz beyin tasnifi de bunlardan birini olusturmaktadir. Bu
isimler arasinda Siinni camiada tabiatgilig1 ilk defa giindeme ge-
tiren isim de Imam Matiiridi’dir. Bu konuda bazi calismalar bu-
lunmus olsa da Imam Matiiridi’nin niye bu diisiinceyi benimse-
digi ya da kendisinden sonra bu yaklagimin neden devam etme-
digi sorusu heniiz aydinlanmus gériinmiiyor. Giirbiiz beye katki
amacli olmak iizere onun biraz daha kisa ge¢mis oldugu
Matiirid1 tabiatcilik {izerinde durmak uygun olacaktr.

Matiiridi'nin Tabiatgilig1 Uzerine

Matiiridi’nin bu konuyu neden benimsedigi sorusu ya-
ninda kendisinden sonra neden devam etmedigi, miistakil ola-
rak incelenmesi gereken basliklardan birini olusturmakla bir-
likte ben mevcut arastirmalarimdan hareketle iki hususun
onemli oldugu kanaatindeyim. Siiphesiz tarih olarak Imam
Matiiridi muhtemelen kendisinden 6nce adalet prensibinden
hareketle Mu’tezile’den farklilasan ve onlardan ayrilan ehl-i is-
pat denilen isimlerin ortaya koydugu sistemi gelistiren ve yeni-
den inga eden bir isim olarak temaytiiz etmektedir. Yine bu isim-
lerin cogunun Imam Eb{i Yusuf'un 6grencileri arasinda yer al-
dig1 ve bunlardan bazisinin Bagdat/Irak Hanefiligiyle alakali
olduklar1 bilinmektedir.

Nitekim Imam Matiiridi'nin de hiisiin—kubuh gibi konu-
larda Irak Hanefilerinden bir kismiyla paralel diisiinmesi, onun
sisteminde Irak Hanefiliginin etkisi bulundugu gercegini gos-
termektedir. Bu durum onun kaynaklar1 yaninda -ayni tarzda
olmasa da- ozellikle tabiatcilik hususunda bu bolgede tiretilen
diisiincelerden etkilendigine isaret etmektedir. Nitekim Imam
Matiiridi Siinni muhitte ilk defa tabiat diisiincesini benimseyen
isim olarak temayiiz etmektedir. Onun tabiat diistincesi, biiyiik

3 Konuyla ilgili genis bilgi i¢in bk. Marie Bernand, “Tab’” Kavraminin
Kelami Elestirisi”, Matiiridi Gelen-Eki, Istanbul Istanbul 2016, s. 575-
605.
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oranda ehl-i ispat ve Irak Hanefiliginin devami mahiyetinde ol-
masi seklindeki kanaati paylasmak, yeterli olmasa da simdilik
ikna edici goriilmektedir. Ilham aldig1 bu kaynaklara
Maveraii'n-nehir bolgesinde etkisi bulunan Kindi ve Ka’bi gibi
isimlerin de eklenmesi gerekmektedir. Hatta onun siklikla bah-
settigi ve bolgede etkin olan Seneviyye ve Batiniligin de bu an-
lamda onun diisiince diinyasmi anlamada ¢nemi dikkate alin-
malidir. Ancak mevcut kanaatlerin ayrintilarini agiga cikaracak
genis ¢capl arastirmalara ihtiyag hissedildiginin de alt1 gizilme-
lidir.

Yine tabiatcihigm Islam’a uygun hal almast ya da nasslar
cercevesinde yorumlanmasi kagimilmaz olarak birden fazla ta-
biatgilik goriisiiniin ortaya ¢ikmasina sebebiyet vermistir. Bun-
lar i¢inde esyanin 6ziinde tabiatin distan ilah tarafindan veril-
mesi seklindeki goriis digerlerinden farkli olarak Imam
Matiiridi'ye ait bir diisiincedir. Dolayisiyla Matiiridi Cahiz ve
Nazzam’inkinden farkl olarak tabiatlarin tabiatinin ickin olma-
yip (miidahale) disaridan ilah tarafindan verildigi kanaatinde-
dir. S6z konusu tabiatlarin ickin olmamalar1 da onlarin bulun-
duklar1 ortamda iki zidd1 igerecek muhtevay1 kapsamalarin
miimkiin kilmaktadir. S6z konusu tabiatlar insan dahil olmak
tizere tiim varliklara samil bir durumdur. Ancak insandaki ta-
biatlarla ilgili olarak Matiiridi olumsuzdur. Bunlar insanin akl
ve dinin 1s5181nda dengelenecek yapilardir.4

Es‘arilik

Es'arilik’le ilgili olarak tebligler farkl1 acilardan meseleyi
giizel 6zetlemis olmakla birlikte Es'ari’nin diisiince sistemi mer-
kezli ilerlediklerinden bu konuda mevcut durumun nasillig1 ko-
nusuy, biraz daha karisacak tarzda, hatta zaman zaman bazi agi-
lardan birbirlerinden farklilasacak sekilde ilerledikleri ortaya
cikmaktadir. Meseld bunlardan birisi Es'ari'nin te’vil konusun-
daki tavr: ve ozellikle haberi sifatlar hususundaki tutumunun
ne olduguyla ilgilidir. Stiphesiz onun eserlerini hangi donemde

4 Hatice K. Arpagus, “Imam Matiiridi’ye Gore Insanin Hiirriyeti ve Kay-
naklar1”, Imam Matiiridi ve TevilatiiI-Kur én, Istanbul 2019, s. 656-658.
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yazmus oldugu da verdigi bilgiler acisindan 6nem arzetmekte-
dir. Ozellikle /banéenin ona aidiyetinin siipheli olusu da bura-
dan elde edilen bilgilerden hareketle onun 6zellikle te’vile me-
safeli durdugu seklinde bir kanaate varmay1 problemli hale ge-
tirmektedir.

Diger 6nemli bir husus da kesb konusundaki Es'ari’nin tu-
tumunun kaynagmin Neccar olmas: seklindeki bilgidir. Yapti-
gim arastirmalarda Neccar'in mezhep olarak Hanefi ve re’y
ekoliine mensup olmasi, insan fiilleri konusunda Imam
Matiiridi'nin kaynaklar: i¢cinde yer almakla birlikte> Es'ari’nin
kaynaklar1 arasinda olabilme ihtimali bana mesafeli duracagim
bir bilgi olarak goriinmektedir. Bu hususin yeniden giindeme
alinmasimin faydali olacag1 kanaatindeyim.

Felsefe ve Islam

Felsefenin Islam diinyasina ne katti§1 siiphesiz tartismasiz
bir konu olmakla birlikte onun ortaya koydugu sistem dinin fel-
sefesi ve 6zellikle Islam’mn felsefesi olarak algilandiginda ve o
tiir bir yerde konumlandiginda uluhiyyet ve niibiivvet agisin-
dan bir takim ¢ikmazlarin beraberinde getirdigini gormek ge-
reklidir. Uluhiyyet ve alem anlayisinda Gazzali'nin itirazlar
malumdur. Ben yontem olarak degil de yalnizca felsefenin me-
tafiziksel yaklasimi sonucu ortaya koydugu Tanr tasavvuru-
nun Islam’in Allah anlayisina karsilik gelme ihtimali olmadigini
yenilemek istiyorum. Ciinkii bir¢ok arastirmaci bu konuyu dil-
lendirmektedir.

Soyle k: Bir anlamda Islam dinin felsefesi olan kelam sifat
teorisiyle felsefeye cevap verirken ayni zamanda yaratilmis ev-
ren anlayisin1 da ortaya koymaktadir. Ancak bunun disinda
Kur’an-1 Kerim’in iizerinde durdugu esma-i hiisna Islam’da
ilaha nasil dua edilecegi ve O'na yaklagsmay: ifade eden tanim-
lamalardir. Yani felsefenin tanr1 tasavvuru bize ibadet edilebile-

5 Genis bilgi icin bk. Ulrich Rudolph, Matirids (trc. Ozcan Tasc1), Is-
tanbul 2016, s. 277-279; Hatice K. Arpagus, a.g.m. s. 645-668.
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cek ya da dua edebilecegimiz bir ilah sunmak gibi bir hedefi ol-
may1p aksine metafiziksel olarak sistem icindeki kavramlarla
yerini almaktadir.

Diger 6nemli bir konu da niibiivvet konusunda zuhur et-
mektedir siiphesiz Farabi ve Ibn Sina peygamberi olmayan bir
felsefeye (kral filozofu) peygamber (filozof-peygamber) tasav-
vurunu var etmeleriyle kayda deger hizmetlerde bulunmuslar-
dir. Yine Farabi, Aristo’dan farkli olarak miistefad akil kavra-
mini sisteme inga ederek vahyin alinmasi potansiyeline imkan
saglamustir. Ancak diger taraftan peygamber nefsinin duyularin
etkisinde kalmadan levh-i mahfuzdan bilgiyi alabilecek kapasi-
tede olmas1 yorumuyla yeni bir anlayis1 da hediye etmislerdir.
Dolayisiyla sistem ingsa eden Farabi peygamberin vahyi elde et-
mesiyle ilgili ti¢ hususu giindeme getirmistir:

1. Siradan insan aklina benzemeyen peygamberi akl, ola-
ganiistii yeteneklerle donatilmistir.

2. Olagan anlamda filozof ve sfifinin aklina benzemeyen
Peygamber akli, disaridan bir 6gretiye ihtiya¢ duymadan bilgi
edinebilir.

3. Boylece nebevi akil faal akilla iletisime gegip ittisal et-
mesi sayesinde bilgiyi alir veya kazanir.¢

Peygamberi aklin faal akilla ittisali tahayyiil giicii vasita-
styladir ve s6z konusu yeti peygambere hastir. Tahayytil giicii
sayesinde peygamberi akil, faal akildan tikelleri ve akilsallar
taklid yoluyla alir. Ancak tahayytil giicti bunu, sembollestirerek
veya donitistiirlip temsil ederek almaktadir. Boylece Farabi di-
nin Peygamber tarafindan sembollestirilen ve fiiliyata dokiilen
bir sistem oldugunu ortaya koymustur.” Ancak Peygamberin
tahayytil giicli sayesinde doniistiirdiigii sey hakikatin bizzat

¢ Fazlur Rahman, Prophecy in Islam, London 1958, s. 31, Hatice K. Ar-
pagus, Fazlur Rahman’a Gore Allah ve Insan, Istanbul 2010, s. 154.

7 Aydin 151k, “Felasifenin Vahiy Anlayisina Bir Elestiri: Gazzali Or-
negi”, TYB Akademi: Dil Edebiyat ve Sosyal Bilimler Dergisi, 2011, 1,
sy.1,s. 122,
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kendisi degil, halkin anlayabilecegi bir yondiir. Diger bir ifa-
deyle Peygamber tarafindan lafza dokiilen keldm hakikatin
kendisi degil, halkin anlayabilecegi bir seklidir. Stiphesiz bu yo-
rum baslangictan itibaren birgok elestiriyi de beraberinde getir-
mistir. Meseld Gazzali'nin elestirisi de Peygamber’in vahyi al-
mas1 dogrudan Allah’in emri altinda meydana gelen bir bilgi ol-
mamastyla alakalidir Ciinkii bu bakis agisina gore semavi var-
liklarin ruhlar: ile nebinin zihninin ittisali neticesinde vahiy
olusmaktadir.8

Peygamberi aklin tahayytil giicii sayesinde nebi vahyi tec-
riibeyi sembolize eder ve bu sembolleri zihninde bulur. Mucize
ise peygamberin zihinsel giicii sayesinde meydana gelmektedir.
Vahyin lafz1 saf hakikat olmayip hakikat peygamberin giiclii
muhayyile kudretiyle meydana getirdigi sembolik temsillerdir.
Mucize de insani nefsin veya peygamberi aklin olusturdugu
seydir.

Farabi ve Ibn Sina'nin niibiivvet teorisi ve nebevi aklin ko-
numu felsefe acisindan biiyiik bir kazanim olarak goriilebilecek
bir muhtevayi olusturmaktadir. Islam agisindan ne tiir kazanimi
ya da dezavantaji oldugu hususunun da dikkate alinmasi ge-
rekmektedir. Bu konuyu miistakil olarak ¢alismalarinda incele-
yen Fazlur Rahman Ibn Hazm, Gazzali, Sehristani gibi isimlerin
anlatimlarinda bakarak Peygamber’in yasamis oldugu vahiy
tecriibesini anlamaya yonelik katkilar1 bulundugunu ve 6zel-
likle psikolojik halin anlagilmasi agisindan Islam diisiince tari-
hine 6nemli katkilar1 bulundugunu ifade eder. Ancak ayni teori
Imam Matiiridi'nin Batinilerin mana Allah’a lafiz peygambere
aittir seklindeki vahyi anlama bigiminin Islam icinde legallesme
zemini bulmasimnin da 6niinii agmustir.

Nitekim Gazzali de 6zellikle bu konuda felsefe ile Batiniy-
yenin birbirine yakin oldugunu ve Batinilerin felsefeden beslen-
digi tespitinde bulunmaktadir. Modern dénemde Fazlur Rah-
man ile baslayan, Nasr Hamid Ebti Zeyd, Abdiilkerim Siirus,
Sebusteri gibi isimlerle temsil edilen vahyi tarihi bakis acisiyla

8 Hatice K. Arpagus, a.g.e, s. 158.
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degerlendiren yorumlarin buradan beslenip gelistigi bilinmek-
tedir. Aslinda modern dénem &6ncesinde Muhyiddin Ibnii’l-
Arabi, Molla Sadra, Sah Veliyyullah ed-Dihlevi, Ikbal gibi isim-
ler de bu diisiinceye sistemlerinde yer vermektedirler.

Ozetleyecek olursak Farabi ve Ibn Sina niibiivvet teorisini
felsefi sistem icine alarak kayda deger gelisme ortaya koymakla
birlikte Batiniyye tarafindan lafzin peygambere ait olmasi sek-
lindeki tezi de legal bir zemine getirmek suretiyle bugiinkii mo-
dernist teorinin esin kaynagi olmuslardir. Aslinda peygamberin
vahiy tecriibesini nasil bir tarzda yasadig1 peygamber tarafin-
dan anlatilmadigindan gayp olma niteligini muhafaza etmekte-
dir. Bu sistem nefis psikolojisi ve peygamberin vahiy tecriibe-
sini elde etmesi anlaminda felsefi diisiince i¢inde yeni bir yon
kazandirmus goriinmekle birlikte dine uygulanmasi neticesinde
yeni sorunlar1 da beraberinde getirmektedir.

[slam’da vahiy tecriibesi bilinmemesi yaninda Allah
Teala'nin da kadir-i mutlak, emreden ve irade eden bir ilah ko-
numunda olup bu vasfi otomatik olarak vahiy ve mucize konu-
sunda da devam ettirmesi beklenen bir durumdur. Ancak felse-
fenin niibiivvet teorisinde vahyin olusumu faal akil ile nebevi
yeti ya da zihin arasinda gerceklesmekte olup Muharrik-i evve-
lin bu konuda dogrudan bir fonksiyonundan bahsetme imkani
bulunmamaktadir. Yine bu sistemde aktif olan nebevi akil ve
peygamberin tahayyiil giicli olup ilahin bu konuda etki veya
fonksiyonundan bahsetme imkan yoktur.

Vahyin kendisine gelince, o da hakikatin bizzat kendisi
degil de halkin anlayabilecegi ve peygamber zihni tarafindan
doniistiirtilmiis sembolik bir halidir. Mucize de peygamber nef-
sinin meydana getirdigi bir seydir. Dolayisiyla Kur’an-1 Kerim
hakikatin bizzat kendisi olmay1p peygamberin nefsi tarafindan
halkin anlayabilecegi sekilde doniistiiriilmiis sembollerden iba-
rettir.

Iste vahyin bu tiir yorumu lafzin peygambere ait olmast,
Kur’an-1 Kerim’in icaz1 gibi bir durumun olmamasi Kur’an-1 Ke-
rim’in kaynak olmasiyla ilgili biiyiik bir sorunu da beraberinde
getirmektedir. Ciinkii Kur’an-1 Kerim peygamber zihninin
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kendi sartlar icinde halkin anlayabilecegi sekilde sembollere
doniistiiretilmiis halidir. Hatta Peygamber vahyi dogrudan Al-
lah’tan degil de miistefad akil sayesinde faal akilla ittisal ederek
almaktadir. Yani vahyin kaynag ilah degil goksel cisimlerdir,
Allah da dogrudan vahyi belirleyen degildir. Bu durumda kitap
hakikatin kendisi olma niteligini tasimamakta ve icaz gibi bir
vasf1 da ihtiva etmemektedir. Bu durumlar felsefi niibiivvet te-
orisinin Islami olabilme niteligini haiz olmadig1 gercegini giin-
deme getirmektedir.

Mahmut CINAR*

Islam Diigiince Tarihinde Bagdat ve Ebii'l-Hasan el-
Es‘ari’nin Yontemi

Bagdat, Islam Diinyasinin siyasi anlamda en giiclii oldugu
bir dénemde kurulmustur. Siyaseten genisleyip giiclenen
Abbasilerin bu dénemi, ayn1 zamanda ilmi anlamda da agilim
ve gelismelere sahne oldu. Islam diinyasmin yeni tanistig1 cog-
rafyalardaki kiiltiir ve inang birikiminden istifade etmek ama-
ayla terciime hareketine genis imkanlar taninmus, ilim insanla-
riin ilmi ¢alismalarmi yapmast i¢in, her anlamda uygun ortam-
lar saglanmagtir.

Hz. Peygamber’in vefatini takip eden siirecte, Hulefa-i Ra-
sidin ve Emevilerden sonra kurulan Abbasiler, kisa siire igeri-
sinde bir imparatorluk haline gelmis ve hem siyasi hem etnik
hem de fikri anlamda, bir¢ok unsuru ig¢inde barindirabilmistir.
S6z konusu ¢ok renklilik ve acilimci tavir; felsefe, kelam ve ta-
savvuf gibi biitiin alanlarda, etkileri asirlar sonrasinda devam
eden biiytiik ilim ve fikir insanlarinin yetismesini saglamistir.
Felsefede Ibn Sina, Tasavvufta Ebii’l-Kasim el-Ciineyd ve
keldamda da Ebii'l-Hasan el-Es’ari, bu ilim insanlarinin ilk akla
gelenleridir. Siiphesiz bu isimlere Ebti Hanife ve Muhammed b.
Hasan gibi fakihlerle Ahmed b. Hanbel gibi hadisgileri de ekle-
mek miimkiind{ir.

* Prof. Dr., Gaziantep Universitesi Ogretim Uyesi, cinarmah-
mut02@gmail.com
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Her imparatorluk gibi, Abbasiler doneminde de zaman za-
man din ile siyaset i¢ ice girmis, siyasi kaygilarla dini diisiince
tizerinde etkili olmaya ¢alisilmistir. Abbasilerin ikinci halifesi
olan Eb(i Cafer el Mansur’un ogluna Mehdi adin1 vererek meh-
diligin dini niifuzundan yararlanmaya calismas1 ve Mehdinin
bu misyona uygun olarak siyasi faaliyetlerde bulunmasi, bu du-
ruma Ornek olarak verilebilir. Bu durum ayn1 zamanda din-si-
yaset iligkisinin ¢ok erken bir dénemde basladigma da isaret et-
mektedir.

Gerg¢i Abbasi devriminin kendisi bastan itibaren, Hz. Pey-
gamber’e akrabalik basta olmak {iizere bir¢ok unsuru kullana-
rak, zaten dini unsurlardan yararlanma ¢abasi icerisine girmisti.
Bu cabalar her zaman tabii seyrinde gitmemekte, zaman zaman
baskici ve sindirici bir boyut almaktaydi. Bunun en bariz 6rnegi,
ileride deginilecegi gibi, mihne ve kars1 mihne uygulamalaridir.
Ancak biitiin olumsuzluklarina ragmen, Abbasiler donemi,
[slam diisiince tarihinin en parlak dénemidir. Yukarida anilan
ilim ve fikir insanlarindan baska bir¢ok ilam adimi yetismis, ter-
clime ve telif faaliyetleri olabilecek en iist seviyeye ulasabilmis-
tir.

Gilintimiizde kitlesel ya da diisiinsel anlamda etkili olan
mezheplerin teorik zemininin énemli dl¢iide bu donemde olus-
turuldugu, Haricilik gibi siyasi bir hareket olarak ortaya gikan
Sia'nin da doktrinel temellerini bu dénemde olusturdugu go-
riilmektedir. Diger taraftan Mu’tezile en parlak dénemini bu es-
nada yasamus, giiniimiizde bile etkileri siiren tartismalar ve ¢6-
zim Onerileri, bu dénemde sunulmustur. Ayrica tek basma
Islam {immetinin ana kitlesini olusturan Ehl-i siinnet ekolii bu
donemde kurumsallasmis ve sorun ¢oziicii yontemini bu do-
nemde gelistirmistir.

Bagdat'in genis ilmi atmosferinde, mutasavviflar da ken-
dilerine yer bulabilmis ve faaliyetlerini rahat bir sekilde siir-
diirme imkani bulmuslardir. Bagdat kelam, fikih ve hadis gibi
Islami ilimlerde yetkinlik kazanmis birgok sahsiyete ev sahipligi
yaptig1 igin, burada yasayan stifiler de goreceli olarak Islam’m
formel kismin1 daha ¢ok dikkate almis, sozgelimi Horasan ve
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Misir gibi cografyalardaki stfilerde oldugu gibi asiriliklar art-
mamustir. Tasavvuf tarihi boyunca en etkili stifilerden biri olan
Ebii'l-Kasim el-Ciineyd’in (Clineyd-i Bagdadi) (6. 297/909) se-
riata baglh bir yontemi benimsemis olmasi, bu anlamda dikkate
degerdir. Bagta Imam Sa‘rani (6. 973/1565) olmak iizere, mute-
dil miiteahhirin stfiler tarafindan 6vgiiye layik goriilen ve yon-
temi benimsenen Ciineyd, miiteserri (serfata bagh) bir stiff ola-
rak tanimlanmakta ve onun {izerinden bu yontem tesvik edil-
mektedir.

Stiphesiz Ciineyd’in yasadig1 dénemde heniiz felsefi ta-
savvuf gelismemis ve batini-sGifi yontemi benimseyen stfilerin
hem sayis1 hem de etkinligi daha azdi. Ancak her sey ragmen
Hiiseyin b. Mansfr el-Hallac (6. 309/922) gibileri de Bagdat’a
¢ok uzak degildi. Ciineyd’in 6nemi, daha o zamandan itibaren
diger dini ilimleri de dikkate alan ve tasavvufun dindarligin de-
runi boyutunu insa etme islevinin yarm sira, 6zellikle kelam ve
fikhin dinin teorik ve sekli boyutu konusundaki hassasiyetlerini
de dikkate almasindadir. Ciineyd’in bu yontemi benimseme-
sinde, onun siirekli olarak tasavvufun derinliklerine dalmak ye-
rine, bunu da ihmal etmeden giinliik hayatin igerisinde aktif
olarak yer almasmm etkisi biiytiiktiir. Zira gecimini saglamak
i¢in ticaretle de ugrasmakta ve boylelikle hayatin gergekleriyle
i¢ ice yasamaktaydi.

Sosyal hayatin iginde birebir yasamasi, onun insanlarin an-
layis, egilim ve onceliklerini daha yakindan anlamasini sagla-
mis, makul ve mutedil bir tavir almasina katki saglamistir. An-
cak Ciineyd’in bu tavrina karsilik, siyasi hileli yollara maruz ka-
lan diger ilmi ve fikri ¢evrelerin zaman zaman asir1 egilim ve
tavirlar1 benimsediklerini, kendilerinin disinda kalanlara miisa-
mahasiz davrandiklarini da gorebilmekteyiz.

IImi ve fikri anlamdaki biitiin basarilarina ragmen,
Abbasiler doneminde karsilasilan ¢ok 6nemli problemlerin var-
ligindan da kugku yoktur. Ozellikle Halife Har(in'un vefatindan
sonra ogullar1 Emin ve Memun arasindaki hilafet rekabetinin,
Mu‘tezile-Ehl-i Hadis catismasma doniismesi, hem manidar
hem de trajiktir. Basta ‘Halku'l-Kur’an” olmak tiizere, tamamen
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teorik konular etrafinda yapilan tartismalar, daha sonralar1 dev-
letin verdigi yetkiler kullanilarak, taraflarin birbirini sindirme
araci haline getirilmistir. Halife Memun"un Halku'l-Kur’an ko-
nusunda Mu'tezile gibi diistinmesinin ve bunu bagkalarina da-
yatmasinin teorik kaygilarla olmasi miimkiin ise de asil nedenin
bu diisiinceyi temsil edenlerin Mevali kokenli olmasimin, onun
bu ekolii desteklemesinde daha etkili oldugundan kusku yok-
tur.

Babasi tarafindan veliaht tayin edilmesine ragmen, hilafete
geldikten sonra, dnce Memun'u etkisiz hale getirmeye ¢alisan
daha sonra da onu veliahtlikten azleden kardesi Emin’e karsi,
Mevali kokenlilerden destek gormiistii. Buna karsilik Bagdat’ta
bulunan Emin, daha ¢ok Arap kokenli tebaadan destek almusti.
Bu durum siyasetin etnisite gibi oldukca tehlikeli unsurlar1 ha-
rekete gecirmesini beraberinde getirdi. Memun'un Mevaliden
destek almasinda, cariye kokenli olan annesinin Mevaliden ol-
masinin etkili olmas1 miimkiin ise de en az bu kadar da Me-
mun’un bu sirada Merv valisi olmasi da etkili olmustur. Karsi-
likli miicadele esnasinda, Arap kokenlilerin Emin’den Mevali-
nin ise Memun’dan yana tavir almas1 daha da netlesmisti. Ta-
raflardan oldiiriilen ve etkisiz hale getirilenler, bu durumu kan
davasi haline getirmis, karsilikli kutuplasmalar daha da keskin-
lesmistir.

Dini metinlerin literal anlamina bagl kalan Ehl-i Hadisin
onciileri, daha ¢ok Arap kokenli ilim insanlarindan olusmak-
taydi. Genel olarak dini gelenege bagli, akli yorum ve teorik tar-
tismalardan uzak, sade bir diisiinceyi benimsiyor, bunun dini
anlama ve yasamanin tek yontemi oldugunu diisiiniiyorlarda.
Daha ¢ok hilafetin merkezinde yani Bagdat'ta yasamaktaydilar.
Halife Emin’in annesinin Arap kokenli olmasi kadar, onun Bag-
dat’ta bulunmasi da bu gevrelerin destegini kazanmasinda etkili
olmustur. Buna karsilik bir¢cok inang ve kiiltiir mirasinin hala
hayatta oldugu cografyalarda yasayan Mevali, dini metinlerin
daha ¢ok aklilestirilme siirecine 6nem atfetmekteydi. Zira bir ki-
sim literal anlamlar, kadim din ve inanclarda sirk basta olmak
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tizere ciddi sorunlara yol agmisti. Bu nedenle naslarin literal an-
lamlarindan daha ziyade mana ve maksat 6n plana gikarilmak-
taydu.

Stiphesiz biitiin cografyalar: ve biitiin insanlari i¢ine alma
iddiasinda bulunan Islam dinine mensup olan {immetin tama-
minin ayni yontemi benimsemesi beklenemez. Hatta farkli dii-
stinceler, farkli yontemler zenginlik katar. Ayrica yorum ve
yontem farklarindan dolays, karsilikli sindirmeye varacak sug-
lamalarin, Islam dininin evrensel bakis acis1 ve 6n gordiigii hos-
gorii zeminiyle bagdasmasi miimkiin degildir. Ne var ki siyaset
basta olmak tizere din dis1 kaygilar, dini ve fikri manipiilasyon-
lara neden olmus, istenmeyen gevreler, dini gerekgeler {iretile-
rek sindirilmeye ¢alisilmustir.

Memun'un Mu’tezile'nin Halku'l-Kur’an gortisiinii be-
nimseyerek, bunu Ehl-i Hadise dayatmasi ve kabul etmeyenleri
mihneye tabi tutmasi da daha ¢ok siyasi kaygilarin etkisiyle ge-
lismistir. Yine Halife Miitevekkil'in Ehl-i Hadis taraftarlarmna
yakin durarak benzer gerekcelerle Mu'tezile mensuplarin karsi
mihneye tabi tutarak sindirmeye kalkismasi da ayni kaygilari
tasimaktaydi.

Ehl-i Hadis ile Mu'tezile arasinda gecen mihne ve karsi
mihne doénemleri, immetin duyarli ¢evrelerini derinden iiz-
miis, bu siirecte tartisma konusu yapilan hususlarla ilgili makul
¢oztimlerin bulunmasi arayisi ortaya ¢ikmistir. Hicri III. asra te-
kabiil eden bu dénemin sonundan itibaren, Bagdat ve Basra’da
Ibn Kiillab el-Basri ve Kalanisi gibi duyarh sahsiyetlerin ¢6ziim
arayislari, daha sonralar1 timmetin ana govdesini teskil eden
Ehl-i Stinnet ekoliiniin dogmasini beraberinde getirmistir. Bag-
dat'n disinda ve tasra kabul edilebilecek bir cografyada Ebii
Manstr el-Matiiridi tarafindan sistemlestirilen bu yontem, es
zamanl olarak Ebii'l-Hasan el-Es’ari tarafindan bu cografyada,
yani Basra ve Bagdat’ta benimsenerek sistemlegtirilmistir.

Erken yaslardan itibaren ilim tahsiline baslayan Ebii’l-Ha-
san el-Es‘ari, hentiiz ¢ocukken babasin1 kaybetmis ve annesiyle
evlenen donemin Mu’tezile imami olarak kabul edilen Ebt Ali
el-Ciibbai'nin halkasma katilmistir. Kirk yasia kadar bunlarla
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birlikte kalarak I'tizali diisiinceyi benimsemis, zaman zaman
karsit goriis sahipleriyle miinazaralara katilmistir. Kirk yasma
geldiginde, Mu’tezilenin kullandig1 yontemin, dini problemle-
rin ¢bziimiinde yetersiz kaldigini diistinerek, EbGi Ali’den ayril-
mistir. Bu esnada Ehl-i Hadisin saflarma gegctigini ilan etmis ve
Bagdat’a giderek onlarin arasina katilmistir. Ancak burada da
umdugunu bulamamus ve ileri stirdiigii mutedil yontem ve bu
cercevedeki goriisleri Ehl-i Hadis gevreler tarafindan ciddi tep-
kilere yol agmistir. Dénemin Ehl-i Hadis imami olan Berbehari,
Ebii'l-Hasan el-Es‘ari’yi Mu'tezili olmakla suglamis, onun etki-
sini onlemek amaciyla sert tedbirler almistir. Bu durum Ebii’l-
Hasan el-Es’ari’nin zihninde, Ehl-i Hadis'in yonteminin de
problemlerin ¢éziimiinde yetersiz oldugu kanaatinin olusma-
sina ve yeni arayislarin baslamasina neden olmustur.

Ebii’'l-Hasan el-Es’ari’nin kelamui lafzi ve nefsi olmak tizere
ikiye ayirarak ‘Halku’l-Kur’an” meselesi i¢in 6nerdigi ¢6ziim,
onun genel olarak ihtilafli konular i¢in sundugu yaklasim ve
yontemi hakkinda fikir vermektedir. Bu yontem, meselelere
daha genis cerceveden bakabilen ve fanatik bir tarafgirlikten
uzak, kusatic1 bir perspektif onermektedir. Gergekten de son-
raki siireclerde biraktig1 etki ve Imam Matiiridi ile birlikte im-
metin kahir ekseriyetinin mensup oldugu bir ¢1g1r agmasina ba-
kildiginda, s6z konusu yontemin Islam’m evrensel mesajinin
ruhuna ne kadar uygun oldugu anlasilmaktadar.

Eg’ari’nin meshur eserine “Makalatii’l-Islamiyyin eve ih-
tilafii’l-musallin” ismini vermesi, onun immetin tamamin kap-
sayan sOylemi ve kusatici yonteminin tecessiim etmis halidir.
Zira burada “Misliimanlarin goriisleri” derken Siisiyle,
stinnisiyle, Haricisiyle, Mu'tezilisiyle, kendilerini Miisliiman
olarak tanimlayan biitiin ¢evrelerin goriislerine yer vermis ve
hi¢ kimseyi disarida tutma hakkini kendisinde gérmemistir. Bu
yontem, Ozellikle mihne ve karsi mihne siire¢lerinden sonra
daha da anlam kazanmugtir.

Ebii'l-Hasan el-Es’ari, baslangicta Mu'tezili, kirk yasindan
sonra kisa bir siire Ehl-i Hadis ve nihayet hayatinin son dili-
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minde orta yolu temsil eden Ehl-i stinnet yontemini benimseye-
rek, hayatinin sonuna kadar buna bagh kalmistir. Onun izinden
giden Bakillani, Gazzali, Razi, Amidi ve Beyzavi gibi alimler bu
yontemi gelistirmis, kendi donemlerindeki problemleri ¢c6zme
kapasitesini gittikge artirmiglardir. Es’ari’nin kapsayic1 bakis
acis1 sayesinde, Es‘arilik, felsefe, tasavvuf, ustlii'l-fikih gibi bir-
¢ok alanda kendisine yer bulabilmis, biitiin mesreplere mensup
sahsiyetler, Es’arilik semsiyesi altinda kendilerine imkan bula-
bilmislerdir.

Ramazan YILDIRIM*

Tebligci hocalarimizin yaptiklari bu sunumdan dolay: te-
sekkiirlerimi bildiriyorum. Ancak bu toplantimizin genel bagh-
gm1 ve konusunu goéz oniinde bulundurdugumuzda Kelam
oturumunun gayesinin gergeklesmedigini diisiinityorum. Ogle-
den onceki oturumda Prof. Dr. Nahide Bozkurt hocamiz
Abbasilerin Bagdat1 hakkinda cerceve belirleyici giizel bir teb-
lig sundular. Ardindan Dr. Abdiilhamid Diindar’mm Bagdat'm
demografisi hakkindaki sunumunu da dinleyince Keldm ilmi-
nin ¢ok onemli gelismelerine sahne oldugu Bagdat merkezli bir
okuma yapacagimiz beklentisi icinde oldum. Ancak Kelam bas-
lig1 altinda sunulan tebliglerimiz Imam Eg’ari ve kelami goriis-
leri etrafinda gerceklesen ve sanirim sadece biz keldmcilarin il-
gisini geken zevkli bir fikir ziyafetine doniistii.

Ben simdi biraz hem tebliglerde dile getirilen hususlar ile
ilgili hem de Abbasiler-Bagdat eksenli genel bir degerlendirme
yapmak istiyorum. Her seyden 6nce Abbasiler Bagdat’i insa
etme siirecinde aslinda fikirde, diisiincede ve dini anlay1s ve ya-
sayista bir fetih hareketini gerceklestirmeye calismislar.
Emeviler donemi ise cografi fetihlerin yapildig1 ve tamamlan-
dig1 bir donemdir. Abbasiler de bu cografi fetihlerin tamamlan-
dig1 cografyalarda Miislim ve gayr-1 Miislim, Arap ve Arap ol-
mayan bir¢ok etnik, din ve mezhep unsurlarinin bir arada yasa-
dig1 dénemde yeni bir sehir insa ediyor. Boylece yeni bir dil,

* Prof. Dr., Istanbul Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi, fikriyat@hot-
mail.com
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yeni bir anlayis ve yeni bir bakis acis1 insa ediliyor. Belki de
Imam Eg’ari’yi, Ehl-i hadisi, Mu‘tezile’yi, bunlarin din-devlet
iligkisini bu baglamda goz oniinde bulundurmak gerektigini
diisiintiyorum. Bu anlamda Abbasiler déneminde Miisliiman
biinye icinde ¢atisma ve hesaplasma yasaniyor anladigimiz ka-
dariyla. Ehl-i re’y ve Ehl-i hadis olarak ortaya ¢ikan iki dini yo-
rum, siyasi iktidar ¢atismalarina sahne oluyor farkl alanlarda.
Arap kokenli unsurlar ile acem kokenli unsurlar arasindaki ik-
tidar kavgalar1 din dili tizerinde yapiliyor. Yani bu etnik kimlik-
lerin bu diisiinceler {izerinde ne kadar bir etkisi var bunu gorii-
yoruz.

Bir diger husus da Islam tarihinin ilk dénemlerini 6zellikle
de Emeviler donemini degerlendirirken ideolojik tarih yazicili-
gimnin etkisinde olusturulan bakis agisinin hepimizi kusattigini
burada da miisahede ettik. Emevileri seytanlastiran bir dil ve
yaklasim Abbasiler doneminde insa edilmistir. Bu yaklasim tar-
zmin sorunlu oldugunu diisiiniiyorum. Yani bu yaklagim tarzi-
nin bir realite oldugu varsayimindan hareketle biz de kendi zi-
hin diinyamizda Emevileri seytanlastiran bir yaklagimla o me-
seleleri ve problemleri baglamindan kopararak okumaya calisi-
yoruz. Bu tavir da sorunlari beraberinde getiriyor. Halbuki
Emeviler donemi ilk dort halifenin dogal bir siyasi uzantisidir.

Emevi hanedanligini bu anlamda biitiin kétiiliiklerin anas:
olarak gérmek dogru degildir. Yani Abbasiler yeni bir devlet ve
yeni bir iktidar insa ettikleri i¢in burada onlar bu dili kullanabi-
liyor yani Emevi hanedanligini seytanlastirabiliyor. Bu da Arap
unsurlar icerisinde daha ¢ok kendisini Ehl-i hadis tizerinden
ifade eden Arap unsurlar igerinde rahatsizliga yol agiyor.

Buradan Mihne ve Me'm{in dénemine deginmek istiyo-
rum. Ozellikle de Me'min déneminde baglayan ve tarihe
‘Mihne’ olarak gecen hadise ve sonrasinda karst mihne olarak
degerlendirebilecegimiz siireg Islam1 ilimlerin ve fikrinin tegek-
kiiliinde bir kirllma noktasidir. Yani Islam diisiincesinin Sif-
fin’idir. Ilk Siffin’de nasil ki Islam siyaset pratigi bir kirilma ya-
sad1iysa ve siyasi iktidar “babadan ogula tevariis” eden bir gele-
nege doniistiiyse Ikinci Siffin olarak niteledigimiz bu dénemde
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de Ehl-i hadisin galip oldugu ve rivayet merkezli literal okuma
bicimlerinin egemen oldugu zihniyet gelenegi yaygimlagmustir.

Mihne siireci ve Me'm{in dénemi, Arap olmayana kars:
Arap tist kimligi diger Araplara karsi Kureys tist kimligi, Ku-
reys kimligine kars1 da Ehl-i beyt {ist kimligi etrafinda politik ve
teolojik bir kavgaya sahne oluyor. Simdi Mihne dénemine ge-
lince bu sanki Abbasi hanedanliginin kendi i¢ kavgasi olarak go-
ziikiiyor.  Bizim biitiin  kaynaklarimiz  Abbasi halifesi
Me'miin'un felsefeyi ve kelami sevdigini belirtir. Dolayisiyla
Mu'tezile’yi de sevdigi i¢in onlar1 yanina aldi ve onlar ne de-
diyse onlar1 yapt: diisiincesi, bana ¢ok naif bir bakis agis1 olarak
geliyor. Ciinkii genellikle siyasi iktidarlar pragmatisttirler ve
herhangi bir ideolojiye veya dini yoruma korii koriine baglan-
mazlar. Kendi dénemlerinde hangi ideoloji ister din{ ister etnik
olsun is goriiyorsa onunla amel ederler.

Mihne olayinda sanki bunu géz 6niine bulundurmuyoruz
gibi geliyor. Ozellikle Cemalettin Hocanin tebliginde bu vard.
Yani Arap etnik unsuru daha ¢ok kardes Emin; digerleri ise
Me’miin etrafinda kenetlenmis oluyor ki, burada iktidar kavga-
sindaki Ehl-i beyti temsil eden bagka bir muhalefet grup var ki
bunlarin iizerinde bugiin hi¢ konusmadik. Ehl-i hadis Emin’den
yana tavir koyarak giliclii bir toplumsal muhalefet hareketine
onctiliik yapiyor Me'mtin’a karsi. Clinkii donemin kaynaklarin-
dan 6grendigimize gore herhangi bir muhaddis herhangi bir
sehre geldiginde otuz bin-elli bin kisi sehrin disinda onu karsi-
liyor. Bu kitlesel karsilama, rivayete ya da gelen muhaddise gos-
terilen bir muhabbet ya da sevgiden dolay1 degildir, aksine
onun tizerinden siyasi bir mesaj vermek anlamina geliyor. Do-
layisiyla Me’mtin da Ehl-i hadisin bu toplumsal etkinligini kir-
mak istiyor.

Yani Mu'tezile’yi sevdiginden ya da Mu’tezili oldugundan
-baz1 kaynaklar boyle soyliiyor- ya da Mu’tezile'ye ait bir go-
riisii devlet ideoloji haline getirip sevdiginden dolay1 degil. Bir
devlet adamin diistiniin ki Bizans ile savas icin cepheye gidi-
yor. Tarsus’tan Bagdat’a mektup iistiine mektup gonderiyor.
Sunlar1 ¢agir imtihan edin su goriisii dayatin; kabul ederlerse
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havug politikasi etmezlerse sopa politikasi. Simdi bununla ken-
disinden sonra giliclii Ehl-i hadis etrafina kenetlenmis olan
giiclii muhalefeti ¢okertmek istiyor. Yoksa Mu'tezili olsa nigin
sadece “Kur'an mahltktur” anlayisin1 dayatmak istesin. Mu'te-
zile'nin baska goriislerinden baslar. Ciinkii dayattig1 bu konu
Ehl-i hadisin en hassas oldugu ve asla taviz vermeyecegi konu-
dur. Eger sorguya alinan muhaddisler “Kur'an mahlaktur.”
derse zaten onun kendi tebaas: tizerindeki etkinligi sifirlanr, iti-
rafci olur. Itirafcilar sevilmez. Ki, bazi muhaddisler boyle yap-
mustir yani kendilerine dayatilan resmi goriisii kabul ettiklerini
sOylemislerdir. Sayet dayatilan goriisii kabul etmeyecek olur-
larsa Ahmed bin Hanbel 6rneginde oldugu gibi onlara da sopa
politikas1 uygulanmis ve onlara tabi olanlara bir gzdag veril-
mis oluyordu. Ayrica Ahmed b. Hanbel o dénemin muhaddis-
leri igerisinde 6ncii bir konumda degildi. Onu 6ncii konumuna
geciren tavizsiz durusudur. Ondan sonra kahraman olmustur.
Simdi Me’min boylece siyasi iktidarini Ehl-i hadis ve Arap un-
surundan olusan etno-dinsel yapinin disindaki farkli bir asabi-
yeye dayandirmak istemistir. Bu asabiyenin de entelektiiel mii-
dafaa dili mevalinin bagin ¢ektigi ve cogunlugu Arap olmayan-
lar tarafindan giiglii bir sekilde temsil edilen felsefe ve kelam
olmustur.

Ancak buna kars1 Ehl-i hadis de siyasi asabiye degisimine
‘din elden gidiyor’ sOylemi iizerinden rivayetlerle kars1 ¢ik-
maya ¢alist1. Bir diger husus da burada belki Es‘ariligi Mihne ile
iliskilendirirken, ilk Mihne degil de kars1 Mihne ile iliskilendir-
mek gerekiyor. Ciinkii Imam Es’arinin ortaya giktigi dénem
kars1 Mihne dénemidir. O kars1 Mihne déneminin sosyolojisini
iyice analiz ettigimizde belki Mu‘tezile’den nigin ayrildigina
dair de kesin bir hikdyemiz olur. Bununla ilgili ¢ok farkl
hikayeler var zira. Ciinkii o donem aslinda kars1 Mihne, Ehl-i
hadisin zaferidir, yayginlasmasidir.

O dénemden 6nce herhangi bir Islam alimi herhangi bir
rivayeti zikretme ihtiyac1 hissetmeksizin kendi goriistinii dile
getirirken, sonraki donem tedvinatina baktigimizda aslinda
herkesin rivayetlerin otoritesine siginmak zorunda kaldigini go-
riirtiz. Tabii ki yasak savma kabilinden girisilen bu yeni yontem
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de beraberinde bir¢cok sorunu getirmistir. Bunlarin basinda
nasslara parcaci bir yaklasimin basladigini veya naslardan bir
mesriiyyet devsirme zihniyetinin egemen oldugunu goriiyo-
ruz. Yani bahsetmis oldugu konu ile sadece literal bir benzerlik-
ten hareketle ayetin bir parcasini ya da hadisin bir parcasini soy-
leyecegi metnin igerisine koyuyor bunu da zirh olarak kullani-
yor. Dolayisiyla Es’ari, kars1 Mihne stirecinin bir iiriintidiir. Bu
donemde seytanlastirilmis bir Mu’tezile var. Hikmet Hanim gii-
zel ifade etti mesela Imam Es’ari, /bane'de ‘Ehl-i kible tekfir
olunmaz’ anlayisini benimsedigini soyliiyor ama Mu'tezile’ye
ait bir goriisii elestirirken “Bunlar kardesleri Mectisilerin goriis-
lerinden daha asir1 gitti.” diyor. Kafir demekle es deger bir s0y-
lem aslinda bu.

Cemalettin Erdemci Hoca, muhtemelen Imam Es’ari’nin
bu Mu'tezile nefretinden hareketle yapmis oldugu degerlendir-
mesinde; Es’ari’yi Ehl-i hadise yaranmak istemesi seklinde yo-
rumladi. Cemalettin Hoca'nin, -zannettigim kadariyla bir Es’ari
olarak- objektif bir sekilde Imam Eg’ari degerlendirmesi yap-
masi ayrica takdire sayandir. Nitekim Imam Es’arf de bir insan-
dir ve kendi déoneminin olaylarindan etkilenmistir. Karsi Mihne
siirecinin iginde yasayan Imam Es’ari bu siiregte seytanlagtiril-
mis Mu'tezile’ye kars1 durmak zorundaydi. Onun bu davranisi
teolojik olmaktan ¢ok politiktir. Bu siirecin bas aktorleri olan
Ehl-i hadisin i¢inde de durmasi miimkiin olmadig: i¢in Ehl-i
re’yin Mihne sonrasi yeniden ihyasina ¢alismistir.

Sozlerime son verirken basta tebligci arkadaglarimiz Prof.
Dr. Cemalettin Erdemci ve Dr. Hikmet Yagl Mavil olmak iizere
bu toplantida emegi gecen herkese tesekkiir ediyorum.

Sinan OGE*

Islam Diigiincesine Etki ve Katkilariyla Imam Eg’ar?

Imam Eg’ari’nin Islam diisiincesindeki yerinin tespitinde
ozelde Kelam ilmine genelde ise Islam diisiincesine etki ya da

* Prof. Dr., Atatiirk Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dekani, sina-
noge@hotmail.com
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katkilarmin tespit ve degerlendirilmesi énemlidir. Bu degerlen-
dirmeler yapilirken tarihi ve cografi durum, ilgili alimin fikri
altyapisi, ustil ve sdylemi birlikte ele alinmalidir. Sunulan teb-
liglerde Bagdat havzasinin tarihi ve kiiltiirel 6zellikleri, bu bag-
lamda Imam Eg’ari’nin hayat: ve farkli hususlardaki goriigleri
ele alinmis oldu.

1. Miisbet Katkilar

Islam diisiincesi ve Kelam ilminin genel akisi ierisinde
Imam Eg’ari’nin katkida bulundugunu diisiindiigiim iki hususu
vurgulamak isterim. Bunlardan ilki Mihne sonrasi siirecte
Kelam ilmi ve metodolojisini sahiplenmesi ve korumasidir.

Bilindigi tizere Memun, Mu’tasim ve Vasik donemlerinde
Mu'tezili bir siyasetle Halku'l-Kur’an goriisii semsiyesinde o
donemde Ehl-i stinnetin temsilcileri olan Ehl-i hadise ciddi bas-
kilar uygulanmist1. Miitevekkil'le birlikte bu siireg sona erse de
siyasi ve ilmi etkileri devam etmisti. Bir taraftan Mu'tezil iti-
kada sahip eski yoneticilere tepki gosterilirken diger taraftan
Mu'tezile’nin kurup gelistirdigi Kelam ilmine ve yontemine de
siyasi ve ilmi reaksiyonlar olusmustu. Dolayisiyla diglanan ve
yipratilan sadece Mu’tezile degil, ayn1 zamanda Islam diisiince-
sindeki tevilci, nazar ve istidlalci damarda.

Mihne doénemindeki tavizsiz durusuyla sembol isim ha-
line gelen Ibn Hanbel ve devaminda takipgileri artik Ehl-i siin-
netin muhafizlari konumundaydi. Boylece siyasi ve dini hayatta
Hanbeli etkisi ve baskisi ciddi bir sekilde kendini hissettirmisti.
Kelam ilminin yontemini kullanmak, daha 6nce tartisilan mese-
lelerden bahsetmek yani “Keldm yapmak” bidat, bunu yapanlar
da Ehl-i bidat olarak damgalanmaktaydi. Siyasi ve sosyal at-
mosferin bu sekilde tesekkiil ettigi bir ortamda kirk yillik Mu'te-
zile gegmisine dolayisiyla bidat¢i imajma ragmen Imam
Es’ari’nin Ehl-i hadisin hususen Hanbelilerin tahakkiimiinde
bulunan Selef akidesini benimsemesi ve bu akideyi Kelam yon-
temiyle savunmasi Ehl-i siinnet akaidinde yeni bir ivmenin bas-
lamasimi saglamisti. Ote yandan ciddi bir dislamaya maruz ka-
lan itikadi alandaki akilc1 soylemin muhafazas: ve idamesi igin
de 6nemli bir adim atilmis oldu.
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Bu noktada Imam Es’ari'nin Islam diisiincesine katkilarin-
dan ikincisi olarak Sahabe ve Tabilin neslinden nakledilen gele-
neksel akideyi (stinni/selefi) biiyiik oranda muhafaza etmesi ve
onceden sadece esercilik ve tabiiyyet tizerinden savunulan esas-
lar1 Kelam yontemini kullanarak yani nazar ve istidlalle savun-
masidir. Boylece Selef-i Salihin diye ifade edilen 6ncii neslin do-
layisiyla gelenegin Ehl-i hadis ya da Hanbelilerin tekelinde kal-
masin1 hem teorik diizeyde hem de fiilen engellemis oluyordu.
O dénemde Ehl-i hadisle diger itikadi ekollerin ihtilaf ettigi me-
seleleri diisiiniirsek Imam Eg’ari’nin biiyiik oranda selefi aki-
deyi savundugu ve devam ettirdigi goriilecektir. Ilahi sifatlar,
tesbih ve tecsim, halku’l-Kur’an, ru’yetullah, biiyiik giinah isle-
yenin hiikmii ve imamet gibi mezhepler arasi ayirdedici nite-
likte olan meselelerde Selef ve selefilerle ayni kanaattedir.

Ote yandan Mu'tezile’den ayrildiktan sonra Ibn Hanbel'in
fikirlerine tabi oldugunu ilan1 da bu dogrultuda pekistirici bir
unsurdur. Buna ragmen o, Hanbeliler tarafindan hiisn-ii kabul
gormemistir. Bu durum cgesitli yonlerden degerlendirilebilir.
Ancak Mihne sonras: siire¢ goz oniine alindiginda dini soy-
lemde olusan tekelin kirilmamas: ve dini otoritenin paylasilma-
mas! adina Ehl-i hadisin ve 6zellikle Hanbelilerin bu dislayicili-
gin1 anlayabiliriz. Tabiri caizse, diisman mahalleden (Mu‘tezile)
gelen birinin, tasvip edilmeyen silahiyla (Kelam) kendi mahal-
lelerinde s6z sahibi olmalarin istememekte idiler. Her ne kadar
zaman, Keldmcilarin daha etkin ve de s6z sahibi olacagini gos-
terecek olsa da...

2. Menfi Etkileri

Imam Eg’ari'nin Islam diisiincesinin olusum ve gelisim sii-
recinde menfi olarak telakki edecegim iki yaklasimini belirtmek
istiyorum.

Bunlardan ilki mutlak irade merkezli ultthiyet anlayisidir.
Bilindigi tizere Eg’ari'nin 6zellikle Mu'tezile’ye reaksiyon mahi-
yetinde olusturdugu ultthiyet alanindaki kavramsal yap1 tama-
men irade merkezlidir. Yaratma, teklif, adalet, hikmet, hiisiin-
kubuh, hidayet-dalalet, liituf, tevfik-hizlan gibi Allah-insan ilis-
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kisindeki ana kavramlarda “fayda”y1 dolayisiyla nesnel ve in-
sani vecheyi esas alan Mu‘tezile’ye karss, ilahi tercihi dolayisiyla
oznel vecheyi savunmustur. Yukaridaki kavramlarin tanimlar
incelendiginde nihayette su sonug ortaya ¢ikmaktadir: Keyfiyeti
ve sonuglar1 sorgulanmaksizin, muhataptaki karsiligina bakil-
maksizin, herhangi bir sebebe ve illete mebni olmaksizin, her
sey sirf Allah irade ettigi ve yaptig1 icin adaletlidir, giizeldir ve
hikmetlidir.

Allah’in her yaptigimin siiphesiz bir sekilde adaletli, hik-
metli ve giizel oldugu tiim inananlarin ortak kabuliidiir. Ancak
problemli olan nokta; adalet, hikmet ve hasen kavramlarinin sa-
dece yiiklemde yer almasi, icerik agisindan ahlaki/vicdani bir
deger tassgmamasidir. Dolayisiyla s6z konusu degerler varolus-
sal ve hakiki degil yiiklemsel ve izafidir. Vaki olmayacak olsa
bile mii'min bir kulun ebediyyen cehenneme atilmasi,
mahltikati ilk basta azaplandirmas: hatta bu azaba g¢ocuklar: da
dahil etmesi adalettir.? Bu gibi farazi soru(n)larin cevabinda,
bunlarin hem caiz (miimkin) goriilmesi hem de -sayet uygula-
nacak olsaydi- bu fiillerin ilahi iradeye muvafik olarak gercek-
lesecegi ve miilkte tasarruf olacag icin adaletli ve hasen olaca-
gimin varsayilmasi bu problemin muayyen teorik 6rnekleridir.
Ahlaki kavramlarla ilgili bu bakis acisiyla, Allah ne yaparsa
yapsin, tiim fiilleri giizel, hikmetli ve adl olacaktir.

Aslinda zikredilen bu tiir fiillerin Allah hakkinda kabul
edilisi teorik diizeydedir. Gergekte Allah’m bu tiir fiilleri yap-
mayacag1 herkesin kabul ettigi hatta etmek zorunda oldugu bir
hakikattir. Ancak bu yapmayisin gerekgesini ifade edis farklidir
ve problem de oradadir. Es’ari’ye gore Allah’in bunlar1 yap-
mama sebebi, bu seylerin haddi zatinda kotii olmasi degil, Al-
lah’in yapmayacagma dair va’didir. Allah’m, verdigi haberde
yalanci olmasi caiz olmadig icin, va’dettiklerinin aksi gercek-
lesmez.10

9 Es’ari, Ebii’l-Hasan Alib. Ismail, e/-Luma’ fi'r-Reddi Al3 Ehli z-Zeygi
vel-Bida’, Tah. Abdulaziz Izzuddin es-Seyrevan, Liibnan, 1987, s. 149.
10 Eg’ari, el-Luma’, s. 149.
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Es’ari ulGihiyet tasavvurundaki bu sorun, hem tarihte hem
de giintimiizde Allah sevgisini ve Ona olan giiveni tesis etme ve
muhkem bir temele baglama bakimimdan son derece kusurlu ve
tehlikelidir. Zira objektif ve evrensel degerlerle tanimlanmasi
gereken ve varolusgsal hakikatler olarak diistiniilen ahlaki kav-
ramlarin otoritenin tercihiyle mukayyet kilinmasi, Allah-insan
iliskisinde olusturacag giivensizlikle birlikte, insanlarin birey-
sel ve kurumsal iligkilerinde de ahldka degil otoriteye itibar et-
mesine dini bir zemin hazirlayacaktir. Boylece adaletin ve iyi ol-
manin 6l¢iisii hakkaniyet degil, giigliiniin, amir kisi ya da kuru-
mun iradesi olacaktir.

Ikinci problem olarak, sebepliligin reddini ifade edebiliriz.
Gazzali ve Razi gibi son donem miintesiplerinin aksine, Ik do-
nem Eg’ari kelamcilari ilahi fiillerde sebeplerin varlik ve tesirini
yani kozal (causale) zorunlulugu kabul etmemislerdir.!* Hatta
bu yiizden insanin evreni diizen ve siireklilik icerisinde algila-
masini saglayan inayet delilini degil de, ayrilik-siireksizlik esa-
sin1 onaylayan cevher-i fert teorisi tizerine kurulu hudiis delilini
tercih etmislerdir.’2 Onlara gore tabif olaylar arasinda birbirine
bagimli sekilde gerceklesen higbir olay yoktur, her sey yeni bir
yaratmadir.!® Bu kabullerinin temelinde su gerekgce yer almak-
tadir: 11ahi kudret ve mesietin kapsam ve niiftizuna bakildi-
ginda sebeplerin ispat1 ona aykir1 diiser. Bu nedenle Allah’in ya-

11 Bkz., Razi, Fahruddin, 7efsir-i Kebir, Ter. Heyet, Ankara, 1988-1995,
XV, 534; Bolay, Siileyman Hayri, Emile Boutroux’da Zorunsuziuk
Doktrini, Istanbul, 1999, s. 38.

12 Cabiri, Muhammed Abid, Arap-fs]ém Kiiltiiriiniin Akil Yapisi, Cev.
Burhan Koroglu-Hasan Hacak-Ekrem Demirli, Istanbul, 1999, s. 315.
Cabiri bu diistincenin temelinde Allah’in mutlak kudretinin ve onun
her seyi kusatan bilgisinin temellendirilme diisiincesinin yer aldigin
belirtir. Ote yandan bu kabuliin temelinde, ¢6l ortamindaki monoton
ve tekdtiizelik gibi gevresel faktorlerin de yer aldigim diisiiniir. Bkz.,
Cabiri, a.e., s. 314, 317, 318.

13 Afifi, Ebii'l-Ala, [sldm Diistincesi Uzerine Makaleler, istanbul, 2000, s.
39.
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ratma ve tesirdeki tekligi ve fiillerinde tevhidi i¢in sebepleri red-
detmislerdir. “Kesbettikleriniz sebebiyle™*, “ellerinizin hazirla-
dig1 sey sebebiyle”'5 gibi ayetlerdeki sebebiyet harfi olan “-
ba”y1, “musahabe (birliktelik) ba”s1 olarak diistinmiiglerdir.16
Bu anlayistan hareketle iyilesmek icin sebep olan ilac1 ya da
doktoru sifay1 veren olarak kabul etme; sicaktan ve soguktan
korunmak igin sebep olan elbiseyi sicag1 ve sogugu gideren ola-

rak kabul etmek kiifiir olarak kabul edilmistir.1”

Oysa Allah’in var etme ya da diger herhangi bir fiilinde
sebeplere muhtag olmamasi, sebeplerin, varlik ve olusumlarin-
daki tesirini inkdr anlamini tasimaz. Mesela “Gokten su indir-
dik ve o su ile farkli bitkilerden ciftler ¢ikardik.”8 ayetinin za-
hiri, Allah’in indirmis oldugu su sebebiyle yeryiiziindeki bitki-
leri var ettigini gostermektedir. Boylece bitkilerin ¢ikarilma-
sinda suyun bir tesiri olmus olur. Ik dénem Eg’ari kelamcilart
bunu kabul etmemis ve suyun bu konuda kesinlikle bir tesirinin
olmadigin séylemislerdir. Ancak Razi, suyun etkinligi kabulii-
niin, Islam’m temel inanglarindan herhangi birine zarar verme-
yecegini, ¢linkii ona bu karakteri verenin yine Allah oldugunu
ifade ederek seleflerinin goriislerinden hakli olarak ayrilmis-
tir.19

Ayni sekilde sebep ve sonug arasindaki baglantiy1 inkar et-
meyen Gazzali, bu baglantinin zarGri olmayip sadece bir “alis-
kanlik” baglantis1 oldugunu ifade etmistir. Ona gore tabiat olay-
lar1 arasindaki mevcut miinasebet Allah’in kanunlarma uygun-
luktur. Sebep-sonug arasindaki iliski zar(iri olmayip, miimkiin-
diir ve bu miinasebet ayni tarzda devam edebilir.20 Boylece

4 A’raf, 7/39; Yiinus, 10/52.

15 Ali imran, 3/182; Nisa, 4/62; Enfal, 8/51.

16 {zmirli, Ismail Hakki, Yeni /lmi Keldm, Istanbul, 1339, 1341, 11, 128.
17 Bkz., Nesefi, Ebii'l-Muin Meymiin b. Muhammed, Bahrul-Keldm,
Tah. Dr. Veliyyuddin Muhammed Salih el-Ferfur, Dimask, 2000, s. 144.
18 Taha, 20/53.

19 Bkz., Razi, Tefsir, XV, 534.

20 Bolay, Aristo Metatizigi lle Gazzali Metafiziginin Karsilastiriimasi,
Istanbul, 1993, s. 145, 147; a. mlf., Emile Boutroux’da Zorunsuzluk
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Gazzali, kozal zorunluluga kars: ¢ikarak, sebeple sonug arasin-
daki bagin zorunlu olmadig: fikrini, bu ihtiyaci ¢ok sonralari
fark eden batili filozoflardan asirlarca 6nce ilan etmistir.2!

Oysa kainatta fiziki ya da sosyal iligkilerde miisahade edi-
len determinasyonlari, Allah’in gegerli kildig1 kanunlar: olarak
kabul etmek gerekir. Geleneksel kiiltiirde bunlara genel an-
lamda “stinnetullah” denmistir. Allah, giiclinii ve kudretini bu
yasalar aracilif ile izhar etmektedir. Stinnetullah, Allah’m hik-
metini ve kainattaki tedbirini temsil etmektedir. Bu yiizden siin-
netullaha yaklasma, Allah’dan uzaklasma degildir. Hem ilgili
kanunlar1 tespit etme hem de bunlarin Allah’tan oldugunu
bilme, insanin Allah’a dayanarak hareket etmesini ve bu yasa-
lardan istifade etmesini temin eder.2?

Sonug olarak imam Eg’ari ve ilk donem Eg’ariler’in sebep-
liligi reddetmesi Islam diisiincesi ve ilmi aragtirmalarinin istik-
bali i¢in 6nemli bir risk olusturmustur ve vakit kaybettirmistir.
Zira sebep aramama sonucu da anlamlandiramama demektir.
Boylece akledilebilir diizene degil taklide yonelmeyi dogurur.
Ancak sonraki siiregte bu kabuliin reddedilmesi ya da esnetil-
mesi din-bilim iliskisi agisindan olusmasi muhtemel bir krizi en-
gellemistir.

Kili¢ Aslan MAVIL*

Burada yapacagim miizakerede, iki kiymetli arastirmaci
tarafindan yukarida sunulan tebligleri birlikte ele alarak Bagdat
ilim/kiiltiir havzas:1 ve Eg’ari’nin kelami gortisleri hakkinda
bazi ilave tespitlerde bulunmaya galisacagim. Oncelikle Bagdat

Doktrini, s. 407; Fahri, Macit, IslAm Felsefesi Tarihi, Cev. Kasim Tur-
han, Istanbul, 1992, s. 205-207.

2 Bolay, Emile Boutroux’da Zorunsuzluk Doktrini, s. 405.

22 Sadr, Muhammed Békir, Kur'dn Okulu, Cev. Mehmet Yolcu, An-
kara, 1996, s. 77.

* Dr. Ogr. Uyesi, Bolu Abant izzet Baysal Universitesi ilahiyat Fakiil-
tesi, Kelam ve Islam Mezhepleri Tarihi Anabilim Dali, kma-
vil@ibu.edu.tr
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sehrinin Islam diisiince tarihinin yeni ve farkli bir safhasini tem-
sil ettigini sdylememiz gerekmektedir. Bu yeni safha, “hicaz do-
nemi” admi verebilecegimiz bir zaman ve mekan kesitinde
[slam’in temellerinin atildig1 “tesekkiil” evresinin ardindan gel-
mektedir. Bagdatin sembolik bir éneme sahip oldugu bu yeni
saftha, yoresel veya bolgesel bir din ve devlet goriintimiinden
beynelmilel bir medeniyet ve imparatorluga gegisi ifade etmek-

tedir.

Dar anlamda Hicaz Araplarina, daha genis manada ise
Arap yarim adasinda yerlesik bulunan tiim Arap kabilelerine
hitap eden Islam vahyi? insanlara kendi dil ve diisiince evren-
leri tizerinden yine ayn diisiince evrenini paylasan “Arabi” bir
peygamber vasitasiyla hitap etmistir. S6zIii (iimmi) kiiltiiriin
hakim oldugu bu cografyada Kur’an yine sifahi olarak inmis,
muhataplarinin sade ve basit akil ytiriitmelerine ayrn yalinlikta
meydan okuyarak ¢ok tanrici kabile anlayisinin yerine sosyal
adalet eksenli tevhit inancinin yerlegsmesini saglamistir. Islam
distincesinin “Selef” donemi olarak da adlandirilan bu ilk ev-
resinde Sami/Arap bir dil ve tislup hakimdir. Bir bagka ifadeyle
bu dénemin konu ve problemleri M. A. el-Cébiri'nin ifadesiyle
sOyleyecek olursak “Arap Akl1” tarafindan belirlenmekte, dola-
yisiyla ilahi beyan ve Hz. Peygamber’in (s.a.v.) agiklamalar1 da
ayn1 konular etrafinda sekillenmekte ve onlarin diisiince diize-
yine indirgenmis (inzal/tenzil edilmis) bulunmaktadir.

Islam fetihlerinin 6nce Irak, Suriye ve Misir bolgesine daha
sonra da Kuzey Afrika, Iran ve I¢ Asya’ya uzandigi rasid halife-

2 Mekke doneminde inen ayetler daha ¢ok Mekkeliler ve Kureys'e
mensup kimselerin diisiince diinyasim1 muhatap alirken Medine’de
vahyin hitap ettigi diisiince ufkunun bolgede bulunan biitiin Arap ka-
bilelerini kapsayacak bicimde genisledigi goriiliir. Ancak bu durum
yine de ele alinan meselelerin yerel ve kiiltiirel unsurlardan bagimsiz
bir bigimde akademik (evrensel) bir iislupla takdim edildigi anlamina
gelmez. Meseld bu dénemde “insanlar” (nas) kelimesiyle biitiin Cin,
Hint, Rum ve Iran halklar1 degil, yalmizca farkli Arap kabilelerine
mensup bulunan ve Arapg¢a konusan insanlar kastedilir (bkz. en-Nasr,
110/1-3).
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ler ve Emeviler devri, miislimanlarin “Hicaz-Arap do-
nemi”nde yakindan tanimadiklari iist kiiltiir ve medeniyetlerle
karsilasmalarina sahitlik etmistir.

Donemin akademik/evrensel diisiincesi olarak niteleyebi-
lecegimiz Helenistik felsefe gelenegini siirdiiren farkli okullarla
birlikte koklii bir kiiltiir ve devlet gelenegine sahip gesitli ka-
vimlerle de yiiz ytize gelen miisliimanlar, siyasi {istiinliiklerine
ragmen entelektiiel acidan insanligin o giine degin biriktirdigi
medeniyet mirasma sahip bulunan yazili kiiltiirler karsisinda,
temel inang ve ibadet alaninin disinda kalan pek ¢ok sahada
daha geri bir konumda bulunduklarin fark etmekte gec kalma-
mistir. Bu nedenle bir “gecis donemi” oOzelligi tasiyan
Emeviler'in kisa siiren hakimiyetlerinin ardindan 132/750 y1-
linda kurulan Abbasi devleti, ayn1 zamanda Islam diistincesinin
“ikinci evresi” olarak nitelendirdigimiz yeni bir donemin de ku-
ruculugunu iistlenmistir.

Kabaca “Arap-Islam” diisiince ve ilim anlayisma karst
“mevali-Islam” diisiincesinin 6ne ¢iktig1 sz konusu dénemin
ilk emareleri hentiz Emeviler asrinda goriilmeye baslanmistir.
Gerek zindikla suglanan ilk kelamcilar, gerekse Hicaz/Arap do-
nemi bilgi ve din anlayisini tahkim ederek siirdiirme gayreti gii-
den Ehl-i hadis karsisinda “1liml1 akilcilik”1 temsil ehl-i re’y ha-
reketinin mevcudiyeti, Islam toplumunda eskiyi siirdiirmek is-
teyenler ile yeni duruma uygun bir bilim yontem ve anlayis: ge-
listirme taraftar1 olanlar arasindaki gerilimin oldukga erken bir
donemde ortaya ¢iktigina isaret etmektedir.

Hicri 10071 yillardan itibaren halifenin emriyle hadis der-
lemeciliginin baslamis olmas: ve yine ilk kelamcilarin degisik
nedenlerle stirgiin edilme veya o6ldiiriilmeleri Emeviler zama-
ninda eski yontemi siirdiirme egiliminde olanlarin daha baskin
oldugunu gostermektedir. Abbasiler devrinde ise durum ter-
sine donecek ve ozellikle “mihne” olaylarina gelinceye kadar
gecen zaman diliminde bir devlet politikas1 olarak donemin
“ileri” bilim ve felsefe anlayisin yansitan eserler Arapgaya cev-
rilerek basta kelam ve felsefe gibi akli disiplinlerden baslamak
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tizere zamanla tiim dini ilimlere sirayet edecek bir aklilesme sii-
reci yasanacaktir.

Her ne kadar fetih hareketleriyle yayilmaci bir gériiniim
arz etse de esasen disa kapali bulunan ve 6tekilerle iligkilerini
asgari seviyede tutmaya ¢alisan, bu sebeple baska milletlerden
Islam’1 kabul edenleri dahi “mevali” olarak adlandiran Emevi
(Hicaz-Arap) diinya goriisiiniin aksine, ilmi ve felsefi tiim mey-
dan okumalara cevap vermeyi hedefleyen “Abbasi Islam mede-
niyeti projesi” ilk is olarak kendisine merkez teskil edecek bir
mekan arayisia girmis ve halife Manstir doneminde bu biiyiik
ideale uygun bir bagkent olarak Bagdat sehri kurulmustur.
HarGn er-Resid ve oglu Me'mn devrinde yiiriitiilen sistemli
terctime faaliyetleri, re’y ekoliiniin en onemli temsilcisi EbG
Hanife'nin talebesi olan Ebti Ytsuf'un baskadilik gérevine geti-
rilmesi ve halife Me'm{in"un kelami diistinceyi muhafazakar
ulemaya devlet giictinii kullanarak benimsetmeye calismasi
gibi hususlar yeni kurulan Bagdat sehrinin eski Yunan, Roma
ve Iran sehirleri gibi diinya ¢apinda biiyiik degere sahip bir me-
deniyet merkezi olusturma hedefinin iiriinii olarak ortaya ¢ikti-
g1 gostermektedir. Bu hedefi, dogu ve bati medeniyetlerinin
kesisme noktasinda hem akli hem de dini mirasi bir araya getir-
mek ve bunlar1 harmanlamak suretiyle bir “Isliam Medeniyeti”
insa etmek bigiminde ifade etmemiz de miimkiindiir.

Mihne sonrasi bu idealin ¢oktiigiinii soylemek pek isabetli
degildir. Bilakis mihne siirecinin sonunda yanhshg: ortaya ¢1-
kan husus oncelikle, riiyasinda Aristo’yu gorecek derecede
akilc1 yonteme biiyiik bir hayranlikla baglh bulunan halife
Me’miin"un halki ya da halka dnderlik eden muhafazakar hadis
bilginlerini eski tiir geleneksel (“siinni”) din anlayisindan vaz-
gecirip akla dayali “evrensel” bir din yorumuna yiikseltme he-
defiyle uyguladig1 baskici, tepeden inme ve pratik ¢oziim yon-
temidir. Yine Mu'tezile'nin “eski” déneme ait (Selefi) din yoru-
muyla (“stinnet”) yiizlesme ve onu bir bi¢cimde ikna etme veya
doniistiirme (te’vil) ihtiyaci duymayan salt rasyonel ve kati ilm1
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yontemi de dénemin sosyokiiltiirel zemininde umdugu karsi-
l1g1 bulmamistir.2 Tiim bunlara ve hadis (eski donem) taraftar-
larmin halife Miitevekkil ile birlikte elde ettikleri gegici zafere
ragmen mihne sonrasinda da akilc arayislar biitiin hiziyla var-
ligin siirdiirmiistiir. Bu gercevede bir taraftan Mu'tezile kelami
gliclenmeye devam ederken diger taraftan da hem Ehl-i hadis
cephesinden hem de re’y taraftarlari icerisinden kelama ilgi du-
yanlarin sayisi giin gectikge artmustir.

Eb(i Hanife'nin takipgilerinden Imam Matiiridi’nin
Maveraii'n-nehir bolgesinde siirdiirdiigii akilc1 yorum faaliyet-
leriyle es zamanh olarak Mu'tezile igerisinde kazandig: kelam
formasyonuyla Ehl-i hadis cevrelerinde hayli ge¢ kalmis olan
akilc1 dontistimii gergeklestirmek tizere yola ¢ikan Ebii’l-Hasan
el-Es’ari, ilk olarak tipk: halife Me’'mtin gibi kolay yolu deneye-
rek dogrudan Hanbelilerin Bagdat'taki temsilcisi Berbehari’nin
destegini almaya calismistir. Nakli (dini) bilgi ile akli (fel-
sefl/ilmi) bilgi arasinda bir kdprii kurma ¢abasinin Selefi cevre-
ler tarafindan kolaylikla kabul edilmeyecegini anlayan Es’ari,
bu denemenin ardindan kendi kelam sistemini tesis etme calis-
malarina baglamis ve bunu yaparken Mu’tezile’nin hatali bul-
dugu goriislerini elestirmekten de geri durmamustir.

Es’ari ve takipgileri kendi kelam anlayislarmi tiim Ehl-i
stinnet cevrelerine mal etme gayreti igerisinde bulunsalar da
esasen onlarin ortaya koyduklar: bu yeni dini-felsefi anlayis
tarzi hicbir bigimde Ehl-i hadis’in ilk kelamcilar (Kaderiyye ve
Cehmiyye) ya da Mu'tezile karsisinda savundugu akil karsiti

2 Aklin sdylemi adma nassin sdylemiyle “yiizlesme” diyebilecegi-
miz te’vil yontemi elbette Mu‘tezile kelaminin kurucu unsurlarindan
biridir. Bununla birlikte Mu‘tezile'nin te’vili daha ¢ok Kur’an’a yone-
lir, geleneksel yorumu ise yadsir veya gérmezden gelir. Daha sonra
kurulacak olan stinni kelam okullari ise te’vili siinnete uygulayacaklar
ve bu baglamda akil ile siinnet (kurucu nesle ait geleneksel din anla-
y1s1) arasinda bir uzlag1 kurmaya ¢alisacaklardir. Mu‘tezile'nin yaptig
ilk olmas1 bakimindan daha énlemli goriilebilirse de siinni kelamcila-
rin ¢alismalari, akli yontemi detaylarda uygulayabilme ve sosyolojik
vakiay1 doniistiirme becerisi gostermesi bakimindan kuskusuz daha
basarilidir.
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dini tavir ile ortiismez. Aksine Es’ariligin, Me’m@n un riiyasin
gordiigii akil ve nakil uyusmasina dayanan “Islam Medeniyeti”
projesine hizmet ettigi ilerleyen safhalarda daha agik bir bi-
¢imde anlagilacaktir. Ne var ki Es’ari, bu riiyayr Mu‘tezile'nin
destegini alan Me’'m{in"un aceleci ve zecri yontemiyle gercek-
lestirmeye ¢alismaz. Aksine o, dinin salt rasyonel hakikatlerden
ibaret bulunmadig1, ayn1 zamanda kiiltiir ve gelenek icerisinde
yasanan sosyal bir olgu oldugu gerceginden yola cikarak degi-
sim ve yeni déneme gecisin uzun yillar1 gerektirdiginin far-
kinda bir tavir sergiler.

Sosyal tabana sahip her basar1 ykiisii gibi Es’ari’nin kur-
dugu rasyonel teoloji okulu da felsefi ideallerden bazi tavizler
vermek zorunda kalacaktir. Baska bir ifadeyle Mu‘tezile’nin
kelami/felsefi goriislerinin, Hicaz/Arap donemi akide anlayi-
sini ilelebet siirdiirme kararliligindaki Ehl-i hadis cevreleri ile
muhtemelen gelenekci tutumlar1 sebebiyle onlarmn bu nakilci
sOylemini daha “giivenilir” (eslem) ve otantik bulan genis halk
tabakalar1 nezdinde yarattig1 olumsuz havay1 kendi hayatinda
bizzat gozlemleme imkani bulan Es’ari’nin bu kelami anlayis ve
yontemi aynen takip etmesi diisliniilemezdi. Bu noktada
Es‘ari’nin Mu'tezile’den ayrilma sebepleri arasinda zikredilen
“li¢ kardes meselesi” bize onun kelam yontemini Ehl-i stinnet
dairesine tagirken hangi noktalarda akilciliktan taviz verecegine
dair 6nemli ipuglar1 vermektedir.

S6z konusu hikdyede onun, hocasi Ebti Ali el-Ciibbai’ye
yonelttigi sorularin salah-aslah meselesi ile ilgili oldugu dikkate
alinirsa, genel anlamda Es’ari’nin kuracag stinni kelam diisiin-
cesinde Ozellikle salah ve aslah tartismasmn da asil kaynagini
teskil eden Mu'tezili “adl” ilkesine dayali herhangi bir anlayisa
yer verilmeyecegi ¢cikarsamasinda bulunmak miimkiin hale ge-
lir. Dolayisiyla Eg’ari, tevhit (ultihiyet) ile ilgili konularda “gai-
bin sahide kiyas1” yontemini kullanmak ve Allah'in zati, sifat-
lar1 ve fiilleri hususunda Mu'tezile’de goriildiigii gibi ispat ile
tenzih arasinda bir denge kurmaya calismak bakimmdan bugiin
“Selefiyye” terimiyle ifade ettigimiz hadisci akide yonteminden
ayrilir. Ancak Mu'tezile'nin ikinci siradaki ve belki de en 6nemli
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prensibi olan “adl” (adalet) ve ona bagli konularda Es’ari tavrini
acitkca Hanbelilerden yana koyacaktur.

“Tevhit” ilkesi gercevesinde Allah’in varligs, birligi ve yet-
kin niteliklerini ontolojik ve epistemolojik bakimdan ele alan
Mu’tezile bu baglamda Allah’a nispet edilmesi aklen vacip,
miimkiin ve miistahil olan sifat ve durumlar tespit eder. Bunu
yaparken fizik evrende (sahit) gbzlemlenen durumlardan yola
cikarak aklin degismez ilkelerine baglh bir takim kesin hiikiim-
lere ulasmaya galisir. Daha sonra ayni hiikiimleri, aralaridaki
ontolojik (viictit) stireklilik sebebiyle metafizik alana (gaip) uy-
gular. Onlara gore gozlemleyebildigimiz evrende varliksal ya
da bilgisel agidan zorunluluk ifade eden bir husus duyularimi-
zin Otesinde kalan evrende de ayni sekilde zorunluluk ifade
eder. Keza aklen miimkiin veya imkansiz olarak nitelendirdigi-
miz seyler de metafizik evrende ayni dogrultuda miimkiin veya
imkansizdir. S6z konusu akli-tecriibi ilke, hiikiim ya da ¢ikarim-
lara (istidlal) uygun diisen ayetler Mu'tezile agisindan “muh-
kem”, bunlarla gelisen ayetler ise “miitesabih” kabul edilir. [lahi
vahyin, aklin kesin dogrulariyla celismesinin imkansiz oldugu
diisiincesinden hareket eden Mu'tezile bilginleri, akli hiikiim-
lerde kapalilik olmamasma karsin dilsel ifadelerin mana itiba-
riyle “hakikat” ve “mecaz” seklinde ikili bir yapida bulundu-
gunu dikkate alarak aklin hiikmiine ters diisen miitesabih ifa-
delerin te'vil edilmesi gerektigini savunmuslardar.

Yontemsel olarak ne Es‘ari ve takipgilerinin keldm anlayis1
ne de Imam Matiiridi ve talebelerinin yaklagimi yukarida 6zet-
lemeye calistigimiz Mu'tezill keldm yonteminden ciddi bir fark-
lilik igcermez. Keldam ilmini kabul etmek demek, bir bakima akl
nakle dnceleyen ve “ortak akil”in ilkelerini temel hareket nok-
tas1 sayan bu metodu dinin aslh (ustilii’d-din) sayilan inangla il-
gili felsefi/metafizik meselelere uygulamak anlamimna gelmek-
tedir. Ote yandan Eg’ari’nin zata ilave (siib(iti) sifatlarmn ispati,
“rii’yetullah”in kabulii, “halku’l-Kur’an”in reddi, haberi sifatla-
rin tedrici olarak te’vili vb. meselelerde Mu’tezile’den farkli ola-
rak stinni/gelenekgi bir tavir benimsemesi tevhit meselelerinde
kelami-Mu'tezili yontemi terk ettigi, baska bir deyisle rasyonel
teoloji yapmaktan uzak durdugu anlamina gelmez.
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Bilakis buna benzer meselelerdeki goriis ayriliklari, bizim
bugiin “siinnilik” olarak adlandirabilecegimiz, {immetin bazi
hususlardaki genis katilimli konsensiisii (icma) bulunan husus-
larda geleneksel anlayistan yana tavir takinma yaklagimimi
akilc1 yontem ile bir arada siirdiirme hassasiyetinden kaynak-
lanmaktadir. Bu durumu gelenekle (6zellikle “siinnet” ve onun
daha sonralar1 kayda gecirilmis halini ifade eden “hadis” ile) tii-
miiyle baglarim1 koparmama adina aklin sdyleminden verilen
“kiiciik” ve “6nemsiz” tavizler olarak degerlendirmek de miim-
kiindiir.?s

Mu'tezile ontolojik sahada oldugu gibi ahlak (etik) ala-
ninda da evrensel (akli) ilkelerin mevcut oldugunu ve bunlarin
sahit ile gaip arasinda esit konumda bulundugunu savunarak
“adl” ilkesi cercevesinde bu yaklasimu teolojiye basarili bir se-
kilde uygulamistir. Onlara gore nasil ki fizik evrende adaletli
davranmak iyi, zulmetmek kotii ise metafizik alanda da bu iki
davranis ayni hitkkmii alir ve bunlar1 Allah islediginde de aym
deger yargisiyla nitelenir. Dolayisiyla insanlar agisindan
ahlaken zorunlu olan fiiller kendi konumuna gore Allah i¢in de
zorunlu, ahlaken mahzurlu fiiller de yine Allah hakkinda da
mahzurlu ve kottidiir. Es’ari’nin Mu’tezile kelam yonteminden
tiimiiyle yiiz ¢evirdigi ve kendi sistemine asla tagimak isteme-
digi husus iste bu “ahlakilik ilkesi”dir.

Allah’in “ahlak tistii” bir varlik oldugu varsayimindan
yola ¢ikan Eg’ari’ye gore esasen iyi ve kotii gibi ahlaki deger yar-
gilarmin bir gercekligi yoktur.2¢ Bizim bir kisim davranislari iyi,

% Siibiti sifatlar meselesi bu sdyledigimizin bir istisnas: gibidir. Bu
konuda siinni kelamcilarin yaklasimi “zat-sifat” ayrimma dayanan
keldmi ontolojiye daha uygundur. Mu’tezile’nin yaklagimi ise nispe-
ten daha felsefl bir ilke olan tenzih kaygisina dayanir. Bu sebeple
Mu'tezile bilginleri kendi konumlarindan asla taviz vermemekle bir-
likte Ehl-i siinnet kelamcilar1 karsisinda giiglii bir sifat teorisi gelistire-
memistir.

% Selefiyye'nin “Dini meselelerde akil bir bilgi kaynag1 olamaz. Akil
sahipleri neyin dogru neyin yanlis oldugu hususunda goriis birligine
varamamuigtir. Dini bilgi vahye dayanur, bu bilginin akil tarafindan te-
yit edilmesi gerekmez” seklindeki tek boyutlu bilgi anlayisini ahlak
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diger bir kismini ise kotii olarak degerlendirmemizin nedeni in-
sanlik tarihi boyunca muhatap olageldigimiz vahiyle emredilen
seylerin iyi yasaklanan seylerin de kotii oldugu seklindeki izafi
bilginizdir. Dolayisiyla vahiyle emredilenler sayet yasaklamis
olsayd1 bugiin “insanlik vicdan1” onlar1 kotii olarak degerlendi-
recekti. Bu sekilde bilgi ve varliktan sonra felsefenin tigtincti te-
mel arastirma alani olan “ahlak” sahasmin nesnel gercekligini
reddeden Eg’ari, herhangi bir emre muhatap kilinmasi imkansiz
olan Cenab-1 Hakk'in ister iyi, isterse kotii biitiin fiilleri mey-
dana getirmesinin miimkiin oldugu tezini 6ne siirerek kelam ta-
rihinde ciddi bir “ahlaki stibjektivizm” problemine neden ol-
musgstur.

Ona gore Allah Teala'nm her tiirlii fiili irade etmesi ve
irade ettigi her seyi kudretiyle meydana getirebilmesi disinda
bagka bir ahlaki yetkinligi (hikmet) bulunmaz. Bu “tanrisal
ahlaki ozgiirlik”tin tek istisnas1 “yalan soyleme” fiilidir.
Es’ari’ye gore Allah'm iradesiyle gerceklesmesi diisiiniileme-
yen yegane fiil yalan sdylemektir. Ancak Allah'm yalan
sOyle(ye)memesinin sebebi bu davranisin insanlarda oldugu
gibi kot bir fiil olmas1 degildir. Zira soziin realiteye uygun ol-
mamas! anlamina gelen yalan (kezib/kizb) ve onun zidd1 olan
dogruluk (sidk) Allah’mn miimkiin fiilleriyle alakali degil, aksine
vacip sifatlari arasinda yer alan “kelam” sifatiyla ilgili bir vasif-
tir. Allah’in kelamu ise gercege uygun olani haber vermek anla-
minda “ilim” sifatina bagl gerceklesen bir yetkinliktir. Dolay:-
styla ilmin ya da kelamin hakikate muhalif olmasi etik agidan
degil, ontolojik bakimdan muhaldir.

Sonug olarak, her ne kadar tebligciler tarafindan dile geti-
rilmis olmasa da, Es‘arl keldminin gilintimiize miras kalan en
onemli agmazlarindan biri {izerinde konusulabilecek ciddi bir

sahasinda aynen benimsemis goriinen Es‘ariler, aklin iyilik ve kotiiliik
(hiistin-kubuh) konusunda hicbir énbilgiye sahip olmadig: tezinden
hareketle emir ve nehiy disinda ahlaki davranisi tanimlayan bir 6lgii-
tiin bulunmadigini savunmuslardir. Bu sebeple onlara gore gerek in-
sanin gerekse Tanri’nin ahlakiligi vahiyde belirtilen hususlarin &te-
sinde bir kelami arastirma (istidlal) konusu yapilamaz.
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ahlak teorisine sahip olmamasidir. Halbuki kendileriyle aym
kulvarda yer alan Matiiridiler, giiniimiizde heniiz yeterince an-
lagilabilmis olmasa da Mu'tezile'nin “adl” ilkesinin karsisinda
konulabilecek bir ahlak teorisine sahiptir.2” Muhtemelen Mu'te-
zile’nin ahlak teorisi kaynagini ilk kelamcilardan Ma‘bed el-Cii-
heni ve Gaylan ed-Dimagki’den alirken Mattiridi ahlak (hikmet)
Ogretisine de Ebti Hanife kaynaklik etmistir. Es’ari’nin smirsiz
gli¢ ve irade temeline dayanan teolojik ahlak 6gretisi ise Selefi
diistincenin sorgulanamaz/anlasilamaz (bilakeyf) tanri fikrinin
bir yansimasi olarak karsimiza gikar. Su halde mihne sonras:
biiylik oranda Hanbeliler tarafindan isgal edilen Ehl-i hadis
(Ehl-i stinnet) tabanina hitap edecek bir keldm ekolii kurma ide-
alinin Es’ari’yi rasyonel bir ahlak teorisinden feragat etmek zo-
runda birakmis olmasi pek tabiidir. Ancak kimi zaman ulGhiyet
meselelerinde de karsimiza ¢ikan “keldmi/akli olandan feragat
ederek Selefi/nakli olana yonelme” bi¢gimindeki bu pragmatik
tavr1 Es‘ari’nin keldm sisteminde énemli bosluklar dogmasina
sebebiyet vermistir. Onun ahlak alaninda biraktig1 s6z konusu
bosluk ise zaman igerisinde Yeni Eflatuncu unsurlariyla dikkat
ceken siiff determinist “ask” teorisince doldurulmaya ¢alisila-
caktir.

27" Bu konuda bkz. Kili¢ Aslan Mavil, Matiridi Diisiincede Ilahi Ada-
let: Tanrisal Ahlék Problemi Uzerine Mukayeseli Bir Inceleme, An-
kara: Fecr Yayinlari, 2019, s. 96 vd.
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KINDI ve MIRASI

Giirbiiz DENIZ*
a- Hayah

Ebh Yusuf Yakub b. Ishak el-Kindi, messai felsefi ekoliin
ilk filozofudur. Arap filozofu (feylesofu’l-Arap) olarak bilinir.!
Soylu bir ailenin gocugu olarak Ktfe’de bazi rivayetlere gore ise
Basra’da 796 veya 801 yilinda dogdu. Dedesi Es’as, 631 yilinda
Islam’1 kabul ettigi icin Hz. Peygamber’in ashabindan sayilmis-
tir. Ancak sonralari irtidat etmis ve tekrar Miisliiman olmustur.
Babas: Ishak b. es-Sabbah, Halife el-Mehdi (775-785), oglu
HartGn Resid (786-809) donemlerinde (775-808) Kufe valiligi
yapmustir.2 Babasinin uzun yillar valilik yapmasi, Kindi'nin iyi
bir egitim aldiginin 6nemli isaretlerinden sayilmaktadir.? Kindi
oncelikle Basra’da ve daha sonra da zamanin yiiksek ilimlerini
ogrenmek lizere Bagdat’a gitmistir. Bagdat'taki hocalarmin Siir-
yaniler ve Antakya’dan gelen bilginler oldugu muhtemeldir.4
Felsefe, tip, fizik, matematik, astroloji ve diger bir¢ok alanda
yetkinligini kanitlamustir. 5 Latince Alkindus olarak bilinir.

* Prof. Dr. Ankara Univevsitesi [lahiyat Fakiiltesi, gurbuzde-
niz2002@yahoo.com

1 Ancak Ismail Hakki Izmirli, Kindi'nin aslen Siiryani olup Yemen’de
yerlesen mutearibe (Araplasmis) araplarindan oldugunu ifade eder.
[zmirli Ismail Hakk, /s/4m ‘da Felsefe Akimlar;, Haz. N. Ahmet Ozalp,
1995, istanbul, s. 69.

2 Said el-Endeltsi, 7Tabakatul-Umem, Cev. Ramazan Sesen, Yazma
Eserler Bagkanligy, Istanbul, 2014, s. 142.

3 Zekeriya Besir Imam, Tdrihu’l- Felsefetu’l-Islimiyye, Daru’s-Suda-
niyye li'l-Kutup, Hartum, 1998, s. 73.

4 [smail Hakki [zmirli, /sidm da Felsefe Akimliar, s. 70.

5 Tbn Ciilcill, Tabakatul-Etibba ve’l-Hukema, Thk. Fuad Seyyid, Mii-
essesetu’r- Risale, Beyrut, 1985, s. 73
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Beytii'l-Hikme’de 6nemli gorevler icra etti. Bu gorevi esnasinda
Aristoteles’e yanliglikla atfedilen Esiliicya,/Theologia nin (Plo-
tinus'un Enneadlarmin 4, 5, 6. Boliimleri) terciime edilmesi,
messai felsefenin metafizik kurgusunun Yeni Platonculuk {ize-
rinden olusmasina sebep oldu.

Bilim ve felsefe sahasindaki yetkinligi dolayisi ile halife
Mu’tasim tarafindan saraya davet edilmis, adina bir kiitiiphane
acilmus ve halifenin oglu Ahmed’e hocalik yapmustir. Felsefe ve
bilimin bir¢ok sahasinda yenilikler getirmis, katkilarda bulun-
mustur. Diisiince tarihgisi Geremino Gardano, Kindi'yi insanli-
gin on iki harikasindan biri kabul eder.

[slam diinyasinda Yunan felsefesine Kindi’den 6nce
Mu'tezililer nispeten asina idi. Kindi'nin kariyerinin ilk dénemi,
Mu’tezile'nin siyasi olarak hiikiim siirdiigli zamana denk geldi-
ginden akli ilimlere 6zel 6nem vermesinden dolayr Mu'tezili
muhibbi olarak takdim edilmektedir”. Ancak Kindi eldeki eser-
lerinden hareketle degerlendirildiginde, onun bazi ayirt edici
diistincelerinin Mu'tezile’den farkli oldugu goriilecektir. Bun-
lardan en onemlisi; akil ile nakilden birini tercih etmek s6z ko-
nusu oldugunda Kindji, nakli 6ncelemis yine Kur’an’in kadim
ve ilahi oldugunu ifade etmekten geri durmamuistir.® Kindi, hig-
bir zaman Mu'tezill topluluga metodoloji anlaminda katilma-
mustir.? Ciinkii o, kelami metodoloji degil felsefi metodoloji tize-
rinden bilgi tiretmistir. Yine Kindi'nin Mu‘tezili oldugunu iddia

¢ Bkz.Mehmet Bayrakdar, [sl3m Felsefesine Giris, Ankara, 1999, s. 160
7 M.Saed Sheikh; Stadies Muslim Philosophy, Lahor, 1973. s. 60

8 Alfred L. Ivry, Al-Kindi’s Metaphysics, A Translation of Ya'qup Ibn
Ishaq al-kindi’s Treatise “On First Philosophy, 1974, Albany, s. 132.
Mutezilenin 6nemli teorisyen ve uygulamacilarindan kabul edilen
Kadi Abdiilcebbar, Kindiyi goriintirde Miisliiman esasta ise miilhid
olarak isimlendirmektedir. “Kindi, zahiren Miisliiman goriinen midil-
hitlerden biridir ve Kufeli’dir.” Bkz. Kadi Abdiilcebbar, Tesbitu Dela-
ili'n-Niibiive, Cev: M. Serif Eroglu-Omer Aydin, stanbul, 2017, s. 1172
9 Henry Corben, Isldm Felsefesi Tarihi, Cev: Hiiseyin Hatemi, 2015, Is-
tanbul, s. 279.
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edenlerin temel hareket noktalari, onun mihne olaylarina ve di-
ger bazi1 mutezili soylemlere dogrudan karsi ¢ikmadigidir. 10
Kindi'nin eserlerini Mu'tezill olan Abbasi sultanlarmna ithaf et-
mesi de onun Mutezli olusuna delil olarak gosterilmektedir.!!
Bu iddialarla Kindji, bir diisiincenin, yani Mu’tezile’'nin ortag:
addedilemez. Ancak Kindi'nin yasadig siyasi ortama itiraz et-
medigi anlamina gelebilir.

Kindi'nin Islam dininin inang ve degerlerinin bazilarmni
miisliiman ve ehl-i kitaptan olmayan filozoflarmn diisiinceleriyle
temellendirmeye calismasi, ona ayn1 zamanda kotii bir sohret
de kazandirmis ve bazi kimselerin tepkilerine maruz kalmis-
tir.12 Vasik-Billah’tan sonra felsefe ve kelam gibi konulara ilgi
duymayan halife Mutevekkil-Alellah (874-861) zamaninda
Kindi'nin sarayla ilgisi kesilmistir. Ancak daha sonra halife olan
Miitevekkil déneminde bes yil daha sarayda kaldig: rivayet
edilmektedir.’* Bu dénemde felsefe ile ilgilenen bazi insanlar
bile muhtemelen, kiskancliklarindan dolayr (Muhammed b.
Musa ve Ahmet b. Musa) Kindi'ye ihanet etmis, onu saraya jur-
nallemis ve hatta kitaplarina bile el koymuslar.14

10 Alfred L. Ivry, Al-Kindi’s Metaphysics, s. 132.

11 Richard Walzer, Greek into Arabic/ Essays on Islamic Philosophy,
1962, Oxford, s. 176.

12 Sibgatullah Igde, Kindi'nin Messailik ve Mu tezile ye Fikirsel Aidi-
yetinin Tahlili, Basilmamais Yiiksek Lisans Tezi, Erzurum, 2018, s. 3;
Ayrica Bkz. Ibn Ebi Useybia, Uyunu’l-Enba fi Tabakati’l- Etibba, Thk.
Nizar Rida, Daru Mektebeti’l-Hayat, Beyrut, 2010, s. 244.

13 Macit Fahri, [sldm Felsefesi, Keldimi ve Tasavvufuna Giris, Cev. Sa-
hin Filiz, Insan, Istanbul, 2014, s. 46.

14 ibn Ebi Useybia, Uyunu’l-Enba fi Tabakati’l- Etibba, Thk. Nizar
Rida, Daru Mektebeti’l-Hayat, Beyrut, 2010 s. 244; Kind1 bu karakter-
dekilere sunlar1 sdylemektedir: “Layik olmadiklar1 halde, hakk: temsil
durumunda kalsalar da bunlarin kit zekalar1 gergegin esprisini anla-
maktan acizdir. Bilgileri ise yiiksek diislince sahiplerini takdir etme,
yarar: herkese ve onlara da dokunacak olan ictihad yapma diizeyinde
degildir. Bunlarin hayvani nefislerinde yer haset kiri ve diistince ufuk-
larini kaplayan karanlik, gercegin nurunu gormelerini engellemistir. ..
Amaglari riyaset ve din tacirligidir.” Kind1i, Felsefi Risaleler, Cev. Mah-
mut Kaya, 2015, Tiirkiye Yazma Esereler Baskanligi, Istanbul, s. 150.
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Kindi, fikirlere ve onlar1 nakledenlere karsi kadirsinas ol-
dugunu her firsatta ifade etmektedir. Ayn1 zamanda felsefeyi
veya Miisliimanlarin {iretmedigi/iiretemedigi fikirlerin zem
edilmemesi gerektigini, aksine diisiince aktarimi yapanlarmn
atamiz ve ortagimiz olduklarini kabul etmenin serefli bir davra-
nis oldugunu agikca belirtmistir. Degil gecmiste ortaya konmus
diisiinceleri reddetmek ve onlardan faydalanmamak, aksine
Aristoteles’in de ifade ettigi iizere, onlar1 bizlere nakledenlere
miitesekkir olmamiz gereklidir. Yine bilgiyi tasimakla/naklet-
mekle o bilgiden faydalanmanin farkl seyler oldugunu beyan
etmesi, bir Miisliimanin Miisliiman olmayanlarin iirettikleri bil-
giye verdigi degeri gostermesi agisindan kayda degerdir. Bu-
nun yaninda Kindji, varlik hakkindaki bilginin (felsefi bilgi) tek
bir insan veya gruba mal edilemeyecegini aksine biiytik bilgi 1r-
maklarinin olusumunda kiiglik derelerin 6nemine o6zellikle
vurgu yapmasi, Miisliimanlarin da bu nehre su tasimalar1 ge-
rektigine 6nciilitkk yapmustir. Bu baglamda Kindi; Islam felsefe-
sinde eklektisizmi ilk gerceklestiren ve Islam felsefesinden 6nce
var olan eklektik felsefi gelenegi devam ettiren bir filozoftur.1>
Netice itibariyle Kindji, felsefeye Islami anlays iizerinden yeni
bir yon/yorum tayin etmis, bu yon tayinini kendisinden sonra
dogrudan filozoflar, dolayl olarak ise diger Miisliiman diisii-
niirler devam ettirmiglerdir.16

Kindi'nin yazdig1 toplam eser sayisi; 241 veya 300 adet ci-
varinda olmak {izere kayitlara ge¢mistir'”. Astronomi 16, Geo-
metri 32, tip 22, fizik 12, felsefe 22, mantik 9, Psikoloji 5 ve miizik
718, 1258 yilinda Bagdat1 talan eden Mogol istilas1 sonucu

15> Mehmet Murat Karakaya, Kindi’de Nefs, Beden ve Koétiiliik, Diyanet
ilmi Dergi, c. 54, say1: 2, 2018.

16 Cevher Sulul, Kindi Metatizigi, Istanbul, 2003, s. 32.

17 Kindi'nin bize ulagan ve ulagsmayan eserlerinin adedi, ad: ve diger
detaylari icin bkz. Ibn Nedim, el-Fihrist, Cev. Mehmet Yolcu, 2017, Is-
tanbul, s. 653 vd.

18 Bkz. Mahmut Kaya, Giris, Kindi Felsefi Risaleler, Klasik, Istanbul,
2002, s. 3.
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Kindi'nin eserlerinin ¢ogu kaybolmustur. Giiniimiize ancak 40
civarinda eseri ulagmigtir.1?

c-Felsefeye Bakis1

Felsefe dedigimizde varhigm, varlik ve varolus sebeplili-
gini bilmeyi anlamaktayiz. Varligin varlik sebebini bilmek, ilk
basta diisiince iiretmenin gerekli ve zorunlu olduguna bizi sevk
eder. Tkinci olarak felsefe yapmak, medeniyet ingsa etmeye dii-
siinsel zemin hazirlamak demektir. Tarihte Miisliimanlarin ba-
sarisizliklarmin temel sebeplerinden biri varligin sebepliligini
bilmeyi goz ard1 etmis olmalarindandir. Halbuki varligin 6ziinii
bilmeye gayret etmek, onun ne ise yaradigini bilmeye gayret et-
mek demektir.

Diistince ve medeniyet; varligin kabiliyetleri tizerine kur-
gulanip, insa edildigine gore esyay1 sebepleri ile bilmek bu an-
lamiyla -var olabilmek igin- bir zorunluluktur. Bunu temin eden
ise ilk etapta felsefedir yani felsefi bilgi ve metodlarla varligin
tabiatin1 kesfetmektir. Ayn1 zamanda metafizik alani bilmenin
imkani da ancak felsefi ustille kavranilir.

Kindi sdyle der: “Akla gore agik segik olan bir bilginin, so-
mut kavramini arayan kimse -tipki yarasanin giines 1s1gindaki
acik secik nesneleri gormedigi gibi- onu goéremez.”20 Bu ifade-
leri ile Kindi, metafizik zihniyeti somut varliklara iliskin bilgi-
lerden daha kavi ve hakikate daha yakin goérmektedir. Ayrica
Kindi, “bir ilim dalinda arastirma yapanlarin 6ncelikle o ilmin
alanma giren seylerin sebeplerinin ne oldugunu arastirmalari
gerekir.” der.2! Her ilim dali kendi baglaminda ve tabiri caiz ise
kendi ontolojik hinterlandinda kendisini konumlandirmak zo-
rundadir. Birbiriyle iliskileri olmayan ilimleri birbirlerine temel
yapmak; meseleleri karmasiklastirdig1 gibi o ilim hakkinda
olumlu sonuglara ulasmay:r da zorlastirmaktadir. Yine

19 Bkz. Roy Jacksin, Islam Felsefesi, Cev. Atilla Alan, Istanbul, 2017, s.
69.

20 Kindi, Nefs Uzerine, Klasik s. 146.

21 Kindi, Age., s. 147.
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Kindi'nin Aristoteles’ten 6diing aldig: su ifadeleri ilimlerin on-
tolojik statiileri icin 6nem arz etmektedir. “Fizik (tabiiyat) degi-
senin, metafizik ise degismeyenin ilmini verir. Bir sey kendisi-
nin sebebi olamaz, degismenin sebebi degisme, degisenin se-
bebi de degisen degildir.”22

Her bilgi alanmi digerlerinden ayiran kendine 6zgii bir
metodu vardir. Her ilim kendi metodu ile kendisini ortaya ko-
yar. Birbirleriyle ilgili ve iligkili olmayan metodlar: birbirlerine
karistirmak kargasa ve diistinsel kaosa sebep olur. Bununla be-
raber az veya ¢ok her ilim, digerini destekler durumdadir. Hig-
bir sey mutlak anlamda digerinden bagimsiz degildir. Ancak
her seyi ontolojik konumunda degerlendirmek gerekir. Bu se-
beple, “metafizikte duyu ve analojiyi, tabiat ilminin ilkelerinde
kiyasi, belagatta ispat1 ve ispatin ilkelerine ait bilgilerde ispat
metodunu kullanamay1z.”2

Peki, nasil felsefe yapacagiz yani felsefe yapmaya nereden
baslayacagiz ve felsefe yapmak ne isimize yarar? Seklinde soru-
lar soran Kindi, bu sorulara cevab1 soyledir: “Felsefenin en de-
gerlisi ve mertebe bakimindan en yiicesi; “ilk felsefe” dir. Bu-
nunla her gercegin sebebi olan “ilk Gergek (Hakikat) hakkin-
daki bilgiyi kastediyorum. Ciinkii sebebin bilgisi, sebeplinin bil-
gisinden daha degerlidir.”2* Varlik ve varolus sebepliliginde
esas etken varlik; varliga ve varolusa sebep olan Ilk Sebeb’i bil-
mektir. Sebebin bilgisi Kindi'ye gore, ilk felsefe yani Tanr1y1 bil-
mektir. Tanriy1 bilmek ve O’'nu sebeplerin sebebi olarak konum-
landirmak, her yaratimi veya varlig: bir sebep baglamiyla bil-
mek demektir. Boylece var olan her seyin bilinebilir bir nedeni-
nin oldugu ortaya ¢ikar. Ayn1 zamanda bu durum, Kindi'ye
gore, kainatin bir sahibinin olduguna da isarettir. Tanriy1 varli-
gin sebebi ya da Mutlak Sebep kabul etmek, var olan her seyin

22 Kindi, fTk Felsefenin Birinci Béliimiin Ikinci Kismi, Klasik, s. 147.

2 Kindi, Age., s. 148.

24 Kindi, {1k Felsefe Uzerine, TYEKB, s. 139-140; Kindi'nin felsefe hak-
kindaki tanim ve sdylemlerinin hemen biiyiik cogunlugu, Aristoteles
ve onun sarihlerinin sdylemleriyle parellelik arz etmektedir. Bkz. Alf-
red L. Ivry, Age., s. 115-121.
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insan akliyla anlasilabilir oldugunun imkanina delalet eder.
Varlik bir sebebe dayaniyorsa, varlik ve onun varolusu hakkin-
daki bilgi mitik /hurafi olmayip akli olarak anlagilabilir demek-
tir. Bumakamda hikmet, varligin sebeplerini bilmektir. Cehaleti
hikmet say1p, bilmemeyi ya da bilmeyi engellemek icin, “vardir
bu iste bir hikmet” deyip onu kutsamak, cehaletin bizatihi ken-
disi olup asla hikmet degildir.

Kindi'ye gore felsefe, insani faaliyetlerin en ytiiksek riitbeli
tiilidir.2> Onunla biz dogru bilgiye ulasir ve hayatimizi giivence
altina aliriz. “Konusu itibariyle felsefe, insanin giicti dlciisiinde
ebedi ve kiilli olan varliklarin hakikatini, mahiyet ve sebeplerini
bilmesidir.”; “Yani bu alemde sani1 yiice Yaratici ile akil alemi
hakkinda soru sormak (felsefenin temel gérevidir.)”26 Iste fel-
sefe, varligin ve var olmanin anlamlandirilmasi ve konumlan-
dirilmasidir. Ayni zamanda insan zihnini meggul eden muhte-
mel soruyu ya da sorular1 sormaktadir. “Bilgelik; kiilli varlikla-
rin hakikatini bilme ve bu bilgiyi hakikat dogrultusunda gerek-
tigi gibi kullanmaktan ibarettir.”2

Bu agiklama ile felsefenin insanda ilim ve amel biittinlii-
giinii sagladigini anlamaktayiz. [lim ve amel biitiinliigiinii nef-
sinde saglamamuis bir kimsenin Kindi’ye gore; huzura ve fazilete
ulasmasi zordur.

Kindi perspektifinden ahldki manada felsefeyi tanimlayip
yorumlarsak: Felsefe; “etkisi agisindan; insanin giicii yettigi 6l-
clide ytice Allah'in fiillerine benzemesidir. Bununla filozofun
tam faziletli olmas1 gerektigi kastedilmistir.”2¢ Bu ifadelerden
[lahi olan fiillerin ve esmanin anlam igeriklerinin felsefe ile ug-

% Roy, Jackson, Age. s. 70.

26Kindj, /7k Felsefe Uzerine, TYEKB, s. 192.

27 Kindi, flk Felsefe Uzerine, TYEKB s. 194; Zikri gecen felsefe tanim-
larinin ve felsefl goriislerinin ¢ogunun kaynag: Grek felsefesidir. Bkz.
Adamson Peter, Age. s. 25vd.; Ancak Kindi kendi yorumunu bu ta-
nimlarla bitiinler bir tarzda meseleye dahil etmistir.

28 Kindi, Tarifler Uzerine, ((Felsefi Risaleler Kitab1 I¢inde), TYEKB, s.
191
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rasan kimsenin zihnine ve fiillerine tecellisini anlamaktay1z. Fel-
sefe kemal yolunda yiiriimek olup, bu da Allah’m esma ve si-
fatlarinin bir Miisliimanin hayat: tizerinde varolus alanimna ¢ik-
masidir ki, bu ahladka konu olan faziletli yasama imkanidir.2 Al-
lah mutlak ilim sahibidir. Bir Miisliiman diisiiniir bu ilimden ne
kadar pay alirsa/aliyorsa Rabbine o kadar benzemis olur. Diger
biitiin isim ve sifatlarda da durum boyledir.30 Yine bu baglamda
felsefe; “Oliimii tercih etmektir (ya da oliime hazirliktir). Bun-
dan kasit, insanin arzularin 6ldiirmesidir. Ciinkii fazilete giden
yol arzular1 6ldiirmekten gecer.”3!

Arzularin frenleyen ya da arzularmi aklinin kontroliinde
tutan kimse, gticlii biridir. Boyle bir insan, arzularmin degil ak-
linin 6nderliginde yiirtiyen kimse olacagindan, o kimsenin ha-
yattan ve éliimden korkmasmna gerek yoktur. Oliim; insanm
diinyevi beklentilerinin son bulmasindan dolay1 insana zor ge-
len bir durumdur. Ancak diinyevi beklentilerini akli olarak son-
landiran ve onlarin pesinde olmayan kimsenin éliimden kork-
masma gerek yoktur. Diger taraftan 6liim mutlaka gerceklese-
cekse ve bir insan da 6liimle yok olmayacak seyler kazaniyorsa
(bunlara Kindi akli kazanimlar demektedir) o insanin yine
oliimden korkmasina gerek yoktur. Hatta Kindi'nin haleflerin-
den Ibn Sina 6liimii, insanin kemali olarak tanimlar.

Gayesi itibariyle “Felsefe, sanatlarin sanat1 ve hikmetlerin
hikmetidir.”32 Bu tanimla sunu anliyoruz: Her sanatin ve her il-
min metodolojisini/usuliinii felsefi akil verir ya da olusturur.3
Akla, mantiga ya da kiyasa uygun tarzda olusmamus bir ilme,

29 Miifit Selim Saruhan, /s/im Messéi Felsefesinde Filozof, 2017, Ankara,
s, 81

30 Bkz. Giirbliz Deniz, [lahi Isimlerin Miisliiman Ahlakina Etkisi,
(Islim Ahlak Esaslar1 ve Felsefesi Kitab1 Icinde), 2013, Ankara, s. 75-
100.

81 Kindi, Tarifler tizerine, TYEKB, s. 191.

32 Kindi, Tarifler Uzerine, Klasik, s. 191.

33 Bu riitbe/anlam, Gazzali tarafindan e/-Mustasfa adli kitabinda
kelam ilmine verilmistir. Gazzali, EbG Hamid, e/-Mustasfd, Cev. Yu-
nus Apaydin, Istanbul, 2006, s. 8, 9.
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sahih ilim demek miimkiin degildir. Boyle bir seye malumat de-
nir. Bu baglamda -biiyiik ¢ogunlukla- Kindi’den sonra Islami
ilimler; metodolojilerini felseft ustilden devsirmislerdir.

Kindiye gore; felsefi bilgiyi ta'n eden biri varsa onun su
sahsiyetli tavr1 ortaya koymasi gerekmektedir. “Felsefeye kars:
olanlarin mantigia gore kendilerinin de felsefe yapmalar1 ge-
rekir. SOyle ki: Onlar felsefe yapmanin ya gerekli ya da gereksiz
oldugunu sdyleyeceklerdir. Eger gereklidir derlerse bu gercegi
yerine getirmeleri icap eder. Gereksiz oldugunu sdylerlerse, bu-
nun sebebini ortaya koyup ispat etmeleri gerekir. Oysa sebep
gosterme ve ispat etme, varligin hakikatini bilmenin (felsefeyi
bilme) alanina girer. Bu durumda, kendi mantiklarina goére on-
larin da felsefe yapmalari bir gereklilik haline gelmektedir.”34

“Sen (felsefi) olan bu 6n bilgileri iyi 6gren ki bunlar, ger-
¢ekleri bulmanda sana kilavuz, bilgisizligin karanhigindan ve te-
reddiidiin verdigi stkintidan kurtulmanda akil goziinii aydinla-
tan bir mesale olsun.”35

Netice olarak felsefe; genel manada varlik; 6zelde tanri,
varligin tabiatindan hareketle bilgi iiretmek ve ahlakli yasami
tazammun eden begeri en iist bir ugras alanidir.

b- Oncii Miras'm Onciiliigii

Kindi; Islam diinyasinda kelamdan felsefeye yani kelami
yontemden felsefi yontem ve temellendirmelere yonelen ilk
kimse olmasi agisindan felsefi manadaki Islami diisiincenin
oncii sahsiyetidir. O, bu baglamda kelamda oldugu iizere bir
meseleye yalinizca tartisma (cedel) zemininde degil ayni za-
manda ve ¢ogunlukla analitik (burhani) cihetten bakmistir. Ona
gore “felsefe (akil); anlami olan lafizlara dayanir, anlamsizlarla
ugrasmak felsefenin isi degildir.”? Bu sebeple de bir meseleyi

3 Kindi, Tarifler Uzerine., Klasik, s. 142.

3 Kindi, fTk Felsefenin Birinci Béliimiin Ikinci Kismi, Klasik, s. 146.

3 Kindi, Felsefi Risaleler, Ik Felsefe Uzerine, Cev. Mahmut Kaya, Tiir-
kiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanligi, (TYEKB) Istanbul, 2015, s.
182.
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bir mesele olarak ele almak gerekir, mugalataya, cedele, retorige
gerek yoktur. Allah ve kainat (varlik) hakkinda goriis beyan
ederken -kendisinden onceki- Miisliiman diigiiniirlerden farklh
olarak felsefi yani akli tutarlilik agisindan meselelere bakmay1
ilke edinmis bir filozoftur. Bu aklin kaynagy; Pythagoras, Sokra-
tes, Platon, Aristoteles, Plotinus, Proclos vs. dir.3” Onun anlay1-
sinda akil kelamcilarda oldugu gibi giinceli kurtaran bir alet de-
gil, insani bir yeti olarak ispatin ve tutarliigin kaynagidur.

Bazi kimseler Kindi'nin din dis1 olana yoneldigini soylese-
ler de3 bize gore Kindj, evrensel akla iltifat etmistir. Islam diin-
yasinda akil hakkinda miistakil risdle yazan ilk kimsedir.® O,
terctime faaliyetlerinin yani sira hem kadim felsefe gelenegine
katki saglamis hem de kendinden sonra gelen Miisliiman ve
gayr-i miislim filozoflara 6rneklik teskil eden eserler vuctida ge-
tirmistir.

Kindi'nin ilk ve en 6nemli katkisi; Yunan felsefi diistince-
sinin ve felsefl terminolojinin Islami diinya goriisiine intika-
linde ciddi tercihlerde bulunmus olmasi ve oneriler sunmasi-
dir.# [ik Felsefe Uzerine ve Tarifler adli risaleleri bu iddiaya sa-
hitlik edecek malzemeyi fazlasiyla biinyelerinde tasimaktadur.
Bu nedenle Kindji, felsefi kavramsalin Islam Diisiincesine etki
etmesinde Cabir b. Hayyan'in ilmi mahiyetteki Hudud risale-
sinden farkli olarak felsefl manada ilk Hududrisalesi yazan dii-
stintirdiir.#! Eserlerinde felsefi terminolojiyi kullanmaya 6zel-
likle 6nem vermistir. Mesela; Allah icin Ilk Illet (el-Illetu’l-Ev-
vel)®2, Mutlak Gergek (el-Hakku'l-Evvel), Basit ve el-Hakk gibi

% Bkz. Eylip Sahin, Kindi ve Antik Yunan Felsefe Gelenegi, Diyanet
IImi Dergi, c.54, say1: 2, 2018, Ankara, s. 67-82.

38 Bkz. Peter Adamson, A/-Kindi, Oxford UP, 2007, p. 25.

% Bkz. Enver Uysal, Hudud Risaleleri Cercevesinde, Kindi ve Ibn Sin4
Felsefesinin Temel Kavramlari, Bursa, 2008, s. 82.

40 Walzer, Richard, Age. s. 175.

4 Enver Uysal, Age. s. 32, 33.

42 Bu kullanimlardan dolay: Kindi, Ibn Hazm tarafindan elestirilmis-
tir. Bkz. Ilhan Kutluer, Yitirilmis Hikmeti Ararken, Istanbul, 2017, s.
344 vd.
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kavramlar1 kullanmistir. Alemin kidemi meselesinde de {ize-
rinde duracagimiz iizere, yasadig: diisiince ortaminda alemin
yoktan yaratilmasi igin kullanilan “’adem” kavrammni kullan-
may1p bunun yerine, “yoksunluk’” manasindaki “leys” ve var-
l1iga gelis icin de “eys” kavramlarimi kullanmas: dikkat gekicidir.
Kendisinden sonra gelen Ibn Sina bu kavramlari Kindi gibi kul-
lanmastir. O da leysi yokluk anlaminda degil “yoksunluk” anla-
minda kullanmistir.#* Kendisinin felsefi anlayisina uygun ola-
rak Ibn Sina, yokken anlamina gelen leys’i ve var olma, varliga
gelme manasinda ise eys’i kullanmigtir.# Yine Kindi, Islam
diinyasinda Hiristiyan teslis inancina mantik temelli ilk reddiye
yazan kimsedir.4>

Beytii'l-hikme’nin baginda bulundugu zamanlarda, Ploti-
nus'un Enneadlar min bazi boliimlerinin Aristoteles’e ait imis
gibi Teologya (Kitabu't-Teolojiya) adiyla terclime edilmesi,
Kindi felsefesine dogrudan olmasa da dolayl olarak ciddi bir
sekilde etki etmistir.#6 Ayrica bu konu miistakil olarak arastiril-
maya deger. Bu eser, Kindi sonrasinda messai felsefenin énemli
temsilcileri Farabi ve Ibn Sina felsefelerine ziyadesiyle etki et-
mistir.

43 Bkz. Uysal, Age. s. 79.

4 Ibn Sina, es-Sifa, llahiyat, 11, Nsr. G. C. Anawati, Kahire, 1962, s. 266
vd.

4 Kindi, Makéle fi’r-Redd ale’n-Nasara: ’Kindi soyle dedi: Mantik te-
melinde ¢ikan manalarla Nasara’nin davasinin fesadini gordiigiimiiz
bu sey, meshur Isagoji kitabin1 okuyan icin agiktir. Deriz ki, bu iigii/ig
uknum, eger ezeli olan cinslere ve cins, tiirlerin cinsi ise ve tiir sahisla-
rin tiird ise bunlar ezelidir. Su halde iig cins, sahislarin tiirtidiir ve cins
sahislarin tabiatnda arazlarla miistakil olarak birlikte mevcuttur. Bu
duruma gore ezeli olan miirekkeptir ve her miirekkep olan sey ise ezeli
degildir. Bu durumda ezeli olan ezeli degildir. Bu da muhal olanlarin
en kotiistidiir.” Anlagildig kadariyla Kindi, teslisi Porfirus'un Isa-
goci'nin ortaya koydugu bes tiimel dolay1inda ¢iiriitmistiir. Augustin
Perier, “Un Traite de Yahya ben Adi Defense du dogma de la Trinite
les objections d’al-Kindi” Revue de 1’orient christian, 22, 1920, s. 3-21.
4 M. Saed Sheikh; Age. s. 64-66.



280 BAGDAT iLIM HAVZASINDA iSLAM DUSUNCESININ ONCU SAHSIYETLERI

d- Tann

Kindi'nin felsefi manada, Islam diisiincesine 6nemli katki-
larindan birisi tanr1 hakkindaki sdylemleridir. Bu mevzudaki
ifadeleri Kindi'yi kendisinden 6nceki Miisliiman diistiniirler-
den 6nemli 6lgiide ayirmaktadir. Ona gore “Insan sanatlarmin
deger ve mertebe bakimindan en iistiinii felsefedir. Felsefe; “In-
sanin giicli 6lglisiinde var olanlarin hakikatini bilmesidir.”; Bu
hakikatin zirvesi ise Hakk-1 Evvel'in gercekligidir. Boylece fel-
sefl sdylemin en degerlisi “ilk felsefe” yani her seyin Ik Illet’i
olan Ik Hakk hakkindaki bilgidir.#

Kindi, hi¢bir kategorinin varlia “mutlak fail” olamayaca-
g1 ve Allah’in kategorilerden beri oldugunu tartisip ispatla-
diktan sonra® Illet-i Evvel-i sdyle tenzih eder: Gergek Bir (el-
Vahidu’l-Hakk); hareket degildir, gercek Bir akil degildir, ger-
¢ek Bir, benzer isim tiiriinden olan bir degildir, maddeyi anim-
satan birlik cesitlerinden hi¢biri O'na denk gelemez. Boylece
gercek Bir, kavramlarin (ma‘kdlat) higbirine dahil degildir. Ha-
reket, nefis, akil, kiill, ciiz’, cemi” ve ba'z da degildir.# Hakk-1
Evvel dort nedenden de beridir.% Varligi tam oldugu igin
ezelidir. Onun 6ncesi ve sonrasi yoktur. Varligi baskasmndan ol-
may1p kendindendir. Sebepsiz varliktir. Biitiin var olanlarin se-
bebidir.5? O'nun cinsi, tiird, faslh olmadigindan o cisim degil-
dir.?2 Bu sebeple O'nun tanimi yapilamaz. Ancak O'nun varl-
g1 bilmeye yol vardir. O; ezelidir; degismez, hareket etmez.

Degisim ve hareket cisme ait 6zelliklerdir. Bu sebepten fi-
zik (tabiiyyat) degisenin metafizik (ma fevke tabiiyyat) ise de-
gismeyenin ilmidir. Ezeli, zorunlu (1zdirari) olarak tam ve yet-
kindir.5® Netice itibariyle O, salt (mahza) Bir’dir.>* Mutlak Bir ya

47 Kindi, [Tk Felsefe Uzerine, TYEKB, s. 144.

48 Bkz. Kindi, [7k Felsefe Uzerine, TYEKB, s. 214-242.

9 Kindi, [k Felsefe Uzerine, TYEKB, s. 230, 232, 234, 236, 242.
50 Kindi, [Tk Felsefe Uzerine, TYEKB, s. 146.

51 Kindi, [Tk Felsefe Uzerine, TYEKB, s. 162.

52 Kindi, [Tk Felsefe Uzerine, TYEKB, s. 164.

53 Kindi, {7k Felsefe Uzerine, TYEKB, s. 160,161, 164.

54 Kindi, [Tk Felsefe Uzerine, TYEKB, s. 242.
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da mahza Bir; asla ¢ok olmayan ve birligi ile zat1 (hiiviyyeti)
ayn1 olandir.5 “O’nun inniyesi (varligr) haktir; O'nda ebediy-
yen yokluk olmaz ve O’'nda varlik ebediyyen zail olmaz. O,
Diri'dir, Vahid’dir. O’'nda elbette ¢ogalma ve kesret olmaz.”56
Kindi'nin tanriy1 anlatmada 6ncelikli olarak bagvurdugu “Bir”
kavrami Yeniplatoncu koklere sahipken, Peripatetik gelenekten
ise uzak goriinmektedir.’” Bu anlam; ibn Sinad’da Allah igin
“Ehad” yani mutlak teklik olarak tezahiir etmistir.

Tanrinin ispatt hususunda Kindinin goriislerini soyle
Ozetleyebiliriz.

1- 1lliyet, yani bir seyin kendi varhgmin nedeni olmamasi
itibariyle bir faile ihtiyacinin zorunlu olmasi, Kindi tarafindan
tanrinin varligma en gticlii delil olarak takdim edilmistir.

2- Mimkiin varligin sonsuzlugunun imkansizhigindan
(noksanligindan) dolay1 onun sonsuz bir faile ihtiya¢ duymas:
nedeniyle Allah’m varligi hudus diye adlandirilan delil iizerine
inga edilmistir.

3- Inayet ya da ihtira delili ise Kindi’den sonra gelen he-
men her Miisliiman filozofun basvurdugu delildir ki, o da alem-
deki diizenin ihtisami ve alemdeki her varligin sebepli olmasi-
nin bir faile olan ihtiyacina isaret etmesidir.5

Bu delillerin tamam tanrinin mutlak failligini ispat nokta-
sinda birlesmektedirler.

Kindi mutlak fail kabul ettigi Tanri1'min failligini ise sdyle
temellendirir: “Ilk Gercek Bir (el-Vahidu Hakku'l-Evvel)’den
gelen birlik feyzi, her duyulur nesneye ve onlara iliskin olanlara
varlik vermistir. O, kendi varligindan, onlara sununca, her var-

55 Kindi, ITk Felsefe Uzerine, TYEKB, s. 244.

5% Kindi, Resailu’l-Kindi el-Felsefiyye, thk. Muhammed Abdulhadi
Eb{i Ride, Kahire Daru’l-Fikri'l-Arabi, 1950, s. 1: 215.

57 Bkz. Yasar Aydinl, Kindi'nin Tanr1 Tasavvuru Uzerine, Diyanet
fImi Dergi, c. 54, say1: 2, Ankara, 2018, s. 45, 47.

58 Bkz. Kindi, Olus ve Bozulusun Yakin Etkin Sebebi Uzerine, TYEKB,
s. 306 vd.
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lik viicud bulmustur. Su halde varolusun (varligin) gercek se-
bebi Bir'dir ki O, birligini bagkasindan almis degildir, tersine O
bizatihi Bir’dir. Varligin sebebi Ilk Gergek Bir olduguna gore ya-
ratmanin (el-ibda’) sebebi de ilk gercek Bir’dir.5* Hatta Tanr1'nin
birligi biitiin var olanlarda bir olarak mevcuttur. Bu da O'nun
mutlak sebep olmasindan dolayidir.t0

Sebepli varliklarmn her birinin birligi zatindan (hiiviyetin-
den) bagkadir. Ancak Mutlak Bir asla ¢ok olmayan ve birligi ile
zati (hiiviyeti) ayni olandir.6! Bu séylemde de Yeni Platoncu nii-
veler fazlasiyla kendisini hissettirmektedir. Soyle ki: Gergek Bir;
varlik ve mahiyetin ayni oldugunu tazammun ederken O’'ndan
feyz eden sebepli varliklarin ise varlik mahiyetleri farklidir. Bu
anlayis muhtemelen daha sonralari Ibn Sinad’da miimkiin—zo-
runlu varlik ayirimina onciiliik etmistir. Ayni sekilde O’nun,
kendi varhigindan diger varliklara varlik sunmasi da giiglii bir
sekilde sud{ir imasma sebep olmaktadir.

... Kindi, tanrmin varliga olan failligini O'nun birligi-
nin/tekliginin ispati olarak temellendirmektedir. Kindi'ye gore,
“cismin yaratilmighgr (mantiki) bir zorunluluktur. Yaratilmis
(el-muhdes) olan, bir yaraticinin (el-Muhdis) eseridir. O halde
her varlig1 zorunlu olarak leysten var eden bir yaraticis1 vardir.
Bu durumda yaratici ya bir ya da ¢ok olacaktir. Eger ¢ok ise ¢cok
olanlar birlesiktir (miirekkeptir). Ciinkii onlarin hepsinin istirak
ettigi bir tek durum (nitelik) s6z konusudur yani hepsi etkin
(fa’il) durumundadir. Su var ki bir niteligin hakim oldugu seyin
cokluk ifade etmesi, ancak kisimlarimin bazi 6zellikleriyle bir-
birlerinden ayrilmasiyla olur. Buna gore eger yaratic1 ¢ok ise,
kendisinde bir¢ok ayrim (fasl) var demektir. Béyle olunca o, ge-
nel ve Ozel niteliklerden olusmus bir birlesiktir.

Birlesik olani bir birlestiren vardir. Ciinkii birlesen ve bir-
lestiren izafi kavramlardir. Oyleyse her etken’in bir etkini var-
dir. Eger etkin bir ise o [k Etkin’dir (el-Fa’ilii'l-Evvel), ¢ok ise,

5% Kindi, fik Felsefe Uzerine, TYEKB, s. 246.
60 Kindi, /7k Felsefe Uzerine, TYEKB, s. 212.
61 Kindi, f7k Felsefe Uzerine, TYEKB, s. 244.
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¢ogun etkin’i daima ¢ok olacaktir. Dolayisiyla bu durum son-
suza kadar siirer. Bu durumda bir sey baslangicinda bilfiil son-
suz olur. Demek oluyor ki, her etkin icin bir etkin mevcut degil-
dir. O halde etkin ¢ok degil, cokluk kabul etmeyen Bir’dir.”¢2
Tanrmin mutlak tekligi failliginin tekligi dolayisiyladir. Eger
yaratici tek degilse ya da O'nun zatinda gokluk var ise o zaman
faillikte de ortaklik var demektir. Bu konu yani Tanr1'nin tekligi
meselesi Farabi tarafindan da Kindi'nin delillendirmesine ben-
zer sekilde (hulfi kiyas) tanrmin tekligi i¢in s6z konusu edilmis-
tir.63

Goriildiigii tizere, daha sonralari, Miisliiman filozoflarmn
ozellikle Ibn Sinad'nin ¢okca iizerinde durdugu; varlik ve mahi-
yat meselelerine Kindi zimnen de olsa deginmistir.¢* Ayrica bu
metinler bir¢ok yoruma kapi acacak anlam genisliklerini biinye-
sinde tasimaktadir. Bu sebeple de kimi yorumcular bu metinler-
den hareketle Kindi'nin bazi goriislerinden dolay1 Yeni Pla-
toncu oldugunu ileri siirmiislerdir. Ancak alemin hudusu/son-
radanlig1 noktasinda ortaya koydugu bazi diistincelerinin bu
iddiay1 dogrulamadig1 da iddia edilmektedir. Bu mesele tizerin-
deki yorumlarimizi alemin hudtisu konusunda s6z konusu ede-
cegiz.

“Bu alem, Alim, Hakim ve Comert’in eseridir. Bu dlemdeki
tedbir, en iyi sekilde yerine getirilmis, Allah her seyi aslah (en
uygun) sekilde var etmistir.”65 Bu sebeple Allah'in yarattig1 bu
alem en miikemmel alemdir. Muhtemelen Kindi “aslah” kavra-
min1 Mu'tezile’den 6diing almistir. Kindi’den sonra bu ifadelere
uygun manalart hem Ibn Sina ve hem de Gazzali lem igin kul-
lanmislardir. Bu tabir, (aslah alem) Hayru’l-mahz’in fiilinin mii-
kemmelligi manasina da gelebilir. Alem tiimel manada aslah ise

62 Kindi, A/lahin Birligi ve Alemin Sonlulugu Uzerine, TYEKB, s. 302.
63 Bkz. Farabi, Kitabu Arai Ehli’l Medineti’l-Fadila, Daru’l-Mesrik,
Beyrut Thk. Dr. Elbir Nasri Nadir, 2002, s. 39, 40.

¢4 Omer Tiirker, Kind7 Metafizigi, Diyanet IIm1 Dergi, c. 54, say1: 2, An-
kara, 2018, s. 55.

6 Kindi, Resailul-Kindi el-Felsefiyye, 1: 236.
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[bn Sina'nin ifade ettigi {izere, Allah miimkiin varligi kétii/ser
olarak yaratmamustur.

... Kindi'nin tanr1 anlayisi, (hudis delilinde oldugu gibi)
kelami etkileri biinyesinde tasidig1 gibi 6zellikle felsefi mana-
daki varligin mutlaklig1 ve bu baglamda tanr1 hakkindaki 6ner-
melerin birbirleriyle tutarliligini dikkate almaktadar.66

e- Esyanin Tabiati

“Tabiat; her hareket eden ve duranin (suk{inun) ilk sebe-
bidir.”67 “Bir sebeplilik bagintis1 olmadan gercegin (ya da varl-
gmn) bilgisini elde edemeyiz. Her seyin varliginin ve siirekliligi-
nin sebebi gercekliktir.”68 Kindi'ye gore esyanin tabiati1 vardir
ve bu tabiat, Allah tarafindan yaratilmis olup ayn1 zamanda bu
yaratilis yine Allah tarafindan devam ettirilmekte ve varligin
yokluga diismesi engellenmektedir. Eger yaratilmis olan varlik-
larin tabiat1 Allah tarafindan korunmazsa o varliklarmn hepsi he-
lak olur.®?

“Yaratict (Mubdi’) tiim var ettiklerini (ibda’)”? varlikta tu-
tandir. Hicbir sey O'nun kuvveti disinda degildir, disinda oldu-
gunda yok olur.”7t Allah yarattig1 varligin tabiatin1 kudretiyle
stirekli daim kilmaktadir. Bu séylem filozoflarin maksadina uy-
gun oldugu gibi esyanin anlasilmasi i¢in de gerekli olan akli ve
gercekci bir yaklagimdir

¢ Aydinli, Kindi’nin Tanr1 Tasavvuruy, s. 40.

67 Kindi, f7k Felsefe Uzerine, TYEKB, s. 160.

68 Kindi, Resailul-Kindi el-Felsefiyye, s.139.

0 Kindi, Risaleler, [Tk Felsefe Uzerine, TYEKB, s. 246, Bu anlayis Kindi
sonrasinda Ibn Sina tarafindan da aynen devam ettirilmistir. Bkz. Ibn
Sina, Kitabu's-Sifa, Metafizik, Cev. E. Demirli, O. Tiirker, Istanbul,
2005, c. 1, s. 86, Engin Erdem, Varliktan Tanri’ya, Ibn Sind’nin Metafi-
zik Delili, Tstanbul, 2016, s. 217-221; Jon Mcginnis; What Underlies the
Change from Aristotle to Avicenna, Cad. Hist. Fil. Ci, Campinas, Serie
3,17(2): 2007, s. 259-278.

70 ibda’; Seyin leysten (yoksunluktan) belirmesidir (izharidir). Kindi,
Tarifler Uzerine, YEK, s. 251.

7V Kindi, Resailul-Kindi el-Felsefiyye, s. 1: 162.
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[k gergek fiil; leysiyattan (yoksunluktan) eysiyati (olmay1)
tesis etmektir. Her sebebin gayesi Allah’a 6zgiidiir. Boylece bir-
likle nitelenen varliklardaki birligin sebebi, Ik Gergek Bir'dir.
Her seyin Gergek Fail’i sanu ytice Bari’dir. Yaratilmis olanlara ise
mecazi fail denir. Yaratilmis olanlarin ilki Allah’tan etkilenmis,
diger var olanlar ise bir sira diizeni iginde ondan etkilenmisler-
dir. Bunlardan ilki Allah’tan etkilenir, onun etkilenmesinden de
bagskas: etkilenir, ondan da bir bagkas1 derken en son edilgine
(miinfaile) ulagilir.”2 Bu failler, dolayl1 sebeplerdir. Ancak anla-
sildig1 {izere Allah bunlara mecazi ve dolayli da olsa bir faillik
vasf1 vermistir.”

Bu metinle felsefl manada anlamamiz gereken en 6énemli
nokta; Tanri'nn failliginin her bir tikel varliga dogrudan degil
araci sebeplerle tekabiil etmedigidir. Faillik tiimelden tikelin
feyzi seklinde tezahiir etmektedir. Béyle bir konumlandirma es-
yaya siiregen bir tabiat ve faillik imkan1 tanimaktadir. Ayrica
Kindi, yine bu metinden hareketle, Allah'in fiilinin ihtisaminin
varliktaki tecellisine de atif yaparak; varligin tabiatinin Evvelin
yoneticiligine (Miidebbiru Evvel) isaret ettigini ifade eder.

“Her yonetenin bir yoneteni, her failin bir etkini/eseri, her
var edenin bir var edeni, her evvelin bir evveli ve her sebebin
bir sebebi oldugunu anlatmak istiyorum.”7* “Bu alemin diizen
ve tertibi, bazisinin bazisini etkilemesi, ona boyun egmesi ve
egemenligi altinda bulunmasi, her olus ve bozulusun, her de-
gismezin ve degisenin en uygun ve ideal diizeyde olmasi
kainatta saglam bir yonetimin ve giiclii bir hikmetin varligmin
en biiyiik delillerindendir.”75

Anlagilmaktadir ki, Allah dogrudan ya da dolayli olarak
biitiin mevcudatin Hakiki ve 11k Illeti’dir. O, ilk eserinin yakmn

72 Kindi, Gercek ve Mecézi Etkin Uzerine, TYEKB, s. 272, 273, Leys ve
eys kavramlari igin bkz. ibn Sina, Kategoriler, Cev. Muhittin Macit, Is-
tanbul, s. 2010, 236.

73 Kindi, Gercek ve Mecazi Etkin Uzerine, TYEKB, s. 274, 275

74 Kindi, Olus ve Bozulusun Yakmn Etkin Sebebi Uzerine, TYEKB, s.
306, 307.

75 Kindi, Olus ve Bozulusun Yakin Etkin Sebebi Uzerine, TYEKB, s. 308
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illeti (el-Illetu’l-Karibe), ilk eserlerinden neset edenlerinin ise
Uzak Illeti (el-Illetu’l-Baide) dir. Bu ifadeleri Farabi’de de ayni
manaya gelecek sekilde gérmekteyiz.” Ikinci ve {igiincii etkiler,
gok cisimleri ve onlardan da ay alt1 aleme etki seklinde vuku
bulmaktadir.”” Netice olarak; kainatta egemen olan diizende ga-
yesizlik ve tesadiifiin (yani sebepsizligin) bulunmas: asla miim-
kiin degildir. Ciinkii tiimel olan varlik diizeninde ve varligin ta-
biatinda gayesiz ve illetsiz bir sey bulunmamaktadir.”s Bu da bu
diizenin ve varligin bir failinin olduguna 6nemli kanittir. Belirt-
mek isteriz ki, Illet-i Karibe ve Illet-i Baide, sudur sistematigini
gliclii bir sekilde hatirlatmaktadir.

Kindi'ye gore esyanin tabiati, ondaki hareket ve suk(in ile
smirl olup, bunlar da dort nedende cem” olmuslardir. Mevcut
olmayarn (ya da tabiat1 olmayani) bilmek miimkiin degildir.”
Bu durumda tizerinde duracagimiz, kendisini taniyacagimiz ve
buradan hareketle de bilim {iretecegimiz olagan olan alan, yani
esyanin tabiatmin varlig1 Kindi tarafindan esyanin asli 6zelligi
olarak kabul edilmis ve temellendirilmis olunmaktadir.

Kindi’den 6nceki ve sonraki kelamcilar esyanin tabiat1 var
miyd1 yok muydu? Seklinde tartismalar yapmis ve ne yazik ki
cogunlukla Allah’a kudret takdiri i¢in varligin tabiatinin olma-

76 Farabl, Ahkdmu'n-nucum, (Islamic Fhilosoph, vol. 12 icinde) Ed.
Fuat Sezgin, Frankfurt, 1996, s. 110.

77 Zikri gecen bu ¢ercevenin Kindi iizerindeki 7eologia etkisi dolay1yla
oldugu bazi arastirmalarda iddia edilmektedir. Teologia; Kind1 i¢in bir
Siiryani Hiristiyan olan Abdii'l-Mesih Ibn Naima tarafindan terciime
edilmistir. Bu sebeple Kindi, Teologiay1 biliyordu. Kindi'nin Hudud
risalesinin basinda akli tanimlarken ona el-Ille el-Ula (ilk Neden)’dan
hemen sonra ikinci kavram olarak yer vermesi, bunun sudtr 6greti-
sindeki hiyerarsiyi dikkate alarak yapilmus bilingli bir siralama oldugu
kanaatini uyandirmaktadir. Siralamada akildan sonra “tabiat” ve
“nefs” kavramlarimin gelmesi yine” akil dlemi”, “akli alem”, “rububi-
yet alemi” ile “felegin iistiindeki ruhani nefisler”’den bahsetmesi de
bu kanaati teyit emektedir. Enver Uysal Age. s. 84, 85.

78 Kindi, Resailul-Kindi el-Felsefiyye, s. 1: 254.

79 Kindi, Olus ve Bozulusun Yakin Etkin Sebebi Uzerine, TYEKB, s. 314
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digin1 aksine var olanlarin adet, araz oldugunu iddia etmisler-
dir.®0 Kindi, bu mevzuda hem kelamcilarin siiphelerini gider-
mis ve hem de egyanin tabiatinin oldugunu ifade etmekle Islam
diinyasinda bilim yapmaya ya da bilim yapmanin dini manada
megruiyet zeminini hazirlamistir. Ancak Kindi'nin bu agilima fi-
lozoflar nezdinde kabul gormiisse de basta Es’ariler olmak
tizere kelamcilar {izerinde etki birakmadig: gibi Gazzali tarafin-
dan (mucize bahsinde oldugu gibi) filozoflara huciim etme va-
sitas1 olarak kullanilmistir.

f- Alemin Hudfisu

Kindji, klasik Yunan felsefesinin aksine dlemin Allah tara-
findan yaratildigini, maddenin de sinurli ve (zati olarak) kadim
olmamasmdan dolay1 kendisini var edecek sinrsiz varhiga
muhtag oldugunu -risalelerinde- matematik ve mantik ilkelerin-
den hareketle temellendirmektedir. Halbuki bu meselelerde
hem Platon ve hem de Aristoteles aksi goriistedirler. Platon’un
tanrisi ideleri diizenleyen, Aristoteles’in tanris1 varliga hareket
veren, Plotinus’un tanrisi ise bir ilkedir. Anlasilmaktadir ki,
Kindi’'nin Tanrisi; Aristoteles ve Platon’dan farkli olarak Al-
lah’in varliga hareket veren ve ideleri diizenleyen (Demiurg) ol-
maktan ote varligin mutlak failidir, var edenidir. Bu agiklama-
larmin yaninda kanaatimizce Kindi'nin alemin kidemine delil
olarak takdim ettigi aciklamalar ise alemin ontolojik olarak ka-
dim olmadig: delilleri olup zamansal kideme delaletleri tar-
tisma gotiiriir diizlemdedir.

80 Bkz. Sulul, Age. s. 99; Tiirker, Agm. s. 64. Gazzali bu mevzuda soyle
demektedir: “Madem ki Allah her seye kadirdir, o halde tabiattaki ni-
zamin teminati kalmamuistir, her sey her an baska seye doniisebilir.”
Miibahat Tiirker, Uc Tehafiit Bakimindan Felsefe ve Din Miinasebeti,
Ankara, 1956, s. 67. Ayrica bu mevzuda teferruath bilgiler icin metnin
sonundaki eke bakiniz.
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Kindi'nin metinlerinden hareketle sdyle bir ¢ikarim yapa-
biliriz: Tams8! olan, zorunlu olarak (bizzarure) ezelidir.82 Ezelilik
bir varligin tamligina baglanmistir. Buna ontolojik ya da zatin-
dan ezeli/kadim demekteyiz. Ontolojik ezelilik anlayisinda za-
mansal ezelilikten Gte, ezell olan varhigin failligi ve tamlig1 esas
alinmaktadir. “Varlik kazanan ise ezeli degildir, ezeli olmayan
yaratilmistir yani varliginin sebebi vardir. Varligin sebebi 1k
Gergek Bir olduguna goére yaratmanin (el-ibda’) sebebi de Ilk
Gergek Bir’dir.”# Miimkiin ya da yaratilan varlik tam degildir,5

81 Tanr1'nin “Tam” diye ifade edilmesi Yeniplatoncu gelenegin soyle-
midir. Bkz. Hasan Aydin, Ortacagda Sozde Aristoteles¢i Yapitlar ve
Salt fyj ya da Nedenler Kitabi, 2018, Istanbul, s. 46.

82 Kindi, [Tk Felsefe Uzerine, TYEKB, s. 164.

8 Kindi, [Tk Felsefe Uzerine, TYEKB, s. 244.

8¢ Bu mevzuda yani alemin ezelf olmadig1 konusunda ¢okga zikredilen
Kindi'nin su delili &lemin noksanlig: iizerine insa edilmistir. Soyle ki;
1- Miktarca biri digerinden biiyiik olmayan her cisim birbirine esittir.

2- Esitlik; cismin sinirlar1 arasindaki boyutlarin bilfiil ve bilkuvve esit
olmasidir.

3- Sonlu olan bir sey sonsuz olmaz.

4- Esit olan cisimden her birinin miktar: artilinca hem o6nceki duru-
mundan hem de 6nceki esitlerinden biiyiik olur.

5- Miktarlar1 sonlu olan her iki cisim birlestirilince bu birlesim de
sonlu olur. Miktar1 ve konumu olan cisim i¢in bu zorunluluktur.

6- Aymn cinsten olan iki seyin kii¢ligii biiyiigiinii veya onun bir kismin
olusturur. Kindi, ik Felsefe Uzerine, YEK, s. 166. Kindi bu ¢ikarimini
hulfi kiyas iizerine insa etmistir. Bu anlatimda tamamen miimkiin var-
ligin noksanligi, onun her seyi kusatamaz oldugu, her seyi kusatamaz
olanin da ezell olamayacag: ve bir faile muhta¢ oldugu ispatlanmaya
calisilmaktadir. Yani delilin tamami miimkiin varhi§in yetersizligi
iizerine temellendirilmistir ki yetersiz olanin kendisine de yetmeye-
cegi yani kendi kendisini var edemeyecegi ve bir faile muhtag oldugu
ortaya konmus olmaktadir. Bu da miimkiin varlik i¢in ontolojik ezeli-
ligin/kidemin miimkiin olmadigini ispat etmektedir. Ayrica bkz.
Kindi, Alemin Sonlulugu Uzerine, TYEKB, s. 284, 289; Hiiseyin Yiicel,
Kindi'ye Gore Heyiila Baglaminda Alemin Ezeliligi Problemi, Diyanet
IImi Dergi, c. 54, 2018, Ankara, s. 187 vd.
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doniisendir. Ayni1 zamanda cinsi ve tiirii oldugu icin ezeli degil-
dir.8> Noksandir, ¢iinkii varligi her seyi kusatamamaktadir yani
tam degildir ve bir faile muhtactir. O halde alem hadistir, ezeli
degildir. Kindi'nin bu kuraminda zamansal ezelilikle ilgili dog-
rudan bir atif yoktur. Kanaatimizce Kindi'nin asil meselesi,
Tanr1'nin mutlak failligini yani varhigin failinin Tanr1 oldugunu
Aristoteles, Platon ve Plotinus’a karsi savunmaktir. Bu manada
Yahya en-Nahvi’den etkilendigini ifade eden bir¢ok uygun go-
riistin varligini zikretmek gerekir.8

Kindi'ye gore, cismin harekete, hareketin zamana bir 6n-
celigi yoktur. Bunlarin {icii bir anda var olur ve varolusa gikar-
lar.#” Bu durumda var olan miimkiin varliklarm bir Mutlak il
leti/Sebebi vardir. Mutlak Fail; zamandan, hareketten ve cisim
olmaktan miinezzeh olduguna gore O, ontolojik (zati) olarak
Evvel’dir. Zaman ya da zamansal 6ncelik ve sonraliklar O'nun
icin s6z konusu olmadigma gore, zamansal kidem miimkiin
varliklar i¢in miimkiin goriilebilir. Bu yorum, Kindi'nin metin-
lerinden ¢ikarilabilir. Fakat mesele, Kindi tarafindan bu sekilde
birakilmamais, zamanin zamansal hudtisuna iliskin ilging agikla-
malara konu yapilmustir. Kindi'nin bu baglamdaki metinleri
tizerinde iz stirmeye galisirsak;

1-”"Zaman hareketin saydig1 (belirledigi) bir siirectir (mtid-
det). Eger hareket yoksa zaman da yoktur. Cisim yoksa zaman
ve hareket yoktur.”s8

85 Kindi, [Tk Felsefe Uzerine, TYEKB, s. 164.

86 Bkz.Sald el-Buskilavi, Yahya en-Nahvi ve-I-Kindi fi delaleti ala hu-
dusi’l-‘dlem, (el-Kindi ve Felsefetuhu, Tensik: Said el- Buskiilavi, Ki-
tabi iginde) 2015, Oujda, s173vd. Philoponus, Against Proclos OnThe
Eternity Of The World, Cev. Michael Share, London, 2004.

87 Bkz. Kindi, /lk Felsefe Uzerine, TYEKB, s. 168-174. “Cisim ve hareket
birbirinden 6nce var olamazlar. Zaman da hareketle vardir.” Bkz.
Kindi, flk Felsefe Uzerine, TYEKB, s. 174. Zaman harekete, harekette
cisme bagl ise ilk varlik var oldugu anda ondan 6nce ne zaman ne de
hareket vardir. O zaman cisim ilk var oldugunda zamansal manada
kadimdir.

88 Kindi, Alemin Sonlulugu Uzerine, TYEKB, s. 288.
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2- “Eger zaman varsa hareket de vardir, hareket varsa ci-
sim de vardir... Dolayisiyla hareket olmayinca ne zaman ne de
cisim vardir. O halde cisim, hareket ve zaman birbirlerinden
once var olamazlar.”# Kanaatimizce burada Kindi mugalata
yapmaktadir. Soyle ki: Mecazi de olsa, sebep ile sebepliyi ya da
cevher ile araz1 zamansal olarak ayni saymaktadir. Bilmekteyiz
ki, zamansal aynilik /birliktelik olsa da cisim, (hareket ve zama-
nin tanimlar1 dikkate alindiginda) hem hareketten ve hem de
zamandan ontolojik ve mantiksal olarak 6ncedir.%

Ayni zamanda hareket ve zaman cisme yiiklemdir. Bu du-
rumda onlari, miimkiin varlik kategorisinde hicbir sey 6ncele-
medigine gore ve hele zaman bunlar1 mantiksal olarak hi¢ 6n-
celemedigine gore varliga zamansal bir baglangig¢ takdir etmek
Kindi'nin bu agiklamalar1 dogrultusunda uygun degildir. Da-
hasi eger zamandan 6nce zaman yoksa Kindi'nin zaman tizerin-
den gegmis ve gelecege iliskin yaptig1 kiyaslar ve bu kiyaslar
dogrultusunda elde ettigi neticeler de gecersizdir.”! Eger zaman
itibariyle bir ezelilikten bahsediliyorsa, zamanin zamandan bas-
lamas: gerekiyor ki bu sagmadir. Ciinkii zamansal baslangiclar
zamanla Olgiiliir. Ancak Kindi'nin bahsettigi zamansal baslan-
gi¢ bu onermelerinde ortaya ¢ikmamaktadir. Zaman dis1 bir
baslangic1 var saymak ontolojik ezeliliktir. Kanimizca Kindinin
asil amaci ontolojik baslangicin varligina vurgu yapmaktir. Fa-
kat ontolojik baglangic ile zamansal baslangi¢ ayrimina gitme-
digi icin bu meselede Ibn Sina’y1 beklemek zorundayiz.

Kindi'ye gore, “hicbir sey bilfiil sonsuz degildir. Sonsuz-
luk ancak bir imkan olarak vardir.”?2 Ibn Sina’ya gore de imkan,

8 Kindi, Alemin Sonlulugu Uzerine, TYEKB, s. 290.

% Her ne kadar Kindi burada bu ti¢tiniin birbirlerine énceliklerinin ol-
madigini sdylese de bagka yerlerde tam aksi ifadelerine de rastlamak-
tay1z. “Hareket varsa zaman da vardir, hareket yoksa zaman da yok-
tur. Hareket (degisim) ancak cismin hareket etmesiyle vardir. Cisim
varsa hareket vardir, cisim yoksa hareket yoktur.” Kindi, Alemin Son-
lulugu Uzerine, TYEKB, s. 300.

91 Bu ilging kiyaslar igin bkz. Kindi Alemin Sonlulugu Uzerine,
TYEKSB, s. 290.

92 Kindi, Sonsuzluk Uzerine, TYEKB, s. 290.
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varligi bilkuvve sonsuz varlik imkanidir/heytlasidir. Ayni
zamanda leysiyat, miimkiiniin tanimu ile iligkili olup varligin ve

% Imkanin incelenmesi ayni zamanda bilkuvve ve bilfiil kavramlari-
nin da incelenmesi demektir. Ibn Sina, e]-f]ahjyat, 1-58.

Ibn Sind’ya gore bir seyin imkanindan bahsetmek, onun var olan mad-
desinden bahsetmektir. Bu ifadeye dayanarak fiziki varlik alanina ¢ik-
mamus olan seyin, varliginin heytilada bulundugunu ifade etmis olu-
ruz. Ibn Sina, Miibahasat, 168-169. Imkan kavraminin oldukca mer-
kezi bir konuma alinmasi ise, fiziki alana ¢ikmayan seylerin de ilkesel
olarak varliklarindan bahsedilebilmesidir. Bizce fiziki alandaki nesne-
lerin bu anlamda imkani1 heytila ve suret olarak karsilik gérmektedir.
Bu bakimdan mabhiyet seyin o sey olma 6zelligi iken, varlik ise o seyi
fizik alanina getiren ilkedir. Fizik alemdeki her seyin varliga gelisi bu
imkan sayesindedir. Bizce heytilanin kuvve veya imkan olarak kabul
edilmesi fiziki varliklar: olusturan ve olmazsa olmaz ilke olmasi baki-
mindandir. Yok iken varlik kazanan her seyin bir maddesi vardir.
Ciinkii var olan hersey var olmadan 6nce varligimin kendinde miim-
kiin olmasma mubhtactir. Varlig1 kendinde imkéansiz olsayds, asla var
olamazdu. Ibn Sina, el-Zlahiyat, 399.

Her hadis hadis olmadan 6nce kendinde ya var olmasi miimkiindiir
ya da imkénsizdir. Varlig: imkansiz olan var olamaz. Varligi miimkiin
olan ise, varhigmin imkaninca éncelenmistir ve o varligi miimkiin
olandir. Varhigm imkani, ancak varlik imkanina sahip olan seye iza-
feyledir. Dolayisiyla varligin imkan bir konuda bulunan bir anlamdir
ve bir konuya ilismistir. Ibn Sina, e/-flahiyat, 400.

Varhigin imkan varlik kuvveti olarak isimlendirilir. Varlik kuvvetinin
tastyicisini —yani bir seyin varlik kuvvetinin bulundugu sey— konu, he-
yula, madde vb. gibi kavramlarla isimlendirilir. Sonug olarak her hadis
madde/heyula tarafindan dncelenmistir. Ibn Sina, e/-fahiyat, 401.
Miimkiin varlik ise illeti olan ve zorunlu varlik haricindeki diger var-
liklarla esit varlik diizeylerine sahip olabilendir.”® Miimkiin varligin
illeti kendisini yokluktan ayirip varliga tercih edilmesidir. Miimkiin
Varlik zorunlu olarak kendisini var edecek baska bir seye muhtagctir.
Bu durum miimkiin varlikta ya stireklidir ya da kendisini zaman be-
lirlenen bir vakit igin gecerlidir. Belirli vakitte olmasinin yolu ise var-
ligin1 zaman bakimindan énceleyen bir maddesinin olmast iledir. Ibn
Sina, el-Isarat ve't-Tenbihat Dordiincti Nemat, 175.

Onun varligmi bir bagkasina bor¢lu olmasindan dolayi, varlig: veren
miimkiiniin illetidir. Bu nedenle Miimkiin Varlik kendi zatindan do-
lay mevcut olamaz. Ibn Sina, e/-flahiyat 1-58.
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Miimkiin Varlik ile ilgili bu ifadelere binaen, Islam kelamcilar ve filo-
zoflar1 arasinda en net ayrimlardan birisi de alemin hudusu veya eze-
liligi meselesidir. Ibn Sina imkan kavramia verdigi bu izahlar ile ale-
min kadim olmasinin gerekliligine vurgu yapar. Ibn Sina’ya gore ya-
ratma tartismasinda vurgulanan sey; imkan kavraminin hudus kavra-
mini énceleyen bir mantiksal zeminin olmasidir. Ciinkii sonradan var
olan (hadis) her sey, 6nce imkan halinde bulunmakta iken sonradan
varliga ¢ikar. Yani imkan s6z konusu oldugunda zihnin zorunlu ola-
rak algiladig1 zamansal olmayan ezeli bir kavramdir. “Bir sey hadis
oldugu i¢in miimkiin olmamis, miimkiin oldugu i¢in hadis olmustur.”
Yani her hadisin 6ncelikle imkéan halinde bulunmus olmasi zorunlu-
dur. Bu da hadisi, bir konunun ve kuvvenin éncelemesidir. Ibn Sin4,
el-Isarat ve’t-Tenbihat Besinci Nemat, 200.

Filozoflar bu vecheden alemin ezeli oldugunu ifade ederken, onun
imkan halindeki kideminden bahsetmis olurlar. imkan halindeki ki-
dem ise, alemin heytlasinin ve suretinin kadim olmasidir. Alemin
heytilasi, onun kuvve halini temsil eder. Ne zaman heyila ve suret
birlikteligi olur, dlem o anda yaratilarak duyulur hale gelir. Bu durum
onun kuvve yani imkan halinde varliginin ezeli oldugunu aciklar.
Yani alemin varlik olarak nitelendirilmesi onun imkan haline vurgu
yapar ve bu zorunlu bir olgudur. Heytila imkan konumunda olanin
duyulur aleme ge¢mesine maddesel kaynak olusturan bir seydir.
Heyula, Akil aleminin digindaki tiim miimkiinlerin kuvvesi konu-
mundadir. Bir seyin bir konuda veya konudan degil, kendi basma var
olan bir seyin daha 6nceden var olmamasi miimkiin degildir. Mim-
kiiniin var olabilmesi onun bir konuya ilismesi iledir. Cismin heyila
ve suretten meydana gelmesi bu sekildedir. Mevzuda bulunmayan
her cevher bir mahaldedir veya degildir. O bir mahalde bulunmazsa
ya da kendisinde herhangi bir bizatihi biri mahal olursa o mutlak
heyaladir. Ibn Sina, en-Necat, s. 181, Uyunu’l-Hikme, s. 48. Dogal cis-
min yani tesadiifi veya bir baska seyin zorlamasi ile meydana gelme-
mis olanin kendine 6zgii bir kuvvesi vardir. Cismin sahip fiiller cisim-
deki heytiladan gelen kuvvelerdir. Yani her cismin kendine 6zgii isi
gerceklestirebilmesi i¢in kendine 6zgii maddesinin olmasi gerekir.
Ciinkii fiilin gerceklesmesini saglayan suret fiili gerceklestirecegi kuv-
veyi ancak o seyin maddesinde var ise meydana cikarabilir.

ibn Sina, ﬂahiyat, 1, 395 Meydana gelen bir cismin var olma imkan
madde ve suretten meydana gelmesidir. Seyin var olma imkarn igin
bir sekilde bir mahal bulunur o da seyin maddesidir. Nefs de ayni se-
kilde bedensel bir konunun bulunmasiyla meydana gelir. Yani nefsin
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yoklugun disindaki tictincii bir varlik ihtimalinin imkanina isa-
ret etmektedir.? Kelamci ise bu meselede hudiis kavrami cerce-
vesinde su sekilde konusmaktadir: “Hud{is, zaman agisindan
yoklukla 6ncelenen bir seyin zaman iginde varliga gelmesi-
dir.”% Bu durumda Kindi'nin imkana iliskin tanimi ile Ibn
Sind'min imkan hakkindaki tanimi birbirlerine birebir uygun
iken kelamcinin hudis anlayist ne Kindi ne de Ibn Sina ile uy-
gunlugu s6z konusu degildir.

Bu agiklamalarimiza tiimel olarak baktigimizda, Farabi ve
Ibn Sina, Kindi'yle (yorumladigimiz dogrultuda) uyum iginde
gortinmektedirler.% Ancak Gazzali; meseleyi —alemin zamansal
kidemini- ne yazik ki, ontolojik kidem (kadim bi'z-zat) imis gibi
ele almis ve filozoflar kiifiirle (bile) itham etmistir. Cilinkii on-
tolojik kidem savunucular1 miimkiin varlikla Mutlak Varlik ara-
sinda ayirima gitmedikleri, onlar1 es degerde gordiikleri igin
tanrinin mutlak failligini kabul etmemislerdir. Bu mesele ile
baglantili olarak Kindi, kelamcilarin aksine dlemden o6nce bir
boslugun varligini da asla kabul etmemektedir.”” Eger dlem var
olmadan, alemden 6nce zaman ya da bosluk varsa o zaman ale-

var olma imkani, o maddeye kaim olmak suretiyle ondandir ki o
madde cisme tahsis edilmistir. Ctlinkii nefsin, var olmamuis iken varligi
miimkiindiir, bu miimkiin olma ise cisimlerin bir karigimla var olmasi
esnasinda nefsin meydana gelme imkamdir. /bn Sind, el-flahiyat, 1,
394.

9% Engin Erdem-Necmeddin Pehlivan, Varligin ve Yoklugun Otesi: Ke-
malpasazade'nin “Leys ve Eys’in Anlaminn Incelenmesine Dair Ri-
sale’siIslam Arastirmalar: Dergisi, Ankara, 2012, say1 27, s. 92.

% M.Ciineyt Kaya, Varlik ve Imkdn, Aristoteles’ten Ibn Sind’ya
Imkénin Tahlili, Istanbul, 2011. s. 233.

% [bn Sina'nin bu mevzudaki goriisleri igin bkz. Hudud, (Mustalah el-
Felsefi inde’l-Arab kitab1 iginde) Nsr. Abdulamir el-‘Asam, Ka-
hire,1989; s262-263; en-Necat, Nsr. Muhyiddin Sabri Kurdi, Kahire,
1938 s. 218.

97 Bkz. Kindi, Ik Felsefe Uzerine, TYEKB. s. 158.
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min zamansal hudisundan bahsedilebilir. Clinkii zamansal ki-
dem; (kadim bi’z-zaman) demek, bir varlik ilk var oldugunda
onu zamanin oncelememis olmasidir.%

.... Anlasildig: {izere ilk varlik var oldugunda onunla be-
raber hareket ve zaman basladig igin ilk var olan varligin za-
man icinde var olmasi s6z konusu edilemez. Yine Kindj, ilk var-
lik var olmadan 6nce boslugun varligii da kabul etmedigin-
den, bize gore, Kindi'nin dlemin hudésundan kast ettigi sey
keldmcinin bahsettigi sey degildir.

Bilindigi {izere leys ve eys kavramlari -bilebildigimiz ka-
dariyla- ilk defa Kindi tarafindan kullanilmig ve daha sonra Ibn
Sind da bu kavramlar1 varligin varhiga c¢ikist (zuhuru/sudiiru)
igin tercih etmistir.” Ilgingtir ki leys kavrami yoktan var etmek-
ten ziyade yoksunluktan, eys ise varliga ¢ikma anlaminda kul-
lanmaktadir. ‘Adem kavrami Kindi zamaninda Mu'tezili alim-
ler tarafindan kullanilmasina ragmen kanaatimizce Kindi bu
kavrami bilingli olarak kullanmamustir.

g- Din ve Felsefe Mukayesesi

“Uldhiyet, vahdaniyet ve ahlak bilgisi; hatta tiim yararh
seylerin ve yararliy1 elde etmeye vesile olan her seyin bilgisi ile
tiim zararhilardan sakinma ve korunmaya ait bilgiler, varhigm
hakikatinin bilgisi cergevesine girer. Iste peygamberlerin sani
yiice Allah’tan getirdikleri tiimiiyle bu bilgilerdir.”100 Kindyi; fel-
sefe ile dinin ayn1 hakikatin pesinde olduklarini bu ifadeleri ile
ortaya koymaktadir. Zimnen Miisliimanlara esyada var olan ha-
kikatin sebebinin bilgisinin Allah"in yaratmasi ve O’nun bilgisi-
nin bir geregi olduguna gore, Miisliimanin bu hakikat bilgisini
kesfetmesi ve ondan kaginmamasi gerektigini ifade etmektedir.
“(Peygamber’in) san1 ytice Allah’tan getirdiklerinin hepsi, aklin
verilerinden (el-mekayisu’l-akliyye) mevcuttur. Oyle ki, biitiin

% Ibn Sina’ya gore ihdas; biri “zamanla ilgili olan”, digeri ise “zamanla
ilgili olmayan” olmak tizere iki sekilde kullanilir. Uysal, Age.s. 170.

% fbn Sina, en-Necat Nsr. Macid Fahri, Beyrut, 1982, s. 259, 250, 259;
es-Sifa, e]—l'labz;vat, Nsr. G. C. Anawati-S. Zayed, Kahire, 1960, s. 260.
100 Kindi, {7k Felsefe Uzerine, Klasik, s. 150.
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insanlar arasinda bu gergegi ancak akildan yoksun olanlar ve
cehalete bogulanlar inkar edebilir.”101

Kindi; din ile felsefe arasinda ciddi bir ayrilik oldu-
gunu/olabilecegini kabul etmez. Ona gore her ikisi de diinya ve
ahiret saadeti adina hikmeti arastirirlar. Hem vahyin ve hem de
felsefi ustliin kisiyi hakikate gotiirecegine inanir. Ona gore,
Peygamber ile filozofun gayret ve hedefleri aynidir. Ancak pey-
gamber (vehbi olan) ilahi bilgiye, filozof ise beseri olan kesb bil-
gisine gore hakikate yoneldigi icin Peygamber’in aldig1 vahyi
bilgi, filozofun bilgilerine gére daha giivenilir konumda ve {is-
tiinliiktedir. Birisinin bilgisi her zaman yanhslanabilir bir diiz-
lemde iken digerinin bilgisi ilahi kaynakli oldugu igin yanhsla-
namaz.!®2 Haddi zatinda boyle bir kiyas yapmak da dogru de-
gildir. Bununla beraber Kindi; nassa akli (felsefi) metodlar1 uy-
gulayip yorum yapmay1 hem pratik olarak uygun gérmiis ve
hem de kendisi bunu bizatihi Kur’an"in bazi ayetlerini yorum-
larken tavsiye etmistir.1 Bu baglamda Kur’an ayetleri hak-
kinda yaptig: teviller, dinin tek bir yorumunun degil bir¢ok
acgiklamasinin olmasi gerektigine imkan vermektedir.

Ona gore, “Peygamber’in Allah’tan aldiklarinin yoru-
munu yapan din ve akil sahiplerine kars1 ¢ikilmasi, acik¢a onla-
rin buna kars1 ¢ikanlarin ayirt etme giicliniin zayif oldugunu
gosterir. Vahyin dili kendi bagina yorum yapma kabiliyetine sa-
hiptir. Hatta bir tek kelimede bile ziddin1 ¢ikarmak miimkiin-
diir.”10¢ Bu husus gostermektedir ki, vahyi yorumlamak gerek-
lidir. Kindi’ye gore bunu da en iyi yapacak olanlar felsefi nos-
yona sahip filozoflardir. Ancak her yapilan yorum, muhterem
olmakla beraber hicbir yorum din degildir. Dinin esas1 kabul

101 Kindi, Goklerin Allah’a Secde ve Itaat Edisi Uzerine, (Felsefi Risa-
leler Kitab: icinde) Klasik, s. 229.

102 Kindi, Aristotelesin Kitaplarinin Sayimi Uzerine, TYEKB, s. 438.
103 Bkz. Hasan Yiicel, Kindi ve Bazi Ayet Yorumlari, Diyanet Ilmi
Dergi, c. 54, say1: 2, Ankara, 2018, s. 165-183.

104 Kindi, Goklerin Allah’a Secde ve Itaat Edisi Uzerine, Klasik, s. 229,
230.
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edilen vahyin formu (sureti) korunmak kaydiyla her tiirlii yo-
rum makul kabul edilmistir. Burada dikkat edilmesi gereken
husus, nassin zahiri formunu ilga etmemektir.

“Hayatima yemin olsun ki, istedigin sey, (Aristo'nun fel-
sefi sistemi ve eserleri) felsefenin anlagilmasina yardimci olmasi
acgisindan biiyiik 6nem tagimaktadir. Clinkii bunun agiklanmasi
aydin, dengeli, gercegin bulunacag: yerleri arastiran ve yasa-
yanlara yararli olan kimselerin felsefeye olan asklarmi artira-
caktir. Yine bunlar1 6grenmek feleki akla (melekt alemine)
ulagsmanin yolunu aydinlatacak, nefsin onu idrake yol bularak
sevmesini saglayacaktir. Ayrica nefsin -6liimiin agirhigina kat-
lanircasmna- duydugu sikintiya karsi dayanma giictinii arti-
rir.”105

Nicelik ve niteligin bilgisinden yoksun olan birisi “Ilk ve
ikinci cevherlerin bilgisinden de yoksun sayilir. (Fakat on-
lar /bunlar) mertebe bakimindan insanin isteme ve ¢abasina ge-
rek kalmadan zamansiz olan ilahi bilgiden (vahiy) asagidadir.
Sani Yiice Allah’in peygamberlere 6zgii kildig: bilgi, bu tiir bil-
gidir. Yani istemeden (vehbi olarak) ¢aba harcamadan, aras-
tirma yapmadan, matematik ve mantiki ¢arelere basvurmadan
zamansiz olusan bilgidir. Gergekte bu bilgi; san1 ytice Allah’in,
hakki (yani vahyi kabul edecek bir kivama getirecekler) icin on-
larin nefislerini temizlemeyi ve aydinlatmay1 dilemesiyle, onun
destegi, ilhami ve vahyi ile gerceklesir. Iste bu bilgi, diger insan-
lara degil sadece Peygamberlere 6zgiidiir ve onlarin ilging 6zel-
liklerinden yani onlar1 diger insanlardan ayiran belgelerden bi-
ridir. Peygamberlerin bilgisi, tahsil siirecine ve baska seylere ge-
rek kalmaksizin kendilerini génderen san ytice Allah’in irade-
siyle gerceklesir. Bu bilgi, tabiatinin ve yapismin iistiinde ol-
dugu icin insan1 peygamberlerin getirdiklerine boyun egmek
suretiyle itaat ettirir.

Gergek olaylar hakkinda sorulan soruya filozofun verdigi
cevap, peygamberlerinki kadar veciz, agik-segik, kapsamli ve

105 Kindi, Aristoteles’in Kitaplariun Sayisi Uzerine, (Felsefi Risaleler
Kitab1 Icinde), Klasik, s. 268-269.
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kestirme olmadig goriiliir.1% Daha sonra Kindi ayetlerden ha-
reketle bu kanaatini temellendirmeye caligir.!” Ornek ifadele-
rinden sonra, vahyi bilginin felsefi bilgiden iistiin oldugunu su
sekilde ifade eder: “Bu ayetlerin buncacik harflerle toplu olarak
ifade ettigi manay1, hangi insan, beser felsefesi ile ifade edebilir!
Nitekim ¢iirtidiikten sonra kemiklerin dirilecegi, O'nun kudre-
tinin, gokleri ve yeri yaratmaya yettigi ve bir seyin kendi z1d-
dindan meydana geldigi izah edilmistir ki, mantik dili bunu ifa-
deden aciz, begerin en son giicli onun benzerlerini ortaya koy-
maktan uzak ve ciiz'1 akillar onu kavramaktan yoksundur.”108
Her ne kadar felsefi bilgiyi 6vse de onun ilahi bilgi ile mukayese
edilmesini kabul etmez. Fakat metinlerinden de anlasildig:
tizere vahy1 bilgiden sonra en {istiin bilginin filozoflara ait yo-
rum/bilgi oldugunu agikca ifade etmektedir.

Kindi'nin metinlerinde, Farabi ve Ibn Sina’da oldugu gibi,
vahyin akli olarak nasil meydana geldigine dair -sudiir bagla-
minda- bir agiklamaya rastlayamiyoruz. O'nun felsefesinde
bazi1 Messai yorum ve fikirler baskin olmakla beraber o, bu fi-
kirleri dine aykir1 gérmemis, aksine onlarin dini yorumunu tav-
siye etmigtir.

Sonug

Kindji; ilk Miisliiman filozof ve biitiin cepheleriyle felsefeyi
kabul eden kimse olarak, felsefeye 6n sartsiz bakis1 nedeniyle
[slam Diigiince geleneginde énemli bir yer isgal etmektedir. Bu
konumu; hem felsefeye karsi toleransli ve hem de felsefe bilmek
i¢in bilgece agiklamalar icermektedir. Bir¢ok konuda ilk olarak
yazmasi cihetiyle de 6ncii bir bilim insanidir. Kadim felsefi ge-
lenekteki miras ekseninde diisiinceyi; kavramsal ve sistematik
olarak takip etmesi ise Islam diisiince gelenegindeki en énemli
kirilma noktas: olarak kabul edilmektedir.

Tanr1 hakkinda, felsefi uslip (kavramlarla) ve ustille ko-
nusmasi1 onu kendisinden 6nceki kelamci soylemlerden énemli

106 Kindi, Aristoteles’in Kitaplarinin Sayisi Uzerine, Klasik, s. 269.
107 Kindi, Aristoteles’in Kitaplarinin Sayisi Uzerine, Klasik, s. 269-270.
108 Kindi, Aristoteles’in Kitaplarinin Sayisi Uzerine, Klasik, s. 271.
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Olglide ayirmaktadir. Bu soylemlerindeki ayirt edici diisiincesi
kendine ve kadim felsefi gelenege 6zgii felsefi temellendirme-
leri muhtevidir. Yine bu kavramsali Allah hakkinda kullanmasi
dolayisiyla elestiriye de ugramistir.109

Esyanin tabiatinin oldugunu tutarli ve sistematik bir
tarzda ortaya koyan Kindi'dir. Kendinden 6nce bazi Mu'te-
zililer bu mevzuda goriis beyan etmis olsalar da Kindi kadar net
ve acik bir sekilde meseleyi ortaya koyamamuiglardir.

Alemin hud{isu meselesinde ontolojik kideme karst ¢ikmig
ancak zamansal kidemi temellendirmemistir. Ontolojik kideme
kars1 ¢itkmasinin sebebi de Tanr1’ya mutlak faillik atfetmek igin-
dir.

Din/vahiy, felsefe tercihinde kesinlikle vahiy bilgisini fel-
sefi bilgiye dncelemistir. Ancak vahyin mutlaka yorumlanmasi
gerektigi tizerinde durmus ve bu isi de en iyi filozoflarin yapa-
cagini ifade etmistir.

Bunlarin disinda daha bir¢ok meselede goriis beyan etmis
olsa da bu goriisleri -nefs meselesinde oldugu gibi- kendine
0zgii bir kimlik kazanamamustir.

EK:
Kelamcilarin Doga Diisiincesinin Kisa bir Tarihi!!°

Kelamcilarin seylerin/varligin dogasini kabul etmeyle il-
gili yaklasimlari cogunlukla menfi yonde olmustur. Hatta bu se-
kildeki bir yaklagimin onlar agisindan arizi bir yonelim degil pa-
radigmatik bir hususiyet oldugu rahatlikla sdylenebilir. Seyle-
rin dogasmn oldugunu israrla savunan kelamcilar da vardir.
Nazzam (6. 231/845), Siimame (6. 213/828), Muammer b.

109 Gulamhiiseyin Ibrahimi Dinani, [s/dm Diinyasinda Felsefi Diisiin-
cenin Seriiveni, cev. Tahir Ulug, 2018, Istanbul, s. 183-189.

110 Bu metnin hazirlanmasindaki biiyiik katkisindan dolay1 Dog.Dr.
Yunus Cengiz’e tesekkiir ediyorum. Metnin olusmasinda bizzat yazar
olarak yer almgtir.
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Abbad, Cahiz (6. 255/868) ve Bagdat Mu'tezilesi kelamcilari ci-
simlerin bir dogasinin oldugunu ileri stirmiiglerdir.

Kelamcilarin doga meselesine iliskin tavirlarini bu sekilde
genel bir cergeve icinde takdim ettikten sonra bu konunun tize-
rinde daha ayrintili bir sekilde durabiliriz.

Kelamcilar 9. asirdan itibaren seylerin dogasini/tabiatinin
var olup olmadigimi tartismaya baslamiglardir. Neredeyse her
bir kelamcinin kendisine ait bir doga diisiincesinin oldugunu
sOylesek de yaygin olarak bu dénemde iki temel yaklasimin ol-
dugunu sdyleyebiliriz. Bunlardan birincisi Nazzam, Stimame b.
Esres ve Cahiz'in savundugu yaklasimdir. Onlar agisindan nes-
nelerin kendilerinden kaynakli bir dogas1 vardir ve nesnelerin
bu dogaya uygun olarak davranmasi zorunludur.!! Buna gore
nesnelerin dogasi, mahiyeti ve gayesi ayni seyi ifade etmekte-
dir.112

Buna paralel olarak bu diisiince sahipleri atomculugu red-
dederler. Clinkii kum{in teorisini savunan bu diisiince agisin-
dan bir cismin sonsuza degin parcalanmasi halinde, cisimler ve
alt cisimlerden her birinin kendisine ait dogasindan ve tiim bun-
lara bagl olarak cisimlerin kendi i¢inde ve ¢evresi iginde stirekli
hareketinden s6z edilebilir. 123 Nazzam’'in agiklikla belirttigi

11 Ebii’l-Hasan el-Es’ari, Makalatii Y-IEIémzyyfn, nsr. Nevaf el-Cerrah,
Daru Sadir, Beyrut, 2008, s. 179, 184, 188, 212; Ebii'l-Hiiseyin Abdur-
rahman b. Osmén el-Hayyat, Kitdbiil-Intisir ver-red ala Ibni’r-
Révendi, ngr. Henrik Samuel Nyberg, Misir: Daru’l-kiitiibi’l-Misriyye,
1925, s. 33, 45; Sehristani, el-Milel ve'n-nihal, Miiessesetii’l-kiitiibi’l-
sekafiyye, Beyrut, 1994, c. 1, s. 42-43; Ebi Manstir Abdu’l-Kahir Bag-
dadi, Usilu’d-din, Devlet Matbaasi, Istanbul, 1928, s. 126; Yunus Cen-
giz, Doga ve Oznellik Cahizin Ahlik Diisiincesi, Klasik Yaymlari, Is-
tanbul, 2015, s. 40-49.

112 Eb{i Osman ‘Amr b. Bahr el-Cahiz, e/-Hayevan, I-VII (thk. Abdus-
selam Muhammed Hartin) Cemiyyetu'r-Riayeti’l-Miitekdmile, Misur,
2004, V, s. 15, 42-43.

113 Es’ari, Makalat s. 179, 188, 212; Hayyat, Intisar, s. 45; Sehristani, el-
Milel ve’n-Nihal 1, s. 43.
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gibi, “Doga/tabiat ortadan kalkmadan, dogal hareketler zail ol-
maz.”1* Bu yaklasima Muammer b. Abbad’1 da dahil edebiliriz.
Ger¢i Muammer atomcu bir yaklasima sahipti, ancak o da bu
yaklasima uygun olarak ma’nd teorisini savunmakla dogaci
kelamcilar (ehlu’t-tabai’)'!> icerisine dahil edilebilir. Dolayisiyla
bu yaklasim agisindan cisimler zorunlu olarak kendilerine uy-
gun dogay1 gostermek durumundadir.!’® Son olarak, Ka'bi ve
diger Bagdat Mu'tezilesi kelamcilarinin da atomcu olmakla be-
raber cisimlerin dogasini kabul ettiklerini soyleyelim.11”

Ikinci yaklagim ise Ebii’l-Hiizeyl (6. 227/841) ile baglayan
ve Kadi Abdiilcebbar (6.415/1024) ve 6grencilerine kadar de-
vam eden ve seylerin dogasini reddeden yaklasimdir. Onlarin
bu diisiincesini atomculuk kabulleriyle birlikte ele almak gere-
kir. Buna gore parcalara ayrilmas: durumunda en nihayetinde
artik parcalanamayan parcaciklarla (ciizlin 14 yetecezza/atom)
bu ayrilma islemi son bulacaktir. Bu yaklasim agisindan atom-
larin/cevherlerin ve onlardan miitesekkil olan cisimlerin/cev-
herlerin kendilerinden kaynakli dogalar1 yoktur. 118 Bu yakla-
simla bir onceki yaklasim arasinda o6zellikle de Nazzam’ ve
Céahiz’1 distindiigiimiizde onemli bir fark bulunmaktadir.
Atomculuk karsit1 biri olarak ikiye boliinen bir cisimde bolin-
menin sonsuza kadar devam edecegini diisiinen Nazzam ve 6g-

114 Hayyat, Intisér, s. 44.

115 Kadi Abdiilcebbar, e/-Mugni fi ebvabi‘t-tevhid ve’l-adl IX: et-
Teviid, nsr. Tevfik et-Tavil ve Said Zayid, Kahire, tsz. s. 10-20; e/-
Mecmu u’l-Mubhit bi't-teklif (Ibn Metteveyh tarafindan derlenmistir),
ngr. Omer es-Seyyid Azmi, Kahire: Daru’l-Misriyye, Beyrut tsz. I, s.
386-388.

116 Kadi Abdiilcebbar, el-Muhit, 1, 387; el-Mugni, IX, 27-32.

117 Osman Demir, Keldmda Nedensellik: [Tk Donem Kelimcilarinda
Tabiat ve Insan, Istanbul: Klasik Yayinlari, 2015, s. 117.

118 BEs’arl, Makalat, 175-176, 178, 182, 187, 202-203, 205; Kadi Abdiil-
cebbar, e/-Miinye vel-emel (Ahmed b. Yahya el-Murtaza tarafindan
derlenmistir), ngr. Usamuddin Muhammed Ali, Daru’l-ma‘rifeti’l-
cami‘iyye, tsz., s. 48.
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rencisi Cahiz’a gore cisimler birbirine denk (miitemdsil) cevher-
lerden degil,""? her birisi farkl etkide bulunan sayica sinirsiz ci-
simlerden olusmaktadir.20 Cevherlerin/atomlarin birbirlerine
denk olmas: ise Ebti Hiizeyl ve onu izleyen Mu'tezile diistintir-
leri tarafindan kabul edildigi gibi tiim Es’ari ve Matiiridi
keldamimnin temelini tegkil etmistir. Atomcularla bunlara karsi
olan atomculuk karsiti kelamcilar arasindaki temel fark, cisim-
lerin bir gayesi oldugunun kabuliiyle ilgilidir. Ebii’l-Hiizeyl'i
izleyen Mu'tezili diisiiniirler cisimlerin bir gayesinin oldugunu
kabul etmezken, Nazzam ve bu ¢izgide kelam yapan Mu'tezili
diisiiniirler cisimlerin gayeli oldugunu savunurlar.

Bu yaklasim; daha sonralari (10. asirda), Ebti Ali el-Ciibbai
(6. 303/915) ve oglu Ebit Hasim el-Ciibbai (6. 321/933) ve niha-
yet Kadi Abdiilcebbar tarafindan daha da gelistirilmistir. Bos-
luk teorisi, arazlarin siiregenligi gibi diisiincelerle bu yaklagim
daha ileri bir noktaya getirilmistir. Buna gore, cisimlerin hare-
ketini saglayan sey arazlar olup tersi yonde bir araz cisimde ya-
ratilmadikca mevcut arazlara uygun olarak cisim hareket etme
imkan1 edinmektedir. Dolayisiyla bu yaklasim dogay1 kabul et-
memekle beraber arazlarin smirh bile olsa siiregenligini kabul
etmektedir.?! Ancak yine de arazlarin siiregenligi onlara uygun
bir hareketi zorunlu degil miimkiin kilmaktadir. Ciinkii bu yak-
lasim agisindan arazlar/itimad,!22 “illet”i degil “sebeb”i ifade

119 Fahreddin er-Razi, Razi, Fahreddin, Kitabu Muhassali Efkari’l-Mii-
tekaddimin ve’l-Muteahhirin mine’l-Feldsifeti ve’l-Miitekellimin, thk.
Taha Abdurratif Sa’d, Mektebetu’l-Kiilliiyyati’'l-Ezheriyye, Kahire,
tsz., 131.

120 Es‘arl, Makalat, 184; Hayyat, el-Intisdr, s. 33; Sehristani, el-Milel
ve'n-nihal, 42-43; Bagdadi, el-Fark, s. 126; es-Seyhu’l-Miifid, Evailul-
Makalat, thk. Ibrahim el-Ensari, el-Mii'temeru’l-Alemi li Elfiyyeti’s-
Seyhi’l-Miifid, Tahran, 1413, s. 95.

121 Kadi Abdiilcebbar, Mugni IX, 27-28; Josef. Van Ess, “Mu'tezile Atom-
culugu”, cev. Mehmet Bulgen, Keldm Arastirmalari, X/1 (2012): 272.

122 ftimad hareketin kaynag1 ve sebebi anlaminda kullanilmistir. Kelam-
clar birlerinden farkli olarak i'timadi agirlik, itisme (mudéfa’a) ve yas-
lik (ruttibet) ya da hareket olarak gormiislerdir; bkz. Ibn Metteveyh, Ha-
san en-Necrani el-Mu'tezili, et-Tezkire fi ahkami’l-Cevahir vel-aTéz,
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etmektedir. Sebep ve illet arasinda Mu'tezile agisindan agik bir
fark vardir. Ciinkii sebep bir hareketin olmazsa olmazidir, an-
cak onun bulunmasi sonucu meydana getirmemekte sadece ha-
reketi miimkiin kilmaktadir.12? Hareketin gerceklesmesi ise di-
sardan bir miidahaleyi gerektirmektedir.124

Matiiridi nesnelerin dogasmin oldugunu, s6z gelimi karm
zorunlu olarak soguttugunu, bir tasin asag1 dogru diisecegini
acik bir sekilde ifade eder.1?> Ne var ki onun agisindan da sey-
lerdeki hareket kendilerinden kaynakli olarak degil kendile-
rinde yaratilan arazlar araciigiyla meydana gelir. Seylerin do-
galarma uygun olan hareketi gosterebilmesi igin ise kendile-
rinde ayrica siiregenlik (bekd) arazi yaratilmistir.126 Nedensellik
ile ilgili olarak Matiiridi'nin net bir diisiincesi; eserlerinde go-
riinmemekle beraber belirledigi cerceveden hareketle onun ne-
den ve sonug arasindaki iligkiyi beka arazimin devamina bagla-
digimmi diisiinebiliriz. Bu durumda nedenle beraber sonucun
meydana gelmesi yine miimkiin kategorisinde kalmaktadir.

Son olarak Es’arilerin seylerin dogasina iliskin yaklasimla-
rmi ele almak gerekmektedir. Gazzali oncesindeki Es‘ariler
atomcu olan Mu'tezili diistiniirler gibi diistinerek doganin red-
dini savunmuslardir. Ancak farkl olarak arazlarin bir siiregen-
liginin olmadigini ileri siirmiislerdir.’?” Gazzali ve sonrasindaki
Es’ariler ise cisimlerde dogay1 kabul etmekle beraber doganin

nsr. Sami Nasr Latif ve Faysal Biideyr Avn, Kahire: Daru’s-Sekafeti li't-
tiba’a ve'nesr, 1975, s. 538-539; Adudu’d-Din Abdurrahman, el-ici,
Mevafik fi [Imi’l-Keldm, Alemu’l-Kiitiib, Beyriit, tsz., s. 125-131.

123 Kadi Abdiilcebbar, Mugni, IX, 48.

124 Kadi Abdiilcebbar, Mugni, IX, s. 10-50.

125 Dhanani, Alnoor, “al-Maturidi and Al-Nasafi and the Taba 7", Bii-
yiik Tiirk Bilgini Imam Matiiridi ve Matiiridilik -Milletlerarast Tartis-
mali IImi Tt oplanti-, Istanbul: M. U. Hahiyat Fakiiltesi Yaymlari, 2012,
s. 65.

126 Eb(i Manstir Muhammed Matiiridi, Kitdbut-Tevhid (nsr. Bekir To-
paloglu ve Muhammed Arugl), Beyrut: Darii Sadir, 2001, Kitdbu't-
Tevhid, s. 80, 123.

127 Demir, Kelamda Nedensellik, s. 158-160.
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nesnenin kendisinden kaynakl bir 6z anlaminda oldugunu dii-
siinmezler. Bagka bir ifadeyle Ibn Sind'nin tanimladig sekliyle
dogay1 “hareket ve suktinun ilk ilkesi olarak” diisiinmezler, ni-
tekim Fahreddin er-Razi, Ibn Sind’nin tanimini degerlendirir-
ken tabiatin “ilk ilke” degil “uzak ilke” oldugunu séylemekte-
dir.128 Bu durumda onlar agisindan cisimler kendilerinden kay-
nakli bir dogaya sahip olmayip hareketleri doganin geregi ola-
rak meydana gelmemektedir. Aslinda Gazzali ve sonrasinda
nesnelere doganin atfedilmesi Es‘ari diisiincede paradigmatik
bir degisim meydana getirmemistir. Sadece hareketin gercekles-
mesini saglayan araz, “doga” olarak ifade edilmistir. Gazzaliyle
0zdeslesen ancak gercekte daha dncesinde Kadi Abdiilcebbar
tarafindan da ifade edilen “adet” teorisinde neden ve sonug ara-
sinda zorunlu bir iligkinin goriilmemesi buradan kaynaklan-
maktadir.

Gazzall sonrasinda ise basta Fahreddin er-Rézi olmak
lizere, onu izleyen Ici, Ciircani ve diger son donem kelamcila-
rinda paradigmatik bir fark bulunmamaktadir. O agidan bu dé-
nemde Aristoteles’in dort neden teorisinin yaygimnlikla islen-
mesi ve konularin buna uygun olarak islenmesi durumu degis-
tirmemistir. Tabii ki hem adet teorisinin kabul edilmesi hem de
dort neden teorisinin benimsenmesi ciddi bir geliski gibi goriin-
mektedir. Ancak bu donemin kelamcilarinin “tam illet” ve “na-
kis illet” gibi kavramlarin ihdas: ve bagska miidahalelerle birbi-
riyle bagdasmaz gibi goriinen iki teoriyi bir araya getirdiklerini
sOyleyebiliriz.129

Toparlayacak olursak, neden ve sonug arasinda zorunlu
bir iliskinin olmasin 6lgiit sayarsak kelamcilarin doga fikrinin
iki temel yaklasimda temerkiiz ettigini sdyleyebiliriz. Paradig-
matik bir sonu¢ olmasa da iiciincii olarak “kabul etmek” ve

128 Esref Altas, Fahreddin er-Razi'nin Ibn Sind Yorumu ve Elestirisi, iz
Yayincilik, Istanbul, 2009, s. 196.

129 Bu konuyla ilgili olarak bkz. Cengiz, Yunus, Kili¢ & Muhammet Fa-
tih, “Tam llet ve Nakis Illet Kavramlarinin Ickinlik Diizlemindeki Go-
riintimleri” Sehri Nuh Uluslararasi Multi Disipliner Calismalar Kong-
resi (08-09 Eyliil 2018), ed. Giiltekin Giircay, Iksad Yayinevr, 2018.
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“reddetmek” arasinda tigiincti tiir yaklasimlarin ve ¢abalarin da
var oldugunu gormekteyiz. Keldmcilarin bu sekilde farklilas-
masinin temelinde elbetteki teolojik kaygilar vardir. Ancak teo-
rik fizik agisindan meseleye baktiZimizda teleolojinin, atomcu-
lugun ve bunlara bagli olarak evrenin en kiigtik yap1 taginin mii-
temasil kabul edilip edilmemesinin etkili oldugunu goérmekte-
yiz. Ciinkii herhangi bir serhe gerek kalmadan doga fikrini sa-
vunan kelamcilar cisimlerin ve alt bilesenlerinin miitemasil ol-
dugunu kabul etmezken doga fikrini rddedenler ya da serh diis-
mek suretiyle doga fikrine yaklasanlar ya da tiimden reddeden-
ler en kiiciik yap1 taglarinin miitemasil oldugu kabul ederler.

Kaynaklar

Said el-Endeltisi, Tabakatu’l-Umem, Cev. Ramazan Sesen,
Yazma Eserler Bagkanligi, Istanbul, 2014.

Zekeriya Besir Imam, Tarihu’I—Felsefetu’l—islémiyye, Daru’s-Su-
daniyye li'l-Kutup, Hartum, 1998.

Ibn Ciilciil, Tabakatu’l-Etibba ve’l-Hukema, Thk. Fuad Seyyid,
Miiessesetu’r-Risale, Beyrut, 1985.

Mehmet Bayrakdar, Islam Felsefesine Girig, Ankara, 1999.
M.Saed Sheikh; Stadies Muslim Philosophy, Lahor, 1973.

Alfred L. Ivry, Al-Kindi’s Metaphysics, A Translation of Ya’'qup
Ibn Ishaq al-kindi’s Treatise “On First Philosophy, Albany.1974,

Kadi Abdiilcebbar, Tesbitu Delaili'n-Niibiive, Cev: M. Serif
Eroglu—Omer Aydin, Istanbul, 2017.

Henry Corben, Islam Felsefesi Tarihi, Cev: Hiiseyin Hatemi, Is-
tanbul, 2015.

Sibgatullah Igde, Kindi'nin Megsailik ve Mu'tezile’ye Fikirsel
Aidiyetinin Tahlili, Basilmamais Yiiksek Lisans Tezi, Erzurum, 2018.

Ibn Ebi Useybia, Uyunu’l-Enba fi Tabakati’l-Etibba, Thk.Nizar
Rida, Daru Mektebeti’l-Hayat, Beyrut, 2010.

[zmirli ismail Hakki, Islam’da Felsefe Akimlari, Haz. N.Ahmet
Ozalp, Istanbul, 1995.



KINDI ve MIRASI - IBN SINA 305
Macit Fahri, Islam Felsefesi Kelami1 ve Tasavvufuna Giris, Cev.
Sahin Filiz, Insan, Istanbul, 2014.

Kindji, Ilk Felsefe Uzerine, Felsefi Risaleler, Cev. Mahmut Kaya,
Tiirkiye Yazma Esereler Bagkanligy, Istanbul, 2015.

Mehmet Murat Karakaya, Kindi’de Nefs, Beden ve Kottiliik, Di-
yanet ilmi Dergi, cilt. 54, say1.2, 2018.

Cevher Sulul, Kindi Metafizigi, Istanbul, 2003.

Richard Walzer, Greek into Arabic/ Essays on Islamic Philo-
sophy, Oxford, 1962.

Ibn Nedim, el-Fihrist, Cev. Mehmet Yolcu, Istanbul, 2017.

Mahmut Kaya, Giris, Kindi Felsefi Risaleler, Klasik, Istanbul,
2002.

Kindi, Felsefi Risaleler, 11k Felsefe Uzerine, Cev. Mahmut Kaya,
Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanlig1, (TYEKB) Istanbul, 2015.

Eytip $Sahin, Kindl ve Antik Yunan Felsefe Gelenegi, Diyanet
IImi Dergi, ¢.54, say1.2, Ankara. 2018.

Peter Adamson, Al-Kindi, Oxford UP, 2007.

Enver Uysal, Hudud Risaleleri Cergevesinde, Kindi ve Ibn Sina
Felsefesinin Temel Kavramlari, Bursa, 2008.

Ibn Sina; [lahiyat, 1I, Nsr. G. C. Anawati vd. Kahire, 1962.
Kindi, Makale fi'r-Redd ale’'n-Nasara

M. Saed Sheikh; Stadies Muslim Philosophy, Lahor, 1973.
Kindi, Tarifler Uzerine, (Felsefi Risaleler Kitab1 icinde), TYEKB.

Miifit Selim Saruhan, Islam Messai Felsefesinde Filozof, Ankara,
2017.

Giirbiiz Deniz, Ilahi Isimlerin Miisliiman Ahlakina Etkisi, (Islam
Ahlak Esaslar1 ve Felsefesi Kitab1 kinde ), Ankara, 2013.

Kindi, Resailu’l-Kindi el-Felsefiyye, thk. Muhammed Abdulhadi
Ebii Ride, Kahire, Daru’l-Fikri’l-Arabi, 1950.

Yagar Aydinli, Kindi'nin Tanr1 Tasavvuru Uzerine, Diyanet Imi
Dergi, c. 54, say1: 2, Ankara, 2018.

Kindi, Allah’in Birligi ve Alemin Sonlulugu Uzerine, TYEKB.



306 BAGDATILIM HAVZASINDA iSLAM DUSUNCESININ ONCU SAHSIYETLERI
Farabi, Kitabu Arai Ehli’l Medineti’l-Fadila, Daru’l-Mesrik, Bey-
rut, Thk. Dr. Elbir Nasri Nadir, 2002.

Omer Tiirker, Kindi Metafizigi, Diyanet IImi Dergi, c. 54, say1: 2,
Ankara, 2018.

Ibn Sina, Kategoriler, Cev. Muhittin Macit, Istanbul, 2010.
Kindi, Gercek ve Mecazi Etkin Uzerine, TYEKB.
Kindi, Olus ve Bozulusun Yakin Etkin Sebebi Uzerine, TYEKB.

Farabi, Ahkamu'n-nucum, (Islamic Fhilosoph, vol.12 iginde)
Ed.Fuat Sezgin, Frankfurt,1996.

Miibahat Tiirker, Uc Tehafiit Bakimindan Felsefe ve Din Miina-
sebeti, Ankara, 1956.

Hasan Aydin, Ortagagda Sézde Aristotelesci Yapitlar ve Salt Iyi
ya da Nedenler Kitabzi, Istanbul, 2018.

Kindi, Alemin Sonlulugu Uzerine, TYEKB.

Said el-Buskilavi, Yahya en-Nahvi ve’-1-Kindi fi delaleti ala hu-
dusi’l-‘dlem, (el-Kindi ve Felsefetuhu, Tensik: Said el-Buskalavi, Ki-
tab1 icinde) Oujda, 2015.

Philoponus, Against Proclos On The Eternity Of The World,
Cev. Michael Share, London, 2004.

Engin Erdem-Necmeddin Pehlivan, Varligin ve Yoklugun Otesi:
Kemalpasazade'nin “Leys ve Eys’in Anlaminin Incelenmesine Dair Ri-
sale’si; Islam Arastirmalari Dergisi, Ankara, say1: 27, 2012.

Hiiseyin Yiicel, Kindi'ye Gére Heyfila Baglaminda Alemin Eze-
liligi Problemi, Diyanet IImi Dergi, c. 54, Ankara, 2018.

M. Ciineyt Kaya, Varlik ve Imkan, Aristoteles’ten Ibn Sina’ya
Imkanin Tahlili, Istanbul, 2011.

Ibn Sina, Hudud, (Mustalah el-Felsefi inde’l-Arab kitab1 icinde)
Nsr. Abdulamir el-“Asam, Kahire,1989.

Ibn Sina, en-Necat, Nsr. Mubhyiddin Sabri Kurdi, Kahire, 1938.
Ibn Sina, en-Necat, Nsr. Macid Fahri, Beyrut, 1982.

Ibn Sina, es-Sifa, el-Ilahiyat, Nge. G. C. Anawati-S. Zayed, Ka-
hire, 1960.



KINDI ve MIRASI - IBN SINA 307

Kindi, Goklerin Allah’a Secde ve Itaat Edisi Uzerine, Klasik.
Kindi, Aristoteles’in Kitaplarimin Sayim Uzerine, TYEKB.

Hasan Yiicel, Kindi ve Baz1 Ayet Yorumlari, Diyanet IImi Dergi,
c. 54, sayw: 2, Ankara, 2018.

Roy Jackson, Islam Felsefesi, Cev. Atilla Alan, Istanbul, 2017.

Gulamu Hiiseyin fbrahimi Dinani, Islam Diinyasinda Felsefi
Diisiincenin Seriiveni, cev. Tahir Ulug, Istanbul, 2018.

Eb(i Manstir Abdu’l-Kahir, Ustilu’d-din, Devlet Matbaasi, Istan-
bul, 1928,

Cahiz Ebi Osman ‘Amr b. Bahr, el-Bagdadi, Hayevan, I-VII (thk.
Abdusselam Muhammed Har(in) Cemiyyetu'r-Riayeti’l-Miitekamile
Misir, 2004.

Yunus Cengiz, Doga ve Oznellik Cahiz'in Ahlak Diisiincesi,
Klasik Yayinlari, Istanbul, 2015.

Yunus Cengiz & Muhammet Fatih Kilig, “Tam Illet ve Nakas Illet
Kavramlarimn ickinlik Diizlemindeki Goriiniimleri” Sehri Nuh Ulus-
lararasi Multi Disipliner Calismalar Kongresi (08-09 Eyliil 2018), ed.
Giiltekin Giircay, Iksad Yayinevr, 2018.

Osman Demir, “Vicdan”, Kelamda Nedensellik: 7k Dénem
Keldmcilarinda Tabiat ve Insan, Istanbul: Klasik Yayinlari, 2015.

Alnoor Dhanani, “al-Maturidi and Al-Nasafi and the Taba
, Biiyiik Tiirk Bilgini Imam Matiiridi ve Matiiridilik -Milletlerarast
Tartigmal [lmi Toplanti-, Istanbul: M. U. Ilahiyat Fakiiltesi Yaynlari,
2012.

izirr
1

Ebii'l-Hasan Es’ari, Makélétﬁ’l—Islémiyyin, nsr. Nevaf el-Cerrah,
Daru Sadir, Beyrut, 2008.

el-Ici, Adudu’d-Din Abdurrahman, el-Mevafik fi [lmi’l-Kelam,
Alemu’l-Kiitiib, Beyrft, tsz.

Hayyat, Ebii'l-Hiiseyin Abdurrahméan b. Osman, Kitabii'l-In-
tisar ve’r-red ala Ibni'r-Ravendi, nsr. Henrik Samuel Nyberg, Daru’l-
kiitiibi'l-Misriyye, Misir, 1925.

ibn Metteveyh, Hasan en-Necrani el-Mu'tezili, et-Tezkire fi
ahkami’l-Cevahir ve’l-a’raz, nsr. Sami Nasr Latif ve Faysal Biideyr
Avn, Kahire: Daru’s-Sekafeti li't-tiba‘a ve'nesr, 1975.



308 BAGDATILIM HAVZASINDA iSLAM DUSUNCESININ ONCU SAHSIYETLERI

Kadi Abdiilcebbar, el-Mecmu‘u’l-Muhit bi’t-teklif (Ibn Mette-
veyh tarafindan derlenmistir), nsr. Omer es-Seyyid Azmi, Kahire:
Daru’l-Misriyye, Beyrut tsz.

Kadi Abdiilcebbér, el-Mugni fi ebvabi't-tevhid ve’l-adl IX: et-
Tevlid, nsr. Tevfik et-Tavil ve Said Zayid, Kahire, tsz.

Eb(i Manstir Muhammed Matiiridi, Kitabu't-Tevhid (nsr. Bekir
Topaloglu ve Muhammed Arugl), Darti Sadir, Beyrut, 2001.

Sehristani, el-Milel ve’n-nihal, Miiessesetii’l-kiitiibi'l-sekéfiyye,
Beyrut, 1994.

Josef Van Ess, “Mu’tezile Atomculugu”, ¢cev. Mehmet Bulgen,
Keldm Arastirmalari, X/1 (2012)



VI
IBN SINA
Ali DURUSOY*

Ibn Sina’ya iliskin bu yaz giris, hayat1 ve eserleri, bilgi na-
zariyesi ve mantik, doga felsefesi, metafizik, ahlak ve siyaset alt
boliimleri ile bir sonugtan olusmaktadr.

Girig

Kisaca Ibn Sina'nin hayat, eserleri ve gretisine iligkin ya-
pacagimiz bu sunuma ge¢meden 6nce onun iginde yer aldig1
Islam diisiincesi, bilimi ve felsefesine dair genel bir degerlen-
dirme yapmamuz, filozofun bu gelenek icindeki konumunu be-
lirlemek agisindan yararli olacaktir. Oncelikle sunu belirtmeli-
yim ki “Islam diisiincesi”, “Islam bilimi”, “Islam felsefesi” tabir-
leri arastirmacilarca genellikle birbirlerinin yerine kullaniliyor
olmakla birlikte biz daha yaygin ve kusatic1 olarak kullanildi-

gin1 diisiindiigiimiiz “Islam felsefesi” tabirini kullanmay tercih
ediyoruz.

Bilindigi iizere Islam felsefesi gelenegi, Emevi-Abbasi
(6zellikle Abbasi) Arap-islam devletlerinin (o donemde “dev-
let”in “iktidar” anlaminda kullanildigini hatirlatmakta yarar
var) -Hind ve Fars katkis1 olmakla birlikte- biiyiik 6l¢tide Yunan
bilim ve felsefe gelenegini tevariis etmesiyle olusmustur.

Bu tevartiis siirecinin genel olarak ii¢ asamada gercekles-
tigi sdylenebilir. Birinci asama, miladi 8. ve 9. asirlarda 6nceleri
sOzlli sonralar1 yazili olan Yunan bilim ve felsefe geleneginin

* Prof. Dr., Marmara Univevsitesi [lahiyat Fakiiltesi, durusoyali@hot-
mail.com
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Siiryani miitercimler vasitasiyla, dogrudan dogruya Yunanca-
dan veya Siiryanice {izerinden Arapcaya intikal ettigi asamadir.
Bu intikal asamasinda Yakubi ve Nasturi Hiristiyan Siiryani
miitercimlerin ve Harranli Sabiilerin olagantistii ve takdire sa-
yan bir ceviri faaliyeti gerceklestirdikleri bilinmektedir. Arap-
caya yapilan bu gevirilerin hem tarihi hem de ilmi degerinin ol-
dugu agiktir.

Konunun uzmanlarinca gevirilerin oldukga basarili ve as-
lina sadik oldugu kabul edilmektedir. Bu ¢evirilerin dayandig:
Yunanca metinler, cagdas gevirilerin dayandig1 Yunanca metin-
lerden daha eskidir. Asli kaybolan baz1 Yunanca metinler, bu
donemde Arapcaya yapilan gevirileri sayesinde giiniimiize ula-
sabilmistir.

Ancak s6z konusu bu miitercimlerin zaman zaman bazi
konularda bu metinler tizerine yaptiklar: serh, talik ve benzeri
calismalar ile birtakim yonlendirmeler ve saptirmalar yaptigini
da unutmamaliyiz. Iste tam da bu noktanin Islam felsefesinin
olusum-gelisim siireci ve 6zgiinliigiinde 6nemli katkilar sagla-
digini1 sdyleyebiliriz. S6z konusu terciime faaliyeti daha ok
Abbasi halifelerinden Manstir, Me'miin ve Har(in Resid d6nem-
lerinde yogunluk kazanmustir. Cevirilerin yapildigi merkez
Abbasilerin bagkenti Bagdat'tir. Her tiirlii bilim, diistince ve fel-
sefe faaliyetlerinin merkezi olmasi itibariyle Bagdat, Islam me-
deniyetinin kurucu sehridir.

Kisaca Bagdat, Atina ve Iskenderiye'nin yerini alan ve me-
deniyet kuran bir kenttir. Bu dénemde terctime faaliyetlerini
yonlendiren, denetleyen ve hangi metinlerin ¢evrilecegine karar
verenlerin baginda “Araplarim filozofu” tinvaniyla tanman Ebt
Ya’kib Ishak el-Kindi bulunmaktadir. Dolayisiyla Islam felsefe
geleneginin Bagdat merkezli olusum asamasinin bu asrma “mii-
tercimler/geviriler ve Kindi asr1” denilmesi gerektigi soylenebi-
lir.

Bir medeniyetin kurulmasinda olmazsa olmaz olan bilim
ve felsefe unsurunun meydana gelmesinde elbette cevirilerin
gormezden gelinemez ve kiiclimsenemez 6nemli bir katkis1 ve
pay1 vardir. Bagka bir ifadeyle bir medeniyette bilim ve felsefe
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geleneginin olusmasiyla terciimelerin yapilmasigerekli bir ne-
dendir, ama asla yeterli bir neden degildir. Yunancadan cevri-
len bilim ve felsefe metinlerinin tazammun ettigi gerceklikleri
anlamak, oziimsemek, varsa metinler tizerinde miitercimlerin
yaptig1 yanhslar: diizeltmek ve yonlendirmeleri 6nlemek gere-
kir. Islam bilim ve felsefe gelenegi icinde bu dnemli gorevi {ist-
lenen kisi, mantik calismalariyla gercek anlamda Islam bilim ve
felsefesinin kurucusu olan, biitiin ¢alismalariyla bilim olan ile
bilim olmayan arasmndaki ayrimi géstermeye calisan, -zira ona
gore mutluluga giden yol bilimden gecer- “Ikinci Muallim” iin-
vaniyla taninan Islam’mn filozofu Farabi’dir. Farabi'nin merke-
zinde yer aldig1 Islam felsefe geleneginin bu asrma (10. asir)
“Oncekileri (miitekaddimiin) 6ziimseme, anlama, yeniden insa
icin temelleri atma asr1”, daha teknik bir ifadeyle “hasiyeler ve
serhler asr1” demeyi tercih ediyoruz.

Islam bilim ve felsefe geleneginin {igiincii asamasi ise ter-
ciime edilen bilim ve felsefe metinleri iizerine yapilan serh, ha-
siye, talik, tefsir ve benzeri tarzdaki anlamaya yonelik calisma-
larmn birakildigy, bilimin ve felsefenin her alaninda 6zgiin eser-
lerin verilerek, Islam bilim ve felsefesinin ozgiir-bagimsiz, ba-
sindaki “Islami” nitelemesini hak eden bir bilim ve felsefe gele-
negi haline dontiserek yetkinliginin zirvesine ulasti$1 diinya bi-
lim ve felsefe tarihi icinde énemli ve etkin bir yer aldig1 donem-
dir. Islam felsefesini, Farabi'nin attig1 temeller {izerinde insa
eden ve kemale erdiren, doguda “Seyh er-Reis (basogretmen-
hocalarin hocas1)”, bat1 diinyasinda “Avicenna” olarak taninan
Ebd Ali Ibn Sina’dir. Dolayisiyla Islam felsefe geleneginin 6z-
giin triinleriyle tesekkiil ettigi ve miikemmellestigi 11. asra
“Ibn Sina asr1” diyebiliriz.

Ibn Riisd’ii istisna edersek, Ibn Sina’dan sonra Yunan bi-
lim ve felsefesinden gevrilen metinlerin terciime ve serhlerine
bir daha déniilmemis, Ibn Sina bir yandan Farabi'nin 6grencisi
olarak kabul edilirken 6te yandan Islam bilim ve felsefesinin
tartismasiz bagvuru kaynagi olarak kabul edilmis, bu gelenek
icinde yapilan bilim ve felsefe faaliyetleri onun eserleri {izerin-
den siirdiiriilmiigtiir. Oyle ki yukarida sdziinii ettigimiz Ibn
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Riisd’tin cami, telhis ve tefsir tarzinda yapmis oldugu ¢alisma-
lar1 bile kendisince ifade edilmese de Farabi ve Ibn SinA'nin me-
tinleri {izerinden yiiriitiilmiig ve bu durum Ibn Riigd’e biiyiik
sarih tinvanin1 kazandirmistir.

Kindi, Farabi ve Ibn Sina'nin bagini gektigi bu gelenege,
Islam diisiincesinde Aristotelesci filozoflar anlaminda “Islam
Messéileri”, “Islam Megsat felsefe gelenegi” denilmekle birlikte,
ne Farabi ne de Ibn Sina yazilarinda Kindi'nin ne adna ne de
eserlerine bir atifta bulunur. Kindi'nin ilk¢ag bilim ve felsefesi-
nin tevariis edilip ¢evrilmesine yonelik tesvikte 6nemli bir kat-
kis1 olmakla birlikte, gelenek Kindi"yi Farabi ve Ibn Sina cizgisi-
nin disinda tutmustur. Nitekim 12. asirda Ibn Sina felsefesine
elestiriler yonelten Gazzall bile e/-Munkiz mine’d-daldlda
[slam filozoflar1 olarak Farabi ve Ibn Sina’y1 gostermektedir.
Ay sekilde Sehreztiri de Niizhetii’l-ervah' da hitkemanin ikisi-
nin Isldm’dan énce, ikisinin de Isliam’da oldugunu soyledikten
sonra Islam’dakilerin Farabi ve Ibn Sina oldugunu ifade eder.

Oyle anlagiliyor ki gelenek Islam bilim ve felsefesinin ku-
rucu ve gelistiricileri olarak Farabi ve Ibn Sina’y1 kabul etmek-
tedir. Nitekim Sehreztri’nin yukarida s6zii gecen agiklamasi
“denilir ki” sigasiyla yapilmaktadir. 9. ve 10. asirlardaki bilim
ve felsefe calismalar1 Bagdat merkezli iken Ibn Sina asr1 olan 11.
asirda Bagdat'mn yildizi sonmiis, bilim ve felsefe geleneginin
merkezinin doguya, ¢ogunlukla askeri ve siyasi olarak Tiirkle-
rin etkin oldugu, Hanefiligin kismen etkin oldugu Maveraii'n-
nehir bolgesine kaymis oldugunu gormekteyiz. Nitekim bizzat
Ibn Sind’nin kendisi, Bagdat merkezli, iginde Siiryani Hiristi-
yanlarin etkin oldugu bilim ve felsefe toplulugunu “Magribiler

1 imam Gazzali, Hakikat Ara yist: el-Munkiz Mine’d-Daldl, trc. ve thk.
Abdurrezzak Tek (Bursa: Bursa Akademi Yayinlari, 2017), s. 24, 32.

2 Semseddin es-Sehrezri, Niizhetii'I-Ervah: Bilgelerin Tarihi ve Ozde-
yisleri, ngr. ve gev. Egref Altag (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Ku-
rumu Bagkanlig1 Yayinlari, 2015), s. 677.
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(Batililar)”, -Bagdath olmakla birlikte Ibn Sina, Farabi’yi bunla-
rin disinda tutar- kendisinin i¢inde yer aldig: bilim ve felsefe
topluluguna ise “Megrikiler (Dogulular)” admi verir.?

II. HAYATI ve ESERLERI
A. Hayah

Ebt Ali Hiiseyin b. Abdullah b. Ali b. Sina’nin kiinyesi
Ebt Ali, asil ad1 Hiiseyin, babasmin ad1 Abdullah, dedesi Ali,
biiyiik dedesi Sind’dir. Fakat daha ¢ok biiyiik dedesinin adi ile
Ibn Sina diye anilir. Islam diinyasinda, “es-Seyhii'r-reis” iinva-
niyla tanmair. Ibn Sina'nin babasi Horasan’in Belh sehrinden
Samanilerin baskenti Buhara’ya go¢miis ve Samanilerin Her-
meysan valisi olmustur. Efgene sehrinde evlenmis, Ibn Sina ve
ondan bes yas kiiciik kardesi Efsene’de dogmustur. On yasmna
gelince Ibn Sind'nin ailesi Efsene’den Buhara’ya tagmmustir.
Olaganiistii bir zeka ve hafizaya sahip olan Ibn Sina, Buhara’da
babasinin da varlikli olmasi sebebiyle, iyi bir egitim gormdis, on-
celikle Kur’an ve dil bilimleri gibi geleneksel temel egitimi al-
mis, dini egitimini Hanefi hukukcu Ismail ez-Zahid’den fikih
tahsil ederek siirdiirmiistiir. Bunlarin yani sira Natili’"den man-
tik 6grenmis, Mahmaid Messah’dan hesab, cebir ve mukabele
okumustur. Kendi 6zel gayretiyle on alt1 yasina gelene kadar
felsefenin mantik, tabiat, ilahiyat boliimlerini, riyazi bilimleri
inceleyip 6grenmistir. Sonra tip ilmine ilgi duymus ve kisa sii-
rede tibbin nazari ve tecriibi kisimlarinda taninmas bir tabip ol-
mustur. Ibn Sina on sekiz yasina geldiginde tip dahil olmak
tizere donemindeki felsefi bilimlerin hepsini tahsil etmis bulun-
maktaydi. On sekiz yasinda iken Buhara’da Samani emiri Nith

3 Ibn Sina, el-Miibahasat, nesr. Muhsin Bidarfer (Kum: Miiessese-i
Pejtihesha-y1 Hikmet ve Felsefe-i Iran, 1992), s. 375, p- 1161-1162. Ay-
rica giriste sunulan benzer diisiinceler igin bkz. Muhittin Macit, “Me-
deniyetlerin Kimlik ve Kendilik Olusturma Siireglerinde Ceviri Faali-
yetlerinin Psikososyal Rolii”, Marmara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi
Dergisi, sy. 25 (2003 /2): 79-102; Nicholas Rescher, Islam Mantik Tarihi
(The Development of Arabic Logic), cev. ve ekler Ahmet Kayacik (Is-
tanbul: Litera Yayincilik, 2018).
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b. Manstir'un hastaligini tedavi etmistir. Bu olay Ibn Sind'nin
Samanilerin saray hekimi olmasinin yolunu agmus ve felsefe ve
tip tahsilini hi¢ kimseye nasip olmayacak sekilde saray kiitiip-
hanesinin imkanlariyla tamamlamistir. Ibn Sina yirmi iki ya-
sinda iken, 1002 yilinda babasin1 kaybeder. Yirmi bes yasinda
iken, 1005 yilinda Samani Devleti yikilinca Buhara’y: terk etmek
zorunda kalir ve kendisine yeni bir hami bulmak icin batiya
dogru seyahate ¢ikar. Once Ziyarilerin emiri Kabiis b.
Vesmgir’e gitmeye niyetlenmis ise de onun 6liim haberini du-
yunca vazgecer ve Giirgen¢’e gitmek {izere yola ¢ikar. Giir-
geng’'te Harzemsah Ali b. Me'm{in’un y6netiminde 1005-1014
tarihleri arasinda iyi bir maasla Hanefi kadilig1 yapar. Giir-
geng’te yirmi bes y1l 6grencisi ve sadik bir dostu olacak olan Ebti
Ubeyd el-Ciizcani ile karsilasir. Ali b. Me’'m{n"un 6liimiinden
sonra Ciizcani ile birlikte Biiveyhilerin baskenti Rey sehrine gi-
der. 1012 ve 1024 yillar1 veya 32 ile 44 yas arahinda Ibn Sina,
Biiveyhi saraylarinda ¢ok sikintili bir donem gegirir. Hekimlik
sanat1 ve felsefi arastirmalarinin yan sira ciddi manada siyase-
tin icinde etkin gorev alir. Siyaset ise filozofun basina beklen-
medik isler agar. Sarayda entrikalar, i¢ isyanlar ve 6liim tehdi-
diyle karsilasir. Fakat iyi bir hekim oldugu i¢in onu kimse goz-
den cikaramaz. Biiveyhilerin kaprislerinden sikilan ibn Sina
kendisine yeni hamiler arar.

Ciizcani ve ailesiyle birlikte gizlice Rey’den kagmaya ¢ali-
sir, fakat yakalanir ve kagmamasi i¢in Ferdecen kalesinde dort
ay hapsedilir. Kakyiler ile Biiveyhiler arasinda ¢ikan bir sa-
vasta Alauddevle Biiveyhileri yenince, [bn Sin4, emir ile birlikte
Kakdyilerin bagkenti Isfahan’a gider. Artik Ibn Sina igin Isfa-
han’da yeni bir donem baglamigtir. 1024-1037 yillar1 arasi, yani
44'ten 57 yagina kadar burada kalir. Ibn Sina’nin émriiniin son
on ii¢ y1il1 en verimli ve en rahat donemidir. Bu donemde felsefe
ve tip birikimini tekrar tekrar gézden gecirip bilgilerini iyice pe-
kistirir. Ogrencileriyle diizenli olarak egitim-6gretim faaliyetle-
rini stirdiirtir. Yarim kalmis yazilarini tamamlar, daha 6nce yaz-
diklarmi tekrar gozden gecirip diizeltmeler yapar. Gazneli
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Mahmiid, Isfahan’1 isgal edince Hemedan’a doner. Yolda hasta-
lanir ve 1037 yil1 Haziran ayinda Hemedan’da vefat eder. Elan
Hemedan’da medfundur.

[slam filozoflar1 arasinda hayat: hakkinda en ayrmtil bil-
giye sahip oldugumuz filozof Ibn Sina olarak kabul edilir. Ibn
Sina, Efsene-Buhéra’da baglayip Giirgen¢’e kadar devam eden
32 yillik tahsil ve meslek hayatini 6grencisi Ebi Ubeyd el-Ciiz-
cani’ye anlatip yazdirmustir. Bu yastan ¢liimiine kadar gecen 25
yillik siirede Ibn Sina’nin nerelere gittigini, ne yaptigini, hangi
kitaplar1 nerelerde ve kimler icin yazdigini bizzat 6grencisi
Ciizcani kaleme almistir. Her iki yasam oykiisii birlikte Ciiz-
cani’ye nisbetle Siretii’s-Seyhti’r-Reis adiyla anilir. Bu metin bir-
takim ilave ve garpitmalarla birlikte basta Zahiriiddin Bey-
haki’'nin (1100-1169) Tetimme Sivanu’l-hikme; Tbnii’l-Kifti'nin
(1172-1248) [hb4ru’l-uliim; Ton Ebi Useybiamin (1204-1270)
Uytinu’l-enba’ fi tabakati’l-etibba; Ton Hallikan'm (1212-1282)
Vefeydtul-a’'ydin ve Sehreziirimin (0. 1288) Niizhetii’l-
ervah'inda aktarilmigtir.

el-Milel ve’n-nihal yazar1 $ehristani (1076-1153)
Gazzali'nin etkisinde kalarak Ibn Sina’ya kars1 polemiklere gi-
rismistir. Beyhaki de Sehristani’nin etkisinde kalmistir. Oyle ki
Beyhaki Gazzali'nin seriat ve hikmetin en miikemmel sekilde
birlikteligini gerceklestirdigini iddia etmektedir.*

Beyhaki’den itibaren Ibn Sinad’nin yasam 6ykiisii ile ilgili
bilgiler birtakim ekleme-gikarmalar ile bilerek veya bilmeyerek
[bn Sind’y1 itibarsizlagtirmaya dogru evrilmistir. Sanki Ibn
Sindmin aleyhine bir kampanya yiiriitiilmiis gibidir. S6zgelimi
Samani saray kiitiiphanesinin yanmasmda Ibn Sina’min dahli-
nin oldugu, eglence meclisleri kurdugu, ¢cocuklugunu gecirdigi
baba evinde Ismaili dailerin agirlandig1, Eflatun ve Aristoteles
gibi zahid ve abid olmadig, higbir filozofta 6rnegi goriilmeye-

4 Kiibra Bilgin, “Maveraiinnehir Bolgesinin Felsefe-Bilim Seceresi Ola-
rak Beyhaki'nin Tetimmetii Stvani’l-Hikme Adli Eseri”, Felsefe Tip ve
Tarih ed. Miistakim Arica (1stanbul: Klasik Yayinlari, 2014), s. 195.
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cek sekilde siyasete bulastig1, saraylarda emirlerin hizmetine ta-
lip oldugu, Farabi'nin tasniflerine tilmizlik yapti§1 ve benzeri
itibarsizlastiric1 iddialara maruz kalmistir. Biitiin bu kii¢iimse-
yici elestirilere ragmen Farabi ve Ibn Sina'nin felsefedeki yetkin-
likleri ve biricik oluslar1 Gazzali’den itibaren kabul gormiistiir.>

Ibn Sina'nin hayati, eserleri ve mezhebi konusunda iki
makale kaleme alan Dimitri Gutas’a gore, [bn Sind'nin baba
evinde Thvan-1 Safa Risaleleri okundugu iddiasi Zahiriiddin
Beyhaki'nin bir ¢arpitmasidir. Ibn Sind’nin fikih hocasi Ismail
ez-Zahid bir Hanefi fakihidir. Biitiin deliller Ibn Sind'nin Ha-
nefi-Siinni oldugunu gostermektedir. Giirgeng bir Hanefi bol-
gesidir. Ibn Sina orada Harzemsah Ali b. Me’'m{in"un saraymda
Hanefi kadilig1 yapmustir. Samaniler de Hanefi mezhebini be-
nimsemislerdir.

Onun On Iki Imam Siasindan oldugunu ileri siiren ilk kisi,
[bn Sind’dan asirlar sonra yagamis olan Siilerin iigiincii sehidi
Stisteri’dir (6. 1619).

Hanefi tabakat yazari Safedi, Ibn Ebi’d-dam’in Ibn Sina
aleyhindeki goriislerini aktardiktan sonra Ibn Sinad'nin fiiru fi-
kihtaki goriisleriyle Ebti Hanife'nin (699-767) goriislerinin ayn1
oldugunu sdylemektedir. On birinci asirda Bagdat'ta Gazzali
(1058-1111) riizgar1 esmekteydi. Gazzali'nin etkisi ¢oktu. Nite-
kim Abbasi halifesi el-Miistencid (6. 1160) filozofun 6zel ve
kamu kiitiiphanelerindeki kitaplarini yaktirmistir. Samaniler ve
Harezmlilerin Hanefi-Siinni siyaseti destekledikleri kesindir,
Biiveyhi ve Kakfyilerin On Iki Imam Siasini destekledikleri ke-
sin degildir. Valilik yapacak diizeyde birikimli olan Ibn Sina'nin
babas1 Abdullah'in $afii bolgesi olan Belh'i terkedip Buhara’ya
gocmesi, onun Hanefi oldugunu gostermektedir.¢ Biitiin bu

5 Imam Gazzali, el-Munkiz Mine’d-Daldl, s. 24-32; Eb(i Hamid el-
Gazzali, Tehafiitii’l-Felsite: Filozoflarin Tutarsizligi, nesr. ve cev.
Mahmut Kaya, Hiiseyin Sarioglu (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler
Kurumu Bagkanlig1 Yayinlari, 2014), s. 27 p. 11; Sehreziri, Niizhetii’l-
Ervah, s. 677.

¢ Ibn Sina'nin hayat: ve eserleri icin su kaynaklara bakilabilir: Ibn Ebi
Useybia, Uytinu’l-Enba’ fi tabakati’l-etibba, thk. Nezzar Riza (Beyrut:
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aciklamalardan sonra Gazzali ve onun etkisinde kalan Safii-
Esari kelamc1 ve fukahanin Ibn Sina aleyhtarlig1 ve her daim ona
cephe almalarinin gercek nedeni ne olabilir? Salt filozof olma-
sindan dolay1 onun daima itibarsizlagtirilmasi bana pek inandi-
ric1 gelmiyor. Acaba $afii veya $ii veya Fars kokenli biri olsa idi
hakkinda aymi karalamalar yapilir miydi? Bana gore Ibn
Sind’nin Hanefi ve Tiirk kokenli bir filozof olmas1 mezhep taas-
subuna baglh kiskancgliklarin nedeni olmus olabilir. Filozofun
metafizik goriislerini ele alirken onun ayni zamanda itikadi
yonden de Ebi Hanife'nin goriislerini benimsedigine deginece-
giz.
B. Eserleri

Giriste Islam felsefesini ceviriler, serhler ve telif eserlerin
verildigi donemlere ayirmustik. Elbette geviri ve serh dénemle-
rinde de 6zgiin telif eserler verildigini soylemeliyiz. Telif done-
minin merkez ismi olan Ibn Sina da ilk baslarda bazi serh calis-
malar1 yapmustir. Ibn Sina bu galismalarim KitabuI-Inséfbagh
altinda toplamus, burada bilginleri Magribiler ve Mesrikiler ola-
rak ikiye ayirmus, dogulularin felsefesini “el-Hikmetii’l-Mesri-
kiyye” olarak adlandirmstir. Ibn Sina serhlerine “Insaf” adini
vererek dogulular ve batililar arasinda nesnel davranacagini
ima etmistir. Bu gruptan bize ulasan Mefafizikin “lam
(lambda)” kitab1, Kitdbu'n-nefs hasiyesine talikat ve yanhslkla

Daru Mektebeti Hayat, 1965), s. 437-459; Semseddin es-Sehreziird,
Niizhetiil-ervih, s. 842-863; Nihat Keklik, “Tiirk-Islam Filozofu Ibn
Sind”, Felsefe Arkivi, sy.22-23 (1981): s. 1-53; William E. Gohlman, “Si-
retii’s-Seyh er-Reis (The Life of Ibn Sina)”, Kitdbun-Necat icinde,
Arapgaya gev. Macit Fahri (Beyrut: Menstiratu Dari’l-Afaki'l-Cedide,
1985), s. 23-34; Omer Mahir Alper, “Tbn Sind”, TDV Islim Ansiklope-
disi, c. 20 (Istanbul: TDV Yayinlari, 1999), s. 319-322; Dimitri Gutas,
“Girig: Hayati ve Eserleri”, /bn Sind’nin Mirasi, der. ve gev. Ciineyt
Kaya (Istanbul: Klasik Yayinlari, 2010) s. 1-29; Kiibra Bilgin, “Mavera-
unnehir Bolgesinin Felsefe-Bilim Seceresi Olarak Beyhaki'nin Tetim-
metii Sivani’l-hikme Adh Eseri”, s. 173-210.
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Aristoteles’e nisbet edilen Plotinus'un Enneadlarinin bazi bo-
liimlerinin Arapga gevirisi olan Esii/locya’ya serhleridir.”

Bunlarin disinda Ibn Sind’nin Aristoteles metinleri {ize-
rinde bir serh, hasiye ve talikati s6z konusu degildir. Ibn Sina
felsefe tahsiline mantikla basladig icin e/-Miicezii’s-sagir fi’l-
mantik -bu metin ayn1 zamanda Uyiinu’/-hikménin mantik bo-
lumuditr-, el-Mtcezii'l-evsat fi’l-mantik ve el-Miiceztii’l-ekber
fi'l-mantik -ki bu metin ¢ogu yerde Kitdbun-Necdtm mantik
béliimiiyle paralellik arz eder- mantikla ilgili ilk caligmalari ola-
rak degerlendirilebilir.

Ibn Sina kendi zamanima kadar gecen dénemde yeterince
serh, tefsir, hasiye, talik ve benzeri tiirden ¢alismalarin yapildi-
g1, kendisinin bu tiir ¢calismalar ile mesgul olmayacagini ve
Ozgin eserler verme zamaninin geldigini diistinerek Kitdbu’s-
Sifd'y1 yazmstir. Ibn Sina bu kitabin girisinde ilgili konularda
miras aldig goriislerin dogru ve yanlislarina isaret ederek bu
konulardaki kendi 6zgiin goriis ve katkilarini kaleme alacagini
bildirmektedir.8

Kitabu’s-Sifa, “Mantikiyyat”, “Tabiiyyat”, “Riyaziyyat”
ve “Ilahiyyat” boliimlerinden olugmaktadir. Ibn Sina bu kitabmn
yazim alaninda Messai bilim geleneginin siniflamasini takip
edecegini soylemektedir. Kendi 6zgiin katkisinin da daha ¢ok
Aristotelesci bilimler olan mantik, tabiat ve ilahiyat alaninda ol-

7 Ibn Sina, “Serhu Harfi’l-LAm li’bni Sind”, Aristi inde’l-Arab icinde,
haz. Abdurrahman Bedevi (Kahire: Vekaletii'l-matbtiat, 1947), s. 22-
33; Ibn Sin3, “Serhu ‘Kitabu Estillicyd” el-Menstib ila Aristfi li'bni
Sind”, Aristii indel-Arab haz. Abdurrahman Bedevi (Kahire:
Vekaletii'l-matbtiat, 1947), s. 35-74; Ibn Sina, “et-Ta’likat ala havasi
kitabi ‘en-Nefs’ li’Arist(i, li’'bni Sina”, Aristii inde’l-Arab haz. Abdur-
rahman Bedevi (Kahire: Vekaletii’'l-matbtiat, 1947), s. 75-116.

8 [bn Sina/Avicenna, The Physics of The Healing (es-Sifa: es-Simaut-
Tabii) Book I & II, nest. ve ¢ev. Jon McGinnis (Utah: Brigham Young
University Press, 2009), s. 1-2.
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dugunu, riyazi bilimlerin alanina giren aritmetik, geometri, mu-
siki ve astronomi gibi bilimlerde fazla katki yapmadigini ifade
etmektedir.?

Ibn Sind es-SifAnin mantik boliimiinii, buraya Porphy-
rius'un Eisagoge/el-Medhal (Giris)ini ve Aristoteles’in Tekhne
Rhetorike/el-Hatabe ve Peri Poietikes/es-Siir'ini de ekleyerek
Organon’un diger alt1 kitabiyla birlikte dokuz béliim olarak ya-
zar. Bilindigi gibi Farabi Organon’un zorunlu olarak sekiz bolii-
miinden s0z eder. es-Sifdnin mantik boliimii mantik tarihinin
sahit oldugu en hacimli mantik metnidir.

es-Sifdnin sekiz alt boliimden olusan Tabiiyyat boliimii-
niin ilk kitab1 olan es-Simdu ‘#-tabi7 de Ibn Sina genel bir hareket
kuramu gelistirir ve bu kuramla Tabiiyyat'm geri kalan yedi kis-
minda inceledigi hareketleri aciklamaya calisir. Ibn Sina, es-
Simau’t-tabil dekileri tabiat bilimlerinin ustlii, diger yedi kitap-
takileri bu ustlii uyguladig fiiru gibi ele alir.

es-Sifanin tiglincii boliimii olan Riyaziyyat'ta ise Aristo-
telesci olmayip daha ¢ok Pythagorasci ve Platoncu eserler olan
Eukleides’in Usul-i Hendesé'sinin, Batlamyus'un Ilmii’l-he-
yetinin ve el-Mfiisikisinin ve Nikomakhosun e/-Medhal fi’l-
hisab'min (Hesap Bilimine Giris) muhtevasi incelenir.10

Sifa'min dérdiincii béliimii olan lahiyyat'ta ise Aristote-
les’in Metafizik'inde ele aldig1 konular ve daha fazlasi ele alinip
incelenir. Ibn Sina, es-Sif4'y1 kendi deyimi ile 6ncekilerin biitiin
bilimlerini (u/timu’l-evail) cami bir kitap olarak tasarlayip yaz-
mustir.

Ibn Sind’min tibba dair yazmus oldugu el-Kanun £i't-tibb'r
istisna edersek, es-5ifd's1 iki kapak arasinda biitiin bilimlerin bir

9 Ibn Sina, es-Sifd: el-Mantik: el-Medhal, thk. George Anawati, Mah-
mud el-Hudeyri, Fuad el-Ehvani (Kahire: el-Matbaatu’l-Emiriyye,
1952), s. 9-11.

10 fbn Sina, el-Medhal, s. 11.
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arada, tek kitap icerisinde toplandig tek kalemden ¢ikmuis ola-
rak insanlik tarihinin gordiigii ilk ve tek kitaptir. Ibn Sind’dan
once bdylesine bir kitap yazilmis degildir.

Ibn Sina, es-Sifd'y1 adeta kendisinden sonra yapilacak
olan bilim ve felsefe ¢alismalarina bir temel, bir baslangig olsun,
yeni buluslar, yeni arastirmalar bu kitaba eklensin diye tasarla-
mis gibidir. Nitekim bizzat kendisi bu diisiincesini es-Sifdnin
el-Medhalinde dile getirerek, es-Sifd'daki bilgilerden sonra
omrii boyunca elde edecegi yeni bilgi ve buluslarini es-Sifanmn
serhi gibi olacak olan Kitdbu’l-Levdhik'ta toplayacagini soyle-
mektedir.!! Fakat [bn Sina, zaman zaman es-Sifdnin el-K1yds ki-
tabinda da Kitdbu’l-Levahik'a sik sik atif yapip bazi konularm
orada ayrmtil1 bulunabilecegini sdylemesine ragmen!2 boyle bir
kitap kaleme almamuistir.

Yukarida Islam bilim ve felsefe gelenegini, Farabi'nin at-
tig1 temeller {izerinde Ibn Sind'min yiikselttigini sdylemistik.
Kitabu’s-Sifanin igerdigi bilimler baglaminda Farabi'nin essiz
ve Ozgiin eseri [hsdul-uliim'un es-Sifinm yazilmasma ilham
kaynagi oldugunu diisiinebiliriz. Bu baglamda /hsdu7-uléimbir
iki istisna disinda es-Sifdmin genel bir mukaddimesi gibi oku-
nabilir.

Biitiin gorkem ve énemine ragmen Ilahiyat'tan sonra es-
Sifd kiilliyat: icinde besinci bir bilim olarak ahlak ve siyaset’in
bulunmamasi, 6nemli bir eksiklik olarak diisiiniilebilir. Nitekim
Ibn Sina'nin bizzat kendisi es-Sif4/ el-llahiyyatn girisinde'3 bi-
sadece ve sadece bes tane oldugunu sdyler. Nitekim Ibn
Sind'nin kendisi de bu eksikligin farkinda olmal ki es-Sifd/el-
Medhalde, es-Sifanin Maba’dut-tabia ile tamamlandigini,

11 {bn Sina, el-Medhal, s. 10.

12 Ibn Sina, es-Sif4: el-Mantik: el-Kiyas, thk. Said Zayed (Kahire: el-He-
yetﬁ'l—Amme li-Stitini’l-Metabii’l-Emiriyye, 1964), s. 94, 115, 139, 384,
403, 465.

13 [bn Sina/Avicenna, The Metaphysics of The Healing (es-Sifa: el-
Ilahiyyat), nesr. ve gev. Michael E. Marmura (Utah: Brigham Young
University Press, 2005), s. 5.
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ahlak ve siyaset konusunda miistakil bir kitap tasnif edene ka-
dar burada ahlak ve siyasete 6zet olarak temas ettigini soyle-
mektedir.4 Ibn Sina gibi biiyiik bir deha bir saheser olan es-
Sif4'da ahlak ve siyaset ilmine dair diisiincelerini e/-/lahiyyatm
sonuncu makalesinin bir iki fash ile gegistirmemeliydi. Acaba
istese Ibn Sina es-Sifdmin diger boliimlerinde oldugu gibi bu ko-
nuda da bagarili bir metin ortaya koyabilir miydi? Bize gore is-
tese de Ibn Sina bunu yapamazdi. Bize gore bu eksikligin iki
makul nedeni olabilir. Birincisi Ibn Sina’nin hemen daima siya-
silerin yakminda bulunmus olmasidir. Biiveyhilerin baskenti
Rey’de siyasete etkin olarak katilmis, vezirlik gorevi yapmustir.
Béyle bir konumda iken Ibn Sina'nin bir siyaset kuram1 gelistir-
mesi ve dnermesi onu istenmeyen birtakim sikintilara sokabi-
lirdi. Tkincisi ise es-SifAnin mantik, tabiat, riyaziyat ve ilahiyat
boliimlerinde oldugu gibi 6niinde daha 6nce o konuda yazilmis
veya terciime edilmis 6rnek bir metnin bulunmayisidir. Zira ge-
viriler déneminde Aristoteles’in Politika’s1 Arapcaya gevrilme-
misti'®. Bizce kasith olarak Politika Arapgaya ¢evrilmemis veya
gevirtilmemistir. Bunun nedenlerini tartismanin yeri elbette bu-
ras1 degildir. Halbuki Kindi’den beri Aristoteles’in ahlak ve si-
yasete dair kitaplarinin varlig: bilinmekteydi.16

Aristoteles’in Arapgaya terctime edilen ahlak kitabinin ise
Ibn Sina'nin eline ulasip ulagsmadigimni bilemiyoruz. Bu itibarla
Ihséu’l-ulim'daki “el-ilmii'l-medeni”ye dair bir bolim es-
Sifd’da bulunmamaktadir.

14 Tbn Sina, e-Medhal, s. 11.

15 Jbn Nedim (6. 995) Aristoteles’in Arapcaya cevrilen kitaplarini tani-
tirken Politika,/Kitabii’s-siydset ten hig soz etmez. Bkz. Muhammed b.
Ishak en-Nedim, e/-Fihrist, nesr. ve cev. Ramazan Sesen (Istanbul: Tiir-
kiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanhi$1 Yayinlari, 2019), s. 808-818.

16 Kindi. “Riséale fi Kemmiyeti Kiitiibi Aristutalis ve ma yuhtacu ileyhi
fi tahsili’l-felsefe”, Felsefi Risileler nesr. ve gev. Mahmut Kaya (Istan-
bul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanlig1 Yayinlari, 2015), s.
438-459.
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Boylesine muhtesem, boylesine viis’at ve derinlikte yazil-
mis olan bir metinden sonra basta birinci kusak 6grencileri ol-
mak tizere kendisinden sonra gelenler es-5ifd'y1 temel alip onun
tizerine bir seyler eklemek yerine mantik, tabiat ve ilahiyat ko-
nularmi icine alan talim ve taalliime yonelik kitaplar yazmislar-
dir.17

Her ne kadar bazi cagdas aragtirmacilarca Ibn Sina sonrasi
s6z konusu metinlerin yazildig1 dénem Islam felsefesinin altin-
cagy, ikinci klasikler donemi gibi 6viicii nitelikler ile anilsa da
bir baska agidan bakildiginda Kitdbus-5ifd gibi bir metnin ken-
disinden sonraki ¢aglarda bilim ve felsefeyi 6ldtirdiigii, en hafif
ifadesiyle duraganlastirdigi, dogmatiklestirdigi, yeniden serh,
hasiye ve talik gelenegini baslattigi, skolastige kap1 araladig:
sOylenebilir.

es-Sifa’dan sonra kaleme alinan ikinci eser Kitdbu'n-
Necat'tir. es-Sifanin 6zeti gibi degerlendirilen bu kitap da tipk:
es-Sifa gibi mantik, tabiat, riyaziyat ve ilahiyattan olusmaktadir.
Daha 6nce de soyledigimiz gibi mantik béliimii, e/-Mucezii’l-
kebir fi'l-mantik ile paralel gider. Nefs boliimii, es-5ifanin ta-
biat boliimiiniin altinc1 kitab1 olan Kitdbu’n-Nefs'ten alintilarla
yazilmis, ayni sekilde ilahiyat boliimii de es-SifA'mn el-llahiyyat
béliimiinden yapilan alintilarla yazilmustir.

Ibn Sina'nin Kakiyi emiri ve hamisi Alatiddevle igin ka-
leme aldig1 Farsca Dinisndme-i Ala7nin de Kitdbun-Necdfm
muhtasar cevirisi oldugu soylenir. Gazzali'nin Makasidu’l-
Felasife'sinin Danisndme-i AIA7nin birebir Farscadan Arapcaya
yapilan cevirisi oldugu sdylendigine gore Makdsidul-
feldsiteénin kaynag1 Kitdbu'n-Necdt'a kadar geri gotiiriilebilir.
Su halde Gazzali'nin “Filozoflarin goriislerini 6grenmek icin bir
yil onlarin metinlerini okudum” dedigi metin, kokeni Kitdbu'n-
Necatolan Danisname-i Aldiveya bizzat Kitabu’n-Necatn ken-

17 Ibn Sina’nin ilk kusak 6grencileri igin bkz. Miistakim Arict, “Ibn Sina
Geleneginin Dogusu: fbn Sina'min ilk Kusak Ogrencileri”, Dogudan
Batiya Diistincenin Sertiveni, ed. Bayram Ali Cetinkaya (Istanbul: In-
san Yayinlari, 2015), s. 903-928.
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disi olabilir. Zira Tehafiitii’l-Feldsifeé nin 18. meselesinde tartisi-
lan metinler, en-Necdtn Nefs boliimiiniin metinleriyle birebir
ortiismektedir.

Aslina bakilirsa Kitabu'n-Necétile es-Sitd arasinda bir ce-
sit intihal sorunu vardir. Boylece Ibn Sina, kendinden sonra ge-
len 6grencileri ve digerleri i¢in intihal yoluyla veya kes-yapistir
yoluyla kitap telif etmenin yolunu agmistir. Keza Kitibu'n-
Necat'm ilahiyat boliimiiyle salt ilahiyata hasredilen Kitdbul-
Mebde’ ve’l-mead arasinda da bazi Ortlismeler ve paralellikler
goriiliir. Bu kitap biiyiik lciide es-Sifd el-Ilahiyatn sekiz, do-
kuz ve onuncu makalelerinden birebir yapilan alintilar ile yazil-
mustir.

Aym sekilde Behmenyar Ibn Merzuban'in Kitdbu't-
Tahsiliile Kitdbu'n-Necitarasinda da ciddi paralellikler goriil-
mektedir. Kitabin bazi1 boliimleri ve paragraflar1 Kitdbun-
Necatn ilgili boliimlerinin kismen genisletilmis hali gibi dur-
maktadir.

Keza Ibn Sindmin 6grencisi Likeri'nin Zimanu’l-
Hakk'mda es-Sifimin el-llahiyyét bolimiinden ciddi almtilar
vardir. Ibn Sina'nin Kitabu n-Necét'tan sonraki 6nemli kitab1 e/-
Isarat ve't-Tenbihattir. Ibn Sina bu kitabinda es-SifAnin Man-
tik, Tabiiyyat ve Ilahiyyat alaninda yapmis oldugu 6zgiin kat-
kilarin1 miistakil hale getirmis ve daha goriiniir kilmistir. Ibn
Sina'min es-Sifd, el-Medhal de el-Felsefetii’l-Mesrikiyye'ye dair
yazmaya vadettigi kitap, bu kitap olmalidir.! Bu kitap, mantik,
tabiat ve ilahiyata dair Ibn Sind’nin temel goriislerini ve bakis
acilarmi igerir. Cok veciz ve iist diizey bir iislupla yazildig1 igin
Kitibu’s-Sif4 bilinip okunmadan bu metin anlagilamaz. Ibn
Sind’dan sonra el-Is4rat iizerine yapilan gerhler, aslinda bir ba-
kima es-SifAmin 151¢1nda yapilan e/-Isardt okumalaridir.

Ibn Sina, es-Sita, en-Necatve e]—[;sérét gibi {i¢ temel eserin
yan1 sira mantik, tabiat ve ilahiyat boliimlerinden olusan
Uytinu’l-hikme (el-Mfiicezii’s-sagir bunun mantik boliimii idi),

18 Tbn Sina, e-Medhal, s. 10.
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Kitabu’l-Hiddye, el-Mecmii” veya el-Hikmetii'l-ariiziyye (bu-
nun sadece hatabe ve siir boliimleri yaymmlandi) ve benzeri
daha kiigiik hacimli kitaplar da kaleme almugtir. Ayrica Ibn Sina
metafizik ve ahlak konularini akilda kalic1 olmasr icin dykii di-
liyle anlattig: risaleler yazmustir. Risdle fi’l-1sk, Hayy b. Yakzan,
Risdletii’t-tayr bu tiirdendir. Bunun yaninda er-Risdletii’l-ar-
siyye, Mebhas ani’l-kuva n-nefsaniyye, Risdletii’l-adhaviyye fi
emri’l-medd, Risaletii’l-ahd, el-Mebde ve’l-mead gibi metafizik
ve ahlakin bazi 6zel konularina dair birtakim riséale ve kitaplar
da kaleme almuistur.

Ibn Sina siir dilini de iyi kullanan bir filozoftur. el-Urciize
fi’t-tibb (biri biiytik, digeri kiiclik hacimli iki urctizesi vardir),
Urctize fi’'l-mantik ve nefse dair olan e/-Kasidetii’l-‘ayniyyesibu
tirden yazdig: kitaplaridir. Bunlar tamamen egitim-6gretim
amagh yazilmis olmalidir. Tibba dair yazdig bir¢cok metin ol-
makla birlikte e/-Kanun fi't-tibb ve el-Edviyetii’l-kalbiyye bun-
larin en taninmislaridir.

[bn Sina kendi metafizik ve ahlak goriisleri agisindan A‘1a,
Thlas, Felak ve Nas gibi Kur’an’in baz1 kisa surelerine tefsir de
yazmustir. S6zgelimi A‘1a stiresinin tefsirinde insan mutlulugu-
nun Tanri, niibiivvet ve mead bilgisiyle hasil olacagini, bu ii¢
konudan baska seyler ile ilgilenmenin abes oldugunu belirtir.1?

[bn Sind'min 6grencileri tarafindan tutulan bazi ders not-
lar1 da vardir. Kitdbu’l-Miibdhasdt bunlardandir. Kiiciigi
Farabi’ye nisbet edilen biiytik ve kiiciik hacimli iki et-7a 7ikatda
benzer ders halkasi ve tartismalarin notlarindan olusmaktadir.20

1 bn Sina, “el-A1a", et-Tefsiru’l-Kur’ani ve'l-liigatii’s-siifiyye fi felse-
feti Ibn Sind nesr. Hasan Asi, (Beyrut: el-Miiessesetii’l-Camiiyye, 1983).
s. 103.

20 Farabi’ye nisbet ederek kii¢iik hacimli e#-7a 7ika¢1 yayimlayan Cafer
Ali Yasin (Beyrut 1988), Ibn Sina'nin et-7a 7ikat1yla benzeyen ifadeleri
son notta “Ta‘’likat ale’n-nass” bashgi altinda gostermistir. (Bkz.
Farabi, et-Talikat nesr. Cafer Ali Yasin (Beyrut: Darii'l-Menahil,
1988), s. 71-103.) Keza ayn karsilastirmay1 yapan su makaleye de ba-
kalabilir. J. Michot, “Tables de Correspondance des Ta‘liqat D’al-Fa-
rabi, Des Ta’ligat D’Avicenne et Du Liber Aphorismorum D’Andrea
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Ancak bu nevi 6grencileri tarafindan derlenmis ders notlari ih-
tiyatla ele alinmali ve bunlardan hareketle Ibn Sina’ya nisbet
edilecek goriisler es-Sifd ve ozellikle el-Isdrattaki goriisleriyle
dogrulanmalidir.

Yine Farabi’'ye nisbet edilen Uyiinu’l-Mesail (baz1 yazma-
larda ibn Sina’ya nisbet edilir) de Ibn Sina'nindir veya en azin-
dan Ibn Sina felsefesinin temel onermelerini icerir. 2! Keza
Farabi’ye nisbet edilip yayimlanan ve hatta serhi dahi yapilan
Kitdbu'l-Fusis, Ibn Sind'min Riséletii’l-Firdevs fi mahiyeti’l-
insan adl risalesidir.22 Keza Ibn Sind'nin manzum olarak yaz-
digr duasmi, 6nce Muhsin Mehdi, “Dudu Azim” adiyla
Farabi'ye nisbet ederek? ve sonra Hasan Asi, “Dua” adiyla Ibn
Sind’ya nisbet ederek?*, daha sonra da Abdulemir Semseddin
“Risale fi’d-Dua” adiyla Ibn Sina’ya niset ederek?s yayimlamig-
tir.

Bazen de Ibn Sina'nin bir risale veya kitabimnin 6zgiin adi
bir sekilde unutulup veya degistirilip bagka bir isimle taninp

Alpago”, MIDEO (Melanges de I'Institut Dominicain d’Etudes Orien-
tales), sy. 15 (1982): 231-250.) Biiyiik hacimli et-7a Tikatibn Sind’ya nis-
betle A. Bedevi tarafindan yayimlanda. (Ibn Sina, et-Talikat, nesr. A.
Bedevi (Kahire: el-Hey’etii’l-Misriyyeti’l-Amme, 1973.)

21 Bu konuda iyi bir caligma icin bkz. Ciineyt Kaya, “Sukiik ala “Uytn:
‘Uytinu’l-mesail’in Farabi'ye Aidiyeti Uzerine”, Isldm Arastirmalari
Dergisi, sy. 27 (2012): 29-67.

22 Hasan Asi, et-Tefsirti’l-Kurdni ve’l-liigatii’s-siifiyye £ felsefeti Ibn
Sing iginde bu risaleyi yayimladi. Bu metin, i¢inde Ibn Sina’min pek
cok risalesi ve Ibn Sind’ya ait olmayan ve ona nisbet edilen bazi risale-
ler ile birlikte yaymmlanmigtir.

2 el-Farabi, “Duau Azim”, Kitdbu’[-Mille ve nusitisun uhré, nesr. Muh-
sin Mehdi (Beyrut: Daru’l-Mesrik, 1986), s. 89-92).

24 Tbn Sina, “ed-Du‘a’”, et-Tefsirul-Kur’ani ve l-liijgatii’s-stifiyye £ fel-
sefeti Ibn Sind, negr. Hasan Asi (Beyrut: el-Miiessesetii’l-Camiiyye,
1983), s. 297-299.

25 fbn Sin4, “Risale fi’d-dud’”, el-Mezhebii’t-T erbiyevi inde Ibn Sing,
nesr. Abdiilemir Z. Semseddin (Beyrut: eg-Seriketﬁ'l—Alemiyye li'l-
Kitab, 1988), s. 392-394.
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yayimlanabilmistir. Mesela “Mutluluk ve Insan Nefsinin Cev-
her Olduguna Iligkin On Delil” adiyla yayimlanan es-Sadde
ve’l-hiicecti’l-asere ald enne’n-nefse’l-insaniyye, -asil ad1 Isk
Risalesinde ad1 gecen Risdletii’t-Tuhfe fi'n-nefs ve ma tesirti
ileyh dir- fi’l-Isk1 nesreden Hasan Asi bir dipnot diiserek bu
risdlenin giintimiize ulasmadigini séyler.?”

Tabakat kitaplarinda Ibn Sina’ya nisbet edilen kitap, risale
ve benzerlerinin sayis: kirk ile yiiz otuz arasinda degisir. Ibn
Sinadan bize miras kalan metinlerin 6nemli bir kismi yayim-
lansa da bazi kiiciik hacimli eserler hentiz tam olarak incelenmis
ve aralarindaki tedahiiller gosterilmis degildir. Biz yukarida sa-
dece birkag tanesine dikkat gekmeye calistik. Ibn Sina’ya ait ol-
madig1 halde ona nisbet edilen veya Ibn Sind’ya ait oldugu
halde bagkasina nisbet edilen eserlerin tam bir tefriki yapilmis
degildir. Mesela bana gore Isbatii'n-niibiivve ve Aksamu’l-
uliimi’l-akliyye risalelerinin Ibn Sind’ya aidiyetinin dogru olup
olmadig diisiintilmelidir.

M. IBN SINA’NIN BAZI AKADEMIK OZELLIKLERIT

1. Ibn Sina, es-Sif4, en-Necat, el-Isaratgibi yazmis oldugu
taalliim ve talime uygun kitaplarla Arapga yazilip ¢izilen diin-
yada Aristoteles metinlerini bagsvuru kaynagy, serh, hasiye ve ta-
lik gibi ¢alismalara konu olmaktan ¢ikarmuis, kisaca Aristoteles
metinlerini giindemden diistirmiistiir.

2. Arapga Ibn Sina'nin elinde tam bir bilim ve felsefe dili
haline gelmis, bu konudaki yetkinligini Ibn Sina vasitastyla is-
bat etmistir.

3. Ibn Sin3, diisiincelerini nazim ve nesir yoluyla, hem bi-
lim hem 6ykii diliyle ifade etme giiciine sahip bir filozoftur.

26 bn Sina, Mutluluk ve Insan Nefsinin Cevher Olduguna Iligkin On
Delil (es-Saade ve'l-hiicecii’l-asere ala enne’n-nefse’l-insaniyyete cev-
heriin), nesr. ve ¢ev. Fatih Toktas (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Ya-
yinlari, 2011).

27 Ibn Sina, “fi'l-Isk”, et-Tefsiru’l-Kur ani ve'l-liigatii's-stifiyye £ felse-
feti Ibn Sind, nesr. Hasan Asi (Beyrut: el-Miiessesetii’l-Camiiyye,
1983), s. 257.
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4. Herhangi bir bilimde yazarken konu dismna ¢ikma-
maya azami gayret gosterir. Uzerinde ¢alistif1 konunun bagka
bilimler ile ilgisi varsa konuyu dagitmadan ilgili bilim dalina
kisa bir gobndermede bulunmakla yetinir.

5. Yazilarinda kavram karigikhigina yer yoktur. Tamim
Ibn Sina’min en ¢ok iizerinde durdugu bir konudur. Kullandi§1
kavramlarin bir yerlerde tarifini yapmis veya ona baska bir se-
kilde aciklik getirmistir. Meseld mantigin taniminda gegen sa-
sirma veya yanilma anlamindaki “dalal” cins bir kavramdir.
Eger yanilma veya yanls tarifte olursa buna hata, énermede
olursa kizb, kiyasta olursa mugalata deyimlerini kullanmakta-
duir.

6. Ibn Sina'nin nazarinda her diisiince sorunu mutlaka
bir bilimle ilgili oldugu ve bilimler konu ve yéntemlerine gore
birbirinden ayrildig1 icin o, Islam diisiincesini veya felsefesini
bir biitiin olarak ele almistir. Dolayisiyla Islam diisiincesinin
birlik ve biitiinliigii Ibn Sina’da ifadesini bulmustur. Bu biitiin-
liigiin en bariz ifadesi e/-[srat ve't-Tenbihaf ta goriilebilir.

7. Ibn Sina’nin zihninde Kindi, Amiri veya Ibn Riigd’de
gortldiigii gibi akil-vahiy ayrimina veya akli veya dini ilimler
ayrimina yer yoktur.

8. Ibn Sina, Farabi’yle mukayese edildiginde Islami rengi
ve duyarliliklar1 daha bariz goriinen bir filozoftur. Bu yiizden
Ibn Riigd"iin goziinde Ibn Sina bir filozof degil, bir kelamadir.

9. Ibn Sina, yeri geldigi zaman yazilarinda ayet ve hadis-
lere atif yapmaktan hig¢ ¢ekinmez.28

10. ibn Sina kendinden éncekilerden yalnizca Aristoteles
ve Farabi'nin uzmanlhigimi ciddiye alir ve onlara atif yapar, go-
riiglerine Onem verir. Aristoteles’e “sahibu’t-talimi’l-evvel’, ” el-
muallimul-evvel’, “el-imamul-evvel’, *fadilu’l-miitekad-

28 fbn Sina, e]—]]éhzyét, s. 288; Ibn Sina, Isaretler ve Tenbihler (el-Isarat
ve't-Tenbihat), nesr. ve ¢ev. Ali Durusoy, Muhittin Macit, Ekrem De-
mirli (Istanbul: Litera Yaymcilik, 2005), s. 112-113 (p. 145), 133 (p. 194).
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dimin” tinvanlariyla veya dogrudan admi zikrederek gortisle-
rine deginir. Farabi'yi ise daima “fddiu’l-miiteahhirin” ifade-
siyle anar.?

11.Yeri geldigi zaman polemik konusu yapmaksizin Hel-
lenistik donem Aristoteles sarihlerini, Siiryani miitercimleri, fi-
lozoflari, Mu‘tezile kelamcilarinm elestirmekten ¢ekinmez.

12. Ibn Sina sadece bir bilim adam1 veya filozof olmayip
ayn1 zamanda kelimenin gercek anlaminda bir bilim ve felsefe
tarihgisidir. Tipki Aristoteles’in ilk cagda yaptig1 gibi bir ko-
nuyu ele aldiginda, eger varsa o konuda daha once ileri stirtil-
miis olan biitiin goriisleri tek tek ele alip olumlu ve olumsuz
yonlerini enine-boyuna degerlendirip tartigir. Bu itibarla bn
Sina’min ¢alismalari, 6zellikle de es-Sifd ve el-Kanun fi't-tibb'1
dikkate alinmadan bir bilim ve felsefe tarihi yazilamaz, yazilsa
bile eksik yazilmus olur.

Ibn Sina’yla ilgili bu kisa giris bilgileri ve degerlendirme-
den sonra Ibn Sina'nin felsefesine gegebiliriz.

IBN SINA’NIN FELSEFESI

[bn Sina felsefesini biitiin ayrintilariyla ele alip degerlen-
dirmek bu yazmin smirlarmi asar. Ancak biz énemli gordiigii-
miiz ve 6zellikle Ibn Sind'min 6zgiin goriislerinin ve katkilarinm
bulundugu baz1 konulara deginmekle yetinecegiz.

I. Bilgi Nazariyesi ve Mantik

Ibn Sind’ya gére mantigin konusu, neyin bilgisi olursa ol-
sun bilgi olarak bilgidir. Bilginin ne oldugu, tiirleri, siniflar1 ve
bilgiler arasindaki iliskiler, nasil elde edildikleri (tanim ve kanit)
mantikta incelenir. Onun insanin hangi yetisiyle ve nasil algi-
landig ise i/mii'n-nefs'te incelenir. Kisaca duyu-akil iliskisi,
bagka bir ifade ile tekil algilarin (hissi idrakler) nasil tiimel bil-
giye dontistiigli 7/mii’n-nefs'te ele alinir.

2 Ibn Sina/Avicenna, The Physics of The Healing (es-Sifa: es-Simau t-
Tabii) Book I & II, nesr. ve ¢ev. Jon McGinnis (Utah: Brigham Young
University Press, 2009), s. 41; Ibn Sina, e/-ll4hiyyét s. 318 (9. makale,
3. Fasil); Ibn Sina, el-Kiyas, s. 14,15, 81, 85, 90, 148, 211, 357, 481.
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Bilgi algilarla bagslar, algilar olmadan bilgi olmaz. Alg:
bilgi icin gereklidir ama yeterli degildir. Bilgi olmasi igin insanin
kendi irddesiyle akil giiciinii kullanmasi gerekir. Ilk asamada
hissi idraklerden yapilan soyutlama ile kavram bilgisine ulagi-
lir. Bu bilgi nitelik, nicelik, yer ve duruma sahip olmayan akli
strettir, tlimeldir, yalnizca akilda veya nefste bulunur.30 Ibn
Sindmin ifadesiyle bu, tasavvur denilen kavram bilgisidir. Kav-
ram, 6zdeslik yoluyla elde edilir. Ozdegligin temelini, stiretlerin
birbirine benzeyip benzememesi ve 6zelliklerin 6ziin kurucu ve
kalic1 6zellikleri olup olmamas: olusturur. Bu kavramlar: birbi-
riyle birlestirerek akil yargilar olusturur.3!

Bilgi tasavvur ve tasdik yani kavram ve yarg olarak ikiye
ayrilir. Ibn Sind’dan énce bu ayrim sadece teknik anlamiyla
Farabi'nin Kitdbu’l-Burhdn'mda goriiliir. Aristoteles’in Orga-
non kiilliyatinda goriilmez. Ibn Sind mantigin konusunu da
buna gore belirler: tasavvur ve tasdikin nasil elde edilecegi yani
el-kavlu’s-sdrih (hadd-resim) ve hiiccettir (kiyas, istikra, tem-
sil).32

Ibn Sind mantigm stri bir bilim oldugunu ilk kez ifade
eden ve biitiin ¢calismalarini buna gore tanzim edendir. Her bil-
ginin bir maddesi ve stireti vardir. Ibn Sina hem tanimin (hadd)
hem 6nermenin hem de kiyasin madde ve stiretinden soz eder.

Tanimin tertibi onun stireti, cins, fasil, hasse ve genel araz
onun maddesidir. Onermelerin nitelik, nicelik, kiplik gibi 6zel-
likleri onun stiri 6zellikleri, yakin, zann, zann-1 galib, sekk de-
yimleriyle ifade edilen dogruluk degerleri, onermelerin maddi
ozellikleridir. Ibn Sina, mantikta nermelerin dogruluk degerle-
rini miistakil bir baglik altinda ele alip ayrintili olarak inceleyen
ilk mantik¢idir.33

30 fbn Sina, es-Sifa: et-T. abiiyyat: en-Nefs, thk. George Anawati, Said
Zayed (Kahire: el-Matbaatu’l-Emiriyye, 1975), s. 51-53.

31 {bn Sina, en-Nefs, s. 197 vd.

32 fbn Sina, [saretler ve Tenbihler, s. 3-4.

33 Ibn Sina, Kitdbu's-Sifa: II. Analitikler (el-Burhin), nesr. ve cev.
Omer Tiirker (Istanbul: Litera Yayincilik, 2006), s. 63 vd.; Ibn Sina, /sa-
retler ve Tenbihler, s. 50 vd.
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Yine kiyaslar1 madde ve stiretine gore taksim edip onlar1
stir acidan iktirani ve istisnai kisimlarina ayiran ve herbirini so-
nucun onciillerdeki konumuna gore tanimlayan Ibn Sina’dir.3
Keza sarth onctiller ile iktirani kiyasin yapilabilecegini gosteren
de Ibn Sina’dir. Incelemememis olsa da iktirani kiyasm dor-
diincii sekline temas etmistir.3> Maddelerine gore kiyaslar1 bur-
han, cedel, mugalata, hatabe ve siir kisimlarma ayirmis, bunla-
rin Onciillerin dogruluk degerine gore ayr1 ayri tanimimni yap-
mis, daha énce Ibn Ziir'a’nin yapmus oldugu tanimi ve taksimi
isim vermeden elestirmistir.36 Inni ve limmi burhani, Aristoteles
ve Farabi'den farkli olarak varsayim ve dogrulama tarzinda
aciklamigtir.” Mantiga mahiyeti dahil etmis, bir seyin ne oldu-
gunu bilmek i¢in onun varlik nedenini yani fail nedenini veya
bilfiil var olup olmadigini bilmeye gerek olmadig ileri stirmiis-
tiir.38

Ibn Sina’ya gére bilimler yéntemlerine ve konularma gore
ayrilirlar. Yontemlerine gore burhani, cedeli ve mugalati kisim-
siyasi ve ahlaki olarak boliimlenirler. Varlik ve deger ile ilgili
olmalarina gore ise nazari ve ameli kisimlarina (nazari ve ameli
felsefe) taksim edilirler.

Kaplam ve iclem (mutabaka, tazammun, iltizam) kavram-
larmi mantiga kazandiran Ibn Sina’dir.® Bu itibarla Ibn Sin, ka-
tegorilerin mantigin konusu olmadigini ve mantikta gereksiz ol-
dugunu diisiinir.#

34 [bn Sina, el-K1yds, s. 106.

3 [bn Sina, el-K1yds, s. 106-107.

36 [bn Sina, el-Kiyds, s. 3-9; Ibn Sina, Isaretler ve Tenbihler, s. 70 vd.

37 Ibn Sina, Isaretler ve Tenbihler, s. 73.

38 [bn Sina, el-Medhal, s. 15-16; Ibn Sina, el-flahiyat, s. 119; Ibn Sina,
Isaretler ve Tenbihler, s. 6-7.

% [bn Sina, Isaretler ve Tenbihler, s. 4.

40 [bn Sina, Kitibu s-Sifa: Kategoriler (el-Mekiilat), nesr. ve cev. Muhit-
tin Macit (Istanbul: Litera Yayincilik, 2010), s. 2-7.
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Yine bu baglamda lafzin manaya delaletine iradeyi dahil
ederek, delaleti belirleyenin telaffuz edenin iradesi olduguna
dikkat cekmistir.4!

Muttasil sarth Onermenin kiplerini liizimiyye ve it-
tifakiyye, munfasil sartli 6nermelerin kiplerini hakiki ve gayr-i
hakiki, gayr-i hakikiyi de mdniatii’l-cem’ve mdaniati’l-hultivv
seklinde taksim edip her birini ayrintili sekilde ilk kez inceleyen
de Ibn Sina’dir.42

Ibn Sind’ya gore mantik kendisi bakimindan bilim, bagka
bilimlere izafetle alettir. Bu itibarla Ibn Sind’ya gre mantigin
bilim mi alet mi oldugu tartismasi anlamsizdir. Her iki duruma
gore de ilk kez mantigin tanimini yapan Ibn Sina’dir.# Aristote-
les de dahil olmak iizere 6nceki mantik¢ilarda mantigin agik se-
cik bir tanimu yapilmaz. Kisacast Aristoteles’in (M.O. 384-322)
kurmus oldugu mantik, Ibn Sind'nin elinde en miikemmel gek-
lini almastar.

Mantik ilmine yapmis oldugu biitiin bu katkilarina rag-
men [bn Sina miitevazi davranarak bu sanattaki biitiin bilgilerin
bilfiil veya bilkuvve olarak Aristoteles’in Organon’undan miis-
tefad oldugunu soyler.4

II. Fizik

Oncelikle sunu belirtmeliyiz ki Ibn Sinad'nin tizerinde dur-
dugu en 6nemli konu, fizik¢i (et-fabii) ile metafizik¢inin (el-
il4hi) gorev alanlarimnu titizlikle belirlemek, baska bir ifadeyle fi-
zik bakis acis1 ile metafizik bakis acis1 veya fizikle metafizigin
konular1 ve sorunlari arasini agik bir sekilde tefrik etmektir.
Doga ile ilgili agiklamalarda bu konuya ayr1 bir 6nem verilir.

41 Tbn Sina, lsaretler ve Tenbihler, s. 5; Nasiruddin et-Tiisi, el-Isarat
ve't-Tenbihdt maa serhi Nasiruddin et-Tiisi, thk. Siileyman Diinya,
(Kahire: Darti'l-Maarif bi-Misr, 1957), c. 1, s. 145. (Bu kitaba bundan
sonra “Serhul-Isdrat’ olarak atif yapilacaktir.)

42 fbn Sina, el-K1yds, s. 291-298.

43 [bn Sina, Isdretler ve Tenbihler, s. 2 (p. 3-4).

4 [bn Sina, el-Kiyds, s. 447.
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Fizigin (el-ilmii’t-tabii) konusu, degismeye konu olmasi
bakimindan duyumlanan cisimdir. Ama her tagayyiir fizigin
konusu degildir. An icinde defaten olan tagayyiir degil de belli
bir zaman ic¢inde olan, baska bir ifade ile zamanla 6l¢iilebilen
degisme fizigin konusudur. Bu tagayydiriin fizikteki ad1 hare-
kettir. Su halde hareket tedrici olarak madde iginde kuvveden
tiile ¢cikan her seydir.

Fizik¢i once hareketin fail nedenini bilmelidir. Cisimler
canl1 ve cansiz olarak ikiye ayrilir. Cansizlarda hareketin nedeni
doga, canlilarda yani bitki, hayvan ve insanda ise nefstir.

Once doga, sonra da nefsi inceleyelim. Doga hareketin i¢-
sel ve fail nedenidir. Fizik¢i cismin madde ve stretten olustu-
gunu kabul eder. Madde ve stiret birbirinin varlik nedeni degil-
dir, ama stiret madde i¢in vardir ve madde stiret ile kaimdir.
Stireti maddeye kimin verdigini arastirmak fizik¢inin gorevi de-
gil, metafizikcinin gorevidir. Fizik¢inin cismin i¢sel nedeninin
madde ve stiret oldugunu, bir cismin bilkuvve yoniiniin mad-
deden, bilfiil yoniiniin stiretten, bir cismin maddesi yoniinden
kabil veya miinfail, stireti yoniinden fail oldugunu bilmesi ye-
terlidir.

Stiret, bir cismin baska bir cismi etkileme anlaminda fail
ve kuvvet, hareketin veya tagayyiiriin ilkesi olmas1 anlaminda
dogadir. Doganin varligini reddedenler ile tartismak fizikginin
gorevi degildir. Eger bilim bir illetler kiimesini inceleyecekse fi-
zigin inceleyecegi nedenler maddi ve stirl nedenlerdir. Yani cis-
min i¢sel nedenleridir. Cilinkii kuvveden fiile ¢ikis olan hareket,
bir yoniiyle bilkuvve, bir yoniiyle bilfiillige sahip olan seyde
gerceklesir. Ama illetleri ve gesitlerini incelemek fizik¢inin de-
gil, metafizikginin isidir. Fizik, maddi ve stri illeti dogal olaylari
-ki bunlar hareketlerdir- agiklamak i¢in metafizikten alip kabul
eder.

Ibn Sina, es-SifAnin et-Tabiiyyat'inn birinci kitab1 olan
es-Simdut-tabiide hareket kurammi biitiin yonleriyle inceledik-
ten sonra geriye kalan yedi kitabinda (Sem4 ve Alem, Kevn ve
Fesad, Ef4l ve Infidlat Meadin ve el-4sdru T-ulviyye, Nefs (in-
san), Nebat, Hayevan) bu kuramin uygulamasin inceler. Baska
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bir ifadeyle nedeni doga olan hareketler ile nedeni nefs olan ha-
reketleri inceler.

Doganin hareket ilkesi olmasi i¢in cismin dogal durumu-
nun bir neden tarafindan degistirilmesi gerekir, buna kasri ha-
reket denir. Cisim onu degistiren dis neden ortadan kalkinca
eski dogal konumuna, bir engel yoksa geri déner. Iste bu geri
doniis hareketine tabii meyli hareket denir. Ttsi"ye gore bu ha-
reket, kelamcilarin “itimad” dedikleri hareket ¢esididir.4> Bu ha-
reket her cismin dogal bir yerinin (hayyiz) bulundugu kabuliine
dayanir. Bu hareket tek yonlii ve iradeye dayanmayan bir hare-
kettir. Bazen bitki ve hayvanlardaki nitelik, nicelik veya yer de-
gistirmenin ilkesi olan nebati ve hayvani nefsler de doga olarak
ele alinir ve bunlardan bitkinin ve hayvanin dogasi olarak s6z
edilir.

Ister canlilarda ister cansizlarda olsun her hareketin bir
hareket ettireni, bir hareket edeni, bir baslangici, bir de sonu
vardir. Baslangic ve bitis yersel hareketler i¢cin miimkiin iken
goksel hareketlerin baslangig ve bitislerini belirlemek gozlem ve
deneyin imkan smirlar1 digindadr.

Bazen tabil ve kasri hareketin ilkesi, kiilli ve ciiz’1 tabiat
veya kasri -bir agidan tabii bir acidan gayr-i tabii- kisimlarina
ayrilir. Aslinda gayr-i tabii veya ciiz'l hareket, kiilli veya tabii
hareketin disinda degildir. Bu hareket ciiz'1 tabiat bakimindan
istenmese bile, kiilli tabiat bakimindan istenen bir harekettir.
Zeyd'in eceliyle degil de hastalik veya savas nedeniyle 6lmesi
gibi.46

Biz hareketi zaman ve mekan icinde algilariz. Ne zaman
ne de mekan hareketin varlik nedenidir. Fakat hareketin ayril-
maz zarflaridir. Her harekete mutlaka zaman ve mekan lazim
gelir. Zaman hareketin 6l¢iistidiir. Zaten olgiilemeyen hareket
fizigin konusu degildir. Zamanin en kiigiik birimi andir. Zaman
adeta, anlarin pespese gelmesinden olusan bir say1 dizisi gibi-

45 T0si, Serhii’l-Isarat, s. 56.
46 Tbn Sina, es-Sima u’t-tabii, s. 53.
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dir. Hareketin hizli veya yavas olmas1 zaman olmadan algilana-
maz. Hareket mutlaka bir mekan iginde gerceklesir ki biz buna
mesafe diyoruz. Zamanimn hareketin varlik nedeni olmadigini
sOylemistik. Ama insanlar nedenini bilmedikleri hareketin ne-
denini zamana baglarlar, “Bizi dehr helak etti” derler. Oysa
dehr ve sermed sonsuzun sonsuza nisbetidir. Tipki bir binanin
fail nedeni olan banisini bilip yikilis nedenini veya nedenlerini
bilmeyince onu zaman yikt1 dememiz gibi.

Tekrar basa donecek olursak, fail nedeni tabiat olan hare-
ket gayr-i iradi harekettir. Bitkilerin biiylime, beslenme ve
tireme hareketinin nedenini de doga/tabiat olarak kabul etmis-
tik. Bunun disinda ilkesi nefs olan iradi hareket s6z konusu idi.
Bu da kendi iginde hissi irade ve akli irade ile hareket edenler
olarak ikiye ayrilir. Hissi irade ile hareket nedeni olan nefs,
hayvani nefstir. Hayvani nefs, nebati nefsin 6zelliklerine sahip
olmakla birlikte ¢ok yonlii hareket iradesine ve duyu algilarma
sahiptir. Akli irade ile hareket ilkesi olan nefsler insani nefsler
olan natik nefsler ve goksel nefislerdir. Gok nefislerinin gok ci-
simlerini yoriingelerinde nasil ve nicin hareket ettirdikleri, bu
hareketlerin yonleri, hizlar1 ve nelere yol agtiklar: sorunu meta-
tizikcinin ve metafizigin sorunudur.

Biz simdi Ibn Sina'nin natik nefs ile ilgili goriislerine geri
dénelim. Ibn Sina natik nefs veya insani nefsle ilgili goriisleri,
daha 6nce de sdyledigimiz gibi tabiiyyatin altinc1 kitabinda ele
alir. Aslinda bu konunun incelendigi kitap tabiiyyatin sekizinci
kitab1 olmalidir. Yani aradan riyazi bilimleri gikarirsak, ki Ibn
Sinamin bir¢ok kitabinin plani, mantik, tabiiyyat ve ilahiyat sek-
lindedir, Kitdbu'n-Nefs'in el-I[ahiyyaftan hemen dnce gelen ve
ilahiyata gegisi saglayan, tabiiyyatin son kitab1 olmasi gerekir.
Nitekim el-Isdrdtta natik nefs konusu tabiiyyat ile ilahiyat ko-
nular1 arasinda yer almaktadir. Bu konuyu Ibn Sina es-Sif4'da,
genel-0zel iligskisine bagh talimi bir zorunluluktan dolay1 6ne al-
mustir. SOyle ki: Hareket ilkesi olarak cins anlamindaki nefs
bitki, hayvan ve insan arasinda miisterektir. Onun igin cins an-
lamindaki nefsi ve tiir anlamindaki insani nefsi altinc1 kitapta
ele almistir. Kald1 ki nebati ve hayvani nefisler de cinstir. Her
bitki tiirii, nebati nefs cinsinin tiirleridir. Bu ytizden hareketleri
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benzese de elma, armut ve kirazin mahiyetleri demek olan nefs-
leri farkhidir. Ayni1 durum hayvanlar icin de s6z konusudur.
Tiirleri olmayan ve sadece kendisi tek bir tiir ve mahiyetten iba-
ret olan insani nefstir.

Ote yandan insanda nebati, hayvani ve natik nefs gibi bir-
birinden ayr ii¢ nefs bulundugunu diistinmek kiilliyen yanhs-
tir. Tam tersine natik nefsin nebati ve hayvani nefsin giic ve fiil-
lerine benzeyen ve nebati ve hayvani giigler olarak isimlendiri-
len gii¢ ve fiillerinin isleyisi bile nebati ve hayvani nefsin giic ve
tiillerinin isleyisinden farklidir. Ayrica insani veya natik nefsin
sadece kendine 6zgii gii¢ ve fiilleri vardir.

Ibn Sina’ya gére tipki mahsus cismin madde ve stiretten
olusmas: gibi, insan da nefs ve bedenden olusmustur. Nefs ve
beden birbirinin varlik nedeni degildir. Nefs, bedenin dogasi,
yani stireti degildir. Biri digerinin varligina miitedahil olmayan,
birbirine mukarin olan ve birlikte hadis olan birer cevherdir.
Uygun mizaglh bir beden hadis olur olmaz ona bir nefsin gelip
konmas1 bakimindan, dolayl olarak beden nefsin hudusunun
nedenidir denilebilir. Beden, kendi yetkinligini gerceklestirmek
i¢cin nefsin kullanacag: bir alettir. Nefsin bedenle olan iligkisi,
onu yonetme iligkisidir. Bedenin dogas1 olus ve bozulusa tabi
iken nefs oliimsiizdiir. Ibn Sina insani nefsin bedenle birlikte
varliga geldigini, bedenden 6nce bir varligmnin bulunmadigini
ileri siirmekle Platon’dan, bedenden sonra yok olmayacagini,
olimsiiz oldugun iddia etmekle de Aristoteles’ten ayrilmakta-
dir.

Ibn Sina insani nefsin, basit, bélilnmez, bedenden ayri,
oliimstiz bir cevher oldugunu kanitlamak igin bir¢ok kanut ileri
sirmistiir. Bu kanitlarin en ¢ok bilineni ve en meshur olan;,
ugan insan istiaresiyle# isbatlanmaya galisilan kendilik bilinci
(suur), bu bilincin her durum ve kosulda nefsin temel 6zelligi
olusudur. Ibn Sina’ya gére bu bilincin muhtevasma veya dzne-
sine, bedenin biitiinii veya herhangi bir uzvu dahil degildir. Ibn
Sind’ya gore bu bilingli varlik yani natik nefs ki Ibn Sina’ya

47 fbn Sina, el-Burhén, s. 289.
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gore natik nefs kendi kendini bilen nefs demektir- bir kez var
olduktan sonra artik bir daha yok olmayacaktir biling ve suura
dayal1 bir agiklama daha dnce 6rnegi olmayan Ibn Sind’ya 6zgii
bir aciklamadir.

Bedenle birlikte var olan insani nefs, bedenle gerceklesen
ve sadece kendi varlig: ile gerceklesen birtakim alg1 ve irade
gliclerine sahip olur. Bedenle gergekleseni hissi idrak ve hissi
iradedir. Kendi zatiyla gercekleseni akli idrak ve akli irade yani
ihtiyardir. Hissi idrakler araciligi ile bedeni tedbir etmeye yone-
lik kuvveti ameli akil, genel bir varlik tasavvuruna yonelik
idraki nazari akil admni alir. Nefsin, akli idrak giiclinii -gerek
ameli gerek nazari olsun- geregi gibi kullanmama durumu
vehmi idrak giiclinii olusturur. Nefsin aklin tam karsit1 olan
boyle bir idrak giictiniin (vehim) varligini ileri siiren de ilk kez
Ibn Sina’dir. Nitekim [bn Riigd Aristoteles’de olmayan béyle bir
kavrami ihdas etmesinden dolay1 Ibn Sind’y1 elestirir.4

Keza hissi idrakleri i¢ ve dis hissi idrakler olarak sistem-
lestirmek de Ibn Sina’ya 6zgiid{ir.#

Gerek ameli gerek nazari akil olsun, akliidrakin dereceleri
Oteden beri bilkuvve, bilmekele, bilfiil ve miistefad olarak bilin-
mektedir. Ibn Sina, buna aklm en iist diizeyi olan ve neredeyse
sadece nebilere 6zgii olan kudsi akil giiciinii de ekler. Bu giiciin
veya yetinin 6zelligi hadsdir, yani sezgidir. Hads olarak ifade
edilen ve fikir giiciiniin mukabili olan sezgi de bu alana Ibn
Sina'nin getirdigi bir katkidir. Ibn Sina’ya gére son tahlilde bii-
tiin bilginin kaynag1, buna ehil olanlarin sezgisidir.5

48 Ali Durusoy, “Ibn Sind’da Vehim Kavramu ve Islam Felsefesinin Di-
yalektigi”, Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, sy. 28
(2015/1): 125-141.

4 Ali Durusoy, Ibn Sina Felsefesinde Insan ve Alemdeki Yeri, (Istan-
bul: Marmara Universitesi [FAV Yaymlari, 2012), s. 117-163.

50 Durusoy, Ibn Sind Felsefesinde Insan ve Alemdeki Yeri, s. 179-184;
Dimitri Gutas, “Sezgi ve Diigiinme: Ibn Sina Epistemolojisinin Evrilen
Yapist”, Ibn Sind’nin Mirast, gev. Ciineyt Kaya (Istanbul: Klasik Yaym-
lar, 2010), s. 113-149. Ayrica bu konuda miistakil bir doktora tezi de
yapilmistir: Adnan Giirsoy, “Ibn Sina'nin Sezgi Teorisi”, Doktora Tezi,
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Dogaya iliskin bu agiklamalardan sonra Ibn Sind’nin me-
tafizik goriislerini de kisaca 6zetlemeye gegebiliriz.

III. Metafizik

Ibn Sina metafizigin cesitli adlarmin oldugunu soyler. Bi-
zim Once tabii varlig1 miisdhede etmemiz itibariyle bize kiyasla
“ma bade’t-tabia’, kendindeki durumu itibar edildiginde ise
“ma kable't-tabia” ilmidir.>! Yani arastirma ve Ogrenim sirasi
bakimindan tabiattan sonra gelenlerin bilimi, konu bakimimdan
ise tabiatten once varolanlarin bilimi anlaminda ona “i/mii ma
bade’t-tabia’ ve “ilmii ma kable’t-tabia’ adlar1 verilmektedir.52
Her bilimin belli bir nedenler kiimesini inceledigi gz oniine
alindiginda bu ilme “ilmii’l-gdye’ ad1 da verilebilir.5 Fizigin
cismin ickin nedenlerini (madde ve stiret), metafizigin askin ne-
denleri (fail ve gaye) incelemesi anlaminda bu bilimin ad1 “e/-
hikmetii’l-miitedliye” dir.>*

Bu bilimin amacinin ve 6nemli sorunlarindan birinin ma-
rifetullah olmasi bakimindan bu ilme “ el-ilmii’l-[l4h7” ad1 da ve-
rilir. Nitekim Ibn Sina da bu ismi tercih eder ve es-Sifinm me-
tafizik ile ilgili bolimiine el-Z/ahiyyat adim verir. Metafizikgi
veya metafizikciler anlaminda, fizik¢i ve fizikgiler anlaminda
“et-tabil’ ve “et-tabiiyyiin” sozciiklerini kullandigr gibi, “el-
ilahi" ve " el-ilahiyyin” sozciiklerini kullanir. Bazen de metafi-
zik i¢in Aristoteles’ten beri kullanilagelen Ilk Var'in Bilimi anla-
minda “el-felsefetii’l-ila”, metafizik¢i igin “el-feylestifu’l-ev-
vel” ve sadece “el-feylesiif’ isimlerini kullanir.5> Bunlarin yani-
sira metafizik icin “el-hikmetii’l-mutlaka”, * es-simdatu’l-hike-

i

miyye’, " el-felsefe bi’l-hakika” isimlerinin verildigi goriiliir.5

Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Felsefe ve Din Bilimleri
Anabilim Dali, 2015. Ibn Sina’da vehim kavrami da bir doktora tezine
konu olmay1 haketmektedir.

51 fbn Sina, e]—]]éhzyét, s. 17.

52 [bn Sina, el-Ilahiyat, s. 14-16.

53 {bn Sina, e]—]]éhzyét, s. 235.

54 fbn Sina, Isaretler ve Tenbihler, s. 194 (p. 130).

5 [bn Sina, el-flahiyat, s. 2, 11,13, 43.

56 [bn Sina, el-Medhal, s. 10; Ibn Sina, el-Ilahiyat, s. 3.
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Biz de burada kullanim kolaylig1 ve yaygin kullanimin-
dan dolayr “metafizik” ve “metafizik¢i” tabirlerini kullanmay1
tercih ediyoruz. Nitekim manada anlastiktan sonra isimlerde
tartismayan Ibn Sina da yukarida ifade ettigimiz gibi metafizik
icin “el-iImii’l-il3hi” ve metafizikci icin de “e/-il4hi""yi ve meta-
tizikciler igin “e/-ildhiyyiin”u kullanmay1 tercih eder.

Metafizigin konusu varolan olarak varolandir (e/-mevciid
bima hiive mevcid), yani biitiin varlar metafizigin konusuna
dahildir. Her ne ki mevcuddur, o metafizigin konusu kapsamin-
dadir. Viictid yani varlik veya baska bir ifadeyle mevcudun vii-
cudu, varin varlig1 metafizigin konusu degil, sorunudur. Her
bilimin konusunun varlig: tartismasiz olarak kabul edilir. Yani
miisellemdir.” Ancak yine de o konunun bir tanimi yapilir, on-
dan sonra onun hasseleri demek olan zati arazlari arastirilir.

Mevcudu tanimlamak istesek de tanimlayamayiz. Ancak
zihinde mevcudun anlaminin apagik bulunduguna uyarida bu-
lunabiliriz. Mevcud, sey ve zaruri, manalar1 nefste ilk yer eden
seylerdir. Zira biz bir seyden haber verirken daima zihinde va-
rolandan haber veririz. Boylece haber, bizzat zihinde varolan-
dandir, bilaraz disarda varolandan haber verilir. Yoktan haber
verirken bile ona bir gesit varlik vererek, onu vara nisbet ederek
ondan haber verebiliriz. Su halde metafizigin mevzuu olan
mevcudun, cins ve fasil ile tasavvura gerek duyulamayacak ka-
dar apagik bir manasi vardir. Ciinkii tasavvurlarimiz arasinda
mevcudu Onceleyen ve ondan daha genel olan bir tasavvuru-
muz yoktur. Bu bilimin ilkeleri ¢elismezlik ve nedenselliktir.
Aslinda metafizik bir nedensellik 6gretisidir denilebilir. Tipk:
mevcud gibi illiyet diistincesi de zihinde merk{izdur. Nedensel-
lik diisiincesi gbzlem ve deneyden gelmez. Gézlem bize olayla-
rin ardardaligini ve tekrarmi verir, nedenselligi vermez. Bu iti-
barla metafizik tiimdengelimli yani bedihi bir bilimdir.

Daha agik soylemek gerekirse metafizigin ilkesi, yani ken-
disinden yola gikilarak var olanlarin varhigmin aciklanacag:
ilke, ilk neden ve ilk ilkedir (el-illetii’l-iila, el-mebdeti’l-evvel).

57 [bn Sina, el-Ilahiyat, s. 3.
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[bn Sina’ya gore nedensellik bir ilk nedeni, bir ilk ilkeyi tazam-
mun eder. Nedensellik zinciri sonsuzca gitmez. Nedenselligin
sonsuzca gittigini varsaymak nedenselligi ve akli iptal etmektir.
Dolayisiyla bir seyin kendi kendinin illet ve ma’l{ilii olmas: an-
lamindaki devir ile illet ve ma’‘ldil zincirinin sonsuzca gitmesi
anlamindaki teselsiil imkansizdir. Celismezlik ilkesi%s, ilk illet
ile ma’ltller arasindaki iligskiye dair agiklamanin tutarliligini de-
netleyen ilkedir.

Mevcudun viicudunu inceleyen metafizikteki ilke olan ilk
illetin konumu, i/mii7-adeddeki bir (vahde) sayisi, ilmii’l-
mekadirdeki nokta, mantiktaki mahiyet gibidir. Nasil herhangi
bir say1y1 bir sayis1 olmadan, herhangi bir sekli (iiggen, dortgen,
daire gibi) nokta olmadan tanimlayamaz ve mahiyet olmadan
kavram bilgisinden s6z edemez isek, yani aritmetik, geometri
ve mantik bilimi insa edemez isek bir ilk illeti var kabul etme-
den de mevcudun viicudunu, onun nasil mevcud oldugunu
aciklayamayiz.

Imdi bu aciklamalardan sonra mevcud hakkindaki Ibn
Sindmin goriislerine gegebiliriz. Ancak biz burada onun Aristo-
teles metafiziginden ayrildig1 yonler {izerinden bu agiklamay1
yapmak istiyoruz. Aristoteles metafizigi, kuvve-fiil ve cevher-
araz metafizigidir. Ibn Sina’ya gore bu sadece olus ve bozulusg
evreninin, gozlemle kusatilan evrenin metafizigidir. Ibn Sina
metafizigi ise viiclib-imkan, varlik-mahiyet ve illet-ma‘liil me-
tafizigidir. Ibn Sina ozellikle e/-Isarafta kuvve-fiil ve cevher-
araz metafizigini tamamen terketmistir.

Once viictib ve imkani ele alalim. Akil nezdinde mevcu-
dun viicudla olan irtibat1 diistiniildiigiinde ya onun viicudu va-
cibdir, yoklugu asla diisiiniilemez, yoklugunu diistinmek celi-
sik olur. Buna vacibii’l-viiciid diyoruz. Ya da mevcudun viicud
ile irtibat1 miimkiin olur. Yani onun yoklugunu diistinmek celi-
sik olmaz. Buna ise miimkinii’/-viicid diyoruz. O halde miim-
kiiniin varligi kendinden degil bagskasindandir. Miimkiiniin var

58 {bn Sina, el-llahiyat, s. 29-41.
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olmasi icin vacib olmasi gerekir. Onu imkandan viicuba ¢ikara-
cak bir vacib varlik olmasi gerekir. Vacib varlik olmaz ise o bil-
tiil var olamaz. Miimkiin varlik bizatihi miimkiin, bigayrihi va-
cibdir. Bir seyin kendisi itibariyle miimkiin, bagkas1 nedeniyle
vacib olmasi aklen geligki olusturmaz.® Oysa koyu bir Aristote-
lesci olan Ibn Riisd Tefsiru M4 ba’de’t-tabiad da buna kars1 ¢i1-
kar.60

Bu agiklamay1 sagma bulur. Ayrica Ibn Sind’ya gore miim-
kiin varin imkandan viicuba ¢ikmasi ondan onun mimkiin
olma 6zelligini ortadan kaldirmaz, bilfiil mevciid olsa da o, hala
miimkinti’l-viiciddur. Oysa Aristoteles¢i kuvve-fiil metafizi-
ginde bir sey, bilkuvveden bilfiile ¢iktiginda, o yoniiyle onda
bilkuvvelik 6zelligi bulunmaz, o bagka bir seyin kuvvesini ige-
rebilir. Ama kendisi itibariyle artik onda bilkuvvelik bulunmaz,
bilfiildir. Bilfiillik ve bilkuvvelik, yapisinda madde bulunan
veya madde ile alakasi olan seylerde s6z konusudur. Oysa
imkan ister maddji, ister gayr-i maddi olsun, varlig: kendinden
olmayan her mevcid icin gegerlidir. Bagkasinin kuvvesini icer-
meyen ama bilfiil mevcudlar da, kendisi kendi varliginin nedeni
olmadig siirece miimkiindiir. Viicub-imkanla mukayese ettigi-
mizde Aristoteles’in kuvve-fiil ontolojisi, dogal mevcutlarin on-
tolojisi diizeyinde kalmaktadir ve sadece dogal olus ve bozulus-
lar1 agiklamaya elverislidir.

Miimkiin mevcudlar birden ¢ok olabilirken vdcibiil-vii-
ctid her bakimdan bir tanedir, tektir ve ilktir.

Vacib varlik digindaki varliklarin yani miimkiinlerin ta-
savvuruna varlik dahil degildir. Bu da onlarda varlik ve mahi-
yetin ayr1 ayr1 oldugu anlamma gelir. Bunlarda varlik (viicid)
mahiyete disardan lazim gelmistir. Miimkiinlerin mahiyetleri
varliklarimi gerektirmez. Dolayisiyla miimkiin mevcudlar varlik
ve mahiyetten miirekkeb varliklardir. Onlarin varliginda bir ce-

5 fbn Sina, Isaretler ve Tenbihler, s. 140-141 (p. 206).

6 [bn Riisd, Aristoteles Metafizik Biiyiik Serhi (Tefsiru ma4 ba‘de’t-
tabia), nesr. ve gev. Muhittin Macit, 3 cilt (Istanbul: Litera Yaymcilik,
2019), c. 3, s. 587 (p. 651).
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sit terkib vardir. Oysa vacib varligin mahiyeti ve varlig1 bir ol-
dugu icin onun varliginda asla higbir agidan bir terkib s6z ko-
nusu degildir. Onun varhig salt olarak basittir, yalindir.

[bn Sind metafiziginin varlik-mahiyet ve viictib-
imkandan sonraki ti¢iincli kavram cifti illet-ma‘ltldiir.

Ibn Sina Aristotelesci stiri, maddi, fail ve gai illletleri ka-
bul eder. Onun gibi illetlerin sayisini dortle smirlandirir. Bu il-
letleri fizik¢i ve metafizikgiler arasinda boliistiiriir. Fizik¢ilerin
illeti cisme i¢ckin olan maddi ve stri illettir. Stiri illet madde igin-
dir ama siret maddenin stri illeti degildir. Ikisi bir araya gele-
rek cismi olusturur. Madde bilkuvve olan stiret bilfiil olan illet-
tir. Fail ve gaye illet ise metafizikg¢inin illetleridir. Daha 6nce de
soyledigimiz gibi ne fail ne de gai illet sonsuzca gitmez, son-
suzca gittigini varsaymak illetleri yok saymaktir. Goriintiiste ev-
rende olup biten seylerde, goklerin hareketlerinde bir gaye yok-
mus gibi goriinse de onlarda bir gaye vardir. Gaye neden fail
nedenin neden olmasmin nedenidir. Necip Fazil'in da ifade et-
tigi gibi gaye neden, nedenin nedenindeki nedenlik nedendir.
Evrendeki diizenlilik ve nizam, gaye nedenin eseridir.

Ibn Sina’ya gore fizikgilerin fail nedeni ile metafizikgilerin
fail nedeni farkhidir. Fizikgilerin fail illeti hareket veren illet yani
tabiattir, bagka bir ifadeyle strettir, stri illettir ve hareket ettir-
digi seyin icinde ve onun bir parcasidir. Hareket eden cisme
miilakidir. Oysa metafizikgilerin fail illeti, varlik veren illettir.
Varlik verdigi seye miibayindir, ona ickin degildir. Biri
miifidii’l-viicid 6teki miistefidii’l-viicdddur. Varlik verenin
yoklugunu diisiinmek varlik alan1 ortadan kaldirir. Varlik ala-
nin yoklugunu diistinmek varlik verene zarar vermez. Bu iti-
barla varlik verenin varlik alana 6nceligi viicudun hustliine go-
redir, yoksa zamani bir 6ncelik degildir. Dolayisiyla fail illet
varlik verdigi seylerden zamanca degil zatca oncedir. Gergek
fail illet, bir tedahiil s6z konusu olmaksizin daima ma’‘lili ile
beraberdir. Gergek fail illet asla hareket ilkesi degildir ve o asla
maddi bir sey de degildir.
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O maddi olmadigi i¢in akildir. Akil oldugu icin de akil ve
makuldiir. Yani kendi kendini bilendir. Akil, dkil ve makul ol-
mak onda bir terkibi gerektirmez. Bu fail illet vdcibii’/-viiciid-
dur. O hep bilfiildir. Daima fiil halindedir, asla kuvveye bulas-
masi ve kendisinde kuvvenin bulunmasi diisiiniilemez. O ilk il-
let ve ilk ilke oldugu i¢in kanitlanamaz, Tek oldugu igin cinsi,
fasl, niddi, misli yoktur. Dolayisiyla tanimlanamaz ve ona asla
cevher denemez. Bu itibarla onun niteligi, niceligi, yeri, zamani
yoktur. Bu kategorilerle onun hakkinda konusulamaz.®' e/-
Usulii’l-Miinife' de®? ayni goriisler Ebi Hanife’ye de nisbet edi-
lir. Ibn Sina’min bir Hanefi fakihi oldugunu hatirlamak gerekir.
[bn Sina’min bu konudaki gériislerinde Ebi Hanife'nin etkisi ol-
dugu sdylenebilir. Oysa Ibn Riigd tam tersini diisiiniir, ona gore
Tanr1’ya cevher denmeyecekse kime cevher denecektir.t3

Ik, tek, basit olan vacibii’l-viiciid Tanri’dir. Onun akil,
akil ve makul oldugunu sdylemistik. Ibn Sind’dan once
Tanr1’nin kendi kendini bilmesi anlamindaki bu 6zelligi, daha
once Aristoteles’in Metafizik'inin “Lambda” kitabinda dile ge-
tirilir;*4 Platon ve Plotinus’da ilk var igin bdyle bir niteleme go-
riilmez. Islam felsefesinde ise Ibn Sind’dan &nce yalnizca
Farabi’de goriiliir. Miimkiin varliklar, yani alem Tanrinin
kendi kendisini bilmesine yani akil, akil ve makul olmasma la-
zim gelmislerdir. Bu lazim gelme zaman i¢inde olan bir lazim
gelme degildir. Bu, miimkiin varliklarin zamansiz var olmalari,
yok iken varliga ¢ikmalari, /eys iken eys olmalari, ibda’ ile var
olma tarzidir. Ibn Riisd “ibdd” ve “ihtird” kavramlariyla bunu
yoktan yaratma olarak ileri siirer. Bu goriisii Islam kelamcila-
rna ve Nasara millesine nisbet ederek elestirir. [bn Sina’y1 da

61 [bn Sina, Isaretler ve Tenbihler, s. 132-133 (p. 190-193).

62 Beyazizdde Ahmed Efendi, /mam-1 Azam Ebii Hanife'nin Itikadi
Goriisleri (el-Ustilii I-Miinife Ii’l-Imam Ebi Hanife), nesr. ve cev. Ilyas
Celebi (Istanbul: Marmara Universitesi IFAV Yayinlari, 2017), s. 43.

63 Ibn Riisd, Metafizik serhi (Telhisu ma ba’de’t-tabia), nesr. ve cev.
Mubhittin Macit (Istanbul: Litera Yaymcilik, 2004), s. 133 (p. 297); Ibn
Riisd, Metaftizik Serhi,s. 12 (p. 27); Ibn Riisd, Aristoteles Metafizik Bii-
yiik Serhi Biiyiik Serhi, c. 3, s. 579 (p. 642).

64 Ibn Riisd, Aristoteles Metafizik Biiyiik Serhi, c. 3, s. 561-565 (p. 631).



KINDI ve MIRASI - IBN SINA 343

véhibii’s-suver konusunda elestirir, Ibn Sind'min ibda’ gorii-
stinii kelamcilara nisbet eder. Kiim{in nazariyesini de elestirir.
Ona gore yaratma/var etme bilkuvve mevcudu bilfiil mevctd
yapmaktir. ¢ Kendisini maddenin ve ademin Onceledigi za-
manda var olma yani kendisini varolmadig: bir zamanin 6nce-
ledigi varolma ise hudiis yoluyla varolmadir.¢

Ibn Sina zamanda ve zaman dis1 olan bu iki varolusu ba-
zen hudiis ve ibdéa’, bazen sun’ve ibda’ olarak isimlendirir.
Tanr1'nin fiilinin zaman ile smirlandirilmas: onda bilkuvvelige
yol agar ki boyle bir durum Tanr1 igin diisiiniilemez. Onun hem
varlig1 hem de fiili hep bilfiildir. Yine burada Ebti Hanife'nin
Tekvin sifatinin ezeliligine iliskin aciklamasmin Ibn Sina’ya
olan etkisini diistinmek gerekir.¢” Faillerin fiil yapma tarzlarin
Ibn Sina, sebiliil-llizam®, sebilii’l-kasd, sebilii’t-tab’ seklinde
tice ayirmaktadir. Lazim gelme tarzindaki fiil, Tanr1'nin fiilidir.
Sebilii't-tab’dogal seylerin, bilgi ve iradesi olmayan seylerin fiil
tarzidir. Kasd tarzindaki ise bilgi ve iradesi olan seylerin fiil tar-
zidir. Tanr kendine doniik bilgisine lazim gelenleri kendini bi-
lerek bilir ve kendisinden bunlarin lazim gelmesine razidir.
Onu bu fiile ilzam eden digsal bir neden s6z konusu degildir. O,
bu itibarla Melik’tir. O'nun bilgisine lazim gelenlerin onun var-
ligina bir katkis1 olmamasi ve O'nun onlardan bir beklentisi ol-
mamas1 anlaminda Gani’dir. Kendinden lazim gelenlere engel
olmamasi anlaminda Comert'tir.

Alem, mitkemmel bir varin bilgisinin lazim1 olmasindan
dolay1 olabilecek en miikemmel dlemdir. Bu Tanri’nin inayeti-
dir. Yine de alemin belli bir béliimiinde maddeden dolay1 kac-
nilmaz olarak kotiiliik bulunmaktadir. Bu kismi kottiliik, Tanr:

65 [bn Riisd, Aristoteles Metafizik Biiyiik Serhi, c. 3, s. 405 (p. 476).

66 fbn Sina, Isaretler ve Tenbihler, s. 139 (p. 203).

67 Beyazizade Ahmed Efendi, e/-Usiilii’l-Miinife Ii I-Imam Ebi Hanife, s.
56.

68 Ibn Riigd bu lazim gelmeyi elestirir (Ibn Riisd, Aristoteles Metafizik
Biiytik Serhi, c. 3, s. 609-610 (p. 671)) ve birden birin sadir ve lazim
gelmesinin vehim oldugunu séyler. (Ibn Riisd, Aristoteles Metatizik
Briytik Serhi, c. 3, s. 615 (p. 674))
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tarafindan bizzat degil ama bilaraz istenmis olmaktadir. Zira az
bir kotiilitk daha biiytik bir iyilik i¢in kaginilmaz olmustur. Bu
az kotiiliik de tiirlerin varliklar1 degil, ikinci yetkinlikleri agisin-
dandr.

Tanr1 ve alem arasindaki varlik iliskisi bir miilazemet ilis-
kisidir. Yani Tanr1’siz alem, alemsiz Tanr diisiiniilemez. Ale-
min varliginin fail illeti olan Tanr1 ile alem arasinda tam bir mii-
bayenet vardir. Ne Tanr1 evrene ne de evren Tanr1'ya ickindir.
Ibn Sina Tanr ile evren arasindaki alakanin dogasini agiklarken
tizerinde durulmasi gereken kirmizigizgilerini miibayenet ve
Tanri'min tevhidi olarak belirler. Bu iki ilke korunmak sartiyla
Tanr ile evren arasindaki iliskinin makul olaninin kabul edil-
mesi mevhum olaninin reddedilmesi gerektigini sdyler.®

Tanri'nin hayy, kadir, miirid ve alim olmasi, onun kendi
kendini bilmesinde mutazammindir. Tanr1’da varlik ve mahiyet
ayrimi olmadigr i¢in O'na bir gaye atfedilemez. Dolayisiyla
onun fiillerine ni¢in sorusu yoneltilemez. Nigin ya da neden so-
rular, fiilerini kasdi ve tabii yolla yapanlara yoneltilir.

Burada bu yazmin mahiyeti itibariyle sudur ve feyz naza-
riyesi olarak bilinen, Tanr1’dan baslayip insanda son bulan bu
stireci ayrintili olarak ele alamayacagiz. Ancak sunu séylemeli-
yiz: Feyz ve sudur nazariyesini Plotinus’a baglamak bize gore
isabetli degildir. Bu nazariyenin kaynagi, Aristoteles’in akil akil,
ve makul olan Muharrik-i Evvel aciklamasinda aramak gerekir.
Ibn Sina Aristoteles’in Muharrik-i Evvel ile kasdmin Tanr1 degil,
Tanr1’dan sonra gelen ilk Akil oldugunu soyler.

Ibn Sina’min metafizige dair goriislerinin en 6nemlilerini
kisaca sunduktan sonra onun ahlak ve siyasete dair goriislerini
de sunarak konuyu tamamlamaya ¢alisalim.

IV. Ahlak ve Siyaset

Bilimleri (el-uliimu’l-felsefiyye) nazari ve ameli olarak
ikiye ayirip sonra da ameli felsefeyi ahlak, ev yonetimi ve tilke

¢ [bn Sina, Isaretler ve Tenbihler, s. 142 (p. 206).
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yonetimi yani siyaset kisimlarma ayirmasmna 70, es-Sifd/el-
llahiyyatm girisinde metafizigin konusunu ve hangi bilimde
incelendigini belirlemeye calisirken bilimlerin (e/-u/timu’l-hike-
miyye) hulki, siyasi, tabii, riyazi, mantiki ve ilahi kisimlarina
ayirmasimna ve bunlardan bagka bilim olmadigini sdylemesine
ragmen’! Ibn Sina, mantik, tabliyyat, riyaziyyat ve ilahiyyat bi-
limlerinde oldugu gibi ahlak ve siyaset bilimlerine dair miista-
kil bir kitap veya kitaplar yazmamustir.

Ahlak ve siyaset ilmi birbirinin miitemmimi ve lazim-1
gayr-1 mufariki olmasima ragmen Ibn Sind’nin bu konulara ye-
terli ilgiyi gosterdigi soylenemez. Ibn Sina es-Sifd/el-
llahiyyat'ta” sayilar ve kavramlar metafizigi yapan Pythagoras-
¢illar1 ve Platoncular1 (ashabul-aded ve’l-miisiil) elestirirken
eski cagda Yunanlarin felsefeyi 6nceleri hatabi, sonralar1 muga-
lata ve cedel yontemiyle karisik yaptiklarini, énce felsefenin
tabii kismina, sonra riyazi ve daha sonra da ilahi kismina uyan-
diklar1 agiklamasini yapar, fakat burada ahlak ve siyaset bili-
minden s6z etmez. Halbuki Yunanlarda ahlak Sokrates'le, siya-
set ve hukuk Platon’la ve ozellikle de Aristoteles’le baslar ve
Aristoteles’te ahlak bilimi, siyaset bilimine giristir.

Yunandaki bilimlerin dogusuyla ilgili tarihi bir degerlen-
dirme yaparken Ibn Sina nigin ahlak ve siyasetin dogusundan
s6z etmemektedir? Acaba Ibn Sind’min ahlak ve siyasete yete-
rince yonelmemis, bu alanda miistakil kitaplar yazmamis olma-
sinin nedeni veya nedenleri ne olabilir?

[bn Sinad'nin eserleri arasinda es-Sif4'y1 tanitirken daha
once de soyledigimiz gibi, onun orada ele aldig1 bilimler i¢in bi-
rer 6n Ornek metin var iken muhtemelen ahlak ve siyaset icin
ornek alabilecegi bir metne sahip degildi, ahlak ve siyasetin bi-
rer bilim olmasmi bilmesine ragmen Aristoteles’in Politika’s
Arapgaya ¢evrilmemis, cevrilmis olsa bile Ibn Sina’ya ulagsma-
mis olabilir.

70 fbn Sina, el-Medhal, s. 12 vd.
71 [bn Sina, el-Ilahiyat, s. 5.
72 [bn Sina, el-Ilahiyat, s. 243.
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Keza ahlak kitab1 da gevrilmis olsa Ibn Sina’ya bu geviri
ulagmamis ve Ibn Sina onu gérmemis olabilir. Veya ahlak ve si-
yaset arasindaki organik biitiinliigiin farkinda olan Ibn Sina eli-
nin altinda Politika'y1 okuyabilecegi bir gevirisi olmayinca
ahlaka da ilgi duymamus olabilir. Oysa Kindi'nin de (801-866)
ifade ettigi gibi Aristoteles’in ahlak ve siyaseti onun Maba‘de’t-
tabiasinin yani Metafizik’inin bir semeresi, bir triintidiir. 73
Buna gore ahlak ve siyaset goriisiiyle tamamlanmayan bir me-
tafizik 6greti, eksik bir metafizik demektir.

Bazi aragtirmacilarin ileri siirdiigii gibi, Ibn Sina’nin ameli
felsefeyi dinin alanina birakmistir demek yeterli ve inandirici
bir aciklama sayilamaz -yine de kesin bir kanit olmamakla bir-
likte bir ihtimal olarak 6nemli bir agiklama sayilabilir-.7# Zira
Islam dini sadece ahlak, siyaset ve hukukla ilgili konularda de-
gil, belki bu konulardan daha ziyade Tanri, ahiret ve aleme dair
pek ¢ok nazara yani metafizik konularda da bilgi vermektedir.
Yukarida sozii gecen yorum dogru kabul edildiginde o zaman
Ibn Sina’nin nazari felsefenin metafizik konularin da dine terk
etmesi gerekirdi. Halbuki durum boyle degildir. Daha 6nce de
sOyledigimiz gibi, ahlaki ve 6zellikle siyasi konularda yazip ciz-
mek, hemen hemen her cagda fiilen isbasindaki yoneticilerin
hognut kalmayacag bir istir. Bu durum Biiveyhiler doneminde
oldugu gibi yonetimde fiilen gorev almis bu yiizden birgok kez
sikintilar yagamis olan Ibn Sina icin dncelikle gegerlidir. Iste bii-
tiin bu ve buna benzer nedenlerden dolay1 ahlak ve siyasetin
metafizigin iirtinii olmasini bilmesine ragmen?”s Ibn Sina, ahlak
ve siyasete dair miistakil bir kitap tasnif edene kadar metafizigi
ahlak ve siyasete dair 6zet bir bilgi ile noktalayacagini soyleye-
rek bu konular: gecistirmektedir.

73 el-Kindi, “Risale fi kemmiyeti kiitiibi Aristutalis ve ma yuhtacu
ileyh fi tahsili'l-felsefe”, s. 443-459.

74 Bu konudaki ayrintili agiklamalar igin bkz. Ciineyt Kaya, “Peygam-
berin Yasa Koyuculugu: Ibn Sind’nin Ameli Felsefe Tasavvuruna Bir
Giris Denemesi”, Divan Disiplinleraras: Calismalar Dergisi, sy. 27
(2009): 57-91; Hiimeyra Ozturan, “Farabi ve Ibn Sina’da Ameli Felsefe:
Bir Mukayese”, Nazariyat, sy. 5/1 (Nisan 2019): 1-36.

75 [bn Sina, el-llahiyat, s. 15.
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Ibn Sina ahlak ve siyasete dair bu 6zet bilgiyi es-Sifd/el-
Ilahiy4tm onuncu makalesinde ele almaktadir. Makalenin fasil-
larinin biiyiik cogunlugunu ahlaka, bir iki fash da siyasete ayur-
mugtir. Sekiz ve dokuzuncu nematlarmi ahlak ve siyasete ayir-
digr el-Isarat ve't-tenbihafta ise, siyaset konusuna sadece bir
paragraf ile temas eder.7

Ibn Sina genel goriiniisii itibariyle daha ¢ok bireye, ahlaka
onem vermis ve siyasi konularda yazmaktan olabildigince uzak
durmustur. Ahlak konusunda temelleri bu diinyada atilan
tirtinleri 6teki diinyada devsirilen bir gesit erdem ve mutluluk
ahlaki 6nermektedir. insan bu diinyada erdemli veya erdemsiz
olmasina gore 6teki diinyada mutlu veya mutsuz olacaktir (said
veya sakiyy). Mutluluk veya mutsuzlugu yasayacak veya tec-
riibe edecek olan esas itibariyle nefstir. Bedene ait bir mutluluk
veya mutsuzluk s6z konusu ise bu sadece din (seriat) yoluyla
yani Nebi'nin bildirmesiyle bilinir ve bir bakima inan¢ konusu-
dur.”” Akil ile sadece nefse ait olan mutluluk veya mutsuzluk
temellendirilebilir.” Beden olus ve bozulusun yasalarmna tabi
iken nefs kendi kendini bilen basit bir cevher oldugu igin 6liim-
siiz ve ebedidir. Ibn Sind’ya gore her insan &liir 6lmez mutlu
veya mutsuz olacaktir. Mutlu olmak ise nefsin nazari ve ameli
akilda yetkinlestirmesiyle miimkiindiir.” Nazari aklin yetkin-
ligi basta Tanr1 olmak tizere mevctidatin tiim bilgisine miicmel
veya mufassal olarak sahip olmasiyla gergeklesir.80 Nazari aklin
kemali olan bu metafizik bilgi nefiste Tanr1 ile bulusma &zle-
mini dogurur. Ancak bu durum nefs bedende iken ¢ok nadir ve
anlik gerceklesir. Bunun nihai ve ebedi olarak gerceklesmesi
oliimden sonradir. Oyle ise nefsin bedenden ayrilmas: demek
olan 6liim, mutluluga veya mutsuzluga acilan bir kapidir.
Ciinkii gercek mutluluk; nefsin 6liimden sonra Tanr1'y1 ebediy-
yen, bir cesit akli miisahede ile miisdhede etmesidir. Iste bu
edebi mutluluk Tanri’ya inanan ve ona yo&nelen her insanin

76 [bn Sina, Isaretler ve Tenbihler, s. 183-184 (p. 298).

77 {bn Sina, e]—]]éhzyét, s. 347.

78 fbn Sin3, e]—]]éhzyét, s. 347 vd, 357 (dokuzuncu makalenin son fasl).
79 [bn Sina, el-Ilahiyat, s. 359.

8 [bn Sina, el-Ilahiyat, s. 350, 353.
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ameli akildaki yetkinligi dlciistinde kendisinden pay alacag bir
mutluluktur. Ameli akildaki yetkinlik ise nefsin duygularini 61-
¢iilii kullanma aliskanligini (meleketii t-tavassut) kazanmasi ile
olur.8!

S6z konusu bu duygularin basat olanlar1 arzu veya istek,
ofke veya savunma ve sahip olma veya miilkiyet duygusudur.
Bu duygular kendi i¢cinde bir denge ve denetim diizeyine ulagip
nefste bir aliskanlik haline geldiklerinde ameli aklin iffet, secaat
ve hikmetle ifade edilen temel erdemlerini olustururlar. Biitiin
bu erdemleri tazammun eden ve onlar tek isim ile ifade eden
erdem adalettir. Bazilarinin zannettigi gibi adalet dordiincii bir
erdem degildir. Ayrica nefsin bir aligkanligi ve ameli aklin bir
erdemi olan hikmet ile bilim ve felsefe anlamindaki hikmet de
birbirine karistirlmamalidir.82 Kisaca Ibn Sina, nazari aklin er-
deminin hakk, ameli aklin erdeminin Aayroldugunu ifade eder.
Demek ki en temel iki erdem, her konuda dogru bilginin, her
iste en iyinin pesinden kosma aliskanligin1 edinmek ve bu dog-
rultuda galismaktur.

Ibn Sina bu iig erdem ve nazari akilda yetkinlesmis kisiye,
kendisine neredeyse Tanri’dan sonra ibadetin helal olabilece-
gini soyledigi rabbani insan®? ve arif-i miitenezzih adlarin ve-
rir.8 Bunlarin bir derece altinda kalanlar ise cennet sevgisi ve
cehennem korkusuyla Tanri'ya ibadet edenler ve erdemli ol-
maya ¢alisan abidler ve zahidler gelir.85 Dini kavramlar ile soy-
lersek nefsin bu diinyadaki erdemi veya yetkinligi nazari akil
bakimindan mii’'min, ameli akil bakimindan salih olmaktir.

Erdemli veya erdemsiz olma ve bunun gelecekteki tirtinii
olan mutluluk veya mutsuzluk her ne kadar nefsin kendine
0zgli bireysel bir tecriibe olsa da nefsin yani kisinin yetkinles-
mesi, belli bir toplumsallik i¢inde, belli bir dayanisma ve yar-
dimlasma ile gergeklesir. Zira insan, yasamiu siirdiirmek ve

81 [bn Sina, el-Ilahiyat, s. 354 vd.

82 fbn Sina, e]—]]éhzyét, s. 378.

8 [bn Sina, e]—]]éhzyét, s. 378.

8 [bn Sina, Isaretler ve Tenbihler, s. 178 (p. 289).
85 Ibn Sina, lsaretler ve Tenbihler, s. 182.
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yetkinlesmek icin kendi kendine yeterli degildir. Su halde
ahlakin gergeklesmesi icin toplumsal iliskileri (mudmele) dii-
zenleyen yasaya (stinnet) ve yonetime (imdmef) ihtiyac vardir.

Ibn Sind’ya gore siyasetin ana konusu, yasama, ytiriitme,
yargl, yasalarm ve devletin (medine) ve ailenin (nikah) ozellik-
leri, iktidarin el degistirmesi (hildfet-imamet) gibi konulardir.
Daha 6nce de sdyledigimiz gibi [bn Sina bu konulara es-Sifdnmn
el-llahiyyat/Metafizik boliimiiniin onuncu ve sonuncu makale-
sinin iki, ti¢ ve dordiincii fasillarinda deginir. Konuyu oldukga
Ozet bir sekilde sunmaya caligir.s6

Ibn Sina’ya gore yasama insanlarm kendi iradelerine bira-
kilirsa adalete dayali yasal bir diizen kurulamaz. Yani yonetim
adil olmaz. Ciinkii her yonetim kendi ¢ikarmna (menfaat) olanin
adalete uygun, kendi ¢ikarina uygun olmayanin ise zuliim ola-
cagmu ileri siirer. Iste bu noktada Ibn Sina ilahi bir miidahalenin
olmasi gerektigini sdyler. Bu miidahalenin imkani, gerekliligi
ve bu miidahaleye aracilik edecek kisinin (nebinin) 6zellikleri
(vahiy almasi, mucize gostermesi), bu miidahale ile verilen bil-
ginin muhtevas1 (metafizik, ahlak, hukuk, ibadet vb. konular)
ve Ozellikleri tizerinde agiklamalarda bulunur.

Esasen Ibn Sina’min bu diisiincelerinin gerisinde yatan ne-
den son derece makuldiir. Onun yazilarindan anlagildigina gore
bu neden, bir toplumun yo6netiminde yasama ile ytiriitmenin
ayr1 ayr1 olmasidir. Zira yasama ile yiiriitme birlesirse ytiriitme-
nin yasamay1 kendi ¢ikarmna kullanma ihtimali vardir. Ibn Sina
bu sorunun kokli ve akilai ¢oziimiiniin ancak niibiivvet ile
miimkiin olacagin diistiniir. Ciinkii bu durum ilahi inayetin bir
geregidir. Dolayisiyla [bn Sina’ya gére birey ve toplumun mut-
lulugu ve adil bir yénetim iginde yasamasi i¢in niibiivvet ilahi
hikmet agisindan lazim degil elzemdir.s”

Ibn Sind’ya gore bu yolla yapilacak olan yasalarin her
cagda gegerli ve uygulanabilir olmas1 igin olabildigince genel ol-

8 [bn Sina, el-Ilahiyat, s. 364 vd.
 lbn Sin, el-lahiyat, s. 22, 369 vd.
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masi gerekir. Bu yasalar emirlerden ¢ok yasaklar alanin belirle-
meli, yani nelerin yapilacagindan cok nelerin yapilmayacagimni
belirlemeli, aciklamalidir. Ozellikle de aile hukukunu diizenle-
meli ve aileyi koruma altina almalidir. Dolayisiyla escinsellik,
yasal olmayan iliski, hirsizlik, riba, kumar, yalancilik, kadmin
ehl-i kesb olmasi ve benzeri seyler yasaklanmalidir. Ulkenin
(medine) giivenligi ve bekasi icin savas (ciddl) ve vergi (zeka?)
zorunlu olmalidir.88

Cihad yoluyla zuliim engellenmeli, zalimlere ve zalim yo6-
neticilere gii¢ veren mallar ve canlar onlarin elinden alinmalidar.
Ciinkii o yoneticiler bu imkanlar: yonettikleri halka zulmetmek
icin kullanmaktadirlar. Ancak cihada karar vermek, yonetilenin
degil yoneticinin isidir.

Ibn Sina yénetimin nasil el degistirecegini de incelemekte
bu konuda iilke giivenligi ve istikrar1 goz 6niine alinmaktadir.
Bu nedenle toplumun istikrarini, {ilkenin giivenligini saglaya-
cak, toplumsal kargasay1 onleyecek en saghkl iktidar1 degis-
tirme yolu atamadir (nasb). Mal veya kuvvet iktidar1 haketme
gerekgesi degildir. Bu itibarla mevcud olan adil yonetim /ikti-
dar (imam-halife) kendisinden sonra yonetime kimin gelecegini
belirleme hakk ve gorevine sahip olmalidir. Mevcut iktidarin
kendi stiresi dolduktan sonra iktidar belirsizliginin iilkenin ve
toplumun igine siiriiklenecegi kargasay1 énlemek onun temel
gorevlerinden biridir. Dolayisiyla mevcud yonetici iyi bir halef
birakmadiginda veya hi¢ halef birakmadiginda tilkede ¢ikacak
kargasanin ve bu nedenle yasanacak acilarin da sorumlusudur.

V. Sonug¢

Kisaca bu yazida, Ibn Sina’nin Islam felsefesi icindeki ko-
numunu, hayatini, eserlerini bir bilim insan1 olarak 6zelliklerini,
ozglin ve genel yonleriyle mantik, fizik, metafizik, ahlak ve si-
yasete dair goriiglerini sunmaya calistik.

88 [bn Sina, el-Ilahiyat, s. 371 vd.
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Bu yazinin sonug boliimiinde ise onun bilim ve felsefe an-
layisina ve onun bu konulara bakisina dair genel bir degerlen-
dirme yapalim.

Ibn Sind’da mantik, daima bilgi olarak bilgiyi inceleyen
bir yontem bilimidir. Biitiin bilimlerden 6nce 6grenilmesi gere-
kir. Bilimsel calisma i¢in gereklidir ama yeterli degildir. Mantig1
ogrenmek kadar ilmi ¢alismada manti$in kurallarina riayet et-
mek de 6nemlidir. Mantigin semeresi bilimdir, felsefedir. Ibn
Sina’ya gore en genel anlamda iki temel bilim vardur. Birisi fizik
(tabiiyyat) digeri metafizik (i/3hiyyat). Bu iki bilimin semereleri
olan iki bilim daha vardur. Fizik bilimlerinin semeresi tip bilimi-
dir. Ibn Sina bu konuda yeterli kitap ve makale yazmistir. Me-
tafizigin semeresi ahlak ve siyaset bilimidir. Ne yazik ki Ibn Sina
bu konuda tip alaninda yazdig1 gibi miistakil bir kitap yazma-
mugtir. Dolayisiyla Ibn Sind’nin metafizigi semeresiz kalmustir,
bu itibarla eksiktir. Belki de Ibn Sind'min es-Sif4 gibi biitiin bi-
limleri topladig: biiyiik bir kiilliyatin icine tipla ilgili yazilarmi
dahil etmemesi ahlak ve siyaset ile ilgili miistakil yazilarinin ol-
mamasi olabilir. Tbn Sina’ya gore fizik olmadan tip, metafizik
olmadan ahlak ve siyaset bilimi olamaz.

Fizik ve semeresi olan tip, insanin bedeni i¢in yani beden
saghg icin, metafizik ve siyaset ise insanin nefsi i¢in gereklidir.
Yani tiim bilimlerin gayesi insanin beden ve ruh sagligina ka-
vusmast i¢indir. Fizik ve semeresinin insan mutluluguna katkisi
dolayl iken, metafizik ve semeresinin insan mutluluguna kat-
kist dogrudandir. ibn Sina beden icin olana yarar (menfaat),
nefs icin olan katkiya Aayr adin verir. Ciink{i metafizik natik
nefse varliginin anlam ve gayesini (marifetullah) 6gretirken
ahlak ve siyaset bu gayeye nasil ulasilacaginin yolunu ve yor-
damin ogretir.

Ibn Sina fizik ve metafizik bakis acilarini ve konularini da-
ima acik olarak belirlemeye birbirine karistirmamaya ¢alisir. Fi-
zik yatay nedenleri veya cisme ickin olan nedenleri, metafizik
askin nedenleri, fizik maddi ve stiri, metafizik fail ve gai neden-
leri inceler. Fizigin fail nedeni zaman i¢indeki hareketin ve de-
gisimin veya kuvveden fiile ¢ikislarin nedeni olan doga veya
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stiret iken® metafizigin fail nedeni, imkandan viicuba ¢ikisin
nedeni olan illet-i ila, Mebde-i Evvel veya Vacibu'l-viiciddur.
Fizigin fail nedeni, zaman icinde is goriirken degismenin nedeni
olurken, metafizigin fail nedeni, zamani ve mekani muhit ola-
rak yaratir, var eder.

Fizigin fail nedeni, dogal tiirlerin ikinci yetkinliklerinin
nedeni olurken, metafizigin fail nedeni bizzat tiirlerin fail ne-
deni, onlarin varlik nedeni olmaktadir. Dolayisiyla fizik tiirlerin
ikinci yetkinliklerindeki ve zamansal ve mekansal olarak ol¢ii-
lebilen degismeleri incelemektedir. Bu itibarla fizik¢i metafizi-
gin fail nedenini bilmeden veya fail nedeni bu ise dahil etmeden
tizikteki degismeyi agiklayabilir. Fizikle metafizik bakisacisini
birbirine karistirmamak gerekir.

Ibn Sina fizigin konusu olan hareketi inceledigi et-
Tabiiyyat'mn es-Simdu t-tabirboliimiinde fizik bilimler ile riyazi
bilimleri birlestirerek tiim doga bilimlerinin salt nazari fizikle
hesab ve hendesenin mezcinden dogduguna, dolayisiyla riyazi
bilimler altindaki tiim bilimlerin hesab ve hendesenin tabiat bi-
limlerine uygulanmasindan ibaret oldugunu sdyler.* Iste bu iti-
barla Ibn Sina nazarinda, fizik ve metafizik gibi iki temel bilim
oldugunu soyledik. Gelenekte bu iki bilime ilim ve irfan adi ve-
rilmektedir.”! Dolayisiyla Ibn Sind’ya gore insanin degeri ilim
ve irfana gore olgiiliir.

Ibn Sind’nin metafizik goriislerinin énemli bir kisminda
Ebti Hanife'nin goriislerine yakin durdugunu, onun bir Hanefi
fakihi oldugunu, ciddi bir Hanefi hukuk egitimi aldigin soyle-
dik. Acaba Gazzali'nin Ibn Sind’ya yonelik elestirisinde Ibn
Sinamun felsefeci/filozof olmasimin yani sira Hanefi mezhebine
mensub bir fakih olmasimin etkili olabilecegini ve bu konunun

89 {bn Sina, es-Simaut-Tabii, s. 16-18, 32.

9 bn Sina, es-Simau’t-Tabii, s. 54-60.

91 Molla Hiisrev, “Mukaddimetii’l-Miitercim”, Esésii’l-Iktib4s Arap-
caya ¢ev. Molla Hiisrev, nsr. Hasan es-$afii, Muhammed es-Said Ce-
maleddin (Kahire: el-Meclisii’l-a’la li’s-sekafe, 2004), s. 27.
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arastirilmas: gerektigini soyledik. Nitekim Gazzali'nin etki-
sinde kalan Gazzali sonras1 Safii olan Esari kelamcilar daima bir
sekilde Ibn Sina’y1 elestirmislerdir.
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Fuat AYDIN*

Ben hem bdyle bir calistayr diizenleyen hocalarima, hem
tebliglerinden dolay1 Ali Durusoy a ve Giirbiiz Deniz’e; ayrica
bu vesileyle okuma firsat1 buldugum Kindi nin Risalelermin ce-
virmeni Mahmut Kaya hocama tesekkiir ediyorum.

[lk olarak calistayin baghgina dair bir iki sey sdylemek is-
tiyorum. Dogrusu ben “Islam Diisiincesi” derken bunun felsefe,
kelam ve tasavvufla simirlandirilmis olmasindan ¢ok memnun
degilim. Ben Islam diisiincesi kavrammin, islam Paradigmast
i¢in diisiince iireten biitiin alanlar1 kapsamasi gerektigini diisii-
nityorum. Bu kullanimin Tefsiri de, Hadisi de Fikhi da icermesi
gerekiyor. Ciinkii mesela biz Buhari nin bir hadisci olmasina
ragmen Sahih’ini yazarken hem fikih hem de keldm yaptiginy;
bu ytizden de eserinin igerigini doneminin Fikhi ve Kelami tar-
tismalaria gondermeler yapacak sekilde olusturdugunu bili-
yoruz. Dolayisiyla hadisgilerin de diistince tirettiklerini, kendi-
lerine 6zgii diisiinciilerinin oldugunu ve onlarin {iirettikleri bu
diistincelerinin de burada yer almas1 gerekmektedir. Yani esas
olarak, Islam Diisiincesi kavramimin yalnizca Felsefe, Kelam ve
Tasavvufla sinirlandirilmas: gerektigini diistiinmiiyorum. Hatta
bu kavramin icin Tefsir, hadis ve fikih gibi alanlar1 kadar mi-
mari, giizel sanatlar ve bilim felsefesi alanlarinin da dahil edil-
mesi gerekir.

Mesela diinkii oturumda Bagdat sehrinin kurulusunun
tizerine oturdugu belli bir diistincenin bulundugu séylendi. Bu

* Prof. Dr., Sakarya Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi, faydin@sa-
karya.edu.tr
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dogrudur ¢iinkii Islam sehrinin kurulusunun ve mimarisinin
belli bir diisiincenin yansimasi olmasi gerekiyor ve gercekten de
bdyledir. Yoksa genelde bir Islam gsehrinden ve mesela 6zelde
bir Osmanli $ehri’ nden s6z etmek miimkiin olmayacaktir. Nasil
ki bir Orta ¢ag Hiristiyan Sehri'nden, Hint $Sehri'nden ve Cin
Sehri'nden s6z etmenin miimkiin olamayacag gibi. Bu ytizden
Islam Diisiincesi kullanimini yalnizca felsefe, kelam ve tasav-
vufla smirlandirmak, diisiincenin iiretildigi alanlarin ve hatta
diistince iiretenlerin daraltilmasina, bir diinya goriisiiniin yan-
simasi olarak diisiince {iretilmis olan ¢ok sayida alanin da disa-
rida birakilmasma yol acacaktir.

Ikinci olarak, Giirbiiz tebliginde Kindi'den varligimn bir
oziiniin oldugunu ve bunun da bilim yapmaya imkan verdigine
dair diisiincesini nakletti. Ben dinler tarihi ¢alistyorum. Ancak
gorebildigim kadariyla Islam Felsefesinde yapilan seyler ge-
nelde tarih ¢alismas: gibi goriiniiyor. Oysa artik, tarih calismay
birakip Islami paradigma icinde {iretilen seyleri, modern mese-
lelere tasimalar1 gerekiyor.

Mesela post-modern dénemi sonrasindaki non-essentialist
(herhangi bir seyi neyse o kilan bir 6ziin bulunmadig1) yakla-
simlara bir alternatif olarak ya da onlarin yol actiklar1 birtakim
modern problemlere, Miisliimanlarin, var ya da bilmiyorum an-
cak bu 6zcii yaklagimlar: tasimalar: ve tarih yapmaktan vazge-
cerek felsefe iiretmeleri gerektigini disliniiyorum. Mesele
Omerlerin klasik Islam diisiincesindeki insan algisina dair galis-
malarin1 modern déneme tasiyarak yani, klasik yaklasimlardan
kurtulup, bir Miisliimanin insani nasil anladigina dair diisiince-
ler iiretmeleri ve Islam diisiincesini yasayan bir sey haline getir-
melerini istiyorum. Mesela fikihta organ nakli ve dolayisiyla da
olimle alakali birtakim g¢alismalar yapiliyor. Ben fikih¢ilarin
[slam'm insan algis, ruh algisina dair kavramlar iiretme potan-
siyeline sahip olduklarini diistinmiiyorum. Dolayisiyla onlarin
da galismalarina alt yap1 olacak ya da onlar tarafindan kullana-
cak insanla, ruhla varlikla, ¢cevreyle, insani iliskilerle vs. husu-
sunda kavramlarin Islam filozoflarmm ya da Islam felse-
fesi/diistincesi ¢alisan arkadaslarin iiretmeleri gerekmektedir.
Hasan Hacak'in calismasindan (Afomcu Evren Anlayisinin
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Isldm Hukukuna Etkisi: KelAm-fikih Iliskisine Dair Bir Analiz.
(Istanbul: Ensar Nesriyat, 2007.) Islam Felsefesi ve Kelamimn
tirettigi araz ve cevher kavramlarinin fikihta nasil temel alindi-
g1 ve kullanildigimi biliyoruz. Bu yiizden Islam'in felsefe-
siyle/diislincesiyle ugrasanlarin asil yapmalar1 gereken sey ta-
rihte takilip kalmak degil, daha giincel problemlerde ilgilenerek
bizi modern hayatta var kilan daha dogrusu varligimizi modern
diinyada hissettiren birtakim diisiinceleri {ireten ¢alismalarin
yapilmasinin acil ihtiyag olarak goériiyorum.

Son olarak. Ali Durusoy tebliginde ve daha 6nceki konus-
malarimizda da Ibn Sina*nin Aristo’yu bitirdigini yani artik bir
daha Aristo’ya gidilmedigini ve artik biitiin bagvurularin ken-
disine yapildigini; ondan harekete felsefe icra edildigini; Esref
de, Razi ile birlikte artik Ibn Sina'ya déniilmeyip onun iizerin-
den devam edildigini sdyledi. Fakat Damat Ibrahim Paga zama-
ninda bagslatilan terciime hareketlerinde, Yanyali Esad
Efendi'nin tekrar Aristo'ya dénmesinin gerekcesi nedir? Biz
Aristo terciimeleri sonrasinda ayaga kalkmuistik, tekrar yine ora-
dan baslamamiz mi gerekiyor diye mi diisiindii. Bunu da bir
soru olarak sorup, tekrar emegi gecen herkese tesekkiir ederek
konusmamu bitirmek istiyorum.

Bayram Ali CETINKAYA*
“Kindi ve Miras1” Tebliginin Miizakeresi

Ik Messat filozof olarak kabul edilen Kindi, vali bir baba-
nin evladi olarak iyi bir egitim hayat1 gecirmistir. Onu ilk Islam
filozofu olarak nitelendirmek dogru bir yaklasim degildir.
Kindi'yi Messai ekoliin ilk sistematik hakimi olarak kabul et-
mek gerekmektedir.

Bagdat, Sam ve Basra gibi Islam sehirlerinde (medine),
onemli iz birakan ve dalga etkisi yaratan diistiniir, filozof ve
akimlar ortaya g¢ikmustir. Halifenin davetiyle saraya gelen
Kindji, halifenin oglunun egitimi vazifesiyle gorevlendirilmistir.

* Prof. Dr., Istanbul Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi, bacetinkaya@hot-
mail.com
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Terctime faaliyetlerinde Bagdat'ta Beytii'l-Hikme’'de
onemli gorevlerde bulunan Kindji, bir ¢eviri vazifesinde bulun-
mamakla birlikte terciimeleri incelemis ve kontrol etmistir.

Kindji, kelami metodoloji tizerinden degil, felsefi metodo-
loji tizerinden bilgi tirettigi iddiasi, teblig metninde yer bulmak-
tadir. Buradan hareketle akil ile nakil arasinda tercih s6z konusu
oldugunda Kindi'nin tercihini nakil yoniinde kullandig1 goriil-
mektedir. Ancak o, Basra’da ortaya ¢ikan Mu'tezile sistemine
dahil olmamustr.

Yine teblig metni bize Kindi'nin farkli bir yoniine de sdy-
lemektedir. O da Miisliiman ve Ehl-i Kitaptan olmayan filozof-
lardan yararlanarak, onlardan referanslarda bulunmasidir. Dini
inang ve degerleri, Kindi, Miisliiman olmayan ve ayni zamanda
Ehl-i Kitap’tan da olmayan filozoflarin diisiinceleriyle temellen-
dirmeye ¢alismistir. Bundan dolayi, o, tepkiler almis ve elestiri-
lere muhatap olmustur.

Felsefeye ilginin azaldig1 donemlerde Kindi'nin sarayla il-
gisinin azalmasi, akli diisiince alanindaki ¢alismalarin yonetici-
lerce desteklenmesinin ehemmiyetini ortaya koymaktadir.

Kindi'nin eklektik bir filozof oldugunu vurgulayan teblig,
bu kapsamda Islam felsefesinde eklektisizmi gerceklestiren ilk
filozofun onun oldugunu bildirmektedir.

Geg¢miste ortaya konun diisiincelerle ilgisini hi¢ kesmeyen
Kindi, ge¢mis milletlere, toplumlara ve diisiiniirlere tesekkiir
etmenin bir sorumluluk oldugunu diisiinmektedir. Ona gore,
felsefi bilgi “kiiciik derelerin biiyiik bilgi irmagina akmas1” gibi
gliclenmis ve kendi ayaklar1 tizerinde durmustur.

Cok velud Miisliiman bir filozof olan Kindi'nin, 241-300
eserden ancak 401 glintimiize ulasabilmistir.

Kindi'nin nezdinde felsefenin isi ve vazifesi nedir? Teblig
bu soruyu onun ifadeleriyle cevaplamaya ¢alismaktadir: “Fel-
sefe (akil), anlam1 olan lafizlara dayanir, anlamsizlarla ugras-
mak felsefenin isi degildir.”



MUZAKERELER 361

Kindi, kavgaci ve cedelci bir diisiiniir degildir. O, mesele-
leri ele aldiginda mugalata ve retorige firsat birakmayacak ve
alan agmayacak bir sekilde fikirlerini ifade eder.

Kindi, akli tutarlilik bakimindan meselelere bakmaya ca-
lismayi ilke edinmis bir filozoftur. Ona gore aklin kaynagy; Pyt-
hagoras, Sokrates, Platon, Aristo, Plotinus, Procloc’tir.

Insani bir yeti olarak ispatin ve tutarhiligin kaynag olarak
akil, Kind1 i¢in, 6nem arz etmektedir. Bundan dolay1 o, akil ile
ilgili miistakil risale yazan ilk kimsedir.

Kindi'nin ilk ve en 6nemli katkisi: Yunan felsefi diisiince-
sinin ve felsefi terminolojisinin Islami diinya goriisiine intika-
linde ciddi tercihlerde bulunmus olmasidir.

Kindi, bir bakima ‘ilklerin’ filozudur. Ik Messai filozof
olarak Kindi'nin felsefi manadaki ilk “Hudud” risalesi, bu ko-
nuda yazilan ilk eserdir. Yine o, teslise mantik temelli bir red-
diye yazan ilk kimsedir.

[limleri birbirine temel yapmay1 bir yéntem olarak segen
Kindi'ye gore “bir ilim dalinda arastirma yapanlarin, ncelikle
o ilmin alanina giren seylerin sebeplerinin ne oldugunu arastir-
malar1 gerekir.”

Aristo’dan etkilenen Kindi i¢in, fizik degisenin, metafizik
ise degismeyenin ilmini verir. Bir sey kendisinin sebebi olamaz,
degismenin sebebi degisme, degisenin sebebi degisen degildir.

Metot konusunda Kindi, her bilgi alanin digerlerinden
farklilastiran bir yonteminin oldugunu bildirmektedir. Bu yon-
teme gore, her bilim alan1 kendine 6zgii olarak gelisme kaydet-
mektedir. Yani her ilim sahasi, kendi metodu ile kendisini or-
taya koymaktadir. Aksi takdirde, Kindi'ye gore, birbiriyle ilgili
ve iligkili olmayan yontemleri birbirine karistirmak kargasa ve
fikri kaosa yol agmaktadir.

Kindji icin en degerli ve yiice felsefe Ilk Felsefe’dir. Ilk fel-
sefe, ona gore, Tanr1'y1 bilmektir. Tanr1’y1 bilmek ve O'nun se-
bebi olarak konumlandirmak, her var edileni veya varhig: ilk se-
bep iizerinden bilmek demektir. Aslinda Kindi, bu noktada
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Aristo'nun tek ve en yiice ilim dedigi i1k Felsefe'ye, yani meta-
tizige dikkat cekmektedir. Bu da onun Aristo’'nun eserlerinden
esinlendiginin veya etkilendiginin 6nemli bir gostergesidir.

Aristo’nun Tk Sebep’i, Kindi’de Tanr yerine gecmektedir.
Dolayisiyla Kindji, Ik Sebeb’i bilmek derken, aslinda Tanr1’y1
bilmeyi kastetmektedir.

Kindi icin, felsefe, konusu itibariyle “insanin giicii 6l¢ii-
stinde ebedi ve kiilli olan varliklarin hakikatini, mahiyet ve se-
beplerini bilmesidir.” Felsefeden hareket eden Kindi, bu gerge-
vede ‘bilgelik nedir?” sorusunu sorar. Ona gore “kiilli varlikla-
rin hakikatini bilme ve bu bilgiyi hakikat dogrultusunda gerek-
tigi gibi kullanmaktan ibarettir.”

Su halde Kindi'ye gore, felsefenin muhtevasi olmalidir?

ﬂahiyat, vahdaniyet ve ahlak bilgisi, faydal ve faydal et-
meye yarayan her tiirlii bilgi, zararlidan korunma ve korun-
maya ait bilgiler, varligin hakikatinin bilgisi olan felsefenin si-
nirlari igine girer.

Ahlak ve deger noktasinda Kindi, ahlaki manada felsefeyi
tanimlamaya calismaktadir. Tebligde de ifade edildigi iizere,
Kindi, felsefeyi “etkisi agisindan; insanin giicii yettigi olgiide
ylice Allah’in fiillerine benzemesidir” seklinde tanimlamakta-
dir. Platon'un Devlet adli eserindeki felsefe taniminin benzeri
olarak goriilen bu tarif, aslinda filozofun mutlak sekilde erdemli
olmasi gerektigini bize hatirlatmaktadir.

Nihayetinde tebligin yazari Giirbiiz Deniz Hocamiz, ilahi
olan fiillerin ve isimlerin, felsefe ugrasan kisilerin zihin, goniil
ve fiillerine tecellisi seklinde itiraz edilemeyecek bir yorumda
bulunmaktadir. “Oliime hazirlik” seklindeki felsefe tarifi, haki-
katte filozofun haz ve mesru olmayan koétii arzularini 6ldiirerek
mutlak erdemi elde etmesini saglayacaktir.

Felsefenin gereksiz oldugunu savunanlar, Kindi'nin go-
ziinde, bunu ispatlamalar1 gerekmektedir. Sebep gosterme ve
ispatlamanin, varligin hakikatini bilmenin vazifesi oldugunu



MUZAKERELER 363

sOoyleyen Kindi, bu sekilde felsefe karsitlarmin sozlerine isaret-
lerde bulunmaktadir.

Tebligde yer verilen Kindi'nin felsefede 6grenilmesi gere-
ken 6n bilgilerle ilgili sozleri gercekten hakikat arayanlar igin
bir rehber niteligindedir:

“Sen (felsefi) olan bu 6n bilgileri iyi 6gren ki bunlar, ger-
¢ekleri bulmanda sana kilavuz, bilgisizligin karanhgindan ve te-
reddiidiin verdigi stkintidan kurtulmanda akil goziinii aydinla-
tan bir mesale olsun.”

Kindi igin felsefede iki amag 6ne ¢ikmaktadir: Bilgi tiret-
mek ve ahlakli (erdemli) bir yasayistir. Bu aslinda Ebt Bekr er-
Razi'nin de ifade ettigi sekliyle felsefi bir yasam bi¢imini (es-
Siretii’l-felsefiyye) akla getirmektedir.

Kindi, Tanr1'y1 varlig1 tam oldugu icin ezeli oldugunu
ifade eder. O'nun 6ncesi ve sonrasi olmadig: gibi Varlig: bagka-
sindan degil, kendindir. Sebepsiz bir Varlik olarak Tanri, biitiin
var olanlarin Sebebi’dir.

Teblig, Kindi'yle ilgili olarak Yeni Platoncu oldugu iddia-
larini ele almaktadir. Bu cercevede “dlemin hudusu/sonradan-
l1ig1 noktasinda ortaya koydugu bazi diistincelerinin bu iddiay1
dogrulamadig: ifade edilmektedir.

Kindji, felsefe ve din iligkisi konusunda uzlasmaci bir yolu
tercih etmektedir. Ona gore felsefe ve din ayn1 hakikatin pesin-
dedir. Bu kapsamda peygamber ve filozofun gayeleri birdir.

“Kindi; din ile felsefe arasinda ciddi bir ayrilik oldugunu
kabul etmez. Ona gore her ikisi de diinya ve ahiret saadeti adina
hikmeti arastirirlar. Hem vahyin ve hem de felseff ustliin kisiyi
hakikate gotiirecegine inanir. Ona gore, Peygamber ile filozofun
gayret ve hedefleri aynidir. Ancak peygamber (vehbi olan) ilahi
bilgiye, filozof ise beseri olan kesb bilgisine gore hakikate yonel-
digi icin Peygamber’in aldig1 vahyi bilgi, filozofun bilgilerine
gore daha gtivenilir konumda ve tistiinliiktedir. Birisinin bilgisi
her zaman yanliglanabilir bir diizlemde iken digerinin bilgisi
ilahi kaynakli oldugu igin yanhslanamaz.”
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Kindi'ye gore vahyi yorulmamak gereklidir. Bunu en iyi
yapacak olanlar filozoflardir. Vahyin suretini (form) muhafaza
etmek sartiyla iyi niyetle her tiirlii tefsir yapilabilir. Nassin za-
hirf formu ortadan kaldirilmadigr miiddetge her tiirlii yorum
serbesttir.

Vahyi bilgi felsefi bilgiden iistiin oldugunu diisiinen
Kindi, bunu tebligde de gegen, su climleler sdylemektedir:

“Bu ayetlerin buncacik harflerle toplu olarak ifade ettigi
manay1 hangi insan, beser felsefesi ile ifade edebilir! Nitekim
clirtidiikten sonra kemiklerin dirilecegi, O'nun kudretinin, gok-
leri ve yeri yaratmaya yettigi ve bir seyin kendi ziddindan mey-
dana geldigi izah edilmistir ki, mantik dili bunu ifadeden aciz,
beserin en son giicii onun benzerlerini ortaya koymaktan uzak
ve cliz'1 akillar onu kavramaktan yoksundur.”

Nihayetinde Kindi i¢in, vahy1 bilgiden sonra en iistiin bilgi
filozoflara ait yorumdur /bilgidir.

Omer TURKER'
Islam Felsefesi Tarihinde Bagdat

Islam tarihinde bir kisim sehirler bizzat Islim dininin
veya bilimlerin tarihi bakimindan hususi 6neme sahiptir.
Mekke Islam’in ilk teblig edildigi ve biitiin dénemlerde Miislii-
manlar icin vazgecilmez olan Kabe’ye ev sahipligi yapmasinin
yani sira tefsir ve kiraat ilminin tesekkiiliine de taniklik etmistir.
Medine Islam’in davetinin devletlestigi hicret diyar1 olmasinin
yani sira ilerleyen asirlarda Maliki fikih ekoliiniin tesekkiiliine
tanuklik etmistir. Kiife, bilhassa Hanefi fikih geleneginin tesek-
kiiliine ev sahipligi yapmistir. Basra, Islam’in ilk nazari diisiince
geleneklerine ev sahipligi yapmustir. Islam’in ilk nazari diisiince
gelenegi olan Mu'tezile mezhebi, Basra’da tesekkiil etmis ve pek

* Prof. Dr., Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi, om.tur-
ker@gmail.com
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¢ok kelami tavir orada ortaya ¢ikmistir. Bagdat ise sayilan sehir-
lerden iki yoniiyle ayrilir.

Birincisi, uzun yillar hilafet merkezi olmasi nedeniyle bii-
tiin dinlerin, mezheplerin ve muhtelif tavirlarin bulustugu bir
kiiltiir olmasidir. Bu yoniiyle Bagdat kismen Basra’y1 andirir.
Basra da ilging bir sekilde muhtelif tavirlarin bir araya geldigi
bir sehirdir ve bu yoniiyle ilk iki asirda Basra’ya benzer bir kiil-
tiirel ortam neredeyse yoktur. Hindistan, Cin, Afrika, Anadolu,
[ran ve Tiirkistan’dan tiiccarlarin bulundugu, pek ¢ok din ve
mezhebe miintesip insanlarin yagadig: bir sehirdir. Mu'tezile-
nin yani sira Miirciilik de Basra’da gelismis, ilk tekke Basra’da
kurulmustur. Bagdat'in kiiltiirel ¢esitligi, her ne kadar Basra'nin
daha karmasik ve gelismisse de teorik egilimleri ve ilgileri itiba-
riyle Basra’y1 andirir hatta onun bir devamidir. Nitekim 6nce
Basra Mu’tezilesi kurulmus, ardindan onun bir devami olarak
Bagdat Mu’tezilesi kurulmustur. Ama Bagdat, Abbasilerin im-
paratorluk aklinin 6ngordiigii gesitligi fazlasiyla barindirmustur.

Ikincisi ve bizim buradaki konumuz acisindan daha
onemlisi ise felsefe eserlerinin terciimesinin Bagdat’ta projelen-
dirilmesidir. Bilindigi tizere Abbasi Devleti Mu'tezile mezhebi-
nin resmi mezhep haline getirildigi Hicri 200-220 arasinda Yu-
nan bilim ve felsefesine ait kitaplarin terciimesini devlet projesi
haline getirdi. Boylece siir ve tiyatro eserleri harig biitiin Yunan
kiilliyat: Arapgaya aktarilmistir. Terciimeler, sadece felsefe ve
bilim kiilliyatinin Arapgaya kazandirilmasindan ibaret degildir.
Terciimelerle birlikte Islam’in gen¢ medeni havzasinda ilk kez
bir filozoflar cemaati olusmus ve kadim diinyanin hikmeti, bii-
tlinciil ve sistemli bir sekilde tevariis edilerek tedris ve telife
konu olmaya baglamistir.

Terciime faaliyetinin Bagdat'ta yapilmasi, Islam’da felsefi
diistincenin seriiveni bakimindan birka¢ énemli sonug dogur-
mustur. Birincisi: Bu durum, felsefi diisiincenin uzun siire Bag-
dat merkezli olmasini inta¢ etmistir. Oyle ki Farabi, Amiri ve
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Ibn Sina gibi Islam’m biiyiik filozoflariin neredeyse tamami,
doguda, Horasan ve Maveratii'n-nehir bolgelerinde yetismis ol-
masina ragmen, Bagdat Mogollar tarafindan tahrip edilinceye
kadar merkezi konumunu siirdiirmiistiir. Zira terctimelerin
yani sira ilk felsefi eserler de Bagdat'ta kaleme alinmustir. Kindi,
EbG Siileyman es-Sicistani, Yahya b. Adiy, Thvan-1 Safa gibi
Islam felsefesi tarihinin 6nemli simalari, felsefi calismalarini
Bagdat’'ta yapmustir. Her ne kadar Tiirkistan bolgesinden geldi-
ginde yetismis bir filozof olsa da Farabi de mevcut bilgilerimize
gore ileri diizey dil egitimini Bagdatta ikmal etmistir.

Siiphesiz Bagdat'm bilim ve kiiltiir merkezi olmas, Islam
cografyasmin geri kalanindaki bilimsel ve kiiltiirel atilimlar1 bir
sekilde Bagdat'la iligkili hale getirmis ve bu sayede Bagdat aym
zamanda bilginin ve bilgiyi tasiyan malzemenin temerkiiz ettigi
bir bolgeye de doniismiistiir. Bununla birlikte Bagdat merkezli
felsefi ¢calismalarin birkag hususiyetinden bahsetmek gerekir.

1. Bagdat’ta hakim felsefe geleneginin calismalarmin bir-
kag temel sorun {izerine yogunlastig1 goriiliir: (i) Tanri-alem ilis-
kisi; (ii) din-felsefe iligkisi; (iii) yontem sorunu.

2. Tanri-alem iliskisi sorununa Farabi’den baglayarak
ciddi katkilar vermislerdir. Kindi’den Ibn Sina’ya uzanan sii-
regte Islam felsefe geleneginde Tanri-alem iligkisine dair ifade
edilen neredeyse biitiin goriisler kaynagimi Bagdat’taki felsefi
calismalarda bulur. Kindi yoktan yaratma ve hudusu kabul ede-
rek Yunan felsefesi metinlerini bu iki teoriyle okumustur.
Kindi'nin kelam geleneginden farkli, nedensellik ilkesini iceren,
madde-suret teorisini kullanan bir yoktan yaratma ve hudiis go-
riisii gelistirdi8i goriliir. Farabi, Yeni Eflatunculuktan tevariis
edilen sudur teorisini benimseyerek bu teorinin biitiin ilm1 bilgi
kiilliyatiyla uyumunu tamamlamistir. Suduru benimseyen
Farabi, Yunan’da bulundugunu diistindiigii versiyonlariyla bir-
likte yoktan yaratma ve hudiisu elestirmistir. Boylece Islam’m
ilk iki onde gelen filozofu, Tanri-alem iliskisi hakkinda farkli ug-
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lar1 temsil eden teorileri inga etmistir. FArabi’den Ibn Sina’ya va-
rincaya dek Bagdatli meshur filozoflarinin tamami, yoktan ya-
ratma ve suduru birlestiren bir yaklasim gelistirmistir. Bu, bir
tiir Kindi ve Farabi uzlastirmas: olarak degerlendirilebilir. Ya-
hut erken dénemde Kuran’da yaratmaya iliskin ayetlerin nasil
anlasilacag1 hususunda kelam geleneginin icma ettigi yoktan
yaratma goriisiiyle uzlas: tesebbiisii olarak degerlendirilebilir.
3. Bagdat felsefe halkasmni karakterize eden tavirlardan
biri, din-felsefe iligkisinin nasil tesis edilecegi sorununa egilme-
leridir. Farabi'nin din-felsefe iliskisini ele aldig1 metinlerin bir
kismini Bagdat’ta bulundugu dénemden sonra Halep, Sam ve
Kahire hattindaki seyahatlerinde kaleme alindig1 bilinmektedir.
Fakat Farabi'nin Bagdat'a geldiginde kirkl1 yaslarda oldugu be-
lirtilmektedir. Bu meseleye iliskin kanaatlerinin daha 6nce olus-
tugu tahmin edilebilir. Durum her ne olursa olsun Bagdat'ta
Farabi’den de bagimsiz sekilde din-felsefe iliskisinin sorunsal-
lagtirildigy goriilebilir. Ozellikle Farabi sonrasinda Bagdat fel-
sefe halkasinin reisi olan Ebti Siileyman es-Sicistani’nin din ve
felsefenin gayede bir ama yontemde farkli oldugu tizerine ku-
rulu yaklasimi oldukga 6zgiin bir uzlastirmadir. Farabi, felse-
feyi dinin hakikati, dini felsefenin kitlesellestirilerek bir yasam
formuna doniistiiriilmesi olarak degerlendirmisti. Sonraki Bag-
dat filozoflari, felsefeyi dinin sureti, dini ise felsefenin sireti ola-
rak degerlendirmistir. Sicistani oldukga dakik bir tartisma ya-
parak dini ve dindarlig1 niteleyen temel kavram (sabite ve tesli-
miyet) ile felsefe ve filozoflugu niteleyen temel kavramlari
(aragtirma ve yenilik) ayristirmistir. Thvan-1 Safa, felsefeyi dinin
hakikatini kavramay1 saglayan aragtirma yollarindan biri olarak
degerlendirmis ama deruni bir dindarlikla ulGhiyet ve gayb bil-
gisine ulagan velinin marifetini nazar yoluyla teorik bilgiye ula-
san filozofun idrakini de ikmal eden bir iist bir marifet olarak
degerlendirmistir. Ornekleri ¢ogaltmak miimkiindiir. Fakat
Farabi'den sonra Bagdat felsefe halkasinda dinin felsefeye veya
felsefenin dine nispetle nasil agiklanacag1 sorusu, gesitli tavirlar:
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ortaya gikarmustir. Biitiin tavirlar1 ayn1 zamanda muhtelif nii-
biivvet agiklamalar1 olarak da degerlendirmek miimkiindiir.
Farabi'nin tavrimi, dinin veya niibiivvetin felsefeye miilhak sa-
yilmasi olarak 6zetleyebiliriz. Sicistani’nin tavrini, felsefe ve di-
nin miistakil yollardan hakikate ulagtiran bagimsiz yontemler
olarak goriilmesi seklinde &zetleyebiliriz. Thvan-1 Safa'nin tav-
rini, dinin biitlin insan fertlerine ulasabilen bir hakikat olmasi-
nin yani sira biitiin insani ¢abalar1 itmam eden hakikat idraki
olarak goriilmesi seklinde 6zetleyebiliriz.

4. Bagdat felsefe halkasina damgasmnin vuran en énemli
felsefi sorun, belki de yontem teorisidir. Bizzat Farabi'nin dog-
rudan talebeleri de dahil Ibn Sina’ya varincaya dek biitiin Bag-
dath filozoflar, Farabi'nin teorilerini kismen takip etmisler ve fi-
lozofla gortisler ve toeriler tizerinden degil, sorunlar tizerinde
irtibat kurmusglardir. Heralde bunun tek istisnasi Farabi'nin
mantik alanindaki ¢alismalaridir. Zira Farabi'nin mantik eser-
leri, diger eserlerine nispetle daha yaygin bir ilgiye mazhar ol-
mustur. Mantigin Bagdat felsefe halkasindaki 6nemini kavra-
mak icin bizzat Farabi’ye mantik alanini Islam’da yeniden inga
etmesi nedeniyle “el-muallimu’s-sani” denmesi ile Eb{ Siiley-
man es-Sicistani’nin “el-mantiki” unvaniyla da anilmasidir.
Sonraki dénemlerde boylesi bir unvan, biitiin ilmi kariyerinin
odak noktasinda mantik calismalar1 bulunan Kutbiiddin er-
Rézi'ye de verilecektir. Ozellikle Sicistani'nin y&netimindeki
felsefe halkasi, yogun bir sekilde mantik ¢alismalar: yapmaistir.
Bu ilgi, ilmi agirlik merkezinin dogu Islam diinyasina kayma-
sina kadar devam edecektir.

Bagdat felsefe gevresi, etnik ve dini kimlik yoniinden de
en azindan baslangicta gesitlilik barindirir. Ozellikle terciimeler
doneminde etkin sahislarin bilhassa Nasturi Hiristiyanlardan
olmasi bu ¢esitliligin temel sebeplerinden biri sayilabilir. Cesitli
milletlere ve dinlere mensup arastirmacilarin bir arada bulun-
dugu bir ilmi muhit, Bagdat'ta felsefe ve bilim c¢alismalarinin
genel olarak Islam medeniyetinin gesitliligini temsil etmesine
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imkan vermistir. Stiphesiz bilimlerin tevariisii ve hakikat aras-
tirmasi, yeni tesis edilen Islam medeniyetinin bir projesidir ve
bu sebeple ilerleyen asirlarda felsefe halkalar: daha ziyade miis-
liiman filozoflarin hakim oldugu bir muhite doniisecektir. Nite-
kim Yahya b. Adiy, ahir dmriinde ihtida eden Yahudi filozof
Eb{'l-Berekat el-Bagdadi, Ibn Kemmiine ve Ibn Meymun gibi
birkag ismi gikardigimiza Islam’da felsefe geleneginin biitiin
onemli isimleri Miisliimandir. Ayrica Kindi, Farabi ve Ibn Sina
gibi kurucu isimlerin de tamami Miisliimandr.

Bagdat Abbasiler zamaninda kuruldugundan esas itiba-
riyle Siinni bir sehirdi ve kadim bilim kiilliyatinin Arapgaya ak-
tarilmasi da Siinni bir projeydi. Bu projede Siilerden farkl: ola-
rak Siinni cemaatin bir parcasi sayilmasi gereken Mu‘tezilenin
etkisi oldugu sdylenebilir. Yahut Islam’in teorik ve pratik disip-
linleri olan kelam ve fikhin gelisiminin, Miisliimanlarin kadim
medeniyetlerin teorik ve pratik bilimler mirasmni kendi ilmi
arastirmalarmin bir parcasi haline getirme asamasimna ulagtir-
dig1 sOylenebilir. Gerekgesi her ne olursa Bagdat merkezli yapi-
lan bu faaliyet, Islam dininin temel degerlerinin evrensellesme-
sinin ve yaklasik bin yillik siirecte insanligin diisiinen zihni ha-
line gelmesinin ana unsurlarindan biridir. Bu sebeple motor
giicli, Stinni iktidarlar ve Islam’m ana govdesini olusturan
Stinni blok olmakla birlikte baska mezhep ve dinlerden biitiin
kesimlerin katildig1 biiyiik bir medeni faaliyete doniismiistiir.
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Egref ALTAS
Bir Felsefe Merkezi Olarak Bagdat

Irak havzasmin felsefi hareketin gelismesi acisindan
onemi biiyiiktiir. Ancak oncelikle Basra ile Bagdat'in ayr1 hav-
zalar olarak ele alinmasinin 6nemli oldugunu dile getirmek ge-
rekir. Ciinkii Islam’daki diisiincenin Yunani tarzdaki faaliyeti-
nin -ister terciime ister telif tarzinda olsun- esas merkezinin hi-
lafetin bagkenti Bagdat oldugunu soylemek gerekir. Bagdat bu
anlamda halifenin, vezir ailelerinin ve biirokratlarin destekle-
riyle ayakta kalabilen miitercim ve filozoflara ev sahipligi yapa-
bilecek ozelliklere sahiptir. Diger yandan ticaret ve tarima da-
yal1 sivil yapisi itibariyle Basra ise kelam, dil ve tasavvuf tarzin-
daki diisiincenin esas merkezi olmustur. Oyle ki sosyo-ekono-
mik yapisi, entelektiiel canliligi, dinamizmi ve kiiltiirlere agik-
l1g1 itibariyle Basra'nin hicri ikinci ve tiglincii asirlarda pekala
Antik felsefenin Atina’sindan daha canli bir merkez oldugu ileri
stirtilebilir.

Basra’nin Bagdat karsisinda farkh bir konumda oldugu-
nun rasyonel temellerini gosterme adina burada ilk {i¢ asirda
kelam, dil ve sifi tarzlarda insa edilen diislincenin temsilcile-
rinden bazi isimleri vermek istiyorum. Her seyden 6énce Mu'te-
zile’nin Basra okulunun hem keldmi kurma hem mesailini belir-
leme hem de din dis1 gruplara kars1 dini savunma araci olarak
kullanmada 6zgiin bir yere sahip oldugunu sdylemek miim-
kiindiir. Basta Hasan el-Basri (6. 110/728) olmak tizere Mu'tezili
alimler Vasil b. Ata (6. 131/748), Amr b. Ubeyd (0. 144/761),
Ebii'l-Hiizeyl el-Allaf (6. 235/849-50 [?]), Ibrahim en-Nazzam (6.
231/845), Cahiz (6. 255/869), Ebi Ya’kiib es-Sahham (6. 270/883
[?]), EbGi Ali el-Ciibbat (6. 303/916), EbG Hasim (6. 321/933) gibi

*Dog. Dr., Medeniyet Universitesi Felsefe Boliimii Islam Felsefesi Ana-
bilim Dali, esrefaltas@hotmail.com
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isimlerin tamami Basra merkezli faaliyetlerini siirdiiren alimler-
dir. Mu‘tezile’'nin Bagdat'taki kolu ise teorik agidan Basra ko-
lundan daha zayif addedilebilir ki Bagdat'taki Mu'tezili alimler
arasinda Bisr b. Mu'temir (6. 210/825), Stimame b. Esres (0.
213/828), Ebi Miisa el-Murdar (8. 226/841), Ibn Ebi Duad (6.
240/854) sayilabilir.

Dil ve edebiyat iizerine galisan entelektiiellerin birogu da
yine Basra merkezli olup bunlar arasinda sunlar sayilabilir.
Ebii’l-Esved ed-Diieli (6. 69/688), Isa b. Omer es-Sekafi (5.
149/766), Halil b. Ahmed, (6. 175/791), Ahfes el-Ekber (0.
177/793), Sibeveyhi (6. 180/796), EbG Ubeyde Ma‘'mer b. Mii-
senna (0. 209/824-25 [?]), Ahfes el-Evsat (6. 215/830 [?]), Eba
Zeyd el-Ensari (0. 215/830), Asmai (0. 216/831), Ebi Ubeyd
Kasim b. Sellam (6. 224/838), Ebi Osman el-Mazini (6. 249/863),
Miiberred (6. 285/898), Ibn Diireyd (6. 321/933).

Basra tasavvuf agisindan da ©nemli bir yere sahiptir.
Clnkii Basra’da Hasan-1 Basri ve onun o6grencileri Malik b.
Dinar (6. 131/748 den 6nce) ile Abdiilvahid b. Zeyd (6. 177/793)
bulunmaktaydi. Ayrica Rabia el-Adeviyye (6. 185/801 [?]), Eb
Hasim el-Kff (6. 150/767 [?]), Ibn Rebah (6. 114/732) gibi stifiler
de Basra’da bulunuyordu. Biiyiik tasavvuf imamlar1 Haris el-
Mubhasibi (6. 243/857), Seri es-Sakati (6. 251/865), Clineyd-i Bag-
dadi, (6. 297/909), Hallac-1 Mansur (6. 309/922) gibi isimler ise
daha ¢ok Bagdat merkezli stifiler olarak belirlenebilir.

Felsefe s6z konusu oldugunda, felsefi 6zet terciimeleri iti-
bariyle Ibnii'l-Mukaffa’ disarda tutulursa ana merkezin Bagdat
oldugu soylenmelidir. Bagdat'taki felsefenin seyri iki ana baslik
altinda ele alinabilir. Bunlardan birincisi terciimelere zemin
olusturmasi, ikincisi ise gesitli ekollere mensup filozoflarmn fel-
sefi faaliyetlerine zemin olusturmasidir. Ciinkii Bagdat Abbasi-
lerin ikinci halifesi Manstr tarafindan 762’de kurulduktan
sonra sadece Miisliimanlarin hakim oldugu Abbasi devletinin
baskenti olmamis ayn1 zamanda Hint, Iran ve Yunan gibi eski
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kiltiir cografyalarinin hepsinin bir araya toplandigi ilim, kiiltiir
ve medeniyet merkezi haline gelmis kozmopolit bir merkezdir.
Helenizm’in 1skenderiye, Antakya, Urfa, Nusaybin, Harran gibi
merkezlerinden bilhassa Ciindisaptir'dan Siiryani ve Harranl
bilginler Abbasi halifeleri ve Bermeki, Nevbaht, Bahtisu, Mase-
veyh, Tayfurl, Huneyn gibi vezir ailelerinin tegvikiyle Bagdat'a
gelerek buradaki terciime faaliyetine katilmislar; Yunanca, Peh-
levice, Sanskritge ve Siiryanice eserleri Arapgaya gevirmisler ve
bu ceviri faaliyetleriyle birlikte felsefi faaliyetin de dogmasina
katki saglamiglardir.

Emeviler donemindeki siyasi, askeri, tibbi ve divan tercii-
meleri bir kenara birakilirsa Irak havzasi merkezli terctimelerin
Tbnii'l-Mukaffa’ (6. 139/757) eliyle Basra’da bagladigini belirt-
mek gerekir. Yine Timothy (6. 823) ve Sallam b. Abras da bu do-
nemin miitercimleri arasindadir. Me’'mtn’un Bagdat'ta 217
(832) yilinda Beytii’l-hikme adinda bir kiitliphane ve terciime
mektebi kurmasiyla sistematik anlamda terciime hareketi bas-
lamistir. Kindi (6. 252/866 [?]) editorliigiinde Yahya b. Btrik (0.
815), Ibn Naima el-Himsi (6. 845), Sabit b. Kurra (6. 288/901),
Kusta b. Luka (6. 300/912), Ustaz, Habib b. Bihriz gibi miitercim-
ler 6zellikle metinler {izerinden ve herhangi bir felsefe okuluna
mensubiyeti gozetmeksizin gesitli geviriler yapmiglardir.

Dokuzuncu asrin ikinci yarisinda Huneyn b. Ishak (6.
260/873), Ishak b. Huneyn (6. 910) gevresinde toplanan Osman
ed-Dimeski, Hubeys b. Asem, Ibrahim b. Abdullah, Isa b.
Yahya, Isa b. Ali, ibn Bakkiis, Musa b. Halid gibi isimler daha
ilmi, kalic1 ve sistematik geviriler yapmigslardir. Ebti Bisr Metta
b. Ylinus (6. 328/940), Yahya b. Adi (6. 364/975), Ali b. Ziir'a (0.
398/1008), Ibnii’l-Hammar (6. 410/1019 [?]), Ibn Suvar, Ebt Ali
Ibnii’s-Semh gibi onuncu asir miitercimleri ise ayn1 zamanda bi-
rer filozof olarak 6ne ¢ikan Bagdatl: isimlerdir.
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Bagdat, Kindi’den Farabi'ye kadar bircok filozofa ev sa-
hipligi yapmasu itibariyle bir bagka ifadeyle bizatihi felsefi hare-
kete zemin hazirlamasi itibariyle de 6nemli bir merkezdir.

Beytii’l-hikme’deki kadro icinde yer alan Kindi, esasen
Islam diisiincesinin kendi i¢ dinamiklerinden dogan problemle-
rin ele alindig1 Basra’da yetismistir. Kelamin Mu'tezile elinde
bagimsiz bir ilim olarak sekillenmesi doneminde Basra’da egiti-
mini almig, diisiincesini olusturmada biiyiik Olgiide Basra
Mu'’tezile okulundan yararlanmais ve ilk zihni disiplinini burada
kazanmustir. Bu nedenle Kindi'nin ilgi duydugu konular biiyiik
olgiide Mu'tezili ilgileri yansitmaktadir. Onun Mu'tezili ilgile-
rini salah aslah, kullarin fiilleri ve tevelliid nazariyesi gibi konu-
larda gormek miimkiindiir. Alemin ezeliligine karsi sonradan
yaratmay1 savunmasi, ayrica dehriyeyi, seneviyyeyi, manihe-
zimi, brahmanizmi, hiristiyanlif1 elestiren metinler yazmasi
onun bu yoniinii gostermektedir. Kindi'yi sonraki megsai gele-
neginden farkli kilan hususlar ise hudus teorisini savunmasi,
din-felsefe iliskilerinde dinin 6nceligi ve belirleyiciligi, metafi-
zigi temel olarak teoloji olarak kavramasi, yontem olarak ise
matematigin mantiga onceligi olarak belirlenebilir.

Kindi'yi takip eden filozoflar dikkate alindiginda bu hu-
susun daha da bariz bir hale geldigi goriilecektir. Kindi okuluna
mensup Tevhidi (6. 414/1023), Ebl Zeyd el-Belhi (6. 322/934),
Ebi Temmam en-Nisabiri [4./10. yy] ve Amirf (6. 381/992) gibi
filozoflarin temel entelektiiel yonelimleri birincisi din-felsefe
iligkileri ¢ergevesinde dinin dnceligi ve belirleyiciligini vurgula-
mak, ikincisi yaratilisin agiklamasinda hudusu kullanmaya de-
vam etmek, {igiinciisii de felsefeyi edebi bir tarzda ve hikemiyat
gelenegi ile irtibatli bir sekilde kitlelere sunmak olarak belirle-
nebilir. Esasinda Kindi okulunun bu yonelimleri onlar1 kendi
caglarinda, felsefeyi dinden daha oncelikli goren Farabi diisiin-
cesinden; din-felsefe arasinda belirli bir iliski kabul etmeyen Si-
cistanl c¢evresinden; din, siyaset, felsefe vb. seyleri felsefi
bir perspektifte telif imkanini arayan Thvan-1 Safa’dan farkl bir
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baglama oturtur. Onlarin bu tutumu, kendileri tarafindan dinin
felsefeye asil oldugu yani miskatii'n-niibiivve goriisii gergeve-
sinde dile getirilir. Ozetle hicri dordiincii asirda Bagdat ve cev-
resinde din-felsefe iliskileri konusunda farkl anlayislar: savu-
nan cesitli felsefi gruplar vardir. Kindi okulunu bu gruplar ara-
sinda ayristiran ise felsefi ilimlerin kaynaginin ilahi vahiy ol-
dugu konusundaki belirgin bir goriise sahip olmalaridir.

Bagdat merkezli esas diisiince, kendini Kindi'nin Mu'te-
zill ¢evresinden farkli bir gevreye atfeden ve kendi diisiincesi-
nin dinamiklerini Yunan felsefi gelenegine baglayan Farabi'nin
diislincesidir. Ibn Ebi Usaybia'nin “Fi zuhiiri'l-felsefe” adiyla
naklettigi eserde Farabi, Aristo felsefesinin Helen, Yeni Eflatun-
culuk ve Hiristiyanlik donemlerinde felsefe 6gretiminin seyrini,
kapsamini ve Bizans doneminde ugradig: yasaklar1 anlattiktan
sonra felsefenin kendisi ile asli halinde yeniden 6grenilip tedris
edildigine dikkat cekmektedir. Bir bagka ifadeyle Farabi Basra
merkezli Kind1'ye hicbir sekilde atif yapmaksizin Bagdat mer-
kezli felsefenin Aristo’dan Iskenderiye’ye ve oradan Bagdat'a
nasil ulastigini anlatmigtir. Farabi ile birlikte Kindi'nin matema-
tik/geometri temelli arastirma yontemi yerini mantiga birakmis,
mantigin biitiin kitaplariyla tedrisi saglanmus, dil ilimlerinden
farki tebariiz ettirilmistir. Ayrica sudur teorisi, epistemoloji, si-
yaset, din-felsefe iliskileri, niibiivvetin imkani ve agiklamast,
nefs teorisi gibi alanlarda biiyiik 6l¢iide Kindi okulundan farkl
yonelimleriyle messailik diisiincesinin ana mesailini de tespit
etmistir. Bu sebeple Farabil messailigin gercek anlamda kuru-
cusu ve aslinda Bagdat merkezli felsefenin de temel filozofudur.

Islam diinyasinda ana metafizik teorilerden biri siiphesiz
Farabi ile baglayan sudurcu metafiziktir. Islam felsefesi tarihgi-
leri Islam diisiincesinde sudur teorinin nasil ortaya giktigini in-
celerken ekseriyetle Aristoteles’e yanlislikla nispet edilen kitap-
lara atif yaparlar. Soyle ki: Plotinus’un Enneadlar adl1 eserinin
bazi boliimleri Kindi'nin de bulundugu terciime mektebine
mensup Ibn Naima el-Himsi tarafindan Esilliicyd adiyla terciime
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edilmis ve Aristo’ya nispet edilmistir. Yine ayn1 donemde Prok-
lus’un Teolojinin Unsurlar: adl1 eseri Kitdbii'l-izdh fi'l-hayri’l-mahz
adiyla yine Aristo’ya nispet edilerek cevrilmistir ve bu kitaplar
yanlglikla Aristo’ya nispet edildigi igin Islam filozoflar
Aristo'nun sudur diisiincesine kail oldugunu diisiinmiisler ve
messailigi bu sekilde algilamislardir. Ancak belirtmek gerekir ki
oncelikle Kindi déneminde Aristonun Metafizik eseri dahil
mantik ve fizik kiilliyatindan bir¢ok eseri de gevrilmistir. Tkinci
olarak ne Kindi ne de onun okuluna mensup hicbir filozof su-
durcu degildir. Kindi, hareket, zaman, madde gibi farkli degis-
kenlerden hareketle alemin yoktan yaratildigini savunup Tan-
rimin ilk illet oldugunu diistinmekte fakat ilk illeti varlik hiye-
rarsisinin basinda bulunan bir fail sebep olarak anlamaktadir.
Dolayisiyla Kindi'nin metafizik tasavvuru asil itibari ile teoloji
seklinde bir metafizik tasavvurdur. Farabi ise sudur diisiince-
sini savunmaktadir, ¢linkii yukarida da anlatildig: gibi kendi-
sini Yeni Platoncu gelenege baglayan bir kiiltiir havzasmin
problemlerini ele alir. Oyleyse sudur diisiincesinin kitaplarin et-
kisiyle degil, mensup olunan kiiltiir havzasinin etkisiyle ilgili
oldugu soylenebilir.

Ebti Bisr Metta b. Y(inus'un kurucusu sayilabilecek Bag-
dat Messai okulunun Yahya b. Adi ve Farabi’den sonraki ku-
sag1, Sicistani (6. 391/1001 [?]) ve cevresinde kiimelenen onuncu
asir entelektiieller grubudur. Bagdat'ta yerlesik olan bu filozof-
lar farkli dini ztimrelere mensupturlar. Bunlar arasinda Ebii’l-
Vefa el-Blizcani (6. 388/998), Ebli Bekir el-Ktimesi, Ebi Hayyan
et-Tevhidi (6. 1023), Ebti Zekeriyya es-Saymeri, Ebii’l-Feth en-
Ntsgecani, Ebt Muhammed el-Artdi, Eb Muhammed el-En-
deltst (6. 985), Gulam Zuhal (6. 376/, /986), Hasan b. Mikdad,
Ebii’'l-Abbas el-Buhari gibi isimler bulunmaktadir. Baz1 eser-
lerde Farabi okulu olarak nitelenen basta Sicistani olmak tizere
Bagdat menseli bu filozoflarin 6ne ¢ikan temel 6zellikleri soyle
siralanabilir: Bu filozoflar her seyden 6nce Bagdat Messai oku-
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lunun ana ¢alisma alan1 mantig1 esas alir ve Farabi'yi bir man-
tik¢t olarak kavrarlar. ilging bir sekilde Farabi'nin Yeni-Pla-
toncu sudur semasini insasinin farkinda degillerdir ve sudur te-
orisini savunmazlar. Bu nedenle yer yer nedensellik ve vasitali-
lik anlayisini barmdiran bir hudus diistincesini savunurlar. Bu
okul, Sicistani 6rneginde ele alinacak olursa negatif teolojik tu-
tumlarmin bir sonucu olarak mutlak olarak bilinemeyen bir
Tanr1 anlayisin1 benimsemislerdir. Tanri'nin varlig: bilinir, an-
cak ozellikleri bilinemez. Ancak Tanr1 hakkinda konusma ancak
insan sinirlari igerisinde insani bir konusmadir. Bu nedenle in-
sanin Tanr1'y1 isimlendirmesi ve nitelendirmesi s6z konusu ola-
maz. Bu anlayislarinin bir sonucu olarak din felsefe iligkileri iti-
bariyle din ve felsefenin farkli amaglara ulastiran iki farkl yol
oldugunu diistinmektedirler. Felsefe evreni anlamaya, din ise
Tanr1'ya kurbiyete gétiiren yoldur. Din ve felsefe kaynak, soru
ve alanlari itibariyle ayridirlar. Ancak hep ayni hakikati dile ge-
tirirler. Bu nedenle Sicistani i¢in “yasmaklar ¢ok, fakat evlenile-
cek kiz birdir”. Sicistanl meclisinde tartigsilan meseleler baglan-
gi¢, son, Tanri, akil-beden iliskisi, Tanri-evren iliskisi, ahlaki
arinma ve akli aydinlanma gibi felsefenin temel meseleleridir.

Burada son olarak Basra merkezli olmakla birlikte Thvan-
1 Safa’nin da Irak havzasinin onemli felsefe hareketlerinden biri
oldugunu soylemekte yarar vardir.

Ancak Ibn Sina’nin ve onun takipgilerinin Horasan bélge-
sinde hayatlarmni siirdiirmesi, Ibn Bacce, ibn Tufeyl, ibn Risd
gibi isimlerin Endiiliis bolgesindeki bulunmalar1 Bagdat'in on
birinci asirdan itibaren felsefe bakimindan gorece olarak one-
mini kaybetmesinin bir gostergesidir. Bu asirdan sonra felsefe
Farabi'nin sudur diisiincesinin de takip edildigi Horasan ve
Maveraii'n-nehir bdlgesine kayacaktir. Ibn Sind’nin 6grencileri,
Ibn Sina’nin hem felsefe hem kelam gelenegine mensup elestir-
men diisiiniirleri, onun felsefesinin farkli yonlerde yorumlayan
yeni ekollerin sahipleri hep Bagdat'in disinda Horasan ve
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Maverati'n-nehir, Anadolu ve Suriye gibi bolgelerde ortaya ¢1-
kacaktir. Bu nedenle tekrar etmek gerekirse Bagdat'in esasen
felsefi anlamda etkinligini on birinci asirdan itibaren kaybetti-
gini soylemek yanlis olmayacaktr.

Son olarak burada hemen herkesin dikkatini ¢eken bir du-
ruma tekrar pahasina ben de dikkat cekmek isterim.
Maveraii'n-nehir, Bagdat, Anadolu vb. gesitli havzalar1 esas
alan bu calistay serilerinde felsefi gelenegin nasil ele alinacag:
konusunda bir problem oldugu goriilmektedir. Buna gore Fi
zuhiiri’l-felsefe adl1 eserinde kendini Yunan diisiincesine bagla-
yan ve esasen diisiincesini Bagdat'ta olusturan Farabi
Maveraii'n-nehir bashiginda ele alinmistir. Maveratinnehir ve
Horasan bolgesinde yetisip bu bolgelerde hayat siiren, om-
riinde Bagdat’1 ziyaret etmemis olan, {istelik Bagdat'taki filozof-
lar1 magribiyy(in ve resmiyytn adlariyla elestiren ve daha
bagka agir ifadelerle agagilayan Ibn Sina Bagdat baghgimnda ele
alinmistir. Hayatiin ikinci yarisin1 Bagdat'ta gecirmis olmasina
ragmen esasen diisiince kokleri itibariyle Basrali olan ve Basra
Mu'tezile mektebinin problemlerini 6ne ¢ikaran Kindi de Bag-
dat basliginda ele alinmistir. Basra'nin Bagdat’a eklemlenmesi
miimkiinse de dakik bir havza anlayisinin insasi agisindan ve
Basra'nin asli Islami faaliyetin esas merkezi olarak dikkate alin-
mas! bakimindan ayr1 bir havza olarak ele alinmasi daha dogru
olacaktir.

Irak havzasinin felsefi hareketin gelismesi agisindan
onemi biiyiiktiir. Ancak oncelikle Basra ile Bagdat'in ayr1 hav-
zalar olarak ele alinmasinin 6nemli oldugunu dile getirmek ge-
rekir. Ciinkii Islam’daki diisiincenin Yunani tarzdaki faaliyeti-
nin -ister terctime ister telif tarzinda olsun- esas merkezinin hi-
lafetin bagkenti Bagdat oldugunu soylemek gerekir. Bagdat bu
anlamda halifenin, vezir ailelerinin ve biirokratlarin destekle-
riyle ayakta kalabilen miitercim ve filozoflara ev sahipligi yapa-
bilecek Ozelliklere sahiptir. Diger yandan ticaret ve tarima da-
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yal1 sivil yapisi itibariyle Basra ise kelam, dil ve tasavvuf tarzin-
daki diisiincenin esas merkezi olmustur. Oyle ki sosyo-ekono-
mik yapisi, entelektiiel canliligi, dinamizmi ve kiiltiirlere agik-
l1g1 itibariyle Basra'nin hicri ikinci ve {iciincii asirlarda pekala
Antik felsefenin Atina’sindan daha canli bir merkez oldugu ileri
stirtilebilir.

Basra'min Bagdat karsisinda farkli bir konumda oldugu-
nun rasyonel temellerini gosterme adina burada ilk ii¢ asirda
kelam, dil ve sGfi tarzlarda insa edilen diistincenin temsilcile-
rinden bazi isimleri vermek istiyorum. Her seyden 6énce Mu'te-
zile’nin Basra okulunun hem keldmi kurma hem mesailini belir-
leme hem de din dis1 gruplara kars: dini savunma araci olarak
kullanmada 6zgiin bir yere sahip oldugunu sdylemek miim-
kiindiir. Basta Hasan el-Basri (6. 110/728) olmak {izere Mu'tezili
alimler Vasil b. Ata (6. 131/748), Amr b. Ubeyd (6. 144/761),
Ebii’l-Hiizeyl el-Allaf (6. 235/849-50 [?]), Ibrahim en-Nazzam (&.
231/845), Cahiz (6. 255/869), Ebi Ya’kiib es-Sahham (6. 270/883
[?]), Eb(i Ali el-Ciibbai (6. 303/916), Ebi Hasim (6. 321/933) gibi
isimlerin tamami Basra merkezli faaliyetlerini siirdiiren alimler-
dir. Mu‘tezile’'nin Bagdat'taki kolu ise teorik agidan Basra ko-
lundan daha zayif addedilebilir ki Bagdat'taki Mu’tezili alimler
arasinda Bisr b. Mu'temir (6. 210/825), Stimame b. Esres (0.
213/828), Eb{i Miisa el-Murdar (6. 226/841), Ibn Eb&i Duad (6.
240/854) saylabilir.

Dil ve edebiyat tizerine ¢alisan entelektiiellerin bir¢ogu da
yine Basra merkezli olup bunlar arasinda sunlar sayilabilir.
Ebii’l-Esved ed-Diieli (6. 69/688), Isa b. Omer es-Sekafi (5.
149/766), Halil b. Ahmed, (6. 175/791), Ahfes el-Ekber (0.
177/793), Sibeveyhi (6. 180/796), EbG Ubeyde Ma‘'mer b. Mii-
senna (0. 209/824-25 [?]), Ahfes el-Evsat (6. 215/830 [?]), Ebt
Zeyd el-Ensari (0. 215/830), Asmai (0. 216/831), Ebc Ubeyd
Kasim b. Sellam (6. 224/838), Ebti Osman el-Mazini (6. 249/863),
Miiberred (6. 285/898), Ibn Diireyd (6. 321/933).
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Basra tasavvuf acisindan da onemli bir yere sahiptir.
Clinkii Basra’da Hasan-1 Basri ve onun ogrencileri Malik b.
Dinar (6. 131/748 den 6nce) ile Abdiilvahid b. Zeyd (6. 177/793)
bulunmaktaydi. Ayrica Rabia el-Adeviyye (6. 185/801 [?]), Ebi
Hasim el-Kafi (6. 150/767 [?]), Ibn Rebah (5. 114/732) gibi stifiler
de Basra’da bulunuyordu. Biiyiik tasavvuf imamlar1 Haris el-
Muhasibi (6. 243/857), Seri es-Sakati (6. 251/865), Ciineyd-i Bag-
dadi, (6. 297/909), Hallac-1 Mansur (6. 309/922) gibi isimler ise
daha ¢ok Bagdat merkezli stifiler olarak belirlenebilir.

Felsefe s6z konusu oldugunda, felsefi 6zet terciimeleri iti-
bariyle Ibnii'l-Mukaffa’ digarda tutulursa ana merkezin Bagdat
oldugu soylenmelidir. Bagdat'taki felsefenin seyri iki ana baslik
altinda ele alinabilir. Bunlardan birincisi terciimelere zemin
olusturmasi, ikincisi ise gesitli ekollere mensup filozoflarin fel-
sefi faaliyetlerine zemin olusturmasidir. Ciinkii Bagdat
Abbasilerin ikinci halifesi Manstir tarafindan 762’de kurulduk-
tan sonra sadece Miisliimanlarin hakim oldugu Abbasi devleti-
nin bagkenti olmamig ayn1 zamanda Hint, Iran ve Yunan gibi
eski kiiltlir cografyalarinin hepsinin bir araya toplandig: ilim,
kiltiir ve medeniyet merkezi haline gelmis kozmopolit bir mer-
kezdir. Helenizm’in iskenderiye, Antakya, Urfa, Nusaybin,
Harran gibi merkezlerinden bilhassa Ciindisap{ir'dan Siiryani
ve Harranli bilginler Abbasi halifeleri ve Bermeki, Nevbaht,
Bahtisu, Maseveyh, Tayfuri, Huneyn gibi vezir ailelerinin tegvi-
kiyle Bagdat'a gelerek buradaki terciime faaliyetine katilmislar;
Yunanca, Pehlevice, Sanskritce ve Siiryanice eserleri Arapgaya
cevirmisler ve bu geviri faaliyetleriyle birlikte felsefi faaliyetin
de dogmasina katk: saglamiglardir.

Emeviler donemindeki siyasi, askeri, tibbi ve divan tercti-
meleri bir kenara birakilirsa Irak havzasi merkezli terctimelerin
[bnii’l-Mukaffa’ (6. 139/757) eliyle Basra’da basladigini belirt-
mek gerekir. Yine Timothy (6. 823) ve Sallam b. Abras da bu do-
nemin miitercimleri arasindadir. Me’'mén'un Bagdat'ta 217
(832) yilinda Beytii'l-hikme adinda bir kiitiiphane ve terctime
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mektebi kurmasiyla sistematik anlamda terciime hareketi bas-
lamistir. Kindi (6. 252/866 [?]) editorliigiinde Yahya b. Bitrik (.
815), Ibn Naima el-Himsi (6. 845), Sabit b. Kurra (6. 288/901),
Kustab. Luka (6. 300/912), Ustaz, Habib b. Bihriz gibi miitercim-
ler 6zellikle metinler iizerinden ve herhangi bir felsefe okuluna
mensubiyeti gozetmeksizin gesitli geviriler yapmiglardir.

Dokuzuncu asrin ikinci yarisinda Huneyn b. Ishak (6.
260/873), Ishak b. Huneyn (5. 910) gevresinde toplanan Osman
ed-Dimeski, Hubeys b. Asem, ibrahim b. Abdullah, isa b.
Yahya, Isa b. Ali, Ibn Bakk(is, Musa b. Halid gibi isimler daha
ilmi, kalic1 ve sistematik ¢eviriler yapmuslardir. Ebti Bisr Metta
b. Yinus (6. 328/940), Yahya b. Adi (6. 364/975), Ali b. Ziir‘a (0.
398/1008), Ibnii’l-Hammar (6. 410/1019 [?]), Ibn Suvar, Ebii Ali
[bnii’s-Semh gibi onuncu asir miitercimleri ise ayni zamanda bi-
rer filozof olarak one ¢ikan Bagdatl: isimlerdir.

Bagdat, Kindi'den Farabi'ye kadar bir¢ok filozofa ev sa-
hipligi yapmasi itibariyle bir bagka ifadeyle bizatihi felsefi hare-
kete zemin hazirlamas: itibariyle de 6nemli bir merkezdir.

Beytii'l-hikme’deki kadro iginde yer alan Kindi, esasen
Islam diisiincesinin kendi i¢ dinamiklerinden dogan problemle-
rin ele alindig1 Basra’da yetismistir. Kelamin Mu'tezile elinde
bagimsiz bir ilim olarak sekillenmesi doneminde Basra’da egiti-
mini almig, diistincesini olusturmada biiyilik Olgiide Basra
Mu'tezile okulundan yararlanmis ve ilk zihni disiplinini burada
kazanmistir. Bu nedenle Kindi'nin ilgi duydugu konular biiyiik
olclide Mu'tezili ilgileri yansitmaktadir. Onun Mu'tezili ilgile-
rini salah aslah, kullarin fiilleri ve tevelliid nazariyesi gibi konu-
larda gormek miimkiindiir. Alemin ezeliligine karsi sonradan
yaratmay1 savunmasi, ayrica dehriyeyi, seneviyyeyi, manihe-
zimi, brahmanizmi, hiristiyanlig1 elestiren metinler yazmasi
onun bu yoniinii gostermektedir. Kindi'yi sonraki messai gele-
neginden farkli kilan hususlar ise hudus teorisini savunmasi,
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din-felsefe iligkilerinde dinin 6nceligi ve belirleyiciligi, metafi-
zigi temel olarak teoloji olarak kavramasi, yontem olarak ise
matematigin mantiga onceligi olarak belirlenebilir.

Kindi'yi takip eden filozoflar dikkate alindiginda bu husu-
sun daha da bariz bir hale geldigi goriilecektir. Kindi okuluna
mensup Tevhidi (6. 414/1023), Ebi Zeyd el-Belhi (6. 322/934),
Eb(i Temmam en-Nisabiiri [4./10. yy] ve Amiri (6. 381/992) gibi
tilozoflarin temel entelektiiel yonelimleri birincisi din-felsefe
iligkileri cercevesinde dinin dnceligi ve belirleyiciligini vurgula-
malk, ikincisi yaratiligin aciklamasinda hudusu kullanmaya de-
vam etmek, {iclinciisii de felsefeyi edebi bir tarzda ve hikemiyat
gelenegi ile irtibath bir sekilde kitlelere sunmak olarak belirle-
nebilir. Esasinda Kindi okulunun bu yonelimleri onlar1 kendi
caglarinda, felsefeyi dinden daha 6ncelikli goren Farabi diisiin-
cesinden; din-felsefe arasinda belirli bir iliski kabul etmeyen Si-
cistani ¢evresinden; din, siyaset, felsefe vb. seyleri felsefi
bir perspektifte telif imkanini arayan Thvan-1 Safa’dan farkl bir
baglama oturtur. Onlarin bu tutumu, kendileri tarafindan dinin
felsefeye asil oldugu yani miskatii'n-niibiivve goriisii gergeve-
sinde dile getirilir. Ozetle hicri dordiincii asirda Bagdat ve cev-
resinde din-felsefe iliskileri konusunda farkhi anlayislar1 savu-
nan cesitli felsefi gruplar vardir. Kindi okulunu bu gruplar ara-
sinda ayristiran ise felsefi ilimlerin kaynagmin ilahi vahiy ol-
dugu konusundaki belirgin bir goriise sahip olmalaridir.

Bagdat merkezli esas diistince, kendini Kindi'nin Mu’tezili
cevresinden farkli bir ¢evreye atfeden ve kendi diisiincesinin di-
namiklerini Yunan felsefi gelenegine baglayan Farabi'nin dii-
siincesidir. Ibn Ebi Usaybia’nin “Fi zuhiiri'l-felsefe” adiyla nak-
lettigi eserde Farabi, Aristo felsefesinin Helen, Yeni Eflatuncu-
luk ve Hiristiyanlik donemlerinde felsefe 6gretiminin seyrini,
kapsamini ve Bizans doneminde ugradig: yasaklar1 anlattiktan
sonra felsefenin kendisi ile asli halinde yeniden 6grenilip tedris
edildigine dikkat cekmektedir. Bir baska ifadeyle Farabi Basra
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merkezli Kindi'ye higbir sekilde atif yapmaksizin Bagdat mer-
kezli felsefenin Aristo’dan Iskenderiye’ye ve oradan Bagdat'a
nasil ulastigini anlatmistir.

Farabi ile birlikte Kindi'nin matematik/geometri temelli
arastirma yontemi yerini mantiga birakmis, mantigin biitiin ki-
taplariyla tedrisi saglanmis, dil ilimlerinden fark: tebartiz etti-
rilmistir. Ayrica sudur teorisi, epistemoloji, siyaset, din-felsefe
iligkileri, niibiivvetin imkani ve agiklamasi, nefs teorisi gibi
alanlarda biiyiik 6l¢iide Kindi okulundan farkli yonelimleriyle
messailik diisiincesinin ana mesailini de tespit etmistir. Bu se-
beple Farabi messailigin gercek anlamda kurucusu ve aslinda
Bagdat merkezli felsefenin de temel filozofudur.

Islam diinyasinda ana metafizik teorilerden biri siiphesiz
Farabi ile baglayan sudurcu metafiziktir. Islam felsefesi tarihgi-
leri Islam diisiincesinde sudur teorinin nasil ortaya giktigini in-
celerken ekseriyetle Aristoteles’e yanhglikla nispet edilen kitap-
lara atif yaparlar. $oyle ki: Plotinus'un Enneadlar adli eserinin
baz1 boliimleri Kindi'nin de bulundugu terciime mektebine
mensup Ibn Naima el-Himsi tarafindan Esiliicyd adiyla terciime
edilmis ve Aristo’ya nispet edilmistir. Yine ayn1 dénemde Prok-
lus’un Teolojinin Unsurlar: adl1 eseri Kitdbii'l-izdh fi'l-hayri’l-mahz
adiyla yine Aristo’ya nispet edilerek ¢evrilmistir ve bu kitaplar
yanhslikla Aristo’ya nispet edildigi icin Islam filozoflar
Aristo'nun sudur diisiincesine kail oldugunu diisiinmiisler ve
messailigi bu sekilde algilamislardir. Ancak belirtmek gerekir ki
oncelikle Kindi doneminde Aristo'nun Metafizik eseri dahil
mantik ve fizik kiilliyatindan bir¢ok eseri de ¢evrilmistir.

Ikinci olarak ne Kindi ne de onun okuluna mensup higbir
tilozof sudurcu degildir. Kindi, hareket, zaman, madde gibi
tarkli degiskenlerden hareketle adlemin yoktan yaratildigini sa-
vunup Tanrinin ilk illet oldugunu diisiinmekte fakat ilk illeti
varlik hiyerarsisinin basinda bulunan bir fail sebep olarak anla-
maktadir. Dolayisiyla Kindi'nin metafizik tasavvuru asil itibari
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ile teoloji seklinde bir metafizik tasavvurdur. Farabi ise sudur
diisiincesini savunmaktadir, ¢linkii yukarida da anlatildig: gibi
kendisini Yeni Platoncu gelenege baglayan bir kiiltiir havzasi-
nin problemlerini ele alir. Oyleyse sudur diisiincesinin kitapla-
rin etkisiyle degil, mensup olunan kiiltiir havzasinin etkisiyle
ilgili oldugu soylenebilir.

Ebi Bisr Metta b. Y(inus'un kurucusu sayilabilecek Bagdat
Messai okulunun Yahya b. Adi ve Farabi'den sonraki kusagi,
Sicistani (6. 391/1001 [?]) ve ¢evresinde kiimelenen onuncu asir
entelektiieller grubudur. Bagdat'ta yerlesik olan bu filozoflar
farkli dini ztimrelere mensupturlar. Bunlar arasinda Ebii'l-Vefa
el-Blizcani (6. 388/998), Ebti Bekir el-Kiimesi, Ebi Hayyan et-
Tevhidi (6. 1023), Ebi Zekeriyya es-Saymeri, Ebii'l-Feth en-
Nisecani, Ebt Muhammed el-Artdi, Ebt Muhammed el-En-
deltisi (6. 985), Gulam Zuhal (6. 376/, /986), Hasan b. Mikdad,
Ebii'l-Abbas el-Buhari gibi isimler bulunmaktadir. Baz1 eser-
lerde Farabi okulu olarak nitelenen basta Sicistani olmak tizere
Bagdat menseli bu filozoflarin 6ne ¢ikan temel 6zellikleri soyle
siralanabilir: Bu filozoflar her seyden 6nce Bagdat Messai oku-
lunun ana ¢alisma alan1 mantig1 esas alir ve Farabi'yi bir man-
tik¢1 olarak kavrarlar.

Ilging bir sekilde Farabi'nin Yeni-Platoncu sudur semasim
ingasmun farkinda degillerdir ve sudur teorisini savunmazlar.
Bu nedenle yer yer nedensellik ve vasitalilik anlayisini barindi-
ran bir hudus diislincesini savunurlar. Bu okul, Sicistani orne-
ginde ele alinacak olursa negatif teolojik tutumlarmnin bir so-
nucu olarak mutlak olarak bilinemeyen bir Tanr1 anlayisin be-
nimsemiglerdir. Tanr1'nin varlig: bilinir, ancak 6zellikleri biline-
mez. Ancak Tanr1 hakkinda konugma ancak insan sinirlari ice-
risinde insani bir konusmadir. Bu nedenle insanin Tanr1"y1 isim-
lendirmesi ve nitelendirmesi s6z konusu olamaz.

Bu anlayislarinin bir sonucu olarak din felsefe iliskileri iti-
bariyle din ve felsefenin farkli amagclara ulastiran iki farkl yol
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oldugunu diistinmektedirler. Felsefe evreni anlamaya, din ise
Tanr1'ya kurbiyete gétiiren yoldur. Din ve felsefe kaynak, soru
ve alanlari itibariyle ayridirlar. Ancak hep ayni hakikati dile ge-
tirirler. Bu nedenle Sicistani i¢in “yasmaklar ¢ok, fakat evlenile-
cek kiz birdir”. Sicistani meclisinde tartisilan meseleler baslan-
gi¢, son, Tanri, akil-beden iliskisi, Tanri-evren iliskisi, ahlaki
armnma ve akli aydinlanma gibi felsefenin temel meseleleridir.

Burada son olarak Basra merkezli olmakla birlikte Thvan-i
Safa’nin da Irak havzasinin onemli felsefe hareketlerinden biri
oldugunu soylemekte yarar vardir.

Ancak Ibn Sind'nin ve onun takipgilerinin Horasan bélge-
sinde hayatlarini siirdiirmesi, Ibn Bacce, ibn Tufeyl, ibn Risd
gibi isimlerin Endiiliis bolgesindeki bulunmalar1 Bagdat'mn on
birinci asirdan itibaren felsefe bakimindan gorece olarak one-
mini kaybetmesinin bir gostergesidir. Bu asirdan sonra felsefe
Farabi'nin sudur diislincesinin de takip edildigi Horasan ve
Maveraii'n-nehir bdlgesine kayacaktir. Ibn Sind’nin 8grencileri,
Ibn Sina'nin hem felsefe hem kelam gelenegine mensup elestir-
men diisiiniirleri, onun felsefesinin farkli yonlerde yorumlayan
yeni ekollerin sahipleri hep Bagdat'in disinda Horasan ve
Maveraii'n-nehir, Anadolu ve Suriye gibi bolgelerde ortaya ¢1-
kacaktir. Bu nedenle tekrar etmek gerekirse Bagdat'mn esasen
felsefi anlamda etkinligini on birinci asirdan itibaren kaybetti-
gini soylemek yanls olmayacaktir.

Son olarak burada hemen herkesin dikkatini ¢eken bir du-
ruma tekrar pahasmna ben de dikkat c¢ekmek isterim.
Maveraii'n-nehir, Bagdat, Anadolu vb. cesitli havzalar1 esas
alan bu calistay serilerinde felsefi gelenegin nasil ele alinacag:
konusunda bir problem oldugu goriilmektedir. Buna gore Fi
zuhiiri’l-felsefe adl1 eserinde kendini Yunan diistincesine bagla-
yan ve esasen diislincesini Bagdat'ta olusturan Farabi
Maveraii'n-nehir basliginda ele alinmaistir.
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Maveraii'n-nehir ve Horasan bolgesinde yetisip bu bolge-
lerde hayat siiren, dmriinde Bagdat’1 ziyaret etmemis olan, iis-
telik Bagdat'taki filozoflar1 magribiyytin ve resmiyy{in adlariyla
elestiren ve daha baska agir ifadelerle asagilayan Ibn Sina Bag-
dat bashiginda ele alinmistir. Hayatinin ikinci yarisin1 Bagdat'ta
gecirmis olmasina ragmen esasen diisiince kokleri itibariyle
Basrali olan ve Basra Mu’tezile mektebinin problemlerini 6ne ¢1-
karan Kindi de Bagdat basliginda ele alinmigstir. Basra’nin Bag-
dat’a eklemlenmesi miimkiinse de dakik bir havza anlayisimin
insas1 agisindan ve Basra'nin asli Islami faaliyetin esas merkezi
olarak dikkate alinmasi bakimindan ayri bir havza olarak ele
alinmasi daha dogru olacaktir.

Nahide Bozkurt Hoca, dar bir teblig cercevesinde -yer yer
atiflarla bulunmus olsa da- farkli din mensuplar1 arasindaki ilis-
kiye hakli olarak deginemedi. Bu yiizden bir katki olmak tizere
kisaca bu donemdeki farkli dinler arasindaki iligkiler hakkinda
birkag soylemek istiyorum.

Misliimanlarin ~ disinda  Yahudiler, = Hiristiyanlar,
Mectsiler, Hindular, Budistler, Harraniler gibi dinlere mensup
insanlarin yani sira kole olarak getirilmis farkl etnik kokenli in-
sanlardan da s0z edilir (Slavlar, Sudanlilar, Tiirkler, Habegsliler,
Somaliler, Ermeniler gibi). Ticaret yollarmnin {izerinde bulunma-
sindan dolay1 Bagdat uluslararasi bir sehirdir. Bu ytizden de ¢ok
dilli, cok dinli, ¢cok cesitli etnik kokenli insanlar1 bir arada bu-
lundurmasina ragmen; bunlarin hepsinin kendisinden soz edil-
meyi hak edecek genislikte gruplar olusturduklar: agik degildir.

Bagdat'la alakali yazilan kitaplarda (Guy Le Streng, Bagh-
dad During Abbdsid Period, Fram Contemporary Arabic and Persian
Sources, (Oxford: Oxford University, 1900); Adam Mez, Onuncu
Yiizyilda Islam Medeniyeti, Isldm 1n Rénesanst, cev. Salih Saban, 3.
baski (1star1bul: Insan Yayinlari, 2014); Mustafa Hizmetli, Tarihte
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Sehir ve Pazar, (Ankara: Arastirma Yayinlari, 2012) gayr-i Miis-
limlerden s6z edilmekte birlikte, bunlarin kapsami yukarida
zikredildigi kadar genis goziikmemektedir.

Miisliiman cografyada, batidaki gibi metazori baskilarin
bir sonucu olmaksizin her inan¢ grubu sehrin farkli bolgele-
rinde gayr-i ihtiyari bir kiimelenme gosterirler. Bu sadece gayr-
i miislimler igin degil ayn1 zamanda, Stinni ve Sii seklinde ayri-
lan Miisliiman gruplar icin de gegerliydi (Mez, 84, 95). Bu yiiz-
den de Bagdat ta oturan din mensuplari tarafindan sehrin farkh
yerlerinde mahalleler tegkil edilmis goriinmektedir. S6z konusu
kitaplarda bunlardan Hiristiyan mahalleleri ve Yahudi mahal-
leleri olarak sz edilmekte; fakat mesela ne Mecfisi ne de diger
din mensuplarinin toplu olarak yasadiklari ve ayr1 bir isimle
anilan mekanlarindan bahsedilmemektedir.

Abbasi saraymnda Hindu ve Mec(isi miitercimlerin bulun-
masy; eski bir Mectisi mezarligiin varligina soz edilmesi, ayrica
Ibn Nedim Fihrist'inde Harraniden bir konu hakkinda sordu-
gunu nakletmesi gibi atiflarin diginda zikredilen din mensup-
lar1 hakkinda gorebildigimiz kadariyla herhangi bir atif var gibi
goziikmemektedir. Eger yalnizca bu zikredilen isimleri dikkate
alacak olursak, soz konusu dini etnik kokenli insanlar Bagdat'ta
yasamakla birlikte, zikre degecek ve farkli gruplar olusturacak
kadar ¢ok sayida Hindularmn, Budistlerin, Orta Asya kokenli in-
sanlarin ve Mectsilerin vd. bulundugundan s6z etmek miim-
kiin gibi goziikmemektedir.

Kaynaklarda yer verilen bilgileri dikkate aldigimizda Bag-
dat'in yerlesik sakinleri arasindaki gayr-i Miislimlerin esas iti-
bariyle Hiristiyanlar ve Yahudilerden olustugunu sdylemek
miimkiindiir. Her iki dini grubun sehre yerlesme tarihi hak-
kinda kesin bir bilgi olmamasina ragmen Hiristiyanlarmn sehrin
yapilisindan 6nce de bu civarda manastirlarinin bulundugunu,
dolayisiyla da eski bir ge¢mislerinin oldugu goriilmektedir.
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Mesela burada, daha sonra ad1 Semmasiye olan Dermailis
adinda bir manastirlar1 vardi (Strange, Bagdat ta on alt1 manas-
tir ad1 zikretmektedir). Mansur Hiristiyanlar icin bir mahalle
diizenlemistir. Bu mahalle Bagdat'in batisinda Tabik nehrinin
yaninda yer almaktadir. Katiatur r-Rum, Semmasiye gibi Hiris-
tiyan mahalleleri i¢in kullamilan adlar zamanla Daru'r-Rm,
Rumiyan ad1 altinda bilinmeye baslamistir. Bagdat Hiristiyan
gruplarmi, agirlikli olarak Nesturilik ve Yakubilik mezhebi
mensuplar1 olusturmaktaydi. Bunlar arasinda ise say1 bakimin-
dan Nesturilik daha ¢ok oldugundan toplum ve devlet nez-
dinde 6ne ¢ikan bir grup ozelligi tasimaktaydi. Sehrin farkli ma-
hallerinde bulunan manastirlarin biiyiik bir kismi1 yine onlara
aitti. Mesela Nesturilerin devlet nezdinde temsilcileri olan bir
patrikleri olmasina, Nesturi Patrigi nin Bagdat'ta oturma hak-
kinin olmasina ragmen, Yakubilerin boyle haklar1 yoktu
(Strange, 208).

Yahudilerin Bagdat ve civarindaki varligina gelince, Babil
stirgliniinden bu yana Yahudilerin burada bulunduklarin: bili-
yoruz. Sehrin ticari, kiiltiirel bir merkez haline doniismesinden
sonra Yahudilerin dikkatini ¢ekmis olmasi ya da yoneticilerin
Yahudilerin ticaret ve tip gibi konulardaki maharetlerini bildik-
leri i¢in onlarin davet etmis olmasi miimkiin gibi goziikmekte-
dir. Hiristiyanlarin ¢ok sayidaki manastir ve mahallesinden
kaynaklarda sz edilmesine ragmen Yahudilerin sinagoglar1 bu
tiirden bir nakle konu olmaz. Ancak farkl tarihlerde seyyahlar
tarafindan haklarinda verilen bilgilerden 6nemli bir sayida bir
Yahudi grubunun Bagdat yasadig1 sdylenebilir.

Toplumsal statiisiine bakilmaksizin Yahudiler, Hiristiyan-
lar, Miisliimanlar ve yabancilar: ticari/zaanat/sanatsal organi-
zasyonlar olan Loncalar iginde ve devlet yonetimin yer aldiklar1
i¢in toplum iginde de birbirleriyle toplum olarak birlikte yasa-
manin gerektirdigi iliskiler canli bir sekilde devam ettirilmek-
teydi. Bu ylizden de ayni isi yapan farkli din mensuplari ara-
sinda dostluklarin oldugunu soylemek olagan bir sey degildi.
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Ibn Nedim'in yakin arkadaslarindan birisi kendisi gibi kitapgi-
lik yapan, ayn1 zamanda Yakubi bir teolog ve filozof olan Yahya
b. Adi idi.

Hiristiyanlarin say1 olarak fazla olmalar1 ve Beytii'l-
Hikme de miitercim olarak kullanilanlarin 6nemli bir kisminin
Nasturi kokenli Hiristiyanlar olmalar1 Miisliiman segkinler,
devlet adamlari ile Hiristiyanlar, arasinda daha yakindan iligki-
ler kurulmasina ve iist diizey makamlarda dini tartismalarin/di-
yaloglarin yasanmasina yol agmustir. Bu konuda bize kadar ge-
len iki 6rnek vardir. Bunlardan birisi Mehdi nin sordugu —ayni1
zamanda Aristo nun Topika kitabin1 da gevirttigi- Nasturi Pat-
rigi I. Timothy'in cevapladig1 on dort soru baglaminda gercek-
lesen diyalogdur. Tkincisi ise, 820’lerde Urfa Patrikligi yapan,
Bizans'taki Tkonoklazma tartismalarma katilan Theodore Ebii
Kurra ile Miisliiman ulemanin da hazir bulundugu ve yer yer
halife Memun un katildig: tartismadir.!

Gayr-i Miislimlerle olan bu yakin iligkiler ve onlarm kendi
inanclarini savunmaya yonelik entelektiiel alt yapilarmi kullan-
malar1 ve bu baglamda Miisliiman camiaya yonelik etkileri
Islam'1 Miisliiman olmayanlara karsi savunma temelli olarak
ortaya ¢ikan kelamin ve ilk kelamcilar olan Mu‘tezill alimlerin
ilk olarak s6z konusu bu dini gruplara yonelik, reddiye metin-
leri kaleme almalarma yol acmistir. Mu’tezili olmalarinin yani
sira bu tiir metinler kaleme alanlarin ¢ok biiyiik bir kism1 Bag-
dat merkezlidirler.

Dirar b. Amr (6. 208/815), Kitibu'r-red ‘ale’n-nasdrd; Bis b.
Mu ‘temir (6.210/825), Kitabu'r-redd ‘ale n-nasird;, Kitdbu r-red
‘ale’l-yehiid; Isa b. Siibeyh el-Mudar (840), Kitibu r-redd ‘ale n-

1 Wafik Nasry, tartismay1 doguran ortami, tartisma konularini, bize
kadar gelen metnin sahih olup olmadigini ve metin Ingilizceye ceviri-
sini bir arastirma konusu yapar, The Caliph and the Bishop, A 9th.
Century Muslim-Christian Debate: Al-Ma‘miin ad Ab#i Qurra, Bey-
rout: Universié St. Joseph, 2008.
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nasdrd;, EbG’'l-Hiizeyl el-Allaf (6. 235/849), Kitibu r-redd ‘ale n-
nasdrd ve Kitdbu r-redd ‘ale’l-yehiid; Cahiz (6. 253/869), Kitabu r-
redd alen’-nasara (bu kitap el-Muhtar fi redd ‘ale'n-nasdrd sek-
linde 6zet olarak gelmistir). Asam, Kitdbu r-redd ale n-nasira.
Mu ‘tezili kokenli olmayanlardan Ishak el-Kindi, Makale fi'r-redd
ale'n-nasird (Kindi'nin bu metninden bize, Yahya b. Adinin
ona kars1t yazmis oldugu reddiyesinde iktibas ettigi kisimlar
gelmistir), Ali b. Rabben et-Taberi (6. 865 sonrasi), (nigin Miis-
liiman oldugu anlatisinin da yer aldig1) er-Redd ale n-nasird,
(Halife el-Miitevvikil in tesviki ile yazdig1) ed-Din ve'd-devle (bu,
Hz. Peygamber’in Yahudi ve Hiristiyan kutsal kitaplariyla ala-
kal1 yazilmis ve bize kadar gelen en eski ve bu hususta en ¢ok
malzemeyi igeren bir kitaptir. Kitap tarafimizdan gevrilmis ve
yazarin hayati, eserleri ve onun ispat-1 niibiivve gelenegindeki
yerine dair bir yaziyla birlikte yayimlanmistir) adli eserlerini
kaleme almuslardi. Ayrica Ebii [sa el-Verrak, Kitdbu r-redd ‘ale’n-
nasdrd el-evsat ve Kitabu r-redd ale n-nasdrd el-asgar adli kitapla-
rin1 kaleme almistir. Verrak'in kitaplar1 bize miistakil olarak
gelmemistir. Ancak Yahya b. Adinin onun Hiristiyan gruplari-
nin teslis elestirisine yonelik kaleme almis oldugu reddiyesinde
yaptig1 iktibaslarla 6nemli bir kismi, David Thomas tarafindan
derlenmis ve yayinlanmigtir.2

Burada ilging olan say1 ve entelektiiel olarak az olmalarina
ragmen en az Hiristiyanhik kadar Yahudilige yonelik reddiye
metinlerinin kaleme alinmis olmasidir. Hiristiyanlik ve Yahudi-
lik kadar olmasa da duialistlere: Kindi, Risale fi'r-redd ale's-Se-
naviyye, Kindi, Risdle fi'r-redd ‘ale’l-Maniyye; Yahudi ve Hiristi-
yanlar Olgiisiinde Mectsilere karsi Bisr el-Mu‘temir, er-Redd
ale’l-Mectis; Ebi Zeyd el-Belhi, Kitdbu -redd ‘ale’l-Mectis, Ebi Isa
el-Verrak Kitdbu r-redd ‘ale’l-Mecils, Hiimeyd b. Said, Kitabu r-

2 David Thomas, Anti-Christian Polemic in early Islam, Abf ‘Isa al-
Warraq “Against the Trinity”, Cambridge: Cambridge University
Press, 1992.
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redd ‘ale’l-Meciis adl1 kitaplar kaleme alinir. Ayrica genelde pey-
gamberligi kabul etmeyen grup olarak kabul edilen, ancak hala
tam olarak kim olduklari tartismali olan Berahime'ye yonelik
reddiye metinlerin de kaleme alinmaya Kindi (Risdle fi tesbitii r-
resill) ile birlikte baslayan daha sonra devam eden (Bisr b.
Mu'temir, Kitdbu l-hiicec fi isbiti'n-niibiivve) ve daha ¢ok da
onuncu asirda yazilan keldm metinlerinin temel bir konusu ha-
line geldigini sdylemek miimkiindiir.

Ancak Miisliimanlar tarafindan yazilan bu reddiye metin-
lerine yonelik kars: taraftan da, savunma ve suglama amagh ce-
vaplarm yer aldig1 metinlerin de bulundugunu ancak bunlar-
dan ¢ok azina sahip oldugumuzu da ilave etmek gerekir. Bize
kadar gelenlerden biri neredeyse Islam'a yonelik biitiin Hiristi-
yan elestirilerini iceren, Ishak el-Kindi adina atfedilen ancak
gercek yazar bilinmeyen, Risdletii'l-Kindi olarak meshur olan
kitaptir. Kitap Halife Abdullah b. Ismail el-Hagimi ile Ishak
Kindi arasindaki mektuplagsmadan olusur ve daha sonra bu me-
tin Latinceye cevrilerek farkli siiriimleriyle neredeyse Av-
rupa 'nin Islam algisini belirleyen bir etki icra etmistir.3

Hiristiyanlar tarafindan kaleme ve daha ¢ok da savunma
amagh yazilmis goriinen ise Yakubi bir Hiristiyan olan Yahya b.
Adi'dir. Yukarida zikredildigi gibi Yahya b. Adi hem filozof
Kindi'ye hem de Ebi Is4 el-Verrak on elestirilerine cevap nite-
liginde metinler kaleme almugtir.

* % X

Yukaridaki miilahazalarimdan sonra hem bdyle bir calis-
tay1 diizenleyen hocalarima, hem tebliglerinden dolay1 Ali Du-
rusoy a ve Glirbiiz Deniz'e; ayrica bu vesileyle okuma firsati

3 Bu kitabin igerigi, bat1 diinyasina aktarilmas1 ve buradaki dolasim
ve etkisi hakkinda bk. Fuat Aydin, Bat1 Islam Algisinin Arkeolojisi, 2.
Bsk. Ankara: Eski Yeni Yayinlari, 2018.
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buldugum Kindi'nin Risalelerinin ¢evirmeni yapan Mahmut
Kaya hocama tegekkiir ediyorum.

Ik olarak caligtaymn baghigina dair bir iki sey sdylemek is-
tiyorum. Dogrusu ben “Islam Diisiincesi” derken bunun felsefe,
kelam ve tasavvufla sinirlandirilmis olmasindan ¢cok memnun
degilim. Ben Islam diisiincesi kavramiin, Islam Paradigmasi
i¢in diisiince tireten biitiin alanlar1 kapsamasi gerektigini diisii-
niiyorum. Bu kullanimin Tefsiri de, Hadisi de Fikh1 da igermesi
gerekiyor. Cilinkii mesela biz Buharinin bir hadisci olmasimna
ragmen Sahih'ini yazarken hem fikih hem de kelam yaptiginy;
bu yiizden de eserinin igerigini déneminin Fikhi ve Kelami tar-
tismalarina gondermeler yapacak sekilde olusturdugunu bili-
yoruz. Dolayisiyla hadisgilerin de diisiince iirettiklerini, kendi-
lerine 6zgii diistinciilerinin oldugunu ve onlarin iirettikleri bu
diistincelerinin de burada yer almasi gerekmektedir. Yani esas
olarak, Islam Diisiincesi kavraminin yalnizca Felsefe, Kelam ve
Tasavvufla sinirlandirilmasi gerektigini diistinmiiyorum. Hatta
bu kavramin igin Tefsir, hadis ve fikih gibi alanlar1 kadar mi-
mari, giizel sanatlar ve bilim felsefesi alanlarinin da dahil edil-
mesi gerekir.

Mesela diinkii oturumda Bagdat sehrinin kurulusunun
tizerine oturdugu belli bir diisiincenin bulundugu sdylendi. Bu
dogrudur ¢linkii Islam sehrinin kurulusunun ve mimarisinin
belli bir diisiincenin yansimasi olmasi gerekiyor ve gercekten de
boyledir. Yoksa genelde bir Islam sehrinden ve mesela 6zelde
bir Osmanli Sehri nden s6z etmek miimkiin olmayacaktir. Nasil
ki bir Orta ¢ag Hiristiyan Sehri'nden, Hint Sehri'nden ve Cin
Sehri'nden s6z etmenin miimkiin olamayacag gibi. Bu yiizden
Islam Diistincesi kullanimini yalnizca felsefe, kelam ve tasav-
vufla smirlandirmak, diisiincenin {iretildigi alanlarin ve hatta
diistince iiretenlerin daraltilmasina, bir diinya goriistiniin yan-
simasi olarak diistince {iretilmis olan ¢ok sayida alanin da disa-
rida birakilmasina yol agacaktir.
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Ikinci olarak, Giirbiiz tebliginde Kindi'den varhigin bir
oziiniin oldugunu ve bunun da bilim yapmaya imkan verdigine
dair diisiincesini nakletti. Ben dinler tarihi ¢alistyorum. Ancak
gorebildigim kadariyla Islam Felsefesinde yapilan seyler ge-
nelde tarih ¢alismas gibi goriiniiyor. Oysa artik, tarih calismay
birakip Islami paradigma iginde iiretilen seyleri, modern mese-
lelere tasimalar1 gerekiyor. Mesela post-modern donemi sonra-
sindaki non-essentialist (herhangi bir seyi neyse o kilan bir 6ziin
bulunmadig1) yaklasimlara bir alternatif olarak ya da onlarmn
yol actiklar1 birtakim modern problemlere, Miisliimanlarin, var
ya da bilmiyorum ancak bu 6zcti yaklagimlar1 tagimalar: ve ta-
rih yapmaktan vazgegerek felsefe iiretmeleri gerektigini diisii-
niiyorum. Mesele Omerlerin klasik Islam diisiincesindeki insan
algisina dair calismalarimi modern doneme tasiyarak yani,
klasik yaklasimlardan kurtulup, bir Miisliimanin insani nasil
anladigina dair diisiinceler {iretmeleri ve Islam diisiincesini ya-
sayan bir sey haline getirmelerini istiyorum.

Mesela fikihta organ nakli ve dolayisiyla da 6liimle alakal:
birtakim calismalar yapiliyor. Ben fikihgilarimn Islam in insan al-
gis1, ruh algisina dair kavramlar tiretme potansiyeline sahip ol-
duklarmi diistinmiiyorum. Dolayisiyla onlarin da ¢alismalarina
alt yapi1 olacak ya da onlar tarafindan kullanacak insanla, ruhla
varlikla, cevreyle, insani iligkilerle vs. hususunda kavramlarmn
Islam filozoflarmin ya da Islam felsefesi/d{isiincesi calisan arka-
daslarin tiretmeleri gerekmektedir.

Hasan Hacak'm calismasinda® Islam Felsefesi ve Kelamin
iirettigi araz ve cevher kavramlarmin fikihta nasil temel alind-
g1 ve kullanildigini biliyoruz. Bu yiizden Islam'in felsefe-
siyle/diislincesiyle ugrasanlarin asil yapmalar: gereken sey ta-
rihte takilip kalmak degil, daha giincel problemlerde ilgilenerek
bizi modern hayatta var kilan daha dogrusu varligimizi modern

4 Atomcu Evren Anlayisinin Islam Hukukuna Etkisi: Kelam-fikih Ilig-
kisine Dair Bir Analiz. (Istanbul: Ensar Negriyat, 2007.
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diinyada hissettiren birtakim diistinceleri iireten ¢alismalarin
yapilmasinin acil ihtiyag olarak goriiyorum.

Son olarak Ali Durusoy tebliginde ve daha 6nceki konus-
malarimizda da Tbn Sina'nin Aristo'yu bitirdigini yani artik bir
daha Aristo'ya gidilmedigini ve artik biitiin bagvurularin ken-
disine yapildigini; ondan harekete felsefe icra edildigini; Esref
de, Razi ile birlikte artik Ibn Sina'ya doniilmeyip onun tizerin-
den devam edildigini sdyledi. Fakat Damat Ibrahim Pasa zama-
ninda baglatilan terciime hareketlerinde, Yanyali Esad
Efendi nin tekrar Aristo'ya donmesinin gerekcesi nedir? Biz
Aristo terciimeleri sonrasinda ayaga kalkmustik, tekrar yine ora-
dan baglamamiz mi1 gerekiyor diye mi diistindii. Bunu da bir
soru olarak sorup, tekrar emegi gecen herkese tesekkiir ederek
konusmamu bitirmek istiyorum.

Engin ERDEM"
Bazi Kisa Miilahazalar: Kindi ve Ibn Sina

Abbasi halifesi Manstir (754-775) tarafindan Oklid geo-
metrisi model alinarak 762 yilinda inga ettirilen Bagdat sehrinin
kurulmasiyla birlikte sadece mimari bir plan somutlasmamis
ayni zamanda felsefi ve ilm1 bir anlayisin yeserdigi entelektiiel
bir iklim de hayat bulmustur.

“Yuvarlak Sehir” (el-Medinetii’l-Miidevvere/The Round
City), “Baris Sehri” (el-Medinetii’s-Selam/The City of Peace)
gibi isimlerle de anilan Bagdat, zaman icinde bir milyonu asan
niifusuyla sadece siyasi ve ticari bir merkez olmakla kalmayip
ayni zamanda diinyanin degisik yerlerinden farkl dil, din ve
mezheplerden seckin alimlerin bir araya geldigi, terciime faali-
yetlerinin yiiriitiildiigi, kadim medeniyetlerin birikiminin
Arapca’ya aktarildigy, felsefe, astronomi, cebir, geometri, optik,
tip ve musiki gibi alanlarda 6zgiin eserlerin telif edildigi, ilmi

“ Dog. Dr., Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi, erdem_engin@ya-
hoo.com
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ve felseff anlayisin “altin ¢ag1”nin yasandig: entelekttiiel ve kiil-
tiirel bir merkez haline gelmistir.5

Felsefi calismalarinin 6nemli bir kismini Bagdat’ta gercek-
lestiren Farabi'nin (6. 950) sdyledigi gibi, ideal /erdemli bir sehir
insanlarin sadece zorunlu ihtiyaglarini karsilamak ic¢in degil,
kemalini gerceklestirmek, entelektiiel yeteneklerini gelistirip en
yiliksek mutluluga erismek igin igbirligi yaptig1 canh bir orga-
nizmaya benzer. Bu ideal sehir tipinin tarihteki en yetkin 6rnek-
lerinden biri hig stiphesiz klasik déonem Bagdat sehridir. Nite-
kim Miisliimanlar tarafindan kurulan Bagdat, Basra ve Kife
gibi sehirler sadece bir yerlesim alanmi degil, ayn1 zamanda
kelam, fikih, dilbilim vb. alanlardaki farkli ekolleri de temsil et-
mektedir. Bagdat'ta kurulan, bizzat halifeler tarafindan destek-
lenen “Beytii'l-Hikme” adli akademik merkezde yapilan tercii-
meler Miislimanlarin kadim Grek felsefesi ile tanismalarini
saglamus, felsefi diisiincenin olusumunda 6nemli bir rol oyna-
mastir.

Unlii bilim tarihgisi A. I. Sabra'min (1924-2013) soyledigi
gibi, Yunan bilimi Miisliiman diinyasmna istilac1 bir gii¢ olarak
girmemis, aksine, en tist diizeyde davetli bir misafir olarak kar-
silanmus, elestiri stizgecinden gecirilmis, yeni bir renk ve hiivi-
yet kazanarak ana biinyeye dahil edilmistir.c Bat1 diinyasinda
modern bilim teolojik-dogmatik anlayisa kars1 verilen bir mii-
cadelenin sonucunda ortaya cikarken Islam diinyasinda bizzat
keldmi-felsefi anlayis ilmi diistincenin dogusuna onciiliik etmis-
tir.

Miisliimanlarin Yunan bilimi ile olan iliskisi basit an-

lamda bir alimlamanin ve nakilciligin 6tesinde bir kendine mal
etme biciminde gerceklesmistir. Neredeyse her sokaginda farkl

5 Abdulaziz ed-Dfri, “Bagdat”, TDV Islam Ansiklopedisi, 1991, C. 4.
ss. 425-433, Peter Adamson, Philosophy in the Islamic World: a history
of philosophy without any gaps, vol. 3, Oxford: OUP, 2016, s. 55.

6 A. I Sabra, “The Appropriation and Subsequent Naturalization of
Greek Science in Medieval Islam: A Preliminary Statement”, Hist. Sci.,
xxv (1987) s.225.
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felsefi, teolojik ve ilmi tartismalarin yiirtitiildiigi, adi felsefi ve
kelami ekollerle 6zdeslesen, zamaninin en 6nemli bilim ve kiil-
tiir sehri Bagdat'in entelektiiel atmosferinin ortaya ¢ikisini ha-
zirlayan sebepleri irdelemeden Islam diisiince geleneginde fel-
sefi ve ilmi anlayisin olusum siirecini anlamak oldukga zordur.
Nasil Antik Grek felsefesinin dogusunu Atina, modern Bat1 dii-
siincesinin tesekkiiliinii Padua, Bologna, Toledo ve Paris, Ame-
rikan pragmatizminin ortaya cikisin1 New York gibi sehirlerin
roliinii goz ardi1 ederek anlamak miimkiin degilse ayn1 sekilde
Miisliiman diislince tarihinde ilmi-felsefi anlayisin inkisafini
Bagdat tecriibesini tahlil etmeden anlamak da o dlciide giigtiir.
Bu bakimdan Is/dmi Ilimler Arastirma Vakfitarafindan “Bagdat
[lim Havzasmnda Islam Diisiincesinin Oncti Sahsiyetleri” baghg1
altinda tartismali bir ilmi toplant1 tertiplenmis olmasi her tiirlii
takdirin tizerindedir. Bu vesileyle, vakif baskan1 Prof. Dr. Ali
Ozek ve toplantiy1 organize eden Prof. Dr. lyas Celebi hocalarin
sahsinda emegi gecen herkese siikranlarimi sunarim.

Toplant1 kapsaminda gerceklestirilen dort oturumda ilk
olarak Bagdat'in siyasi ve kiiltiirel tarihinin miizakere edilmesi,
akabinde Bagdat ilim ¢evresinde ortaya ¢ikan kelami, felsefi ve
tasavvufi goriislerin ¢ok yonlii olarak tartisilmasi toplantinin
organizasyonunun biitiinctil ve sistematik bir amaci giitttigiinii
gostermektedir. Bununla birlikte, Bagdat ilim cevresindeki
keldmi goriisler miizakere edilirken Ebu’l-Hasan el-Es’ari’nin
de icinden geldigi Bagdat entelektiiel cevresinin 6ncti ekollerin-
den Bagdat Mu’tezilesi hakkinda bir sunumun yapilmamus ol-
masi tarihi vakia ile bagdasmayan bir goriintii arz etmektedir.
Yine toplant1 kapsaminda matematik, tip, astronomi vb. alan-
larda Bagdat'ta iiretilen ilmi birikimin irdelendigi bilim tarihine
iliskin miistakil bir oturumun yapilmamis olmasi da bir eksiklik
olarak goze ¢arpmaktadir. Siiphesiz bu toplantida eksik kalan
hususlar daha sonra diizenlenecek yeni toplantilar icin bir il-
ham kaynag: olabilir.

Felsefe oturumunda Prof. Dr. Giirbiliz Deniz tarafindan
sunulan “Ebu’l-Ishak el-Kindi ve Miras1” baglikli teblig
Kindi'nin (6. 873) entelektiiel profiline 151k tutan 6zgiin fikirleri
ihtiva etmektedir. Deniz’in metninde, felsefi mirasin tevaris



396 BAGDATILIM HAVZASINDA iSLAM DUSUNCESININ ONCU SAHSIYETLERI

edildigi, terciime faaliyetlerinin gerceklestigi siirecte aktif gorev
alan Kindi'nin Islam diisiince geleneginde kelami diisiinceden
felsefi diisiince ve yonteme geciste oynadigr oncii rol oldukga
giiclii bicimde izah edilmistir. Esyanin tabiatinin olmadigini sa-
vunan kelamcilardan farkl olarak Kindi'nin esyanin hakikati-
nin sabit oldugu yontindeki goriislerinin vurgulanmasi ve bu
meseleyle ilmi faaliyetlerin mesruiyeti arasinda baglant: kurul-
mus olmasi alt1 gizilmesi gereken bir husustur. Yine metinde
Kindi'nin dlemin hud@sunu agiklama tarzi ile Platon, Aristote-
les ve Plotinus gibi Yunan filozoflarinin yani sira Kindi ile
kelamcilarin goriisleri arasindaki farkliligin net bicimde ortaya
konmasi da 6nemlidir. Kindi'nin Tanris1 ne Aristoteles’te ol-
dugu gibi sadece hareket veren ne Platonun savundugu gibi
ideleri diizenleyen bir faildir; ona gore Tanri, varlik veren, ya-
ratan bir faildir.

Kelamcilarm hudiis anlayisinda Tanri’nin varhigimin ka-
nitlanmasi evrenin zamansal baslangici/hadis oldugunun ka-
nitlamasi sartina bagh iken, Kindi hudts teorisini zamansal
ezeliligin iptali yerine Tanri’nin varliginin tam’lif1 zemininde
temellendirmektedir. Kind1 agisindan Tanri'nin ezeli/kadim ol-
masl, varligiin tam’ligiin gerektirdigi bir durumdur. Tanri,
cinsi ve fasli olmayan, varlig: tam bir fail oldugu igin onun var-
liginin zamansal bir baglangic1 s6z konusu olamaz. Buna karsi-
lik, dlem ve alemdeki seylerin varligi tam olmadig: igin onlar
tanimu geregi hadistir ve zamanda baslangic1 vardir. Kindi'nin
onciiliik ettigi zatl/ontolojik kidemi esas alan bu yaratma dokt-
rininin daha sonra Ibn Sina tarafindan sistemli hale getirildigi-
nin belirtilmesi yaratma metafizigi hakkindaki tartismalarin izi-
nin hangi zeminde siiriilmesi gerektigine isaret etmesi bakimin-
dan da 6nemlidir.

Felsefe oturumunda ikinci sunumu yapan Prof. Dr. Ali
Durusoy’un tebligi, Ibn Sina'nin (6. 1037) hayati, eserleri, 6gre-
tisi ve felsefi kisiligi hakkinda dikkat gekici ayrintilar: icermek-
tedir. Durusoy’un metninde, Ibn Sind’nin Hanefi mezhebine
mensubiyetinin vurgulanmas;, filozofun hayat hikayesinde bir
siire yaptigimi soyledigi Hanefi kadili1 gorevinin yaklasik do-
kuz yil (1005-1044) siirdiigline isaret edilmesi ve Esari-Safii bir



MUZAKERELER 397

alim olarak Gazzali'nin (6. 1111) Ibn Sina’ya yénelik elestirileri-
nin mezhep taassubuyla iliskilendirilmesi Gazzali ile filozoflar
arasindaki tartismanin gergek baglammin tespit edilmesi (tayin-
i mahalli’'n-niza) noktasinda yeni bir bakis agis1 ortaya koymak-
tadir. Durusoy’un, “Bana gore, Ibn Sina’nin Hanefi ve Tiirk ko-
kenli bir filozof olmas1 mezhep taassubuna bagh kiskangliklarm
nedeni olmus olabilir” tarzindaki degerlendirmesi metafizikte
Farabi ve Ibn Sina’y1 tekfir eden, fikihta Eb{i Hanife ve Debtisi’yi
hedef tahtasina oturtan Gazzali'nin elestirilerinin eh/-i re’y-ehl-i
hadis ihtilafi baglamimda yeniden okunmasi gerektigine isaret
etmektedir. Filozoflar ile Gazzali arasindaki ihtilafin Islam dii-
siince gelenegindeki iki diinya goriisiiniin ¢atismasi zemininde
ele alindiginda, tartismanin taraflarindan birinin dinin mutlak
savunucusu oldugu, diger tarafin dini 6nemsemedigi, hatta tah-
rip etmeye ¢alistig1 yoniindeki psikolojik miilahazalar ortadan
kalkacag1 gibi kimin dini savunup savunmadigindan ziyade,
hangi din tasavvurunun daha tutarli oldugunu anlamaya odak-
lanan ilm1 ve ahlaki bir anlayis da yeserebilecektir.”

Son olarak miizakereler esnasinda giindeme gelen Ibn
Sind'min ortaya koydugu vdcibu’l-viicud bi-gayrihi ayriminin
kelamda yer almadigy, bu terimin sadece Tanr1'nin sifatlar1 bah-
sinde gectigi yoniindeki degerlendirmelere temas etmek ye-
rinde olacaktir. Ibn Sina'nin gelistirdigi vdcibu7-viicud bi-
Zatihi, miimkiinii’l-viicud bi-zatihive vacibu’l-viicud bi-gayrihi
tarzindaki kavramsallastirma bir taraftan Tanri ile yaratilmislar
arasinda varlik zemininde minimum ortaklig1 6biir taraftan vii-
clib ve imkan bakimidan maksimum farklilig1 ortaya koymasi,
ayni zamanda yaratilmislarin Tanr1’ya muhtacliginin siireklili-
gini vurgulamasi cihetiyle Tanri-evren iliskisinin gercek doga-
smi yansitan en 0zgiin kavramsallagtirmadir. Tanri'nin zat1 ba-
kimindan zorunlu, yaratilmiglarin baskas1 bakimindan zorunlu
oldugunu 6ngoren bu anlayisin niivesinin Matiiridi’de (6. 944)
bulundugunu sdylemek miimkiindiir. Matiiridi’ye gore, Bakara

7 Krs. Engin Erdem, “Ibn Sina Metafizigi”, Metafizik: Filozoflarin Me-
tafizik Sistemleri, (ed. A. Clicen), Bursa: Sentez, 2019, ss. 197-198, 212-
213.
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stiresi 25. ayetinde gegen, “CsUA l&d 345” ifadesi, “onlar orada
ebediyen kalacaklardir” anlamma gelir. Cehmiyye ayetin bu se-
kilde yorumlanmasi konusunda tereddiit etmistir. Onlara gore,
once (evvel), sonra (ahir) ve kalic1 (baki) olan sadece Tanri’dir.
Cennetin sonlu (fani) degil kalici oldugu benzetme (tesbih)
amactyla soylenmis olmalidir. Matiiridi'ye gore, boyle bir anla-
y1s vehim {irtintidiir; ¢linkii Tanr1 zat1 bakimmdan 6nce, zati ba-
kimindan sonra ve za#i bakimindan kalici (el-Baki bi-zatihi)
olandir. Cennet ve icindekiler ise baskas: bakimindan kalict
(bakiyetun bi-gayriha)'dir.8 Tanr1 cenneti biitiin ayiplardan te-
mizlenmis bir “yurt” kildig1 icin oray1 “ar1/temiz yurt” (dar-u
kuds) ve “esenlik yurdu” (dar-u selam) olarak adlandirmistir.
Eger cennet yok olacak olsaydi bu ayiplarin en biiyiigii olurdu.
Ciinkii insan yok olma endisesiyle yasadiginda hayattan zevk
alamaz. Cennetin sonu yokluk olsaydi bu, cennet ehli i¢in haya-
tin zehir olmasi1 anlamina gelirdi. Halbuki cennet, biitiin ay1ip ve
kusurlardan temizlenmis esenlik yurdudur. Su halde cennet eh-
linin orada ebediyen kalmas: daha evladir.?

Yine, Ibn Sina metafiziginin en onemli tezlerinden olan
Tanri'min mahiyeti olmadig1 goriisii aynen Matiiridi’de de yer
almaktadir. 10 74h4 stresi 49-50. ayetlerini yorumlayan
Matiiridi'ye gore, Firavun, “Ey Musa, siz ikinizin rabbi kim-
dir?” diye sordugunda, Tanri’nin mahiyetini égrenmek iste-
mektedir. Ancak Hz. Musa bu soruya Tanr1'nin mahiyeti yerine
is ve fiillerine atifta bulunarak cevap vermistir. Matiiridi'ye
gore bu ayet, Tanr1'nin mahiyeti ve keyfiyeti olmadigini haber
vermektedir. Ibn Sina ve Matiiridi Tanri'min mahiyeti olmadi-
g1 savunurken, Gazzali'nin mahiyeti olmayanin Tanr1 olama-
yacagin ileri siirmesi Esariligin zat-sifat ayiriminin metafizik-
teki tipik bir yansimasi olarak degerlendirilebilir. Ibn Sina me-
tafiziginin tesekkiiliinde Hanefi-Matiiridi gelenegin derin etki-
sini gosteren bu drnekler erken dénem kelami diisiincenin Ibn

8 Ebti Manstr el-Mattiiridi, 7evildtii’7-Kurdn, (Haz. A. Vanlioglu, B. To-
paloglu), [stanbul: Mizan Yay., 2005, C. 1, s. 63.

9 el-Matiiridi, a.g.e., ss. 63-64.

10 Ebi Manstr el-Matiiridi, Tevildtii I-Kurdn, (Haz. M. Siiliin, B. Topa-
loglu), Istanbul: Mizan Yay., 2005, C. 9, s. 203.
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Sina metafizigi tizerindeki ve Ibn Sina metafiziin gec donem
kelami diistincenin tesekkiiliindeki roliintin miistakil aragtir-
malara konu edilmesinin 6nemine isaret etmektedir.
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Mehmet BULGEN*
Kindi ve Kelamcilar

Ben 6ncelikle Bagdat ilim Havzasinda Islam Diisiincesi-
nin Oncii Sahsiyetleri adh toplantiya ev sahipligi yaptiklar1 igin
29 Mayis Universitesi'ne, organizatdr ISAV Vakfi'na ayrica top-
lantiy1 koordine eden degerli Hocam Prof. Dr. Ilyas Celebi’ye
tesekkiir ediyorum.

Prof. Dr. Giirbiiz Deniz “Bagdat Ilim Havzasinda Islam
Diisiincesinin Oncii Sahsiyetlerinden Ebi Ishak el-Kindi” adl
tebligini sunumunda Kindi'nin diisiince sistemiyle alakal1 dik-
kate deger tespitlerde bulundu. Ben de bir katk: olarak onun
kelamla alakal: tespitleri tizerine konugmak istiyorum.

* Dog. Dr., Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi, Temel Islam Bi-
limleri Kelam Anabilim Dali, mbulgen@hotmail.com
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Kindi'nin yasadig1 donemde Bagdat ilim cevrelerinde ol-
dukga etkili bir konumda olan Mu'tezile kelamcilariyla nasil bir
iliski yasadig1 simdiye kadar heniiz ¢6ziime kavusturulamamais-
tir. Kindi, Mu‘tezile’nin bir parcasi midir, yoksa daha sonra
Farabi ve [bn Sina gibi filozoflarla kemale ulasacak Islam Messai
felsefesi geleneginin ilk halkasini olarak mi1 degerlendirilmeli-
dir? Prof. Dr. Giirbiiz Deniz sunumunda daha ¢ok Kindi'nin
kelamcilardan farklilagsan yonlerini 6n plana ¢ikardi. Hatta yay-
g kabul edilenin aksine Kindi'nin kelami anlamda bir yoktan
yaratma inancin1 benimsememis olabilecegini iddia etti.

Kindi'nin risaleleri okunmaya baslandiginda onun filo-
zoflardan sitayisle bahsettigi ve klasik anlamdaki kelamcilar-
dan farkli bir terminolojiye sahip oldugu hemen anlagilir. Ay-
rica yazdig1 eserlerden ve kendisine atfedilen risalelerin isimle-
rinden Kindi'nin basta Eflatun ve Aristo olmak iizere Yunan fi-
lozoflarinin etkisi altinda kaldig1 goriiliir. Nitekim klasik kay-
naklarda “Feylesefu’l-Arab” olarak isimlendirilmesi de
Kindi'nin Islam diisiincesinde felsefe admna bir ilki baglattigin
ima etmektedir.

Ancak ben tiim bunlara ragmen Kindi'yi kelamcilardan
ayirmanin kolay olmadig: ve hatta onun bir kelamci olarak de-
gerlendirilebilecegini diistiniiyorum. Bunun baslica sebeplerin-
den biri III. /IX. asirda kelamin Kind1'yi de i¢inde barmdirmaya
izin verecek derecede bir fikri cesitlilik icinde olmasidir. O do-
nemde yasamis Hisadm b. Hakem (6. 179/795), Dirar b. Amr (6.
200/815), Muammer (6. 215/830), Ebii’l-Hiizeyl (6. 235/849-50
[?]), Nazzam (6. 231/845) ve daha bir¢ok kelamci gerek yaratilis
gerekse evrenin unsurlari konusunda birbirlerinden oldukga
farkli goriisler savunuyorlardi. Bu noktada Kindi'nin atomcu-
lugu reddetmis olmas: ya da tabiatleri kabul etmis olmasi onu
kelamcilardan ayirt eden bir vasif olarak kullanilamaz. Zira or-
negin Kindi'nin yasadig1 déonemde Nazzam atomculugu red-
detmektedir, ancak ayni zamanda Mu’tezile'ye mensup bir
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kelamcaidir. ' Ayni sekilde Imam Ebii'l-Hasan el-Eg’ari (6.
324/935-36) Makalatu’l-Islimiyyin adli eserinde Bagdat Mu’te-
zilesi'nin tabiatler konusunda filozoflara yakimn goriisler savun-
dugunu haber vermektedir. Yine Islam diisiincesinde daha ¢ok
Gazzali ornegi tlizerinde meshur olan Ates ve pamuk Ornegi
Es’ari’nin Mak4latinda da gegmektedir. Es’ari’nin aktardigma
gore Basra Mu'tezilesi’'nden Ebii’'l-Hiizeyl Allah Teala’nin ates
ve pamugu yanma olmaksizin bir araya getirebilecegini savu-
nurken, Bagdat Mu'tezilesinden el-Hayyat (6. 300/913 [?]) bunu
kabul etmemektedir.2

Kindi Islam diisiincesine felsefe ve bilimin gelisimine
onemli katkilar1 olmakla birlikte, bu durum kelamcailarin Kind1
oncesinde Yunan felsefesi hakkinda bilgi sahibi olmadiklar: an-
lamina gelmektedir. Kindi’den énce Hisam b. Hakem, Dirar b.
Amr, Muammer, Ebii'l-Hiizeyl ve Nazzam gibi kelamcilar, fel-
sefi diisiinceyi biliyorlardi. Mesela Ibn Nedim bize Kindi daha
dogmadan vefat eden Hisam b. Hakem’in Aristo’ya tevhid ko-
nusunda elestiren Kitdb ala Aristotalis fi’t-tevhid adl1 bir eser
kaleme aldig1 bilgisini verir. Yine Ibnii'n-Nedim, Dirar b.
Amr’in cevherler ve arazlar konusunda Aristo’ya kars1 yazdig1
Kitabii'r-Red ala Aristotalis fi’l-cevahir vel-a’rdz adinda bir ki-
taptan bahseder.3

Kelamcilarmin felsefe ile iliskisi sadece elestiri amaciyla
olmamus, felsefe ile miispet anlamda da bir iliski kurmuslardir.
Nitekim Kindi'nin ¢agdas: iinlii Mu'tezile kelamcis1 Cahiz (6.
255/869), Kitabu’l-Hayevan adli eserinde din alaninda oldugu
kadar felsefe alaninda da uzman olmayan bir kisinin yetkin bir

11 Nazzam'mn atomculuk elestirisi konusunda bkz. Mehmet Bulgen,
Klasik Isldm Diisiincesinde Atomculuk Flestirileri, Istanbul, 2017, s. 77-
112.

12 Ebii'l-Hasan el-Es’ari, Makalatii’l-Islamiyyin, metin ve gev. Omer
Aydin, Mehmet Dalkili¢ Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu,
2019, s. 442, 444.

13 [bnii’'n-Nedim, el-Fihrist, thk. Riza Teceddiid, Tahran, 1971, s. 204,
224,
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keldamc1 olamayacagmni belirtmektedir. 4 Dolayisiyla felefi ve
ilmi konulara ilgi gostermek Kindi'yi kelamcilardan ayiran bir
vasif olarak degerlendirilemez. Zira o donemde Mu'tezile
kelamcilar: felsefi ve ilmi konulara son derece ilgiliydiler. Nite-
kim Islam diisiincesinde cevher-araz, varlik-mevcut, zat-sifat,
cevher araz, malum-mechul, hareket, bosluk ve nedensellik gibi
felsefi ve ilmi konulari ilk defa tartismaya baglayanlarin kelam-
cilar olmasi da bu konuda bir gosterge olarak kabul edilebilir.

Kindi'yi kelamcilara yakinlagtiran bir diger sebep ise
onun Yunan felsefesine dair sahip oldugu bilgi ve donanima, ni-
hai kertede Mu'tezile tarafindan benimsenen teolojik amaclar
dogrultusunda kullanmasidir. Kindi'nin eserleri incelendi-
ginde, onun detaylarda Mu‘tezile kelamcilar1 tarafindan benim-
senen bazi ilkeleri kabul ettigi goriilmektedir. Mesela Kindi'nin
en onemli caligmalarindan biri olarak gosterilen “Ilk Felsefe
Uzerine” (Fi'l-Felsefeti’l-tila) isimli eser Aristo'nun Metafizik ki-
tab1 eksen alinarak yazilsa da, Kindi bu kitabin1 evrenin yoktan
yaratilisi, vahye dayali bilginin akla dayali bilgiye iistiin olusu
gibi konularda adeta bir Aristoculuk elestirisine doniistiirmek-
tedir.

Yine Kindi, Aristo'nun heyula-suret teorisini benimsiyor
goriinse de o bu teoriyi evrenin hem zaman hem de mekan ba-
kimindan sonlu ve yaratilmis oldugunu ispatlamada kullan-
maktadir. Bunun yani sira Kindi, Mu’tezilenin yaptig1 gibi
“salah-aslah” prensibi iizerinde durmus, sebep sonug iliskisini
Mu'tezile’nin tevlid nazariyesine benzer bir sekilde agiklamaya
calismistir. Yine Kindi, donemin Mu'tezile kelamcilar1 gibi
[slam’1 savunmak amaciyla diger din ve diisiince sistemlerine
kars1 reddiyeler yazmustir. Son olarak Kindi'yi kelamcilara ya-
kinlagtiran bir diger sebep, onun metafizigi Farabi ve Ibn
Sind’nin anladig1 anlamda “varlik olmak bakimindan varligi in-
celeyen bilim” tarzinda degil, kelamcilarin yaptig: gibi teolojik

14 Cahiz, Kitdbii’l-Hayevadn, thk. Abdiisselam M. Hartn, Beyrut,
1388/1969, 11, 134.
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eksenli anlamasidir.’> Bunlar Kindi'yi kendisinden sonra gele-
cek Messai filozoflardan ayirmakta ve kelama yakinlastirmak-
tadur.

Sonug olarak Kindi, giiniimiizde Messai filozoflarma ya-
kin olarak degerlendirilse de onu biitiintiyle kelam dairesi di-
sma ¢itkarmak miimkiin goriinmemektedir degildir. Kindi'de
asil iizerinde durulmasi gereken husus, onun yasadigi do-
nemde kelamin biiytik fikri zenginlik, merak ve aragtirma ruhu
icinde olmasidir. O dénemde Bagdat'ta Mu’tezile kelamcilari,
icinde Antik Yunan ait bilim ve felsefe geleneginin terctimesi,
elestirisi ve Kur’ani vahiyle uyumlu bir sekilde yorumlanmasini
da barindiran entelektiiel bir atmosfer yaratmislardir. Bu atmos-
ferde nasil ki Ebii’l-Hiizeyl, Antik Yunan atomculugunu tevhid
ilkesi dogrultusunda yoktan yaratma inanci ile uyumlu hale ge-
tirdiyse Kindi de Aristo'nun heyula-suret teorisini yoktan ya-
ratma inanciyla uyumlu hale getirmeyi basarmis goriinmekte-
dir. Ancak Ebii'l-Hiizeyl tarafindan Islam diisiincesine kazan-
dirilan atomculuk kelamda yaygin kabul goriirken, heyula-su-
ret teorisi Islam felsefesi geleneginde Kindinin yorumladig
tarzda yoktan-yaratmayla uyumlu bir sekilde yorumlanmaya
devam etmemistir. Bilindigi {izere Farabi ve Ibn Sina gibi filo-
zoflar heyula-suret teorisini Kindi'nin aksine evrenin ezeliligi
anlayis1 ekseninde yorumlamuslardir. Bu durum Kindinin ni-
hayette bir keldmci olarak da goriilebilmesini miimkiin kilar.

Sever ISIK*
Kindi ve Ibn-i Sina: Islam Diinyasinda Felsefi Diisiincenin
Dogusu ve Yiikseligi

Islam diisiince tarihinin en seckin simalarindan biri olan
Kindi ile ilgili ilk vurgulanmasi gereken sey onun felsefi dii-

15 Kindi'nin kelamla iligkisi konusunda bkz. Mehmet Bulgen, Kldsik
Islam Diistincesinde Atomculuk Elestirileri, s. 115.

* Dr. Ogr. Uyesi, Gaziantep Universitesi, Fen-Edebiyat Fakiiltesi Fel-
sefe Boliimii, sevedquista@gmail.com
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siince geleneginin Islam diinyasinda tesekkiil etmesinde oyna-
mis oldugu roldiir. “Ilk Islam filozofu” Olarak anilan Kindj ile
birlikte Islam diinyasinda felsefe kelamdan ayrisarak bagimsiz
bir disipline dontismeye baslamistir.

S6z konusu felsefi diistincenin tesekkiiliinde, sistematize
edilmesinde, Arapcanin bir felsefe dili olarak tesekkiil ve
tekamiiliinde, felsefi terminoloji ve metodolojinin ingasinda
onemli bir rol oynayan Kindi, antik Yunanllar basta olmak
iizere Islam 6ncesi uygarliklarin felsefi mirasinin Islam diinya-
sina aktarilmasmnda tarihi bir fonksiyon icra eden Beytii'l
Hikme'de de aktif gorev almigtir. Islam diinyasinda Kindi’den
once baslamis olan terciime hareketleri de Kindi ve cagdasi Hu-
neyn Bin Ishak ile beraber en gérkemli dénemlerini yasamus,
kendisi dogrudan ceviri yapmamus olmakla birlikte Kindji, bir-
¢ok eserin terciimesinde etkin rol oynamistir. Bu sebeple Kindji,
[slam imparatorlugunun gelismesine ve genislemesine mukabil
Islam diisiince gelenegin rasyonel bir zeminde evrensel pers-
pektif kazanmasinda birinci dereceden etkin bir sima olmustur.

Islam 6ncesi insanhigin felsefi mirasinin Islam diinyas: ta-
rafindan alimlanmasinda ve yeniden iiretilmesi siirecinde 6ncti
rol oynayan filozofun s6z konusu kadim kiiltiirlere kars1 hosgo-
riilii, karmasik, sahiplenici, temelliik edici yaklagimi 6zenle vur-
gulanmay1 hak etmektedir. “Nereden gelirse gelsin, isterse bize
uzak ve karsi milletlerden gelsin, gercegin giizelligini sevmek-
ten ve ona sahip olmaktan utanmamaliy1z” (') diyen Kindi'nin
farkli diisiincelere acgik zihniyeti, derin miiktesebat1 bugiin
icinde yol gostericidir. Seleflerine olan borcunu ifa etmek konu-
sunda hassas olan filozofa gore hakikat nereden gelirse gelsin
onu kabul etmek gerekir; zira hakikatin kendisinden daha de-
gerli bir sey s6z konusu olamaz. Filozofa diisen sey ise hakikatin
bilgisine katkida bulunmak ve onu kendi lisani ile ifade etmek-
tir.

Kindi ile ilgili olarak vurgulanmasi1 gereken bir diger
onemli husus onun bugiin Islami felsefe olarak adlandirdigimiz
velut diisiince geleneginin problemleri, istikameti ve daha genel
cercevede izlegi biiyiik dl¢lide Kindi tarafindan belirlenmistir.
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Onun din ile felsefenin ayn1 hakikati ifade etikleri seklindeki ba-
kis acist felsefenin Islam diinyasinda kabuliinde ve daha son-
raki Miisliiman filozoflar icin (Farabi, Ibn-i Sina, Ibn-i Riist vb.)
din-felsefe uzlastirma tarzlarinda bir gesit 6nctii islevi gormiis-
tur.

Felsefe-i Ula adin tagiyan felsefi risalesinde felsefenin ve
dinin gergekte uzlastiklarini ifade eder; dinin vaaz ettigi hii-
kiimler ile aklin yargilarinin uzlagtirmak igin 6nemli ¢aba sarf
eder. Ona gore hem din hem de felsefe hakikatin ilmi olup aym
hakikati dile getiriler. Bu hakikat esas olarak Tanrinin bir-
ligi/bilgisidir. Felsefenin en yiice disiplini de “ilk gercek”i (el-
Hakku'l-evvel) konu edinen “ilk felsefe”dir (metafizik”). ilk fel-
sefe, varligin ilk nedenini ve son eregini konu edinir. Bununla
beraber, insani ve ilahi bilgi arasinda ayrim yapan filozof, felsefi
yontem ve cabayla elde edilen filozofun bilgisinin peygamberin
vehbi olan bilgisine nispetle alt mertebede yer aldigini ifade
eder; aklin tirtinii olan felsefeye mukabil, din vahye dayanmak-
tadir ve felsefi bilgiden daha kesin bir gergekligi ifade etmekte-
dir. Ozel bir karakteri haiz olan ilahi bilgi, ancak peygamber
araciligiyla bilinebilir. Bu sebeple peygamberlik gerekli bir ku-
rumdur. Vahyin bilgisi yorumlama konusunda ise filozof segkin
bir konuma sahiptir; ¢iinkii vahiyden sonra en iistiin bilgi felsefi
bilgidir.

Bu anlatilanlardan da anlasilacag gibi Kindi'nin felsefi dii-
stincesinde dini nasslarimn sinirlari igerisinde kalmaya 6zen gos-
terdigini belirtmek gerekir. Mutezili kelamin el {istiinde tutul-
dugu bir dénemde, Abbasi sarayinda (Memun Mu‘tasim, Vasik
zamaninda) saygin bir konunda bulunan Kindji, Islam itikadin
Miisliiman olmayanlara karsi savunmak igin reddiyelerde yaz-
mistir. Bu sebeple onun bir parga tepkici karakter arz eden
kelamcilara benzedigini de vurgulamak gerekir. Nasslar1 ele
alirken, degerlendirirken ve savunurken akli yontemlere bas-
vurdugu icin hala bir 6l¢tide keldmcilara yakin oldugu soylene-
bilir. Alemin kidemi ve benzeri bir kisim kelami meselelerde
Mu'tezili kelamm etkilerini gorebilecegimiz Kindi, dlemin Allah
tarafindan yaratildigini, mucizenin ve bedensel hagrin miimkiin
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oldugunu savunur. Mu'tezill goriise karsin Kur’an’in kadim ol-
dugunu savunur. Daha yiice bir kaynaga dayandig: diisiince-
siyle akil nakil ¢atismasinda nakli tercih eder.

Felsefeyi “insanin giicti dlgiisiinde var olanlarin hakika-
tini bilmesi” olarak tanimlayan Kindi'ye gore felsefe en iistiin
insani etkinlik alanidir. O, insan1 bilgi (ilim) araciligiyla erdeme
(amele) ve mutluluga ulastirir. Ona gore esyanin kendinde bir
gercekligi (dogas1) vardir. Var olanlarin hakikatini bilmek igin
ise onlarin (Aristoteles’te oldugu gibi) nedenlerini bilmek; dola-
yistyla sebep sonug iliskisine bakmak gerekir. Boylece dis ger-
¢ekligin varligini kabul eden Kindji, ilmi arastirmanin ve kesin
bilginin imkanina zemin hazirlar. Kesin bilgiye ulasmak husu-
sunda yontem konusuna biiyiik bir 6nem veren Kindi'ye gore
her bilim, ele aldig1 varlik alana uygun olan yontemle ¢alisma-
lidir. Déneminde keldmcilar arasinda yaygm olan, fakat kesin
bilgiye ulastirmayan cedel yontemine karsmn Kindi, felsefi so-
runlarin ¢6ziimii i¢in matematiksel yonteme (matematigin ke-
sin aksiyonlarina) basvurarak kelamci yontemi asmaya ve so-
runlar1 ¢6zmeye caligir.

[slam diisiince geleneginde es-Seyhu'r Reis iinvanhyla
anilan Ibn-i Sina ile birlikte Islam1 diisiince gelenegi bir 6lciide
kemale ermistir. Zira Ibn-i Sina, felsefeden metafizige, tefsirden
siire bircok konuda kendisinde dek Islam diinyasmin farkli ilim
havzalarinda tesekkiil etmis olan bilgi birikimini kendi felsefi
sistemi icerisinde sentezleyerek kapsamli bir felsefi sistem ya-
ratmistir. Onun yarattig: felsefi diisiince daha sonra varisleri ta-
rafindan sahiplenilip gelistirilmis ve yayginlastirilmistir. Ona
nispetle ne Farabi ne kendi ne de Kindi benzer 6lciide yaygin
bir okunurluga sahip olmamiglardir. Bu sebeple Ibn-i Sinaci fel-
sefe gelenegi Islam diinyasmn Iran gibi bir kistm cografyala-
rinda yakin zamanlara kadar canl bir felsefi gelenek olarak
medreselerde yasamaya devam etmistir. Kindi ve Farabi'nin
eserlerinin bir kism1 kaybolmusken Ibn-i Sina kiilliyatinin ana
govdesi el yazmas: gelenegi araciligiyla muhafaza edilmistir.
Gergekten Gazzali'nin Tehafiiti' /-Feldsifeile filozoflara kars: gi-
ristigi felsefe elestirisi dahi aslinda Ibn-i Sina elestirisi olarak
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okunabilir. Farabi'nin de ismini anmakla birlikte Gazzali'nin fel-
sefi okumalar1 biiyiik lgiide Ibn-i Sind’nin metinleri tizerinden
gerceklesmistir. Bunun izlerini Gazzali'nin metinlerin de gor-
mek miimkiindiir, onun Makasidu’l Felasife ile Tbn-i Sind’nin
Danisname-i Alarsi arasindaki benzerlikler Miskatiil En-
var'daki alintilar bunun 6rnekleri olarak anilabilir.

[bn-i Sina ile Islami diisiince geleneginde felsefi diisiince-
nin olgunluga vardig: diisiincesinden hareketle Gazzali ile bir-
likte Islam diinyasinda felsefi diisiincenin inkiraza ugradig
yollu ¢ogunlukla oryantalistler tarafindan ortaya atilan ve yay-
ginlastiran iddianin anlamsizliga dair bir ¢ikis bulunabilir. Zira
[bn-i Sina ile biiyiik élgiide sistematize olan felsefi gelenek daha
sonrakiler tarafindan ¢ogunlukla serh edilmeye ve daha da ol-
gunlastirilmaya ¢alisilmistir. Meseld, es-Sifa’dan sonra bu capta
bir eser yazil(a)mamis ancak onun serh ve hasiyeleriyle yetinil-
mistir Bu durum, Kuhn'un kavramlariyla sdylersek normal bi-
lim paradigmasinin (krizi asmis ve kabul gormdis bir felsefi sis-
tem ve terminolojinin) olusumuna benzer. Filozoflarmn, miite-
kellim, mutasavvif ve bilim adamlarinin icerisinde is gorecegi
bir felsefi-kelam ilmi yerlestiginden sonra gelenler biiyiik 6l-
¢lide bu sistem igerisinde eksikleri tanimaya tanimlamaya ve gi-
dermeye ¢alismuslardir.

Ibn-i Sinaal felsefe geleneginin yasamasinda ve uzun
omdiirlii olmasinda etkili olan bir diger faktor ise bu felsefenin
Ozellikle Réazi tarafindan Ehl-i Stinnet kelamina, T{si tarafindan
da Sii kelamina tasinmis olmasidir. S6z konusu ¢abalarinin ar-
dindan bir gesit felsefi-kelam ortaya gikmis ve kelam, kavram-
lar1 itibartyla biiyiik dlciide felsefe tarafindan isgal edilmistir.
Saff diistince gelenegi tarafindan da benimsenmesi sebebiyle
Ibn-i Sina felsefesi kendisinden sonra Islam diinyasindaki en
gii¢lii hakim felseff gelenek olmustur.

Ibn-i Sina felsefesinin dili, iislubu ve kapsami da bu yay-
ginligr miimkiin ve anlagilir kilan 6nemli hususlardir. Farkl tis-
lub ve yazim tarzlarini kullanmasi onun farkh disiplinler tara-
findan farkli alimlanmalarini, okumalarini ve yeniden {iretilme-
sini miimkiin kilmistir. Felsefenin tem temel disiplinlerine dair
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yazan filozof diger taraftan Thlas, Felak, Nas gibi Kur’an'm bir
kismu siirelerine tefsir yazmustir. Bilimsel-felsefi dil kadar yer
yer (Hay Bin Yekzan'da oldugu gibi) imgesel bir dil de kullan-
mustir. Dini meseleleri felsefesinin smirlari icine dahil eden Ibni
Sind’nin kader, niibiivvet, namaz vb. konular tizerinde yazmis
olmas felsefesinin Islam diinyasinda daha fazla kabul gérme-
sini okunmasini ve yayginlasmasmi saglamistir. Burada onun
niibiivvet vurgusunu 6zenle ifade etmek gerekir. Ona Niibiiv-
vet dini ve toplumsal yasamin temelini teskil eder. Peygamber-
ligin zorunlu oldugunu ifade eden ibn-i Sina’ya gore peygam-
ber, insanlardan farkli ve {istiin bir statiiye sahiptir. Zira pey-
gamber sahip oldugu Kutsi akil aracihigiyla faal akil ile irtibat
kurar ve hakikatleri alir. Bu bir cesit idrak halidir. Boylece Vah-
yin imkanin agiklar. Dolayisiyla peygamberin faal akildan elde
edilisi, filozofun felsefi bilgisini edinmesi anlaminda diisiin-
meyle bagdasmaz.

Abbasilerin egemenligindeki Bagdat'ta tesekkiil etmis
olan messai felsefe gelenegini magribi felsefe, ona nispetle
kendi felsefesini el-Hikmetii'l-Megrikiye olarak niteleyen Ibn-i
Sind, bir yerde en azindan bazi hususlarda Grek felsefesinden
ayrisan bir felsefe olusturma arzusu igerisinde olagelmistir. Fel-
sefe yapim tarzinin bilincinde olan Ibn-i Sind’y1 ve onun felsefe-
sini biiytlik kilan sey her seyden &nce onun kendisinden 6nce
yaratilmig olan tiim Yunani, Helenistik ve Islami diisiince mira-
siin temelliik etmesi, sonrada onunla hesaplasmasi ve boylece
kendi felsefi sistemini yaratmis olmasidir. Bu stimullii felsefi
sistem icerisinde Ibn-i Sin4, sistematik bir seklide mantik, tabii-
yat, riyaziyat ve ilahiyata dair diistincelerini en yetkin bicimde
Sifa adli felsefi eserinde dile getirmistir. Daha sonraki ¢alisma-
larinda ise yer yer bu ¢alismalar: gelistirmeye ve genisletmeye
cabalamuistir. Felsefesi sz konusu oldugunda vurgulanmasi ge-
reken bir diger husus da teblig de dile getirildigi gibi Ibn-i
Sina'nin felsefenin tiim alanlarina iliskin goriislerini ¢ok genis
bir sekilde ortaya koymus olmasina karsin ahlak ve siyaset gibi
patik felsefeye dair yeterli ve yetkin bir bagimsiz eser vermemis
olmasidir ki bu onun felsefi sistemindeki en biiytiik eksiklik ya
da tamamlanmamislik olarak degerlendirilebilir.
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Felsefi kiilliyat1 esas olarak Arapca olmakla birlikte onun
farkl dillerde felsefi tiretimde bulunmus olmasi da 6nemli bir
husustur. Mesela, Farsca kaleme alinan Danisname-i Alai Islam
sonrast Farsgadaki ilk felsefi eserdir. Bu sebeple Ibn-i Sina
Arapca oldugu kadar Farsca felsefi dilin gelisimine de katkida
bulunmustur. Islam éncesi ve sonrasi 6nceki bircok filozofun et-
kilerini ve izlerini tasimakla beraber Ibn-i Sina felsefesi kendi-
sinden onceki kendisinden 6nceki herhangi bir sisteme indirge-
nemez. Ozellikle son dénmelerinde mesriki felsefe adimni verdigi
bir felsefi bir istikamete dogru yol almaya baglamis, eserlerinde
mistik unsurlar daha fazla goriiniir olmustur.

ibrahim Halil UCER"

Muhterem Ali Durusoy ve Giirbiiz Deniz hocalarima kiy-
metli tebliglerinden dolayi tesekkiir ediyorum.

Tebliglerin miizakeresine ge¢cmeden 6nce Bagdat kiiltiir
havzasiyla ilgili bir degerlendirme yapmay1 arzu ediyorum.

Oncelikle havza kavraminin igaret ettigi cografi ve kiiltii-
rel sinirlara nispetle Bagdat kiiltiir havzas1 yerine Irak kiiltiir
havzas1 adlandirmasinin daha yerinde bir kullanim olabilece-
gini belirtmek istiyorum.

Ikinci olarak mevcut oturum baglaminda Kindi ile Ibn
Sinad Bagdat kiiltiir havzasi igerisinde degerlendirilmis goriinii-
yor. Bagdat havzasi adlandirmasmin beraberinde getirdigi si-
nurlayicilik, esasinda Kindi ve Ibn Sina’y1 bu havzaya dahil et-
meyi zorlastirtyor. Esasen Kindi hayatinin sonuna dogru geldigi
Bagdat'tan ziyade Basra-Kfife havzasina ait bir diisiiniir olarak
degerlendirilmelidir. Bunu birazdan daha ayrintili bir sekilde
izah etmeye calisacagim. Diger taraftan Bagdat'in genel olarak
Islam diisiince tarihinde kendisine mahsus bir yerinin bulundu-
gunu ifade etmek gerekir. Bu hem Mu'tezile agisindan, hem de

* Prof. Dr., Medeniyet Universitesi Felsefe Boliimii Islam Felsefesi
Anabilim Dali, halilucer@gmail.com
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Messai gelenek acisindan boyledir. Bu hususi yere nispetle de-
gerlendirildiginde, Ibn Sind'nin, onu Bagdat kiiltiir havzas ige-
risinde degerlendirdigimize sahit olmasi durumunda pek de
hognut kalmayacag1 soylenebilir. Ciinkii felsefi etkinligini bii-
yiik 6l¢tide Maveraunnehir ve Horasan havzalarinda siirdiir-
miis bir filozof olarak Ibn Sina, Bagdat'ta kiimelenmis Aristote-
lesci filozoflar1 “Magribiyytn” (Batililar) olarak niteler ve onlar1
kendi “Masriki” (Dogulu) felsefesine karsit bir sekilde konum-
landirir. Ibn Sind’nin bu adlandirma iizerinden, kendisini agik
bir sekilde Bagdat havzasindan ayirdigini ve bu havza igeri-
sinde {iretilen felsefi birikimin “hareket merkezli” metafizik
kavrayismna “varlik” merkezli bir metafizik 6nerdigini goriilebi-
lir.

Bagdat kiiltiir havzasi seklindeki adlandirmay: “Irak kiil-
tiir havzas1” seklinde genislettigimizde, Irak havzasi icerisinde
alt kiimelenmelerin bulundugunu gézlemleyebiliriz. Bunlardan
birini Basra-Kife hatt1 olustururken digerini Bagdat olusturur.
Bagdat'in Abbasi halifesi Mansur déneminde, 762-766 seneleri
arasinda kuruldugu dikkate alindiginda, Hz. Omer déneminde
635-640 seneleri arasinda kurulan Basra ile Kiife'nin daha eski
bir yerlesime, dolayisiyla gelenege sahip oldugu sdylenebilir.
Bu gelenek Miisliimanlarin erken déonemde Basra ve Kufe'de
karsilastig1 dahili ve harici meydan okumalara kars: iiretilen ce-
vaplarla ¢ok yakindan iligkilidir. Soyle ki Miisliimanlarmn Hicaz
havzasinda inga ettikleri kendine yeterli epistemolojik cerceve
ilk defa Basra’da ciddi meydan okumalarla yiiz yiize gelmistir.
Bu meydan okumalar bir yandan erken dénemde ortaya ¢ikan
ve cemel-siffin savaslar1 veya hakem olay1 gibi 6rneklerde ol-
dugu gibi Miisliimanlarin kars: karsiya kaldig i¢ meselelere, di-
ger yandan Basra’nin Hiristiyanlar, Yahudiler, Zenciler, Mecu-
siler gibi farkli unsurlar1 barindiran kozmopolit yapisindan
kaynaklanan karsilikli etkilesimlere bagliyda.

Bu ortamda Miisliimanlar bir yandan i¢ meselelerin ¢6zii-
miinde miiracaat ettikleri ve ¢cogu zaman yorum seviyesinde
anlasmazliga neden olan nasslarin nasil yorumlanacagiyla ilgili
temel ilkeleri belirlemeye ¢alisirken, diger yandan muhatap ol-
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duklar1 yeni dini ve felsefi geleneklerin tevhid, niibiivvet, ale-
min yapist gibi gesitli konularda Islami 6gretilere kars: elestiri-
lerini akli bir zemin igerisinde cevaplamaya ¢alisiyordu. Bu ¢a-
balar Basra ve Kufe'nin tasavvuf, kelam, dil bilimleri ve fikih
disiplinlerinin dogusuna ev sahipligi yapmasim sagladi. Islami
hayat goriisiinii akli ilkelere bagl olarak temellendirme amaci
tasiyan Mu'tezile kelami Basra’daki bu ¢abalarin en 6nemli ne-
ticelerinden biriydi. Iste Kindi bu ¢abalarin ortaya gikardig1 na-
zari birikimin bir varisi olarak Kiife ve Basra havzasinda yetis-
mis, felsefi goriisleri Mu'tezili hocalariyla da iligkili bir bi¢cimde
bu cabalara ¢ok yakindan bagh olmustur. Onun din-felsefe ilis-
kisiyle ilgili yaklagimi, nebevi bilgiyi akli bilginin {istiine yerles-
tiren tutumu, metafizigin konusunu “Tlk Gergek” veya Tanri
olarak belirlemesi, dlemin zamansal bir baslangica sahip oldugu
ve hareket-zaman iligkisiyle ilgili goriisleri ve sudurda gordii-
guimiiz iradesiz tanr1 anlayisina karsi iradeli bir tanr1 anlayisina
yaptig1 vurgu hep Basra-Kufe kiiltiir havzasinin etkilerini yan-
sitir. Buna mukabil Bagdat kiiltiir havzasmna baktigimizda, bu
havzanin felsefi anlamda gercek temsilcilerinin Ebti Bisr Metta,
Farabi, Yahya b. Adi, Yahya'nin cevresinde bulunan bnu’l-
Hammar, ibn Zur‘a, Ibnu’s-Semh gibi 6nemli bir boltiimii Hiris-
tiyan filozoflar oldugu goriiliir. Bu okula mensup filozoflar her
acidan uyumlu bir yap1 arz etmeseler de din-felsefe iligkisi, me-
tafizigin konusu, Tanri-alem iligkisinin determinist dogas: gibi
konular da Kindi'ninkinden énemli 6l¢iide farkl bir yaklasim
ortaya koyarlar.

Felsefe tarihinde daha sonra “Kindi Okulu” ad1 verilecek
olan; Ebti Zeyd el-Belhi, Amiri ve baza acilardan Ebii Siileyman
es-Sicistani gibi filozoflarin katkisiyla tesekkiil edecek gelenek
de varhigimi Bagdat ve Basra havzalari arasindaki bu yaklagim
farkliligina bor¢ludur. Dolayisiyla felsefe gelenegi bakimindan
Basra havzasmim Bagdat igerisinde eritilmesi, sadece Islam fel-
sefe tarihi igerisindeki 6zel bir ¢izgiyi ihmal etmemize neden ol-
maz, ayni1 zamanda Kindi'ye ait felsefi goriisleri dogru bir se-
kilde kavramamizin 6niinde de engel olusturur. Boyle bir du-
rumda Kindi Bagdat’taki senkretik bir filozof, Kindi'nin editor-
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liigii altinda Bagdat’'ta Yunancadan yapilan terctimelerde gorii-
len ilaveler ve yeni yorumlar “felsefe tarihinin garip cilveleri”
olarak degerlendirilmeye baglanir.

Bunlar arasinda Plotinos’un Enneadlar’ min Arapca uyar-
lamast olan Estilucyd’'ya Yeni-Eflatuncu olmayan Iskenderci ve
bazen Filoponosgu &gelerin eklenmesi ve Afrodisiash Isken-
der’in metinlerinin Filoponoscu duyarhliklarla yorumlanmasi
gibi durumlar sayilabilir. Daha sik zikredilen bir diger sey de
Plotinos'un Enneadlar mdan ve Proklos'un Teolojinin Unsur-
lar1 kitabmdan belirli boliimlerin Aristoteles’e nispet edilerek
terclime edilmis olmasidir. Hem terciime edilen eserlerin, bu
eserlerin aslinda bulunmayan ilavelerle genisletilmesi ve yo-
rumlara bagh bir sekilde terciime edilmesi hem de bu eserlerin
farkl1 yazarlara nispet edilmesi, ne Kindi éncesinde Yeni-Efla-
tuncu Iskenderiye okulunda gordiigiimiiz “metinleri serh eder-
ken uyulmas: gereken siki yorumsal kurallara baglilik” anlayis1
ile ne de Kindi sonras1 Bagdat'mnda gorecegimiz “asil kaynak-
larla uyum” anlayisi ile telif edilebilir. Kindi'nin duyarliliklar
bu iki anlayistan tiimiiyle farkli bir zeminden hareket eder ve
amaclari itibariyle farkli bir tutumu ortaya koyar.

Her seyden 6nce Kindi'nin felsefi etkinligi, dnceki ytizyil-
lar boyunca Yunan geleneginde gordiigiimiiz tizere organik ve
stirekli bir hoca-talebe iliskisi igerisinde gerceklesmez. Kindi
canliligin ve organik stirekliligini kaybetmis 6lii bir felsefe ge-
lenegini, o da metinler {izerinden tevariis eder ve bu durum onu
s0z konusu metinleri yorumlama hususunda kisitlayici yorum-
sal kurallara tabiiyetten 6zgtirlestirir. Bu da s6z konusu metin-
lerin, Aristoteles¢i veya Yeni-Eflatuncu zihniyete degil,
Basra’da insa edilen “yeni” nazari gelenegin sahip oldugu zih-
niyet diinyasmna baglh olarak yorumlanmas: hususunda
Kindi'ye cesaret verir. Dolayisiyla Kindi'nin Basrali kaynakla-
rma ve bu havzaya aidiyetine yapilacak vurgunun ihmal edil-
mesinin, bizatihi Islam felsefesinin tesekkiilii ile ilgili degerlen-
dirmelerimizde zaafa neden olacag1 goriilmektedir. Kindi'nin
zihniyet diinyasi ile ilgili bu yondeki miilahazalarmn Giirbiiz De-
niz Hocamin Kindi ile ilgili degerlendirmelerini yeniden ele
alma noktasinda faydali olacag: kanaatindeyim.
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Soyle ki, Kindi'nin Yeni-Eflatuncu gelenege ait metinler-
den tevariis ettigi determinist kozmoloji ve iradesiz tanr1 anla-
yisa tepkisi kadim alemin karsisina zamansal agidan bir baslan-
gic1 olan alem fikriyle kars1 citkma ¢abasindan ¢ok, iradesiz tanr1
fikrine karsilik tiimiiyle iradi bir sekilde fiilde bulunan tanr1 an-
layisin1 koymasinda goriilmelidir. Daha sonra hem Farabi ve
Ibn Sina cizgisi disindaki filozoflarda hem de kelamcilarda ta-
kip edilebilecek bu duyarliligin Basra kiiltiir havzasina ait temel
duyarliliklarla yakindan iligkili oldugunu séylemek gerekir. Bu
duyarlili1 soyle acabiliriz: Esasen Eflatun’dan Plotinos’a kadar
gelen ve Aristoteles’i de igine alan Yunan felsefe gelenegi acisin-
dan tanriligin en temel vasfi “kendine-yeterlilik” (autarkes) ola-
rak belirlenir. Dolayisiyla “Tanr1 nedir?” sorusuna Yunan felse-
fesinde sahit olacagimiz biricik cevap “kendisine yeten ve baska
higbir seye muhtag olmayan varlik” olacaktir.

Bu cevap ilk bakista kulaga hos gelse de alemi yaratmak
i¢cin harekete ge¢meyi bile Tanr1 agisindan eksiklik olarak deger-
lendirecek mutlak bir istigna fikrini gtindeme getirir: Her hare-
ket kuvveden fiile veya eksiklikten tamhiga dogru bir gegis ol-
dugu, boyle bir gecis de tamamlanma yoniinde bir ihtiyac1 giin-
deme getirdigi i¢in Tanr1’nin alemi yaratma yoniinde harekete
ge¢mesi onun “tamligina” halel getirir ve sanki kendine yetmi-
yormus da bir fiille tamamlanmak istemis gibi bir diistinceyi or-
taya cikarir. Tam da bu nedenle Yunan diisiincesi 6nce Aristo-
teles’te oldugu gibi Tanr1'y1 alemin yaratict anlaminda fail ne-
den olmaktan cikartarak sadece onun gaye nedeni haline getir-
mis, Plotinos’ta oldugu tizere onu ayn1 zamanda fail neden ha-
line getirmek istediginde de yine “kendine yeterlilik” nosyo-
nunu merkeze alarak “iradesiz bir tanridan alemi nasil ¢ikarti-
r1iz?” sorusuna sudur teorisiyle cevap vermistir. Bu kez de su-
dur teorisi, alemin varligimi Tanri'nin kendini akletme yoniin-
deki zati fiiline zorunlu olarak bagladig1 icin hem alemin kidemi
sorununa yol agmis hem de Tanri-dlem miinasebetinde irade-
den dogan her tiirlii boyutun ilga edilmesine neden olmustur.
Yunan diistincesindeki bu “iradesiz tanr1” ve “metafizik tam-
lik” tasavvuruna karsi, Basra’daki ortam acisindan “Tanri ne-
dir?” sorusuna verilecek oncelikli cevap “Her seye giicii yeten,
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irade sahibi varlik” seklinde belirir. Bu varligin kendine-yeter-
liligi, tamlig1 ve giiciinii nasil kullanacagi sorular: ncelikli ola-
rak bu ilke dolayiminda yorumlanar.

Dolayisiyla Kindi agisindan tevariis ettigi Antik metin-
lerle ilgili sorunlar arasindan belki de en 6nemlisi, bu iki zihni-
yetin arasmda bulunan irade merkezli karsithk idi. Bu yorum
etrafinda, Onun Tanri-dlem iligkisiyle ilgili degerlendirmele-
rinde siklikla merkeze yerlestirilen alemin zamansallik bahsi
tanrisal irade bahsinin bir alt meselesi olarak degerlendirilmeli-
dir. Boyle yapildiginda Kindi felsefesini yine siklikla yapilan
John Filoponos (Yahya en-Nahvi) etkileri tizerinden degerlen-
dirmek yerine, onu da dikkate almak sartiyla, Basra kiiltiir hav-
zas1 lizerinden daha kapsamli bir sekilde degerlendirme imkani
yakalayabiliriz.
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BAGDAT TASAVVUFUNUN LiSANI:
CUNEYD-i BAGDADI{

Siileyman GOKBULUT"

I. Giris

Hicri tiglincii asirda Bagdat’taki tasavvufi atmosferin nabzini tutabi-
lecegimiz en biiytiik sima siiphesiz Ciineyd-i Bagdadi (6. 297 /909) dir. Ta-
savvuf ilminin tesekkiil siirecinde bu sehirde yasayan Ciineyd ¢ok yonlii
bir stfidir. Hem hali hem de goriisleriyle basta cagdaslari olmak tizere
kendinden sonraki pek ¢ok stiff iizerinde de tesirli biridir. Bize kadar ula-
san soOzleri ve risaleleri onun sistematik bir zihin diinyasina ve analitik
diisiince yetenegine sahip oldugunu, bu yiizden de tasavvufun gelisi-
mine miihim katkilar sundugunu gostermektedir. O ayn1 zamanda Ehl-i
Siinnet esaslariyla uyumlu, seriata muvafik ve toplumun diger kesimle-
riyle uzlagsmaci bir dil ve tavrin da dnctisii sayilmaktadir. Bu 6zelliklerin-
den dolay1 “stfiler ziimresinin siisii, imami ve lisan1” diye nitelendirilen
ve neredeyse biitiin stifiler tarafindan tizerinde ittifak edilen bir karakter-
dir.

Bayezid-i Bistam1 (6. 234/848) ve Hallac-1 Manstr (6. 309/922) gibi
biiyiik mutasavviflardan aklimiza ilk gelenlerin hemen hepsi cesitli go-
riisleri nedeniyle tenkit edilmis, sirr1 fas etmekle suglanmis ya da yolun
onderi olarak kabul gormemistir. Fakat Ciineyd, bu hususta bir istisna
teskil etmektedir. Tarihi ve tasavvufi kaynaklarda onun adi daima hayirla
yad edilmistir. Bu bakimdan pek ¢ok stifinin Ciineyd’in sohbetinde bu-
lunmay1, onunla bir kerecik de olsa goriismeyi veya onun takipgileri ara-
sinda yer almay1 bir ayricalik olarak addettigi goriilmektedir.

*Dog. Dr., DEU Ilahiyat Fakiiltesi, Tasavvuf Anabilim Dali. Bu yazi, sahsima ait
olan (“Tasavvuf Tarihinde Ciineydi Cizgi”, Dokuz Eyliil Universitesi [lahiyat Fa-
kiiltesi Dergisi, say1: 36, 2012/2, s. 169-200 ve “Ciineyd’in Sekiz Sart1”, Dokuz
Eyliil Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, sayt: 36, 2012/2, s. 201-231) isimli
makalelerden istifade edilerek hazirlanmistir. Calismamizin bu hale gelmesinde
katkilar1 olan ISAV yetkililerine, Tasavvuf Anabilim Dali'nin kiymetli hocalarina
ve Ozellikle Prof. Dr. Zafer Erginli Bey’e tesekkiirlerimi arz ederim.
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Ciineyd-i Bagdadi'nin tasavvufta seriat-hakikat dengesini gozeten
orta bir yolu tuttugu asikardir. Onun bu yolu tavizsiz bir sekilde ilmi ve
seriat1 esas almakta, sahvi sekre tercih etmekte ve tasavvufi yasantinin
asiriliklarma karsi bir durus sergilemektedir. O ayn1 zamanda tevhid,
misak ve fena gibi tasavvufi tecriibenin temel kavramlar: hakkinda konu-
san ilk stfilerdendir. Dolayisiyla tesekkiil devri i¢in tasavvufun nazari ve
ameli boyutlarindaki gelisimi ve ifade bigcimlerindeki degisimi onun sah-
sinda izleyip degerlendirmek miimkiindyir.

Bu yazida basta kendi Res4i/i olmak iizere, tarihi ve tasavvufi kay-
naklarimn verileri dogrultusunda Ciineyd’in sahsiyetini belirleyen ana ko-
nular tizerinde durulmakta ve onun hem Bagdat stfiligi hem de tasavvuf
tarihi agisindan arz ettigi énem vurgulanmaya galisiimaktadir.

II. Ciineyd-i Bagdadi Hakkinda

Ebii'l-Kasim Ciineyd b. Muhammed b. Ciineyd el-Bagdadi el-
Kavariri el-Hazzaz aslen Nihavendli’dir. Bilinmeyen bir tarihte Bagdat'ta
dogmus, hayatini bu sehirde gecirmis ve 297/909 tarihinde de burada ve-
fat etmistir. Ailesi cam ticaretiyle ugrastig1 icin “Kavariri”, kendisi de ku-
mas ve ipek isiyle mesgul oldugu i¢in “Hazzaz” unvamnyla taninmigtir.
[lim ve tasavvuftaki iistiin konumu dolayisiyla “Tavisii'l-Ulema”, “Sey-
yidi't-Taife”, “Tmamii’l-Eimme”, “Lisanii’l-Kavm”, “A‘bedii’'l-Mesayih”
ve “Sultanii’l-Muhakkikin” gibi lakablarla anilmisgtir.

Ciineyd kiiciik yaslarindan itibaren meshur bir stfi olan dayis1 Seri
es-Sakati (6. 251/865)'nin terbiyesinden gegmistir. [lme karst biiyiik bir
kabiliyeti ve meraki olan Ciineyd, bir taraftan Imam Safii (6. 204/820) nin
ogrencilerinden Ebti Sevr (6. 240/854)’den! Fikih okurken diger taraftan
dayismin evine gelip giden mutasavviflardan istifade etmistir. Bunlarin
basinda Haris Muhasibi (6. 243/857), Muhammed b. Ali el-Kassab (6.
275/888)2, Ibnii’l-Keranbi (6. ?) ve Eb{i Bekir Muhammed el-Kantari (6.
260/873) gibi stfiler gelmektedir. Bu kisiler az ya da ¢ok Ciineyd’in ta-
savvufi goriisleri ve hali {izerinde tesirli olmuslardir.

1 Ebdi Sevr fikihta mutlak miictehid ve hadiste hafizlik derecesine ulagsmuis, ehl-i
re’y Iraklilar ile ehl-i hadis Hicazlilar'm fikhin1 kendinde birlestirmistir. Bkz.,
Mubhsin Kocak, “Ebti Sevr”, DIA, X, 229-230.

2 Clineyd bu zat hakkinda soyle der: “ Halk benim Seri Sakati’nin talebesi oldu-
gumu zannediyor. Halbuki ben Muhammed b. Ali el-Kassdbin talebesiyim.”
Bkz., Abdurrahman Cami, Nefehétii’l-Uns, trc. Lamii Celebi, haz. Siileyman Ulu-
dag-Mustafa Kara, Marifet Yay., Istanbul 1995, s. 211.
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Ebt Bekir el-Vasiti (6. 320/932’den sonra), Cafer b. Muhammed el-
Huldi (6. 348/959), Ebti Bekir es-Sibli (6. 334/945), Ebi Said b. el-A‘rabi
(6. 341/952), Ismail b. en-Niiceyd (6. 366/976), Ebti Amr ez-Zeccaci (6.
348/959) ve Ali b. Biindar es-Sayrafi (6. ?) gibi pek ¢ok stifi de Ciineyd’in
sohbetlerine katilmistir. Vefatindan sonra onun yolunu bir Hanefi oldugu
sOylenen® Ebti Muhammed el-Ceriri (6. 311/924) siirdiirmiistiir. Ayrica
Ciineyd’in akrani ve onunla yakin iligki kurmus kisiler arasinda Ebi Said
el-Harraz (6. 279/892), Ebii’l-Hiiseyin en-Niri (6. 295/907) ve Ibn Ata (6.
309/921-22) da yer almaktadir.*

Ciineyd’in tasavvuf sahasinda fazla bir eser vermedigi veya yazdik-
larinin bir kismmin giintimiize kadar gelmedigi sodylenebilir. Onun
Kitabii’l-Fend, Kitabii’l-Misik, Edebui’l-Miiftekir llallah gibi kiiciik risale-
leri ve dostlarindan bazilarma yazdig1 mektuplar1 Resai/ ad1 altinda top-
lanmistir.> Bunlarin disinda birtakim so6zleri, halleri ve kerametleri cesitli
kaynaklar araciligiyla bizlere ulagsmistir.

III. Ciineyd-i Bagdadi'nin Sahv/Ayiklik Anlayis1 ve Tasavvufi Ha-
yata Getirdigi Disiplin

Ciineyd-i Bagdadi'nin 6gretileri etrafinda olusan topluluga “ Ciiney-
diyye’ ad1 verilmistir. Bu isimlendirme ilk defa Hucviri (6. 465/1072) nin

3 Ahmet T. Karamustafa, Tasavvufun Olusumu, ¢ev. Nagihan Dogan, Istanbul
Bilgi Universitesi Yay., Istanbul 2017, s. 36-37.

4 Clineyd hakkinda bk. Hatib el-Bagdadi, Tarihu Bagdad, Darii’l-Kitabi’l-Arabi,
Beyrut ts., VII, 241-249; Siilemi, Tabakatu’s-Siifiyye, tahk. Nureddin Seribe, Mek-
tebetii’l-Hanci, Kahire 1969, s. 155-163; Isfahani, Hilyetii’l-Eviiya, Darii’l-Kitabi'l-
Arabi, Beyrut 1967, X, 255-287; Hace Abdullah Ensari Herevi, Tabakatu’'s-
Siifiyye, haz. Abdiilhay Habibi, Intisarat-1 Fiirtgi, Tahran 1984, s. 161-184;1bnii’l-
Cevzi, Sifatii’s-Safve, haz. Ibrahim Ramazan-Said el-Lahham, Darii’l-Kiitiibi’l-il-
miyye, Beyrut 1989, II, 270-275; Kuseyri, Risdle, haz. Siilleyman Uludag, Dergah
Yay., Istanbul 1999, s. 117-118; Hucviri, Kesfii’l-Mahciib, haz. Siileyman Uludag,
Dergah Yay., Istanbul 1996, s. 229-232; Feridiiddin Attar, Tezkiretii’l-E vliy4, haz.
Siileyman Uludag, Kabalc1 Yay., Istanbul 2007, s. 385-415; CaAmi, Nefehét, s. 209-
213; Abdiulvahhidb es-Sa’rani, et-Tabakatii’l-Kiibrd, Matbaatii Amireti’l-
Osmaniyye, Misir 1306, I, 67-69; Miinavi, e/-Kevadkibii'd-Drirriyye, tahk. Muham-
med Edib el-Cadir, Daru Sadir, 1999, Beyrut 1/11, 570-584; Siileyman Ates, “Cii-
neyd-i Bagdadi”, DIA, VIII, 119-121.

5 Resdilin tek yazma niishas1 Siileymaniye Ktp., Sehid Ali Pasa, no: 1374'tedir.
Arastirmacilar buna dayanarak eseri nesretmislerdir. Bkz., Ali Hassan Abdel-Ka-
der, The Life, Personality and Writings of Al-Junayd, Luzac&Company Pub.,
London 1962, s. 53-63; Siileyman Ates, Ciineyd-i Bagdadi, Hayati, Eserleri ve
Mektuplari, Yeni Ufuklar Negriyat, Istanbul ts., s. 121-134.
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Kestii’l-Mahcib'unda yer almistir. Miiellif daha 6nceki asirlarda ortaya
¢ikmis, sayilar on ikiyi bulan gesitli tasavvufi firkalardan bahsederken
Ciineydiyye’ye de ayr1 bir baglik acmis ve onu “on makbul firka”dan biri
olarak degerlendirmistir. Burada Hucviri, seyhin yolunun “sekr”i temel
alan Tayftriyye'nin aksine “sahv” esasi lizerine kuruldugunu ve en yay-
gin ve taninmus yolun da bu oldugunu belirtmistir.6 Hucviri'nin ifadeleri
sOyledir:

“Ctineydiler, Ebti’l-Kdsun Ciineyd b. Muhammed'e tevelli ve intisab
ederler. Onun yolu Tayfiriyye’nin aksine sahv esasi tizerine kurulu id.
Mezheblerin en taninmis! ve en meshuru, onun mezhebi ve yolu idi. Be-
nim seyhlerimin ciimlesi Ciineydi idiler.””

Buradan anlagilacag iizere Ciineyd’in ve firkasinin ayiric1 vasfi
“sahv/ayiklik”tir. Tasavvufun uzun tarihinde Bayezid'in “sekr”i esas
alan Tayfariyye mektebi ile Ciineyd’in “sahv”1 savunan ekolii daima ken-
disine taraftar bulmus, her dénem ve cografyada bu iki mesrebden
stifilere rastlanmustir. Bu kisilerin tasavvufi yasantilari, tisluplari, hakikati
kavrayis ve ifade edis bigimleri genellikle farkli olmustur.

“Sarhosluk, mest olmak ve kendini kaybetmek” gibi anlamlara ge-
len sekr, kuvvetli bir varid veya tecelli ile gaybet haline gecistir. Hakk'in
muhabbetinin galebesini ifade etmek icin kullanilan tabirlerdendir. Sekr,
esyadan degil de esya arasindaki farklar1 gormekten gaib olmaktir. SGfi
miielliflerin genellikle sekre tercih ettikleri sahv ise sekrden sonra kulun
his ve suur héline dontisiinii ifade etmektedir.t Sahvi sekrden iistiin tutan
Ciineydilere gore sekr, afet mahallidir. Ciinkii o, hallerin karismasi, sih-
hatin gitmesi ve nefsin dizginlerinin elden kagmasi manasina gelir. Sekri

¢ Bu ekoller i¢in bk. Hucviri, Kesfii’l-Mahciib, s. 283-394. Hucviri'nin s6z konusu
tasavvufi yollar: ele aldig1 bolimiin baghgr soyledir: “ aeil s agalies agh 8 38 & b
peililSa 5 agilelae s Farscast icin bk. Hucvird, Kesfii’l-Mahciib, haz. Valentin Zhou-
kovskii-Kasim Ensari, Kitabhane-i Tahiri, Tahran 1378, s. 218.

7 Hucvirl, Kesfii’l-Mahciib, s. 300. Hucvirl'nin tasavvuftaki bu Ciineydi cizgiyi
dile getiren bagka sozleri de vardir. Mesela o bir yerde kendi seyhi Ebii'l-Fadl
Muhammed b. Hasan el-Hutli (6. 453/1061?)’den bahsederken sdyle demektedir:
“Hutll tasavvufta Ciineyd’in mezhebini benimsemisti.” Bkz., Hucviri, Kesfii’l-
Mahcib, s. 271. Yine bagka bir yerde “ Benim seyhim, mezheb yoniinden Ciineydi
idi” ifadesini kullanmaktadir. Miiellifin yazdig: sekliyle: “2 5 <3 s34 s 5” Fars-
cast i¢in bk. Hucviri, Kesfii’l-Mahcib, s. 232.

8 Serrac, Liima‘, haz. H. Kamil Yilmaz, Altinoluk Yay., Istanbul 1996, s. 333;
Kelabazi, 7a‘arruf, haz. Siileyman Uludag, Derhah Yay., Istanbul 1992, s. 173-175;
Kuseyri, Risdle, s. 164; Hucviri, Kesfii’l-Mahciib, s. 295; Uludag, Tasavvuf Terimleri
SozIiigt, Kabalca Yay., Istanbul 2001, s. 306-307.
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sahvdan iistiin goren Tayf(riler ise sahvi Hak Teala ile kul arasindaki en
kalin perde olarak goriirler.?

Ciineyd’e gore sekr, vecd veya fena gibi haller yasayan bir stifinin
kendi 6zelliklerinden siyriip Hakk'in vasiflariyla donanmus bir halde,
yani gergekten var olarak tekrar diinyevi duyularma dénmesi esas amac-
tir. Ciinkii Ciineyd toplumdaki diger insanlarla uyumlu, umumi dindar-
lik normlarina saygili ve kamusal hayatta ihtiyatli!? bir stifiyane yasantiy:
oncelemektedir. Bunu gergeklestirecek de sahvi temel alarak ilim ile ameli
biitiinlestirmis ve tasavvufi ahldkla donanmuis bir kisidir. Ciineyd, boyle
bir sahsin cemiyet hayatinda oynayacagz role su sozleriyle deginmekte-
dir:

“Cenab-1 Hak kulunu tekrar cemiyete dondiirmek ister. Ctinkii onu
cemiyete dondiirmekte bir murdd: vardir. Bunun i¢in onun tizerindeki
nimetlerini ayan beyan gostererek onu cemiyete ¢ikarir. Halki onun cazi-
besine kaptirmak, onu halka sevdirmek, kabul ettirmek icin ona beseri si-
fatlarini geri vererek liituflarinin niirunu onun tizerinde parlatir.”" 11

Bu ifadelerden Allah’in kulunu sahv haline dondiirmesinde 6zel-
likle cemiyet igin birtakim amaglar giidildiigii anlasilmakla beraber biz-
zat fena halini yasayip donen i¢in de faydalar s6z konusudur. Ciinkii kisi
ancak bu tecriibeden sonra gergek benligine kavusabilir. Ciineyd’in su
sozleri de buna isaret etmektedir:

“ Yok olduktan sonra diinyaya gelmezden énceki varligiyla var olur.
Simdi o, gercekte o degil iken gercek o olmustur. O, 6nce mevcid-metkad
(Allah’ta var kendinde yok) iken simdi mevcid-mevciid (hem Allah’ta
hem kendinde)dur. Ciinkii o galebe sarhoslugundan sahv acgikligina ¢i-
kar. Esyay1 yerine koymak, her seyi yerli yerince yapmak icin kendisine
diinyevi miisdhedesi tekrar verilir. Allah tarafindan ihsan edilen en ytik-
sek riihi tekamiile eristikten sonra etrafindaki insanlara ornek olsun, fii-
line ve hareketlerine uyulsun diye fenddan sonra tekrar beseri sifatlarina
déndlirtiltir” 2

* X *

Ciineyd’'in tasavvufi sahsiyetini daha net ortaya koymak agisindan
sahvin burada zikredilen temel nitelikleriyle dogrudan baglantili iki hu-
susu daha dikkatlere sunmak gerekmektedir. Bunlardan ilki sema‘ ve

9 Hucviri, Kestii’l-Mahciib, s. 295-296.

10 Karamustafa, age, s. 31.

11 Ates, age, s. 263-264. Arapcast igin bk. Ates, age, s. 57.

12 Ates, age, s. 257-258. Arapcasi icin bk. Ates, age, s. 54-55.
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vecd hallerindeki taskinhiga kars: ¢ikip satahat tiirii ifadelere dikkat et-
mek; digeri de ilim-amel biitiinliigline hassasiyet gostermektir.

Birincisiyle baglayacak olursak; Ciineyd’e gore sahvin degerini art-
tiran bir sey de onun tasavvufi halleri izhara miisait olmayisidir. Ciinkii
hallerin izhar edilmesi onun kinadig1 ve manevi séafiyete aykir: telakki et-
tigi bir konudur. Onun Hallac'in sohbet arzusunu reddetmesi'? ve “ 7a-
savvuf ilmini biz énce tedvin ve tezyin ettik, sonra mahzenlerde gizledik,
sen geldin bu gizli bilgileri halk arasmnda agik agik anlattin.”'* diyerek
Sibli’ye sitem etmesi de bu tavriyla iligkilidir. Ciineyd’in, stifilere katilin-
caya kadar halifenin yiiksek riitbeli bir memuru olan $ibli ile olan bu di-
yalogu sahv tutumunun yani sira siyasi alana bulasmamak icin verdigi
bir tepki olarak da degerlendirilebilir.15

Ciineyd, siradan insanlarin zihninde herhangi bir kusku uyandir-
mamak icin nerede nasil davranmasi gerektigine ¢ok dikkat eden biridir.
Ozellikle sema* meclislerinde ayaga kalkip naralar atmaya karst mesafeli
bir durusu vardir. Nakledilir ki Ciineyd, Ibn Mesrtik ve Ibn Ata bir sema*
meclisindeyken, kavvalin okudugu ilahi tizerine Ciineyd siiktinetini ko-
rurken diger ikisi vecde gelir. Ona “ Ey seyh, senin bu sema‘dan hi¢ nasi-
bin olmuyor mu? Hi¢ mi zevk almiyorsun?’ diye sorduklarinda Ciineyd,
“Daglar1 gortirsiin ve onlar1 hi¢ yerinden oynamaz sanirsin. Halbuki on-
lar bulutlar gibi gecip gitmedeler.” (Neml, 27/88) ayetini okur. Boylece o,
siz benim zahirime bakarak boyle bir karara varityorsunuz fakat kalbimde
neler oluyor bilmiyorsunuz, demek ister. Serrac’in, Ciineyd’in bu halini
kemal ehli kisilerin sema‘mna ornek gostermesi ise ayrica kayda deger-
dir.1

Yine Ciineyd bahsedilen konuda 6grencilerini de uyarmus ve onlar-
dan soz ve hareketlerinde 6l¢iiyii kagirmamalarmi istemistir. Hatta bazen
onlar1 azarlamis ve meclisinden bile kovmustur. Mesela, bir giin Sibli, Cii-
neyd’in sohbet meclisinde “Allah” deyince, Ciineyd ona soyle ¢ikismustir:
“Sayet Allah yitmisse yitenden sz etmek dedikodudur. Yok eger hizirsa,
hazir olan1 miisdhede ve temasa ederken adini zikretmek saygisizliktir.”17

13 Bu olay i¢in bk. Hucvirl, Kesfii I-Mahciib, s. 300. Ayrica bk. Ebii'l-Ala Afifi, 7a-
savvut, Islim’da Manevi Hayat, gev. Ekrem Demirli-Abdullah Kartal, Iz Yay., Is-
tanbul 1999, s. 243.

14 Kelabazi, Ta‘arruf, s. 205.

15 Karamustafa, age, s. 38, 40.

16 Rivayet igin bk. Isfahani, Hilyetii’l-Eviiya, X, 271; Hucviri, Kesfii’l-Mahciib, s.
569; Kuseyri, Risédle, s. 155; Serrac, Liima’, s. 285.

17 Attar, Tezkire, s. 395.
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Sema“ ve vecdle ilgili diger bir husus ise bu esnada agizdan cikabi-
lecek tehlikeli ifadelerdir. Stfiler bu tiir sdzlere sathiye adin1 vermislerdir.
“Hareket, kipirdama, kopiirme” gibi anlamlara gelen satah kelimesinden
tiireyen sathiye vecdin anlatimi sirasinda feyz, heyecan ve galebe ile sarf
edilen alisilmamus ifadelerdir. Ne kastedildigi kolayca anlasilmadig: igin
bu tiir sozler zahiri itibariyle ser‘1 hiikiimlere aykir1 olarak yorumlanabil-
mistir.!8 Tasavvuf tarihinde sathiyeleriyle tanman en meshur stfilerden
biri Bayezid’dir. Ciineyd her ne kadar onunla goriismese de!® muhteme-
len ne tiir bir fena tecriibesi yasadigini anlamak i¢in?° Bayezid'in sathiye-
leriyle ilgilenmis ve onlardan bazilarimi yorumlamistir. Bunlarin bir kismi
da giintimiize kadar ulasmistir.2!

Ciineyd’in Bayezid’e bakis1 oldukca temkinlidir. Onun hakkinda ba-
zen olumlu ciimleler sarf etse de genellikle tasavvufun bidayet mertebe-
sinde kaldigini, nihdyete ve kemale vasil olamadigini dile getirmektedir:
“ Bayezid, isaretinin ¢okluguna ragmen orta yolda kaldi. Ben onun nihai
noktaya ulastigini gosteren herhangi bir soziinii duymadim. Bu ytizden
cisim, kanat, hava ve meydan gibi maddi kavramlarla konusmustur.”?

Peki, bunlar1 sdyleyen biri ni¢in onun sathiyelerini aciklama geregi
duymustur? Her seyden 6nce Ciineyd’in sathiyelerin icerigine degil de
onlarin uluorta ifade edilmesine kars: ¢iktigini belirtmek gerekmektedir.
Kanaatimizce onun béyle bir yoruma yonelmesinin arka planinda Islami
ilimlerdeki gelismelerle paralel bir sekilde tasavvufun tesekkiilii ve top-
lumsal kabulii i¢in uygun bir dil arayis1 vardir. Melchert'in de dedigi gibi
mistik tecriibeyi ifade etmek {izere rahatsiz edici olmayan bir dil gelistir-
mektir.23 Zira o donem i¢gin tasavvufun der(ini boyutundan habersiz baz

18 Serrac, Liima“, s. 369; Uludag, Tasavvuf Terimleri S6zItigti, s. 323.

19 Ciineyd, Bayezid'in fikirlerinden ve sozlerinden muhtemelen Yahya b. Muaz
er-Réazi (6. 258/871) vasitasiyla haberdar olmustur. Bkz., Salih Cift, 7asavvufta
Sevgi ve Umit Yolu: Yah yd b. Mudz er-Razi, Sir Yay., Istanbul 2008, s. 72.

20 Hac1 Bayram Baser, Seriat ve Hakikat, Klasik Yay., Istanbul 2017, s. 248.

2l Serrac, Liima‘, s. 373-385. Sehlegi'min Bayezid hakkinda kaleme aldig:
Kitabii’n-Niirbu konuda 6nemli bir kaynaktir. Yayimnlanmus hali i¢in bk. Abdur-
rahman Bedevi, Satahdtu’s-Siifiyye, Vekaletii'l-Matbtiat, Kuveyt 1978, s. 58-187.
Bayezid’in sathiyeleri igin ayrica bk. Ruzbihan-1 Bakli, Serh-i Sathiyyat, haz.
Henry Corbin, Intisarat-1 Tahtiri, Tahran 2006, s. 95-141.

22 Serrac, Liima“, s. 378. Bagka bir yerde de soyle demektedir: “ Bdyezid, halinin
biiytikliigiine ragmen biddyet hilinden ¢ikamamistir. Ben ondan kemdal ve ni-
héyete deldlet eden bir soz isitmedim.” Bkz., Serrac, Liima’, s. 387.

23 Christopher Melchert, Siinni Diistincenin Tesekkiilti, Din-Yorum-Dindarlik,
cev. A. Hakan Cavusoglu, Klasik Yay., Istanbul 2018, s. 253.
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kisilerin ya da stff karsitlarinin bu ifadeleri farkli yorumlamalar1 ve bu-
nun ¢ok sik ve sistemli bir sekilde olmasa da arada bir hukuki birtakim
yaptirimlara doniismesi ¢oziilmesi gereken bir sorundur. Bu yiizden Cii-
neyd’in tasavvufi bahisleri gizli kapilar ardinda ve sinurli sayidaki dostla-
rma agtig1 goriilmektedir. O, mektuplarinda da bu sekilde hareket etmis
ve yazdig kisilerden buradaki ifadelerin baskalarinin eline gegmemesini
Ozellikle istemistir.24
* ¥ *

Ciineyd’in ilim-amel biitiinliigiine gosterdigi ileri derecedeki hassa-
siyet sahv/ayiklik tavriyla baglantili diger cepheyi teskil etmektedir. Bu-
rada aslinda birbiriyle ilintili iki mevzu s6z konusudur: Bunlardan birin-
cisi, Clineydi anlayista ilim tahsiline verilen 6nem; ikincisi de Kitap ve
stinnete dayanan bir tasavvufi hayat. Ciineyd-i Bagdadi bu iki hususu
hem yasantisiyla hem de sozleriyle devaml bir sekilde giindemde tut-
mustur. Talebesi Cafer el-Huldi'nin su degerlendirmesi anlatmak istedik-
lerimizi 6zetler niteliktedir:

“Seyhlerimiz i¢inde, Ebii’l-Kasum Clineyd disinda ilim ile hali bir
araya getiren kimse gormedik. Onlarin ¢ogunun pek ¢cok ilmi oluyordu,
fakat hadli olmuyordu. Bir kisminin ise fazlaca hali oluyordu, fakat az bir
ilmi bulunuyordu. Ciineyd’in ise hem kuvvetli bir hali hem de ¢cok ilmi
vardir. Onun halini gorsen ilmine, ilmini gérsen haline tercih edersin.”?

Ciineyd’den bahseden biitiin kaynaklar onun ilim bahsinde {tistiin
bir zeka ve kabiliyete sahip oldugunu vurgulamaktadir. O éncelikle Fikih
ve Hadis okumus, ¢cok geng yaslarinda fetva verebilecek bir konuma gel-
mis, daha sonra ziihd ve tasavvufun inceliklerine dalmistir.2e Hatta onun
-her ne kadar ilmi asla bir kazang kapis1 haline getirmese de- stifi hirkas:
giymeyip bir alim gibi dolastig1 sdylenmektedir.2”

% Mesela, Kiséi'ye yazdig1 mektupta soyle der: “Ancak beni sana mektup yaz-
maktan alikoyan sey, mektubumda yazdiklarimin senin bilgine sahip olmayan
birinin eline gegmesi endisesidir. Ciinkii bir miiddet énce Isfahan halkindan bazi
kimselere bir mektup yazmistim. Mektubum agilmis, kopyas! alinmis, onda ya-
zil1 olan bazi seyler o insanlara yabanci gelmis. Onlarin kurtulmas: beni hayli
yordu. Iste onlara boyle yiik olmak ve onlar: siipheye diisiirmek endisesi beni
bundan alikoydu...” Bkz., Ates, age, s. 298. Arapgasi icin bk. Ates, age, s. 77.

%5 Hatib, 7Tarthu Bagdad, V11, 244; Ibni’1-Cevzi, Sifatii’s-Satve, 11, 270.

26 Hatib, 74rihu Bagdad, V1I, 241.

27 Attar, Tezkire, s. 390. Fakat Cilineyd, Amr el-Mekki'nin Cidde kadilig1 gorevini
kabul etmesine 6fkelenmis ve bu yiizden onun cenaze namazin kildirmayi red-
detmistir. Bkz., Karamustafa, age, s. 35.



BAGGDAT TASAVVUFUNUN LISANI: CUNEYD-I BAGDADI 425

Ciineyd-i Bagdadi'nin dayisiyla arasinda gegen bir konugsma konu-
muz agisindan hayli 6nem arz etmektedir:

Seri es-Sakati’nin yaninda ikamet ederken bana “Benden ayrildigin
zaman kimin meclisinde oturuyorsun?” diye sormustu. Ben de “Haris el-
Muhésibi'nin” deyince, sunlari séyledi: “Giizel, onun ilmini ve edebini al.
Kelam1 siklara ayirmasini ve keldmcilar hakkindaki tenkitlerini ise bi-
rak.” Ben ayrilirken séyle dedigini isittim: “Allah seni stifi muhaddis de-
gil, muhaddis sifi kilsmn. 8

Seri’nin bu duasi ya da tavsiyesi, dyle goriiniiyor ki Ciineyd’in hayat
boyu diistliru olmustur. Zira burada kelami tartismalardan uzak dur-
maya bir gonderme yapilmakla birlikte, ilme tesvik ve tasavvufun nasil
bir temel {izerine oturtulmasi gerektigi vurgulanmaktadir. Dolayisiyla
Ciineyd’e gore siinneti 6grenmeden tasavvufa dalmak iyi bir netice ver-
mez. Boyleleri ya hata ya da satahat ehlinden olup cikar. Ciinkii hallerin
en giizeli, evvela zahir ilmine ve hadis kitaplarina vakif olmaktir.2? Cii-
neyd’in bu tavri, 6zellikle Hadis ve Fikih sahasinda iyi bir iine sahip ol-
duklar1 kaydedilen Ciireyri, Ebt Said b. Arabi ve Cafer el-Huldi gibi tale-
belerinde de goriilmektedir.30

Ciineyd’e gore seyr i siiltk gibi ilim de kisiyi Hakk’a gotiiren bir
vasitadir. Bununla birlikte o, her ikisi birlestirildiginde kamil bir stift olu-
nabilecegi kanaatindedir.?! Yine stiff tecriibenin askin bir boyutu olan
vecd ile ilmi kiyaslayarak, ilmin daha faziletli oldugunu savunmaktadir.
Ciinkii cahil ve vecd ehli bir sifinin yoldan ¢itkmas1 an meselesidir.32

Ciineyd’in anlayisinda ilimden gaye onunla amel edilmesidir. Ken-
disiyle amel edilmeyen bir ilmin, seklin disinda, kisiye higbir faydasi ol-
madig1 gibi zarar1 da vardir.3 Buradan onun Kur’an ve siinnet gergeve-
sinde 1srarli bir tasavvufi hayat1 vazgecilmez gordiigii agik¢a anlasilabilir.

28 Eb{i TAlib el-Mekki, Ktil-Kuliib, haz. Muharrem Tan, iz Yay., Istanbul 1999,
II, 95-96; Mitinavi, e/-Kevakibii’d-Diirriyye, 1/11, 571.

2 Mekki, Katii’l-Kuliib, 11, 96.

30 Clineyd’in 6grencileri hakkinda bk. Ates, age, s. 77-86.

31“ Dostun yoluna ya ilimle veya stiliikle girilir. llimsiz siiltik giizel olsa bile ek-
sikliktir, bilgisizliktir. Stiltik ile beraber ilim olursa, iste izzet ve seref odur.” Bkz.,
Hucviri, Kesfii’l-Mahciib, s. 569.

32 “ [Imin fazileti yaninda vecdin noksan olusu bir zarar vermez. llmin fazileti vec-
din faziletinden daha kamildir.” Bkz., Stihreverdi, Avarifii’l-Madarif, haz. Dilaver
Selvi, Semerkand Yay., Istanbul 1999, s. 249.

3 “ Ne zaman ki sen nefsine ilmin yerlestigine iyice kanaat getirdin ise bil ki bu
bilgi senin bir parcandir. Ilmin senden istedigi sey, onu baskalarina vermezden
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Ciineyd’in defalarca tekrarladig1 husus, tasavvuf ilminin Kur’an ve siin-
netle kayith olmasidir.3* Zira heniiz ¢ok erken bir dénem olmasina rag-
men Islam toplumunda dinin emir ve yasaklarina kargi duyarsiz bazi
gruplar c¢ikabilmistir. Ciineyd kendilerine stfi siisii vermis bu gibi
ibahilerin dillendirdikleri, belli makamlar1 kat etmis kisilerden ser‘i emir-
lerin diisecegi iddiasina siddetle kars1 ¢ikmais, hirsiz ve zanilerin bile bun-
lardan daha hayirl insanlar olduklarini séylemistir. 35 Tasavvuf hareketi-
nin baglangic1 diyebilecegimiz bir donemde Ciineyd’in yakin arkadaslar:
tarafindan dahi zaman zaman tenkit edilmesine® sebep olan bu dikkatli
tavir elbette merak konusudur.

Kanaatimizce Ciineyd’in biitiin ¢abasinn arka planinda heniiz ge-
lisme gosteren bir harekete temel baz1 hassasiyetler kazandirmak oldugu
aciktir. Ona gore, tasavvufun ancak bu sekilde dogru bir zeminde ilerle-
mesi miimkiindiir. Ayrica bu tavrin, devrin sartlariyla ve bazi ulemanin
yeni tesekkiil eden tasavvuf hareketine kars1 gosterdikleri reaksiyonla da

dnce kendine tatbik etmendir. [lmin tam hakkini vermezsen, onun faydasi ve
ndru senden gizlenir de sadece sekli ve dis1 meydana ¢ikar. Bu da ilmin senin
aleyhinde olan hiiccetidir.” Bkz., Ates, age, s. 194. Arapcasi icin bk. Ates, age, s.
8.

34 Kaynaklarda onun su sozlerine sikca rastlanmaktadir: “ Kurdn ezberlemeyen
ve hadis yazmayan kimselere tasavvuf yolunda tabi olunmaz. (Ciinkii bizim bu
ilmimiz Kitap ve siinnetle kayithdir.” Bkz., Isfahani, Hilyetii’l-Evliya, X, 255; Ku-
seyri, Risdle, s. 117. ” Bu yolda sag elinde Ulu ve Yiice Allah’in kitabini, sol elinde
Mustafa’nin siinnetini tutan kimseler yiirtir. Stiphe cukuruna ve bid‘at karanli-
gmna diismemek icin bu iki mes‘alenin isiginda ytiriimek gerekir.” Bkz., Attar,
Tezkire, s. 388. ” Peygamberin izini takip edenlerden baskas: icin Allah’a giden
biitiin yollar insanlarin yiiziine kapatilmistir.” Bkz., Isfahani, Hilyetiil-Evliya, X,
257; Kuseyri, Risdle, s. 117; Ibnii'1-Cevzi, Sifatii’s-Safve, 11, 271. “ Bizim bu ilmimiz
KRestilullahin hadisine baghdir.” Bkz., Serrac, Liima’, s. 104. Clineyd’in bu sozle-
rinin tesekkiil dénemi igin arz ettigi nem ve Ibnii’'l-Arabi {izerindeki etkisi hak-
kinda bk. Hac1 Bayram Baser, “Tasavvufi Yontemdeki Tutarliligin Dayanagi Ola-
rak Ittiba-i Rastil Anlayisi: Ciineyd-i Bagdadi ve Ibnii’l-Arabi Arasinda Mukaye-
seli Bir Degerlendirme”, Uluslararas: Ibnii’l-Arabi (Insanligin Hakikat Arayis ve
Ibnii’l-Arabi) Sempozyumu Bildirileri, haz. Fikret Karaman, Inénii Universitesi
Yay., Ankara 2018, s. 437-359.

% Bkz., Kuseyri, Risdle, s. 117, 401.

3% Nakledildigine gore Niirl Ciineyd’e soyle demistir: “Sen halktan hakikati giz-
ledin, onlar1 aldattin, onlar seni bas taci ettiler. Ben onlara hakikatten séz ettim,
beni tasladilar.” Bkz., Hucvirl, Kesfii’l-Mahciib, s. 232.
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yakin iligkisi vardir. Hali ve ilmiyle o kadar 6viilmesine ve 6rnek stff ola-
rak gosterilmesine ragmen Ciineyd’in bile tutuklanip sorguya cekildigi,
kiiftir ve zindiklikla suclandig: vakidir.3”

Ayrica Gulamu Halil (6. 275/888) olay1 da hicri {iciincii asir Bag-
dat'indaki stfileri gizlilige iten bir diger dnemli hadisedir. Anlatildigina
gore ad1 gecen kisi uydurma rivayetleriyle tanman bir muhaddis ve vaiz-
dir. Saraydan aldig1 destekle halifeyi tasavvuf ehline kars1 kigkirtmis ve
bazilarmin hapsedilmesine sebep olmustur. Hatta Nt ve Rakkam (6. ?)
gibi stfilerin idamia hiikmedilmistir. Ciineyd ise kendini bir fakih ola-
rak tanitarak kurtulmustur.3s

IV. Ciineyd’in Sekiz Sart

Ciineyd’in sonraki nesiller iizerindeki tesir halesini gosteren 6nemli
bir 6rnek de ona nispet edilen sekiz sarttir. Ciineyd’in bize kadar ulasan
mektup, risdle ve sozlerinde daha sonraki zamanlarda meshur olmus sek-
liyle kendisinin belirledigi ya da atifta bulundugu sekiz sart diye bir sey
bulunmamaktadir. Bununla birlikte vefatindan yaklasik {i¢ asir sonra ta-
savvufi eserlerde goriilmeye baglanan “Ciineyd’in sekiz sart1”nin hangi
amaglarla ortaya c¢iktig1 bizce goz ardi edilmemesi gereken bir husustur.

Konuyla ilgili kaynaklar incelendiginde, Ciineydiyye ekoliiniin mii-
ridleri terbiye yontemi hakkinda yalnizca tek bir rivayete rastlanmakta-
dir. Hucviri’nin dedigine gore “ miicdhede ve riydzet, Sehliyye; hizmet ve
hiirmet, Hamdiiniyye/Kassariyye; murdkabe-i bitin ise Ciineydiyye yolu
ve usiiliidiir.”3

Yine Ciineyd’in tasavvufun ustlii ile alakal1 iki s6zii daha vardar.
Ilkinde ilim ehli stifilerin bes esas1 siralanmaktadar:

“ Giindliizleri saim, geceleri kaim olmak, ihldsla amel, ifas1 siiresince
amellere dikkat ve titizlik, her haliikarda Allah’a tevekkiil.” 40

%7 Serrac soyle der: “ Ciineyd, ilmi derinligi, kivrak anlayisi, evrdd ve ibadetlere
devami, akrdnina ilim ve din agisindan listiinliigii sebebiyle 1aviisti’l-Ulema
ldkabiyla anilmasina ragmen kag¢ kere aranmis, yakalanmis; hakkinda kiifiir ve
zindiklik ithiminda bulunulmustur.” Bkz., Serrac, Liima‘, s. 402; Attar, Tezkire,
s. 385.

38 Bu hadise hakkinda bk. Kuseyri, Risdle, s. 336-337; Hucviri, Kesfii’l-Mahciib, s.
302-303; M. Yasar Kandemir, “Gulamu Halil”, DIA, X1V, 187.

% Hucviri, Kesfii’l-Mahciib, s. 308.

40 Serrac, Liima“, s. 221.
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Ikincisinde ise tasavvufun sekiz hasleti sekiz peygambere nispet
edilmektedir:

“Tasavvuf su sekiz haslet tizerine kurulmustur: Sehd, riz4, sabir, isa-
ret, gurbet, sif giyme, seyahat ve fakr. Sehd Ibrahim, riza Ishak, sabir
Eyyuab, isaret Zekeriya, gurbet Yahya, siif giyme Miisa, se yahatfsa ve fakr
da Muhammed'’e aittir”"$

Onun konuyla ilgili sdyledikleri bunlardan ibarettir. Yukarida zik-
redilen sekiz hasletin, baz1 benzerlikler ihtiva etmekle birlikte asirlar
sonra formiile edilip Ciineyd’e atfedilen sekiz sartla dogrudan bir ilgisini
kurmak zor goriiniiyor. Bundan dolay1 F. Meier (1912-1998), sekiz sartin
ona isnadimi anakronik bir tahrif olarak nitelendirmektedir.42 Peki, “Cii-
neyd’in sekiz sart1” veya “Ciineyd’in tarikatinin sekiz esas1” gibi soylem-
ler ne zaman ortaya ¢ikmis olabilir? Bulabildigimiz kadariyla bu tiir ifade-
lere, VII/XIII asirdan itibaren tarikatlarin ortaya ¢ikmasiyla baslayan sii-
recte rastlanmaktadir. Ciinkii bu dénemde genel tasavvuf klasiklerinin
ardindan her tarikatin ustliinii ve adabimi tantan el kitaplar1 kaleme alin-
maya baslamistir.#3 Kiibreviyye, Sazeliyye, Zeyniyye, Halvetiyye ve Cel-
vetiyye tarikatlari ile ilgili telif edilen cesitli eserlerde ya da bu tarikatlara
mensup kisilerin yazdiklari kitaplarda, bahsedilen sekiz sarta atifta bulu-
nulmus veya bunlar bazen uzun uzadiya yorumlanmustir.

Ciineyd’in sekiz sartindan ilk bahseden ve sonraki miielliflere de
ilham kaynag1 olan kisi, su anda sahip oldugumuz bilgilere gore Nec-
meddin Kiibra (6. 618/1221) dir. O, Fevaihul-Cemal adl1 eserinin hemen
basinda miicahedenin ii¢ yolundan bahsetmektedir. Bunlarin birincisi,
miiridin gidalar yavas yavas azaltmasi; ikincisi, secme ve irade giiclinii
seyhin ihtiyarina terk etmesi; tiglinciisii de Ciineyd nin tarikat: olarak bi-
linen sekiz sart1 yerine getirmesidir. Seyh Kiibra sozii edilen sartlar1 soyle
siralamaktadir:

“Devamli abdestli olmak, devamli oruclu olmak, devamlii susmak,
devamli halvette bulunmak, devamli zikretmek ki bu da “Idildhe illallah”

41 Hucviri, Kesfii’l-Mahctib, s. 120; Sa‘rani, et-Tabakati’l-Kiibré, 1, 68.

42 F. Meier, “Khurasan and the End of Classical Sufism”, Essays on Islamic Piety
and Mysticism iginde, 1ngilizce’ye trc. John O’kane, Brill, Leiden 1999, s. 213.

4 Konuyla ilgili bk. Bernd Ratke, “The Eight Rules of Junayd: A General Over-
view of the Genesis and Development of Islamic Dervish Orders”, Reason and
Inspiration in Islam, ed. Todd Lawson, I. B. Tauris Publishers, London 2005, s.
493-494; Bernd Ratke, “18. Yiizyilda Tasavvuf: Gegici Bir Degerlendirme Dene-
mesi”, cev. Ramazan Muslu, Tasavvuf [Imi ve Akademik Arastirma Dergisi, sayn:
15, 2005, s. 393.
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zikridir, devamli olarak seyhe kalbi raptetmek ve kendi tasarrufunu sey-
hin tasarrufunda yok ederek ilm-i vakidt konusunda ondan istifide et-
mek, devamli olarak havatiri nefyetmek, zarar da olsa fayda da olsa Al-
lah’tan gelen hichir sey konusunda O'na itiraz etmemek ve O'ndan cen-
neti istemek veya cehennemden O'na siginmak gibi arzular: da bir tarafa
birakmak.”*

Bunun yani sira Ciineyd-i Bagdadi'ye atfedilen sekiz sartin, Kiibre-
viyye literatiiriinde, her dénemde bir sekilde kendisine yer buldugu ger-
cegi de dikkatleri cekmektedir. Zira Seyh Kiibra’dan sonraki bazi Kiibrevi
seyhleri sozii edilen sartlar1 halvetin veya zikrin sartlar1 arasinda saymus-
lardir.4

Seyh Kiibra’dan sonra Ciineyd’in sekiz sartindan bahseden ilk siff,
Sazeliyye tarikatinnn Onemli ismi Ibn Ataullah el-Iskenderi (&.
709/1309)'dir. O, zikir konusunda tasnif ettigi Miftdhu’l-Feldh ve
Misbdhu’l-Ervahisimli eserinde neredeyse Necmeddin Kiibra ile ayni ifa-
deleri kullanmaktadir.* Bu konuda Iskenderi’nin Seyh Kiibra’dan yarar-
lanmis veya kendisinin boyle bir tasnif gelistirmis olmasi1 muhtemeldir.

Kiibrevi seyhleri haricinde Ciineyd’in sekiz sartina yer veren bir di-
ger isim Zeyniyye tarikatinin piri Zeyniiddin el-Hafi (6. 838/1435) dir. O,
s0z konusu esaslar1 halvete giren miiridin uymasi gereken sartlar olarak
kabul etmistir.#” Zeyniyyenin Anadolu’daki énemli temsilcileri arasinda
yer alan Sihabiiddin es-Sivasi (6. 860/1456) de Risdletii'n-Necdt min
Serri’s-Sifdt adli risalesinde, miiridin Rabbani huzura yiikselebilmesi i¢in

4 Necmeddin Kiibra, Fevdihul-Cemal ve Fevatihu’l-Celdl, haz. Fritz Meier,
Franz Steiner Verlag, Wiesbaden 1957, s. 2-3. Kiibra, Risile Ile’l-Hzim isimli kita-
binda da ig ve dis temizlik i¢in gerekli olan on esastan bahsetmektedir. Bunlarin
ilk sekizi Ciineyd’in yolunun esaslari ile aynidir. Bkz., Necmeddin Kiibra, Risd/e
lle’l-Haimi’l-Haif min Levmeti’l-Laim, haz. Tevfik Siibhani, Intisarat-1 Keyhan,
Tahran 1364.

45 Ornek olarak bk. Mecdiiddin Bagdadi, Tuhfetii’l-Berere Fi Mesaili’l-Asere,
Farsca’ya trc. Seyh Muhammed Bakir Saidi Horasani, haz. Hiiseyin Haydarhani,
Intisarat-1 Mervi, Tahran 1368, s. 134-147; Aziz Nesefi, Insan-1 Kamil (Tasavvufta
Insan Meselesi), haz. Mehmet kanar, Dergay Yay., Istanbul 1990, s. 55; Niireddin
Isferayini, Risdle Der Revis-i Siilitk ii Halvet-nisini, Kasifii'l-Esrar i¢inde, haz.
Hermann Landolt, Tahran University Press, Tahran 1980, s. 129-134; Alatiddevle-
i Simnani, Fethul-Miibin li-ehli’l-Yakin, Musannefat-1 Farisfiginde, haz. N. Mayil
Herevi, Intisarat-1 llmi ve Ferhengi, Tahran 1369, s. 256-260.

46 Tbn Ataullah, Miftahu’l-Felih ve MisbdhuI-Ervih, Kahire 1357, 11, 144.

47 Bkz., Hafi'nin el-Vesdyal-Kudsiyye'sinden naklen Resat Ongéren, Tarihte Bir
Aydmn Tarikati Zeyniler, Insan Yay., Istanbul 2003, s. 185-186.
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zahirini ve batinmi temizlemesi gerektigini, bunun da ancak on sarta uy-
makla gerceklesebilecegini belirtmektedir. Onun eserinin tertibi ve agik-
lamalar1 Necmeddin Kiibranin Risle lle’l-HAim'ini andirmaktadir. Zira
hem on sartin ismi ve siras1 hem de yapilan yorumlar aynidir.* Dolayi-
styla zikredilen on sartin ilk sekizi Ciineyd’in sartlaridir.

On sekizinci asir Halveti 6nderlerinden Mustafa Kemaleddin Bekri
(6.1162/1749) ise miiridlerin ridyet etmeleri gereken sekiz temel prensip-
ten s6z etmektedir.# Buradaki bir madde hari¢ digerleri Ciineyd’in sekiz
sartindan farkli degildir. Yine Celveti seyhlerinden Ismail Hakki Bursevi
(6. 1137/1725), Vesiletii’l-Merdm adl1 eserinde dogru bir halvet ve siiltik
icin Ciineyd’in sekiz sartina uymak gerektigini vurgulayarak bunlarin
serhini yapmustir.50

Buraya kadar verdigimiz drneklerden, her ne kadar kendisinin be-
lirledigine dair bir ize rastlanmasa da VII/XIII. asrin baslarindan itibaren
pek ¢ok mesayihin, muhtemelen kendi yollarini saglam temeller iizerine
insa etmek ve bunu da Ciineyd gibi ilim ve seriat tarafi agir basan bir
stiffyi onder kabul ederek gerceklestirmek amaciyla sekiz sart1 eserlerinde
zikrettikleri anlasilmaktadir. Ciineyd’e atfedilen bu sartlara, gorebildigi-
miz kadariyla, bagta Kiibreviyye olmak {izere Sazeliyye, Zeyniyye, Hal-
vetiyye ve Celvetiyye literatiiriinde rastlanmaktadir. S6zii edilen sartlar,
genellikle miiridin halvet esnasinda uygulamasi gereken esaslar1 ve adab1
icermektedir.

V. Bu Yolda Son Baga Doniistiir: Ciineyd’in Fena, Tevhid ve Misak
Goriisti

Bir taraftan sahva dayali saglikli bir tasavvufi hayat1 insa etmeye
gayret gosteren Ciineyd’in diger taraftan stfi tecriibenin farkli boyutlar
hakkinda 6zgiin yorumlar ve tasnifler yaptig1 da goriilmektedir. Bunlarm
en basinda “fend”, “tevhid’ ve “misdk” gibi mevzular gelmektedir. As-
linda onun diisiincesinin nirengi noktasmi tevhid olusturmaktadir. Bu
ayn1 zamanda Bagdat tasavvuf mektebinin de en miimeyyiz vasfidir.

Fena ve misak goriisleri de esas itibariyle tevhidle yakinen iligkilidir.

48 Sihabiiddin Sivasi, Risdletii'n-Necat min Serri’s-Sifat, Manisa 11 Halk Ktp., no:
2904/1, vr. 1b-6a.

4 Kemaleddin Bekri, Biilgatii’l-Miirid ve Miintehd Mevkifi’s-Said, Tibyanii
Vesaili’l-Hakaik icinde, Siileymaniye Ktp., Ibrahim Efendi, no: 430, I, 155a. Bu
prensiplerin bazilarinin yorumlar1 i¢in bk. Ramazan Muslu, Mustafa Keméleddin
Bekri ve Tasavvufi Gortisleri, Erkam Yay., Istanbul 2005, s. 184-213.

50 fsmail Hakki Bursevi, Vesiletii’l-Merdm, Beyazit Ktp., no: 14881, vr. 80b-164a.
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Ciinkii fena, tevhide varisin yolunu ve ustliinii gosterirken; misak, tev-
hide varis halini ya da tevhidin son basamagini anlatmaktadir.5!

1. Fena:

Ciineyd’e gore kulun bu diinyada birlik tecriibesini idrak etmesinin
ve bezm-i elestte verdigi sozii hatirlayip tekrar o an1 yasamasmnin yolu
fenadan ge¢mektedir. Onun “7asavvuf, Hakk’mn seni senden oldiirip
kendisiyle diriltmesidir.”*? seklindeki meshur tarifi de buna bir gonder-
medir. Bu s6z fena ve beka anlayisini veciz bir sekilde yansitmaktadir.
Bununla birlikte ¢agdas: Harrdz'm bu kavramlar hakkinda konusan ilk
kisilerden oldugu s6ylenmektedir. Ona gore fena, kulun ubtdiyeti gor-
mesinden fani; beka ise ulGihiyetin sahidi ile baki olmasidir.5 Serrac, fena
ve bekanin, avam derecesinden havas mertebesine dogru yiikselme kay-
deden tevhid ehli kulun iki sifat1 oldugunu séylemektedir. Ona gore bas-
langicta fena ve beka kavramlari su sekilde anlagiliyordu: [lmin ortaya
¢ikmasi beka, cehdletin yok olmasi fena; taatin ortaya ¢tkmasi beka, ma‘si-
yetin yok olmasi fend; zikrin ortaya ¢ikmasi beka, gafletin ortadan kalk-
masi fena; kulun 6grendigi ilim ve ma‘rifet sayesinde inayet-i ilahiyyeyi
gorme duygusunun ortaya ¢ikmasi beka, kendi hareketlerini gérmekten
fani olmasi fenadir.5

Fenayi, “Kendi hal ve sifatlarindan uzaklasip biitiin varliginin
Hakkmn varlig1 ile mesgul olmasidir.”% ve “ Senin biitiin vasiflarindan ya-
bancilasman, Kiill-i Mutlak’in tamamiyla seni senden almasidir.”5 sek-
linde tanimlayan Ciineyd’in bu hususta da aynen tevhid bahsinde oldugu
gibi bir smiflandirmaya gittigi ve fenanin iig tiirtinden bahsettigi dikkat-
leri cekmektedir:

a) Birincisi, amelleri yaparak, cehd ve gayret sarf ederek, nefsine
muhalefet ederek ve onu istemedigi amelleri yapmaya zorlayarak sifat-
lardan, huylardan ve tabii 6zelliklerden fani olmaktir. Burada Ciineyd’in,
Serrac’in soziinii ettigi davramislardaki degisiklikten ve ahlaki bir durum-
dan bahsettigi agiktir.

51 Ates, age, s. 153.

52 Stihreverdi, Avarifii’l-Maérif, s. 69.
% Hucvirl, Kesfii’l-Mahciib, s. 369.

54 Serrac, Liima“, s. 217.

55 Stihreverdi, Avarifii’l-Maérif, s. 673.
56 Serrac, Liima“, s. 218.
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b) Ikincisi, Hakk'in senden istedigi seye uyman, seninle O'nun ara-
sinda higbir vasitanin kalmamasi ve her seyden kesilip sirf O'na yonel-
men icin ibadet ve taatlerdeki zevk alma diisiincelerinden de fani olman-
dir. Zira Allah’a kars1 yapilan kulluktan zevk almak bile arada bir perde
teskil etmektedir. Oysa bu mertebede istenen, kul ile Hak arasinda higbir
vasitanin ve engelin kalmamasidir.

c) Ugiinciisii, vecdin son mertebesinde Hak sahidi galebe edince ar-
tik Allah’1 miisahede etmenin farkina varmaktan da fani olmaktir. Cii-
neyd’e gore bu son mertebede aslinda fena ile beka birdir. Ciinkii kisi hem
fani hem de bakidir. “Ku/ fendsinda kendi vasiflarindan fani oldugu za-
man bekay1 tam anlamiyla idrak eder.”%” diyen Ciineyd bu duruma isaret
etmektedir. SGff, yok oldugu i¢in gercek varliga kavusmustur. Onun fiziki
varlig1 kalir ama ismi ortadan kalkar. O artik Hak’la var olur.>

[k donemlerde kavramin yanls anlasilmasimnimn disinda fena ile ilgili
tartisilan hususlardan biri de “faninin beseri vasiflaria dondiiriiliip don-
diirtilmeyecegi” meselesidir. Bazi siifiler, farzlarin ve diinyevi islerin ye-
rine getirilmesine engel olacag: icin fenanin devamli bir hal olmadigin
ileri siirtip faninin tekrar vasiflarina déndiiriilmesi gerektigini sdylemis-
lerdir.

Ciineyd, Harraz ve Nri gibi stfiler ise ” fdni, vasiflarina idde olun-
maz’ goriisiindedirler. Kelabazi'nin de istirak ettigi bu diisiinceye gore,
fend Allah’in kula bir ikrdmudir. Dolayisiyla o kesbi degil, vehbidir. Al-
lah’in da kendisi i¢in sectigi bir dostuna verdigi ihsan1 geri almas1 uygun
olmaz. Hem bu O’nun hakkinda, “beda”?, yani Tanr1'nin goriis degistir-
mesi veya sonradan bilgi sahibi olmasi gibi teolojik bir probleme de yol

5 Serrac, Liima‘, s. 218. Bu mertebede fena ile bekanin ayniyeti hususunda ayrica
bk. David Ludwig Martin, al-Fana (Mystical Annihilation of The Soul) and al-
Baga (Subsistence of The Soul) in The Work of Abu Al-Qasun Al-Junayd Al-
Baghdadi, (Yayilanmamigs Doktora Tezi), University of California, Los Angeles
1984, s. 48-51.

5 Ciineyd’in fena tasnifi icin bk. Ates, age, s. 265-266; Arapcasi icin bk. Ates, age,
s. 57-58. Benzer bir {iclii fena tasnifi i¢in bk. Kuseyri, Risdle, s. 160-162. Ciineyd
fena ile bekanin ayniyetine bagka bir yerde soyle deginmektedir: “ Benim fendm,
bekamdir. Benim gercek fendmda Allah beni bekamdan da fendmdan da mahve-
der. Gergek fendda ben, bekasiz ve fendsiz olurum. Zira ben mahvoldugum za-
man fend ve beka hali benden baska bir varliga ait olur.” Bkz., Ates, age, s. 261-
262. Arapgasi i¢in bk. Ates, age, s. 56.

5 " Gizli bir seyin sonradan ortaya ¢ikmasi, kisinin bir konuda beliren birkag gortis-
ten birini tercih etmesi” gibi anlamlara gelen “bed4”, Sia firkalarina gore Allah'in
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acabilir. Dolayisiyla nasil ki fena vehbi ise beka da vehbidir, kulun elinde
degildir.®® Bununla birlikte “Fakat Cendb-1 Hak onu tekrar beseri varii-
gina getirip kendi cinsine koydugu zaman daha once yasadigi, tilfet ettigi
fend hali kendinden gizlenir...”®' diyen Ciineyd’in yukaridaki diisiince-
siyle bu sozleri arasinda bir tezat goriilebilir. Fakat “/4ni, vasiflarina idde
olunmaz’ sdzii aslinda faninin artik beka haline nakledildigini ve tekrar
nefsani vasiflarina dondiiriilemeyecegini anlatmaktadir. Ciinkii fani, asla
kendini kaybedip deli-divane olan veya melek gibi beseriyetini kaybeden
biri degildir.62

2. Tevhid:

Ciineyd-i Bagdadi'nin biitiin fikirlerinin nirengi noktasini tegkil
eden tevhid, ayn1 zamanda I[slam itikadinin da en temel kavramidir. Cii-
neyd’in yasadig1 hicri {iciincii asir bu meselenin her yoniiyle ele alindig:
ve tartisildig bir zaman dilimidir. Ozellikle “erbabii’t-tevhid” ismi veri-
len Mi‘tezile’nin bu hususta 6nemli ¢abalar1 vardir.? Bundan dolay1 olsa
gerek bu devir sifilerinin de cesitli Kelam ekolleri tarafindan tartisilan
tevhide dair kendi diisiincelerini ortaya koymalar1 s6z konusudur. Nite-
kim Ciineyd’in mensubu bulundugu Bagdat tasavvuf mektebinin tize-
rinde durdugu esas mesele tevhid ve onunla iligkili mevzulardir.6

Liigat anlanmiyla tevhid, bir seyi vahid/tek kilmaktir. Alimlerin 1sti-
lahinda Allah’in birligine; stifilere gore ise Allah’in ezel ve ebedde sabit

ilim, irade ve tekvin sifatlarinda degismeler meydana gelebilecegini ifade eden bir
terimdir. Bkz., Avni Ilhan, “Beda”, DIA, V, 290-291.

60 Kelabazi, Ta‘arruf, s. 188.

61 Ates, age, s. 234. Arapgasi igin bk. Ates, age, s. 38

62 Kelabazi, Ta‘arruf s. 191-192.

63 Mu‘tezile hakkinda bk. Hyas Celebi, “Mu‘tezile”, DIA, XXXI, 391-401. Nitekim
Basra ve Bagdat’ta Mu‘tezile alimlerinin tevhid konusunda felsefi nitelikte, fakat
yeni ve akli tahlillere dayanan bir goriis ortaya koymalar1 bu bolge stifilerini de
belli 6lgiide etkilemistir. Bkz., Uludag, Ciineyd-i Bagdadi, s. 131. Arberry de bu
duruma su sozleriyle isaret etmektedir: “ Tevhid doktrini dlimler ve dindarlarin
akillarinda gittikce artan oranda yer ettikce dinin temel ilkeleriyle mezhebler ara-
sindaki rekabet siddetlendi. Bu nedenle siifilerin de ayrica Isldm teolojisindeki
bu kritik noktaya iliskin kendi yorumlarin gelistirmis olmalari pek sasirtici de-
gildir.” Bkz., A.]. Arberry, Tasavvuf: Miisliiman Mistiklere Toplu Bakis, ev. Ib-
rahim Kapaklikaya, Gelenek Yay., Istanbul 2004, s. 44.

64 Bkz., Afifi, age, s. 84. 56z konusu mektep hakkinda detayl bilgi igin bk. Zafer
Erginli, Bagdat Tasavvuf Mektebi, y.y., Rize 2014.
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vahdaniyetine inanmaktir. Bu, sGifinin miisdhedesine “vahid” olanin di-
sinda bir seyin gelmemesi demektir.6> S6z konusu tarif iki gesit tevhidi
icermektedir. Ulemanin ve siradan insanlarin kullaniminda tevhid, iti-
kadi bir anlama sahipken, stfiler onu miisahede ve ma‘rifet boyutuyla ele
almislardir. flkinde belirleyici olan akil ve nakil iken, digerinde zevk ve
hal ile idrak s6z konusudur. Stfiler nazarinda birinci tiir tevhid her za-
man siipheyle maliildiir. Ciinkii gerek akil gerekse nakil kisiyi imanin ha-
kikatine gotiirmez. Bu durum tasavvufta gesitli tevhid tanimlariin or-
taya c¢ikmasmi saglamistir. Shfiler tevhidi “avadmin, havassin ve
havéassu’l-havasin tevhidi”, “tevhid-i fiili, tevhid-i sifati ve tevhid-i zati”
ve “Hakk’in Hak igin, Hakk’in halk i¢in ve halkin Hak i¢in tevhidi” sek-
linde siniflandirmalara tabi tutmuglardir. Boylece Islam'in basit ve her-
kesi kusatan “Lailahe illallah” kalibinin yaninda “La-faile illallah, La-
meghtde illallah, La-mevcide illallah” gibi yeni tevhid sdylemlerine rast-
lanir olmustur.66

Afifi'nin de isabetle belirttigi gibi tevhidi Kelam'm alanindan tasav-
vuf alanina, baska bir ifadeyle aklin alanindan riihi tecriibe alanina tagima
onuruna sahip stfi Ciineyd-i Bagdadi'dir.¢” Massignon da mistik birlik
meselesinde, problemi biitiiniiyle kucaklayan ve dogru bir sekilde ortaya
koyan ilk kisinin Ciineyd oldugunu ve Hallac'in da biiyiik oranda onun
izinden gittigini dile getirmektedir.t

Kanaatimizce Ciineyd’in tevhid goriisiinii besleyen ve sekillendiren
stfi, dayis1 Seri olmalidir. Zira Siilemi, Seri’nin tevhid ve hallerin hakikat-
leri konusunda konusan ilk sahis oldugunu, ayn1 zamanda Bagdathilarin
imamu ve seyhi olarak kabul edildigini soylemektedir.®® Kuseyri de onun
hayat hikayesinden bahsederken “7evhide ait bilgileri, yiice halleri ve
verd‘ bakimindan zamaninda tek idi.”7° ifadesini kullanmaktadir.

6 Muhammed Ali b. Ali et-Tehanevi, Kitabii Kessafi Istilahati’l-Fiiniin, y.y., Is-
tanbul 1984, II, 1468.

¢ Tevhidle ilgili tanimlar ve tasnifler i¢cin bk. Kuseyri, Risdle, s. 386-387; Hucviri,
Kestii’l-Mahciib, s. 411-420; Afifi, age, s. 137-153; Uludag, “Tasavvufi Ulihiyet
Telakkisinde Mertebeler”, Hareket, Mart 1981, s. 3-15.

7 Afifi, age, s. 148.

68 Louis Massignon, Dogus Devrinde Islim Tasavvufu, cev. M. Ali Ayni, haz. Os-
man Tiirer-Cengiz Glindogdu, Atag Yay., Istanbul 2006, s. 166-167.

6 Siilemi, Tabakatu's-Siifiyye, s. 48.

70 Kuseyri, Risdle, s. 100. Clineyd’in ” Yirmi senedir ki tevhid ilminin yaygis: dii-
riilmiistiir, halk bu serginin kenarlarinda konusmaktadir.” s6zint, tistadi Seri’ye
saygisinda dolay1 soyledigi seklinde yorumlayabiliriz. Ciineyd’in bu ifadesi i¢in
bk. Kuseyri, Risdle, s. 389; Attar, Tezkire, s. 408
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Ciineyd’in tevhid hakkinda yaptig1 en meshur tanim “7evhid, ki-
demi hadesten/kadim olani hadis olandan ayirmaktir.””" (ifradii’l-kidem
ani’l-hades) seklindedir. Bu tanim hem kendi dénemindeki hem de daha
sonraki pek ¢ok stfi tizerinde etkili olmustur. Acaba Ciineyd bununla
neyi kastetmistir? Hucviri bu s6ziin izahini sdyle yapmustir:

“Kadim ve ezelf olani, hadis seylerin mahalli olarak bilmemen, hadis
ve mahliik seyleri de kadim ve ezell olan Zatin mahalli olarak gérme-
mendir. Bilmen lazimdir ki Hak Tedld kadimdir, sen ise zardri olarak
muhdessin. Senin cinsinden olan hi¢bir sey O'na ittisil etmez, O’nun si-
fatlarindan olan hi¢hir sey de seninle imtizac etmez. Zira kadim ile muh-
des arasinda ayni cinsten olma hali yoktur...””

Aslinda Ciineyd’in bu taniminda ve Hucviri’nin yorumunda, “hulil
ve ittithad” gibi sapkin diislincelere bir cevap vardir. O donemdeki bazi
kisilerce dile getirilen bu goriisler, yanhs tevhid ve fena anlayisinin bir
sonucudur. Hatta Ibn Teymiye (6. 728/1328) Ciineyd’in bu sdzii, pek cok
stfiyi yanhs yola sapma tehlikesinden kurtarmak icin sdyledigini ileri
stirmektedir.”? Ibn Teymiye'nin bu yorumu, yukaridan beri bahsetmeye
calistigimiz Ciineydi ¢izgiyle de uygunluk arz etmektedir.

Ciineyd’in tevhidle ilgili tasnifi ise devrine gore oldukga 6zgiindiir.
O, esas itibariyle tevhidin ii¢ mertebesinden bahsetmektedir: Avamin,
zahir ulemasmin ve havassin tevhidi. Bu sonuncusu kendi icinde ikiye
ayrilmaktadir. Ciineyd’in hem fenay1 hem de tevhidi tiglii bir tasnifle ele
almas bir tesadiif degildir. Bu durum, fendnin ii¢ basamag ile tevhidin
ti¢ merhalesinin birbiriyle karsilikli iliskisini gostermektedir.7+

a) Tevhidii'l-avam/Siradan insanlarin tevhidi: Bagka Rabler, putlar,
zidlar, sekiller ve benzerler gormemek stiretiyle Allah’m birligini ikrardar.
Bu asamada vahdaniyetin ikrar1 ve dini emirlere uyma gerceklesmekle

71 Kuseyri, Risdle, s. 83; Hucvirl, Kesfii’l-Mahciib, s. 414

72 Hucvirl, Kesfii’l-Mahciib, s. 414.

73 Ibn Teymiye, Minhacii’s-Siinneti’'n-Nebeviyye Ff Nakdi Keldmi’s-Si‘a ve’l-Ka-
deriyye, Matbaatii'l-Kiibra el-Emiriyye, Bulak 1322, III, 85-86. Ciineyd soyle der:
“ Misli ve benzeri bulunmayan ne zaman misli ve benzeri bulunan seyle birles-
mistir? Heyhat! Bu acayip bir zandir! Ancak latif olan Allahin Iiitfu ile birlesme
miimkiin olur. Fakat bu sekildeki birlesme, yakinin isdreti ve imanin hakikati
miistesna baska yoldan ne idrdk edilir ne tahayytil edilir ne de ihata edilir.” Bkz.,
Kuseyri, Riséle, s. 87-88.

74 Bkz., Muhammad Abdu'r-Rabb, A/-Junayd’s Doctrine of Tawhid, (Yayinlan-
mamus Yiiksek Lisans Tezi), McGill University Institute of Islamic Studies, Mont-
real 1967, s. 59.
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birlikte kulun Allah’tan baskasindan korkmasi veya timitlenmesi s6z ko-
nusudur.

b) Tevhidii ehli’l-hakaik bi-ilmi’z-zahir/Zahir ilminin hakikatine
vasil olmus kimselerin tevhidi: Bagka Rabler, putlar ve ortaklar goérme-
mek stiretiyle vahdaniyeti ikrar, bunun yaninda zahirde emri tutmak ve
nehiyden kaginmaktir. Fakat onlar arzu ve korkularindan ya da emel ve
tama‘larindan dolay1 bu fiillere tutunmaktadirlar.

¢) Tevhidii'l-havas min ehli’l-ma’rife /Ma‘rifet ehlinden havas olan-
larin tevhidi: Bunun ilk mertebesi, hicbir benzer gormemek stiretiyle
vahdaniyeti ikrar, bunun yaninda zahir ve batindaki emre imtisal, Al-
lah’tan bagka higbir sey arzu etmemek ve O’'ndan baskasindan korkma-
maktir. Bunlarmn ikrar ve amelleri, Hakk’1 yanlarinda gormelerinden ve
O’nun emirlerine uymay gerekli bilmelerinden dolayidir.

Havas tevhidinin ikinci mertebesi ise soyle tarif edilebilir: Bu merte-
bede olan seckin kul, Allah"in 6niinde ferdiyetsiz bir varlik, bir hayaldir.
Allah ile kendisi arasinda ticiincii bir sey yoktur. Onun iizerinde Allah’in
tedbir ve tasarruflari, ildhi kudretin hiikiimlerine gore cereyan eder. O,
tevhid denizinin derinliklerine batmis, yok olmustur. Ne nefsinden ha-
beri vardir ne Hakk’in davetinden ne de ona uymaktan. Allah’a yaklas-
manin hakikatinde O'nun gercek vahdaniyetine ermis, hissi ve hareket-
leri gitmistir.”>

Ciineyd’e gore tevhid ayni zamanda ma‘rifetin basidir.”6 Ma‘rifet,
tevhidden sonra gelen bir asamadir ve Hakk’a dair bilgiyi icerir. Ciineyd
ma ‘rifetin “Ta‘arruf yoluyla hasil olan” ve “Ta‘rif yoluyla hasil olan” sek-
linde iki tiiriinden bahsetmektedir. Birinci manadaki ma‘rifet, havéassa
aittir ve Yiice Allah’in kullarina kendisini bizzat tanitmasidir. Avama ait
olan ikinci tiir ma‘rifet ise sOyle aciklanabilir: Allah kullarina kudretinin
eserlerini 4fdkta ve enfiiste, maddi ve méanevi dlemlerde izhar eder. Sonra
onlarda bir liituf meydana getirir. Bu liituf sayesinde esya kendisinin bir

75 Ates, age, s. 269-270; Arapgasi icin bk. Ates, age, s. 58-59. Ciineyd’in “ Tevhid
ilmi, tevhidin viiciiduna ziddir. Tevhidin viiciidu da ilmine ziddir.” diye bahset-
tigi mertebe buras1 olmalidir. Bkz., Kuseyri, Risdle, s. 389. Onun su s6zii de buna
isaret etmektedir: “ Tevhidin nihdi mertebesi tevhidi inkadr etmektir. Yani bildigin
tevhidlerin tiimiinii red ve inkdr edeceksin. Zira bu bildigin sey tevhid degildir.”
Bkz., Attar, Tezkire, s. 408.

76 Ates, age, s. 257. Arapgasi igin bk. Ates, age, s. 54.
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Sani‘i bulundugunu insanlara gosterir.”” Anlasildig iizere ilkinde dogru-
dan, ikincisinde ise dolayl bir sekilde Hakk’in bilgisine ulasmak s6z ko-
nusudur.

3. Misak:

Misak, Ciineyd-i Bagdadi'nin tevhid anlayismn bir diger vechesini
teskil etmektedir. Ona gore misak, tevhide varis halini ya da tevhidin son
merhalesini ifade etmektedir. Gorebildigimiz kadariyla bu konu ilk defa
hicri tiglincii asirda yasayan Sehl b. Abdullah et-Tiisterd (6. 283/896) ve
Ebti Said el-Harraz gibi baz: stifilerin giindemine girmistir. Mesele tevhi-
din yani1 sira nefs ve ruhun mahiyeti ile ilgili tartismalar etrafinda ele alin-
mustir.”8 Bununla birlikte ruhla ilgili bilgileri Allah’in Kendisine tahsis et-
tigini ve yaratiklardan higbirinin buna vakif olmadigini sdyleyen” Cii-
neyd’in niyetinin bu kavrami daha ¢ok tevhid tecriibesiyle iligkili bir bi-
¢imde yorumlamak oldugu anlasiimaktadir.

Misak veya bezm-i elest, Allah’la yaratilislar1 sirasinda insanlar ara-
sinda yapildig1 kabul edilen sozlesme igin kullanilan bir tabirdir.8 Cii-
neyd, havas tevhidinin ikinci derecesinden bahsederken neticede kulun
sonunun evveline, yani olmazdan 6nceki hayatina dénecegini sdylemek-
tedir. Aslinda bu makam, Vahid’i tevhid eden muvahhidin tevhidinin de
son mertebesidir.8! Bu hususta o, Kur’an’daki su ayete dayanmaktadr:

“Rabbin ddemogullarinin bellerinden soylarmi alip ¢ikardi ve on-
lara, “Ben sizin Rabbiniz degil miyim?” diye sordu. Onlar da, “Evet, sen
bizim Rabbimizsin.” cevabin verdiler ve boylece Allah onlar1 kendilerine
sahit yapti.” (A‘raf, 7/172)

Ciineyd’in biraz kapali kalan misak fikrini anlayabilmek i¢in kanaa-
timizce birbirini takip eden ii¢ soru sormamiz gerekmektedir. Birincisi,
misak aninda var olanlar nasil bir varliga sahiptir? Ikincisi, Allah orada
kimlere hitap etmistir? Digeri de kisi var olmazdan 6nceki haline nasil
donebilir? Bizce bunlarin Ciineyd’in sistemi i¢inde bir cevabi vardir.
Soyle ki: Ciineyd’e gore insanin bu miisdhede alemindeki somut varlig:
ve daha 6nce sahip oldugu ruhlar alemindeki ildhi varlig1 olmak tizere iki
tiirlii varhik kategorisi bulunmaktadir. O, bu diinyaya gelmezden 6nce

77 Clineyd’in bu tasnifi igin bk. Kelabazi, 7a‘arruf, s. 95.

78 Bu hususta bk. Karamustafa, age, s. 18, 51; Baser, age, s. 127-130.

79 Kelabazi, Ta‘arruf, s. 99.

80 Bkz., Y. Sevki Yavuz, “Bezm-i Elest”, DIA, VI, 106-108; S. Leyla Giirkan,
“Misak”, DIA, XXX, 172-173.

81 Ates, age, s. 270. Arapgast igin bk. Ates, age, s. 59.
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ilahi alemde kendisinin de haberi olmadig: bir varhiga sahiptir. Ciinkii Al-
lah ayette onlar 6nce yok iken kendisinin var etmesiyle var olduklarin ve
sonra onlara hitap ettigini haber vermistir. Fakat bu varlik, diger yaratil-
mis varliklar gibi degildir. Bu dyle bir varliktir ki Allah’tan bagkas1 onu
bilemez ve O'nun disinda hi¢ kimsenin bundan haberi yoktur. Onlar
ezelde, ezel i¢in olan varliklardir. Bu varliklar: viicuda getiren Allah ol-
dugu i¢in onlar1 kusatan da gelecekteki diinyevi hallerini goren de
O’dur.82

[lk soruyu bu gekilde cevapladiktan sonra digerine gegebiliriz. Al-
lah, yarattig1 bu varliklara nasil hitap etmistir? Ciineyd’in nazariyesine
gore, Hak Teala mahiyetini sadece kendisinin bildigi bu varliklar1 kendi
huzuruna davet etmis, onlar da bu gagriya derhal cevap vermislerdir. Fa-
kat onlardan O'na cevap veren yine O’dur. Boylece onlara yaptig1 davete,
onlar vasitasiyla kendisi icabet etmistir. Onlar Hakk'in huzurunda bir me-
siyyetten bagka bir sey degil iken onlara kendi nefsini bildirmistir. Sonra
ilahi iradedeki bu tasavvurlar: tohumlar gibi yapip kendi istegiyle insan
tohumu haline naklederek Hz. Adem’in beline koymustur. Daha sonra
ayette de gectigi lizere Allah onlara, onlar heniiz gayr-i mevciid iken ve
kendi varliklarindan hig haberleri yok iken hitap etmis ve kendisinden
haber vermistir. Ciineyd bu durumu s6yle 6zetlemistir:

“Onlar orada Hakk’1 bildiler ama kendi viiciidlariyla degil. Kendi
viiciidlarindan asla haberleri yoktu. O halde orada Hak, Hak ile mevcid
idi. Bu mevcidiyetin mahiyetini kendisinden baskas! bilmez ve O’ndan
baskasi bulamaz.”’83

Yukaridan beri anlatilan siireg, insanin 6nce rith-i miicerred olarak
yaratildigini, ildhi hitaba muhatap oldugunu, daha sonra da bu diinya-
daki varligina kavustugunu agiklamaya yoneliktir. Oyleyse insan, olma-
dan 6nceki haline dénebilir mi? Ya da nasil dénebilir? Ik iki soruya veri-
len cevaptan boyle bir dontisiin miimkiin oldugu anlasilmaktadir. Zira
insanin varligl, sadece su goriinen somut halinden ibaret degildir. Onun
ezelde —yani bu bedenden 6ncesinde- bir varliga sahip oldugu agiktir. D6-
niisiin nasil olacagi ise tiimiiyle fena ile ilgilidir. Daha 6nce de degindigi-
miz lizere fena mertebesinde kul, beseri varligindan gegip rtih-i miicerred

82 Ates, age, s. 231. Arapgasi icin bk. Ates, age, s. 35. Ciineyd’in misak nazariyesi-
nin Yeni Eflatunculuk’tan izler tasidig1 ve Plotinus’un da benzer fikirleri Enne-
adlar'da dile getirdigi soylenmektedir. Bkz., Ali Hassan Abdel-Kader, age, s. 78.
83 Ates, age, s. 242. Arapgasi icin bk. Ates, age, s. 43-44.
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haline gelerek Allah ile baki olur.8* Ciineyd’e gore hakiki tevhid de bu-
dur. Yani stifinin Hakk’in karsisinda ferdiyetsiz bir varlik, bir hayal ve
golge haline gelmesidir. Bu da aslinda kulun diinyevi varligindan énceki
varlik durumudur. Dolayisiyla onun “Nihdyet/bu yolda son, baslangic
héline donmektir.”® szl tam anlamiyla gerceklesmis olur.

VL. Sonug

[slam diisiincesinin altin ¢ag1 olarak isimlendirilen hicri {igiincii
asirda Bagdat’ta yasayan Ciineyd, ser‘i-Siinni esaslara dayali tasavvufun
tesekkiil zeminini hazirlayan 6nderlerden biridir. Hem kendi devrinde
hem de sonraki zamanlarda stifiler kadar stifi olmayan gevrelerce de saygi
duyulan ve goriislerine basvurulan bir mercidir. Bundan dolay1 tasavvuf
tarihinde Ciineydiyye adinda bir mekteb/firkanin da isim sahibidir.

Ciineyd Islam tarihinin belirli bir déneminde etkin olup kisa siire
sonra da unutulup giden biri degildir. Aksine asirlar boyunca takipgileri
artarak devam eden ve tasavvufa ana rengini veren bir sahistir. Kanaati-
mizce bu ilginin arka planinda, onun seriat ile hakikat arasindaki hassas
dengeyi gozetmesi, Kur'an ve siinnete dayali, ameli boyuta ¢okca vurgu
yapan bir stfiligi benimsemesi, sahvi/ayiklig: tercih ederek tasavvufi hal-
lerde ve sozlerde asiriliga ve taskinliga karsi bir durus sergilemesi yat-
maktadir. Aslinda bu her devirde 6zlem duyulan ve toplumda hakim ol-
masl istenen bir tasavvufi tavirdir.

Buradan onun askin/gaybi tecriibelerden uzak zevksiz bir stifiyane
hayat: tercih ettigi sonucu da ¢ikarilmamalidir. Clineyd nazari ve ameli
yonii/ilmi ve hali kendinde biitiinlestirebilmis ender seyhlerden biridir.
Bununla birlikte daima karsi ¢iktig1 sey tasavvufi esrarin her ortamda dile
getirilmesi ve siradan insanlarla paylasilmasidir. Bu agidan bakildiginda
o, toplumsal hassasiyetleri dikkate alan seckinci bir anlayisa sahiptir. Ona
gore tasavvuf, toplumda iyi egitim gérmiis ve ayn1 zamanda manevi me-
selelere kabiliyetli kisilerin ilgilenmesi gereken bir sahadir.

Biitiin bunlara ragmen Ciineyd tevhidi temel alarak fena ve misak
gibi tasavvufun zevke ve miisahedeye dayali taraflarindan da bahsetmis
ve bu konularda orijinal tasnifler gelistirmistir. Tasavvuf onunla adeta
yeni bir dile ve uzlagmaci bir tavra sahip olmustur. Bizce bu durum ta-

84 Ates, age, s. 242-243, 257-258. Arapgast igin bk. Ates, age, s. 43-44, 54-55.
85 Stithreverdi, Avarifii’l-Maéarif, s. 703-704.
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savvuf tarihinin gidisatin1 da olumlu yonde etkilemistir. Bunu kendisin-
den sonra yazilan tasavvufun klasik eserlerinde ve Miisliiman cografyada
ortaya ¢ikan tarikatlarda gormek miimkiindyir.
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MUZAKERELER

Halil ibrahim SIMSEK*
Ciineyd el-Bagdadi’nin Cagina ve Sonraki Dénemlere Etkisi

Islami ilimlerin gelisme merkezlerinden olan Bagdat'mn tasavvufi
onciileri baglaminda sadece Ciineyd el-Bagdadi'nin (6.297/909) deger-
lendirilmesi, bu toplantinin 6énceden belirlenen smirlarina ragmen, boyle
nitelikli bir ilmi toplantida ona tesir eden ve belki onun manevi tistad:
sayilan Haris b. Esed el-Muhasibi'nin (6.243/857) de ayr1 bir ¢alisma ha-
linde burada sunulmasi maksada daha uygun olurdu diye diistiniiyo-
rum. Ciinkii yasadig1 doneme ve sonraki asirlara ismini yazdirmis boyle
bir sahs1 ¢ok yonlii degerlendirebilmek, kaynaklar: ve tesirleri hakkinda
daha isabetli tespitler yapabilmek icin; onunla ayn1 bolgede yasayan ve
kendisinden yaklasik 50 yil 6nce vefat eden, goriislerinden etkilendigi
bizzat kendisi tarafindan ifade edilen zatin hayati ve gortisleri agiklana-
bilirdi. Her ne kadar Siileyman Gokbulut'un ¢alismasinda Ciineyd’in ya-
sadig1 donem hakkinda bir giris yapilmis ve bazi hususlara dikkat gekil-
mis olsa da, onun yasadig1 donemin tasavvufi atmosferini ve karakterini
aciklayan miistakil bir ¢alismanin buraya tasinmas: tamamlayici olabi-
lirdi. Fakat su asamada bu ifadelerim geriye doniik bir temenniden iba-
rettir.

Tasavvuf literatiirtintin ilk dénem kaynaklarinda Ciineyd el-Bag-
dadi'nin (6.297/909) “sahv/manevi ayiklik” ehli bir stfi oldugu kaynak-
larda agik bir sekilde kaydedilmektedir. Onun bu yaklasimini Bayezid el-
Bistami’nin (6.234/848) “sekr/manevi sarhosluk” anlayisina kars: gelis-
tirdigi ifade edilmektedir. Malum oldugu iizere Ciineyd ve Bayezid yakin
tarihlerde ve cografyada yasamus olup kendilerinden sonraki asirlarda

*Dog. Dr., Hitit Universitesi Ilahiyat Fakiltesi Rektor Yardimcisi, halilibrahim-
sissek@hitit.edu.tr Bu yazi, sahsima ait olan (“Tasavvuf Tarihinde Ciineydi
Cizgi”, Dokuz Eyliil Universitesi Zlahz'yat Fakiiltesi Dergisi, say1: 36, 2012/2, s.
169-200 ve “Ciineyd’in Sekiz Sart1”, Dokuz Eyliil Universitesi llahiyat Fakiiltesi
Dergisi, sayt: 36, 2012/2, s. 201-231) isimli makalelerden istifade edilerek hazir-
lanmigtir. Caligmamizin bu héle gelmesinde katkilari olan ISAV yetkililerine, Ta-
savvuf Anabilim Dali’'nin kiymetli hocalarina ve 6zellikle Prof. Dr. Zafer Erginli
Bey’e tesekkiirlerimi arz ederim.
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mutasavviflar1 pek ¢ok agidan etkileyen iki meshur stfidir. Ciineyd ile
Bayezidin 6liim tarihleri arasinda 60 yil civari bir fark oldugu dikkate
alindiginda, Ciineyd’in dogum tarihini bilmedigimiz i¢in belki onun daha
ilk genclik dénemlerinde Bayezid'in son demlerine yetismis olabilecegi
sOylense de bu ikilinin birbirleriyle goriistiigiine dair acik ve kesin bilgi-
miz yoktur. Fakat Cilineyd’in dayis1 olan ve tistad1 sayilan Seri es-Sakati
(6.251/865) cagdasi olan Bayezid’'den yaklasik 18 yil sonra vefat etmistir.
Dolayisiyla onun Bayezid ile tanigmus veya bir sekilde karsilagmis olmasi
muhtemeldir. Bu sebeple Ciineyd’in bizzat kendisi Bayezid ile goriisme-
mis olsa bile seyhi ve dayis: Seri vasitasiyla onun tasavvuf anlayisindan
ve menkibelerinden haberdar oldugu soylenebilir.

Ciineyd’in bolgede tinii yayilmis olan ve tasavvufi diisiince bagla-
minda gelisen bir¢ok tartismanin kaynag olarak goriilen Bayezid’in ta-
savvuf anlayis1 hakkinda bazi degerlendirmeler yapmis olmasi gayet ta-
bidir. Islam diisiincesi agisindan énemli bir merkez olan Bagdat'ta yasa-
yan Ciineyd’in donemin tartismali ortaminda akla vurgu yapan veya za-
hire 6nem veren alimler karsisinda sifileri savunma maksadiyla boyle bir
tavir gelistirmis olabilecegi de ihtimalden uzak degildir. Ozellikle Baye-
zid'in sekr ve cezbe merkezli tasavvuf anlayisi, sathiyelerinin zuhuruyla
bilinen uygulamalar1 ve sdylemlerine yonelik elestiriler karsisinda, Cii-
neyd tasavvufi diisiincenin Islami gizgisini vurgulamak icin Kur’an ve
Siinnet’le kayitlanmis uygulamalar ile tevhid, sahv, istikamet ve samt gibi
daha makul goriinen goriisleri savunmustur.

Burada miizakeresini yaptigimiz makalede Ciineyd’in tasavvufi
yaklagimlarinin kendinden sonraki etki alanlarina yonelik bir iz stirme ve
degerlendirme yapilmadig1 goriilmektedir. Belki makalenin formati ve si-
nirlar1 agisindan buna ihtiya¢ duyulmamus olsa bile bu baglamda bir de-
gerlendirme yapilmasi gerektigini diistintiyorum. Pek ¢ok tarikat silsile-
sinde yer alan ve hatta ser-halka (bas halka) olarak kabul edilen Cii-
neyd’in tasavvufi diisiincesinin sonraki asirlardaki seyrini, onun ortaya
koydugu veya 6ne ¢ikardigi kavramlarin sonraki donemlerde anlam da-
ralmasi veya genislemesi seklinde meydana gelen degisimleri ortaya ci-
karmak gerekir. Boylece Ciineyd’in hem diisiince hem de hareket anla-
minda izi takip edilerek kamil bir yaklagim ortaya konulmus olur.

Tasavvufi diisiincenin tarihi seyrine bakildiginda Bayezid'in Naks-
bend] silsilesinde yer aldigini ve Hacegan diye tabir edilen stfilerin 6n-
ciilerinden biri oldugu goriilmektedir. Hatta bazi1 kaynaklarda Naksben-
diligin Bahaeddin Naksbend’den 6nceki dénemi Hz. Eb(i Bekir es-Sid-
dik’a nisbetle Bekriyye veya Siddikiyye, Tayfur b. Yezid'in (Bayezid el-
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Bistami) adina nisbetle Tayfuriyye diye anildig1 bilinmektedir. Ancak
boyle kuvvetli bir baga ragmen Naksbendilerin seyir ve siiltiklarinda Ba-
yezid’in cezbe anlayisin1 kismen benimsemelerine ragmen, onun sekr
merkezli diislincesini degil de Kadiriligin silsilesinde zikredilen Cii-
neyd’in sahvini tercih etmeleri, kerametten daha ziyade istikamete vurgu
yapmalar1 ve Slinnet’e ittiba etmeyi tarikatin esasi olarak zikretmeleri
dikkat ¢ekici bir durumdur.

Ciineyd’in 6zellikle haller ve makamlarimn sirlarmin gizlenerek mah-
remiyetinin korunmasi, halk icinde Hak'la beraber olma (halvet der en-
climen), daima istikamet tizere olma, gergeklestirilen tasavvufi tecriibeler
ve geligtirilen soylemlerde Kur’an ve Siinnet’e uygunlugun vurgulan-
masl, gosteristen uzaklagsma ve tevazuyu benimseme, sohbet ve ihlasa yo6-
nelme, fena ve bekd halleri gibi yaklasimlar1 Naksbendilerin seyir ve
siilGik riikiinleri arasinda yerini almigtir.

Belki Ciineyd’in yukarida ifade edilen vurgularim yasadig1 done-
min sartlar1 ve toplum yapisiyla iligskilendirerek degerlendirmek miim-
kiindiir. Ancak onun bu yaklagimini sadece dénemsel sartlarla sinirlan-
dirmak veya orada cereyan eden tartismalara hasretmek sonraki dénem-
lere etkisini tespitte bir eksiklik olusturabilir. Ciinkii ondan etkilendikle-
rini ifade eden veya ona saygilarmi belirtenler arasinda Ebt Nasr Serrac
et-Tusi (6.378/988), Muhammed es-Siilemi (6.412/1021), Abdulkerim el-
Kuseyri (6.465/1072), Ali b. Osman el-Hiicviri (6.465/1072) ve EbGi Ha-
mid Muhammed el-Gazzali (6.505/1111) ve sair eserleri giintimiize kadar
ulasan miiellif stifiler de vardir. Bu sebeple Ciineyd’in goriis ve uygula-
malarmin kendinden sonra yasayan sfifilere etkisinin veya onlarm Cii-
neyd’i kendilerine 6rnek olarak gormesinin dikkate deger oldugunu be-
lirtmek isterim.

Bazi arastirmacilar tarafindan yukarida isimleri zikredilen zatlara is-
tinaden tasavvufun serl cizgiye cekildigi belirtilmektedir. Ancak sozii
edilen bu siirecin aslinda Ciineyd ile basladig1 agik¢a goriilmektedir.
Ciinkii o stfiler olarak kendi soylediklerinin Kur’an ve Siinnet’le kayith
oldugunu ve bunun disinda soz sarfedenlere itibar edilmemesinden bah-
setmektedir. Ciineyd bu yaklagimiyla birlikte hem icteki bazi tutum ve
sOzleri nedeniyle stifileri batinilikle itham eden dis gelen elestirileri ber-
taraf etmeye yonelmis hem de Hiisyein b. Mansur el-Hallac (6.309/922)
gibi sathiyeleriyle meshur olan stiff zevatin ¢izgi digina tasmamasi nokta-
sinda uyarida bulunmustur.
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Osman TURER"
Sayin Baskan, muhterem hazir(in,

Sozlerime baslarken, hepinizi saygi ve muhabbetle selamliyorum.
Oncelikle, boylesine énemli bir ilmi toplantiy1 organize eden ve nazik da-
vetleriyle bizleri bir araya getiren ISAV'In degerli yetkililerine, hassaten
bu toplantinin organizatérliigiinii yapan kiymetli hocamiz Prof. Dr. Ilyas
Celebi beyefendiye kalbi siikranlarimi arz etmek istiyorum.

Burada iki giin boyunca ¢ok degerli bildiriler ve miizakereler dinle-
dik. Kendi adima, olduk¢a muhtevali ve seviyeli buldugum bu konusma-
lardan fazlasiyla istifade ettigimi belirtmek isterim. Emegi gecen ve de-
gerli fikirleriyle toplantimiza zenginlik katan herkese tesekkiir ediyorum.
Bendeniz, “Islam Diisiincesinin Oncii Sahsiyetleri” iist baglikli bu tartis-
mali ilmi toplantilar serisinin, Maveraii'n-nehir’in konu edildigi birinci-
sine de, Hoca Ahmed Yesevi ile ilgili bir tebligle istirak etmistim. O top-
lant1 da son derece seviyeli ve verimli gegmisti.

Oncelikle, bu toplantilarla ilgili olarak bir hususu ¢ok énemsedigimi
belirtmek istiyorum. O da, bu ilmi toplantilarda, Islam diisiince tarihinin
en temel disiplinlerini tegkil eden Felsefe, Kelam ve Tasavvufun ele ali-
nan bolgedeki en 6nemli temsilcilerinin birlikte ele aliniyor olmasidir. Bu
toplantilar1 planlayip organize eden Prof. Dr. Ilyas Celebi hocamizm, bir
Kelam uzmani olarak, alan taassubuna girmeden boyle bir yolu benimse-
yip icra etmesi, bana gore hakikaten takdire sayan bir tutumdur. Malum
oldugu tizere, son donemlerde akademik ¢alismalarda belli alanlarda ih-
tisaslasma biiyiik 6nem kazanmis durumdadir. Bu da, bir taraftan baz
insanlarm kendi ihtisas alanlar1 disindaki ilmi disiplinlere zaman ayira-
mama ve dolayisiyla o alanla ilgili bilgi yetersizligine sebep olurken, di-
ger taraftan ister istemez kendi ilgi alanina giren diisiince sistemini had-
dinden fazla 6nemseyip, diger diisiince sistemlerine hak ettigi degeri ver-
memesine yol agabilmektedir.

Kanaatimce, bir ilim adami, 6zellikle dini ilimlerle ugrasan bir kimse
boyle bir yanilgiya diismemelidir. Kendi ilgi alanina deger vermesi ne ka-
dar normal ve kabul edilebilir bir durum ise, ilgi alan1 disindaki diger dii-
siince sistemlerini 6nemsiz addetmesi de o derece yadirganacak bir du-
rumdur. Ciinkii Islam diisiince tarihinde ortaya gikip gelisen Kelam, Fi-
kih, Tasavvuf, Felsefe vb. her bir disiplin bos yere dogup gelismemis,
hepsi de insanlarin bir ihtiyacina cevap vermek {iizere gelisip bu giinlere

*Prof. Dr., Kilis 7 Aralik Universitesi Hahiyat Fakiltesi, Tasavvuf Anabilim Dals,
osmanturer@hotmail.com
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gelmistir. Dolayisiyla onlarin hepsi degerli ve saygiya layiktir. Onlarin
her biri, Islam diisiince tarihinin birbirini tamamlayan vazgegilmez un-
surlar1 durumundadar.

Bundan dolay1, gegmiste biiyiik Islam diisiiniirlerinin her biri, her
ne kadar belli bir alanda temayiiz etmis de olsalar, diger alanlara da
bigane kalmayarak, o alanlarda da yeterli birikime sahip olmay1 siar edin-
mislerdir. Bunun en meshur érneklerinden biri imam-1 Gazzali’dir. Belli
bir alanda ihtisaslasmanin fazlaca revagta oldugu giintimiizde de, 6zel-
likle dini ilimlerle istigal eden bizlerin ayni tutumu izlemesinin énemli
oldugunu diisiiniiyorum.

Kanaatimce, [slam diisiince geleneginin ortaya ¢ikardig: farkh disip-
linlerin hig biri digerinin alternatifi degil, aksine her biri bir biitiiniin ta-
mamlayic1 unsularidir. Bu diisiince sistemlerine elestirel yaklasmak, bu
gercegi kabul etmeye engel olmamalidir. Bu bakimdan, alan taassubuna
diismeden, farkli alanlarda ihtisas sahibi olanlarin zaman zaman bir araya
gelerek, mes’eleleri objektif ve yapici bir anlayisla ele alip miizakere et-
melerinde ok biiyiik faydalar vardir. Iste, burada icra edilen bu toplant,
bu agidan ¢ok giizel bir 6rnek durumundadir. Farkl disiplinlere mensup
ilim adamlarinin bir araya gelerek miizakerelerin yapildig: bu tiir toplan-
tilarin artarak devam etmesinin son derece yararli olacag: kanaatindeyim.

Bu konudaki diistincelerimi boylece ifade ettikten sonra, Sayin Dog.
Dr. Siileyman Gokbulut kardesimizin tebligine gelince, dncelikle boyle
bir tebligi hazirlayip toplantimiza katk: sagladig igin tebrik ve tesekkiir-
lerimi ifade etmek isterim. Bana gore bu teblig, kendi capinda faydal ve
basaril bir ¢calisma durumundadir. Bir teblig cercevesinde, bundan daha
fazlasini beklemek de haksizlik olur diye diisiiniiyorum. Elbette gerek bu
teblig, gerekse diger tebliglerin konular {izerinde konusulabilecek daha
pek ¢ok sey olabilir. Ancak kisith zaman igerisinde bunlarin miimkiin ol-
madig1 da bir gercektir. Bu bakimdan ben burada Siileyman Bey’in tebli-
gini elestirmekten ziyade, bir katki mahiyetinde, ele alinan konunun ve
anlatilanlarin zihnimde ¢agristirdig1 bazi konulara temas edip dikkat ¢ek-
mek istiyorum.

Mesela su hususu dogrusu merak ediyorum: Ibn Sind’nin kendi za-
maninin sartlarinda, genel durum geregi siyasetten uzak kaldigindan
bahsedildi. Acaba Ciineyd-i Bagdadi'nin “sahv” yolunu tercih etmesinde
boyle bir durum s6z konusu muydu? Bayezid-i Bistami ve Hallac gibi
“sekr” yolunu benimseyenlerin basina gelenler, Ciineyd agisindan boyle
bir ihtimali diistinmemize sebep olabilir mi? Belki de ayr1 bir aragtirma
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konusu olan bu hususa, tebligde kisa da olsa temas edilseydi sanirim iyi
olurdu.

Bu vesileyle bir hususu dile getirmekte fayda goriiyorum. Bilindigi
tizere Tasavvuf tarihinde stfilerin, biri “sahv”, digeri de “sekr” olmak
tizere iki farkli megrepten birine izafe edilmesi adet olagelmistir. Bu alis-
kanlik giintimiizde de devam etmektedir diyebiliriz. Acaba bu ayirim ne
kadar dogru? Elbette her stifide bu megrepten her hangi birinin daha bas-
kin oldugu sdylenebilir. Ancak bu, diyelim ki sahv ehli bir stifinin hi¢ ma-
nevi bir sekr hali yasamadig1 veya sekr ehli bir stifinin de hig sahv halinde
olmadig1 anlamina gelmez. Sahv ehli olup, Kur’an ve Siinnet’e siki sikiya
bagh bir stfi, bakiyorsunuz kalbinde hasil olan ilahi muhabbetin tesiriyle
bir sekr ehli olarak karsimiza ¢ikmakta; yine sekr ehli olarak bilinen bir
stifinin, dini emir ve yasaklara riayet hususunda bir sahv ehli gibi titiz
davrandig goriilmektedir. Baz1 stifilerde de her iki mesrebin aym dii-
zeyde mevcut olmasi s6z konusu olabilmektedir. O bakimdan, stfileri illa
da bu iki mesrepten birisine mensup gibi gostermek bazen yaniltic1 olabi-
lir. Kanaatimce, tarihe mal olmus biiyiik stifilerin hemen hepsinde bu her
iki mesrebin yansimalarini1 gérmek miimkiindiir. Bir 6rnek vermek gere-
kirse, mesela Pir-i Tiirkistan Hoca Ahmed-i Yesevi bir taraftan seriata siki
sikiya bagli bir sahv ve temkin ehli iken, 6zellikle ilahi aska dair yazdig:
siirlere baktigimizda tam bir sekr ve telvin ehli olarak karsimiza ¢itkmak-
tadir. Biitiin bunlara ragmen, her hangi bir sGifinin 6ne ¢ikan vasfinin bu
mesreplerden biri oldugunu belirtmekte elbette bir sakinca yoktur.

Merak ettigim bir baska husus da sudur: “Tevhid” konusu {izerinde
¢okca duran Ciineyd-i Bagdadi'nin diisiince sistemine bakarak, onu, ile-
riki dénemlerde giindeme getirilen “vahdet-i suhtid” ve “vahdet-i vii-
cid” anlayislarindan her hangi birinin veya her ikisinin 6nciisii olarak
gormek miimkiin miidiir? Kanaatimce, 6zellikle Ibn Arabi basta olmak
tizere, vahdet-i viicid anlayisina sahip stfilerin Ciineyd gibi 6nemli bir
sahsiyetin diisiincelerinden etkilenmemis olmasi diistintilemez. Tebligde
bu konuyla ilgili olarak kisa da olsa bir goriis beyan edilebilseydi, elbette
iyi olurdu kanaatindeyim. Bu da ayrica aragtirilmaya deger bir konu ola-
rak diistintilebilir.

Burada tizerinde durulmasi gereken bir bagka énemli husus da, teb-
ligde de isaret edildigi iizere, Ciineyd-i Bagdadinin “tevhid”i idrak ko-
nusunu aklin ilgi alanindan sezgi alnia tasimis olmasidir. Itikad konula-
ria ¢ok biiyiik 6nem veren ve Keldm ilmiyle de yakindan alakadar olan,
ayn1 zamanda sahv ve temkin yolunun énde gelen temsilcilerinden biri
kabul edilen Ciineyd gibi bir zatin bilgi meselesindeki bu yaklagimy, Islam
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diisiincesi agisindan énemle tizerinde durulmasi gereken bir husustur. Bi-
lindigi tizere Kelami diisiince geleneginde bilginin kaynag: olarak akil,
nakil (nass) ve duyular (havas-1 selime) kabul edilmekte, bu konuda sez-
giye (kesfe) ise itibar edilmemektedir.

Kelam'in bilgi edinmedeki metodu, naslara dayali “istidlal” meto-
dudur. O, nakli esas alarak akli istidlal yoluyla hakikat bilgisine ulasila-
cagmi kabul eder. Tasavvufi gelenekte ise bu bilgi kaynaklarina bir de
sezgi (kesf ve ilham) ilave edilmistir. Stifilere gore imana taalluk eden ko-
nularda ve 6zellikle metafizik alanda, beseri ve rasyonel akil insan1 haki-
kate ulastirmada yeterli degildir. Onlara gore metafizik ve gaybi mesele-
lerde insanin hakikate ulasmasinda en etkili ve tatmin edici yol sezgidir.
Ancak burada kastedilen sezgi, madde dleminin tesirinden, giinah kirin-
den ve masiva alakasindan armarak, Hakk’a kurbiyyet hasil etmis kimse-
lerin kalbine Cenab-1 Hakk'in liitfettigi lediinni ve vehbi ilim cinsinden
olan bir sezgidir. Yoksa kalbi giinah ve masiva kiriyle kararmis kimsele-
rin vehim ve hayalleri degildir.

Stfilere gore, kalbi inkisaf etmis ve basireti agilmis olan kamil zatla-
rin, diger nakis kisilerden farkl olarak, kalb, rtih, sir, sirru’s-sir, hafi ve
ahfa denilen latifeleri kuvveden fiile intikal ettigi, yani aktif hale geldigi
i¢in, onlarm goniil diinyalarina 1ahGt aleminden bir takim hakikatler te-
celli eder ki, bu hakikatlere ilm-i vehbi veya ilm-i led{inni admni vermek-
tedirler. Dolayisiyla, kaynagi ilahi olan bu vehbi ilim, onlarin nazarinda
kaynag akil ve nakilden ibaret olan kesbi ilimden ¢ok daha degerlidir.
Stfilerin “yakin” konusunda “ilme’l-yakin”, “ayne’l-yakin” ve “hakka’l-
yakin” tarzinda bir derecelendirmeden bahsetmeleri de bu anlayistan
kaynaklanmaktadir. Bu anlayisa bagh olarak, stfilerin, “tevhid” konu-
sunda istidlall ve kesbi bilginin sundugu Allah tasavvuruna nisbetle,
kalbi sezgiye dayali vehbi bilginin ulastirdigi Allah tasavvurunu ¢ok
daha gercekgi ve tatminkar kabul ettikleri sdylenebilir. Burada vurgulan-
masi gereken dnemli bir husus da sudur ki, s6zii edilen bu sezgisel yolla
elde edilen bilgi, stibjektif bir bilgi olup, onu ancak ona sahip olan bilebi-
lir. Dolayisiyla o bilgi sadece o kisi igin bir anlam ifade eder ve bagkasi
icin baglayic1 degildir. Stfiler de bunu boyle kabul ederler. “Tatmayan
bilmez.” s6zii tam da bunun i¢in sdylenmistir.

Iste Tasavvuf ehlinin ilmin kaynag: ve degeri konusundaki bu yak-
lagimlarinin ilk ve en 6nemli temsilcilerinden biri de Ciineyd-i Bag-
dadi’dir. Onun bu anlamda Islam diisiincesine yeni bir agilim ve dina-
mizm kazandirdigini ve 6nemli bir zenginlik kattigini sdyleyebiliriz.
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Siileyman Bey kardesimizin tebliginde, Ciineyd-i Bagdadinin en
onemli temsilcisi oldugu Bagdat Tasavvuf Ekoliiniin diger Tasavvuf
ekolleriyle kisa da olsa bir mukayesesine ve bu ekoliin, eger varsa diger
ekoller ve sahsiyetleri iizerindeki tesirlerine yer verilebilseydi giizel
olurdu diye diisiiniiyorum.

Son olarak, Tasavvuf konusunda lehte veya aleyhte ¢ok farkli deger-
lendirme ve yaklasimlarin s6z konusu oldugu giintimiizde, Ciineyd-i
Bagdadi gibi, “Tasavvuf Kur’an ve hadisle sinirhdir.”, “Yolumuz Kitap
ve Siinnet’le siirhidir.” gibi sozlerin sahibi olan, dinin zahirine, stinni
akideye ve seriata siki sikiya bagli, sahv ve temkin yolunu benimseyen,
“tevhid”i dini-tasavvufi diislincesinin merkezine alan mazbut bir sahsi-
yetin diisiince ve fikirlerinin, Tasavvuf konusunda saglikli bilgilere ula-
silmas1 acisindan son derece 6nemli oldugunu ifade etmek istiyorum. Bu
bakimdan bu ilmi toplantida boylesine 6nemli bir sahsiyetin teblig ve mii-
zakere konusu yapilmasinn ne kadar isabetli ve faydali oldugunu tekrar
belirtmek istiyorum. Hepinize saygilar sunarim.

Zafer ERGINLI*

Oncelikle teblig sahibini tebrik ve kendisine tesekkiir ederek sozle-
rime baslamak istiyorum. Bagdat'ta tasavvufun hakiki manada kurucu
ismi olan Ciineyd-i Bagdadi hakkinda kapsamli bir metin hazirlams ol-
dugu goriiliiyor. Miizakeremizde bildirinin temas ettigi konulardan ha-
reketle bazi diizeltme noktalarma vurgu yapilacaktir. Ancak bundan 6nce
doneme kugbakis1 bakmakta fayda vardir.

Ciineyd’in yasadig1 déneme farkli agilardan bakmak gerekirse soyle
bir manzarayla karsilagilir: Kendisinin dogum tarihi kesin olarak bilinme-
mekle beraber, Halife Mu’tasim zamanindan, Halife Muktedir doneminin
baslarma kadar yasadig1 sOylenebilir. Ciineyd’in hayat siireci icerisinde
tanik oldugu olaylara bakildiginda su olgu ve olaylarla karsilasilmakta-
dur:

1. Me'mun zamaninda hizlanan felsefi terctime faaliyetlerinin bazen
azalarak, bazen de artarak devam etmesi. Bazi yillarda felsefi eserlerin ya-
saklanmasi.

2. Mu’tasim ve Vasik donemlerinde Ehl-i hadis tizerinde baskilara
sebep olan Mu'tezill anlayisin iirtinii olan Halku’l-Kur’an Mihnesinin
Bagdat basta olmak tizere cesitli beldelerde etkili olmasi. Bu mihne, Mii-

*Prof. Dr., Hitit Universitesi Hahiyat Fakiiltesi, zerginli@gmail.com.
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tevekkilin iktidara gelisinden sonra 234/849 yilinda durmus, 237/851 y1-
lindan itibaren tamamen sona ermis ve bu adimla Mitezili diisiince Stinni
diisiinceyle dengelenmeye ¢alisiimistir.

3. Zindik, Harici ve $if isyanlari.
4.250/865 yillarindaki i¢ savas.

5. 264/877 yiinda Gulamu Halil'in stfileri zindiklik suglamasiyla
resmi takibat altina aldirmasi.

6. 290/903 yillarinda hizlanan, 300//912-913 yillarinda Bahreyn'de
devletlesecek olan Karmati propagandalar.

Hayat ¢izgisi igerisinde biitiin bu olaylar igerisinde yogrulan Cii-
neyd, gercekten de tasavvufun kurucu isimleri arasinda 6zel bir yere sa-
hiptir. Her seyden 6nce Ibn Hafif'in seriatle hakikati birlestirmeleri sebe-
biyle uyulmaya deger buldugu bes seyhten ikincisidir.

Ciineyd’den onceki nesillerde birkag ¢izgiden s6z edilebilir:

1. Maraf Kerhi-Seri Sakati ¢izgisi. Buraya Ziinntin Misri de dahil edi-
lebilir. Marifet ve tasavvufun belirgin oldugu bu cizgi Ciineyd'in ana
akim olarak bagl oldugu tasavvuf geleneginin hazirlayicisidir.

2. Fudayl b. Iyaz-Bisru’l-Hafi-Muhasibi ¢izgisi. Bu ¢izgi ise ziihd,
vera ve takva agirlikli bir ¢izgisdir. Tabii ki bu ¢izginin boyle nitelenmesi,
yukarida tasvir edilen ¢izginin ziihd, vera ve takva rengi icermedigi an-
lamina gelmemektedir. Sadece yukaridaki ¢izginin yeni tasavvufi renk-
leri bu cizgide pek fark edilmemektedir. Bu farklilik asagidaki agiklama-
larla daha anlasilabilir hale gelecektir.

Onu seyhleri konumundaki kisilerle karsilastirdigimizda, su tespit-
ler yapilabilir: Bu isimlerden Bisru’l-Hafi vera ehli bir zahid goériintimiin-
dedir. Muhésibi, zdhidlerin tavrimi kismen siirdiirerek bir donemin so-
nunda yer alirken, da yeni yaklasimlariyla bir dénemin bagina yerlesmek-
tedir. Yani bir gegis donemi sahsiyetidir. Ciineyd’in dayisi ve seyhi Seri
Sakati i¢in de benzer bir sey soylenebilir. Ancak Muhasibi Bisr’e daha ya-
kin, Seri ise tasavvufi diisiincedeki yeni yaklasimlara sahip olan Cii-
neyd’e daha yakindir. Ciineyd ise kendisinden 6nceki nesillerde bir ma-
yalanma donemi gegiren tasavvufi diisiince ve terminolojinin biiyiik ge-
lisim gosterdigi asamanin baslaticisi konumundadir. Darani, Bisr ve
Muhésibi vera merkezli tavr: dncelemeleri bakimindan, Martf ve Seri ise
vecdi ve irfani tavri 6ne ¢ikarmalari bakimindan birbirine daha yakin go-
ziikmektedir.
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Diger yandan Ciineyd’in seyhleri arasinda zikredilen Muhammed
b. Ali el-Kassab, Ibnii'l-Keranbi (muhtemelen el-Kernebi de okunabilir),
Ebt Bekir Muhammed el-Kantari ve Ebtit Ahmed el-Kalanisi hakkinda
fazla bilgi yoktur. Konuyla aldkali mevcut bilgilerimiz daha ¢ok Hatib
Bagdadi'nin 74rihu Bagdddina dayanmaktadir. Hele ki bunlardan el-
Kassab hakkinda Ciineyd’in 7arihu Bagdad da yer alan Seri’den ¢ok ona
bagl oldugu itirafi, bazen tarihte goriiniir olmayan unsurlarin goriintir
olgulara ne denli tesir edebildigini gostermesi agisindan énemlidir.

Stipheesiz Ciineyd’in tasavvuf konusundaki kurucu rolii genellikle
teslim edilmekte, bu hiikiim kaynaklarda da gegmektedir. Mesela Ebii
Talib el-Mekki, Eb{i Said b. el-A‘rabi’den naklen tasavvuf konusunda Cii-
neyd’den sonra ehil bir kimse kalmadigin ifade etmektedir. Buna gore
Ciineyd gercek tasavvufun son temsilcilerinden biri sayilmaktadir. Ger-
¢ekten de Ciineyd’in tasavvuf terminolojisinin kisa siirede gelisme gos-
termesindeki rolii dikkat ¢ekicidir. Ebii'l-Hiiseyin en-N{ri'nin Rakka’ya
goc ettikten sonra Bagdat’a geri doniisiinde tasavvuf terimlerini anlama-
dig1 Zehebi tarafindan nakledilir.

Nri Rakka’da bazi goriislere gore yedi, bazilaria gore ise on dort
yil kalmistir. Bu rivayetlerden hangisi dogru olursa olsun, Ciineyd’in bu
siire icerisinde stfilere liderlik ederek tasavvuf terimlerinin gelisimine
katki sagladig1 kesin goziikmektedir. Belki de onun “sdfilerin imamis” an-
laminda “ Seyyidii‘t-taife” olarak kabul edilmesinde bu siirecin 6nemli bir
pay1 bulunmaktadir. Eb(i Said, bir bagka yerde de, bu yolu Hasan el-Basri
ile baglatmakta ve onun evinde tasavvuf sohbetleri yaptigini ifide etmek-
tedir. Bu gergevede Ciineyd’in kurucu roliiyle Hasan Basri'nin kurucu
rolii arasinda bir paralellik kuruldugu gozlenmektedir. Yine Mekki Cii-
neyd’in su soziinti nakleder: “ Uzerinde konustugumuz bu {tasavvuf} il-
min{in/ yaygisi yirmi yildan beri diirtiliip kaldirilmistir. Biz onun agikla-
malar etrdfinda konusuyoruz.” Bu ifade bizzat Ciineyd tarafindan da ta-
savvufun bittigi kabuliinii ortaya koyarken, Mekki'nin yaklasimini1 da
acgiga ¢ikarmaktadir.

Ciineyd’in, Safii'nin de talebesinden olan Eb{i Sevr mezhebine gore
fetva veren bir fakih olusu ve fakih olarak taninmasi, onun maneviyat ko-
nusundaki yetkinligini golgede birakmamistir. Hatib Bagdadi'nin kay-
dma gore Ciineyd’in ilmini goren halinden, halini géren ilminden {istiin
sanmaktadir. Bu da onun zahirle batin birlestiren, -uzlasmaci diyemesek
bile- seriatla hakikat arasinda zitlik gérmeyen bir sGff oldugunu ortaya
koymaktadir.
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Ciineyd’den gelen birkag farkli nakil, onun zaman zaman sorulara
ayetle cevap verdigini gostermektedir. Bu hususta sema konusundaki ri-
vayet tek degildir. Bu konuda bir baska rivayet de “ Arif zind eder mi?’
sorusuna uzun bir siire diistindiikten sonra “ Allah in emri takdir edilmis
bir kaderdir” [Ahzab 33/38] cevabini vermesidir.

Ciineyd’in talebesinin Mekke, Misir, Horasan, Merv gibi bolgelerde
etkili oldugu, Bagdat’taki diistinceyi bu bolgelere tasidiklar: goriilmekte-
dir. Ayrica Horasan tarafindan Bagdat’a gelerek Ciineydi diisiinceyi bu
bolgeye tasiyanlar da mevcuttur. Bunlardan bazilar1 Bagdat'ta ortaya ko-
nulan tasavvufi diisiinceyi Horasan’da ortaya ¢ikan maneviyat akimlari-
nin goriisleriyle birlestirmislerdir. Yazilan en eski klasik eserler arasinda
Serrac’'in Luma’adl eseri Cilineydi kaynaklarin en eskilerinden biridir.
Kuseyri acik beyanlarda bulunmamasina ragmen, tevhid ve itikad basta
olmak tizere Cilineyd’in pek ¢ok goriisiine hakim bir sekilde yer verirken,
Hiicviri agik olarak Ciineydi oldugunu beyan etmistir. Ortaya konulan bu
sentezler Horasan tizerinden Anadolu topraklarina kadar genis bir etki
sahasima sahiptir.

En eski sifi tabakat kitaplarinin yazarlarma bakildig1 zaman Cii-
neyd’in uzaktan yakindan talebesi olmus isimlerle karsilasilmaktadir.
Bunlardan en meshur olan iki tanesinin Eb{i Said b. el-A’‘rabi (6. 342/953)
ve Cafer el-Huldi (6. 348/959) olduklar1 dikkat cekmektedir. Bu durum
ilk stff tabakat kitaplarimin Bagdat’ta yazildigini, bu hususta da Cii-
neyd’in talebesinin onctiliik ettigini ortaya koymaktadir. Huldi, ilk sGf
esya koleksiyonlarin1 derlemeye baslayan isim olarak da nitelenebilir.
Bunlar Ciineyd’in Bagdat'taki tabakat miiellifi olan talebeleridir.

Horasan ve Maveraii'n-nehir tarafina bakildiginda, orada da Cii-
neyd’in tabakat miiellifi talebesine rastlanir. Mesela Ebti Osman el-
Hiri’nin son vefat eden miiridlerinden olan, Ciineyd’den de istifadde eden,
ayni zamanda Siilemi'nin dedesi olan Ibn Niiceyd (6. 366/976) sifi
hikayelerine ilgi duyan ve bunlar1 toplayan bir miielliftir. Bir baska
Nisaburlu olan Nasrabazi de (6. 367/977) benzer 6zellikleri haizdir. Eli-
mizdeki en eski tabakat kitaplariyla temel klasik eserlerdeki rivayetlerin
¢ogu bugiin elimizde bulunmayan Bagdat, Horasan ve Maveraii'n-nehir
bolgelerinde kaleme alinmis olan bu eserlere dayanmaktadr.

Tasavvuf konusundaki bu 6ncii vasiflarina ragmen, tasavvuf tari-
hinde Ciineyd’e fazla deger vermeyen miiellifler de olmustur. Mesela se-
lefi stifilerden Hace Abdullah el-Ensari el-Herevi (6. 481/1089), deger ver-
digi stfiler arasinda Ciineyd'i iiglincii siraya koymaktadir. Onun deger
verdigi stfilere bakildiginda soyle bir siralama goze garpar: 1. Ebt Said
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el-Harraz 2. Ruveym-i Bagdadi 3. Ciineyd 4. Ebii'l-Hiiseyin en-Ntri. He-
revi, tasavvufta ytizlii makamlara dair eserler arasinda bilinen en eskisi
olan Menazilii’s-sdirin adl1 eserden baska, bilinen en eski Farsca sifi ta-
bakatinin miiellifi olmasi bakimindan 6nemli bir sahsiyettir.

Herevi'nin Harraz1 Ciineyd’den daha ¢ok benimsemesinde acaba
“ Zdhire muhalif her batin batildir” ifadesinin herhangi bir rolii olabilir
mi? Oysa Clineyd “Bizim yolumuz Kitap ve Siinnet’le kayithdir” ya da
“Kur'dn ezberlemeyen, hadis yazmayan bizim sohbetlerimize katilma-
smn” derken Harraz'dan ¢ok farkli bir sey soylememistir. Herevi ayrica,
Harraz'in Ciineyd’den {istiin olmasina ragmen onun mdiiridi gibi goriin-
meyi tercih ettigine de isaret eder. Bizzat Ciineyd’in de Harraz hakkinda
sOyle dedigi nakledilir: “ Eger Allah bizden Ebii Said’in yolunu talep et-
seydi hepimiz heldk olurduk.” Bu durum Harrdz"in Ciineyd nazarindaki
degerini de ortaya koyar. Buna karsilik Harraz da Ciineyd’i tebcil etmis-
tir: “ Tasavvuf indbe degil, ahlaktir. Ona ehil olan Ciineyd’den ve Ibnii’l-
Celld’dan baskasmi gérmedim.”

Herevi'nin Harraz’dan sonra ikinci siraya koydugu Ruveym hak-
kindaki bir sozii soyledir: “Ben Ruveym’in bir kilin1 yiiz Ciineyd den
daha ¢ok severim.” Acaba bu tercihte Ruveym’in kadilig1 kabul etmesi ve
stfiligini gizlemesinin bir pay1 olabilir mi? Bu acidan bakildiginda Cii-
neyd’in de stfiligini gizli tutma noktasinda Ruveym’den fazlaca bir farki
yoktur. Belki de Ruveym’in agikca “Stifiler birbirine muhdaletet ettikleri
stirece hayir icinde kalmaya devam ederler, ama birbirlerini tasdik et-
meye baglarlarsa hayirdan sapmis olurlar” mealindeki soziiniin bu
hustisa bir tesiri olabilir. Siiphesiz bu tiir sorular bundan sonraki ¢alisma-
larda dikkate alinmasi gereken sorulardir.

Ote yandan Ciineyd’e baz1 Zeydi imamlar1 tarafindan da sayg1 du-
yuldugu ifade edilmektedir. Wilfred Madelung, Zeydiyye-tasavvuf ilis-
kisine hasrettigi bir makalesinde Deylemli Zeydi Imam Ahmed el-Hiise-
yin el-Miieyyed Billdh'm (6. 411/1021) yazma olan Risdletii siyaseti’l-
muiridin adl1 eserinden naklen Ciineyd’in Hz. Ali’yi tebcil ettigini sOyle-
mekte ve su alintiya yer vermektedir: “Allah, onu (Hz. Ali’yi) Cemel ve
Siffin savaslariyla mesgul edip bizden uzaklastiranlar1 mutlaka hesaba ce-
kecektir. Eger bunlarla meggul edilmeseydi, bizim basarmaktan 4ciz ol-
dugumuz bu isleri o gerceklestirecekti” Bu soz, Zeydiligin ¢ok da geg ol-
mayan bir dénemindeki Ciineyd algisin1 ortaya koymasi agisindan dik-
kate degerdir.

Bu durumlar kabul edilegelen tasavvuf algilar1 disinda tahmin et-
medigimiz algilarin olabilecegini gostermesi agisindan dikkate alinmal:
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ve {izerinde durulmalidir. Dolayisiyla bundan sonraki ¢alismalarda, ali-
silmis kaynaklar digindaki kaynaklardaki algilar: da tespit etmek farklh
noktalar1 gérmemizi saglayabilir. Bu cercevede Siinni-Es’ari diinyada
meshur olan isimlerin diger mezhebi egilimlerin kaynaklarindaki gorii-
niimlerine goz atmak, farkli kaynaklar arasindaki benzerlik ve farklilik-
lar1 gormek fevkalade faydal katkilar saglayabilir.

Ciineydi yolun Bagdat'taki temsilcileri arasinda 6liim doseginde ye-
rine atadig1 Cerird (6. 311/924), Hallac'in dost ve destekgilerinden Ibn Ata
(6.309/922), Hayru'n-Nessac'mn miiridi de olan $ibli (6. 334/946), Miirtais
(6. 328/939), Sibli'nin miiridi “/raklilara edeb dgreten” ve ” Irak’in seyhi
ve lisani’ olarak bilinen Husri (6. 371/981) 6ne ¢ikmaktadir. Bunlardan
Ceriri hac doniistinde bir Karmati saldiris1 sonucunda ¢élde yolunu bula-
mamis, a¢ ve susuz kalarak hayatini kaybetmistir.

Sibli, Ciineyd’in tercihi olan sahv halinden ¢ok sekr halini yasayan
bir stiff olarak bilinir. Onun hakkinda Ciineyd’in birbirinden farkli goriis-
leri nakledilir. $ibli"yi 6ven bir ifadesinde Ciineyd soyle demistir: “Her
toplulugun bir tici vardir, siifiler toplulugunun tic1 da Sibli’dir.” Ancak
bir baska ifadesinde de Sibli’yi tenkit noktasinda soyle dedigi rivayet edi-
lir: “ Sibli sekr halindedir. Eger kendisine gelebilseydi, istifade edilebile-
cek bir imam olurdu.” Sibli bu sebeple zaman zaman timarhaneye atilan
bir stff olarak taninir. Hallac'mn sekr ve sahvi insani nitelikler olarak gor-
mesine de itirdz eden Ciineyd, bunlarin ilahi ikramlar oldugunu diistin-
mektedir.

Ciineyd’in sekre ve sahva getirdigi aciklamalar sekr ehli stifilerden
farklilik gosterir. Sahvi gaflet olarak goren sekr ehli sifilerin kasd ettigi
sahvin sekrden 6nceki sahv oldugunu kayd ederek, sekrden sonraki sah-
vin ise hakiki manada uyaniklik oldugunu ifade eder. Ciineyd’in bu tavri
Imam Rabbani'nin (6. 1034/1624) sekr ve sahva dair goriislerinin ilk hali
gibi goziikmektedir. Sekr ve sahv ile ilgili goriisler, sonraki nesilde Ebii’l-
Abbas es-Seyyari'nin (6. 342/953) cem-fark/tefrika anlayisinin temeli ol-
mustur. Tasavvuftaki “ Virdi olmayanin varidi olmaz’, ” Farki olmayanin
ibadeti, cem’i olmayanin marifeti olmaz” gibi ifadelerle formiile edilerek,
bu iki husus birbirinin tamamlayicisi olarak goriilmiistiir. Ibn Hafif de (6.
371/982) bu konuya gaybet ve huziir terimleriyle katk: saglamistir.

Ciineyd’den istifade eden bir bagka stifi de Miirtais’tir. Onunla ilgili
olarak sOyle bir soz nakledilir: “Bagdatta dikkat ceken tic husus vardir:
Sibli'nin ibdreleri, Miirtaisin niikteleri, Huldi’nin menkibeleri” Sayilan
ayn1 nesle mensup ii¢ stfi de Ciineyd’in sohbetlerine katilmis isimlerdir.
Sibli zaman zaman dinleyenleri saskina dondiiren ifadeleriyle, Huldi de
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stfi menkibelerini toplamasiyla meshurdur. Miirtais’in de niikteleriyle
meshur oldugu anlasilmaktadir.

Bagdat tasavvuf anlayisinin Horasan ve Maveraii'n-nehir'de de
temsil edildigi goriilmektedir. Bunlardan bazilar1 Bagdat'tan o bolgelere
gog¢ etmisler, bazilar1 da o bolgelerden Bagdat’a gelerek o gortisleri kendi
memleketlerinde yaymislardir. O bolgelere gog eden Bagdatlh stfiler ara-
sinda jbm'i’]-Ferganf adiyla da tanman Ebti Bekir Vasiti (6. 320/932'den
sonra), Ebii’l-Abbas es-Seyyari (6. 342/953) ve Ibn Hafif (6. 371/982) goze
carpar. Bagdat'tan Amr b. Osman Mekki (6. 297/910) ve Nisabur’dan
Ziiccact de (0. 348/959) Mekke’de yerleserek Ciineyd basta olmak iizere
Bagdat stfilerinin fikirlerini Hicaz’da yaymus olabilirler. Bunlardan Ziic-
cacl Ruveym’in sohbetlerine katilmis olup, Ebti Osman Hiri, Ciineyd ve
Ebii’l-Hiiseyin en-Niri’den de istifade etmistir.

Tasavvufun diger terimleriyle ilgili Ciineyd’in goriisleri hakkinda
da sunlar soylenebilir: EbGi Yezid el-Bistami'nin sathiyeleri hakkinda
Serrac Ciineyd’in iki tavrini nakleder. Bunlardan birincisi Bistdmi'nin iis-
tiinliigiinti kabul olarak anlasilirken, ikincisi Bistami'nin tasavvuftaki
bidayet makamlarinda tevhidi giizelce vasfettigini, nihdyet makamla-
rinda ise bunu bagsaramadigini ifade etmektedir. Bu iki tavir da Imam
Rabbani'nin Ibn Arabi’ye getirdigi tenkidlerdeki iki yonlii tercihleri hatir-
latmaktadir. Bistim1 sekri, Ciineyd ise sahvi 6ne alan sifiler olmalarina
ragmen, Bistami'nin sahva ve temkine yakin olan Naks-bendiye, Cii-
neyd’in ise vecde, sekre ve semaa daha ¢ok 6nem verdikleri bilinen
Rifaiye, Halvetiye, Kadiriye gibi tarikatlarin silsilesinde yer almalar1 dik-
kat cekicidir. Ciineyd’in ¢ok sayida tarikatin silsilesinde bulundugu bilin-
mektedir.

Ciineyd’in sekiz esasi olarak sonraki asirlarda karsimiza ¢ikan esas-
larmn goriiniir planda Ciineyd’e ait olduguna en eski kaynaklarda rastlan-
mamasl, tasavvuf gibi biitiin boyutlar1 giin yiiziine ¢ikmayabilen bir di-
siplin i¢in yadirgatici bir durum olmayabilir. Gergekten bu sekiz esasin
ayni gekliyle Ciineyd’e aidiyeti kesinlik arz etmemektedir. Ote yandan
murakabe-i batin basta olmak tizere bazi esaslarin mevcut sekiz esas ara-
sinda goriiniir oldugu da inkar edilemez. Bunlar arasinda tevekkiil ve
riza da yer almaktadir. Belki Ciineyd’in sekiz peygambere hasredilen se-
kiz ahlaki tavrinin, zaman igerisinde Tiirkistan bolgesindeki bazi seyhler
tarafindan bilinen sekiz esas seklinde formiile edilmis olmasi da muhte-
meldir. Bu sorunun cevabmin, sonraki tarihlerde bolgede yasamis diger
mesayihta gizli oldugu da diisiiniilebilir.
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Ciineyd’e nispet edilen kalbi seyhe baglamak ilkesinin varlig1 ya da
yoklugu incelenmeye deger bir konudur: Hallac'm Ciineyd’e sohbet i¢in
gelmesi olay1 dikkatle incelendiginde, Ciineyd’in sohbetle ilgili iki hususa
onem verdigi anlasilmaktadir. Bunlardan birincisi akil saglhigidir ki bu hu-
sus din icin gerekli olan en 6nemli ilkenin aynisidir: “ Ben delilerle sohbet
etmem! (iinkii sohbet akilda kemali gerektirir. Ayik olmadigin takdirde
bana diger seyhlerin Sehl-i Tiisteri ve Amr b. Osman Mekki'ye davrandi-
&n gibi davranirsin!” Ikinci ilke ise ayik olmak olup seyhe karg1 dikkatli
ve edepli davranmay1 da icermektedir. Su halde Ciineyd’in sahvi éncele-
mesi, miiridin miirsidine kars1 dikkatli ve edepli davranmasin saglayan
onemli bir faktordiir. Bu tavirda miiridin miirsidine kars1 dikkatli dav-
ranmas1 vardir, ancak kalbi seyhe baglamak ilkesine rastlamak biraz zor-
dur.

Ciineyd’in Hallac’a getirdigi tenkitlere bakildiginda, asla onu huldli
olmakla sugladigina dair bir veriye rastlanmamaktadir. Onun Hallac’a
getirdigi tenkitler, itikadi bir ithamdan ¢ok tasavvufi sirlar1 acik etmesine
kars1 giktigii gostermektedir. Bu sebeple Ciineyd’in en 6nemli katk: sa-
halarindan biri tasavvufun dilidir. 7a arrufta nakledilen bir kelamcinin
[bn Atd’ya stifilerin neden &zel bir dil kullandiklar1 sorusuna verdigi ce-
vap, tasavvuftaki baz1 manalarmn bilmeyenlerden gizlenmesiyle tasavvuf
dili arasinda anlaml bir iligkiye isaret etmektedir. Tasavvufi diisiincenin
mahremiyetiyle ilgili Halil Ibrahim SIMSEKin séyleyecegi seyler olabilir.
Ancak ben isin bir bagka yoniine isaret etmek isterim: Ciineyd’in bu tavri
bir gesit ad1 konulmamis melami bir tavrin gostergesidir. Zaten Ciineyd,
meldmet piri Hamd(n Kassar (6. 271/884) igin “Eger Hz. Muham-
med’den sonra peygamber gelecek olsaydi, bu Hamdiin olurdu” derken
de, tasavvufi hayati1 Rabbiyle arasinda gizli tutan tavri tebcil etmis goziik-
mektedir. Dolayisiyla Ciineyd’in yukarida anlatilan ve tasavvufi sirlar
gizli tutmay1 6nemseyen tavri, meldm1 tavirla uyum arz eder. Benzer bi-
¢imde Ciineyd’in ask tasavvufuna kars1 olduguna dair bir veriye de rast-
lanmaz. Ancak kendisi bunu acik etmeyi benimsememektedir. Buna rag-
men Gulamu Halil mihnesinde zindiklik ithdmiyla yargilanmaktan kur-
tulamamustir.

Ciineyd’in misak goriisii, tasavvufun ildhi misaka bir cevap olarak
kabul edilmesi noktasinda dini bir nitelik tasir. Insan, ruhlarin ilk toplan-
dig1 bir asamada Rabbine s6z vermistir. Tasavvuf da verilen bu soziin
diinyada yerine getirilmesinin ve kendini s6z verilen Zat'a vakfetmenin
adidir. Bunun baslangi¢ noktas: tevhid itikadi, nihai noktas: ise derinle-
mesine bir tevhid bilincinden ibaret olan tevhidin irfanidir.
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Ciineyd’in tevhidi ikiye ayirmasi tevhid itikadi ve tevhidin marifeti
noktalarini birlestiren yaklagimini gostermektedir. Birincisi mii'min, ikin-
cisi ise stiff olmanin geregidir. Diger taraftan onun tevhidle ilgili baz1 yak-
lagimlar1 vahdet-i suhtida benzemektedir. Ote yandan tevhidi avam-
havas ve ehass tevhidi olarak tige ayirmasi da Muhasibi'nin avamm-
havas ayrimmin bir devami olup, sonradan ilk olarak Serrac’in
Luma’mda karsimiza ¢ikmaktadir. Stiff olan basa doner. Fakat bu doniis,
farkl bir biling katmani igerisinde tevhidi yeniden kabul ederek icselles-
tirmenin ifadesidir.

Ciineyd-i Bagdadi hakkinda yeni bakis agilartyla farkli ¢calismalar
yapilabilir. Belki de yapilacak yeni galismalar yeni sorular1 da berabe-
rinde getirecektir. Ancak onun tasavvuf diisiincesindeki kurucu rolii,
belki de bu ¢alismalarla yeni boyutlara tagmabilir. S6z konusu edilen re-
vizyonlar bir kenara, ben bildiri sahibi Siilleyman Gokbulut kardesimizi
tekrar tebrik ediyor ve bundan sonraki ¢alismalarinda basarilar diliyo-
rum.

* % %

Bir Degerlendirme

Tarihte hicbir olgu digerinden biitiiniiyle bagimsiz gelismemekte-
dir. Her olgu digerleriyle iligkili olarak gelisim gostermektedir. Bu husus
biitiin diisiince, ekol ve cevreler i¢in gegerlidir. Bagdat'in 6nemi de dii-
stince tarihimizde orijinal sentezlerin ortaya ¢iktig1 bir merkez olmasinda
yatmaktadir. Bu ¢ercevede Bagdat, yiiksek bir kiiltiir sentezinin olustugu
ozgiin bir Islam sehridir.

Zikredilen nitelikleriyle Islam cografyasinin en énemli ve 6zgiin
kiiltiir merkezlerinden biri olma 6zelligi tasiyan Bagdat'm tarihi hak-
kinda Prof. Dr. Nahide Bozkurt hocamiz ve Dr. Abdiilhamit Diindar kar-
desimiz degerli bilgiler verdiler. Bu bilgiler, sehrin sayilan niteliklerinin
abartili olmadigini gostermesi agisindan da onemlidir. Bagdat'in kurulu-
sundan itibaren bir czibe merkezi haline gelmesi, Islam cografyasmin ve
hatta belki de bazi Islam dis1 cografyalarin farkli bolgeleriyle aligverigler
icerisinde olmasini saglamistir. Islam cografyasi iginde basta Sam olmak
tizere Suriye, Basra ve Kiife basta olmak {iizere Irak, bunlardan baska
Hicaz, Misir ve Maveraii'n-nehir bolgeleriyle alisverisler oldugu bilin-
mektedir. Felsefi miras konusunda Atina ve Iskenderiye'nin yerini aldig
ve Islam medeniyetinin kurucu sehri oldugu noktasma Ali Durusoy’un
bildirisinde de isaret edilmistir.
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Yukarida so6zii edilen alisverisler sadece sehirler ve bolgelerle smirh
kalmamus, disiplinler ve bunlar i¢indeki akimlar arasinda da gergekles-
mis, bu alisverisler sonucunda belli disiplinlerle bunlarin alt akimlar: ara-
sinda bazi melezlenmeler ger¢eklesmistir. Bagdat da bu melezlenmelerin
dikkate deger mekanlarindan biri olarak énem kazanmaktadir. Oyle go-
riintiyor ki, disiplinler ve alt akimlar1 ele almirken, diisiincenin siirekli
gelisen ve alisveris halinde olan bu yapis1 ve sozii edilen melezlenmeler
¢ogu zaman goz ardi edilebilmektedir. Bu melezlenmeler zaman zaman
i¢ savaslarla sonuglanan siyasi baski ve ¢alkantilar, zaman zaman da ide-
olojik baskilarla farkl sekiller almis olmalidir. Birincisine Emin-Me 'mun
¢ekismesi, ikincisine ise Halku’l-Kur’an mihnesi 6rnek gosterilebilir.

Fikih agisindan bakildiginda Bagdat'ta gelisme gosteren iki biiyiik
mezheple karsilasiyoruz: Hanefilik ve Hanbelilik. Birincisi re’y, ikincisi
eser/hadis agirlikli olan bu mezheplerden baska Misir’dan gelen $afiilik,
Medine’den gelen Malikilik ve giiniimiize ulasamayan bazi1 mezheplerin
de bu bolgede etkili oldugu bilinmektedir. Zahirilik de Bagdat'ta etkili
olan mezheplerdendir. Tasavvuf tarihinde Hallac'in idami 6zelinde Bag-
dat'm hukuki zeminine bakildiginda, Hanefi, $afii ve Maliki kadilarin
varligi bu ¢ok renkliligi ortaya koymaktadir. En meshur ve 6nemli Bagdat
tarihinin miiellifi Hatib Bagdadi'nin hadis ehli olusu da bir baska dikkate
deger olgudur.

Mezheplerin stfiler {izerindeki dagilimina bakildiginda, Muhasibi
ve Clineyd gibi sahsiyetler $afii, Ciineyd’in halifesi olan Ceriri Hanefi,
Hallac'm arkadas1 ve destekgisi Ibn Atd Hanbeli, Imam Malik’in Mu-
vatta’in ezbere bilen $ibli Maliki, Ruveym ve Eb{ Said b. el-A’rabi ise
Zahirl mezhebine mensup olduklar1 bilinen stfilerdir. Bunlar arasmnda
mezhep ¢atismasi oldugunu gosteren acik delillere de sahip degiliz.

Itikadi acidan Ehl-i Siinnet diistincesinden baska, Sii ve Miitezili et-
kiler de Bagdat'in kiiltiirel mayas: igerisinde 6nemli yeri olan diisiince
akimlar1 arasindadir. Es’ariligin olusumu da Bagdat'tadir. Ancak Bag-
dat'ta Eg’arilik’ten 6nce Kiillabilik adli bir akimdan s6z edilmektedir.
Killabillik, hadis-fikih sentezli olan $afiiligi kelamla, temsilcilerinden
olan Muhasibi yoluyla da Siinni tasavvufu digerleriyle sentezleyen bir
akim goriintimiindedir. Kiillabiligin mutlak méanada ehl-i re’y olarak mz,
yoksa ehl-i hadis olarak mi1 degerlendirilmesi gerektigi noktasinda farkh
gorusler ileri siiriilebilir. Ancak goz ardi edilmemesi gereken nokta
Kiillabiligin iki, hatta ti¢ akim arasinda bir melezlenmeye katki sagladig:
noktasidir. Diger taraftan Kiillabilikle Es’ariligin birbirinin devamu ol-
dugu bilinmekle beraber, baz1 goriislerinde farklilasmalar bulundugunu
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da gbz ardi etmemek gerekir. Cemalettin ERDEMCI'nin bildirisinde
Es’ari hakkinda degerli bilgiler verilirken bu hususa da kismen temas
edilmistir.

Halku'l-Kur’an meselesinde Hanbeliler’in Kiillabiler arasinda rast-
lanan Kur’an’m okunusu sirasindaki ses ve lafizlarin mahlik oldugu ya
da Kur’an’m yaratilmisligi meselesinde goriis belirtmeme gibi tavirlara
tepki gosterdikleri de bilinmektedir. Birinci goriisii savunan Muhasibi,
Ibn Hanbel’in acik tepkilerine muhatap olmustur. Hatta Hanbeliler, bu
konuda sessiz kalmayi tercih edenlere de “ Vdkifa” demislerdir. Meseleye
stfiler agisindan bakildiginda Ibn Kuteybe, Halku'l-Kur’an’a karg: olan
stifiler arasinda Ibrahim b. Edhem (6. 161/778 [?]), Davaid et-Tai (6.
165/781 [?]), Fudayl b. Iyaz (6. 187/803) ve Bisru'l-Hafl'yi (6. 227/841)
saymistir. Ancak Bisru’l-Merisi ile mektuplasarak Kur’an’in mahltk ol-
madigini savundugu EbG Nuaym tarafindan nakledilen Manstr b.
Ammar (6. 225/840) ile Muhasibi'yi (6. 243/857) bunlar arasinda sayma-
mustir. Kars: goriis bildiren zahid ve stfilerin vefat tarihlerine bakildi-
ginda, bu hustisun Halku'l-Kur’an mihnesinden ¢ok 6nceki yillarda tarti-
silmaya baslandigi, Me'mun’un iktidarindan itibaren ise Bagdat yoneti-
minin temel ideolojik ayaklarindan birini olusturdugu anlasilmaktadr.

Killabilik, Abdullah b. Said b. Kiullab (6. 240/854), Kinani (6.
240/855’ten sonra), Haris Muhasibi (6. 243 /857) Kerabisi (6. 248/862) Be-
celi gibi (6. ?) kelama yer veren $afii taraftarlar: tarafindan olusturulmus-
tur. Daha sonra bu akim Ebii’l-Abbas el-Kalanisi (6. IV /X. asir baslar1 [?]),
Ebt Ali es-Sekafi (6. 328/939), Eb(i Bekr es-Sabgi (6. 342/953) ile devam
etmistir. Hem Miitezile hem de Hanbelilerle kars: karsiya gelen bu akimin
Es’ari’yi etkiledigine dair tespitlere rastlanmaktadir.

Tasavvuf diisiincesiyle Eg’arilik arasinda hem ortak bir temeli pay-
lasmalari, hem de farkli zeminlerde benzer ya da paralel goriislere sahip
olmalar1 bakimindan baz1 yakinliklar bulunmaktadir. Mesela madde pla-
ninda Es’ari atom anlayisi ve bundaki zorunsuzluk prensibiyle stfilerin
deger planinda ileri siirdiikleri ameller sonucunda veldyetin mutlaka ma-
tematik bir zorunlulukla elde edilemeyecegi, bu hustisun Allah’a ait ol-
dugu meselesi arasinda bir paralellik goziikmektedir. Hikmet Yagili ma-
vil'in bildirisinde isaret edilen bir konu olan Es’arilik’te nedenselligin
reddi meselesi de bu konuyla alakali goziikmektedir. Es’ariler esyada ve
tiillerde nedenselligi reddederken, stifiler de amel ve seyr i siiltikte ne-
denselligi kabul etmemis goziikmektedirler. Allah tarafindan ikrdm edi-
len fenanin geri alinmamas1 meselesinde de Ciineyd’in, aksi bir durumun
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beda (Allah’in bir konuda takdir ettigi seyi degistirmesi) olacag1 gorii-
stinii ileri siirdiigiine Stileyman Gokbulut'un bildirisinde temas edilmis-
tir. Eger bu nakil dogruysa, Ciineyd’in tasavvufi diisiincesini yapilandi-
rirken, Siiler tarafindan ileri siiriilen beda meselesinin 6niinti kapatmak
istedigi de diistiniilebilir. Bundan sonra tizerinde galisilmas: gereken ko-
nulardan birinin de bu tiir benzerlikler oldugu muhakkaktir. Giirbiiz De-
niz’in bildirisinde isaret ettigi Kindi'nin sebepliligi sart saymasi ise tasav-
vufla felsefe arasindaki bir farki gostermekle birlikte, esyanin Allah tara-
findan yaratilip devam ettirilmekte oldugu goériisii, Kindi'nin Eg’ari ve
stfilerle ortak noktalarindan biri olarak goziikmektedir. Ote yandan
Kindi'nin felsefeyle din arasinda gordiigii yakinlik, Farabi ve Ibn Sina go-
riislerindeki gelismenin hazirlayicisi oldugu izlenimi uyandirmaktadar.

Anlasilacag gibi Bagdat'taki bu ¢ok renklilik, asir1 ve sapkin akim-
larmn da dahil oldugu bir zemini olusturmaktaydi. Bagdat’ta ilk stiff seyhi
olarak anilan Abdek es-Stfi bunlardan biri olarak goze carpmaktadir. Mi-
sir'da da Abdurrahman es-Stfl adinda biri “emr-i bi’l-mérif’ yapma
adina devlet iizerinde etkili olmaya calismistir. Ote yandan Sii ve zindik
isyanlar1 Bagdat1 kurulusundan itibaren sarsan diger unsurlardir.
297/909 yilinda Ifrikiyye’de kurulan Fatimi halifeligiyle 300/912'lerden
itibaren Bahreyn’de kurulan Karmati Devleti'nin Bagdat yonetimini hayli
sikintiya soktugu kesindir. Oyle anlagihyor ki, Abbasi Devleti'nin
Halku'l-Kur’an meselesinden daha uzun bir siire temel ideolojik kabulle-
rinden birini olusturan Ali evladina sayg1 ve baz $if diistincelere agiklik
prensibi, Sii isyanlarmin 6niine gecememistir.

Felsefi diisiince agisindan bakildiginda, felsefi terciimelerin baslan-
gicta entelektiiel kesimler ve halk arasinda ne kadar karsilik buldugunun
aydinlatilmas: gerekir. Felsefe sadece felsefe olarak degil, Mitezile
kelamiyla da irtibatli olarak bir tesir sahasma sahip midir? Bu konuda ¢a-
lismalara ihtiyag vardir. Ayrica felsefi diisiincenin baska hangi kanallar
{izerinden Islam diisiincesine tesir etti§ine dair somut ve nitelikli calisma-
lara ihtiyag goziikmektedir. Ancak hadiseye tasavvuf-felsefe iliskileri aci-
sindan bakildiginda, ilk stfilerin yasadig1 devreyle ilk filozof Kindi'nin
(6.252/866 ya da 260/874 [?]) yasadig1 devre ayni zaman dilimine tesadiif
etmesine ragmen, Bagdat'in ilk donemlerinde tasavvufla felsefe arasmda
acik bir karsilasmanin olup olmadigimi gosteren ¢alismalara rastlanma-
maktadir.

Bu genel cerceve igerisinde tasavvuf diislince ve uygulamalarinin
Bagdat’taki gesitli goriiniimlerine bakildiginda su tespitlerin alt1 ¢izilebi-
lir:
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1. Islam maneviyat akimlar igerisinde tasavvuf adini tastyan akim-
lar Irak’ta ortaya ¢ikmus ve Bagdat'ta gelisme gostermistir. Asagidaki hu-
suslar bu durumu ortaya koyar.

a. Stfi ve tasavvuf tariflerini yapan stfilerin tamami degilse bile bii-
yiik cogunlugu Bagdat'ta yetisen stfilerdir. Bu ¢cercevede Sam’da fakr ads
altindaki maneviyat akimlarmin kurucusu konumundaki Ebi Siileyman
ed-Darani’'nin (6. 215/830) kendisine nakledilen bir haber tizerine Malik
b. Dinar’m (6. 131/748 den 6nce) sahsinda stifilige elestiri getiren ifadeleri
dikkate degerdir. Ibnii'l-Celli'nin (6. 306/918) Bagdat'taki stifiligi
Sam’daki fakr akimlarina benzetmesi de, bu farkliligin sonraki asirlarda
kismen de olsa siirdiigiine delil gosterilebilir.

b. Elimizdeki en eski stifi tabakati olan Siilemi'nin (6. 412/1021) 7a-
bakatinda tanittigr 105 shfinin tigte birinden fazlasi Irakli, bunlarin
onemli bir kism1 da Bagdat’ta yetismis kisilerden olusmaktadir.

c. Buna bagli olarak Hiicviri'nin (6. 465/1072) saydig on iki tasavvuf
yolundan alt1 tanesi Irak’ta, bunlardan Basra’da olusan Sehliyye disindaki
bes tanesi de Bagdat’'ta olusmustur: 1. Muhasibiyye 2. Harraziyye 3. Cii-
neydiyye 4. Niriyye 5. Hallaciyye. Bunlardan Hallaciyye merdid, diger-
leri ise makbul hareketler olarak kabul edilmistir. Makbfil olan diger {i¢
hareket olan Tayfliriyye, Kassariyye ve Hakimiyye ise Horasan ve
Maveraii'n-nehir bolgelerine mahsus hareketlerdir.

Sonraki asirlarda Bagdat'ta ortaya cikacak ve Islam diinyasinm
farkli bolgelerini etkileyecek olan iki biiyiik tarikatin silsilesinde Ciineyd-
i Bagdadi'nin yer almasi, bu hareketlerin Ciineydiyye’den dogduklarim
ortaya koymas: bakimindan oénemlidir: Kadiriyye ve Siihreverdiyye.
Ay etkileri tasiyan Rifaiyye ise bir baska Irak sehri olan Basra’da dog-
mustur.

d. Ibn Hafif'in uyulmaya deger gérdiigii bes biiyiik seyh Bagdat'ta
yetismis olan seyhlerdir: Muhasibi (6. 243 /857), Ciineyd (6. 297/909), Ru-
veym (6. 303/915-16), Ibn Ata (6. 309/922) ve Amr b. Osman el-Mekki (6.
297/910). Bunlardan ilk doérdii Bagdat'ta iken, besincisi Bagdat'tan
Mekke'ye gog etmistir. Ibn Hafif bu bes seyhin seriatla hakikati birlestit-
digini syleyerek Bagdat'ta olusan temel tasavvufi kimliklerden birine de
isarette bulunmustur.

2. Bagdat miiteserri tasavvuf yaninda ask tasavvufunun da ortaya
ciktig1 ve gelisme gosterdigi bir merkezdir.

a. Yukarida sayilan bes isim, Bagdat'taki miiteserri tasavvufi dama-
rin temsilcileri olan, tasavvuf tarihinde de tesirleri bulunan isimlerdir. Bu
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nokta Bagdat'ta gelisen miiteserri stfi akimlarin derin tesirlerini goster-
mesi agisindan onemlidir.

b. Bagdat ask stfiliginin de ortaya c¢ikti$1 bir merkezdir. Ebii'l-Hii-
seyin en-Nari (6. 295/907), EbG Hamza el-Bagdadi (6. 289/901) ve
Semniin-1 Muhibb (6. 298/911 [?]) gibi isimlerden baska Hallac (6.
309/922) da bu cercevede miitalaa edilebilir. Bunlardan ilk ti¢ti Gulamu
Halil'in (6. 275/888) 264 /877 yilinda Bagdat’a gelisinden sonra sikintilar
yasamuglardir. Kendisini Ibn Hanbel’e (6. 241/855) nispet etmesine rag-
men Eb(i Davud es-Sicistani tarafindan “ Bagdatin deccali’ olarak nite-
lendirilen Gulamu Halil, veliahd Muvaffak’in annesini vaazlari ile etki al-
tna alarak tasavvufta Allah agki vurgusu yapan stfiler iizerinde, gecici
bir siire igin de olsa bir devlet baskis1 olusturmustur. Stfilere yapilan sug-
lama, Abbasi iktidarinin hassasiyetle tizerinde durdugu zindiklik sugla-
masidir. Bagdat'ta yasanan bu hadiseler, stfilerin topluca karsilagtiklar
ilk devlet tepkisi olmas1 bakimindan dikkate degerdir. Bu olayda Cii-
neyd’in de sorgulandigy, fakat fakihligini 6n plana c¢ikararak sorgulama-
lardan kurtuldugu ifade edilmektedir. Bagdat cevresinde yetisen ve dev-
letin kilic1 altinda can veren Hallac'in (6. 309/922) idami ise Karmati daisi
oldugu gerekgesiyle gerceklestirilmis siyasi nitelikli bir infazdir. Ibnii'n-
Nedim’in (6. 385/995 [?]) kendisini Isméﬂiyye bashg: altinda tanitmasi da
en azindan o donemde boyle bir alginin var oldugunu ortaya koyar.

3. Tasavvufun dili Bagdat’ta sekillenmeye baglamis ve klasik tasav-
vuf terimleri Bagdat'ta gelisme gostermistir.

a. Bu noktada Ciineyd’in su s6zii énemlidir: “ Fiitiivvet Sam ‘dadir,
lisan Irak’tadir, sidk ise Horasan'dadir.” Buradan Ciineyd’in maneviyat
akimlarmin Sam’da gelisme gosterdigi, Bagdat'm bu maneviyat akimla-
rin1 dil ile ifdde etme konusunda 6ne ¢iktig1, Horasan’da ise ihlasla yasa-
manin gergeklestirilebildigi kanaatine sdhip oldugu ¢ikarilabilir.

b. Temel ve klasik tasavvuf terimleri Bagdat'ta olusmustur. Bunlar
arasinda haller, makamlar, sekr, sahv, fena, beka ve marifet gibi terimler
onemli bir yere sahiptir. Bu terimlerin dogusu ve gelisimi Ciineyd’den
once baglamis olsa da, Ciineyd’le ivme kazandig1 ve pek ¢ok tasavvuf te-
riminin Ciineyd tarafindan ortaya konuldugu da bir gergektir.

4. Tasavvuf klasikleri dnemli dlciide Irak ve daha ¢ok Bagdat tesiri
tasir. IV/X. asrin {i¢ biiyiik eserinin mtielliflerinin tasavvufi mesrepleri
sOyledir:

e Ciineyd-i Bagdadi'nin talebesinden beslenen Luma’ miiellifi
Serrac (6. 378/988) Ciineyds,
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e Hallacin talebesi Faris'ten beslenen 7a‘arruf miiellifi Kelabazi (6.
380/990) Hallaci,

e Tasavvufi goriigler konusunda Sehl-i Tiirteri'nin talebesi Ibn
Salim’den ¢okca nakli bulunan Ki#i’l-kuliib miiellifi Ebt Talib el-Mekki
(6. 386/996) Sehli'dir.

Risale miellifi Kuseyri (6. 465/1072) Ciineyd’in pek ¢ok goriisiine
hakim bir tarzda atifta bulunmakla beraber, Ciineydi yola acik¢a vurgu
yapmamus, Kesfti’l-mahciab miiellifi Hiicviri ise (6. 465/1072) seyhlerinin
Ciineydi oldugunu cesitli vesilelerle acikca vurgulamaktan geri durma-
mugstir. Bu iki eserin Bagdat-Horasan melezlenmelerini ortaya koyan eser-
ler oldugunu sdéylemek yanlis olmayacaktir.

Semih Ceyhan, Ciineyd’le ilgili bilgilerimizin parcalara dayandigimni
ifade etti. Bu durum belki de o déonemden elimizde kalan yazili eserlerin
smurli olmas: sebebiyle mecbiiri bir durum olarak goriilebilir. Ben bir
baska agidan daha farkli bir durumu soyle ifade edebilirim: Tasavvuf ta-
rihiyle alakali bilgilerimiz daha ¢ok Es’ari kaynaklara dayanmaktadir. Ta-
savvuf klasikleri olarak bildigimiz temel eserlerin énemli bir kismi da bu
kapsama dahildir. Bu durum, meshur stfilerin cogunlugunun Es’ari ol-
mas1 noktasinda biitiiniiyle yanls da sayilmayabilir. Ancak sozii edilen
stifilerden baska Stinni kaynaklarda ¢ok fazla yer bulamayan stfilerin di-
ger kaynaklarda nasil goriindiigiinii incelemek de faydali olacaktir. $ii,
Mitezili, Harici kaynaklarda stfilerle ilgili olarak Es’ari ve diger Stinni
kaynaklarda ortak, zit ve farkli olan hususlarin incelenmesi bundan son-
raki asamalarda daha kapsayici bilgilere ulasilmasina katki saglayabilir.

S6zii edilen noktada Sinan OGE'nin, alimlerin mezheplere gore da-
gilimiyla ilgili olarak sordugu soru anlamlidir. Biz Islam diisiincesini
arastiran farkli alanlara mensup arastirmacilar olarak, tarih, mezhepler
tarihi, fikih, kelam, felsefe, tasavvuf ve dil gibi genis 6l¢ekli kaynaklar 1s1-
ginda belirli parametreler belirleyerek kendi sahalarimizdaki isimlerin
belli tercihlerini rakamlara dokebilirsek, nispeten daha saglam ve saglikli
sonuglara ulasabilecegimizi diistintiyorum. Bu diistincemi tasavvuf 6zeli
icerisinde sdyle drneklendireyim: Belli zaman dilimlerinde yasamus bulu-
nan zahid ve stfilerin, ziihd, kesb, fikih, ilim, seriat, itikadi ve ameli mez-
hep tercihleri, diger mezheplere bakis, devlet ve otorite karsisindaki tavir,
temel ziihd ve tasavvuf terimleri konusundaki genel yaklagimlar gibi hu-
suslardaki tercihleri listelenerek karsilagtirmali bir dokiimii yapilmalidar.
Yine bu kisilerin cografi hareketlilikleri ve seyahatleri, hoca-talebe iligki-
leri ve belirlenecek baska parametreler rakamlara dokiilerek incelenebilir.
Bu parametreler donemin tercihlerine gore degistirilebilir, bazilar1 geri
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plana alinabilir. Bu tiir somut nitelikli mukayeseler, meselenin ilk bakista
fark edilemeyen vechelerini agiga ¢ikaracaktir. Ayrica literatiir tipleri,
bunlarin muhteva 6zellikleri, aralarindaki iligkiler, ayrisma ve birlesme
noktalar1 tespit edilerek farkli branslardaki benzerleriyle alisverisleri cer-
cevesinde ele alinabilir. Benzer incelemeler giintimiize kadar gelen tiim
tarihi birikimimiz i¢in de yapilmalidur.

Bu toplanti, kanaatimizce branglar arasindaki isbirliginin faydasin
ortaya koymasi acisindan fevkalade semereli gegmistir. Toplantiy1 diizen-
leyen, bizi davet ve misafir eden ISAV yetkililerine, hdsseten Prof. Dr. II-
yas CELEBI hocamiza tesekkiir ediyorum.

Cengiz GUNDOGDU*
Mustafa Rimi hakikatdan haber dut oziine

Sirri ifsd etme zird f4s eden butlan olur

Ciineyd-i Bagdadi'nin Ortiik Hizmeti

Bayezid-i Bistami (6. 234/848), Haris el-Muhasibi (6. 243/857), Seri
es-Sakati (6. 257/870), Ebii'l-Hiiseyin en-Nfiri (6. 295/907), Ebti Bekir es-
Sibli (6. 334/945), Hallac-1 Mans(r (6. 309/922)u yetistiren asir, ayrica
daha az taninan, ancak her biri tasavvufi diisiincenin olusumuna 6zel kat-
kida bulunmus bir¢ok karizmatik stifi simaya taniklik etmistir. Bu simalar
arasinda merkezde bulunan sahsiyet ise Bagdat’ta riihi hayat1 sekillendi-
ren ve sahv esasl tecriibe tiiriintin savunucusu olan, tasavvuf okulunun
tistad1 Ciineyd el-Bagdadi (6. 298/910) dir.

Ciineyd’den bahseden kaynaklar; “tacii’l-arifin”, “tavusu’l-ulema”,
14 e

“seyyidii't-taife”, “lisanii’l-kavm” ve “seyhu’s-suytih” gibi normatif ta-
nimlamalarla onun “seckin/segilmis” kisiligine vurgu yapmuslardir.

Ebi Said b. el-Arabi (6. 341/952), tasavvuf ilmi hakkinda s6z eden
ve onu yayanlardan bahsederken, “Bu marifet ilmi hakkinda basiret, eh-
liyet ve giizel s6z sahibi olanlarin sonuncusu Ciineyd idi. Ondan sonraya

ise bu alanda zikredilmesinden haya edilecek kimseler kald1.” demistir
(el-Mekki, 2003: 11, 126).

Ciineyd’in kaynaklarda yer alan bazi sézlerini nakletmis olan Ibn
Niiceyd (6. 366/976); “Bu diinyada sfifiler arasinda {i¢ kisi var, dordiin-
ciileri yok: Bagdad’'da Ciineyd, Nisabur'da Eb Osman el-Hiri, Sam’da
Ibnii'l-Celld” demistir (Cami, 1995: 210; Ates, 1969: 10).

* Prof. Dr., Atatiirk Universitesi [lahiyat Fakiiltesi, cengizg@atauni.edu.tr
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Ebt Abdullah b. Hafif (6. 371/982) miiridlerine ilim ile (marifet ve)
hakikatleri telif ettikleri, seriatle tasavvufu uzlastirdiklari i¢cin Ruveym b.
Ahmed, Ibn Ata, Haris el-Muhésibi, Amr b. Osman el-Mekki ve Ciineyd’i
ornek almalarini sdylemis; onlar1 diger seyhlerin seriat dlciilerine sigma-
yan hallerini tartismaktan menetmistir (Kuseyri, 2017: 103).

Seyhlerinin tamaminin Ciineydi oldugunu soyleyen Hucviri (6.
465/1072) tasavvuf yolunu tutan herkesin ittifakla onu rehber olarak ka-
bul ettigini, hicbir iddiacinin ve mutasavvifin onun hakkinda itirazda bu-
lunmaya, ondan yiiz¢evirmeye mecali olmadigin kaydetmistir (Hucviri,
1982: 229-230).

Feridiiddin Attar (6. 618/1221) ise onu, “Mutlak seyh, hakiki kutup,
sirlar kaynag, bas tistat, seyhler seyhi, sozii tasavvufta delil, cagindaki
mesayihin mercii...” (1991: 437) gibi ifadelerle tanitmastir.

Ibnii’l-Esir (6. 630/1233)’e gore o; “Yolunu Kitap ve Siinnet ile sag-
lamlastirmis, zemmedilen akidelerden sakinmus, orta yolu birakip asiriya
gidenlerin siiphelerinden uzak kalmis, seriatin itiraz edecegi her halden
salim olmustur.” (Zirikli, 1998: 11, 141).

Ciineyd, yakin zamanda giin 1s1gma cikan bir dizi mektup ve
Kur’an ayetlerinin tefsiri mahiyetinde olan kisa risalelerinde, derin 6l-
clide tefekkiiri bir dille ilk kez kendi gelistirdigi ve daha sonra ayn1 konu-
lardaki degerlendirmelerin gekirdegini olusturan tutarh bir Islami irfan
sistemi ¢izmistir (Arberry, 2008: 51; Knysh, 2000: 54).

Tasavvufu Islim naslarma oturtmay: gayelerin gayesi bilen Cii-
neyd, ortaya koydugu ve Kur’an ayetlerine dayandirdigr “Misak”,
“Tevhid” ve “Fend” nazariyesiyle tasavvufun Kur’an kaynakli yapisina
en emin fikri malzemeyi saglamustir.” (Oztiirk, 1988: 94, 95). Su ifadeleri
onun nassi yoneligini gostermektedir:

“Peygamber’in izini takip edenlerden baskasi icin Allah a giden bii-
tin yollar insanlarin yiiziine kapatilmistir.”; “Kur’dn ezberlemeyen ve
hadis yazmayan kimselere tasavvuf yolunda tabi olunmaz.” (Kuseyri,
2017: 117; Attar, 1991: 458); “Bu yolda, sag elinde Ulu ve Yiice Allahin
kitabini, sol elinde Hz. Muhammed'in siinnetini tutan kimseler yiiriir.
Stiphe ¢ukuruna ve bid’at karanligina diismemek icin bu iki mes alenin
1s1g1nda yiiriimek icap eder.” (Attar, 1991: 411).

Ciineyd ozellikle, “Bizim bu ilmimiz kitap ve siinnetle mazbut-
tur/mukayyeddir.” (Kuseyri, 2017: 117; Serrac, 1996: 104; Isfahani, 1967:
X, 255; Attar, 1991: 458) demek suretiyle sadece stifiler degil ulema i¢in de
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ilahi olgunlugun kistas: olarak degerlendirilecek su yol haritasini belirle-
mistir: “Kur’an ve Siinnet’e baghlik ve dini hayatin tatbiki olarak yasan-
mas1.”

Siinni stfiligin Ciineyd’i “yolun énderi” olarak tebcil etmesinin te-
melinde iste bu espri yatmaktadir (Oztiirk, 1988: 95).

“Analitik diisiinceye ait yiiksek dagimn zirvesinde duran Ciineyd,
asagisinda uzanan biitiin mistik spekiilasyon manzarasmi kendi engin
vizyonu igine almis ve bir sanat¢1 goziiyle bu manzaray: kavrayis haline
getirip bir tuvalde birlestirmistir.” (Arberry, 2008: 51).

“Clineyd, asirlardan beri adeta Miisliiman tarikatlarinin piri riitbe-
sini kazanmugsa da, her seyden 6nce gizemciligi elestiren, onun kavram
ve tanimlarini [slam seriati ile bagdastirmaya énem veren bir kuramci ola-
rak dikkat ¢ekmistir.” (Massignon, 2006b: 121).

“Onu tanimak i¢in ihtiyatl ve titiz, ayn1 zamanda Tasavvuf’a has
hétérodoxie tehlikelerinin bilincinde biri olma 6zelligini; sonra da, kendi
diistincesini bir yana koyup, yapilan tecriibeler ona kesin ve énemli oldu-
gunu gostermedikge herhangi bir meselede ihtiyatli davranmay1 prensip
edinen arif kisiligini goz 6niine almak gerekir.” (Massignon, 2006a: 166).

“Temkin/sahv” esasl bir hareket tarzi benimsemis olan Ciineyd,
davetindeki ihtiyat yaninda attig1 adimlar1 gelecege yonelik bilingli bir
plana dayandirmasiyla da tasavvufi diisiincede paradigmatik doniistime
onctiliik etmistir.

Muhammed Ikbal (6. 1938) onu tasavvufun mutedil kolunun en
miithim miimessillerinden biri olarak degerlendirmistir (Bk. 2000:119).

Onun bu iislubunun apolitik gibi géziiken ama aslinda bireysel
mikro alanlarda politik bir tepki tarzi olarak kullanilabilecek bir “ortiik
muhalefet”i icerdigi de soylenebilir. Miizakeremizde de 6zellikle bu hu-
susu nazara vermek istiyoruz.

Ciineyd’e, “Daha oOnceleri kaside ve ilahi dinlediginde cosardm,
simdi ise sakin sifatli hareketsiz biri oldun, yerinde duruyorsun” denildi-
ginde, “Su daglara bakiyor ve onlari hareketsiz saniyorsun, halbuki onlar
bulutlar gibi ge¢ip gitmektedir.” (en-Neml 27/88) mealindeki ayetle ce-
vap vermesi telvinden sonra temkin mertebesine erdigi seklinde yorum-
lanmistir (Serrac, 1996: 285; Kuseyri, 2017: 155; Mekki, 2003: 1I, 261; Huc-
viri, 1982: 569). Ancak onun bu cevabi, temkinde telvini yasadig1, davet
ve hizmetinde catismaci ve pasif degil ihtiyat ve tedbir esash aktif bir yo-
nelis i¢cinde bulunduguna isaret olarak da degerlendirilebilir.
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Serrac’in naklettigine gore; “Ciineyd, engin ilmi, saglam temkiniyle
halini kontrol eder, soylediklerinde iddia korkusuna yer olup olmadigini
arastirird1.” $ibli bazan ona gelir, baz1 meseleler sorar cevap alamazdi.
Ciineyd de; “Ya Eba Bekir, benim sana acidigim durum budur. Sikint,
daralma, hiddet, sagskinlik ve sath, temkin ehlinin ahvali degildir. Bunlar
bidayat ehli olan miiridlerin halleridir.” derdi (1996: 393).

Ciineyd, Bayezid'in istigrak halinde soyledigi paradoksal ifadeleri
(satahat) yorumlamus olsa da, onun mistik deneyimini eksik ve dilini fazla
somut bulmus (bk. Serrac, 1996: 374, 387) paylasimlariin yanlis anlasil-
maya sebebiyet verecegi endisesiyle dogru olmayacagin diistinmiistiir.

Mistik suur hallerine siirekli bir objektif gercekligi izafe edenlerin
akli tutumunu tenkit eden ve tasavvufi deneyim ve diisiincenin aklilesti-
rilemeyecegini sOyleyen Ciineyd’e gore vecd halinden pozitif malimat
¢ikarmak sdzkonusu olamaz (Bk. Massignon, 2006a:166-167; 2006b:166).
O, irsad edilmemislerin huzurunda, derin sirlar1 agik actk konusmanin
(6zelllikle de Siinni gevreler stifilerin etkinliklerine gittikge artan bir kus-
kuyla baktiklari i¢in) tehlikeli oldugunu farketmis, sonraki tasavvuf me-
tinlerinin de belirleyici 6zelligi olan simgelerle (isaret) konusma, hakikati
imalarda bulunarak ifade etme yolunu se¢mistir (Schimmel, 2001: 71-72).

Ciineyd risale ve mektuplarini da igeriginden herkes haberdar ol-
sunlar diye degil, sadece seckinler arasinda dolagimda olsun diye yazmus,
daima arkadaslarmi ihtiyata, yerine gore konusmaya, esrari saklamaya
davet etmis, yanlis anlasilmaya mdiisait konular1 6zel sohbetlerde anlat-
may1 uygun bulmustur (Karamustafa, 2017: 31, 35). Ebi Talib el-Mekki
(6. 386/996)'in naklettigine gore onun 6zel meclisinde oturanlarin sayisi
yirmiye bile varmamustir (2003: II, 103).

Ebti Bekir Zekak'in su ifadeleri Ciineyd’in neden 6zel sohbet halka-
lar1 diizenleme ihtiyac1 duydugunu agiklamaktadir: “Tevhid konusunda
Ciineyd’den isittigim bir kelime kirk yil kafami karistirdi. Ben hala o s6-
ziin etkisi altindayim.” (Serrac, 1996: 2285).

Uslubundaki inceligin Ciineyd’le yaptig1 sohbetin berekatindan
geldigini ifade eden Eb(i Abbas Siireyc (6. 305/917), fakihlerin kendini bu
sohbetlerde paylasilanlar1 anlatmaktan alikoymaya galistiklarmi soyle-
mistir (Cami, 1995: 289).

Baskalarinin eline ge¢memesi igin 6liimiinden sonra mektuplarinin
kendisiyle beraber gomiilmesini de isteyen (Attar, 1991: 442) Ciineyd, Ebii
Bekir Kisai ed-Dineveri'ye yazdig1 mektupta; “Halki bilmedikleri seylerle
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ylizylize getirmek, anlamadiklar: sdzler sdylemek rifk degildir. Sana dii-
sen diline sahip olmak ve ¢agdaslarini tanimaktir. Insanlara anlayabile-
cekleri sekilde hitab et! Onlar1 bilmedikleri seylerden uzak tut! Bilmedigi
seyin diismani olmayan insanlar azalmistir....” (Serrac, 1996; 242 Ates,
298) tarzinda nasihatte bulunmustur. Bu ifadeler, Ciineyd’in muglak ben-
zetmeler ve miiphem terminoloji kullanmasimin gerekgelerini de ortaya
koymaktadir.

Ciineyd’in bu tislubu sadece bireylere yonelik degil heniiz olusum
safahatindaki bir harekete temel bazi hassasiyetler kazandirmak ve
ulemanin gosterdikleri reaksiyona kars1 pozisyon alma olarak da deger-
lendirilebilir.

Kaynaklarda Ciineyd’in stfilerin diisiincelerine tepkili olanlar tara-
findan elestirildigi ve suglandig1 gibi (Bk. Serrac, 1996: 402; Attar, 1991:
437) kendi gevresi tarafindan da elestildigine dair rivayetler yeralmustir.
Mesela Ciineyd’in, “Kalplerin Emiri” diye soz ettigi (Kelabazi, 2013: 210)
arkadasi Nri birgiin onun meclisin baskdsesinde oturdugunu goriince;
“Ey Ciineyd, sen hakki onlardan gizledin onlar1 aldattin, onlar da seni
baskdseye oturttular, ben onlara nasihat ettim, samimi davrandim, onlar
beni tasladilar.” deme ciiretini gostermistir. Hucviri bu naklin devaminda
su yorumu yapmaktadir: “Miidahene ve yagcilik heva ve hevese uygun
diiser, samimiyet ise ona muhalif olur. Insan arzularina muhalefet edene
diisman olur, heva ve hevesine muvafakat edene de dost olur.” (1982: 232-
233). Derece itibariyle Harraz’dan sonra Ruveym, ondan sonra da Cii-
neyd ve Ntri'nin geldigini diisiinen Hace Abdullah Ensari (6. 481/1089)
de, “Ruveym’in bir kilini Ciineyd’den daha ¢ok severim” demistir (Cami,
1995: 227). Ensari, Hallac hakkinda da yargida bulunmaktan kaginmustir
(Karamustafa, 2017: 122).

Serrac, Ciineyd’in ¢agdaslar1 tarafindan suglandig ve kovusturul-
duguyla ilgili su bilgileri aktarmastir: “ Ciineyd, ilmi derinligi, kivrak an-
layisi, akrdnina ilim ve din agisindan tstiinliigii sebebiyle “Taviisu’l-
ulemd’ Idkabiyla anilmasina ragmen kag¢ kere aranmis, yakalanmis; hak-
kinda kiiftir ve zindiklik ithAminda bulunulmustur.” (1996: 402; bk. Attar,
437-438).

Ebt Sevr el-Kelbi'nin mezhebini benimsedigi, ondan fikih okudugu
ve ders meclisinde fetva verecek yetkinlige ulasti1 rivayet edilen (Ku-
seyri, 2017: 117; Cami, 1995: 209) Ciineyd’in, Gulamu Halil (6. 275/888)
mihnesinde kendisini bir $afii fakih gostererek, suglanan stfilerle daya-
nismay1 kestigi, boylece mahkemeden kurtuldugu sdylenmistir (Kuseyri,
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2017: 336) Stfi hirkas: giymeyip halk arasinda bir alim gibi dolagsmasmin
(Attar, 1991: 390) da bu tavriyla alakali oldugu soylenebilir.

Ciineyd gibi temkinli bir tasavvuf anlayisini benimseyen Ru-
veym’in de bu tavr tercihinde fakihliginin yaninda faal olarak sosyal ha-
yatin i¢cinde yer almasmin etkisi olmalidir (Cift, 2008: XXXV, 273). Davtd
ez-Zahiri’nin mezhebine mensup bir fakih olan Ruveym, bir dénem kadi-
ik yapmus ve halifenin itimadin1 kazanmustir. Attar’a gére onun bundan
maksadi, bu durumu kendine maske yapip perde ardinda kalmakt
(Attar, 1991: 504, 506).

Ciineyd’in temkin ve tedbir egilimi, Bagdat camilerinde halka va-
azlar veren ve bu yiizden yerel birkag fakih ile catisma yasayan Sibli’yi
kinamasina da neden olmustur. O Sibli’yi uyarirken sunlari soylemistir:
“Tasavvuf ilmini biz once tedvin ve tezyin ettik, sonra mahzenlerde giz-
ledik, sen geldin bu gizli bilgileri halk arasmnda acik acgik anlattin.”
(Kelabazi, 2013: 209; Cami, 1995: 155).

Seriattan sapmalarin her tiirliisiine kars1 koyan Nri, bir keresinde,
muhtesib roliinii iistlenerek halife i¢in hazirlanmis sofradaki sarap sisele-
rini parcalama ciiretini bile gostermistir. Bu davranis, 6grencilerine goz-
lerden 1rak olarak evinde ders veren ve baskentin dini ve siyasi otoritele-
riyle iyi iligkiler i¢cinde bulunmaya cabalayan Ciineyd’in “goniil ka-
zanma” uygulamasiyla tam bir tezat arzetmistir (Knysh, 2000: 61).
Niri'nin, toplumsal hayatta aktif rol alisi, kural tanimazli1 ve dobraligy,
Ciineyd’in ve stfi dostlarinin arasinda basmna buyruk bir sima olarak go-
riilmesine yol agmustir.

Ciineyd kadar ihtiyatli olmayan Nri, sik stk skandala yol agic1 be-
yanlarda bulundugu igin iktidarin takibine ugramus, sapkinlikla suglan-
mis ve mahkemede kendisini savunmak zorunda kalmistir. Her ne kadar
hakkinda agilan davadan aklanarak ¢ikmus olsa da kendisine yapilan ezi-
yetlerden dolayi, Bagdat'tan ayrilip Rakka’ya gitmek zorunda birakilmais-
tir (bk. Attar, 1991: 486-487). Rakka’daki uzun siirgiinden geri dondii-
giinde, Ciineyd’in 6nderlik ettigi yeni stfi topluluguyla iliskisini kopar-
mugtir. Rivayete gore, bu toplulugun tiyelerinin, yasadiklar:1 deneyimleri
ve tasavvufi arayisin nihai hedeflerini tartisirken muglak bir dil kullan-
malarindan dolay1 boyle bir tavir almistir. Ntri, Ciineyd’in muglak dilini
kullanan 6grencilerinden biriyle gerceklesen ugursuz bir karsilasmanin
ardindan hastalanmis, gérme yetenegini yitirmis, ¢ollerde ve mezarlik-
larda vakit gecirmeye baglamis, ok gecmeden de vefat etmistir. {lahi olan
ile birlik tesisi fikrine siki sikiya baglilig1 yiiziinden Ciineyd ve halkasmnin
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bir ihtiyat tedbiri olarak benimsedikleri muglaklik ve belirsizlikleri red-
detmis olan Niiri'nin hayat hikayesi bu ac1 sonla noktalanmigtir (Knysh,
2000; 63; bk. Melchert, 1996: 69).

Ciineyd, seriate aykir1 s6z ve davranislarindan dolayi, Rakkam,
Sibli ve Niiri ile birlikte Gulamu Halil’in sikayeti tizerine idamla yargilan-
diktan sonra mahkemede beraat etmistir (Attar, 1991: 486-488). Ancak
benzer deneyimleri yasayan Hallac, varolus muammasini ¢ézmede onlar
kadar bagarili olamadig icin kiifiirle suglanarak 309/922 yilinda idam
edilmistir.

Hallac, kendi idrakine gore, Rabbinin irddesine hizmette fenasinin
tam oldugunu diisiindiigii igin, sonuglarina higbir sekilde aldirmamais
(Arberry, 2008: 54), [1ahi masukun birligine boyun egisin anlamin goster-
mis, herhangi bir 6zel kutsallik kazancini degil, sirr1 vaaz etmeyi ve o sir
ugruna 6lmeyi amag edinmistir (Schimmel, 2001: 76). Neticede Hallac,
[lahi birlige iliskin acik beyanlar1 ve Ser'i siarin hassas noktalarini fazla
gozetmemesi sebebiyle sehit edilirken, Ciineyd, benzer mistik deneyimin
en yliksek derecelerine ulasti$1 halde serinkanli biri olmasmdan dolay:
“seyhu't-taife” olarak kabul edilmistir (Chittick, 2003: 81).

Hallac, Ciineyd’in sohbet meclislerine bir ara devam etmekle bera-
ber onun gercek bir miiridi olmamuistir. Onun kendisine zaman zaman iti-
raz eden, bazan da meydan okuyan Hallac't meclisinden uzaklagtirdig:
da rivayet edilmistir (Massignon, 2006: 124; Uludag, 2018: 34). Yine bir
rivayete gore Cilineyd’e gelip sohbet etmek istemesi karsisinda Ciineyd
ona iki sart ileri stirmiistiir: Birincisi; akil saglig1 yerinde olmak, buna
bagl olarak ayik ve uyanik bulunmalk, ikincisi; seyhe, dogru ve adaba uy-
gun bigimde uymak (Hucviri, 1982: 300).

Hallac diger stfiler tarafindan da kara listeye alinmakla birlikte,
aralarinda kurra ve muhaddis(in’la baglantilar1 olan bazilariyla goriis-
meye devam etmistir (Massignon, 2006: 292).

Hallac1 agir bir dille suglayan Ibn Nedim (6.438/1046) onun tak-
litgi, bilgisiz, hokkabaz biri oldugunu, kendi taraftarlar1 arasindayken
ultthiyet iddiasinda bulundugunu, biiyiik islere giristigini, sultanlarin
karsisinda cahilce cesaret gosterdigini, hiikiimeti devirmeye hevesli oldu-
gunu soylemistir (Ibn Nedim, 1997: 1, 236 Schimmel, 2001: 77).

Hallac'in kendi donemlerinde daha iyi yonetim ve daha adil vergi-
lendirme taraftar1 olan Nasr el-Kustiri'nin dostu idi. Halifenin siyasi gii-
cliniin neredeyse tamamen tiikendigi ve iktidara kisa siireli olarak sik sik
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degisen vezirlerin sahip oldugu bir dénemde Sii gruplar da Siinni orto-
doks kanat gibi Hallac’1 tehlikeli buluyordu. Manevi canlanmanin halk
tizerindeki etkisinin toplumsal, hatta siyasi yap1 tizerinde yankilar yara-
tacagindan korkuluyordu. Ummete ne yeniden hayat verme giicii ne de
bir amaci olan dini ve siyasi dnderlerin, tam bir atalet durumunda yasa-
dig1 bir toplumda, biitiin Miisliimanlarin kalplerini dontistiirmeyi onlara,
korii koriine boyun egmemeyi 6gretme diisiincesi tehlikeli bulunuyordu
(Schimmel, 2001: 80; Uludag, 1997: XV, 378).

Hallac’in, uyuklayan Miisliimanlar: hakikatin idrakine ¢agirdigin
ve bu yiizden de Allah’in ask atesiyle yanan sahidinden korkan dini oto-
riteyle gatistigim kabul eden Ikbal’e gére o uyuyan, 6lii gibi duran gaflet
uykusunda tath riiyalar géren bir toplumu, ask vasitasiyla uyandirip ar-
zunun bahsedecegi ebedi hayata kavusturmak istemistir. Bu nedenle olsa
gerek Ikbal, Hallac’n kendisinin onciisii olarak gérmiis ve etkin ask ve
inang kavramini, her 6zgtir Miisliiman igin bir ideal olarak vurgulamistir
(Ikbal, 2000: 219, 223, 251: Schimmel, 2001: 87).

Onceleri, Hallac'm “ene’l-Hak” s6ziiyle panteist bir yaklagim sergi-
ledigini ve hakli olarak idam edildigini diisiinen Ikbal daha sonra bu sézii
Islam din hayatinda en yiiksek ig tecriibenin bir ifadesi olarak kabul etmis
ve siradan insanlardan daha yiiksek seviyede ilahi deneyimi yasamus bir-
kag kisiden biri oldugunu s6ylemistir (Schimmel, 2001: 87; bk. kbal, 2000:
219, 223).

Ciineyd ise, Allah’a kisisel ve igsel teslimiyet ile umtmi dindarlik
normlar1 arasinda kalan, kamusal hayatta ihtiyatli davranmis (Karamus-
tafa, 2017: 34), siyasete hi¢ karismamus, iktidar sahiplerinin kuskularindan
uzak kalmak igin fikirlerini gizli 6gretmistir. Siyasi ve toplumsal planda
apacik bir bigimde uyum iginde olan Ciineyd, bu sayede, yasadig1 do-
nemde aykir1 diisiinceli insanlara kars: sik sik uygulanan iskencelerden
de kurtulabilmistir.

Ciineyd, zaman zaman, donemin siyasi ve dini otoritelerine mey-
dan okumama hususunda miiridlerine de agikca tenbihte bulunmus, si-
yasi ve toplumsal girigskenligi manevi ve entellektiiel hamligin bir isareti
ve [1ahi diizene kars1 bir isyan girisimi olarak degerlendirmistir (Knysh,
2000: 56).

Ciineyd’in daha once iist diizey devlet memuru olan Sibli’ye kars:
tepki gostermesinin nedenlerinden biri de muhtemelen siyasi alana bu-
lasmamaktan yana oldugu i¢indir. Bu nedenle onun kamusal alanda vaaz
etmesini istememi olabilir (Karamustafa, 2017: 40).
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Stfilerin, hem yoneticilerin seriattan sapmalarmna yonelik tepkileri
hem de yasadiklar1 toplum ve ulema ile catismalarina neden olan tist dii-
zey Ogretiler gelistirmis olmalar1 devlet giiglerini bu taifeyi stirekli izle-
meye itmistir. Bu da neticede bir dizi tedbir uygulama, takibat ve zuliimle
sonuglanmistir (Bowering, 2003: 361).

III. /IX. asirda Abbasi baskenti Bagdat'ta ve gevresinde kuvvetli bir
Sii-Batini riizgar esiyordu. Karmatiler ve Batiniler propagandalarini yo-
gunlastirmislardi. Bunlarin bazilari sGifiligi paravan olarak kullanmak su-
retiyle faaliyetlerini siirdiirdiiklerinden bir¢ok stifi, devlete kars: isyan
diizenlemekle suclanmis, takibata ugramis, yargilanmis, hapsedilmisti.
Diger yandan fikih ve kelam alimleri stifilerin fikirlerini bidat olarak gor-
miis ve onlar1 agir bir tohmet altinda bulundurmuslardir (Uludag, 2018:
35). Bu netameli donemde ¢ok kat1 ve mutaassip olanlarin disindaki fa-
kihler sathiyyat sahibi stifileri kinamakla birlikte yasama haklarini elle-
rinden almaya taraftar olmamuislardir. Mesela Safii kadis1 Ibn Siireyc,
cezbe halinde sdylenen ilham iiriinii sozlerin fikih agisindan degerlendi-
rilip bir hitkkme varilamayacagin1 belirtip stfilerin idam edilmesi fikrine
kars: ¢ikarken o donemde genellikle hukukgularin bu tiir olaylar karsi-
sinda takindiklar1 tavrin bir 6rnegini vermistir. Ancak az da olsa drnegin
Hallac’t huldlctii ve ittihadci bir zindik ve miilhid sayip idamini ser’an ge-
rekli goren kadilar da olmustur (Uludag, 1997: XV, 378).

Bu tabloyu dikkate aldigimizda s6zkonusu dénemde en biiyiik ta-
lihsizligi yasayan sahsiyet yine Hallac olmustur. Onu siyasiler kiskirtici,
ulema ilahi olanla insani olan1 birlestirme, stifiler sir disiplinini bozmakla
suglamislar, neticede Ibn Ata, Sibli, Ibn Hafif ve Nasrabadi gibi onu veli
olarak kabul edenler (Uludag, 1997: XV, 378) disinda Ciineyd de dahil di-
ger sifilerin sahip ¢itkmadigi Hallac, ulemadan fetva alan yoneticiler ta-
rafindan siyaseten katledilmistir.

Onun oldiiriilme sebebi hakkinda; “ene’l-Hak” soziiyle ultihiyyet
iddiasinda bulundugu, haccin farziyetini inkar edip yeni bir hac anlayis:
ortaya koydugu seklinde gesitli iddialar ileri siirtilmiistiir. Ancak idamm
esas sebebinin bu tiir iddialar olmadig1 anlasilmaktadir. Nitekim III/IX.
asirda yasamis olan ve Hallac'mkine benzer sathiye tiirii sozleriyle tani-
nan Bayezid gibi stfilere dokunulmamis olmasi bunu gosterir. Halldc'in
idam fetvasi dini olmaktan ¢ok siyasi bir karar olup ancak siyasi baskilar
ve entrikalar sonucunda ¢ikarilabilmistir. Onun biiyiik bir tine sahip ol-
masl, ¢evresinde ¢ok sayida miirid toplamasi, sarayda, ytiiksek riitbeli
devlet adamlar: ve kumandanlar arasinda bile taraftar bulmasi, zenci ko-
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lelerin isyanina sicak bakmasi, mehdi oldugu ve Abbasiler’e kars: Kar-
matiler’le gizlice is birligi yaptig1 yolunda sOylentiler ¢ikmasi devlet
adamlarini endiselendirmis, bu ylizden baski altinda ¢alistig ileri siiriilen
bir hakimler kurulundan fetva alip idami gerceklestirmislerdir (Uludag,
1997: XV, 378).

Onun yargilanmas: ve infaz edilmesi, dogrudan stfileri hedef alan
bir yargilama ve cezalandirma olmadig: igin bu olay stfileri ne radikal-
lestirmis ne de yer altina kaydirmistir (Karamustafa, 2017: 42-43).

Hallac’'n “Ene’l-Hak” sozii, muhtelif manalarda mutasavviflar ta-
rafindan kendi i¢ tecriibelerini ifade etmek i¢in zaman zaman dillendiril-
mis olsa da (Ikbal, 2000: 219) bunun bir seckinlik mottosu oldugu da séy-
lenebilir. Yani bu s6z igsel tecriibenin engellenemez taskinligini yaninda
bilingli bir kars: “durus”u da igermektedir. Dolayisiyla Hallac’in bu sozii
ile din adamlar1 ve devletin otoritesine karsi, dogrudan dogruya velinin,
Allah'tan aldig1 otoriteyi koymus oldugu sdylenebilir (Ates, 1969: 49). Cii-
neyd’in Hallac1 tenkid etmesi, ondan elini cekmesi ve kendisinden uzak-
lagtirmus olmasi da, onun siyasi otoriteye yonelik bu tavriyla alakali ol-
malidir.

Sonug olarak sunlar1 sdyleyebiliriz:

Ameli tasavvufu nazari tasavvufla beraber ytiriiten Ciineyd’in dili
“sirren tenevveret”e (Gizli ve sir perdesi altinda hizmeti yayginlastirma)
yoneliktir. Yani o asayisa zarar vermeden, giiriiltii patirt1 ¢itkarmadan,
gosteristen uzak, yoneticiler ve ulema ile kars: karsiya kalmamay: esas
alan bir “ortiik hizmet”i esas almistir.

Onun bu hareket tarzy, “Mii‘minin, resmi kararlar: IslAm inancmna
ters diismedigi stirece, 6ltimii pahasina da olsa, ayirim yapmaksizin, ikti-
dari temsil edenlere sayg: duymasi ve itaat etmesi gerekir.” (Massignon,
2006: 65) diyen Hasan-1 Basri (6. 110/728)'nin yaklagimini hatirlatmakta-
dur.

Ciineyd’in ilahi gercekligi ve tevhidi kavrama {izerine kurulu,
Kur’an ve Siinnetle mukayyed bir tasavvuf anlayisini tesise yonelik olan
hizmet anlayisinda bir diger adim da stifi taifenin seckinliginin dini-siyasi
otoriteye onaylatilmasi ¢abasidir.

Ciineyd’in “Misak”, “Tevhid” ve “Fena” doktrinleri de insanoglu-
nun geneli icin degil sadece seckinler i¢cindir. Onun tabiriyle “hulesa min
halk”, “safve min ibad”dir. Bunlar arayanlara dogruyu gosterme aracidir-
lar ve bunlarin yasam bigimini takip edenler mutlu olacak, asla bedbaht
olmayacaklardir (Karamustafa, 2017: 31).
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“Kim benim veli kuluma diismanlik ederse ben de ona harp ilan
ederim. Kulumu bana yaklastiran seyler arasinda en ¢cok hosuma gideni,
ona farz kildigim (ayni veya kifaye) seyleri eda etmesidir. Kulum bana
nafile ibadetlerle yaklasmaya devam eder, sonunda sevgime erer. Onu bir
sevdim mi artik ben onun isittigi kulagi, gordiigii gozii, tuttugu eli, ytirti-
diigii ayagi (aklettigi kalbi, konustugu dili) olurum. Benden bir sey iste-
yince onu veririm, benden siginma talep etti mi onu himayeme alir, koru-
rum. ...” (Buhari, 1980: Rikak, 38.)

Bu hadiste ifade edilen ana tema ilahi varligin beseri varliga ege-
men olup onu biirlimesidir. Bu bir seckinlik ikrami yani veldyete haiz
olma durumudur. Allah Teéla boylesi kullarina (veliler/evliya) dogruya
isabet etme, hakki yakalama noktasinda yardimin esirgemez ve onlara
diledigi seyleri gosterir.

Bu hadis hakkindaki yorumunda Ciineyd su hususa dikkat g¢ek-
mektedir: “Insan gliclendiren, bunu bagarmasina imkan veren, onu yon-
lendiren ve neyi diledigini diledigi tarzda anlama idrakini insana veren
Cenab-1 Hakk'tir. Oyleyse bu insanin igindeki Cenab-1 Hakkin fiili, O'nun
insana, ama yalnizca insana hediyesidir.” (Arberry, 2008: 52). Bu beseri
otoriteye kars1 dogrudan dogruya velinin Allah’tan aldig1 otoritenin tesisi
anlamina gelmektedir.

Iste Ciineyd bu argiimanlari da kullanarak siyasi otoriteye isari, ule-
maya lafzi karsilik vermek suretiyle stinni tasavvufun tesisi ve kabulii hu-
susunda temkin esasli ortiik hizmeti siar edinerek stfiler taifesine oncii-
litkk etmistir. Onun ¢abalar1 sonucunda kendilerini Bagdat'in hakim un-
surlari ortasina yerlestiren stifiler, bir ayaklari fikih ve kelamcilarda, diger
ayaklar1 gelenekg¢i hadisgiler arasinda olmak {izere varliklarini devam et-
tirmeye muvaffak olmuslardir.
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Semih CEYHAN"*

1. Tarihi figiir, olgu, olay veya nesne ile iliski monolojik degil diya-
lojik karakterdedir. Tek tarafli degil cift yonlii bir dinamizme sahiptir. Ilig-
kinin taraflar1 karsilikli olarak birbirlerini stireklilik halinde “simdi”de bi-
cimlendirir. Objektifligi-siibjektifligi asan bu durum 6te yandan iligkinin
taraflarini gorecelestirir ve nispetlerden ibaret kilar. Ortada sadece nispet-
lerin yani algilayan ben ile tarihi 6tekinin iligkisi vardir. Gergekte krono-
lojik zamani asan bu iliski tarzi nisbi taraflarin karsilikli olarak anlasil-
mas1, yorumlanmasi siireci ve ¢abasidir. Tarihi 6tekiyi anlamak ve yo-
rumlamak ayni zamanda benin kendisini anlamasi ve yorumlamasmin
mukabilinde gerceklesir. Bunun tam tersi de gecerlidir. Ancak bu gaba
zamansal boyutta simdide gerceklesir ve giindelik diisiince ve eylemleri-
mize deger kazandirir. Simdinin gecmisi ve gelecegi potansiyel olarak
icermesi hesaba katildiginda bilfiil olan yalnizca simdidir. Ancak simdili-
gin kendisi zamansal bir nispet oldugu gibi bilfiilligi de gorecelidir. Do-
layisiyla simdide gergeklesen tarihi aragtirma -s6z konusu iligki vasa-
tinda- simdinin, giincelin, halihazirda olup-bitenin kendini ortaya ci-
karma stirecidir. Yani bir tiir simdideki ge¢misin inkisafi ve gelecegin 6n-
goriilmesi. Her ne kadar ge¢cmisin hamulesi, gelecegin vehmedilmesi gibi
goriilse de tarihi inceleme dolayl1 bir “simdinin tarihlendirilmesi”, simdi-
nin idraki, halihazirdaki varolus durumunun kayda gegirilmesi anla-
minda bir “simdinin tarihyazimi”dir. Buna gore tarih yazimi gegmisin de-
gil simdinin yazimidir. Ge¢mis bu agidan simdinin inkisafinda acilan bir
pencereden ibaret goriilebilir.

2. Tasavvuf, igerdigi tiim ilk 6rnekler, yontemler ve meseleler acisin-
dan tarihi oldugu kadar ayn1 zamanda tarihotesi (metahistorik) karak-
terde bir olgudur. Tasavvufa bu iki kategorik bakis ortiistiirtilebildigi
oranda sorunlarin epistemolojik agidan ¢oziimiine yaklasilabildigi gibi
tersi durumda sorunlarin ¢ogaltilmasi, derinlestirilmesi ve ¢oziimsiizliik
kaosunda ge¢miste kaybolunmay1 beraberinde getirir. Dolayisiyla tasav-
vufla iliskimiz ge¢mise, daha kdkensel olana dogru siirekli ertelemelerle
ortaya ¢itkmamali, simdide var olan gelecekte var olacak adina reddedil-
memeli, simdiyi olusturan terkiplerin arkasindaki tesirler yoluyla simdi
gecmiste olan adma reddedilmemelidir. Ciineyd-i Bagdadi'nin simdide
anlagilip yorumlanmasi —bu tespitimizin paralelinde- onun —tipki insanin
kendini tanima stirecinde oldugu gibi- tarihétesi ve tarihi kimligini bir-
likte okuma eylemini zorunlu kilar.

5

Dog. Dr., Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi, semih.ceyhan@mar-
mara.edu.tr.


mailto:semih.ceyhan@marmara.edu.tr
mailto:semih.ceyhan@marmara.edu.tr

480 BAGDAT iLIM HAVZASINDA ISLAM DUSUNCESININ ONCU SAHSIYETLERI

3. Ciineyd-i Bagdadinin tarihétesi kimligi ile kastettigimiz —Henri
Corbin’in On iki Imam igin tayin ettigi- ilahi uzay zamandaki metafiziksel
sahsiyetidir. Bu tiirden bir metafiziksel konumlandirma 6zellikle tarikat
cevrelerinde tedaviilde olan bir yaklasimdir ve Ciineyd-i Bagdadi sim-
dide yasayan canli bir figiir kabul edilir. Tarikat ehlinin tarih6tesi metafi-
ziksel Ciineyd-i Bagdadi algis1 onun silsilenamelerde kayda gecirildigi
tizere merkezi konumuyla daimi irtibat kurmaya dayanir. Peki, nedir bu
metafiziksel konum? “Seyyidii't-tdife” tanimlamasinin isaret ettigi tizere
Ciineyd tiim tarikat silsilelerinin kendisinde kesistigi “bas halka” (ser-
halka-i taife-i stifiyyan) olarak addedilir. Pek ¢ok halife yetistirmekle bir-
likte, Ciineydiyye yolu Ebti Ali er-Riizbari, Ebti Bekir es-$ibli ve Mimsad
ed-Dineveri vasitasiyla Islam toplumunda ortaya ¢ikan kurumsallagmis
tarikatlarda “yeni” bir forma intikal eder.

Mesela, Rizbari’den Medyeniyye, Rifdiyye, Yeseviyye, Bektasiyye
ve Naksibendiyye; Sibli’den Kadiriyye; Dineveri’den Siihreverdiyye ve
alt kollarinin dogdugu gibi. Tarikat silsilesinin irsad sistematigine de-
vamlilik kazandirmak anlamini g6z éniinde bulundurdugumuzda, Nak-
sibendiyye’deki irsad silsilesi Ciineyd-i Bagdadi iizerinden devam eder
ve Alevi karakterlidir. Bekri silsile ise velayet intikalini agimlayan zincir
olup tarihi agidan kopuklulukla maluldiir. Velayetin intikalinde tiveysilik
durumunu dikkate aldigimizda silsilenin kopuk olmasi bir eksiklige de
isaret etmez 6te yandan. Dolayisiyla tarikat/irsad silsilesinde tarihi/kro-
nolojik stireklilik esas olmakla, velayet/seyhlik silsilesinde s6z konusu
stireklilik aranmayabilir. Bu sebeple her hangi bir tarikat icin velayet sil-
silesi ile irsad silsilesi arasinda bir tutarsizligin izini siirmek stfi doktrin
agisindan anlamsizdir.

4. Ciineyd-i Bagdadi'nin tarihi-toplumsal kimligi ile entelektiiel egi-
limlerinin akademik arastirmalarda birlikte okunma yontemi pek ok
soru ve sorunu beraberinde getirir. Ciineyd’e yonelik “Bagdat stfilerinin
onderi” nitelemesi, Bagdat'in Islam medeniyeti tarihinde entelektiiel
tekamiiliin erken doénemdeki en 6nemli merkezi olmas1 hesaba katildi-
ginda ancak tam anlasilabilir. Bagdat'ta giiclii bir vaiz kimligiyle Miislii-
man toplumun tiim katmanlarina mesajini ulastirabilme fonksiyonuna
sahip Ciineyd’in 6zellikle siyasi-toplumsal vakiayla irtibatinin ciddi bir
tarihl incelemeye muhtag oldugu bir gergektir. Stfilere yonelik bir sin-
dirme politikasinin giidiildiigii Gulamu Halil olayinin Ciineyd’in sosyal
ve entelektiiel tavrinin olusumunda bir rolii var midir? Bu problemin ce-
vab1 6te yandan onun siyasete ve toplumsal gidisata bakisinin ipuglarim
da ortaya ¢ikaracaktir. Siyasi-toplumsal gergeklik karsisindaki tutumuna
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paralel olarak Ciineyd’in Bagdat stfileriyle iliski ag1 ve miinasebet tarzi
da diger bir mesele olarak karsimizda durmaktadar.

Hallac’in sosyo-politik kimligi Ciineyd'in ona y6nelik tavrinda be-
lirleyici bir role sahip midir? Yoksa mesele sadece sekr-sahv, fena-beka ve
satahat sdyleme meselesi midir? Ote yandan tabakat literatiiriine yiizey-
sel bir bakig, Ciineyd’in etkisinin sadece Bagdat kiiltiir ¢evreleriyle ve
stfileriyle smirli olmadigini, onun diistincelerinin ve sosyal tavrinin Ho-
rasan havzasinda kayda deger sirkiilasyona ugradigini gostermektedir.
Bu gerceklik bir diger arastirmay1 dogurur. Tiirk tasavvufunun 6zellikle
Horasan/Nisabur merkezli oldugu g6z 6niinde bulunduruldugunda Cii-
neyd’in Tiirk stifilerini etkileme bi¢iminin kaynaklardaki izini takip ede-
bilmek 6nemli hale gelir. Boylesi bir akademik tesebbiisle, Fuat Kopriilii
tarihgiliginin Eb(i Said Ebii'l-hayr1 Horasan dolayimminda tasavvuf tarihi-
nin merkez karakteri addedisi sorgulanabilir hale gelecek, Tiirk tasavvuf
tarihi ¢alismalarinin farkli bir metodolojik perspektif ve tarihi muhte-
vayla ele almay1 da dogurabilecektir.

5. Diger erken donem sfifileri gibi Clineyd-i Bagdadi hakkinda gerek
tabakatlardan gerek tasavvuf klasiklerinden gerekse de Ciineyd’e nispet
edilen mektuplardan edindigimiz bilgiler fragmental 6zelliktedir. Bu se-
beple detaylar igeren bir Ciineyd-i Bagdadi entelektiiel portresi ¢izmek
oldukca zor bir ugrasiy1 gerektirir. Serrac, Kuseyri ve Hiicvirinin Cii-
neyd-i Bagdadi nakilleri 6zellikle modern aragtirmalarda Ciineyd’in sahv
ekoliiniin, Kitap ve silinnete baghligin temsilcisi, seriatin zahirine vur-
guyu one ¢ikaran bir figiir olarak karsiligin1 bulmaktadir. Acaba bu alg:
“kendinde” ne ifade eder? Yoksa ¢agdas kiiltiirde ortaya ¢ikan sorunlari
gogiislemek, tasavvufa yonelik negatif yaklasimlara cevap tiretebilmek
adina “koklere geri doniis” saplantisinin bir tezahiirii olarak m1 okunma-
lidir? Sunu ifade etmek kaginilmazdir ki, hakikat bilgisine ulasmak adina
Ciineyd’in takip ettigi yontem, diger tiim stifilerden “6zde” farkli degil-
dir. S6z konusu riyazet ve miisahede yonteminde bireyin karsilasti1 tiim
stfi haller (sekr-sahv, fena-bekd, vecd-fakd vs) benzer hatta ortak unsur-
lar olarak karsimiza gikar. Bu haller birbirini mutlak anlamda dislayan,
zitlik teskil eden durumlar degildir. Dolayisiyla Ciineyd’in bu tiirden stfi
ahvale yaklasimi ile diger stfilerin algilayisini —yontem birligi ve yonte-
min kag¢inilmaz zorunlu neticeleri s6z konusu oldugunda- birbirinden tef-
rik etmek, hallere dayal1 ekollesmeden bahsetmek ne anlama gelir? Hiic-
viri'nin Ciineyd’i sahv, Bayezid-i Bistami'yi sekr ekoliiniin 6nctisii sek-
linde tanimlamas: ne ifade eder? Eger boyle ise erken donem tasavvu-
funda mesela istigrak, siirur, mahv, ispat vs. gesitli halleri ekollestiren stifi
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tigiirler kim olacaktir? Denilebilir ki her hangi bir stiflyi bir halle 6zdel-
lestirmek diger halin onun sahsinda iptal oldugu anlamina gelmemekte-
dir. Yani Ciineyd’in sahv haliyle 6zdeslestirilmesi onda sekr halinin ol-
madig1 anlaminda degildir. Veya satahat sdylemedigi ileri siiriilemez ki,
Ruzbihan Bakli'nin Serh-i Sathiyyatmda Ciineyd-i Bagdadi’ye nispet edi-
len satahat ta kaydedilmistir. Anlasildig1 kadariyla sahv ile Ciineyd-i Bag-
dadi isminin 6zdesglestirilmesi onun bir yandan sosyo-politik durusu di-
ger yandan entelektiiel stiff bilgiyi iiretis tarzinin kendinde biitiinctil bir
mahiyette ortaya ¢ikmastyla baglantihdir. Ozellikle ikincisi dikkate alin-
diginda tevhid ve mis44lak anlayisi, ezeli insan diisiincesi, a¢ilimlarini
Ibn Arabi ve sonras: tasavvuf diisiincesinde gozlemleyebilecegimiz bir
icerik sunar. Ciineyd’in bu tefekkiirii diger erken donem sifileriyle kiyas-
landiginda gozlemlenebilir ve takip edilebilir bir durumdur.

Netice olarak Ciineyd-i Bagdadi’yi anlamak {i¢ perspektifi ortiistiir-
mek oraninda miimkiin hale gelir. 1. Silsilelerdeki tarihttesi konumu. 2.
Bagdat-Horasan hattindaki tarihi-toplumsal rolii. 3. Entelektiiel stiff biri-
kimi. Bu ti¢ perspektif birbirini tamamladig: dlciide Ciineyd-i Bagdadi
portresinin ton farkliliklar1 daha belirgin hale gelecektir. Bu belirginlik sa-
dece tarihi bir figiir olarak Ciineyd-i Bagdadi ¢zelinde degil simdideki
genel tasavvuf algimizin netlestirilmesiyle paralel bir siireg icinde olmay1
zorunlu kilar.

Cennet CEREN CAVUS®

Bagdath Ciineyd hig siiphesiz tasavvuf tarihinin kilometre taglarin-
dan biridir. Nitekim o ‘seyhu’s-suyiih’ ve ‘seyyidii‘t-tdife’ olarak anilmak-
tadir. Ciineyd-i Bagdadi s6z konusu oldugunda akla ilk olarak sahv kav-
ramu gelmektedir. Sahv tasavvufi hakikatlerin sekr-Allah askindan kay-
naklanan sarhosluk- halinde ifade edilmesine kars1 bir durustur. Stfilere
yonelik siki takibatlarin yapildig1 bir zaman diliminde yasayan Cii-
neyd’in seriatin zahirine aykiri ifadelere kars: tavir sergilemesi ve sarhos-
lugu reddederek ayiklig1 savunmasi son derece makuldiir. Eger Ciineyd-
i Bagdadi bagka bir ortamda yasasaydi sahva bu denli vurgu yapar miydi
bunu hicbir zaman bilemeyecegiz, fakat burada vurgulanmas1 gereken
nokta Ciineyd’in sekr halinde sdylenen satahatin igerigine degil, sdylen-
mesine karsi ¢itkmasidir. Yani Ciineyd ‘Ene’l-Hak’,’Kendimi tenzih ede-
rim, sanum ne ytiicedir’ ya da ‘Clibbemin altinda Allah’tan bagkas: yoktur’
gibi ifadeleri yanlislamak yerine, onlarm halka acgiklanmasina kars: ¢ik-
maktadir. Bagka bir ifadeyle onun itirazi, sirrin fas edilmesinedir.

*Dr., Istanbul 29 Mayis Universitesi [lahiyat Fakiiltesi, ccerenozturk@gmail.com.
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Satahat meselesi tasavvufun netameli konularindandir ve sahv ve
sekr mesreplerinin bu meseleye yaklasimlarindaki farklilik -ki bu farkl-
liklar kisilerin megsreplerinden kaynaklanmaktadir-, tasavvufun hitap et-
tigi insan yelpazesinin genisligini gostermesi bakimindan 6énemlidir. Bu
noktada vurgulanmasi gereken baska bir husus da tasavvuf tarihinde
tim satahdtin ayni tepkiyi gormemis oldugu gergegidir. Mesela, Ebti
Yezid Bistami'nin ifadeleri Halladc-1 Manstr'unkinden asag1 olmadig:
halde, Hallac idam edilmis, fakat Bistdami herhangi bir sorun yasamamas-
tir. Satahat, muhatabinin zihninde yiiksek hakikatlerle ilgili idrak uyan-
dirma potansiyeli sebebiyle son derece énemli ve hatta gereklidir. Nite-
kim her ne kadar Hallac'in “Ene’-Hak” demesini konjonktiirel sebeplerle
elestirmek miimkiin olsa da, sdylenen bu soziin tasavvuf diisiincesinin
glindemine tasidig1 mevzulari kiymeti biiytiktiir. Bir diger ifadeyle eger
Hallac ‘Ene’l-Hak” demeseydi biz bu konuyu tartisiyor olmazdik. Tarihte
baska bir stifinin bunu soyleyip sdylemeyecegini bilmiyoruz fakat burada
onemli olan, boyle bir meselenin giindeme gelebilmesi icin satahata ihti-
yag oldugudur.

Ciineyd’in tasavvuf diisiincesine yaptig1 katkilardan uzunca soz
edilebilir, fakat bu teblig baglaminda en 6nemli kavramsallastirmanin
‘fena’ oldugunu diistintiyorum. Ciinkii Ciineyd tasavvufu fend ve onunla
iligkili bir terim olan bekaile tarif etmektedir: “Allah’in seni sende 6ld{ir-
mesi ve Kendisinde diriltmesidir”. Bu ifadeye gore tasavvuf, yoklugun
idraki ve varligin ancak Allah ile oldugunun farkindaligidir. Nitekim ta-
savvufun amaci kisiyi bu bilin¢ durumuna eristirmektir.

Son olarak tasavvufun seckinciligini de vurgulamakta fayda vardar.
Tasavvufun elitist yaklasimi, tasavvufi hakikatlerin herkese agilmamasi
gerektigine dair kuvvetli vurguda kendini gostermektedir. Sosyolojik ola-
rak tasavvufun genis halk kitlelerine yayildig: tarihi bir olgudur, ancak
bu durum tasavvufi bilginin yalnizca seckin bir azinliga agik oldugu ger-
¢egini ortadan kaldirmaz. Nitekim Ciineyd’e dayandirilan sahv megrebi-
nin satahata yaklasimi, tasavvufun seckinciliginin agik bir gostergesidir.

Ercan ALKAN*

[slam diisiince geleneginin merkezinde yer alan disiplinlere mensup
onctii isimler hakkinda aragtirma yapmak, disiplinin tarihinde ayirt edici
nitelige sahip biitiin temalar1 az ya da ¢ok kaginilmaz olarak dikkate al-
may1 gerektirir. Bu baglamda aslinda Ciineyd-i Bagdadi (6. 297/909) ve

5
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diistincelerine iligkin yapilacak aragtirmalarmn tiimii, muhatabi kapsami
ve igerii itibariyle tasavvuf tarihine 6zgii ayirt edici nitelige sahip pek
¢ok meselenin zorunlu olarak tartismaya dahil edilmesi gibi bir sorun ile
bagbasa birakir. Sorun gercekte dnceligin kimlere ya da nelere veya hangi
tarihi detaylara odaklanilmasi gerektiginden baska ve 6tede bir durum-
dur. Bu noktada, bu tiirden meseleler, kisiler, olaylar arasinda mutlak an-
lamda bir igigelik ve ayristirilamamazlik durumu s6z konusudur. Tabia-
tiyla ihmal edilecek detaylar zincirleme bir bicimde, meseleyi anlamay1
gliclestirecek bir siirece dogru evrilecektir.

Dolayisiyla Ciineyd-i Bagdadi'nin tarihi siire¢teki konumu belirgin-
lestirildigi oranda tasavvuf tarihine dair muhatabin zihninde beliren so-
runlar da agikliga kavusmus olacaktir. Bu yiizden tasavvuf tarihinin er-
ken dénemine iliskin yapilacak olan herhangi bir arastirmada her tiir ta-
rihi detay ve kavramsal niians titizlikle, spekiilatif reflekslerin eslik ettigi
bir zihnin yardimiyla degerlendirmeye tabi tutulmalidir. Bu ise sonraki
donemlerde insa edilen ve zorunlu olarak asinasi olunan genel séylem ve
yargilar1 sorgulamay1, kimi zaman da kaynaklardaki bilgileri siipheyle
karsilamaya doniik bir motivasyonla konuya yaklasmay1 gerekli kilar. Bu
baglamda tekil bir 6rnekten hareket edecek olursak, tasavvufun erken do-
nemleri s6z konusu edildiginde, tasavvuf tarihi yazicihiginda artik “kano-
niklesmis” bir metin haline gelmis olan Muhammed b. Hiiseyin es-Sii-
lemi’nin (6.412/1021) 7abakatii’s-stifiyye'si, elestirel bir yaklagim ile oku-
maya tabi tutulmalidir.! Genel soru, Siilemi'nin Ciineyd-i Bagdadi veya
Bagdat'taki diger stfilere dair ¢izdigi portre ne oranda vakiaya mutabik-
tir? Siilemi hangi perspektif ile eserinde yer verdigi bu portreleri kaleme
almustir? SGfi ¢evrelere mensup olmayan Hatib el-Bagdadi (6. 463/1071)
gibi diger yazarlarin doneme iliskin sahitlikleri nasil degerlendirilmeli-
dir? Her iki ismin birbirinden bagimsiz olarak 6ne ¢ikarttiklar1 hususlar
ve uzlastiklar1 noktalar nelerdir?

Ozetle belirtmek gerekirse, mensup olunan ilmi disiplin ve gevre
farki dolayisiyla iiretilen ve benimsenen séyleme dikkat ile diisiince mev-
zilerindeki gesitlilikler g6z 6niinde bulundurularak metinler aras: bir di-

1 Nitekim Christopher Melchert, Islam dindarhk tarihinde asketizmden misti-
sizme evrilis siirecini anlamlandirmada Siilemi'nin z&hitler ile stfiler arasinda
var oldugunu ileri siirdiigii siireklilik kurgusunu ve kisileri konumlandirigin
elestirmistir. Detaylar icin bk. Christopher Melchert, Siinni’ Diisiincenin Tesek-
kiilii -Din-Yorum-Dindarlik-, der. Ali Hakan Cavusoglu, Istanbul: Klasik Yayin-
lar1, 2018, s. 234-258. Melchert’in baglam iiretme ¢abasi yerinde olmakla birlikte
vardig1 sonuglari itibariyle elestirildigini sdylemekle yetinebiliriz.
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yalog arayisinin, doneme iliskin arastirmalar1 daha farkli noktalara tasi-
yacaginda hig siiphe yoktur. Bu vesileyle Ciineyd-i Bagdadinin entelek-
tiiel kimligi ve Bagdat tasavvufu igindeki yerinin belirginlestirilmesi ama-
cyla -yer yer birbiriyle ortiisen- kimi sorunlara kisaca deginmek, kanaa-
timce meselenin derinlestirilmesi i¢in dikkate alinmasi gerekli konular ve
sonrasinda yapilacak tartismalar adina saglikli bir zemin hazirlayacaktir:

L. Bagdat Sdfileri ve iligki Aglari: Ciineyd-i Bagdadi'nin cagdasi
stfiler ile iligkisi, onlarin sosyal statiileri, mezhep aidiyetleri, kiiltiirel
arka planlar1 ve temel iddialar1 dikkate alinarak yorumlanmayi gerektirir.
Mesela Ciineyd-i Bagdadi'nin Haris el-Muhasibi (6. 243/857) ile iliski-
sinde, Muhasibi'nin kelam ilmi ile istigali herhangi bir krize yol agmis mi-
dir?2 Bu baglamda Muhasibi dista tutulursa ehl-i hadisin kelama yakla-
simu stifiler tarafindan da genel itibariyle benimsenmis midir? Dolayisiyla
Bagdat’ta tasavvuf adina dile getirilen goriisler, ehl-i hadis ile keldm sz
konusu edildiginde tam olarak nerede konumlanmaktadir?

Klasik anlamdaki metinlerde daha ¢ok ahlaki tutum ve dindarlikla-
riyla diger yapilardan ayristirilan stfilerin, dini ilimlere yaklagimlar: ve -
varsa- yontem diizeyinde iddialarmi tartismaya agmak, tasavvuf tarihi
icin Bagdat'in énemli bir baslangi¢ olusunu tahkim edecek bir temadir.
Kisacas1 Bagdat'in dini glindeminde tartismaya konu edilen temalara do-
niik -stfi ¢evrelerde iiretilen veya disarida tiretilmekle birlikte stfilerin
goriislerine yer verilen metinlerden hareketle- stfilerin iddia ve yakla-
simlari, genellemelerden uzak ve kavramsal duyarliliga sahip bir dikkat
ile detaylara odaklanarak ele alinmalidur.

Bagdat'ta Cilineyd’in ¢agdaslar1 arasinda merkezi bir figiir oldugu
bilinen bir husustur. Fakat burada onem arzeden nokta, kanaatimce, Cii-
neyd’in cagdaslari ile olan iliski ag1 ve diizeyinin mahiyetini tespittir. Ebii
Said el-Harraz, Ebii'l-Hiiseyin en-Nfri, Ibn Ata vd. ile Ciineyd-i Bag-
dadi'nin iliski diizeyi nedir? Bilinen 6rnegi olan Hallac disinda dénemin
Bagdat’inda Ciineyd ¢evresinde bulunan ancak eylem tarzlari ve diisiince

2 Serf es-Sakati'nin Ciineyd-i Bagdadi'yi, kelamci kimligi dolayisiyla Muhasibi ile
iligkilerinde uyardigina dair nakledilen rivayetten hareketle, donemin stifilerinin
genel itibariyle keldma doniik negatif bir tutumu benimsemede uzlas1 halinde
olduklar1 sdylenebilir mi? Mesela, halku’l-Kur’an veya tevil konusuna ya da nii-
biivvet-velayet meselelerine yaklasimlarindan hareketle Bagdat’ta kelam ile ta-
savvuf disiplinleri arasindaki iliskinin mahiyeti, kanaatimce taraflarin mevzile-
rini tespitte yararh olabilir. Bu ayn1 zamanda, Islam diisiince tarihinin tegekkiil
donemini ¢alisanlar igin, stfiler ile ehl-i hadis arasinda fikri baglamdaki iliski sii-
recini de gosterecek bir arastirma alamidur.
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farkliliklariyla 6ne ¢ikan stfiler kimlerdi? Bu sorunun cevabi, Bagdat ta-
savvufunda teorik diizeyde tartisilan -mesela kesb-tevekkiil iliskisi, fena
kavrami, haller-makamlar meselesi gibi- konularda taraflara ait tutum-
lar1, uzlastiklar1 ve ayristiklar: baglamlar: bize gosterecektir.

Kaynaklar tarafindan Gulamu Halil (6. 275/888) kovusturmasiyla
birlikte, Clineyd-i Bagdadi'nin onciiliigiinde stfilerin diisiincelerini dile
getirmede ortak ve dengeli bir dil ortaya koyma cabas: giittiikleri 6ne sii-
riilmiistiir. Her ne kadar tarihi malzeme bakimindan tespiti gii¢ bir du-
rum olsa da bununla irtibatli olarak Bagdat stifilerindeki sdylemsel donii-
stimiin mahiyeti, sonuglari itibariyle {izerine gidilmeyi hak eden bir aras-
tirma sahasidir.

II. Kitap-Siinnet Séylemi ve Ehl-i Hadis ile fligkiler: Ciineyd-i Bag-
dadi hakkinda bilgi veren tasavvuf tarihi metinlerinin neredeyse tama-
minda, Ciineyd’in kimligi ve kisiligiyle aynilesen iki anekdota yer verilir.
Bunlardan ilki Ciineyd-i Bagdadi'nin “Bizim ilmimiz Kur’an ve Siinnet
ile mukayyettir” ifadesi digeri de Seri es-Sakati'nin (6. 251/865) Ciineyd’e
hitaben soyledigi “Allah seni sfi muhaddis degil, muhaddis stiff kilsin”
soziidiir. Her iki ifade -6zellikle cagdas donemde yazilan- tasavvuf aras-
tirmalarinda ve metinlerinde, tasavvufun biitiiniiyle kitap ve siinnete da-
yal1 bir 6greti oldugu ve Ogretilerin iceriginde hadisin merkezi konuma
sahip oldugunu vurgulamak tizere apolojetik bir iislup ile kendisine yer
bulmustur.

Ayrica burada tasavvufa doniik gerek ilim gerekse amel bakimin-
dan yoneltilen bidat ithamini da bir sekilde savusturmanin imkani da go-
riilmiis olabilir. Ancak her iki anekdot kendine 6zgii bir séylem degerine
sahip olmakla beraber, muhataba yonteme iligkin belirgin bir icerik ve
cerceve sunmazlar. Yukaridaki baglamlardan sarfinazar ederek, stfiler
nezdinde “ilim”, “kitap”, “stinnet” gibi kavramlarin déonemdeki karsilik-
lar1 {izerine yogunlasmak, bizleri Bagdat stfilerinin konuya dair temel
yaklasimlarii 6grenmek agisindan daha saglikli bir sonuca iletecektir.

Benzer durum “muhaddis-s{ifi” nitelemesi i¢in de gegerlidir. Zikri
gecen ifade ehl-i hadis ile stfiler arasindaki iliskinin mahiyetine dair tam
anlamiyla yeterli derecede fikir sunmamaktadir. Ozetle sdyleyecek olur-
sam, Ciineyd’in veya Ciineyd’e hitaben Seri’nin soziiniin sdylem degeri
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olmakla birlikte igerik itibariyle aragtirmalarda yeterince islenmedigi go-
riilmektedir, dolayisiyla déneme dair yapilacak yeni okumalarda bu tiirlii
detaylarin dikkate alinmasi elzemdir.?

III. Sekr ile Sahv Arasinda Tasavvuf Tarihi Yaziciligi: Sekr ile sahv,
tasavvuf tarihi yazicihginda ekollerin ayrismasina isaret eden merkezi
kavramlardan biri olarak genellikle kabul gérmiistiir. Ozellikle Hiic-
viri'nin (6. 465/1072 [?]) Kesfii’l-mahciib' da ekolleri kavramlar iizerinden
anlamlandirma cabasi literatiiriin vaz gecilmez kabullerinden biri haline
gelmistir. Ancak burada tarihi smirlar1 ve teorik cercevesi belirgin bir
ekollesmeden s6z etmek pek miimkiin goziikmemektedir.+

Hiicviri'nin girisimi ile birlikte ekol diizeyinde yayginlik kazandi-
gmi soyleyebilecegimiz sahvin Ciineyd ile anilmasi fikri, biiyiik oranda
tasavvuf gelenegindeki sekr-sahv kavramlar1 arasinda radikal dikotomi-
ler oldugu yoniinde bir kanaate yol agmustir. Fakat her iki kavramin kar-
sithiklar {izerinden okunmasi, metinlerdeki karsiliklari titizlikle degerlen-
dirildiginde -Alaiiddevle Simnani ya da Imam-1 Rabbani gibi isimlerin
metinleri istisna tutulursa-, muhatabi eksik ya da parcaci bir yaklagim
benimsemeye itecektir. Aslinda sekr ve sahv kavramlarmn icerigi, biri
digerini dislamaktan ziyade tamamlayan hatta Ciineyd-i Bagdadi 6rne-
ginde goriilecegi tizere biri digerini yorumlayan iki kavram gibidir. Soyle
ki: Misak fikrini 6ne siiren ya da tevhidi tecriibe etmeyi tamlik bakimimn-
dan zorunlu sart olarak goren bir stfinin ister istemez yolu sekr kavra-
miyla kesisecektir.

Sekr kavrami baglaminda tasavvuf tarihini ilgilendiren bir diger hu-
susta Bayezid-i Bistami (6. 234/848 [?]) ile Halldc-1 Manstr'un (0.

3 Hac1 Bayram Bager, “Tasavvufi Yéntemdeki Tutarliligin Dayanag: Olarak It-
tiba-i Rastil Anlayist: Ciineyd-i Bagdadi ve Ibnii’l-Arabi Arasinda Mukayeseli Bir
Degerlendirme /[Insankigin Hakikat Arayist ve Ibnii’l-Arabi, Uluslararasi Ibnii'l-
Arabi Sempozyumu, 15-16 Kasim 2018, Inénii Universitesi Yayinlari, 2018, s. 567-
595]” baslikl yazisinda apolojetik tislubun disina ¢ikarak, ilgili anekdotlar: top-
lumsal ve entelektiiel baglamlari {izerinden yorumlamaya ¢alismaktadir.

4 Hiicvirl'nin tasarladig: sekliyle Ciineydiyye ekoliiniin gercevesini belirlemek
veya Hiicviri'nin ¢ercevesini kabullenmek, meseleyi kavramada bize ne oranda
yardimar olacaktir? Ciineyd’in déneminde ve hemen sonrasinda Ciineydiyye
olarak arulan ekoliin temel iddialar1 nelerdir? Ciineyd sonrasinda ekoliin 6nde
gelen temsilcileri kimlerdir? Ekol i¢i ayrimlar ya da farkliliklar var midir? Tasav-
vuf literatiirii disinda tiretilen firak metinlerinde bu ekole yer verilmis midir?
Ciineyd-i Bagdadi'nin entelektiiel portresinin detaylarmi ortaya ¢ikarmada bu
sorularin cevabi da kuskusuz 6nem arzetmektedir.
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309/922) tasavvuf anlayislari karsisinda Ciineyd-i Bagdadinin tutumu-
nun belirginlestirilmesidir. Sekr, Bayezid ile Hallac’1 bulusturan ortak bir
payda ise, bu baglamda Ciineyd nigin Hallact dislad: da Bayezid'i sfi
cemaati iginde tuttu? Muhtemelen burada sorun sahip olunan tasavvufi
nosyonlardan ziyade daha ¢ok sosyo-politik gerekceler dolayisiyla Bag-
dat’ta toplumsal krize yola agacag: diisiiniilen Hallac cemaatine doniik
bir elestirel tutumdan kaynaklanmaktadar.

Ayrica tasavvuf dig1 yapilarin tasavvufa doniik elestirilerinin de ka-
rakter itibariyle farklilik arzettigini de géz oniinde tutmak gerekir. Bag-
dat’ta ehl-i hadis, genel olarak tasavvuf dindarligina muhalefet eden bir
yapr olarak kendini konumlandirmistir. Dolayisiyla Bayezid ya da
Hallac’in temsil ettigi tasavvufi yaklasima doniik elestirilerde Ciineyd-i
Bagdadi'nin elestirileriyle ehl-i hadisin elestirileri de icerik ve nitelik ba-
kimindan farklilasacaktir.

Sekr kavramuyla iligkilendirilebilecek bir diger tema da satah sdyle-
yenlere dair benimsenen genel sdylemin degerlendirilmesidir. Sathiye ta-
savvuf ici metinlerde baslangicta bulunan kimseler tarafindan sekrin bas-
kinlig1 dolayisiyla agiga ¢ikan bir sdylem tarzi olarak tanmnlanmstir. Cii-
neyd ile birlikte dengeli bir dil arayisinin kendisini gésterdigi alanlardan
biri de satah yorumculugudur. Ancak burada sorulmas: gereken nokta,
sathiye yorumculugu dolayisiyla gelismis olan uzlas: dili gercekte bir uz-
las1 arayis1 mudir ya da gergekte bir uzlasiya m1 yoksa krize mi yol agmis
midir? Uzlasilan dilin mahiyeti nedir ve hitap kitlesi tam olarak kimdir?

Eger Ciineyd-i Bagdadi ile birlikte tasavvufi dilde toplumsal bir uz-
lag1 arayis var ise, sozii edilen dil sinurli sayida bir topluluga hitap etme-
mesi gerekir idi. Dolayisiyla Ciineyd’in “tasavvufi bahisleri gizli kapilar
ardinda ve sinirh sayidaki dostlarina actig1” fikri dikkatli bir kabule da-
yanmamaktadir. Aslinda “smirh say1” bize ezoterik /batini bir dilin kur-
gulandigini sdyleyen bir nitelemedir. Bir baska sorun da kendisi ortodok-
side konumlandirilan bir isim olan Ciineyd’in “ezoterik bir dil” gelistir-
digi iddiasidur.

IV. Inga Edilen Ciineyd-i Bagdadi Kimlikleri

Ciineyd-i Bagdadi'nin tarihi etkisinin giicii, insa edilen dini sdylem-
lerde ve dindarlik tarzlarinda kendisini gosterir. Ancak bununla beraber
Ciineyd, bir dini disiplin olarak tasavvufun nazari giictinii devsirdigi bir
isimdir. Dolayisiyla tarikat kiiltiiriinde kabul gordiigii sekliyle tarihi bir
figiir olarak resmedilen Ciineyd kimligi ile teori kurucu bir isim olarak
nitelenen Ciineyd kimligi arasinda bir stireklilik ya da farklilik var midir?
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“Seyyidii't-taife” nitelemesinin tarikat kiiltiirtinde kazandig1 anlam diin-
yasiyla nazari tasavvuftaki karsiligi tam olarak neye tekabiil etmektedir?
Bu sorulardan hareketle {iiretilecek baglamlarda, geleneklerin Ciineyd-i
Bagdadi'yi insa veya okuma bigimlerini degerlendirmek ve insa edilen
kimlikler arasindaki gegiskenlikleri tespit etmek 6nemli hale gelmektedir.

S6z gelimi Ibn Teymiyye'nin tamkhgma bagvurdugumuzda, ona
gore Clineyd-i Bagdadi ziiht ideallerinin kendisinde agiga ¢ikt1$1 miikem-
mel bir érnek olmanin yan sira Ibnii'l-Arabici teorik tasavvufun karsi-
sinda konumlandirilan “sahih tasavvufun”da gergek bir temsilcisine do-
niismektedir. Benzer durum, Ciineyd-i Bagdadi'nin tevhit tanimindaki
“Ifradii’l-kidem ani’l-hades” ifadesinin yorumuna déniik farkli perspek-
tifler igin de soylenebilir. Nitekim Kuseyri biiyiik oranda Ciineyd’in tev-
hit tanimini Eg’arici bir perspektif ile degerlendirmis iken, Ibnii’l-Arabi
biitiiniiyle vahdet-i viic(id sistemini izahta kullanacag: bir yarg: olarak
s0ze metinlerinde yer vermistir.

V. Cagdas Caligmalardaki Bazi Iddialar: Son olarak sunu ifade ede-
biliriz, Clineyd-i Bagdadi'nin tasavvuf tarihindeki yerini tam anlamiyla
tespit i¢in ¢cagdas galismalarda one siiriilen degerlendirme bigimlerine ya
da temel iddialara doniik bir anlama ve tartisma ¢abasina girilmelidir. Bu-
rada 6zellikle kaynaklardaki etkisi dolayisiyla Louis Massignon, iddialar:
bakimindan dikkate alinmay: gerektiren bir aragtirmacidir.’

Mesela, Massignonun Ciineyd-i Bagdadi ¢evresiyle ad1 anilan an-
cak tasavvufi yaklasimlarinda farkliliklar oldugunu iddia ettigi Ebti'l-Hii-
seyin en-N{iri ya da Ibn Ata gibi kisilerin Bagdat tasavvufu igindeki ko-
numlarmin belirginlestirilmesi gerekiyor, bu durum Bagdat’ta yasayan
diger baz1 isimler igin de gegerlidir. Yine bu dogrultuda soracak olursak
Massignon’un iddia ettigi sekliyle Hallac’1 Clineydiyye'nin -her ne kadar
ayrimlar olsa da ana ilkeler baglaminda- bir {iyesi sayabilir miyiz? Mas-
signon, Hallac-1 Manstir'un Ciineyd’in doktrinini kendisine mal ettigi do-
layisiyla iki isim arasinda bir tiir doktrin siirekliligi ya da etkilesimi oldu-
gunu One siirmektedir. Akademik metinlerde rastlanabilecek, misak teo-
risinin Yeni-Eflatuncu kokenleri var midir? Ya da Ciineyd’in Risaleleri
tizerinde Enneadlar'in kavramsal bir etkisi s6z konusu edilebilir mi? gibi

5 Massignon, “La Passion de Husayn Ibn Mansur Hallaj”da Hallac’s merkeze ala-
rak Bagdat ve Ciineyd konusunu degerlendirmektedir. Yukarida séziinii ettigim
iddialarin bazis1 i¢in bk. Louis Massignon, Essays on the Origins of the Technical
Language of Islamic Mysticism, ¢ev. Benjamin Clark, Notre Dame: University of
Notre Dame, 1997, s. 203-209.
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sorulara da yanitlar aramak kanaatimce Ciineyd-i Bagdadinin entelek-
tiiel kisiligini aciga ¢ikarmak maksadiyla degerlidir.

Hac1 Bayram BASER"

Herkesi saygiyla selamliyorum. Siileyman Gokbulut hocaya da su-
numu i¢in ayrica tesekkiir ederim. Ciineyd’in diistincelerinde 6ne ¢ikan
hususlar1 bazi temel kavramlar esliginde ele aldi. Ciineyd-i Bagdadi der-
ken genel anlamda zihnimizde nasil bir kimlik sekilleniyorsa dogrusu
ona muvafik bir sunum dinlemis olduk. Ciineyd’'in tasavvuf gelenegi icin
onemi inkar edilemez, bu kendi yasadig1 dénem icin gecerli oldugu ka-
dar, sonrasi igin de s6z konusudur.

Muhtemelen bu nedenle tasavvuf anlayisinda farklilasan kimi ziim-
relerin her biri Ciineyd'le ilgili bir kanaate sahip olabilmis ve her biri
kendi cephesinden yeni bir Ciineyd kimligi insa etmistir. Bu durumun
tasavvuf aragtirmalari icin ayr1 bir zorlugu ortaya ¢ikardigr muhakkaktir,
o nedenle “Ciineyd’in sekiz sart1” diye sohret bulan tasnife dair degerlen-
dirmelerinin ayrica 6nem arz ettigini diisiiniiyorum.

Oyle goriiniiyor ki Ciineyd ile ilgili kanaatler arasinda onun tasav-
vuftaki “uzlasmaci dilin kurucusu” oldugu seklindeki diistince oldukga
onemli bir yer tutuyor. Her ne kadar ¢alismalarimizda bu ifadeyi kolay-
likla kullanmais olsak da yine de “uzlasmaci dil” ile ne kastedildigine dair
tavzihe muhtag yonler bulunur. Tasavvufun gelisim seyri agisindan ba-
kildiginda ibahilik ve huldlilik gibi iki biiyiik sorun karsisinda stfilerin
temel olarak ameli yticelten yaklagimlarmin énemi takdir edilebilir. Bu
cercevede “seriata uygun” bir tasavvuf anlayisinin Ciineyd’in sahsinda
temessiil ettigini varsayiyoruz. Ciineyd’in “uzlasmaci dili” denildiginde
genel olarak inang ve ibadet alanindaki temel ilkelerle ¢elismeyen, daha
acik ifadeyle bu konularda hakim kelam ve fikih anlayisina tabi olan bir
anlatim bicimini benimsedigi kastediliyor. Bununla birlikte onun temel
diisiincesi olan fena ve tevhid anlayis1 dikkate alindiginda bunu tam ola-
rak izah etmekte zorlanabiliriz.

Ciineyd’in fena ve tevhid goriisii her seyden 6nce dénemindeki
héakim “insan” goriisiiniin donitistiiriilmesi esasma dayanir. S6z konusu
hakim goriis, daha ¢ok fikih eksenli bakis agisinin ve Mu'tezile kelamin-
daki 6zgiir insan anlayisiun birlikteligiyle ortaya gikan “miikellef insan”

* Prof. Dr., Yalova Universitesi Islami Ilimler Fakiiltesi, bayram.baser@ya-
lova.edu.tr
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taniminda dile getirilir. Bu bakimdan tasavvuf disindaki disiplinlerin go-
ziinde insan, ilahi teklife muhatap olan ve biitiin s6z, davranis ve tavirlari
miikellef oldugu sorumluluklar yerine getirmekle sinirli bir 6znedir.

Bu degerlendirmenin bir genelleme icermesi, Ciineyd’in etkisini an-
lamamiz bakimindan énemsizdir. Ciinkii Ciineyd ve takipgisi olan stifiler
bu tanimi kabul etmekle birlikte eksik bulmuslar ve tasavvuf anlayiglarinm
bunu ikmal etmek tizere insa etmislerdir. Bu noksanlik, insanin teklifin-
deki gaye ve son fikriyle ilgilidir. Elbette, dini ilimler ahiret ve hesap giinii
konularin islemislerdir, fakat stifilere gore onlari konuyu ele alis bicimi,
insana bu diinya hayatinda déniistiiriicii bir etki saglamaktan uzaktir.

Ciineyd, teklife “fena ve tevhid” seklinde bir maksat tayin ederek,
tabir yerindeyse diger dini ilimlerin “ahiret” hayatmna tehir ettigi seyi,
yani Hak ile miilaki olmayi, bu diinya hayatina tasimay1 hedefler. Bu ba-
kimdan Ciineyd, insanin biitiin hayatin tevhidi idrak etme ve Hakk’a va-
sil olma maksadi igeren bir seyir olarak goriir. Fakat bunu, dini ilimlerin
belirli sinurlar ¢izdigi ve donuklastirdig: iki hususla hesaplasmadan yap-
mas1 imkansizdi. Bunlardan birincisi tevhid tanimidir.

Diger disiplinler cercevesinde gelisen anlayisa gore tevhid Allah’m
niceliksel olarak tek ve biricik olusunu ifade eder. Ciineyd ise bunu in-
sanla ilgili bir kavrama doniistiirerek tevhidin hayat boyu yapilan amel-
ler neticesinde kemale eren bir kabul oldugunu savunmustur. Hakk ile
miilaki olmak insanin O’'nunla arasina giren her tiirlii alakadan siyrilarak
“bir” haline gelmesiyle miimkiindiir ki fena dedigi budur. Ikincisi ise bu
anlayisin zeminini olusturan “ezeli insan” fikridir. Ehl-i siinnet kelaminin
hentiz gelisim asamasinda oldugu ve taaddiid-i kudema goriisiine sahip
Mu'tezile’nin hakim oldugu bir dénemde Ciineyd, insanin bedensel var-
ligimi 6nceleyen ruhani varligini onun seyrinin baslangic noktas: haline
getirmis ve bu diinya hayatinin maksadini o baslangic noktasina geri don-
mek olarak anlamistir. Benzer diislinceleri EbtG Sa‘id el-Harraz ve
Hallac’da da gorebiliriz. Kabul etmek gerekir ki bu hususlar, Ciineyd’in
yasadig1 doneme hakim olan ilim anlayisi bakimmdan yenidir ve ancak
“ayristiric1” bir dil kullanilarak ortaya konulabilecek diigtincelerdir.

Ote taraftan Ciineyd’in kimi goriiglerini agiklikla anlayabilmenin ve
hakim fikih-kelam anlayisiyla bagdastirmanin ne kadar gii¢ oldugunu
yine kendi sahitliginden hareketle gorebiliriz. S6z gelisi EbGi Bekir el-
Kisai’'ye yazdig: bir mektupta, goriislerini herkese aktarmamasini; insan-
larin heniiz bu konulari duymaya hazir olmadiklarini; nitekim Isfa-
han’dan bir grubun bu sebeple kendisini yanlhs anladiklarini ve uzun stire
onlar: tashih etmekle ugrastigin belirtir.
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Bir bagka 6rnek, Eb(i Hiiseyin en-Nri ile yasadig: hadisedir. Niiri,
Gulamu Halil olayindan sonra bir miiddet Bagdat'tan ayrilmis ve dondii-
giinde Ciineyd ve gevresinin kullandig: dili “anlasilmaz” ve “yabanc1”
buldugunu soyleyerek onlardan ayrilmay: tercih etmistir. Yine Ciineyd
bir soziinde stifilerin meclislerinden daha iistiin bir ilim meclisi olmadi-
g dile getirir. Daha énemli bir yaklasimi tevhid hakkindadir. Ona nis-
pet edilen Kitdbu’s-sirr’da Allah’in biitiin sifatlarmi incelikleriyle bilme-
yen kisinin “tevhid” ehli olamayacagini; bunun yolunun ise tasavvuf ol-
dugunu soyler. Biitiin bunlar Ciineyd’i hangi anlamda bir “uzlas1” tem-
silcisi sayacagimiz giiclestiren kriz 6rnekleridir.

Bu meyanda dikkat ¢eken bir baska nokta, Ciineyd’in Gulamu Halil
olayindaki tavriyla ilgilidir. Klasik kaynaklarda buna dair anlatilar, Cii-
neyd’in “fakih oldugunu soyleyerek kurtuldugu” ctimlesiyle biter. Dog-
rusu bu ctimle birkag agidan sorunlu goriintir. En basta, Ciineyd’in sorus-
turmadan kurtulabilmek icin “stifi” oldugu halde agik bir aldatmaya bas-
vurmus anlami ortaya cikabilir. Oysa Ciineyd’in hentiz gengliginde fikih
egitimini tamamladig1 ve kaynaklarin ifadesine gore “fetva verebilecek”
diizeyde yetkinlik kazandig: aktarilir. Her ne kadar EbGi Ali Sevr’den fi-
kih 6grendigine dair dogrudan kendisine atfedilen bir s6z bulunmasa bile
Ciineyd kendisini o dénemde gercekten “fakih” olarak tanimlryor olabi-
lir. Eger durum boyleyse, bu kez de “fakih” olmanin, kisiye dine muvafik
olmayan birtakim goriis ve uygulamalara sahip olma salahiyeti verdigi
ya da en azindan hukuk makamlarmin bu kisilere dokunamayacag: ihsa-
sin1 icermesi bakimindan bu anlati sorun tegkil eder.

Bildigimiz kadariyla Ciineyd’in kendisinden bu olaya iligkin her-
hangi bir sorusturma diyalogu nakledilmemistir, dolayisiyla bunu son-
raki kaynaklarin bir iiretimi olarak gérmek ve buna gore degerlendirmek
gerekir. Gulamu Halil olayinin 264 yilinda meydana geldigini, bu esnada
Ciineyd’in muhtemelen 50’li yaslarina yaklastigin1 ve uzun yillar bo-
yunca Mansur Camii'nde halka agik dersler verdigini hatirda tutmak ge-
rekir. Kaynaklar bu derslerin tefsir, fikih, hadis gibi ilimlere ait meseleleri
kapsadigini belirtmislerdir. Dolayisiyla “tasavvuf” alanina giren sohbet-
lerini bu camide yiirtitmedigini diisiinebiliriz.

Ciineyd’in Bagdat’taki tasavvuf anlayisinin merkez ismi olarak 6ne
¢ikmas1 Gulam Halil olayindan vefatina kadarki gecen otuz i senelik za-
man dilimi icerisinde gerceklemis olabilir. Baska deyisle bir mutasavvif
olarak Ciineyd’e bu donem icinde rastlariz. Bu bakimdan sorun, Cii-
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neyd’in “uzlagsmaci1” diliyle “kriz” iceren dili arasinda bir gecis ve degisi-
min mevcut olup olmadigmin tespiti ve bunlarin ayristirilmasinda odak-
lanmalidir.

Serrac, Kelabazi, Hucviri ya da Kuseyri gibi yazarlar Ciineyd’in dii-
siince gelisimini gosterme konusunda yetersiz kalabilirler. Ustelik bu
eserler Ciineyd’in temel goriislerini 6grenebilecegimiz eserler olmaktan
da uzaktirlar. Ciineyd’e atfedilen Risalelerbir sekilde giintimiize ulagsma-
sayd1 onun fena ve misak goriislerinin ayrintilarmi bilemeyebilirdik.

Mesela Kuseyri fena-beka terimlerini anlatirken temel olarak bunu
kotii ahlakin giderilip yerine giizel ahlakin gelmesi olarak tanimlar ve Cii-
neyd’e hi¢ atif yapmaz. Bu anlamda Hucviri ahlaki anlamdaki fenanin,
stfilerin kastettigi esas fena olmadigini hatirlatir. Muhtemelen Ku-
seyri’nin tanimina Ciineyd’in bir itiraz1 olmazdi, fakat Kuseyri'nin {is-
lubu, “uzlasmaci dil” dedigimiz seye, Ciineyd veya 6ncesinden daha ok,
hicri 350’lerden sonra yazilan bu ilk tasavvuf derlemelerinde rastlayabi-
lecegimizi gosteren 6rneklerden sadece biridir.

Hasili Cilineyd’i kolaylikla “uzlasmaci” dilin kurucusu olarak algila-
mamizin en dnemli nedeni, onun diisiincesinin gelisim safhalarini klasik
metinlerden hareketle dogru bir kronolojiye yerlestirememek. Bu yiizden
Ciineyd’in entelektiiel kisiligi ile ilgili bildiklerimiz konusunda kanaa-
timce bugiin hala belirsizlik yasiyoruz. Kaynaklardaki verilerin yetersiz-
ligi bunun sebebi olarak one siiriilebilir, fakat bu kronolojik gelisimi
dogru takip edebilirsek eldeki bilgileri degerlendirmekte yasadigimiz so-
runlar1 agabiliriz. Aksi halde Ciineyd’den aktarilan ifadeler bir araya ge-
tirildiginde “celigkili bir mutasavvif” ile kars1 karsiya oldugumuz kolay-
likla iddia edilebilir.
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Prof. Dr. llyas CELEBI

Toplantinin format: konusunda bazi elegtiriler yapildi. Oncelikle bu
hususta baz1 seyler sdylemek istiyorum. Diinya haritasin1 éniimiize ko-
yup Islam kiiltiiriiniin yay1ldig1 ortamlara baktigimiz zaman Asya bolge-
sinde merkez olarak Semerkant ve Maveratinnehir’i goriiyoruz. Orta
Dogu’da merkezlik her ne kadar Sam ile Bagdat arasindan gidip gel-
mekte, biri Emevilerin digeri ise Abbasilerin merkezi roliinii iistlenmis ise
de Bagdat'in bir adim 6ne gegctigini goriiyoruz. Kafkaslar, Anadolu ve
Balkanlar’da Istanbul rakipsiz merkezdir. Avrupa’da merkez Endiiliis,
Kuzey Afrika’da ise Kahire’dir. Buradaki merkezilikten kastimiz bir bol-
gede bilim, kiiltiir, sanat ve medeniyetin tiim unsurlarmin yayilmasidir.
Yoksa belediye smirlariyla Bagdat’i esas alma gibi bir durum degildir.
Béyle bakinca da bir bélgeye katkida bulunmus insanlar mesela Ibn Sina
Bagdat dogumlu olmasa bile Bagdat'ta yasadig: icin bu bélgenin diisii-
niirlerinden kabul edilmektedir. Ayni sey Ibn Fiirek ve Ciiveyni igin de
gecerlidir.

Ikinci olarak “bu calistaya fikih ilmi veya Eb(i Hanife niye dahil
edilmedi?” diye bir soru soruldu. Eb(i Hanife’ye saygimiz, hiirmetimiz
sonsuzdur. Bunda hicbir tereddiit yok. Biz, gecen y1l Maturidi’yi islerken
onun mezhebini Eb(i Hanife’den baslattik. Ikincisi de biz galigtaym ana
baslig olarak: “Islam diisiincesinin ekolleri” diyerek daha ¢ok metafizik
diisiinceler etrafindaki tartismalari esas aldik. Tabi ki Ebti Hanife, imami
Safi, Ibn Hazm gibi alimler metafizik olmasa da ameli diisiince iizerinde
¢ok etkili olmus kisilerdir. Fikih ilmini gegen yil oldugu gibi bu sene de
calistay konularma dahil etmedik. Bu seride hep ii¢ ana disiplini esas al-
dik.

Aslinda bu toplantinin amacini soyle hayal edebilirsiniz; Diistintin
ki Marmara denizinde ti¢ tane ada var, bunlarda oturan insanlarin kendi-
lerine gore bir takim anlayislar1 ve yasam sekilleri var. Bir de {izerinde hig
insan bulunmayan dordiincii bir ada var ve siz burada yeni bir yasam
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olusturmak istiyorsunuz ve diger ii¢ adada oturan insanlarin diistincele-
rinin ve yasam sekillerinin sentezi olan bir kompozisyonu hedefliyorsu-
nuz. Diger adalardakiler gelsin burada yeni bir sehir kurup burada otur-
sunlar. Onun i¢in de adalarin tek birinin degil, her {i¢iiniin de gelenek,
anlayis ve diistincelerinin g6z 6niinde bulunduruldugu yeni bir hayat ku-
rulmasmni istiyorsunuz. Amaciniz eski adalari tanitmak veya tekrar etmek
degil, yeni adada, diger adalarin birikiminden de istifade ederek yeni bir
yasam, yeni bir sehir olusturmak. Bu toplantilardaki asil amacimiz boyle
bir sey. Giiniimiizde Islam diisiincesinden s6z ettigimizde nasil bir for-
mat1 ongoriiyoruz? Yeni diisiincenin formati ne olmali, yaklagimlari nasil
olmali? Sayet s6z konusu adalar arasinda kopriiler kurulmayacak olursa,
giliniimiizde oldugu gibi kelamcilar bir kelam sehri olusturmak, tasavvuf-
cular sadece tasavvufun egemen oldugu bir sehir insa etmek, felsefeciler
de kendilerine uygun bir sehir bina etmek isteyeceklerdir. Her birinin bir
takim fezaili olsa bile yetersizlik ve kusurlar1 da s6z konusudur. Sentez
yapilmadig takdirde fezail de eksik ve kusurlar da aynen devam edecek-
tir. Bu nedenle hareket ve ¢ikis noktamiz eksantrik, dislayici ve otekiles-
tirici olmamali, aksine kopriiler kurucu, paylasimc: ve empatiye acik ol-
malidir.

Toplantinin seyri konusunda da benim bazi elestirilerim var. Kati-
limcilar genellikle sadece kendi ihtisas alanlarina iliskin tebligleri dinleme
ve miizakere etme yolunu tercih ettiler. Bana gore katilimcilar sadece
kendi oturumlarini degil, biitiin oturumlar: takip etmeliydiler. S6z gelimi
felsefe hocalar, felsefe oturumu bitince oturumu terk ediyorlar. Ada me-
teforumuzda oldugu gibi Sanki diger adalar bizi ilgilendirmiyor der gibi
davraniliyor. Kelam oturumunda kelamcilar hazir, oturum tamamlaninca
onlar da gidiyorlar. Tabii hepsini takip eden hocalarimiz da var. Onlara
ozellikle tesekkiir ediyorum. Aslinda her ii¢ disiplinin bazi ortak konular:
ve kavramlar: var. Takip edilse yararlanilacag: gibi katki da saglanabilir.

Son bir husus ise su: Baz1 miizakereciler “Islam diisiincesi” tabirini
elestirdiler. Bilindigi {izere baz1 miistesrikler Islam diisiincesi yerine
Arap diisiincesi tabirini kullaniyorlar. Buna biz katiliyor muyuz? Hayar.
Aymu sekilde Iranlilar da Fars diisiincesi diyorlar, buna da katilmiyoruz.
Bizimkiler ise Tiirk diisiincesi diyorlar, buna da katilmiyoruz. O zaman
hepimizi bir araya getiren ve biitiin Islam iimmetini birlestiren kapsayict
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bir tabir kullanalim. Bu tabir Islam diisiincesi tabiridir. Bunu Hilmi Ziya
Ulken kullaniyor. Biz niye kullanmayalim.

Ben biitiin katilimci hocalarimiza tesekkiir ediyorum. Sizlerin isti-
raki ve katkilar1 olmasa bu toplantilar olmaz. Iki giindiir sabah bagliyoruz
ve aksama kadar ihlasla, samimiyetle galisiyoruz. Islam diisiincesini yii-
celtmekten bagka bir niyetimiz yok. Hem Universitemiz hem de vakfimiz
adina sizlere ¢ok ¢ok tesekkiir ediyorum.

Prof. Dr. Yusuf Sevki YAVUZ

Ben de her iki tebligciye tesekkiir ediyorum. Tebligler ¢cok uzun, ca-
listay oldugu icin genis malumat vermek adina bdyle genis hazirlanmas.
O sebepten tebligin hepsi sunulamiyor. Aslinda 6ne ¢ikan degerli goriis-
ler dikkate alinarak teblig hazirlansa hem sunumu daha kolay hem de isi
kolaylagtirir. Ise yaramaz bir takim bilgileri tekrar 6ne siirmek bize pek
fazla fayda saglamiyor. Bu acidan her iki tebligde de elestirel bir yaklagim
goremedim. Aslinda elestirel bir yaklasim mutlaka olmasi gerekiyor. Her
iki teblig icin sOyleyecegim birinci husus bu.

Ikinci olarak, Hem Cemalettin Erdemci Bey, hem de Hikmet Hanim
her ikisi de, “el-Has Ale’l-Bahs” eserinin Mu'tezileden ayrildiktan sonra
yazildigimni sdylediler. Aslinda metni okuyarak hiitkme varmaniz daha isa-
betli olurdu. Mesela ben, kelam ilmine dalmanin cevazi hakkindaki metni
okudugum zaman adalet ilkesine vurgu yaptigini “el-adl” gordiim. “Adl”
aslinda Mu'tezile'nin temel bir ilkesidir. Dolayisiyla Mu‘tezile’den ayril-
madan 6nce yazdig1 bir eser oldugu kanaatindeyim. Ciinkii bu kendi be-
yanidir. Bu eserin Es’ari’ye ait oldugunda bir problem olmadigina gore
onun Mu'tezile déneminde yazmis oldugu ortaya cikiyor. Kaldi ki,
Mu'tezile doneminde iken yazmasi ¢ok daha dogru. Ciinkii Ebu’l- Muin
en-Nesefi'nin deyimiyle Es’ari, miitekellimi ehli’l-hadistir. Bir defa bunu
gozden kacirmayalim.

Biz ehl-i stinnet kelami diyoruz ama aslinda s6yle bir ayrimi da yap-
mamiz lazim; miitekellim@ ehli’l-hadis ve miitekellim ehli’l-rey. Bu ¢ok
onemli bir ayrimdir. Bu ayrim yapilmadigi igin Islam diinyasinda ehl-i
re’yin ustiluddini ile ehl-i hadisinin ustiluddini birbirinin igine girmis, ka-
rismus hala biz bunu ayristiramiyoruz ve i¢inden de ¢ikamiyoruz. Biitiin
Hanefi cografyada herkes miitekellimt@i ehli’l-hadis ustiluddinine gore
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inaniyor ve yastyor. O itibarla boyle bir ayrimi1 yapmamiz gerektigini dii-
suntiyorum.

Cemaleddin Bey, tebliginde Selef ile Selefiyye ayrimi yapmiyor. As-
linda bu ayrim ¢ok 6nemli. Ya Selefiyye yerine ashabii’l- hadis veya ehl-i
hadis diyeceksiniz. Ciinkii miitesabihat konusunda Selefin inanciyla Se-
lefiyyenin inanc1 ayn1 degildir. Mesela selef diyor ki: Biz miitesabih ayet-
leri hig te’vil etmeyiz, sadece onlara inaniriz. Ama Selefiyye: Biz onlar1
bila keyf kabul ederiz. Allah’a el isnat ederiz ama bila keyf. Bu gok 6nemli
bir ayrimdir. Metninizde bu karismis onu diizeltmeniz gerektigini diisii-
nityorum.

Allah'm varligr konusunda onun risalesindeki deliller bence ¢ok
daha o6nemli. Aslinda onlar1 6ne ¢ikarmak lazim. Yani insanin olusu-
muyla ilgili Kur’an-1 Kerim’de gecen, asilanmis yumurtadan insan haline
gelmesini 6ne ¢ikaran bir delil daima Esari’de gosteriliyor ama onun gaye
ve nizam delili manasina gelen bir takim bilgiler vardir. Bence onlar ¢ok
daha 6nemli, daha felsefi, daha teorik temelleri olan delil olarak goziikii-
yor.

Hikmet Hanim, Es’ari’nin ehl-i stinnet kelammin kurucusu oldu-
gunu soyledi. Aslinda kurucularindan biri diye onu degistirmek lazim.
Niye ¢iinkii Maturidi’yi unutmamak lazim.

Son olarak sunu demek istiyorum. Aslinda her iki tebligciyi de eles-
tirel bir yaklasim i¢inde gormek isterdim. Esari bugiin bize ne sdylemek
istiyor. Bugiin hangi goriislerinden yararlanabiliriz. Bu 6nemli bir nokta-
dir. Sistematik kelamin preblemlerine ne gibi 6nemli katkilar1 var. Bugiin
icin hangilerinin ise yaramaz oldugunu, zayif oldugunu da ortaya koy-
mak faydali olacaktir diye diistiniiyorum. Tesekkiir ederim.

Prof. Dr. Mahmut KAYA

Benim gercekten hem yasim hem de yetisme tarzim sizden farkh
oldugu halde bugiin fevkalade bahtiyarim. Tiirkiye'nin gelecegi konu-
sunda fevkalade timit varim. Sizleri gordiikge, bu ilmi solenlere sahit ol-
dukca hakikaten mutlu oluyorum. Ciinkii ben Osmanli’nin son dénem
ulemasina yetistim, birgoklarindan da feyiz aldim. Iki hoca efendinin bir
araya gelip de bir dini meseleyi konustuklari, tartistiklari, miizakere et-
tikleri vaki degildi. Biz boyle bir sey gormedik.
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Suna da inaniyorum 623 yil devam eden Osmanli déneminde de
bdyle ortamlar hi¢ olmadi. Bunu sdylerken “recmen bil gayb” séylemiyo-
rum. Bunu medrese tarihini, egitim sistemini gok iyi bildigim icin soylii-
yorum ve bu konuda iddialiyim.

Bugiin icin Ilahiyat Fakiiltelerimizin sayist 105-106 civarindadir.
Bunlarm ¢oklugu bazilarini rahatsiz edebilir ama beni rahatsiz etmiyor.
Inaniyorum ki, keyfiyetler kemiyetlerin iginden cikar. Kemiyetler ne ka-
dar fazla olursa keyfiyetli insanlarin, nitelikli insanlarin daha ¢ok ¢ikma
sansi fazladur.

Bu miizakerelerin ¢ok biiyiik faydasi var ama artik su asamay: gec-
memiz, bu merhaleden daha ileriye gitmemiz lazim. Bugiine kadar kuru-
lus donemimizdi diyelim. 1400 yillik ge¢cmisimizle ilgili literatiirii tanidik,
Arapca’y1 biliyoruz, yabanc dillere vakifiz, literatiire hakimiz ve gok ge-
nis arastirmalar yapiliyor. Artik arkoloji yapmaktan vazgegelim. Bir taraf-
tan bu arastirmalar yapilacaktir ama burada kalmayalim istiyoruz. Ne-
den? Ciinkii cagimizda ve ¢agimizin getirdigi bu modernitenin ve bu li-
beral sistemin getirdigi o kadar ¢ok problem var ki, inang olarak kelamci-
lar1, Islam felsefecilerini, ahlak olarak tasavvuf diisiincesini ilgilendiren o
kadar ¢ok problem var ki, biz insanlarm bugiin tikandig1 noktada bunla-
rin elinden tutmak zorundayiz. Bizim ge¢misimiz bizim birikimimizdir
onlar1 arastirmak gorevimizdir ama buradan kalkarak ¢ag1 arastirmak bi-
zim insanimizi Kur’an ve Siinnet cercevesinde sirat-1 miistakimde tutabil-
menin miicadelesini vermeliyiz.

Islamiyet Arap yarimadasinda zuhur etmistir. Bu cografya tarih bo-
yunca devlet kurmamis, hi¢ bir kurumu yok. Devlet olmayinca ne mektep
var, ne medrese var, ne kitap var, ne de kiitiiphane var. Sadece sozlii kiil-
tiir var, bir kabile hayat: yasiyorlar ve herkes kendi bagina buyruk. Islami-
yet Oyle bir devirde zuhur etti. Hicretten itibaren de devlet dini oldu.
[slamiyet baglangigtan beri 1923’e kadar devlet dini oldugu icin ne kadar
saldir1 yapilirsa yapilsin istenilen tahribat1 elde edemediler.

Hz. Isa iki buguk y1l kadar peygamber olarak yasadi. Getirdigi dini,
hayata gegirme imkanini bulamadi. Getirdigi din devlet dini olmadig1 igin
kisa zamanda bozuldu. Hem de havari geginen bir takim kimseler tara-
findan tahrif edildi. Ancak dort yiiz sene sonra Konstantin tarafindan 325
yilinda Iznik konsiilii tarafindan devlet dini oldu. Ama olan olmustu. O
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kadar tahrifat olmustu ki, zaten bugiinkii Hiristiyanlik Hz. Isa Hiristiyan-
l1g1 degil Sen Pol Hiristiyanligidir. Sen Pol: “Seriati niye savunuyorsunuz
Hz. Isa’y1 ipe gdnderen seriat degil midir? Bundan kurtulmak lazimdir”
diyor. Allah’a siikiir [slamiyet zuhur ettigi giinden beri devlet dini olmus-
tur.

Suraya gelmek istiyorum: Evet Islamiyet boyle bir cografyada zu-
hur etti. Hz. Omer déneminde Arap Yarimadasi’'nin disina yayildi. O gii-
niin diinyasmnda iki biiyiik imparatorluk vardi. Sasani Imparatorlugu ve
Bizans Imparatorlugu. Sasani Imparatorlugu ortadan kaldirildi. Bizans
imparatorlugunun da biiyiik kism1 Ankara Iclerine kadar fethedildi.

Sunu esefle sdylemek isterim —Ingaallah yanlig anlagilmam-: Biz
[ran’1 fethettik ama Iran bizi fethetmediyse de eteklerimize tutunarak bi-
zim diisiincemizi dejenere etmistir. Bagdat ve o cografyaya Iran kiiltiirii
hakimdi. Neden tasavvuf Mekke, Medine’de zuhur etmedi de, Kiife’de,
Basra’da, Bagdat'da zuhur etti. Ciinkii buralarda Samanist kiiltiirii var,
Saman dervigleri var. Hiristiyan kesisleri, Hiristiyan kiiltiirti var. Halk da
onlari aziz olarak biliyor ve onlar hakkinda o kadar kerametler anlatiliyor
ki, bizim Miisliimanlarda keske bizim de bdyle kimselerimiz olsa diyor.
Islam’in yiiksek hakikatlarini halka indirmek igin bir takim menkibelerle,
sembollerle anlatmaya ¢alistilar.

Iddial: konusmak istemem ama Ciineydi Bagdadi neden sahvi ter-
cih ediyor da, Beyazid-i Bestami sekri-kesfi tercih ediyor. Ciinkii Beyazid-
i Bestami olsun, Hallac-1 Mansur olsun bunlarmn alt yapilarinda Budist
kiltiirii var. Halldc-1 Mansur ii¢ sene Hindistan’da kalmis, oradaki Yoga
kiiltiiriinii, Nirvanayi biliyor. Ibrahim Ethem’de de Budist kiiltiirii hakim.
Maveraii'n-nehir’de ayni sekilde.

Biitiin bunlara ragmen hepsi Allah’a siikiir tevhit akidesine bagl.
Bir takim asir1 yorumlar var. Ben sunu diyorum: Biz 7ehdfiitii I-Felasife'yi
yazdik ama Tehafiitii'l-Stfiyye’yi yazmadik. Yazmamiz gerekirdi. Kur’an
ve Islam kiiltiiriiyle yetismemis akil hastas: bir miihendis kalkiyor tele-
vizyon kuruyor, etrafina adamlar topluyor, Amerika’da oliiyor buraya
getiriyorlar ve {i¢ bin kisiyle cenaze namazi kilintyor.

Bu adam diyor ki: “Ars-1 alada iki rek’at huzur namazi vardir; ben
de oranmn imamiymm.” Birileri her giin peygamberle goriisiiyor. Bir bas-
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kasi: “Glinde bes defa peygamberle goriismeyen kimse ben seyhim di-
yorsa yalan sOyliiyor” diyor. Biitiin bunlar tasavvuf adina yapiliyor.
TehatiitiiI-Siifiyy€e'yi yazmig olsaydik belki bunlarm oniine gecilirdi. Bir
bagkas1: “Filanca zatin yiiziinii gérmek yiiz elli yil nafile ibadetten evla-
dir” diyor.

Onun igin diyorum ki, iyi ki varsmiz, meseleleri biliyorsunuz. Bu
bakimdan ben fevkaldde miisterihim, memnunum ama ontimiizde bircok
problem var. Biitiin bunlar: birer birer asacagiz insallah...

Buradaki arkadaslarin hosuna gider diye bir siir okumak istiyorum:

SEN

Ben nerdeyim canan nerde
Hasretiyle diistiim derde
Vuslata can atryorum
Varlik 6niimde bir perde

Ne candan gectim ne tenden
Utaniyorum kendimden

Ne kadar yakinsin bana!

Ne kadar uzagim senden!

Evvel sensin dhir de sen
Batin sensin zahir de sen
Bir sardin ki benligimi
Bende konusan sanki sen

AKIL ve GONUL

Kosa kosa yoruldum
Bulaniktim duruldum
Ben agki taniyimnca

Can evimden vuruldum

Yol yokustu diiz oldu
Geceler giindiiz oldu
Kapadim gozlerimi
Artik gonliim goz oldu
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Onulmaz oldu yara
Bu yaray: kim sara
Akil agka yabanci
Onu goniilde ara

Akil gezdi dolasti
Nice engeller ast1
Gordii agkin yiiziini
Aklin gozii kamasti

Akl arad1 durdu
Buldugu hep kusurdu
Aklin akl1 olsaydi
Derhal goniil olurdu

Akal kostukca kostu
GoOniil costukca costu
Yoruldu kaldi1 akil
Goniil galip olmustu



OZET

BAGDAT ILIM HAVZASINDA
iSLAM DUSUNCESININ ONCU SAHSIYETLERI

Islam Diisiincesi, Islam Medeniyetinin gelismesi ve genisle-
mesine paralel olarak muhtelif merkezlerde yogunlasmistir. Gii-
niimiizden geriye dogru baktigimizda bu merkezleri Maveraii'n-
nehir, Bagdat, Kahire, [stanbul ve Endiiliis seklinde ifade edebili-
riz. S0z konusu bolgelerde ortaya konulan ilmi ve kiiltiirel biri-
kimi bir arada diisiinmek, miimkiinse bir pota i¢inde eritmek gii-
nlimiiz agisindan 6nem arz etmektedir.

Bu diistinceden hareketle 13-14 Ekim 2018 tarihlerinde yapi-
lan “Maveraii’n-nehir’de Islam Diisiincesinin Oncii Sahsiyetleri”
konulu toplantinin devami olarak 2019 yili icinde Vakfimiz, Istan-
bul 29 May1s Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi ile miistereken 14-15
Aralik 2019 tarihlerinde “Bagdat Ilim Havzasinda Islam Diigiince-
sinin Ilk ve Oncii Sahsiyetleri” konulu bu ilmi ihtisas toplantisini
gerceklestirmistir

Bu toplantida “Abbési Tarihinden Giiniimiize Entelektiiel
Bir Yapilanma Ornegi: Bagdat; Imam Eg’ari'nin Hayati, Eserleri Ve
Keldmi Goriisleri; Bagdat Ilim Havzasinda Islam Felsefesinin
Oncii Sahsiyetlerinden Ebi Ishak el-Kindi ve Ibn Sing; Tasavvuf
[Iminin Oncii Sahsiyetlerinden Ciineyd el-Bagdadi”ile ilgili teb-
ligler sunulmus, bu tebligler miizakere edilmis ve toplant: metin-
leri bir araya getirilerek bu eserde nesredilmistir.

Emek ve gayretlerimizin sonug vermesini ve rizay-1 Bari'ye
uygun cereyan etmesini Yiice Mevla’dan niyaz ediyoruz. Gayret
bizden, Nusret ve Tevfik O'ndandir.
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SUMMARY

THE FIRST AND PIONEER FIGURES OF ISLAMIC THOUGHT IN
THE SCIENTIFIC CENTER BAGHDAD

Islamic Thought has been concentrated in various centers in paral-
lel with the development and expansion of Islamic Civilization. Looking
back from today, we can express these centers as Transoxiana, Baghdad,
Cairo, Istanbul, and Andalusia. It is important for today to think together
the scientific and cultural accumulation put forward in these regions, and
to merge them if possible.

In this opinion, in 2019 our Foundation, with Istanbul 29 Mayis
University Faculty of Theology held this scientific expertise meeting on
"The First and Pioneer Figures of Islamic Thought in Baghdad Sci-
entific Field" on 14-15 December 2019, as the continuation of the meet-
ing on "The Pioneer Figures of Islamic Thought in Transoxiana" held
on 13-14 October 2018.

In this meeting, papers entitled “An Intellectual Structure From
The History Of Abbasid to the Present: Example of Baghdad; Imam
Ash’ari's Life, Works and Theological Views; Pioneer Figures in Is-
lamic Philosophy in Baghdad Scientific Field: Abu Ishaq al-Kindi
and Ibn Sina; Pioneer Figure in Sufi Science: Junayd of Baghdad”
were presented, discussed, and brought together and published in this
work.

We supplicate to the almighty Allah for our work and efforts to
yield results and occur in accordance with Allah’s Sake. Our success is

not but through Allah. Upon Him we have relied, and to Him we return
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