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TAKDIM

Vakfimiz kurulusundan bugiine kadar ilmi arastirma ve toplanti
faaliyetlerini siirdiirmiis, kurulus gayesi dogrultusunda énemli mesa-
feler kat etmis ve gergeklestirdigi biitiin ilmi ¢calismalarin neticelerini
Tartismali Iimi Toplantilar ad ile nesretmigtir.

Vakfimiz 1993 yilindan itibaren hemen her yil milletlerarasi tar-
tismal ilmi toplantilar tertiplemekte, yurt igi ve yurt disindan katilan
ilim adamlari ile giiniimiize 151k tutacak konularda yazili ve sozlii tar-
tisma imkdam sunmakta, teblig, miizakere ve tartismalardan ortaya ¢i-
kan toplant: metinlerini bir araya getirerek yaymlamaktadir. Vakfimiz
buguine kadar 42 adet milletlaras tartismaly ilmi toplant: gergeklestir-
mis ve kitap olarak negretmistir. Bu milletlerarasi toplantilarin devami
olarak Prof. Dr. Ahmet KAVAS riyasetinde “Giinimuz Islam Toplu-
munda Dunyevilesme ve Nedenleri” konulu 43. milletleraras: tartis-
mali ilmi toplant:, Topkapt Eresin Hotel 'de 19-20 Nisan 2025 tarihle-
rinde gergeklestirilmigstir.

Bu toplant: akademik ilmi bir calismanin iiriinii olup biitiin in-

sanhig ilgilendiren diinvevilesme meselesi ¢ok yonlii bir sekilde top-
lantida ele alinmigstir.

Malum oldugu iizere insanoglu her donemde kendisinden iistiin
bir varliga siginma ihtiyact duymus, her devirde insanlar yasadiklar:
hayati ve sonrasini anlama ve anlamlandirma gabast igerisinde olmus-
tur. Ancak Bat1 diinyasimin son iki asrinda meydana gelen iktisadf ve
ictimaf gelismeler insanli§in din, Allah inanci ve diinyaya bakis aci-
st degistirmis, insanoglu bu yeni fikir akimlarinin etkisinde kalarak
yasadi$1 diinyada kendisini bir “0zne” olarak tanimlamaya baslams,
din ve geleneklere bagli kalmaktan kurtulma, akli mutlak bilgi kaynag
olarak kabul etme, “aydinlanma diisiincesi”ne kapilnus, insan haya-
tindaki dini esaslari, gelenek ve degerleri dislams, bunlarin yerine akil
ve bilim oncelenmis, bu dénemde meydana gelen sosyal ve siyasi kar-
gasaya ¢oziim olarak da maddeyi onceleyen pozitif diisiince onerilmis,
boylece insanin manevi hayatini ihmal eden materyalist diisiince ya-
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yimaya baglamis, din hayattan dislanma noktasina gelmis ve bu du-
rum tiim diinyayr derinden etkileyerek sekiiler diisiincenin/diin-
yevilesmnenin yayilmasina yol agnigtir. Neticede toplumun bir kesimi
dinden uzaklagms, inang ve eylemler ilahi yerine diinyevi hedeflere
yonelmis, kutsalin yerini diinyevilesme almis, toplum nazarinda din
otoritesini kaybetmis, dini kurum ve dini diisiincenin ¢okiisii sonu-
cunda din, sadece modern bilimin ilgilendigi konulardan biri haline
gelmis, sonucta diinyevilesme, insanlig1 Allah’tan, dinden kopma, Al-
lah"in nimetlerini ve ayetlerini unutma, diinyaya asir1 baglanma nok-
tasina getirmigtir.

Diinyevilesen miisliimanlar, diinya-dhiret dengesini kaybet-
mekte, din ve inanct ikinci plana atmakta, dinf hayati 6telemekte, eko-
nomik cikarlara, israf ve liikse yonelmeyi marifet sanmakta, enerjisini
bu sekilde diinyaya sarf eden insanlar dhiret hakikatinden uzaklagmak-
tadir: “Onlar, ahireti verip diinya hayatin satin alan kimselerdir.”
Cenab-1 Hak ise “Kim diinya menfaatini isterse, kendisine ondan ve-
ririz. Kim de ahiret miikdfatin isterse, ona da ondan veririz. Biz siik-
redenleri miikdfatlandiracagiz.” buyurarak insanli$ hiir iradesine bi-
rakmakta ve sonunda hesaba ¢ekecegini hatirlatmaktadir.

Din insana, kendisi ve yasadig: diinya hakkinda anlamli bir ba-
kis acist verir. Insan din sayesinde kendini ve kdinattaki konumunu
bilir ve hayati ve yaratilis gayesini kavrar. Din insanin maddi ve ma-
nevl hayatina dair ihtiyaclarina cevap verir. Islam insan hayatini on-
cesi ve sonrasiyla bir biitiin olarak kabul eder ve bize hayati, 6liimii ve
sonrasini bir biitiin olarak aciklar. Bu inanca sahip insanda hayatin da
oliimiin de bir anlami vardir. Din hayatin ve éliimiin gayesini ogretir.
Islamf inanca gére éliim, yok olus degil, imtihan yeri olan bu diinya-
dan ebedi ahiret yurduna gecistir.

Din, hayatin nihai anlamlili§in, adalet ve hakkaniyeti, tevazu
ve had bilmeyi, kanaatkdr ve tutumlu olmayi, paylasma ve yardimlas-
may, aile ve sadakat ilkesini, sevgi ve kardesligi ortaya koyarak huzur
ve mutluluk kaynagr olmugs ve olmaya devam edecektir. Son ve Hak
din sadece Islam’dir “Kim Islam’dan baska bir din ararsa, (bilsin ki o
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din) ondan kabul edilmeyecek ve o ahirette hiisrana ugrayanlardan ola-
caktir.” Din, vazgecilmez bir hakikat olup insana “esref-i mahlitkat”
olmann, dinini ve inancini ona gore yasamanin yolunu gosterir. Bu
insani ihtiyag sebebiyle de her insan hak veya batil mutlaka bir dini
inanca sahiptir ve bu sebeple dinsiz toplum yoktur.

Diinya fani, ahiret bakidir. Diinya hayati bir imtihan ve oyun-
eglence vyeridir. Yalmz diinya hayati haktir diyenler aldanmstir.
Diinya-ahiret dengesini kaybetmemek icin insan, hayatinin her safha-
sinda nefsiyle miicidele etmeli, onun her arzusuna boyun egmemeli,
daima heldl él¢iiler ddhilinde kalmali, diinyamin ayartici ve azdirici
ozelliklerinden dolay: insanoglu her zaman diinyaya mesafeli yaklas-
mali, haram malin azabina, helal malin hesabina hazir olmak sartiyla
diinya nimetleriyle yeteri kadar mesgul olmalidir.

Ancak giiniimiiz basiminda, “dindar” kesimlerin refah seviye-
leri arttik¢a yasayislarinda diinyevilesmeye dogru bir gidisin, bir de-
gisimin oldugu tartisilmaktadir. Bu tartismalar aslinda kisilerin ken-
dilerini sorgulamalarina, bir nefis muhasebesi yapmalarina zemin ha-
zirlamakta, Miisliimanlar ozellikle miibarek giin ve gecelerde yogun-
lagan dini duygularla kendi i¢ diinyalarina donmekte, kendini gorme-
sine, tanimasina ve sorqulamasina vesile olmakta, dini, ahlaki ve in-
sani sorumluluklarin yeniden fark ederek kendini bir i¢ armdirmadan
gecirme firsati bulmaktadir.

Kur’an-1 Kerim, yalmz diinyay: isteyenlerin sonunun iyi olma-
yacagina dikkat cekerek “Ey Rabbimiz! Bize diinyada da giizellik ver,
ahirette de giizellik ver” diye dua etmemizi ister. Peygamberimiz,
“Diinya ahiretin tarlasidir” buyurarak diinya islerimizle ugrasirken
ahiretimizi de kazanabilecegimize isaret eder.

Kaynaklarda  zikredilen — “hubbu’d-diinyd/diinya  sevgisi”,
diinya arzularin ve zevklerini ahirete nazaran dnceleyen irade ve ni-
yetlerimizi, emellerimizi anlatan, ahldki sapmay: ima eden bir ifade
olup bir dindarin “diinyevilesmesi”, temelde ondaki bir ahldki sapma-
dir. Diinyevilesme bu anlamyla, insanin oziindeki dini duyarliligin,
dini bagin ¢oziilmesidir. Oysa Kur’'dn, insanin oziindeki dini bag: hep
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diri tutmamizi istemekte, ibadet ederken, Allah’1 anarken, tévbe ve dua
ederken ihlis ve husil ile Allah’a yonelmemizi, calisirken, kazanirken,
harcarken, giinliik hayatimizi yasarken Allah ile birlikte olma suu-
runda olmamizi, arag olmas: gereken diinyayr amag edinmememizi,
diinya malina, debdebesine ve zevklerine kendimizi kaptirmamamizi,
hayat: diinya mali ugruna tiiketenler gibi olmamamizi emretmektedir.

Diinyevilesme bakimindan asil mesele, biitiin tutumlarimizda
Allah ile iliskimizi ve Allah karsisindaki sorumluluk suurumuzu
gliclii tutup tutmamiza baglhdir. Bu sorumluluk suurunun kaybedil-
mesi diinyevilesmenin bir iaretidir. Insanin nihai yaratilis gayesi ise
kullara diisen sorumlulugu yerine getirmek, kendini Allah'in rizasina
uygun olarak yonetmesidir. Kisaca “diinya malina, debdebesine ve
zevklerine kendini kaptirmak” diinyevilesmenin ta kendisi olup, bunu
dindarlikla bagdastirmak miimkiin degildir. En dogru tutum, hem
diinyanin hem ahiretin hakkini verme esasina dayali bir hayat yasa-
maktir. Iste bu hayat, peygamberlerin, erdemli insanlarin yoludur.

Vakfimizca gergeklestkirilen bu toplantida, “Diinyevilesmenin
Tamm; Islam Toplumunda Diinyevilesme, Diinya ve Ahiret Denge-
sinde Diinyevilesme, Diinyevilesme Ve Etkilesim Yollari, Tiirkiye 'de
Diinyevilesme Algisi” konular: 6 oturumda ele alinarak onii¢ teblig
sunulmus, her tebli§ ayr1 ayr: miizakere edilmis, ayrica soru-cevap
seklinde genel miizakereye agilmis, toplanti sonunda bir genel deger-
lendirme yapilmistir.

Diinyevilesmenin hakikatini arastirip ortaya koyan teblig ve
miizakerelerden miitesekkil bu toplantida “Diinyevi Cazibeler ile
Dini Yiikiimliiliikler Arasinda Miisliiman; Diinyevilesme: Kavramsal
Bir Tartisma; Diinyevilesen Dindarligin " Ahlaki Kayitsizlik” Uzerin-
deki Etkileri; Diinyevilesmenin Ummetin Genel Durumunu Anla-
makla Iliskisi; Diinyevilesme: Modernite ¢cagdas Miisliiman toplumla-
rini nasil yeniden sekillendirdi?; Hint Alt Kitas: Miisliimanlari: Diin-
yevilesme ve Kimlik Arayigy; Isldmiyet'in Ilk Déneminde Diin-
yevilesme Temayiilleri ve Tepkiler; Hadis Rivayetlerine Gore Diinya
Hayat1 ve Diinyevilesmeye Bakis; Kur’dn’da Diinya-Ahiret Dengesi;
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Miisliiman Sahsiyetini Tehdit Eden Tehlike: Dindarin Diinyeviles-
mesi; Din ve Diinya Kurmadaki Basarisizlik ve Diinyevilesme; Diin-
yeviles(tir)me Araci(s1) ve Ortami Olarak Tiirkiye’de Medya ve Popii-
ler Kiiltiir: TV Dizileri Ornegi; Tiirk Toplumunda Diinyevilesme Tar-
tismalar: ve Giiniimiiz Miisliiman Gengliginde Diinyevilesme” bas-
liklarini tagiyan tebligler sunulup miizakereye agilmistir.

Toplant: neticesinde yeniden gozden gecirilen, tashihleri yapi-
lan bu teblig ve miizakere metinleri bir araya getirilerek bu eserde nes-
redilmigtir.

Toplantimiza tebligleriyle katk: sunan ilim adamlarina, toplan-
trya istirak edenlere, toplantimin her safhasinda emegi gegenlere,
maddi-manevi destegi ve katkis1 bulunan kurum ve kisilere bu vesile
ile tesekkiir ediyor, minnet ve siikranlarimizi sunuyoruz.

Prof. Dr. Salih TUG
Islami limler Arastirma Vakfi
Miitevelli Heyet Baskani






ACILIS KONUSMALARI

Prof. Dr. Ahmet KAVAS
Istanbul Ticaret Universitesi (Tertip Heyeti Baskant)

Islami ilimler Arastirma Vakfi’nin (ISAV) tertipledigi Ulusla-
raras1 Tartismali {lmi Toplant: faaliyetleri ¢ercevesinde 2025 yilinda
“Giiniimiiz Islam Toplumunda Diinyevilesme ve Nedenleri” konusu
ele alindi. Yasanilan her ¢agin ve cografyanin, hatta insanligin ortak
meselesi olmasi sebebiyle iizerinde durulmasi gerekmektedir. Bu sene
Istanbul Universitesi Ticaret Universitesi biinyesindeki Komsu ve
Cevre Ulkeler Uygulama ve Arastirma Merkezi ile birlikte iilkemizde
uzun yillardir bu alanda ¢aligsmalar yapan 6gretim iiyelerimiz ile farkl
iilkelerden bu sahada yetkili uzmanlar1 davet ederek katilimlar1 sag-
land1. Genelde Islamiyet adina baslangictan bugiine kadar elde edilen
tecriibeleri dogru anlayip bugiiniin mantigina uygun ifadelere doniis-
tirmek, halen i¢inde bulundugumuz siirecte kazandigimiz yenilerini
de gelecek kusaklar igin faydali eserlere doniistirmeyi hedefleyerek
karsimiza miitemadiyen ¢ikan bu ve benzeri meseleleri giindemimize
almak durumundayiz.

18 Nisan 2021 tarihinde vefat eden Prof. Dr. Ali OZEK hocamiz
ISAV’m 1970 yilinda kurulusuna dnciiliik yapmus ve 50 yildan fazla
bir siire her anim Tiirkiye’nin, hatta Islam diinyasinin en nadide ilim
ve irfan yuvalarindan birisi olan bu kuruma tahsis ederek gegirdi. Ter-
tiplenmesine dnciiliik ettigi onlarca Uluslararasi Tartismali [lmi Top-
lant1 ve yiizlerce yurti¢i ilm1 toplantinin miimkiin mertebe matbu hale
gelmesini sagladi. Kendisinin 1srarla yiiriidiigii bu yolda onun mirasina
sahip ¢ikmay1 gorev bilmekteyiz.

Kisaca “diinyevilesme” adi ile tertipledigimiz bu faaliyetimizin
fikir babas1 bu vakfin halen her tiirlii mesuliyetini listlenen Ahmet Y1l-
diz hocamiza aittir. Bu konuda uluslararasi tartismali bir ilmi toplant1
hazirlamamizi miitemadiyen talep etmekteydi. ilk dnce bu konunun
hassaten sosyoloji bilim dal1 ile alakali olduguna dair aldigimiz bilgiler
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tzerine Prof. Dr. Mehmet Ali Kirman ile temasa gegerek yillardir aras-
tirmalarmin bu meseleye odaklandigini 6grendik. Onun ve bu sahada
caligmalart bulunan hocalarimizin yardimlariyla teblig verecekleri ve
onlar1 miizakere edecek 6gretim gorevlilerini tek tek belirledik. Bu fa-
aliyetimizde bizi yalniz birakmayan ve énemli katkilarda bulunan fs-
tanbul Ticaret Universitesi Miitevelli Heyet Baskani Dr. Israfil Kura-
lay ve Rektorii Prof. Dr. Necip Simsek’in hassaten desteklerini aldik.

Bu toplant1 konusunu se¢ip uygulamaya basladigimizda, hemen
hemen pek ¢ok iilkede, 6zellikle de Avrupa’da bazi diisiiniirler tarafin-
dan dort asirdir farkli goriiglerin ortaya kondugu biliniyordu. Dun-
yevilesme biz Mislumanlar igin henliz Peygamberimiz Hazret-i Mu-
hammed doneminde bizzat kendi ifadesiyle, kisaca “vehen” hadisiyle
bizzat sahabe uyarildiginda ne olduguna dair sorulari karsisinda
“hubbu’d-diinya”, yani “diinya sevgisi” seklinde izah edilmisti. Hatta
Hafiz Heysemi, ibn Hanbel’in rivayet ettigi bu hadisin senedinin sag-
lam oldugunu belirtmisti. Kur’an-1 Kerim’de de Hazreti Zekeriya
Aleyhisselam ile ilgili “Rabbim! Siiphesiz kemiklerim gevsedi. Sagim
sakalim agardi. Sana yaptigim dualarda (cevapsiz birakilarak) hig
mahrum olmadim” Meryem suresinin 4. dyetinde “vehene’l-azmu” ifa-
desinde yer alan bu kelimenin ménas: "kuvvetten diisiirmek, gevsek
olmak, zayif, giigsiiz olmak, gevseklik gostermek" olarak dilimize de
cevrilmektedir. Haliyle Miisliimanlar “diinyevilesme” konusu hak-
kinda bir seyler ifade etmek istediklerinde hemen bu kelimeyi hatirla-
maktadirlar.

Bu hassas husus her neslin zamana ve zemine gore yorumlayip
kiyamete kadar iizerinde fikir {iretecegi bir alan olarak kalacak gorii-
niiyor. Dog. Dr. Burhan Isliyen hocamizin Diinyevilesme baslikli ¢a-
lismasindan anladigimiz kadariyla genel anlamda Yahudilerin bu ko-
nuya yaklasimi bu diinyaya miimkiin mertebe baglanip ahireti ihmal
etme, Hiristiyanlarda ise tam tersi bir anlayisla adeta gozlerden 1rak
manastirlarda, mekénlarda inzivaya ¢ekilerek yasama seklinde bir an-
layis ortaya ¢ikmis. Islamiyette ise ve dzellikle Kur’an-1 Kerim’deki
cok sayida ayette ise mii’minlerin diinya ile ahiret arasinda denge kur-
malar1 isteniyor. A‘la suresi 16 ve 17. ayetlerinde “16. Fakat sizler
diinya hayatini tercih ediyorsunuz. 17. Oysa dhiret, daha haywrli ve
streklidir” buyurularak birisini digeri i¢in feda etmekten ziyade bizim
tercihimizin ikincisinden yana olmasi istenmektedir. Srd suresinin
20. ayetinde: “Kim dhiret kazancim isterse, onun kazancini artiririz.
Kim de diinya kazancni isterse, ona da istediginden veririz, fakat onun
ahirette hi¢bir payr yoktur” buyurularak bu diinyadaki hayatta yapip
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ettiklerimizle sadece burasi i¢in degil, 6zellikle burada ikincisine ha-
zirhk yapmamizin énemi vurgulanmaktadir. Birisi i¢in digerini feda
etmeden bu diinyadaki varligimizin hakkini vermek, bunu yaparken
ise ahirete de gerekli hazirliklar1 yapmamiz isteniyor. Yine Kasas su-
resinin 77. ayetinde “Allah’'in sana verdigi seylerde ahiret yurdunu
ara. Diinyadan da nasibini unutma ...” uyarisi yasay1s gayemizi acikca
ifade etmektedir. Zaten Peygamberimiz Hazret-i Muhammed’in yine
en sik dile getirdigimiz bir hadis-i serifinde “Sizin hayirliniz diinyast
icin ahiretini, ahireti i¢in diinyasum terk etmeyendir” buyurarak hic¢
6lmeyecekmis gibi bu diinya icin, yarin 6lecekmis gibi de ahiret i¢in
hazirlanmamizi, birisini digerine feda etmeden, 6zellikle ikincisini yok
say1p sadece birincisine baglanip kalarak heba etmememizi tavsiye et-
mektedir. Onemli olan, birinin digeri icin terk edilmeden gerekli has-
sasiyeti gostermektir.

Bir diger tizerinde durulmasi gereken husus ise Turkgede gide-
rek artan Bat1 kdkenli kelimelerin sik¢a kullanmalariyla birlikte 6zel-
likle ilim diinyamizda gerekli, cogu zamanda gereksiz ciddi tartigma-
larin yasandigina sahitlik etmemizdir. Simdilerde “diinyevilesme”
dendiginde sadece Miisliimanlara ait bir kelime deyip bunu kendi diin-
yamiz i¢in tercih etmemizin istenmesidir. Avrupa dillerindeki “sekii-
lerlesme” kelimesinin terciime edilmemesi gerektigi ve bunun “din-
yevilesme” ile karsilanamayacagi goriisii isabetli mi, ya da bu ikisi ara-
sinda herhangi bir yakinlik kurmamak mi uygundur meselesi heniiz
yeteri kadar anlasilamamistir. Gliniimiizde benzer durum “deizm, ate-
izm, laiklik” gibi pek ¢ok kavramin hangi ¢agda ve ortamda ortaya
ciktig1 fazla diisiiniilmeden 6zellikle Miisliiman tilkelerde rastgele kul-
lanilmalariyla da alakalidir. Oysaki bunlarin her birinin ge¢misinde
farkli tecriibeler yasandigindan hem zaman, hem de mekan degisti-
ginde ayn1 algiy1 akla getirmesi zorlagabilmektedir.

20. yiizy1l boyunca iilkemizde muasir medeniyetlerin seviyesine
¢ikma diisilincesi yeni nesillerin Oniine sik¢a konulan hedeflerden biri-
siydi. Sonradan bu kelime “¢agdaslasma” ile degistirildi. Ancak kime
benzeyerek bunu yapacagiz dedigimizde cevap “Batil1 gelismis ve kal-
kinmis devletler” olarak verilmekteydi. Halbuki Afrika’nin ¢6l ve en
zorlu sartlardaki iklimlerinde 6ncesinde oldugu gibi gectigimiz asirda
da yasayanlarla Amazon ormanlarinda, ya da Giliney Asya’nin daglik
bolgelerinde, Sibirya’da, hatta ii¢ biiyiik okyanusun ulasilmasi zor ada-
larinda hayatlarin1 idame ettirenlerle de ayni asr1, ayni ¢agi paylasiyor-
duk, kisa ifadeyle onlarla da her daim muasiriz. Sadece yasadigimiz
hayat sartlar1 farkliydi. Mesele ayn1 ¢cagda yasamak degil, birilerinin
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hakli veya haksiz elde ettikleri imkanlarla kurduklar diizenlere 6zen-
mekten ibaretti. Haliyle Bati menseli kelimeler arasinda her gegen giin
hayatimizda sik¢a kullanilan “sekiilerlesme” i¢in de zamanla birbirleri
ile tutarh olanlar yaninda tamamen alakasiz ména yiiklendigini gorii-
yoruz. 16. ylizyilda Ortagagin sona erip Yenigagin baslangic dénem-
lerinde ilk defa kullanilan Latince “saeculum”, ya da “seculum” keli-
mesi kendi i¢inde de sinirli bir zaman yerine farkli siiregler anlatilmak
istenebiliyor. Oyle ki 10 ila 20 y1l arasindaki déneme “génération/ne-
sil”, 100 y1l i¢in “siecle (century)/ylizy1l (asir)” ya da birkag asr1 ifade
edebilen “époque/cag” veya tim diinya hayatimi kastederek “monde
temporel/gegici diinya” denebilmektedir. “Sekiilerlesme” de bu agidan
bakildiginda aynen “muasirlagsma” ile 100 y1l, “cagdaslasma” ile bir-
kag asir, ya da “diinyevilesme” gibi insanligin yasadigi tiim siireci an-
latmamiz gibi en dar zaman dilimi yaninda yaratilistan kiyamete kadar
gecen slireyi anlatmak i¢in de kullanilabilir.

Giliniimiizde “sekiilerlesme” seklinde dilimizde de kullanilan
“secular” kelimesine ilk defa Ingiliz George Jacob Holyoake (6.1906)
1851°de “-ism” eki ilave ederek dini veya ahiret hayatina atifta yap-
madan mevcut hayati ve insan refahi odakli bir ahlaki ve toplum gorii-
stinii tamamlamak i¢in kullanmis. Fransa’da “sekiilerlesme” genelde
din ile devletin ayrilmasim ifade etmek icin “séparation/ayrim” ka-
nunu 1905 yilinda yiiriirliige kondu. Oyle ki bununla herhangi bir dinf
yetkiye dayandirilmayan diinya goriisiiniin anlasilmasi istendi. Bu ha-
liyle de devletin tiim dinler konusunda tarafsiz kalmaya 6nem vermesi
sebebiyle de dini hiirriyeti muhafaza ettigi iddiasindaki Anglo-Sakson
laikligiyle yakinlastigi da ileri siiriilmektedir.

Bugiin “diinyevilesme” kelimesiyle hassaten menfi yonlerini
ifade ederek neleri anlamaya galigiyorsak yakin gelecekte ¢ok daha
ileri seviyelerini gorecegimizi simdiden sOyleyebiliriz. Bilingli ya da
bilingsiz ¢ok katli binalarla doldurdugumuz yeni sehirlerimizde erkek
ve kadin, kiigiik ve biiyliik demeden tiim fertler i¢in giinliik hayatta dini
hatirlatacak ne varsa ondan uzaklastiklart muhitler kurmaktayiz. Ezan
saati geldiginde tabii haliyle duymayan, hatta minareyi bile gérmeyen,
camiye, kabristana, medreseye gitmedigi igin bunlarin verecegi tiim
duygulardan tecrit edilmis bir déneme girmis bulunuyoruz. Dahasi
bunlar yapilarla ilgili olup bir de oralarla ilgili gorevleri icra eden
imam, miezzin, Kurdn-1 Kerim 6greteni, vaiz ve miiftii gibi kimseleri
hi¢ tanimadan biiyiiyenlerin sayisinin onlarla giinliik hayatinin bir kis-
minda goriislip konusabilenlerden ¢ok fazlalastigini goriiyoruz. Kendi
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disimizdaki inang toplumlarindakinin benzeri bir siiregte bizim kusak-
larimiz da hi¢ zaman ayiramadiklari Islami terbiyeden uzak bir tarzda
yetisiyorlar. Bu da ister istemez ve telafisi imkéansiz bir Islami tefek-
kiirden uzaklagmaya sebebiyet vermektedir.

24 saatlik bir siiredeki giinliik yasayista dine ait bir ibadet, ab-
dest, camiye gitme, namaz, dua, tespih, dini bir kitap okuma gibi alis-
kanliklarin neredeyse tamami ihmal ediliyor. Ulkemizde erkekler ara-
sinda Cuma namazina bile iki kisiden birisi gitmektedir. Tanidik biri-
sinin cenaze namazina istirak ise velev ki o anda hazir bulunmak sek-
linde bile olsa giderek azaliyor. Hastanelerde birinci derecede yash
hastalarini doktorlarin ve hemsirelerin ve diger ¢alisanlarin ilgi ve ala-
kasina birakip bir daha geri gelmeyenlerin sayisi da son yillarda gide-
rek artiyor, hatta vefatlar1 durumunda defin islemlerine dahi gelme-
yenlerin oldugunu duymaya basladik.

Dini hassasiyetlerin bayramlar ve bazi 6zel geceler i¢in toplu
cekilen iletilerle tebriklesmelerin sinirlandigina sahidiz. Giderek yay-
ginlagan bu davranislar yeterli bulunarak diinyaya baglanma temayiil-
lerinin esareti artryor. Ahiret i¢in gerekli hazirliklar1 ihmal ederek
“diinyevilegsme” giinliik hayatin tamamini1 kaplar vaziyettedir. Cogu
zaman gerekmedigi halde dinler hakkinda, hatta islamiyet ile ilgili tar-
tigmalara hevesin arttig1 ortamlarda bulunmanin sakincasi hi¢ hesaba
katilmiyor. Nitekim Nisa Suresi 140. ayette Yice Allah bizleri bu ko-
nuda uyarmaktadir: “Allah’in dyetlerinin inkar edildigini ve onlarla
alay edildigini isittiginiz zaman, baska bir soze ge¢medikleri miid-
detce, onlarla oturmayin, aksi hdlde siz de onlar gibi olursunuz” diye
hikim indirmistir. Dini hayat1 yasamak i¢in 6grenmek yerine adeta
lizerinde tartigma yapmak icin 6grenenlerin sayis: giderek artiyor. He-
niiz hayatinda Kur’an-1 Kerim’i anlamak i¢in bir defa dahi okumamis
insanlarin sayisi tahmin edilemeyecek kadar yiiksek orandadir.

Diinyevilesme ile sekiilerlesme eger farkli konular ise bunlari
kesin bir dille tarif etmeliyiz. Ya da birisiyle digeri arasinda ne kadar
alaka kurulabilirse onlar1 dncelikle tespit etmemiz gerekiyor. Bat1 top-
lumlarinin tecriibelerinden miilhem kavramlari, yasayis bigimlerini
dikkate almadan giinliik hayatimizda rastgele kullandigimizda bizden
neleri alip gotiireceklerini de hesap etmeliyiz. Muasir medeniyet sevi-
yesi yasanilan devrin tiim toplumlarina ulasma ve dertleriyle hemhal
bulunmakla mimkundr.

ISAV’1n gelecek yillarda benzeri konulari giindemine alip bu-
giinden yarina ufuk agici faaliyetlerine devam etmesi en biiyiik arzu-
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muz. Kurulusundan itibaren bu vakfa hizmet edip bu diinya yolculu-
gunu tamamlayanlar i¢in dua ediyoruz. Yonetim Kurulu iiyeleri yil-
larca bu 6nemli ilim miiessesemize sahip ¢ikiyorlar. Bu vakfin faali-
yetlerine her daim katkisimi esirgemeyip yardimci olan Burhaneddin
Tanyeri Bey’e, bagkanligini yiiriiten Prof. Dr. Salih Tug’a, bilhassa her
tiirlii sorumlulugu gdgiisleyen Ahmet Yildiz, Ismail Kurt ve Seyit Ali
T0z hocalarimizin sahsinda emegi gecen herkese, verilen ilim halkala-
rindan ders alarak istifade edenlere, bu toplantinin yapilmasinda bir-
likte calistigimiz Dog. Dr. Aydin Ozkan’a tesekkiir ediyoruz.

Prof. Dr. Stuleyman KIZILTOPRAK
Kitahya Dumlupinar Universitesi Rektori

Diinyevilesme ve Yabancilasma Kiskacinda insan:
Felsefi Perspektiften Bir Tahlil

Insanin diinyevi alandaki faaliyetini iki kelimede 6zetleyebili-
riz: Bilgi ve eylem, yani teori ve pratik. Nereye gidece§im? sorusu sa-
dece insanin 6liimlii bir varlik olusunu ifsa eden bir yon igermez, diin-
yadaki var olusun gayesine dair bir sorusturmaya zorunlu olarak gotii-
rur.

Insan1 varlik yelpazesinde istisnai kilan en temel nitelik, onun
“varlikla yiizlesme” cesaretidir. “Nereden geldim?”, “Neredeyim?”,
“Nereye gidecegim?” gibi sorular, insanin sadece biligsel derinligini
degil, ontolojik sancisim1 ve metafizik a¢ligin da agiga ¢ikarir. Bu so-
rulara verilen cevaplar, yalnizca bireyin degil, medeniyetlerin de ka-
derini tayin eder. Clinkii bir varlik kendini ne kadar sahici sorularla
ylizlestirirse, o denli anlaml bir yasam insa edebilir.

Islam dini bu Gg soruya i asli ilkeyle (usul-i selase) cevap ver-
mistir: Tevhid, Niibiivvet, Ahiret.

1. Tevhid ve Ontolojik Merkez: Nereden Geldim?

“Nereden geldim?” sorusu, ontolojik bir istikamet arayisinin
ifadesidir. Islam’in bu soruya cevabi “tevhid”dir: varligin biitiiniinii
birlige baglayan, her seyi mutlak bir kaynaga irca eden ilke. Tevhid,
yalnizca Tanr1’nin birligi degil, ayn1 zamanda varligi anlaml bir bii-
tiinliik icinde diisiiniilebilecegini bildiren bir metafizik zemindir. Bu

zemin lizerinde insan, “ahsen-i takvim” olarak yer alir; sadece yaratil-
mis bir varlik degil, yaratiligin nihai anlamini sirtlanmis bir sorumluluk
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odagidir. Bu noktada insan, evrende “firlatilmis” degil, “gdrevlendiril-
mis” bir varliktir. Her sey onun i¢in degil; o, her seyle birlikte Yarati-
c1y1 tanima siireci i¢in yaratilmistir.

2. Niibiivvet, Bilgi ve Eylem Ahlaki: Neredeyim?

“Neredeyim?” sorusu, insanin kendi zaman ve mekan icindeki
varolussal pozisyonunu sorgulamasidir. Cevabi ise niibiivvettir. Pey-
gamber, yalnizca ilahi mesajin tastyicisi degil, ayn1 zamanda bilginin
ahlaki bir forma doniismesinin semboliidiir. “Bana esyanin hakikatini
Ogret” duasiyla baslayan hikmet arayisi, esyay1 bilmenin degil, onunla
dogru iliski kurmanin yolculugudur. islami diisiincede ilim, salt bilgi
degil; irfanla tahkim edilmis bir hikmettir. Bu nedenle bilgi, iktidar
iretmek i¢in degil, adalet tesis etmek i¢in aranir. Peygamberin 6rnek-
ligi, diinyevi olan1 anlaml1 ve ahlaki kilmanin en sahici modelidir.

3. Ahiret Bilinci ve Nihai Gaye: Nereye Gidecegim?

“Nereye gidecegim?” sorusu, faniligin insani sevk ettigi en de-
rin yiizlesmedir. Bu soru, sadece 6liim korkusunun degil, anlam aray1-
sinin da ifadesidir. Ahiret inanci, insan1 gegici olandan kalici olana
yonlendiren bir pusuladir. Oliim, varligin yok olusu degil; anlanmin saf-
lasmasidir. Bu yiizden Islami diisiincede 6liim, son degil; hakikatin esi-
gidir. Insan, burada olmasinin gayesini anlamadikga, ebedi yurdun id-
rakine varamaz. Ahiret bilinci, insan1 bir “tiiketici” olmaktan ¢ikarip
bir “emanetci” kilar.

Modern Diinyevilesme: Hakikatin Siirgiin Edilisi

Dinyevilesme, giiniimiizde artik sadece mala, giice, konfora
diiskiinliikle agiklanamaz. Tarih boyunca bu arzular hep vardi. Fakat
modern dénemin farki, bu arzularin “ontolojik zemin” haline getiril-
mesidir. Insan artik sadece diinyay: isteyen degil, diinyaya mahkiim
edilmis bir varlik gibi yasiyor. Diinyevilesme artik bir zaaf degil, bir
zihniyettir; kutsali degersizlestiren, anlam aragsallastiran bir degerler
dizisidir.

Bugiin diinyevilesmenin en derin yarasi, yabancilasmadir. In-
san, Tanr1’ya yabancilasti; ¢ilinkii kutsali sadece sembollerde ariyor.
Dogaya yabancilasti; ¢linkii onu sadece tiiketilecek bir kaynak olarak
goriiyor. Bagka insana yabancilasti; ¢linkii onu bir rekabet nesnesi ha-
line getirdi. Ve en trajik olani: Kendine yabancilagti. Cilinkii kendini
sadece bedenden ibaret sand1. Ruhun derin ¢agrisini bastird, i¢sel buh-
ranlara kapildi, yalmzlasti, hastalandi.
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Post-Hakikat Caginda Hakikatin Cékiisii

Post-truth ¢aginda, hakikat artik aranmaz; insa edilir. Bu da her
seyi imaja, algiya, role ve gosteriye indirger. Artik din bile bir “kimlik
dekoru”na doniigmiis, kutsal olan pazarlanabilir hale gelmistir. Estetik
olan, derinlikli bir i¢ duyusun degil; ylizeysel bir begeninin objesi ol-
mustur. Yasayan orneklikler (usve-i hasene) ortadan kalktigi igin, ideal
insan modeli de muglaklagmustir.

Yeniden Insa: Hikmet Temelli Bir Dirilig

Islami diisiince, insam sadece bilgiyle degil; hikmetle donat-
may1 hedefler. Bilgi nesnel olabilir, fakat hikmet ancak sahici bir var-
likla miimkiindiir. Bu yiizden sahih bir doniisiim, yukaridan asagiya
yapilan sistem diizenlemeleriyle degil, asagidan yukariya dogru ger-
ceklesen suur ingasiyla miimkiindiir.

Yeni bir teklif, “bu topragm sesi’ni dinleyen; kadim degerleri
bugiiniin sorunlartyla yeniden bulusturan bir biling sigramasiyla miim-
kiin olabilir. Bu si¢crama, ilahiyatin felsefeyle; metafizigin etikle; teo-
rinin pratikle; inancin eylemle bulustugu yerde gerceklesebilir.

Dr. israfil KURALAY
Istanbul Ticaret Universitesi Miitevelli Heyet Baskan:

Bismillahirrahmanirrahim
Selamiinaleykiim verahmetullah veberekatiihii...

Istanbul Ticaret Universitesi adina ben de hepinizi saygiyla se-
lamliyorum. islami Ilimler Arastirma Vakfi’nin (ISAV) bu giizel or-
ganizasyonunda olmaktan biiyiik mutluluk duydugumu da ifade etmek
istiyorum.

Bu toplant1 vesilesiyle hafizamda ge¢mise dair bir tazelenme
gergeklesti. Yine bu salonda ISAV’1n farkli toplantilarinda bulunmus
ve c¢ok biiyiik istifadeler etmis bir kardesiniz olarak bugiin tekrar bu-
rada bulunmaktan biyik mutluluk duyuyorum. Benim asil pozisyo-
num dinleyici olmak. Boyle kiymetli hocalarimizin kitaplarini okuyup
onlarin sohbetleriyle biiylidiik, bugiin de onu tercih etmek istiyorum.
Ama misaadenizle birkag climle da olsa dinyevilesme ile ilgili diistin-
celerimi ifade etmek isterim.
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Diinyevilesme sadece Islam toplumunun bir meselesi degil,
agikcasi diinyanin da bir numarali meselesi. Insanliga giydirilmeye ¢a-
lisilan bir deli gomlegi olarak diistiniiyorum. O yiizden bu deli gémlegi
de en ¢ok Miislimanlara giydirilmeye calisiliyor. Emperyalistlerin,
batinin yillardir uyguladig: sistematik bir politika bu... Aslinda kendi-
leri Ahmet Kavas hocamin soyledigi gibi sekiilerlestiklerini soyliiyor-
lar. Fakat dinlerini kiiltiir ve medeniyet olarak yasamaya ve yasatmaya
devam ediyorlar. O sekiilerligin i¢inde dinlerinden kaynaklanan kiil-
tiirlerini ve degerlerini bize de dayatiyorlar. Onlarin inanglarini sekii-
lerlik {izerinden bizim de yasamamizi istiyorlar maalesef...

Diinyevilesmenin sonucunda belki en ¢ok dikkate almamiz ge-
reken sey; degerlerdeki aginma ve olumsuza dogru degisim. Degerler
asindikga ahléksizlik, degersizlik ortaya ¢ikiyor. Dolasiyla diinyayi
kazanalim derken degerlerimizi, toplumu ve insan1 yitiriyoruz. Iste bu
ylizden bu toplant1 bu anlamda da ¢ok 6nemli. Onun i¢in kiymetli ho-
calarimizin katilimi ile bu toplanti ¢ok anlamli. Ben onlarin progra-
mina da baktim, ¢ok giizel tebligler var. Sonuglar1 da yaymlanarak her-
kesin istifadesine sunulacak.

Islam toplumunda esas olan dengedir. Ciinks islam dini, den-
geyi tesis eden orta yol dinidir. Madde ve mananin birlikte yiiridigi
bir din... Buna ragmen toplum olarak bizde de maalesef ifrat tefritler
cok... Ya kapitalistleserek biriktirmeye calisiyoruz veya tam tersine
‘Bizim malla-miilkle ne isimiz olur’ diyerek hayatin disina ¢ikiyoruz.
Halbuki Allah-u Teala bize bu bedeni, bu toplumu ve bu diinyay1 ahi-
reti kazanmak i¢in verdi. Kazanmanin yolu da burada olmaktan, bu-
rada ¢aligmaktan gegiyor. Son ctimlem su olsun, ‘Onlar zekéat vermek
icin ¢aligirlar’ ayet-i kerimesini hayatimizin odagi yapalim. O zaman
istikametimiz daha ¢ok calisip daha ¢ok dagitmak ve insanlara faydali
olmak seklinde gerceklesecektir.

Ben tekrar boyle degerli bir toplantiya onciiliik ve liderlik yap-
tiklar1 i¢in ISAV’a, Kral Faysal Universitesine ve Istanbul Ticaret
Universitesi’nde birlikte ¢alistigimiz Prof. Dr. Ahmet Kavas hocama
tesekkiir ediyorum.

Hepinizi saygiyla selamliyorum
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DUNYEVILESMENIN TANIMI

|
DUNYEVILESME: KAVRAMSAL BiR TARTISMA

Volkan ERTIT*

Sosyal bilimlerde kullanilan bazi kavramlar “yiikli”diirler.
Kavramin mahiyeti onun kullanilma sekline, kullanildig: ana, onu kul-
lanan kisiye ve kullanilan yere gore degisebilmektedir. Sekiilerlesme
kavrami da o yiiklii kavramlardan biridir. Zira zamandan ve cografya-
dan bagimsiz bir sekiilerlesme kavramina sahip degiliz. Elimizde tiim
akademisyenlerin sz birligi ettigi, tartismaya agik olmayan bir kav-
ram bulunmamaktadir. Béyle bir uzlagi miimkiin olmadig: i¢in kav-
ram1 kullananlarin sekiilerlesmeyi hangi anlama gelecek sekilde kul-
landigin1 heniiz metnin ya da konusmanin basinda sunmasi gerektigini
diisiiniiyorum. Bugiin burada sizlerle kavramin icerigini tartisirken
bunu tersten yapacagim.

Oncelikle sebeplerini agiklayip ardindan kavrami tanimlayaca-
gim. Ancak, ifade edilmeli ki burada sizlerle paylasacagim kavram,
“tek”, “hakiki”, ya da “dogru” olan tanim degildir. Aksine, bazilariniz
tanimi olduk¢a muglak bulabilir ve sinirlarinin genisliginden dolay1
aslinda ortada bir tanim dahi olmadigini iddia edebilir. Bazilariiz ise
tanimi koseli bulabilir ve bu netlikte bir tanimin digarida birakacagi
bir¢ok tartigma alanindan bahsedebilir. Tiim bu elestiriler, daha ayak-
lar1 yere basan bir tanim i¢in gereklidir. O nedenle kavram hakikatci-
ligi yapmadan, ama ayn1 zamanda kavramlar1 da gelisigiizel kullanma-
mak gerektigine inanarak neden yeni bir sekiilerlesme tanimina ihtiyag
duyuldugunu sizlerle paylasmak istiyorum bu tebligde.

Sekiilerlesme kavraminin yiiklii oldugunu belirtmistim. O yiik
aslinda Avrupa tarihidir, 6zelde ise Katolik Kilise’sidir. Bugiin sekii-
lerlesme olarak hayatimizda olan kavram, aslinda Avrupa tarihinde
Katolik Kilisesi’nin basina gelen kotii seyleri tanimlamak igin kulla-

* Prof. Dr., Adana Alparslan Tiirkes Bilim ve Teknoloji Universitesi.
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nilmustir. Kilise’ye ait olan mallarin ondan alinmasi, Kilise nin prens-
liklere ve topluma etki etme giiciliniin sinirlanmasi sekiilerlesme olarak
tamimlanmustir. Ingilizce literatiiriin temelinde bu yatmaktadir. O ne-
denle Anglo-Saxon literatiirde sekiilerlesme denilince, uzun bir donem
akla Katolik Kilisesi’nin gii¢ kayb1 geldi. Bu gii¢ kaybini ortaya koyan
istatistikler kullanildi. Boylesine Avrupa tarihi ve Katolik Kilisesi ile
yiiklii olan bir kavram Miisliiman ¢gogunluga sahip ve gecmisinde Pro-
testan reformu olmayan bir toplumda kullanma sansimiz var mi1? Ya
da farkli inan¢ Ogretilerine sahip olan Glney Kore, Japonya veya
Cin’de kullanabilir miyiz? Ya da Afrika’daki ya da Yeni Zelanda’daki
kimi yerel kabileler igin kullanilabilir durumda m?

Kavramin merkezine “din” veya o “din”i temsil eden bir kurum
alindiginda hali ile kavram yerellesmekte ve belli bir bolge ve hatta
belli bir kiiltlirel alana hapsolmaktadir. O nedenle farkli toplumsallik-
lar ve tarihler i¢in yeni kavramlara ihtiya¢ bulunmaktadir. Tam bu nok-
tada, sekiilerlesme kavramindan vazgegilebilir ve yeni bir kavramsal-
lastirma denemesinde bulunulabilir. Belki Tiirkiye nin kendi tarihine
0zgii ve Tirkiye’deki tekil doniisiimii agiklayan kendi iginde tutarli bir
kavram ortaya konulabilir. Ancak ben bunu tercih etmedim. Sekuler-
lesme kavraminin sahip oldugu yiiklerden arindirilarak da kullanilabi-
lecegini diistinliyorum. Hatta sadece Tiirkiye i¢in degil Amazon kabi-
leleri ya da Kanada’daki Inuitler icin de kullanilabilecek bir sekilde
yeniden tanimlanabilecegini savunuyorum.

Dinin Merkezden Alinmasi

Az sonra sizlerle paylasacagim tanim doktora tezimi yazarken
yaptigim fikirsel tartismalarla sekillendi. Zira doktora siirecinde benim
sekiilerlesme ya da desekiilerlesme olarak adlandirdigim birgok dav-
ranig kalibinin ya da inang esaslarinin hem Hollanda’da hem de Tiir-
kiye’de kabul gérmedigini fark ettim. Genelde aldigim elestiri sun-
lard1:

a. “Bu bahsettiginiz sekiilerlesme degildir, zira Islam’da ya da
gercek dinde bu zaten yoktur.”

b. “Kisi yeni bir dini forma sahiptir; annesinin babasinin yasa-
dig1 ya da inandig1 gibi dini yorumlamiyor olmasi onun sekiilerlestigi
anlamina gelmez.”

c. “Eger kisilere sorarsaniz onlar dini o sekilde yorumladiklar
icin yaptiklarin1 goreceksiniz, o nedenle hem inanglarin1 kaybetme-
mislerdir hem de inanglarina uygun yasamaktadirlar.”
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Fark edilecegi gibi bu elestirilerin tamami “gercek din”, “esas
din”, “dinin yeni yorumu” vb. iddialara sahip. Eger sekiilerlesme kav-
raminin merkezinde “din” olursa yukaridaki elestiriler hakli hale geli-
yor. Zira eger “din” merkezde ise, bir bagskasinin “hangi din” ya da
“dinin hangi yorumu” sorularini sorma hakki oluyor. Bu sebeple, ev-
rensel bir sekiilerlesme kavrami i¢in dinin ya da dini kurumlarin mer-
keziligini azaltmamiz ve hatta merkezden tamamen almamiz gereki-
yor. Kavram Oyle bir tanimlanmali ki, hem tiim dinleri ve dini kurum-
lar1 igine almali hem de yukaridaki elestirilerden de muaf olmali.

Her dinsiz sekiler olmayabilir

Ingilizce literatiirdeki bir diger sorun ise dinsizligin ya da dinin
hayata miidahalesinin azalmasinin sekiilerlikle es deger goriilmesiydi.
Bdyle bir yaklagim hayatina dini almayan ama farkli inang sekilleri ile
giindelik yagsamina yon veren bireylerin bu tartismalardan soyutlanma-
sina sebep olmaktadir. O nedenle ortaya konulacak yeni tanim astro-
loji, halk inanglar1 ya da dinimsi yapilar1 da tartismanin pargasi yap-
malidir.

Referans merkezli tartisma

Sekiilerlesme tartigmasi yapabilmek i¢in “zaman” ve “mekan”
olarak referans noktasina ihtiyag vardir. Tek bir zaman dilimini i¢ceren
caligmalar betimleme yapmak acisindan yardimci olsalar da, sekiiler-
lesme siirecini anlamak agisindan kullanilabilir degildirler. Cunki se-
kiilerlesme, anin betimlenmesi degil, bir siirecin tanimlanmasidir. O
nedenle dindar bir toplum igin ya da oldukca dindar bir birey icin dahi
“gecmis ile kiyaslandiginda sekiilerlesmistir” ya da “daha sekiilerdir”
ifadeleri kullanilabilir. Bir toplumun sekiilerlesmesi s6z konusu ise,
yontem olarak, ayni toplumu ge¢mis donemleri ile kiyaslamak gerek-
mektedir. S6z konusu olan bir bireyin sekiilerlesmesi ise, bu durumda
bireyi kendi ge¢misi ile ya da kendinden 6nceki kusaklar ile kiyasla-
mak gerekmektedir. Anlik davranig kaliplarindan yola ¢ikarak sekii-
lerlesme tartismasi yapmak ¢ok miimkiin goriinmemektedir.

Giindelik hayat merkeze alinmalt

Hiristiyanlik merkezli sekiilerlesme tartismalarin iki basat un-
suru bulunmaktadir: Inang ve Ibadet. Agikcasi, “Kiliseye gitme oran-
lar1 higbir sekilde dikkate alinmamali.” gibi bir fikir, bu teblig 6zelinde
savunulmuyorsa da bu yontemin, yani ibadet etme oraninin/ sikliginin
Miisliiman ¢ogunluga sahip bir iilke i¢in kullanilmasi, sagliksiz sonug-
larin ortaya ¢ikmasina sebebiyet verebilir.
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Sekiilerlesme tartigmalar igerisinde, toplumsal doniisiimler ko-
nusunda izlenim sunacagi diisiiniilen tiim kriterler muhakkak ki dik-
kate alinmalidir. Ancak Hiristiyan ¢ogunlugun yasadig tilkelerde se-
kiilerlesmeyi 6l¢gmek i¢in ibadet etme sikligina ya da diger dini ritiiel-
leri yerine getirme oranina bu kadar 6nem verilmesi, hem Hiristiyan-
lik’1 glindelik yagama dokunmayan, sadece ibadetten olusan bir 6gre-
tiye indirgemekte, hem de diger dogaiistii 6gretiler i¢in de ayn1 metodu
kullanma sorununu ortaya ¢ikarmaktadir.

Miisliiman ¢cogunluga sahip bir iilkedeki ibadet etme oranindaki
artig-azalig, sekiilerlesme 6zelinde yasanmas1 muhtemel toplumsal do-
niistimlerin fotografini saglikli yansitamayabilir. 21. ylizy1l Hiristiyan
diinyasi i¢in kiliseye devam etme sikliginin merkezde olmasi, Luck-
mann’in vurguladigr gibi Hiristiyanlik-merkezli sekiilerlesme tartis-
malari i¢in bir nebze anlasilir olsa da, Miisliimanlarin ¢cogunlugu olus-
turdugu toplumlar i¢in ibadethanelere gitme sikligindan daha farkl
kriterlere ihtiya¢ duyulmaktadir. Bunun akla gelen ilk sebebi 21. yiiz-
yilda deneyimlenen Hiristiyanlikla ayni yiizy1lda deneyimlenen islam
arasinda giindelik yasama niifuz etme noktasinda farkliliklarin olmasi-
dir.

Islam dini Kur’an-1 Kerim, hadisler, din adamlarinin fetvalari,
ailevi yonlendirmeler ve benzeri araglar ile glindelik yasama niifuz et-
meye calisirken, giiniimiiz Hiristiyanlik’1 goreli olarak giindelik top-
lumsal yasama daha az niifuz etme durumundadir. Her Cuma nama-
zina katilan, Ramazan ay1 boyunca orug tutan, Hacca giden, zekat ve-
ren ve benzeri ibadetleri yerine getiren bir Miislimanin, ibadete ayir-
dig1 zamanlar disinda islam dininin ona emrettiklerinin ne kadarmi ye-
rine getirdigi, arkadas/es/ig/sehir se¢imlerinde dini ne kadar dnemse-
digi, kilik kiyafet/yeme igme/cinsellik konularinda Islam’m emir ve
yasaklarini ne kadar dikkate aldigi, “aile biit¢esinin planlanmasinda
harcama kalemlerinde nelere ne 6lgiide yer ayirdigi, kazang ve tiike-
timde haram ve heléllere dikkat edip etmedigi, yemek kiiltiiriinde dinin
nasil yer aldig1, kar1 koca arasindaki mahrem yakinlig1 dinin nasil et-
kiledigi, [ve] dinen 6zel anlami olan giin ve geceleri nasil degerlendir-
digi”, sekiilerlesme tartismalarmin basat konularindandir. Ozellikle
Miisliman ¢ogunluga sahip Ulkelerde, bir bireyin ibadetlerini yerine
getiriyor olmasi, onun giindelik yagamini sekiilerlesme tartismalarin-
dan soyutlamamaktadir. Yani belli bir dogaiistii 6gretiye inaniyor ol-
mak ve onun ibadetlerini yerine getiriyor olmak, mutlak surette o 6g-
retinin emrettigi sekilde giindelik yagamin tanzim edildigi anlamina
gelmeyebilir.
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Tim bunlardan sonra sekiilerlesme kavramini su sekilde operas-
yonellestirebilecegimizi diistinliyorum: “Sekiilerlesme, belli bir top-
lumda belli bir zaman dilimi igerisinde dogaiistii alanin, yani dinin,
dinimsi yapilarin, halk inanglarinin ve diger tiim dogaiistii 6gretilerin
bireysel ve toplumsal diizeydeki prestijlerinin ve giindelik yasami se-
killendirme gui¢lerinin azalmas1 demektir.”

Bu tanimda yer alan s6zciik 6bekleri aslinda uluslararasi litera-
tiirdeki tartismalara referansla secildiler.

a. Belli bir toplumda: Peter Berger, Grace Davie ve Rodney
Stark gibi din sosyologlarinin Avrupa ve Amerika kiyaslamasi yapma-
sinin yanliglig1 tizerine bu sozciik 6begi segildi.

b. Belli bir zaman dilimi icerisinde: Muhakkak bir kiyaslama
yapilmasi gerektigini vurgulamak i¢in bu sdzciik 6begi segildi.

€. Dogaiistii alanin, yani dinin, dinimsi yapilarin, halk inancla-
rinin ve diger tiim dogaiistii dgretilerin: Eger “din” degil de dini de
kapsayan “dogaiistii alan” merkeze alinirsa “gergek din” ya da “gercek
Islam” elestirilerinden de sekiilerlesme tartismalar1 muaf hale gelecek-
tir.

d. Bireysel ve toplumsal dizeydeki: Laiklikten farkini vurgula-
mak igin secildi bu ifade.

e. Prestijlerinin ve giindelik vasami sekillendirme giiclerinin
azalmasi: Sekiilerlesmenin inang ve ibadet odakli olmadigini, esas tar-
tisilmas1 gerekenin giindelik yasama inancin yansidigi noktalar oldu-
gunu vurgulamak i¢in bu s6z dbegi secildi.

Kavramda yer alan “dogaiistii alan” dogalistli 6gretisi olan tiim
ogretilerin sekiilerlesme tartismalarinin pargasi haline getiriyor. Din
ise basta Ibrahimi dinler olmak iizere (Musevilik, Hiristiyanlik, Islam),
dogaiistii referanslar1 olan ve hitap ettigi kitlenin giindelik pratiklerini,
ahlaki degerlerini, estetik algilarini, ontolojik (varolussal) sorunlarini,
toplumsal normlar algilayislarini etkileyen paradigma biitiinii olarak
kullanilmisgtir. Halk inanglar ise toplumdaki resmi ve baskin dini 6g-
retinin yaninda varligin1 devam ettiren inanglar, kutsalliklar ve onlarla
ilgili ritiieller olarak kullanilmuslardir. Muhakkak ki islam’a inanan
bir¢ok kiginin halk inan¢larini hurafe olarak gérmesi anlasilirdir. An-
cak onlarin “hurafe” olarak adlandirilmasi onlar1 sekiilerlesme tartis-
malarindan soyutlamamaktadir. O nedenle, bir kisinin islam’1 ya da
Hiristiyanlik’1 se¢gmek yerine atese tapmasi, glindelik yasam pratikle-
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rini atesle kurdugu iliskiyi temel alarak tanzim etmesi, onu en az din-
dar bir Miisliiman ya da Hiristiyan kadar sekiilerlesme tartismalarinin
pargast yapar.

Tanimda kullanilan dinimsi yapilar ifadesi ise sekiiler alanin da
kutsallastirilmasi, ululagtirilmasi, yiiceltilmesiyle ortaya ¢ikan yapilar
icin kullanilmaktadir. Kutsallik ya da ruhanilik ile ilgisi olmayan, bu
yonde bir iddias1 bulunmayan bir siyasi liderin, sarkicinin, moda iko-
nunun, futbolcunun ve hatta bir mekanin dogaiistii 6zelliklere ya da
giiclere sahip olduguna inanilmasi ve bahsi gecen sekiiler “sey”lerin
kutsallastirilmasiyla ortaya ¢ikan yapilara dinimsi yap1 denmektedir.
Bu yapilarin kendisi agkinlastirilmakta ya da bu dinimsi yapilar bagka
bir askin varliga yakinlasmak icin kullanilmaktadirlar. Bu durumda,
kisiler ortodoks bir din inancina sahip olmasalar da bu yapilarla kur-
duklar iliskiden dolay1 giindelik yasamlarini sekillendiriyorlarsa bu-
rada da yine sekiilerlesme tartigmalarina alan agilmig olmaktadir.
Dinya siyasi tarihine bakildiginda, insaniistii 6zellikler atfedilen ve
peygamberler kadar kutsallastirilan birgok diinyevi lider ile karsilag-
mak mimkund(r.

Sekiilerlesme Ne Degildir?

Buraya kadar ifade edilenler sekiilerlesme kavraminin ne oldu-
guna dairdi. Ancak Tiirkiye’de hem akademi diinyas: hem de ona pa-
ralel olarak medya ve genis kitleler sekiilerlesme kavramini farkli kav-
ramlar yerine kullanmaktadirlar. Tebligi sonlandirmadan 6nce bu kav-
ramlarin sekiilerlesme kavramindan hangi noktalarda ayristigini vur-
gulamak gerekmektedir.

a. Laiklik: Buradaki kitleden dolay1 bu noktada uzun agiklama
yapmam gerekmedigini diisiiniiyorum. Kisaca laiklik din ve devlet is-
lerinin birbirinden ayrilmasi, devletin kontroliinde olan egitim, saglik,
glvenlik, hukuk, ekonomi gibi alanlarda herhangi bir dogaiistii 6greti-
nin (dini grubun, mezhebin, tarikatin vb.) s6z sahibi olmamasi, devle-
tin dis ve i¢ politika i¢in alian kararlarda belli bir inang grubunun ¢1-
karlarin1 gézetmemesi, hi¢ kimsenin bagli oldugu dogaiistii inangtan
dolay1 devlet kadrolarindan uzaklastirilmamasi ya da biirokraside yiik-
seltilmemesi, yani kisacasi devletin tiim inang gruplarina esit mesafede
olmas1 demektir. Sekiilerlesme ise bireyle ilgili bir konudur. Laik dev-
letlerin desekiiler toplumlari olabilecegi gibi din devletlerinin sekiiler
toplumlart olabilir.
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b. Dinsizlik: Yukarida da bahsedildigi gibi inangsizlik sekiiler-
lesme tartigmalarinin basat kriteri degildir. Sekiilerlesme teorisi sosyo-
lojinin kurucu figiirleri de referans alinarak “modernlesme ile birlikte
dinin yok olmas1” seklinde formiilize edilirse, teoriyi ¢uriutmek igin
boylamsal ¢aligsmalara veya yiiksek rakamli katilimcilar ile gergekles-
tirilecek nitel ve nicel akademik caligmalara gerek kalmayabilir. Hatta
sekiilerlesme {izerine bu saatten sonra yazmak da anlamli olmayabilir.
Modern dlinyada dindar insanlar varliklarini siirdiirmektedirler ve ya-
kin gelecekte “olmayacaklarina” dair bir ipucu bulunmamaktadir. Din,
modern 6ncesi donemde oldugu gibi modern déonemde de varligini de-
vam ettirmektedir. Ancak sekiilerlesmeyi dinsizlesme ile esitler isek,
bu durumda “dinin toplumsal giicliniin azalmas1” i¢in bir bagka kav-
rama ihtiya¢ duyulacaktir. Bu anlatilmak istenileni ¢ay bardagi 6rnegi
ile somutlagtirabiliriz. Daha diisiik hacimli bir bardak ile ¢ay igen kisi-
nin artik ¢ay igmedigi ifade edilemez. Eski bir zaman dilimi ile ortaya
¢ikan fark sekiilerlesme olarak adlandirilmaktadir. Yoksa kisilerin ha-
len inangli1 ya da inangsiz olmasi tartigmanin temel ayagini olusturma-
maktadir.

c. Dinyevilesme: Bu teblig “diinyevilesme=sekiilerlesme”
denkleminin indirgemeci oldugunu ve terk edilmesi gerektigini savun-
maktadir. Dogaiistli alanin toplumsal giiciiniin azalmas1 olan sekiiler-
lesme ile diinya nimetlerine yonelme anlamina gelen diinyevilesme iki
farkli stireci imlemektedir. Bir bireyin sekiilerlesmesi onun din-
yevilesmesi ile sonuglanmak zorunda olmadig: gibi, diinyevilesen her
bireyin sekiilerlesme zorunlulugu da bulunmamaktadir. Ancak Tiir-
kiye’de sekiilerlesme ve dinyevilesme kelimelerinin ayni anlama ge-
lecek sekilde kullanildigina siklikla sahit olunmaktadir. Baz1 din yo-
rumlar1 agisindan bu iki siirecin i¢ ige gectigi durumlarin varligi inkar
edilemez. Ancak bu iki kavrami ayn1 anlama gelecek sekilde kullandi-
gimiz takdirde toplumsal hayatta karsilagtigimiz bazi 6rnekleri 1ska-
lama durumumuz s6z konusu olacaktir. Bir birey hem sekdiler bir kiil-
tire sahip olup hem de adiinyevi olabilir. Yani dogaiistii bir 6gretiye
bagli olmaksizin hayatin1 devam ettirirken, ayni sekilde bu-diinyanin
arzu ve hirslarindan da arinmig olabilir. “Hipotetik™ olarak ayni bo-
liimde ¢alisan iki akademisyen 6rnek olarak verilebilir buna. Bu hayali
akademisyenlerden X, islam dininin inan¢ kaidelerine bagli oldugu
gibi ayn1 zamanda Islam’m ondan bekledigi ritiielleri ve pratikleri de
giinliilk yasaminda yerine getirmektedir. Y ise herhangi bir dogaiistii
Ogretiye sahip olmadan giinliilk yasamini idame ettirmektedir. Bu du-
rumda X’in Y ye kiyasla daha desekiiler oldugu ifade edilebilir. Bu-
nunla birlikte s6z konusu diinyevi arzu ve hirslar ise, ek ders almak
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icin mucadele eden, dekan olabilmek icin kulis yapan, daha fazla yik-
sek lisans ve doktora 6grencisi olmaya ¢alisan, boliim baskani olmak
icin kulis yapan, giinliik mesaisinin bir boliimiinii malini/miilkiinii na-
sil arttiracagina dair yeni yollar bulmakla harcayan ve bununla birlikte
bagkalarin sahip oldugu miilklere dair “merak™ besleyen X’in, bu
tarz hirslari ve arzulari olmayan Y’ye kiyasla daha diinyevi oldugu id-
dia edilebilir. Bu durumda sekiilerlesme ve diinyevilesme kavramlarini
ayn1 anlama gelecek sekilde kullandigimizda bu iki farkli yagam tarzi
i¢in kullandigimiz kavramlarin tekrar gézden gegirilmesi gerekmekte-
dir.

Sonug Yerine

Bu tebligin amaci sekiilerlesme kavrami iizerine uzun zamandir
yaptigim okumalarin ve tartigmalarin ana arglimanlari sizlerle pay-
lagsma arzusuydu. Evert van der Zweerde’nin ifade ettigi gibi “Kav-
ramlar hi¢bir zaman masum degillerdir. Sadece ¢evremizdeki gergek-
ligi anlamamizi saglamazlar, ayn1 zamanda o gergeklige sekil verme-
miz konusunda arag¢ konumundadirlar.” O nedenle bu tebligde sunduk-
larimin kavramlari masumlagtirmak i¢in olmadigini ama en azindan
benzer bir dil olusturup olusturamayacagimiza dair bir merakin iiriini
oldugunu belirtmek isterim. Bu firsat igin tekrar tesekkiir ederim.



MUZAKERE

Ridvan OZDINC”

Tertip heyeti tarafindan bu tebligin ana meselesi bu toplantilarda
“neyi konusacagimizin teorik zemini” olarak diisiiniilmiis zanneder-
sem. Ben de miizakeremi bu dncelik {izerine bina edecegim.

Eskiler usulsiiz vusul olmaz demislerdir. Bu sebeple ilk olarak
buradaki usul-vusul iliskisine bakalim. Oncelikle “Sekiilerlesme: Kav-
ramsal Bir Tartigma” baghigiyla tarafimiza iletilen metin ile “Diin-
yevilesme (Sekiilerlesme): Kavramsal Bir Tartigma” tist bagligi ile ilan
edilen teblig arasinda bir tercih farki oldugu ortaya ¢ikiyor. Tebligci-
nin iddias1 dinyevilesme ile sekiilerlesme arasinda farklilik oldugu ka-
buliinden hareket ettiginden daha baslangigta tebligci ile ilmi toplan-
tiy1 tertip edenlerin kafasindakilerin ayn1 sey olmadigi gercegi teblig
boyunca bizim pesimizi birakmiyor. Buradan elde ettigimiz sonuca
gore ilk olarak; teblig baslig: (tertip heyetinin tebligciye ilettigi) ile
teblig icerigi uyumsuzlugu bulunmaktadir. Bunun neden kaynaklan-
dig1 hususu bize meghul. Fakat boyle bir durum vardar. Ikinci ve daha
biiyiik mesele ise tertip sahiplerinin maksadi/gayesi ile teblig igerigi
arasindaki ugurumda goriilmektedir. Bunu da toplantinin bagligindan
ve diger tebliglerin muhtevasindan hareketle soyliiyoruz.

* * *

Bunlardan bagimsiz olarak sdylersek tebligcinin sekiilerles-
meye bir tanim Onermesi bagh basia degerli bir seydir. Akademide
Ozellikle de sosyal bilimlerde kavram ve tanim 6nerme aligkanligimi-
zin fazla olmadig1 géz oniinde bulunduruldugunda tebligcinin teseb-
biisii bagh bagina takdiri hak ediyor. Tebligcinin teklif ettigi tanim s0y-
ledir: “Sekiilerlesme, belli bir toplumda belli bir zaman dilimi igeri-
sinde dogaiistii alanin, yani dinin, dinimsi yapilarin, halk inanglarinin
ve diger tiim dogaiistli Ogretilerin bireysel ve toplumsal diizeydeki
prestijlerinin ve gilindelik yasami sekillendirme gii¢lerinin azalmasi
demektir.”

* Dog. Dr., Istanbul Universitesi {lahiyat Fakiiltesi.
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Tammla ilgili sosyolojik mirasin kendi i¢ ¢ekismelerine kapil-
madan devam edersek tanimda karsilastigimiz ilk problem kavramin,
kendi ortaya ¢ikis hikdyesinden koparilmasidir. Koparilmakla kalma-
yip bu durum tanimlama yaparken kavrama bir elestiri olarak da yo-
neltilmektedir. Avrupa tarihinde Katolik Kilisesi’'nin Anglo-Saxson
diinyadaki gii¢ kaybini ifade etmek i¢in ihdas edilmis bir kavramdan
bu tarihi mirasi dislamak hatta elestirmek tutarsizlik olarak goriilebilir.
Ciinkii kavram o diinyanin kendi problemini, durumunu ve geliskile-
rini nitelemek i¢in ortaya konulmustur. Bunun yanlis ve hatali oldu-
gunu sdylemek yerine kendi gercekliginizin tanimlanmasinda bu kav-
ramin yetersizligini iddia ederek kendi gercekliginiz i¢in yeni bir kav-
ram Onermeniz gerekir. Yoksa anakronik bir sekilde kavramin yanlig-
ligini1 iddia etmek hatalidir. Ayrica kavramin “yiikli” oldugunu ileri
siiriip kavrami bu yiiklerden arindirma iddiastyla kavrama yeni yiikler
yiiklemek de ayr1 bir tuhaflia isaret ediyor. Katolik Kilisesi’nin gii¢
kaybim nitelemek i¢in tedaviile soktugu bir kavrami bdyle bir tanim-
lamaya tabi tutmak kavrami “sekiilerlestirmektir.

Ayrica bu toplantiy1 tertip edenlerin kast1 da kavramin ilk ¢ikis
hikayesiyle paralellik arz ediyor. Ciinkii onlar da Islim’mn modern-
lesme ile birlikte gii¢ ve otorite kaybina ugramasini dert edinmis gorii-
niiyorlar. Nitekim sonraki tebligler ve miizakereler genelde bu prob-
leme odaklanmistir. Kavramin sekiilerlestirilmis olmasi baslangicta
kavramda bulunmasi gereken devlet/otorite ve kurumlar1 tanim di-
sinda birakmaktadir. Bu da 6zellikle Islam s6z konusu oldugunda bir-
¢ok hususun degerlendirme diginda kalmasina sebebiyet verebilir. Bu
yolla da tanimda hemen dikkat ¢eken “dogatistii alanin, yani dinin,
dinimsi yapilarin, halk inanglarinin ve diger tiim dogaiistii 6gretilerin”
seklindeki ifadeye daha kolay alan agma imkani saglanmaktadir.

Ikinci olarak tanimlama “flulasmakta” ve tanimdan beklenen
neticeyi zayiflatmaktadir: “dogaiistii alanin, yani dinin, dinimsi yapi1-
larin, halk inanglarinin ve diger tiim dogaiistii 6gretilerin” denildiginde
bundan ¢ikacak sonug tamamen pozitivist bir bakis agisini beraberinde
getirmektedir. Ozellikle ilahi dinlerin din dis1 veya bozukluk/bozulma
olarak niteledigi hususlar1 onlarla esdeger kabul etmek meseleyi zay1f-
latmaktadir. Kavram ve kavramin kapsami genigledikce tanimlama kii-
resellesmekte ama ayni zamanda kavramin tanimlama kapasitesi diis-
mektedir.



DUNYEVILESME: KAVRAMSAL BiR TARTISMA 41

Dini, benzedigi varsayilan yapilarla ayni1 derekeye indirmek ta-
nimlamanin temel zaafi olarak karsimizda durmaktadir. Bu indirgeme-
ciligin diger tarafinda da Islam ve diger dinler arasindaki ayrimlara
dikkat etmemek yatmaktadir. Sonugta modern bilim anlayis1 pozitivist
diye her seyin pozitivist bir bakis acisina gore konumlandirilmas: ge-
rekmez. Diger doga iistli yapilar astroloji, fal, yoga vb seyleri dinle
benzer tutmak meseleyi kagirmaya sebebiyet verebilir. Dlnyevi ve uh-
revi birgok ¢ikt1 vadeden ve bu anlamla modern diinyayla hesaplagma
icinde olan islam’1 sadece bunlarla degil Hiristiyanlik ve Yahudilikle
bile ayn1 kefeye koymak ne kadar tutarh bir tanim verebilir?

Bu kayd-1 itirazlarimizdan sonra tanimlama ¢abasiyla ilgili bir-
ka¢ hususa deginmekte fayda umulur:

Oncelikle buradaki tamim eskilerin “tarif-i ismi” dedikleri ta-
nimlama kapsamina girmekte olup tam tarifi elde etmek adina ‘efradim
cami agyarint mani’” bir tarif yapilmahdir. Yapilan tanim efradina
cami gibi gozlkse de 0zellikle agyarint mani’ olma durumunda bazi
aksakliklar barindirmaktadir. Bu tanimlama ayni zamanda bir “bilme
durumu”nu nitelemek i¢in kullanildigindan bir ilmi kendi iginde biitiin
kilan ve onu digerlerinden ayiran yone gelenekte “cihet-i vahde” de-
nilmistir. Cihet-i vahde; cihet-i vahdet-i zatiyye (mevzu) ve cihet-i
vahdet-i araziyye (gaye) olmak iizere ikiye ayrilir. Tanim burada mev-
zuyu yakalamis gibi goziikse de gayeyi yakalayamadigi aciktir.
Ciinkii; “dogaiistii alanin, yani dinin, dinimsi yapilarin, halk inanglari-
nin ve diger tiim dogaiistii 6gretilerin” denildiginde elde edilecek so-
nucun bir veriden Steye gitmeyecegi asikardir.

Tam bir tanim i¢in yakin cins ve yakin fasilin esas alinmasi ge-
rektigi ifade edilmistir. Buna gore sekiilerlesme veya diinyevilesme-
den maksadin ne oldugunu belirlemek gerekir. Bu kavramsallastirma-
larda ifadesini bulan sey; islam’in devlet-toplum-birey hayatindaki be-
lirleyiciliginin irtifa kaybetmesi hadisesidir. Bununla ilgili kavram ha-
ritasinda laiklik-dinsizlik-dunyevilesme kavramlariyla beraber seki-
lerlesme de bulunmaktadir. Saglikli bir tanimlama i¢in elimizde olan-
lara bakmamz gerekir. Ug ayakli (devlet-toplum-birey) ve (¢ unsurlu
(laiklik- dinsizlik-diinyevilesme) bir yapidan s6z ediyoruz. Tebligdeki
sekiilerlesmenin ne olmadigi ile ilgili izahlarin kendi igerisinde hakli-
lik paylar1 vardir. Fakat burada kars1 karsiya olunan sey ii¢ ayakli ve
li¢ unsurlu yapimin birbirlerinden ayrilamaz sekilde i¢ i¢ce gegmis ol-
mas1 meselesidir. Bu sebeple bunlar arasinda 6zellikle Islam s6z ko-
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nusu oldugunda var olan iligki i¢ ige gegmis daireler seklindedir. Dev-
letin laiklesmesi, toplumun dinyevilesmesi ve bireyin dinsizlesmesi
birbirinden bagimsiz seyler degildir. Bu sebeple dogrudan sekiiler-
lesme kavrami olsun veya bir baska kavram ihdas edilsin kastedilen
sey; devletin laiklesmesi, toplumun diinyevilesmesi ve bireyin dinsiz-
lesmesidir. Bu son ikisi birbirleri i¢in de gecerlidir. Yani toplumun
dinsizlesmesi bireyin dunyevilesmesi.

Bu sebeple islam s6z konusu oldugunda bakilmas: gereken yer
bu ii¢ ayakli yapida ii¢ unsurun cereyan seklinedir. Zaten bu toplanti-
nin gayesi de buna matuftur. islam s6z konusu oldugunda bu iliskilerin
tarih boyunca nasil kurulduguna kisaca temas etmek gerekebilir:

Oncelikle Islam’mn din ve devlet birlikteligi gerektiren bir hayat
tasavvuru oldugunu bilmek icap eder. Akaid-fikih sistematigi iizerine
kurulu islam toplumunun isleyisi hem devlet hem ulema hem de mez-
hepler ve diger yapilar eliyle toplumsallastirilmistir. Bu da belli bir
ahlak telakkisine viicut vermis ve bu da cami-medrese-tekke eliyle kil-
tiire ve folklora sirayet ederek ortaya bir hayat tarzi ¢ikarmistir. Devlet
ve toplum bu kontrolii iman-amel iligkileri, miirtekib-i kebire gibi me-
seleler etrafinda devlet-hukuk-toplum eliyle kontrol altinda tutmustur.
Devletin yaninda toplumun da katildig1 bu ¢aba neticesinde hukukun
ve ahlikin takip ve uygulamasinda degisimler olmustur. iman-amel
iligkisine bakis agisinda goriilen itikadi ve fikhi doniisiim bunun en iyi
gostergesidir. Hukuki suglarin takibi, toplum baskisi ve yakin zaman-
larda “mahalle baskisi” gibi kavramsallastirmalara da konu olan kisi-
nin dindarliginin devlet ve toplum eliyle gozetilmesi ameliyesi mo-
dernlesme devri itibariyle zaafa ugramistir.

Islam diinyasinda veya Osmanli 6zelinde dinin devlet nezdin-
deki deger kaybi, Batili tarzdaki reformlar, kanunlar, mekteplesme,
matbuatin yayginlagmasi gibi bir diizine hadisenin neticesidir. Bu sii-
rec basta biirokratik yapida ulemanin ve dini kurallarin irtifa kaybiyla
ve Miisliiman imgesinin ve imajinin degigmesiyle neticelenmistir. Si-
nasi’nin Sair Evlenmesi’ndeki imam tipinden Yesilgam’daki din
adamu tipolojisine kadar devam eden bu siirecin yanina Miisliimanlar
nezdindeki islam algismin déniisiimii, Selefi ve modernist Islam yo-
rumlarinin etkisi de bu siirece dahil edilebilir. Islam Ulkelerinde I1.
Dunya savasi akabinde kurulan rejimlerde dinin devletten ve toplum-
dan uzaklastirilmasi sonrasi artik karsimizda geleneksel ve folklorik
hayat tarz1 ve sahsi dindarligiyla direnmeye galisan birey kalmustir.
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Ayrica bu birey hem dini formasyonunu eksik almada hem de dini ya-
santisini sekiiler devlet ve toplum yapilarinin kisitlamalart altinda siir-
dirmektedir.

Bu durumu bir veri kabul ederek degisim ve doniisiimii 6l¢lim-
lemeye calismaliy1z. Burada iki hususa daha agiklik getirmek gereke-
bilir. Birincisi; ortaya koyacagimiz 6l¢eklerin 6znellik barindirmasi ih-
timali. Ikincisi ise “hangi Islim?” sorusu etrafinda tarih boyunca olus-
mus farklilagmanin yaninda modernlesmeyle daha aktiiel hale gelen
gercek Islam iddia ve gagrilaridir. Oncelikle kabul edilmelidir ki biitiin
kavramlar 0znellik barindirir. Bu sebeple yukaridaki tanimda var olan
oznellik kadar bizim veya bir bagkasinin yapacag tarifte de 6znellik
olacaktir. ikinci olarak da elimizde islam’in asirlardir belirginlesmis
bir Siinni yorumu vardir. Ayrica Tiirkiye dzelinde hedef kitlemiz de bu
gelenegin sekillendirdigi bir islam anlayisini dziimsemis ve yasamis-
tir. Bu sebeple saglikli 6l¢iim sahip olunan bu arka plandan kopusla
alakali olmalidir.

Bu sebeple devlet-toplum-birey ile laiklik-dinsizlik-dinyeviles-
menin kesisim kiimelerine odaklanmak icap eder. Din-diinya ve devlet
birlikteligi 6ngoren, emir ve yasaklariyla hayatin her alanma niifuz
etme arzusu ve iddiasi olan bir dini sekiilerlesmeden baska bir tanim-
lamanin iginde diistinmek gerekir. Bu sebeple laiklik baglaminda dev-
letle ilgili irtifa kayiplarini, dinsizlik ve diinyevilesme ile ilgili toplum
ve birey Ozelindeki kayiplart 6lgmek veya tanimlamak i¢in yeni kav-
ramsal tercihlerde bulunmak gerekir. Tanimlamay1 sosyologlara bira-
karak mevcut durumun saglikli analiz edilmesi i¢in ne yapilabilir me-
selesine donelim. Oncelikle katmanli 8lgekler gelistirilmesi gerekmek-
tedir. Tiirk toplumu 6zelinde ya da diger Islam (lkelerindeki sekiiler-
lesme veya diinyevilesmeyi tam kavrayabilmek ve l¢imleyebilmek
icin farkli gruplar veya katmanlar 6zelinde “belirli zaman ve grup-
larda” sekiilerlesme veya diinyevilesme 6l¢iilmelidir. Bu baglamda
Tiirk toplumunu en azindan dort farkli katmanda ele almak daha sag-
likl1 neticeler verebilir:

1. Sekiilerlesmis/batililagmis topluluklar: Kismen yukaridaki ta-
nimin da isletilebilecegi bu katmanda modernlesme ve batililagma sii-
reclerinden gegmis kitle hedef alinmalidir. Bunlarin dinle/islamla ilgi-
leri tespit edilip bunun degisim ve doniisiimii 6l¢iimlenmelidir.

2. Muhafazakar ve geleneksel hayat tarzim1 devam ettiren toplu-
luklar: Sehirlesme, gog, egitim gibi degiskenlerin dikkate alindigi bu
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kitlenin dini yasantis1 takip edilmeli ve bu yapilirken 6zellikle gele-
neklerinin form degistirip degistirmedigi dikkate alinmalidir.

3. Dini grup ve cemaat yapilari: Bu yapilar her ne kadar siyasal
ve hukuki zeminde dogrudan temsil edilip taninmasa da Tiirkiye’nin
dini hayatinin basat unsurudurlar. Tarikatlar, cemaatler, siyasal yapi-
lar/organizasyonlar... Bunlarin degisim ve doniisiimii i¢in de 6l¢ekler
gelistirilmelidir.

4. Ulema/din1 yapilar yani resmi kurumlar: Basta Diyanet men-
suplar1 olmak iizere, ilahiyatc¢ilar, imam-hatipler... dindarlik diizeyleri
ve sonrasinda vuku bulan irtifa kayiplar1 hedeflenerek belli 6lgiimle-
melere tabi tutulabilirler.

Kisaca ifade edecek olursak, batida ¢ikmis sonrasinda da tama-
Men pozitivist bir karaktere biiriinmiis ve batinin kendi i¢ problemle-
rine odaklanmis kavramlartyla ne islam’1 dogru bir sekilde konumlan-
dirabilir ne de kendi toplumumuzu ve meselelerimizi hakkiyla tanir,
teshis ve tedavi edebiliriz.

Saygilarimi sunar, tesekkiir ederim.



I
DUNYEVILESEN DiNDARLIGIN

AHLAKI KAYITSIZLIK UZERINDEKI ETKISi
Hilmi DEMIR”
1. Kavramsal Tartisma

Sekiilerlesme oldukga tartismali bir terimdir. Dayandig1 tanim-
lar ¢oktur ve burada hepsine yer vermek bu ¢alismanin sinirlarini zor-
layacaktir. Ancak bir noktanin 6zellikle vurgulanmasini énemli bulu-
yorum. O da ilk olarak Karel Dobbelaere (2004) tarafindan gelistirilen
sekiilerlesmeye yonelik ¢ok diizeyli yaklagimin, Jose Casanova (1994)
tarafindan el alinarak bu konuda oldukga farkli bir yaklagimi 6ne ¢1-
karmasidir. Casanova, sekiilerlesmeye ragmen Avrupa'nin bazi bolge-
leri de dahil olmak {izere modern diinyanin biiyiik béliimiinde kamusal
dinin devam eden ve hatta artan 6nemine dikkat gekmistir. Bu gézlem,
David Martin'in ¢alismalarina da dayanan bu makalede sunulan arg-
man i¢in olduk¢a 6nemlidir. Martin (1978, 2005) en basindan itibaren
sekiilerlesmeyi, farkli yerlerde farkli bi¢imler alan ve almaya devam
eden, siiregelen ve ¢ok boyutlu bir siire¢ olarak anlamistir. Bu agidan
kavramsal tartigmalarin aslinda genel gecer tek tip bir sekiilerlesmeyi
tanimlamaktaki zorluktan kaynaklandigini sdyleyebilirim.

Sekiilerlesme, dogrusal ve evrensel bir siire¢ degildir. Farkli
toplumlarda, farkli hizlarda ve farkli sekillerde gergeklesir. Tarihsel,
kiltarel ve toplumsal faktorler, sekiilerlesme siirecini etkiler. Mesela,
Anglo-Sakson iilkelerde, sekiilerlesme genellikle din ve devlet isleri-
nin ayrilmasi ve dini 6zgiirliiklerin korunmasi seklinde gerceklesirken,
Latin Avrupa iilkelerinde, sekiilerlesme daha cok kilise ve devlet ara-
sindaki ¢atismalar ve laiklik miicadeleleri seklinde yasanmustir (Mar-
tin t.y.:27, 93.). Sekiilerlesme siirecinde dinin goriiniimii her zaman
yok olmaz, farkli bigimler alir.

Sekiilerlesme, genel olarak, belirli bir zaman dilimi ve yerde,
baskin olan dogaiistii alanin (dinler, halk inanglar1, din benzeri yapilar,
biyi vb.) sosyal prestij ve etkisinin goreli olarak azalmasidir (Ertit

* Prof. Dr., TOBB Universitesi, TEPAV Vakfi Baskan.
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2018:5). Ertit’in bu tanim1 genel geger bir sekiilerlesme tanimi igin ol-
dukga kullanigh goriiniir. Dogaiistli tanimi din dis1 askin, mistik veya
okult inanclar da i¢ine alir. Fakat yine sekiilerlesme de bu alan etkisini
mi yitirir yoksa daha 6zellesir mi bu hala tartigmaya agiktir. Bununla
birlikte tek zaman dilimlerini iceren ¢alismalar aciklamalar Sekiiler-
lesme acisindan yardimei olsa da, sekiilerlesme siirecini anlamak i¢in
ne kullanilabilir ne de yararlidir (Bruce 2011, s. 546-47) ¢linku seki-
lerlesme bir durumun aciklamasi degil, bir siirecin tanimidir. Bu ne-
denle, oldukca dindar bir toplulugun bile bir "sekiilerlesme" siirecin-
den ge¢mis olabilecegi veya eski zamanlara kiyasla daha sekiiler hale
gelmis olabilecegi savunulabilir. Ayn1 sekilde, ¢ok dindar bir bireyin
de eski zamanlara kiyasla sekiilerlesmis olabilecegi veya daha sekiiler
bir hayatin pargasi haline gelmis olabilecegi sdylenebilir.

Mesela, bir Miisliiman inancini daha az uyguluyorsa veya Islami
normlart giderek daha az dikkate aliyorsa, burada sekiilerlesme siireci
dikkate alinmalidir. Ama unutmamak gerekir ki miiteserri olmayan
bazi sufi gruplar bundan yiizyillar 6nce dini pratikler konusunda ol-
dukca esnektiler (Ocak 1997). Fakat bu sekiilerlesmeden degil daha
cok askin olanla kurulan yogun bir iliskiden kaynaklanmaktadir. Bu
acidan dini pratikleri uygulamadaki gevseklik dogrudan sekiilerlesme-
nin tezahiirii olarak goriilebilir mi bu hala net degildir. Sanirim bura-
daki asil mesela referans noktasinin diinyevi olana ¢evrilmis olmasidir.
Bir Musliiman hala Islam'a inanmasina ragmen, ge¢miste oldugundan
daha az etkili oldugu i¢in sekiilerlesme siireci rol oynuyor gibi goriin-
mektedir (Ertit 2018:3). Deger diinyasi, davranis ve tutumlar i¢in refe-
ranslar metafizik olandan daha nefsani, arzu ve ihtiyaglari karsilayacak
bigimde degisime ugramustir.

Laiklik ise, devletin din kurumlardan ve inanglardan bagimsiz
olmasini, tiim vatandaslarin din ve vicdan 6zgiirliigiinii giivence altina
almasini ifade eden bir ilkedir. Laik bir devlette, dini kurallar ve 6gre-
tiler yasal diizenlemelerde belirleyici olmaz; devlet, tiim inanglara esit
mesafede durur ve farkli inanglara sahip vatandaslar arasinda ayrim
yapmaz (Ertit 2018:10). Laiklik, din ve devlet islerinin ayrilmasini,
devletin dini inanglar temelinde degil, akilci ve bilimsel ilkelere gore
yonetilmesini amaclar (Ertit 2018:11).

Laiklik, devletin dinlere kars1 tarafsiz olmasini ve din 6zgiirlii-
giinil glivence altina almasini ifade ederken, bu ilkenin nasil uygulana-
cagl ve yorumlanacagi iilkeden tilkeye degisiklik gosterebilir. Farkli
laiklik modelleri, devletin dinle iliskisini, din 6zgiirligiiniin kapsamin
ve kamusal alanda dinin gériintirliigiinii farkl sekillerde diizenler.
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Farkh Laiklik Modelleri

1. Aynilika Laiklik (ABD Modeli): Bu modelde, devlet ve din
kesin bir sekilde ayrilmustir. Devlet, hicbir dini desteklemez veya fi-
nanse etmez ve dini kurumlar da devlet islerine karisamaz. Din 6zgiir-
ligi, bireysel bir hak olarak kabul edilir ve devlet, tiim inanglara esit
mesafede durur. ABD'de, devlet okullarinda dini 6gretim yasaktir ve
kamusal alanda dini sembollerin kullanimi sinirhidir (Martin 2005:92).

2. Isbirligici Laiklik (Avrupa Modeli): Bu modelde, devlet
ve din arasinda bir igbirligi vardir. Devlet, baz1 dini kurumlara mali
destek saglayabilir veya dini egitim programlarina katilabilir. Ancak,
bu is birligi, tiim dinlere esit davranma ve din 6zgiirliiglinii koruma
ilkesiyle sinirhidir. Almanya ve talya gibi iilkelerde, devlet, kiliseler-
den vergi toplayabilir ve dini okullar1 finanse edebilir (Martin
2005:95).

3. Dislayiar Laiklik (Fransiz Modeli): Bu modelde, devlet,
dini kamusal alandan tamamen dislamaya ¢aligir. Devlet, din 6zgurli-
guni korurken, kamusal alanda dini sembollerin ve ifadelerin kullani-
min1 sinirlar. Fransa'da, devlet okullarinda bagortiisii takmak yasaktir
ve kamusal alanda dini kiyafetlerin giyilmesi kisitlanabilir. Bu model,
devletin laikligini korumak i¢in dinin kamusal alandaki etkisini en aza
indirmeyi amaclar (Martin 2005:168).

4. Esnek Laiklik (Ingiliz Modeli): Bu modelde, devlet, din-
lere kars1 tarafsiz olmakla birlikte, belirli bir dine (genellikle cogunluk
dinine) ayricalik tamiyabilir. Ingiltere'de, Anglikan Kilisesi, devletin
resmi kilisesidir ve hiikiimdar, kilisenin basidir. Ancak, devlet, diger
dinlere de saygi gosterir ve din 6zgiirliigiinii korur. Bu model, tarihsel
ve kiiltiirel faktorlerin etkisiyle sekillenmistir ve dinin toplumdaki ro-
liinii tamamen dislamaz (Martin 2005:138)

Sekiilerlesme, toplumun degerlerini, inanglarini1 ve davranisla-
rint etkiler; dinin sosyal hayattaki roliinii azaltir. Laiklik ise, devletin
yapisin1 ve isleyisini etkiler; devletin dini kurumlardan bagimsiz ol-
masini ve tiim vatandaslarin inang 6zgiirliigiinii korumasini saglar. La-
iklik, sekiilerlesmenin bir nedeni veya sonucu olabilir. Laik bir devlet,
dini baskiy1 azaltarak sekiilerlesme siirecini hizlandirabilir. Ayni se-
kilde, sekiilerlesme siireci, toplumun laiklik ilkesine daha fazla deger
vermesine ve laikligin giiclenmesine yol agabilir ama iligski nedensel
ve zorunlu degildir. Laiklik olmadan da sekiilerlesme gergeklesebilir
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s0z gelimi Suudi Arabistan 6rnegi boyledir. Aym sekilde laik bir dev-
lette sekiilerlesme zayif olabilir. Dolayisiyla iki kavram arasindaki
iliski nedensel degil, potansiyel olarak ortiigendir.

II. Sekiilerlesme ile Laiklik Arasindaki Fark Nedir?

Sekiilerlesme ile laiklik kavramlar1 siklikla karistirilir. Ancak
aralarinda 6nemli farklar vardir:

Sekiilerlesme Laiklik

Sosyolojik bir siirectir Hukuki ve siyasi bir il-
kedir

Toplumun degerlerinde ve bireylerin Devletin din karsisinda

inanglarinda, tutum ve davraniglarinda tarafsiz olmasini 6ngo-

doniistim igerir rir

Zorunlu bir ideoloji degildir Anayasal bir diizen-

leme olabilir

Sekiilerlesme dinsizlik midir? Elbette hayir, sekiilerlesme din-
sizlik veya din karsithigi olarak da tanimlanamaz. Daniel Bell, Mo-
dernlesmenin dinin kamusal alandaki otoritesini azalttigini kabul et-
mekle birlikte, dinin insanin varolussal sorularina yanit buldugunu ve
vazgecilmez bir tecribe oldugunu savunur. Bell'e gore, inangsizliga
ragmen dinin dogasinda mutlak bir daralma yasanmayacaktir (Bell
1978). Thomas Luckmann da sekiilerlesmeyi, dinin toplumsal alan
tizerindeki etkisinin azalmasi olarak kabul eder, ancak dinin bireysel
alanda varligim siirdiirdiigiine dikkat ¢eker. Luckmann, modern top-
lumlarda dini bilincin 6znellesme ve kiiltiirel gogulculukla belirlendi-
gini belirtir. Ayrica, dinin kurumsal alandan 6zel alana taginmasi ne-
deniyle sekiilerlesmenin s6z konusu oldugunu, ancak bunun dinin mo-
dern toplumda ortadan kalkacagi anlamima gelmedigini savunur
(Luckmann, Kaden, ve Schnettler 2022:27-35.)

Sekiilerlesme, dinin toplumdaki roliinii dondstiirse de dini tama-
men ortadan kaldirmaz. Bir¢ok aragtirmaciya gore, din bireysel ve top-
lumsal hayatta varligini siirdiirmeye devam eder, ancak sekiilerlesme
siireciyle birlikte dinin ifade bigimleri ve toplumsal islevleri degisebi-
lir. Baz1 teorisyenler, sekiilerlesmenin dinin gerilemesine yol agaca-
gin1 savunurken, digerleri dinin yeni formlarda yeniden canlanabilece-
gini One siirer. S6zgelimi Demerath, dinin kutsal algis1 tizerinde odak-
lanan bir tez ileri strer. Klasik sekiilerlesme tezini her sey ya da higbir
sey (The all-to-Nothing) seklinde ifade eder. Buna karsilik 20.yy. teo-
risyenlerinin Grind olan neoklasik tezi de orta-menzil (Middle-Range)
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olarak ifadelendirir. Savunucularinin, sekiilerlesmeyi 'ya hep ya hig'
yaklagim yerine, toplumsal dinamikler iizerinden; toplum kurumlari-
nin, kiiltiiriin ve dini sembol ve kurumlarin egemenliginden yavas ya-
vas ¢iktig1 bir siire¢ olarak tanimlamalar1 dikkat ¢ekicidir. Ancak bu
yaklagim, daha az sekiilerlesme iceren senaryolar gelistirerek bir tlr
sahtekarlik yapmakla da elestirilmistir.

Demerath’a gore sekiilerlesme ile kutsallagma arasinda diyalek-
tik bir iliski s6z konusudur. Sekiilerlesme, kutsalin yiicelikten deger-
sizlige indirgenmesi degil, farkl kutsallik bigimleri arasinda bir donii-
siimil ifade eder. Bu doniisiim, dini hayatin zayiflamas1 degil, aksine,
dini uyanisin 6n kosulu olarak goriilebilir. Bu baglamda dini cemaat-
ler, geleneksel referanslarim yitiren kiiltiirel yapilara kars1 yenilik¢i ve
adaptif bir tepki niteligi tasir. Demerath, sekiilerlesmeyi kutsalin ko-
numu iizerinden tanimlar; ona gore sekiilerlesme, kisisel inanglar, ku-
rumsal uygulamalar ya da siyasal otorite gibi alanlarda kutsalin sekii-
lere yerini biraktig1 bir doniigiim siirecidir. Bu siireg, bir zamanlar kut-
sallik atfedilen unsurlarin olagan ve diinyevi olana evrilmesini igerir.
Sekiilerlesme, ani kopuslarla ya da kademeli gegislerle ortaya ¢ikabi-
len tarihsel bir dinamiktir; her ne kadar zorunlu ya da tek yonli olmasa
da bir bicimde kutsalin yerini sekdilerin aldig1 bir doéniisiim pratigini
temsil eder.

Sekiilerlesme siireci dini yok etmekten ¢ok, onu doniistiiriir, bu
doniisiimlerin agamalarini se sekilde agiklayabiliriz:

e Kurumsal Déniisiim: Dinl kurumlarin sosyal prestiji azalir,
egitim, hukuk ve siyaset gibi alanlarda etkinlikleri sinirlandirilir.

e Bireysel Dindarhk: Dini inanglar 6znellesir, dini pratikler bi-
reyin tercihine bagl hale gelir.

e Yeni Din Bicimleri: Sekiielerlesme bazen yeni dini hareket-
leri, hatta daha radikal ya da bireysel formlarda yeniden canlanmay1
tetikleyebilir (deizm, manevi bireycilik vb.).

e Toplumsal Aritmi: Ezan okunurken miizigin kisilmasi gibi
goriingiiler, poliritmik bir yasama isaret ederken, toplumsal ve bireysel
aritmi, sekiiclerlesmenin bireydeki ayrisma ve yabancilagsma etkisini
gosterir.

II1. Sekiilerlesme, Ahlak ve Ahlaki Kayitsizlik

Ahlakin din gerektirip gerektirmedigi sorusu hem giincel hem
de eski bir sorudur. Euthyphro'da Sokrates, iyiligin iyi oldugu i¢in mi
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tanrilar tarafindan sevildigini yoksa iyiligin tanrilar tarafindan sevil-
digi icin mi iyi oldugunu sorar. Bunun bir benzeri Islam kelamin da bir
sey Tanr1 emrettigi i¢in mi iyidir yoksa iyi oldugu i¢in mi Tanr1 em-
retmistir seklinde cereyan eder (Ozketen 2020).

[lk &neriyi destekleyen pek ¢ok kisi de ahlakin Tanr1 tarafindan
belirlendigini ve Tanr1 olmadan diisiiniilemeyecegini savunmustur:
"Eger Tanr1 yoksa her seye izin vardir" (Dostoyevskil880/1990. Dinin
ahlak i¢in bir dnkosul oldugu diisiincesi genis bir alana yayilmig ve
derinlemesine yerlesmistir. Amerikalilarin yarisindan fazlasi Laura
Schlessinger'in Tanr1 inanci olmadan ahldkin miimkiin olmadig1 inan-
cini paylagmaktadir (Pew Research Center, 2007) ve bir¢ok iilkede bu
tutum ¢ok daha yaygindir. Buna karsilik ahl&kin metafizik bir ilke ge-
rektirse bile dindar olmay1 gerektirmeyecegi de iddia edilebilir ki
Islam kelaminda Matiiridilige bu ¢cok daha yakin durur. Ahlakin dinle
olan iligkisine teorik olarak takilmadan konumuz agisindan sunu rahat-
likla soyleyebiliriz ki Islam dinin birgok temel normlar1 ahlaki tutum
ve davranislar1 onaylamaktadir. Bu yiizden Isliam Peygamberi “Ben
glzel ahladki tamamlamak i¢in geldim” buyurmustur.

Dolaysiyla ahlékli olmak ile Miisliiman olmak, giindelik hayatta
her zaman Oyle olmasa da ideal olarak ayni anlama gelir. Biz her sart
ve kosul altinda Miisliiman bir bireyin ahlaki tutum ve davranis iginde
olmasini bekleriz. Fakat bazen dinin seriatina (emir ve yasaklar) taal-
luk eden hususlar ile dinin ahlaki emirlerine taalluk eden husular bir-
birine karigtirilir. Biz bunu islam teolojisinde husn-kubh ile emir-ne-
hiy ayrimi olarak ifade ederiz. Bu yiizden Hanefi-Matiiridi gelenegine
gore husn-kubh/iyilik-k6tiilik akli iken emir-nehiy nakli kabul edilir.
S6z gelimi namaz kilmak ser’i bir emir iken yalan s6ylememek aklidir.
Bu ahléken her bireyin dindar olmasa da iyi ve kotlyu bilmesi gerek-
tigi anlamima gelir. Bu yiizden aslinda islam kelaminda da biz insan-
lardan dini emir ve nehiyleri yerine getirip getirmedigine bakmaksizin
ahlaki davranmalarini bekleriz.

Peki, Sekiilerlesme bireylerin ahlaki tutum ve davranislarini na-
sil etkiler? Her seyden Once sekiilerlesmenin dinin seriata yani dini
pratiklere bakan yiiziinii yiprattig1 inkar edilemez. insanlarin giindelik
hayatin izl sekiilerlesmesi ile birlikte ibadetlerini aksattig1, dinin ya-
saklarina kars1 (zina etme, i¢ki icme gibi) daha gevsek davrandiklarim
biliyoruz (Dilben 2023). Bununla birlikte sekiilerlesme ile ahlaki deger
ve tutamlarda mutlak olarak negatif bir yonelim olacagi iddiasi tartis-
maya aciktir. Bu konuda birbirinden farkli tezlerle karsilasiriz.
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Gerilettigi tezi: Bunlara gore, din ahlaki degerlerin kaynagidir
ve dinin etkisinin azalmasiyla birlikte toplumda ahlaki bir bosluk olu-
sur. Bu bosluk, bireyciligin, materyalizmin ve ahlaksiz davraniglarin
artmasina neden olabilir.

Ahlaki Doniisiim Tezi: Bagka bir goriise gore, sekiilerlesme
ahlaki degerlerin ortadan kalkmasina degil, déniismesine yol acar. Bu
goriisii savunanlar, sekiilerlesmeyle birlikte geleneksel dini ahl&kin ye-
rini, insan haklari, adalet, esitlik gibi evrensel ahlaki degerlerin aldi-
g1 belirtirler. Bu durumda, ahlékin kaynag: din degil, insan akli ve
vicdani olur.

Ahlaki Cogulculuk Tezi: Bu teze gore, sekiilerlesme ahlaki bir
cogulculuga yol agar. Dinin toplum {izerindeki etkisinin azalmasiyla
birlikte, farkli ahl@ki goriisler ve yasam tarzlar1 ortaya ¢ikar. Bu du-
rum, bireylerin kendi ahlaki degerlerini se¢gme 6zgiirliigiinii artirirken,
ayni zamanda ahlaki ¢atismalara ve belirsizliklere de neden olabilir.

Bu tezler agisindan baktigimiz da sekiilerlesmenin ahlaki deger-
ler iizerinde mutlak ve dogrudan bir negatif etkisi oldugunu iddia edi-
lemez. Dinin 6zellikle ibadet ve seriatina yonelik birtakim husularda
bir erozyon gorilse bile ahlaki ilkeler lizerinde olumsuz etki sekuler-
lesmeden daha ¢ok diinyevilesmenin etkisi olarak okunabilir. S6z ge-
limi Diinya Yolsuzluk Endeksine baktigimiz da ilk sirada sekiilerlesme
yolunda 6ncii olmus devletlerin yer almasi da ayrica bu agidan diisii-
niilmelidir. “Calma/kamu malina/ kul hakkina el uzatma” gibi ahlaki
bir ilkeye uymada en dnde gelen ulkelerin ilk onu iginde hicbir Mus-
liman tilkenin olmamasi sekiilerlesmenin ahlaki degerleri kokten yok
ettigi iddialarin1 da gegersiz kilar.! Ayni sekilde en giivenilir iilkeler
endeksinde de ilk on sirada herhangi bir Miisliiman iilke bulunmamak-
tadir.? Bu endekslerin batililar tarafindan yapildigini ve tarafli oldugu
iddia edilirse o zaman kendi Miisliiman degerler endeksimizi olusturup
meseleye bakabiliriz. S6zgelimi yolsuzluk, riisvet, torpil endeksi yap-
sak Misliiman iilkeler bu konuda sinavi gecebilirler mi? Sonug olarak
Laiklik ile sekiilerlesme arasinda nasil nedensel bir iliski yoksa seki-
lerlesme ile ahlak arasinda da nedensel bir iliskiden bahsedilemez.

https://www.transparency.org/en/cpi/2024?gad_so-
urce=1&gclid=CjoKCQjwh_i_BhCzARIsANimeoHcHhgSJIK-
ZUrxEH6XYuvla70DFHgDNOIr6LoUcVhBEPQIH_r_DY-
MooaAh5YEALw_wcB.

2 https://www.usnews.com/news/best-countries/rankings/trustworthy.
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Oysa insanlik tarihi boyunca ister laik olsun ister olmasin ahléki yoz-
lasma ve ahlaki ilkelerin askiya alindig1 davraniglarin kokeninde, insa-
nin diinya karsisinda agir1 ihtiras ve hirs1 yatmaktadir.

Bu baglamda ahléksizlik ile ahlaki kayitsizlik arasindaki siniri
da belirtmek durumundayim. Ahlaksizlik bir ahlaki ilkeyi reddetmek
iken, s6z gelimi hirsizlig1 yasak-haram gérmeme, ahléki kayitsizlik
Madln Suresinde tasvir edildigi bicimiyle namaz kilip yetimi itip ka-
kan, kildig1 namazin 6zlinden ve anlaminda uzak olan Miisliimanlik
halidir. Insanlara iyilik yapmasi, giivenilir, diiriist olmas1 gerekirken
gOriinliste Miisliiman olan ama giivenilir ve diiriist olmayan Miisliiman
halidir ahlaki kayitsizlik. Iman, emanet ve eman/emn-emniyet kelime-
leri Arapcada ayn: kokten gelir. Imanin karsiti kiifiir, emanetin karsit:
hiyanet, emnin/emanin-emniyetin karsiti korkudur. iman, her seyden
once kisinin i¢ huzura erigsmesini saglar. Kisi iman ile i¢ diinyasinda
giivene erer. Kalbi istikrara kavusur. Tereddiitten kurtulur. Mutmain
olur. Zihnindeki firtinalar diner. Nefis evine doner ve iman etmis kisi;
komsusu, arkadaslari, is yaptigi kisiler velhasil herkes icin de giivenilir
bir siginak olur.

Bu yiizden miimin hem kendisi i¢in giiveni bulan hem de bas-
kalarina giiven veren kimse demektir. Allah Res{lii “Miimin insanlarin
mal ve can konusunda kendisinden emin olduklar1 kimsedir” buyurur-
ken bu gergegi ifade etmistir. Eger komsum benden emin degilse o
halde ya ben imanimdan emin degilimdir ya da Allah’in gazab1 beni
korkutmaz olmustur. Unutmayalim ki, giiven kaybi inang¢ kaybini da
beraberinde getirir. Glvenini kaybeden insanlar; topluma, devlete
karsi da giivenlerini kaybederler. Insanin iliskilerinde giiveninin kay-
bolmasi, kendisine olan giiveninin azalmasi ve nihayetinde Yaradan’la
olan baglarinin zayiflamasina da yol agar. imanli bir toplumun yolu
giivenli bir toplum insasindan gecer. Bir Miisliimanin aradig1, giivenlik
toplumu degil giiven toplumudur. Komsun senden giivende olmadikca
da bunu insa etmek miimkiin degildir. Bu agidan ahlaki kayitsizlik
Miisliimanin giivenilir olmadigi toplumlarin da temel nedenidir. Bura-
daki temel sorunda sudur: Bir Miisliiman nasil olurda ahl&ki kayitsizlik
igine diiser? Bunun yanitinin diinyevilesme kavraminda oldugunu dii-
stiniiyorum. Bu agidan dinyevilesme kavramu ile sekiilerligi ayni te-
rimlerle ifade etmeye de itiraz ediyorum.

V. Ahléki Bir Sorun Olarak Diinyevilesme

Yukarida uzun bir tartigma agarak Laiklik ile sekiilerlik kavram-
larmin da hem farkli hem de i¢ i¢e olabilecegini gosterdigimizi umu-
yorum. En 6nemlisi de sekiilerlesmenin her zaman laiklige ihtiyag
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duymadigidir. iran ve Suudi Arabistan’da veya Ortadogu iilkelerinde
goriildiigii gibi kent yasamindan bilim ve teknolojiye kadar bir¢ok de-
giskenle birlikte diisiindiigiimiiz sekiilerlesme i¢in laiklik olmaz sart
degildir. Bu agidan bakildiginda sekiilerlesme i¢cin mutlaka ulus devlet
ve modernlesme siireclerini beklemek de zorunlu goziikkmez.

Dinyevilesme ise Kur’ani bir kavram olarak ne bu ana ne de
sadece diine ait bir gercekliktir. Insanin bulundugu her toplumda bir
tiir yabancilagma olarak dinyevilesme ile karsilagabiliriz. Dolayisiyla
dinyevilesme modernizm ya da sekiilerlesmenin bir ¢cocugu da degil-
dir. Elbette sekiilerlesmenin ya da vahsi sekiilerlesmenin yani kuralsiz
ve degersiz bir sekiilerlesmenin dinyevilesmeyi hizlandiracagi hatta
agirilastiracagi iddia edilebilir. Ama dogrudan sebep-sonug iligkisi ku-
rulamaz.

Benim kendi tanimum i¢in T4-HA Suresi 131. ayetinde ifade edi-
len diinya malina g6z dikmek kavramini 6diing alacagim: “Onlardan
bazilari, kendilerini denemek i¢in verdigimiz diinya hayatinin malina
g0z diktiler. Senin Rabbinin rizki daha hayirli ve daha siireklidir.” Bu-
radaki “g6z dikme” Kur’an’da birgok ayette karsimiza ¢ikan bir kisi-
nin nefisini, aklin1 bir seye vermesi, ona kapilmasi, onun i¢in agkin
degerleri terk etmesi anlamina gelir. Bu agidan diinyevilesmeyi ahlaki
kayitsizliga yol acacak bi¢cimde dinyevi olana g6z dikme olarak ta-
nimlamay1 dogru buluyorum.

Diinyevilesme kavramu ile semantik olarak iligkili bir diger kav-
ram da “Suhh” terimidir. Hagr suresi 9. Ayette bir baskasina karsi iyi-
lige, comertlige kars1 kisinin mal ve diinyalik tutkusu, hepsi benim ol-
sun tonundaki bir ihtirasi, kendini, diinyay1, mali tercih etmesini ifaede
eder. “Bir koyun siiriisiine saldiran iki a¢ kurt, mala ve makama kars1
hirs diizeyinde tutkusu olan birisinin kendi dinine verdigi zarar kadar
o siiriiye zarar veremez’ (Tirmiz1), buyurur Allahresuli. Dolayisiyla
Dinyevilesme ya da diinyaperestlik Matn, Ta-Ha ve Hasr Surelerinde
ifade edildigi bi¢imiyle semantik olarak birbiriyle iligkili bircok keli-
menin ortak anlam alam olarak Miisliman’in “askin, metafizik idea-
lardan kaynaklanan normlart diinyevi arzu, fayda veya ¢ikar i¢in as-
kiya alma” hali olarak tanimlanabilir.

Dinyevilesen bir dindarlik namaz kilsa bile, dolayisiyla diin-
yevilesme i¢in dini pratiklerde gevseklik sart degildir, yetimi itip kal-
kar, a¢gozludiir, doymaz bilmez hirs1 ile diinyevi olani fetislestirir, gii-
venilir degildir, kendisine emanet edilmez. Dunyevilesme imtihan
diinyasinda insanin asli amacin kaybedip, Tanrilagma egilimi iginde
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gli¢ ve para i¢in inandiklarini kenara atip ibadet edercesine para ve giic
hirsina dugar olmasidir. Bu a¢idan bu sorunun yalnizca Miisliimani de-
gil Hristiyan’1 hatta tiim dinleri de yozlastirdig1 soylenebilir.

Hristiyan diisiincesinde “God/Tanr1 ve Mammon” tartismasi bu
acidan oldukga benzer 6zellikler tasir (McCarraher 2019). “Mammon”
Servet, para, mal-mulk ve diinyevi zenginlik anlaminda kullanilan bir
kavramdir. Incil kokenlidir ve ¢ogunlukla ahlaki yozlasma, diinyevi
hirslar ya da tanrisal degerlerden sapma ile iligkilendirilir. Bunu temsil
eden mammonizm bu anlamiyla diinyaperestligin benzer bir izdiistimii
olarak gorilebilir. Ibranice: “Mamon” kelimesi, “mal”, “servet” anla-
mina gelir. Yeni Ahit'te Mammon, kisinin Tanri’dan uzaklagsmasina
neden olabilecek diinyevi zenginlikleri temsil eder. En meshur kulla-
nimi soyledir: “Hig kimse iki efendiye kulluk edemez... Hem Tanr1’ya
hem Mammon’a kulluk edemezsiniz.” (Matta 6:24)

Dolayistyla hem Kur’an hem de incil de insaninin para ve giice
taparak Tanr1’ya yabancilagsmasi modernizm ya da sekiilerizme bagl
bir olgu degildir. Hz. Peygamber’in “Biitiin hatalarin basi, dinar (para)
sevgisidir’® hadisi bu anlamiyla giic istencine bir gondermede bulunur.
Elbette ki servet edinme, ticaret mesrudur. Dindarlarin zengin olma-
mas1 gibi bir asketizm dnerilmemektedir. Burada elestirilen husus ser-
vetin, para biriktirmenin, iyiligi cogaltmak adina degil bizatihi egoyu
Tanrilastirma adina istenmis olmasidir. Serveti nasil kazandigin ve ne-
reye harcadigin Tanr1’y1 ilgilendiren bir sorundur. San, s6hret, para
hirst aslinda tiim bunlar bireyin egosunu azdiran, bireyi ahlaki benden
uzaklastiran seylerse o zaman sorun baslar. Bu yiizden islam tasavvu-
funda bu hasletler kalbi ifsat eden hastaliklar olarak kabul edilmistir.
Gazzali (6. 505/1111), bu nihayetsiz arzunun arka planinda ise, insanin
bencil ve ilkel diirtiilerini tatmin etme egilimi oldugunu belirtir.

Gazzéli’ye gore insani cezbeden maddi servet ve makam arzusu,
temelde bireyin sayginlik gérme ihtiyacina dayanmaktadir. Ozellikle
makam elde etme arzusu, kiside mevcut olan ya da dyle gosterilen bir-
takim ayricaliklar ve istiinliikler nedeniyle, diger insanlarin zihin ve
goniil diinyasinda hayranlik uyandirarak onlar1 kendisine bagimli hale
getirmekte, bir anlamda 6zgiir bireyleri ‘kélelestirmektedir’ (Gazzali,
11, 279-282). Islam igin servet biriktirmek helaldir ama onu nereye
harcadigin, nasil harcadigin ahlaki sorumluk ister. Bagkalar1 agken se-
nin servet biriktirmen, insanligin derdine ortak olmaman a¢ gozliiliik
olarak kabul edilir. "/fdemoglunun iki vadi dolusu altini olsa, mutlaka

3 Beyhaki, 39, 2003: XIII, 102.
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bir diciincii vadi daha ister. Ademoglunun karmni ancak toprak doyu-
rur. Allah, tevbe edenlerin tevbesini kabul eder." (Buhari, Rikak, 10)
Bu hadis, insanin mal hirsinin ve doyumsuzlugunun sinir tanimadigin
gosterir.

Insanin hirsinin pesine diismesi, kutsal olan1 yok sayarak diin-
yevi ve maddi hazlarin sinirsiz ve sonsuz ihtiraslarina kapilmas: ma-
nevi yabancilagmasina yol agar. Ciinkii diinyada iyi ve giizeli imar et-
mesi icin kendisine verilen maddi imkénlar1 taparcasina kutsallastir-
mak onlarin kdlesi haline gelmektir. Kdlelik insan1 yabancilastiran en
onemli etkendir. Dinyevilesme iki temel soruna yol agar. Birincisi dint
degerlerin goriinlirde korunmasina ragmen igsel olarak asinmasidir.
Dindarlik bir gdsteri nesnesine doniistiigiinde, onun sahte temsilleri ile
sahte olmayanlarini (varsa bdyle bir sey) birbirinden ayirmak i¢in bir
miilkiyet hakki 6zellikle de islam s6z konusu oldugunda pek miimkiin
gorliinmez. Yani birey dini alanda dindarmis gibi yaparken aslinda hig
olmadigi kadar ahlaki tutum ve davraniglari ihmal etme imkanina ka-
vusur. Ciinkii goriiniis ve pazarlama dinin agskin ve duygusal boyutu-
nun daha da 6niine geger. Dolayisiyla Diinyevilesen dindarlik riyakar-
1181 tesvik eder. Ikincisi ise dinin aragsallastirilmas: (gdsteris, cikar,
sosyal statii arac1 olarak kullanilmas1) gibi formlar kazanmasidir. Dln-
yevilesme dinin giindelik hayatin arzulari ve ihtiyaglari i¢in kullanil-
mas1 anlamina gelir. Artik din deger ve inanglar pazardaki bir marka
gibi alinip satilmaya ve pazarin onlara bigtigi deger ile kiymetlendiril-
meye bagslar. Bu ise ahlaki olarak kayitsizliga yol agar.

Sonug olarak Dunyevilesme donemsel degildir, bugiin karsilas-
tigimiz bir sorun hi¢ degildir, insanlik tarihi kadar eskidir. Kur’an’in
ifadesiyle de insanin vahyin ahl&ki ilkelerini unuttugu, onlara yaban-
cilastigr ahlaki kayitsizliga distiigli yerytiziinde fesat ve bozgunculuk
cikartmaya basladig1 bir hali ifade eder. Bakara Suresi 11. ayetinde
ifade edildigi gibi: Onlara, yeryiiziinde fesat ¢ikarmayin dendi mi, der-
ler ki: Biz 1slah edicileriz. Kendilerine: "Yeryiiziinde fesat ¢ikarmayin"
denildiginde (tam bir piskinlikle): "Biz sadece (halkin ahlakin1 ve top-
lum nizamin1 diizeltip iyilestirmek isteyen) 1slah edicileriz" demekte-
dirler. Maalesef sosyal adaleti, paylagsmayi, infaki goz ardi eden her
servet biriktirme eylemi toplumsal baris1 yok eder, gelir esitsizligi ya-
ratir ve toplumsal ifsada neden olur. Miisliiman gii¢lii olmalidir, Miis-
liiman zengin olmalidir gibi masum ifadelerin arakasina siginarak sos-
yal adaleti ve infaki unutan her eylem toplumu ifsat eder. Sosyal ada-
let, zayiflara ve Oksiizlere adalet vermek, sikinti ¢ekenlerin ve yoksul-
larin hakkini korumaktir, yetimleri gozetmek bireyi degil toplumsal
refahi 6ne ¢ikarmaktir.
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V. Dunyevilesmenin Islahi olarak Sosyal Adalet

Bazi toplumlar neden toplumsal esitsizlige digerlerinden daha
az tolerans gosteriyor? Neden servetin, haklarin ve giice erigimin adil
bir sekilde dagitilmasini saglamak i¢in daha hazirliklilar? Neden daya-
nigma onlarda hakimdir? Adil bir toplum, yalnizca politikalar ve yasa-
larla degil, ayn1 zamanda adil iligkiler gelistiren insanlarla da insa edi-
lir. Bagka bir deyisle, sosyal adaleti yaratmak i¢in devlet yeterli degil-
dir, ¢linkii insanlarin yasanin emirlerini yerine getirmesi de gerekli-
dir. Sosyal adalet, yasanin kendisinin emredemedigini yerine getiren
insanlar olmadan da miimkiin degildir. Peki, bu sorumluluk nasil ka-
zanilir?

Bireylerin sosyal etkilesimleri ve deneyimleri, ahl&ki semalari-
nin olusumunda 6nemli bir rol oynar. Aile, okul, akran gruplar1 ve top-
lum gibi sosyal gevreler, bireylere ahlaki degerleri, normlar1 ve davra-
nig kaliplarin1 Ggretir ve bireylerin ahlaki semalarini sekillendirir
(Wendorf, Alexander, ve Firestone 2002:2). Ayrica bireyler, gozlem,
taklit ve pekistirme yoluyla ahlaki davranislar ve ilkeleri 6grenirler.
Bagkalarinin davramiglarim1 gézlemleyerek, ahlaki normlara uygun
davraniglar1 taklit ederek ve ahlaki davraniglar sergilediklerinde 6diil-
lendirilerek ahlaki semalarini gelistirirler. Adil ve hakkaniyetli bir top-
lum, bireylerin ahlaki gelisimini destekler ve ahlaki degerlere uygun
davranislar sergilemelerini tesvik eder. Sosyal adaletin saglanmasi, bi-
reylerin birbirlerine saygi duymalarini, haklarin1 korumalarini ve so-
rumluluklarin yerine getirmelerini kolaylastirir. Giiven ve sosyal ada-
letin saglanmadigi toplumlarda bireyler kendileri i¢in ahlaki kagis
rampalari bulurlar ve ahlaki kayitsizlik i¢in mesruiyet gerekgeleri tiret-
meye baslarlar. Sosyal adaletsizlik, bireylerin ahlaki degerlerini zede-
leyebilir ve ahl&ki sorunlara yol agabilir. Esitsizlik, ayrimcilik ve hak-
sizliga ugrama gibi sosyal adaletsizlikler, bireylerin giiven duygusunu
azaltabilir, 6fke ve nefret duygularim koriikleyebilir ve ahlaki ¢okiise
neden olabilir.

Sosyal adalet, insanlarin birbirlerine giivenmelerini saglar. Ada-
letli bir toplumda, bireylerin haklarimin korunduguna ve adil bir se-
kilde muamele goreceklerine dair bir inang vardir. Sosyal adalet, dii-
ristliigii ve seffafligr tesvik eder. Hukukun iistiinliigtine ve adil yargi-
lama stireclerine olan giliven, sosyal adalet ilkelerinin uygulanmasiyla
artar. Sosyal adalet, tiim bireylerin toplumun her alanina esit katilimini
saglamay1 amaglar. Herkesin degerli ve saygin oldugunu hissettigi bir
ortamda giiven duygusu gelisir. Hukukun istiinliigiiniin saglandigi,
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haklarin korundugu ve herkesin esit muamele gordiigii bir ortamda, in-
sanlar daha dirst, adil ve sorumlu davranmaya meyilli olurlar.

Sonug olarak hig kimsenin sirasin1 beklemedigi hatta babasinin
bile araya kaynak yaptigini goren bir ¢ocuktan diirtist olup kendi hak-
kina riza gostermesini bekleyemezsiniz. Ahlak derslerle 6gretilen de-
gil temsille gosterilen ve taklit ederek 6grenilen bir kazanimdir. Platon
hakliydi: Kisisel bir erdem olarak adalet ideali, toplumun yapisina ve
ahlaki durumuna baghdir ((James P. Sterba, Milton Fisk, Tibor R.
Machan etc.) 1995:288). Elbette ahlaki erdemleri toplumsal sartlara
baglamak istemiyorum. Aksine 6nce adalet i¢in savasmamiz gerekti-
gini soylilyorum. Adaleti ayakta tutmadik¢a Miisliiman olarak daha
fazla diinyevilesmenin girdabina kapilacagiz ve sekiilerlesmenin bo-
zucu etkisini daha fazla hissedecegiz. Bu yiizden Nizamiilmiik “Kufr
ile belki amma zulm ile paydar kalmaz memleket” demistir (Nizamii’l-
Mulk 2011:23).

Islam'a gore adalet, Allah'n emirlerine uygun davranmak ve
O'nun yarattig1 dengeyi korumaktir. Diirtistliik, dogruluk, merhamet ve
kardeslik gibi ahlaki degerler, Islam'da adaletin temelini olusturur ve
toplumun refahin1 artirmay1 hedefler. Islam, hayir yapmay1 ve yardim-
lasmay1 tesvik eder ve bu eylemlerin toplumsal adaleti saglamada
onemli bir rol oynadigina inanir. Yoksullukla miicadele etmek, Al-
lah'in rizasin1 kazanmakla esdeger tutulur ve oru¢ tutmak ve namaz
kilmak kadar 6nemlidir (Azid ve Sunar 2019:166).

Hayir ve yardimlagma, toplumda birlik ve dayanisma duygula-
rin giiglendirir, kiskanglik ve diismanlik gibi olumsuz duygulari azal-
tir. Ayrica, yoksullarin ihtiyaglarinin karsilanmasi, toplumsal huzurun
ve istikrarin saglanmasina katkida bulunur. Zekat, Islim'in temel sart-
larindan biridir ve zenginlerin belirli bir miktar malin1 yoksullara ver-
mesini zorunlu kilar. Zekat, dogrudan zenginlerden yoksullara kaynak
aktararak sosyal adaleti ve esitligi saglamaya yardimci olur. Ayrica,
zekat sayesinde zenginlerin mal varliklarini asir1 derecede biriktirmesi
engellenir.

Boylece Islam kurdugu infak, hayir, sadaka ve zekat gibi yar-
dimlagma ve sosyal adaleti saglama mekanizmalari ile dinyevi ihtira-
sin, sehvetin ve arzunun 6niine gecmeye calisir (Isleyen 2019). Dola-
yistyla dinyevilesme aslinda dindarligin adalet mizanin1 bozmasiyla
bir ahlak sorunu olarak oniimiize ¢ikar. Dlnyevilesme laikligin veya
sekiilerligin zorunlu bir sonucu degildir. Dlinyevilesme daha ¢ok Miis-
liimanin Allahresiiliiniin ifadesiyle dinar/para ile olan imtihanindaki
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basarisizliklarinin bir sonucudur. Bu basarisizlik sekiilerlesmenin hiz-
lanmasina katki sagladigi gibi ahlaki kayitsizlig1 da beraberinde getir-
mektedir. Adil bir toplum giivenilir bir Miisliimanla insa edilir. Giiven,
adalet ve infak ise dunyevilesmenin 1slahint miimkiin kilar.
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MUZAKERE
Ziya ERDINC*

Tebligde kavramsal tartisma boliimiinde sekiilerlesme ve laiklik
kavramlari, laikligin farkli ¢esitleri agiklandiktan sonra sekiilerlesme-
laiklik iligkisine deginilmektedir. Daha sonra sekiilerlesmenin bir din-
sizlik ve din karsitlig1 olmadig, sekiilerlesme siirecinin dini yok etme-
digi ancak onu doniistiirdiigii vurgulanmaktadir. Aslinda tebligde se-
kiilerlesme ile iliskisi ac¢iklanan kavramlardan biri laiklik olsa da
onunla kastedilenin laiklesme oldugu anlagilmaktadir. Zira laiklikten
farkl olarak laiklesme de sekiilerlesme gibi siire¢ ifade eden bir kav-
ramdir. Bu durumda sekiilerlesme toplumsal hayatta dinin etkisinin
azalmasi siireci iken laiklesme dinin devlet mekanizmalarindan uzak-
lagtirilmasi siirecini ifade etmektedir.

Sekiilerlesmenin ahlaki nasil etkiledigine dair farkli tezler akta-
rildiktan sonra sekiilerlesmenin ahlki degerler tizerinde mutlak ve
dogrudan negatif bir etkisinin bulundugu iddialarina kars1 ¢ikilmakta-
dir. Sekiilerlesmenin dinin ibadet ve seriatinda negatif etkisi olsa bile
ahlaKki ilkeler tizerindeki olumsuz etkinin sekiilerlesmeden degil, din-
yevilesmeden kaynaklandigi belirtilmektedir. Daha sonra ise dln-
yevilesme kavraminin sekiilerlesmeden farkina deginilip bunun ahlaki
kayitsizliga nasil yol agtig1 agiklanmaktadir. Soyle ki: Dunyevilesme
Kur’ani bir kavram olarak ne bu ana ne de sadece diine ait bir gercek-
liktir; aksine insanlik tarihi kadar eskidir ve insanin bulundugu her top-
lumda bir tiir yabancilagsma olarak dlnyevilesme ile karsilasabiliriz.
Diger bir ifadeyle inangh kisinin askin ve metafizik idealardan kay-
naklanan normlar1 dlinyevi arzu, fayda veya ¢ikar i¢in askiya alma ha-
lidir. Hocaya gore, dinyevilesme iki temel soruna yol agar. Birincisi
dini degerlerin goriiniirde korunmasina ragmen igsel olarak asinmasi-
dir. Ikincisi ise dinin aragsallastirilmas: (gdsteris, cikar, sosyal statii
araci olarak kullanilmasi) gibi formlar kazanmasidir. Bu noktada artik
din, deger ve inanglar pazardaki bir marka gibi alinip satilmaya ve pa-
zarin onlara bigtigi deger ile kiymetlendirilmeye baslar. Bu ise ahlaki
olarak kayitsizliga yol acar. Ahlaki kayitsizligi ortadan kaldiracak ve

* Dog. Dr., Marmara Universitesi {lahiyat Fakiiltesi.
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1slah edecek en etkili ¢6ziim ise sosyal adalettir. Sadece devletin degil
her bir bireyin bunun saglanmasi i¢in ¢aba harcamasi gerekir. Islam
dini sosyal adaleti saglamak icin infak, hayir, sadaka ve zekéat gibi pek
¢ok mekanizma olusturmustur. Bu mekanizmalarin ve ahlakin temsille
ve taklit edilerek 6grenilmesi ve sonraki nesillere aktarilmasi gerekir.

Bu kisa ozetten sonra tebligde i) sekiilerlesmenin din/sizlik ve
Islam’la baglantisi ve ii) sekiilerlesme-ahlak iliskisine dair ortaya ko-
nulan yaklagima dair farkli bakis agilar tizerinden elestirel degerlen-
dirmelerde bulunmak istiyorum.

1. Sekiilerlesme, Din ve Islam

Miisliiman iilkelerde modernlesme siirecinin etkisiyle biiyiik
toplumsal degisimlerin gergeklestigi goriilmektedir. Bu toplumsal de-
gisimlerin i¢inde elbette Miisliimanlarin bilim, teknoloji, saglik, siya-
set, ekonomik, kiiltiir ve sosyal hayat gibi bircok alanda gecmise
oranla dini referanslara daha atifta bulundugu ve bu alanlarda eylem-
lerini belirlerken ilahi emir ve yasaklar1 daha az dikkate aldiklar bir-
cok bilimsel arastirma goriilmektedir. Sosyoloji agisindan bakildi-
ginda bu toplumsal degisimin nasil isimlendirilecegi, arkasinda yatan
sebeplerin neler oldugu ve Bati iilkelerinde yasanan degisimlerle hangi
ortak noktalarin bulundugu agiklanmasi gereken 6nemli problemler-
dir. Bazi sosyologlar burada yasanan degisimin, daha Oncesinde
Bati’da baslayan sekiilerlesme siireciyle benzer yonlere sahip oldu-
gunu ifade ederek Misliiman tlkelerin de sekiilerlestigini savunmak-
tadirlar. Oyle ki bu sekiilerlesme Tiirkiye, Iran ve Suudi Arabistan gibi
devletin dinle iligkisi birbirinden ¢ok farkl1 iilkelerin tamaminda farkli
diizeylerde ve hizlarda gergeklesmektedir. Diger taraftan bazi sosyo-
loglar ise sekiilerizm ve sekiilerlesme kavramlarinin Bati’da dinsiz-
lesme ve dinsizlik anlaminda kullanildigina dikkat ¢ekerek bu kavram-
larin Miisliiman toplumlarda yasanan bu toplumsal degisimi sekiiler-
lesme kavramiyla ifade etmeye karsi ¢ikmislardir.

1.1. Sekiilerlesme ve Dinsizlik Iliskisine Dair Alternatif
Yaklasimlar

Sekiilerlesmenin dinle iliskisine dair farkli teoriler bulunmakta-
dir. Hilmi hocanm savundugu teori sekiilerlesmenin bir dinsizlik ol-
madigim salik veriyor. Ancak bunun tam tersine onun bir dinsizlesme
oldugunu savunan oldukca yaygin sekiilerlesme anlayislar1 da vardir.
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Sekiilerizmin ortaya ¢iktig1 Ortacag Avrupasi’nda ve ozellikle Aydin-
lanma donemindeki baglami dikkate alindiginda, pratik boyutunun
yani sira teorik ve inanca iliskin yoniiniin de bulundugu anlasilmakta-
dir. Ameli anlamda sekiiler toplumda, pratik hayatin biitiin alanlari,
ilahi giiciin yonlendirmesi ve 6gretisine gore degil akla gdre diizenlen-
meye calisilir. Kavramin teorik ve inanca iliskin yonii ise bu pratik
boyutun dayandig1 zemini olusturur. Buna gore ilahi olanin bir takim
emir ve yasaklarla insanin toplumsal hayatina miidahalesi kabul edile-
mez, boyle bir midahale reddedilir. Bu anlamda sekiilerin, aslinda
apateist, ateist ve deist vb. bir Tanr1 tasavvuruna sahip olmaktan baska
sans1 kalmiyor. Bu dogrultuda eger sekiiler kavramini ortaya ¢iktigi
baglami dikkate alirsak, bir Miisliimanin sekiiler olmas1 miimkiin de-
gildir. Zira iman “Hz Peygamberin Allah’tan getirdigi zorunlu olarak
bilinen hususlar1 kalben tasdik etmek” seklinde agiklanmaktadir.

Dolayisiyla miimin olmak, Allah’in Hz. Peygambere vahyettigi
toplumsal hayata iliskin delaleti ve siibutu kat’1 emir ve yasaklarimni
tasdik ve kabul etmeyi de gerektirir, ayn1 zamanda bu kabuliin o do-
neme miinhasir olmadigini yani ilahi emir ve yasaklarin geldikleri do-
nemle sinirli olmadigini kabul etmeyi de gerektirir. Burada teorik ola-
rak Allah’in emir ve yasaklarla sosyal hayata miidahalesini kabul et-
mekle birlikte i1ahi emir ve yasaklarin tikel 6rneklerinin tarihsel oldu-
gunu, ancak onlardan ¢ikarilmasi gereken genel ilkelerin bugiine de
hitap ettigini savunan tarihselci anlayisin da bu g¢ercevedeki sekiile-
rizmden farkli oldugunu belirtmek gerekir. Zira tarihselci anlayis en
azindan ilah1 emir ve yasaklarla hayata miidahaleyi ilkesel olarak ka-
bul eden bir inanca sahiptir.

Su halde bu yaklasima gére bir kisi, islam’mn toplumsal hayata
yonelik emir ve yasaklarinin bugiiniin toplumuna da hitap ettigini ka-
bul ettigi halde gesitli sebeplerden 6tiirii pratik olarak bu emir ve ya-
saklar1 yerine getirmeyebilir. Boyle bir kigi dinyevidir, dunyeviles-
mistir ancak sekiiler degildir. Miisliimanin ildhi emir ve yasaklara uy-
mamasi ag¢isindan pratik eylemleri sekiilerle ayni olsa da birincisi
ahlaki kayitsizliktan ve dlinyevilesmekten kaynaklanirken ikincinin te-
melinde yatan sebep bu emir ve yasaklarin ya sadece ilk muhataplarina
(Cahiliye toplumu) yonelik olup bugiin i¢in gegerliligini yitirdigine ya
da gercekte bunlarin ilahi olmadigina iliskin inang yatmaktadir. Bu iki
sonucun da Islam olarak degerlendirmesi miimkiin degildir.

Burada sunu belirtmek gerekir ki bu yaklasim kat’1 hiikiimlerle
ilgili durumu agiklamada elverisli olabilir ancak toplumsal hayata ta-
alluk eden ve inkar kiifrii gerektirmeyen dini hiikiimlerle ilgili sureci
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aciklamada yetersiz kalmaktadir. Zira sekiilerlesmenin dinsizlik olma-
digim diisiinenlere gore bu degisim siireci toplumsal hayata iliskin her
tirll dini hitkmii i¢ine almaktadir. Dolayisiyla modernlesmenin etki-
siyle bir Miisliiman, toplumsal hayata iligkin kat’1 olmayan hiikiimleri
terk etmek veya onlar1 reddetmek seklinde bir degisim yasayabilir ve
bu siirecte kendisinin Miisliiman oldugunu da sdyleyebilir. Iste bu de-
gisimi tecriibe eden Miisliiman, s6z konusu dint hlikimleri reddetmeyi
ve terk etmeyi dunyevilestiginde veya dinden ¢iktigindan dolay1 ger-
ceklestirmiyor. Dolayisiyla her sekiilerlesme mutlaka dinsizlikle so-
nuglanmayabilir.

1.2. Sekuler -Sekiilerlesme iliskisi Uzerinden Sekiilerlesme-
Dinsizlesme iliskisini Okuma

Sekiilerlesmenin dinsizlik olmadigini savunan sosyologlar se-
kiiler kavramu ile sekiilerlesme arasinda ¢ok 6nemli bir ayrim yapmak-
tadir. Buna gore sekiiler, bu sifatla nitelenen toplum ve bireyin doga-
iistiinden uzak bir yagsam deneyimlemesidir. Sekiiler ifadesinin kulla-
nildig1 yerde iki farkli zaman arasinda bir karsilastirma yapilmamak-
tadir, anin fotografi ¢cekilmektedir. Bu durumda sekiiler toplum demek
hayatinda dogaiistiine yer vermeyen toplum demektir (Ertit 2020:330-
31). Aslinda burada sekiiler kavrami dinsizlik kavramina dogal olarak
gotirmektedir. Yani dogaiistiiniin kendi alaninda kalip hicbir sekilde
bireyin veya toplumun hayatina miidahale etmemesidir. Eger bir di-
siince ve inang bireyin eylemlerini etkilemiyorsa bunun din olarak
isimlendirilmesi dogru olmayacaktir.

Sekiilerlesmede ise iki farkli zaman arasinda karsilagtirma yapi-
lir. Bireyin veya toplumun ge¢cmise nispetle simdiki hayatinda doga-
Ustliniin daha az gorundr olmasidir. Sekiilerlesme bir siirecin ismi iken
sekiiler sifatin1 tam olarak bu siirecin hangi asamasindaki kisiler ve
toplumlar i¢in kullanabiliriz? sorusunun cevabi 6nem tegkil etmekte-
dir. Burada kime sekiiler denilebilecegi hususunda iki ihtimal iizerinde
durmak istiyorum:

Birincisi, herhangi bir diizeyde sekiilerlesme siirecinden gegmis
kisi veya topluma bu sifat verilebilir. Problemi daha da belirginlestir-
mek i¢in matematiksel bir dille bunu ifade etmek mumkindr. Mesela
A kisinin 2 sene 6nce eylemlerinin %25’inde dini inancini dikkate al-
digimi ve su an bu oranin modernlesmenin etkisiyle %24’e diistiigiini
varsayalim. Bu durumda bir sekiilerlesme siireci yasanmis ve bu kisi
su an sekiilerdir. Yine dindar denilebilecek B kisinin 2 sene 6nce ey-
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lemlerinin %60’ 1da dogaiistiine gore hareket ettigini ve simdi ise mo-
dernlesme siireglerinin etkisiyle %58’inde dogaiistiiniin etkili oldu-
gunu varsayalim. Aslinda dindar denilebilecek bu kisinin de sekiiler-
lesme siirecini yasadigi icin sekiiler sifatin1 kazanmasi gerekir. Bu du-
rumda onceki zamanda hangi diizeyde dogaiistiine yer veriyor olursa
olsun eger su an modernlesme etkisiyle kisi dogaiistiine daha az yer
veriyorsa bu kisi sekiilerlesmistir ve sekiiler sifatin1 kazanmigtir. Zira
dogaiistiiniin kisinin eylemlerinin hangi diizeyde etkileme(me)si ha-
linde artik onun sekiiler kabul edilecegi konusunda bir kesinlik ve kon-
sensiis bulunmamaktadir. Bu durumda aslinda ¢ok dindar bir kisiye
bile sekiiler denilmesi gibi tuhaf bir durumla kars1 karsiya kalinacaktir.
Bu ihtimalle ilgili diger bir sorun ise dilsel agidandir. Zira dilde “-
lesme” ekini bir isme ekleyerek siireci ifade ettigimizde bu eki alan
sifat veya isim ancak siirecin bitiminde tam olarak tahakkuk eder.

Ikincisi ise sekiiler, sekiilerlesme siirecinin nihai noktasina ula-
sildiginda kisinin veya toplumun kazandigi sifat olmasidir. Birinci ih-
timal oldukca problemli sonuglara yol agtigindan kavramin bu an-
lamda kabul edilmesi daha makul olacaktir. Sekiilerlesme bir siireg ol-
dugundan ve bu siire¢ de sonsuza kadar devam etmeyeceginden bu sii-
rec ya bir noktadan sonra tersine yani desekiilerlesmeye evrilecektir ya
da en sonunda dogaiistiiniin hayattan tamamen ¢ekilmesi ile sonugla-
nacaktir. Dogaiistii tamamen hayattan ¢ekildiginde artik sekiilerlesme
siireci nihayet bulur ve bu siireci tamamlamis birey veya toplum “se-
kiiler” olarak nitelenir. Dolayisiyla bu sona ulasmadig siirece o birey
ve toplumu sekiiler olarak nitelemenin kavramin semantigi agisindan
dogru olmayacag1 kanaatindeyim. Dogaiistiine hayatinda hicbir se-
kilde yer vermeyen bir bireyin sekiilerlesmesinden artik bahsedilemez.
Zira dogaiistiinlin onun hayatia etkisini karsilagtirma imkani kalma-
mis oluyor. Eger dogaiistiine iliskin bir inancin din adimi alabilmesi
i¢in bu inancin, miintesiplerinin giindelik pratiklerini ve hayatlarin et-
kilemesi gerekli gortluyorsa (Ertit 2020:50-51) bu etkinin sifirlandig
ve geriye sadece inancin kaldig1 bir bireyde artik dinin bulunmadigim
yani onun dinsiz oldugunu sdyleyebiliriz.

Sonug olarak eger sekiilerlesmenin sonucunda varilan nihai
nokta, sekiiler toplum ve sekiiler bireyin olugsmasi ise ve sekiiler sifati
da dinsizlik anlamini igeriyorsa bu durumda nihayette dinsizlige ulas-
tiran bu sekiilerlesme siirecini pekala dinsizlesme olarak da ifade ede-
biliriz. Tipk sekiilerlesme-sekiiler kavramlar arasindaki farklilik gibi
dinsizlesme ile dinsiz de birbirinden farkli kavramlardir. Soyle ki, bi-
rey veya toplum gegmise oranla simdiki hayatinda dini hikimlere
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daha az yer veriyorsa, dini inan¢ ve degerlerinden uzaklasmigsa burada
bir dinsizlesme siireci vardir, ancak hayatindan dini tamamen ¢ikarma-
dig1 i¢in dinsiz sifatiyla nitelenmesi de dogru degildir. Dolayisiyla se-
kiilerlesme-sekiiler iligkisini bu gercevede aciklayip sekiilerlesmenin
dinsizlesme olmadigini séylemenin aslinda tutarsiz ve celiskili oldu-
gunu diislinliyorum. Zira su sorunun makul bir cevabinin verilmesi
beklenmektedir: Eger sekiilerlesmenin ulastirdigi nihai nokta sekiiler
bir toplum ise ve sekiiler de dinsizlik anlamini igeriyorsa neden bu su-
re¢ dinsizlesme olarak isimlendirilmesin? Burada itirazim sekiiler-
lesme ve sekiiler iliskisini bu sekilde aciklayanlara yonelik olup, Hilmi
hocay1 hedef almamaktadir. Zira Hilmi hocanin sekiilerlesme-sekdiler
arasindaki iliskiyi nasil anladigina dair tebligde bir agiklamayla kargi-
lasmadim. Hilmi hocanin iki kavram arasindaki iligkiyi nasil gordii-
giinii ve bu soruyu nasil cevaplandirdigint merak ediyorum.

1.3. Sekiilerlesme Karsisinda islam’in Konumu

Bitun dint toplumlarin sekiilerlesme karsisinda ayni reaksiyonu
g6stermesini beklemek dogru degildir. Bu noktada Islam’la Hristiyan-
lik tecriibesinin ¢ok farkli oldugunu diisiiniiyorum. Otantik ve orijinal-
ligini korumus bir kutsal metne sahip olmayan veya ulagan ilahi vahyin
toplumsal hayata daha az miidahalede bulundugu bir dinin mintesibi
modernlesme siirecinde giinliik hayatinda dindeki bir emir ve yasakla
kars1 karstya geldiginde bunun ilahi vahiyden kaynaklanmadigini dii-
siinebilir. Protestanlik bunun bir 6rnegidir. Bu anlamda Protestan,
Hristiyan kaldigini sdyleyerek sekiilerlesebilir ve bu iddiasini yalanla-
yacak kesin bir dini htikiim olmayabilir. Ancak islamiyet’te otantik bir
metnin bulunmasi, bireyin yasantisina ve toplumsal hayata dogrudan
temas eden ¢ok fazla muhkem nassin bulunmasi dolayisiyla modern-
lesmenin Miisliimanlarin sekiilerlesmesine etkisi diger din miintesip-
lerinden farkli olacaktir. Modernlesme siirecinde kat’1 olmayan ve za-
mana gore degisen hiikiimlerin Miisliimanlarin hayatinda daha az yer
tutmaya baslamasi ve sosyal hayat1 daha az etkilemesi muhtemeldir.
Ancak toplumsal hayati diizenleyen kat’1 emir ve yasaklarin sosyal ha-
yattaki etkisinin ortadan kalkmasi yoluyla sekiilerlesmenin gergekles-
mesinin hi¢ de kolay olmayacagi aciktir. Bu tiir kirilma noktalarinda
bazi Miisliimanlar agisindan sekiilerlesmenin dinsizlesme ile sonugla-
nacag ongoriilebilir.
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2. Sekiilerlesme-Ahlak iliskisi

2.1. Sekuler Ahlak Olabilir Mi?

Bu konuya iki farkli yonden bakilabilir. Birincisi Tanrisiz bir
ahlak insa etmenin imkani iizerinden meseleye bakilabilir. Hilmi hoca
da bu noktaya dikkat cekiyor. Bu yonle ilgili degerlendirmede bulun-
mayacagiz.

Ikincisi ahlak kavramiin ve Isldim’in ahlak kavramna yiikle-
digi anlam agisindan imkaninin incelenmesidir. Zira anlamu itibariyle
ahlak, sadece pratik bir eylemden ibaret degil ayn1 zamanda inanca
dair teolojik baz1 igerimlere de sahiptir. Bu ikinci kisimla ilgili iki hu-
sus dikkat cekmektedir:

1) Bunoktada ahlak kelimesinin semantik anlami1 hulk-halk yani
Allah’1n yaratmasindan gelmesi onemli. Kelimenin semantik anlami
zaten ilk basta bir yaratan ve yaratilan iliskisi vaz ediyor. Dolayisiyla
ahlak insandaki tabiatlar1 Allah’in kendisinde yarattigi iyi dogaya uy-
gun hale getirmesi demektir. Sekiilerin eylemi pratikte velev ki dinin
emrettigi insanlarin haklarimi gozetme gibi veya dinin ve yasakladigi
hirsizlik ve yolsuzluktan kaginma seklinde olsun bunun i¢in islam dii-
siincesindeki ahlak kavramini kullanabilir miyiz? Ahlak yerine teolo-
jik icerimleri bulunmayan bat1 menseli etik kavramini kullanmak daha
dogru olabilir.

2) Islam ahlék diisiincesinde, yapilan eylemin sirf Allah rizasi
veya emir-nehyi dikkate alinarak yapilmasi vardir. Eylemi doguran ni-
yetin, motivasyonun veya giidiiniin ne oldugu hususu onun ahl&ki ola-
rak degerlendirilmesinde 6nemlidir. Burada Hz. Peygamber’in; kiya-
met giiniinde hesabr ilk goriilecek li¢ kimsenin zahiren sehid, alim ve
servetini Allah yolunda harcayan zengin kimseler oldugunu bildirip
onlarin Allah rizasi yerine gosteris gibi baska niyetlerle bu amelleri
islediklerinin ortaya ¢ikmasi iizerine nihayetinde cehennemde yaptik-
larinin cezasini gekeceklerini haber vermesi oldukga énemlidir (Mis-
lim, “Imaret”, 152; Tirmizi, “Ziihd”, 48; Nesai, “Cihad”, 22) Dini
ahlak cesitlerinden tasavvufi ahlak ve kelami ahlak Gzerinden bu du-
rum sdyle aciklanmaktadir: Mesela Allah rizas1 gozetilmeden yapilan
infak eylemi ahl&ki olmayabilir. Tasavvufi ahlakta ¢okga 6n plana ¢i-
kan ihsan ve ihlas kavramlar yapilan eylemin diinyevi bir fayda goze-
tilerek degil sirf Allah rizasi i¢in yapilmasini ifade eder. Bu durumda
kiginin Allah’in rizasim1 gézetmeden yaptigi ikram ve infak ahlaki bir
eylem olarak degerlendirilemez. Kelami ahlak teorisinin temelinde yer
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alan en 6nemli kavramlar hiisiin kubuhdur. Hiisiin olan sey aymi za-
manda ahlakidir, kubuh olan sey de ahlaki degildir. Kelamcilarin hii-
stin ve kubuh kavramlariyla ne kastettikleri cogu zaman goz ardi1 edil-
diginden onlarin ahlak anlayislariyla ilgili problemli degerlendirme-
lere de gidilebilmektedir. Kelamcilara gore hiisiin-kubuh kavramlar
giinliik hayatta dort farkli anlamda kullanilabilmektedir:

1) Kemal ve noksanlik sifat1 anlaminda (Faydali bir seye iliskin
bilginin hustn, cehaletin kubuh olarak nitelenmesi),

2) Amaca uygun olmasi veya olmamasi anlaminda (Faydal1 bir
eylemin hiisiin, faydasiz eylemin kubuh olmasi),

3) Insanin dogasina uygun olan veya ona aykir1 olan (Tatli yi-
yeceklerin hiisiin, ac1 yiyeceklerin kubuh olmasi) ,

4) Failinin Allah nezdinde basta 6vgii ve sonrasinda miikafati
hak ettigi eylem hiisiin, basta yergi ve sonrasinda cezaya miistahak ol-
dugu eylem ise kubuhtur. ilk ii¢ kismin akli oldugu hususunda bir ih-
tilaf bulunmay1p kelamda ekoller arasinda tartigma konusu olan hiisiin-
kubuh, dordiincii anlamdakidir, digerleri kelami tartismanin diginda-
dir. Tartigsma konusu olmasiyla kastedilen ise eylemlerin dérdiincii an-
lamdaki hiisiin ve kubuh vasfina sahip olmalarinin ontolojik anlamda
zatiligi-izafiligi, epistemolojik agidan akliligi-ser’iligi, teklifin kayna-
ginin ilahiligi-akliligi vb. hususlardir (Teftdzani 1305:2/148-149).

Buna gore zengin kisinin, ihtiyacindan fazlasini herhangi bir zo-
runluluk bulunmadig: halde fakirlere tasadduk etmesi bu eylemin hi-
siin olmasi i¢in yeterli degildir. Bu eyleminin Allah nezdinde 6vgiiyti
ve ahirette mukéafati hak etmesi halinde hiistin olur ve ahlaki kabul edi-
lir. Ancak hadiste ifade edildigi gibi eger gosteris i¢in bu eylemi yap-
missa Allah katinda yergi ve ahirette de cehennem azabini gerektirdigi
icin eylem dini anlamda ¢irkindir ve ahlaki degildir. Bu anlamda
ahlakilik gayri ahlakilik insanin hayatinin biitiin alanlarii ve biitiin
eylemlerini kusatir, bunun diginda kalan hi¢bir eylemi yoktur. Yani
Mislimana gore teklife muhatap olmus insanin biitiin iradi eylemleri-
nin (ef’al-i miikellefin) Allah katinda 6vgii ve mikéafat veya yergi ve
ceza seklinde neticeleri vardir.

Su halde bu agiklamalar dogrultusunda sekiilerin Allah’in riza-
sini1, emir ve yasaklarin1 gézetmeden yaptigi eylem dini agidan iyi ve
ahlaki degerlendirilemez. Belki bu eyleme etik demek daha uygun ola-
caktir. Etik, eski Yunanca’daki “orf, adet, aliskanlik, huy” anlamina
gelen éthos (700c) sdzciigiinden gelmektedir. Kelimenin szliik anlami
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zaten toplumda yerlesmis ve kabul gérmiis aligkanliklari ifade etmek-
tedir. Dolayistyla etik halka gore dogru olan1 yapmak iken ahlak ise
hakka gore dogru olan1 yapmaktir. Mesela faiz alip vermek giiniimiiz
toplumlarinda etik kabul edilir, ancak Islam agisindan bu bir ahlaksiz-
liktir.

2.2. Daha Fazla Sekiilerlesmis Toplumlar Daha Fazla Ah-
lakh Mi1? Hukuk-Etik liskisi

Hilmi hocanin sekiilerlesmenin ahléksizliga yol agmadigina dair
getirdigi bazi argiimanlara dair degerlendirmelerimi de burada ifade
etmek istiyorum. Argiiman, sekiilerlesme yolunda oncli devletlerin
yolsuzluk ve kamu malina el uzatmama konusunda ¢ok iyi diizeyde
iken Miisliiman devletlerin cok daha gerilerde oldugunu ifade eden en-
dekslerin varligidir. Dogrusu bu karsilastirmanin sekiilerlesmenin
ahlaksizlik iizerinde etkisini gosterdigini diisinmiyorum. Cinki mu-
kayese edilen farkli toplumlar var ve bu farkli toplumlarda da farkli
diizeylerde isleyen bir sekiilerlesme siireci var. Bu etkiyi kanitlamak
icin sdyle bir veriye ihtiyacimiz var. Bugiin herhangi bir {ilkeyi alip
onun toplumsal yasantisinda dinin etkisini ve ahl&kilik gostergelerini
olgeriz. 5 sene sonra bir daha ayni toplumda dinin etkisini ve ahlakilik
gostergelerini Olceriz. Eger bu 5 yillik periyotta sekiilerlesme artmis
ancak ahlakilik gostergelerinde bir geriye gidis yoksa veya hatta tam
tersine olumlu yonde gelismigse bu durumda aralarinda olumlu bir ko-
relasyon oldugunu soyleyebiliriz.

Bunun yani sira sekiilerlestigi ifade edilen Bati toplumlarinda,
iyi diizeyde oldugu ifade edilen gostergeler, hukuki yollarla belirlen-
mis kurallardir ve bu hukuki normlara uyulmasinin pek ¢ok farkli se-
bepleri olabilir. Mesela belirlenen hukuki normlar i¢in konulan caydi-
ric1 cezalar ve cezalarin uygulanmasinda hukuki sistemin diizgiin isle-
tilmesi dogal olarak insanlarin kamunun veya baskalarinin malina za-
rar vermesini, hirsizlik ve yolsuzluk yapmasini engelleyecektir. Hal-
buki etik degerlerin ¢ogu zaman bir baglayicilig1 yoktur, cezai miiey-
yidesi yoktur. Boyle olunca onlar1 yapmaya sevk edecek Allah rizasim
kazanma gibi bir inang veya toplumdan diglanma endisesi bulunmadi-
ginda cogu zaman birey, onlar1 yapmay1 vaktini faydasiz islere sarf
etmek olarak gorebilmektedir. Mesela ihtiyaci olan birine karsilik bek-
lemeden yardim etmek, yasli komsusunun kapisini ¢alip ihtiyacini sor-
mak gibi islenmediginde cezai miieyyidesi bulunmayan bu eylemleri
yerine getiren birey aslinda daha etik veya ahlaklidir. Digerlerinde ise
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belirlenen kurallara aykir1 hareket edildiginde cezai miieyyidesi bulun-
dugundan zaten birey, ister istemek ondan kaginmak durumunda kal-
maktadir.
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HINT ALT KITASI MUSLUMANLARI:
DUNYEVILESME VE KiMLiK ARAYISI
Abdullah al-MAMUN*

1. Giris:
Meseleyi ""Vehn' Hadisiyle Cercevelemek

Islam geleneginde, Ebli Abdiisselam’dan rivayet edilen hadis,
giinlimiiz Miisliimanlarinin kars1 karsiya oldugu kimlik krizine dair de-
rin bir diislince sunar. Hz. Muhammed (s.a.v.), Miisliiman {immetinin
sayisinin artmasina ragmen, deniz tizerindeki kopiik gibi zayif diisece-
gini bildirmistir. Vehn olarak adlandirilan bu zayiflama, diinya sevgi-
sine ve 6lim korkusuna baglanmistir. Bu hadis, bilhassa Hint Alt Ki-
tasindaki bircok Miisliimanin karsilastig1 giincel kimlik krizinin teme-
lini olusturan, manevi arayiglardan maddi olana kayisi ifade eden Diin-
yevilesme’nin 6zlinli 6zetlemektedir.

Bu hadisin 6nemi, ozellikle Mislimanlarin sekiilarizm, so-
miirge miraslar1 ve kiiresellesmenin sonuglariyla yiizlestigi Hint Alt
Kitasindaki gliniimiiz Misliiman toplumlarinin sosyo-politik manza-
rasinda belirginlesmektedir. 600 milyondan fazla Misliimana ev sa-
hipligi yapan bolge, bu kimlik miicadelesinin kritik bir alan1 olarak 6ne
¢ikmaktadir. Tarihsel olarak, altkita 6zellikle Babiir imparatorlugu do-
neminde, islami degerlerin sosyal, siyasi ve ekonomik dokuya derin-
lemesine islendigi bir siirecte, Islami yonetim, kiiltiir ve geleneklerle
sekillenmistir. Ancak, Ingiliz sémiirgeciliginin ortaya ¢ikist bu den-
geyi koklii bir sekilde degistirmistir.

Ingiliz egemenligi altinda sekiilarizm, sdmiirge politikasmnin te-
mel taglarindan biri haline geldi. Bat1 egitimi, kapitalist ekonomik sis-
temler ve bireycilik tesvik edilerek ekonomik gelisme kolaylastirilmas,
ancak ayn1 zamanda Islami degerler asindirilmistir. Sémiirge egitim

* Dr., Nation Building Initiative Direktéra  (NBI) (alma-
mundu08@9gmail.com).
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sistemi, geleneksel Islami cercevelerin yerini alarak, sekiiler degerleri
daha da koklestirmis ve Islami ahlak ile bilgiyi geri plana itmistir. Bu
degisim, altkitadaki bir¢ok Miisliimani, dini miraslar1 ile somiirgeci
giicler tarafindan dayatilan sekiiler, materyalist diinya goriisleri ara-
sinda sikismig, derin bir kimlik kriziyle bas baga birakmistir; bu miica-
dele somiirge sonrasi donemde de devam etmektedir.

Bu calisma, sekiiler ve Batili ideolojilerin elestirel olmayan bir
sekilde benimsenmesinin, Hint Alt Kitasinda farkli Miisliiman kimlik-
lerinin muhafazasini zayiflattigini ve karmasik bir kiiltiirel ve entelek-
tiiel kimlik krizine katkida bulundugunu savunmaktadir. Modern bici-
miyle Sekiilarizm, manevi ve dini kaygilar1 6zel alana indirgerken,
maddi diinyaya dncelik veren bir diinya goriisiinii tesvik eder. Miislii-
manlar i¢in IslAm, inananlar1 nihai manevi amaglarinin farkinda kala-
rak dlnyevi basariy1 aramaya tesvik eden, hem diinya hem de &hiret
ile dengeli bir iliski kurmaya cagirir.

Bu makale, Hint Alt Kitasindaki Miislimanlarin sekiilerlesmis
devlet yapilarinda kiiltiirel ve entelektiiel kimliklerini koruma konu-
sunda karsilastiklart zorluklari analiz etmekte, somiirgecilik ve seki-
lerlesmenin bu miicadeleler lizerindeki etkisini arastirmaktadir. Ulusal
kimliklerini sekillendiren siyasi, egitimsel ve kiiltiirel zorluklar1 vur-
gulamak amaciyla, karmasik Miisliiman ¢ogunluklara sahip iki {ilke
olan Banglades ve Pakistan’a odaklanmaktadir. Islami degerleri koru-
mak i¢in 6nemli ¢abalar sarf edilmis olsa da, bu ¢abalar heniiz devlet
yapilarinda baskin bir Miisliiman kimliginin tesis edilmesine yol ag-
mamistir.

Makale ayrica, islami degerleri modern y&netim talepleri ve kii-
resel angajmanla dengeleyen bir Miisliiman ulusal kimligi insa etmeye
yonelik tavsiyeler sunmaktadir. Sekiiler ¢cergcevelere karsi koymak igin
cesitli girisimlere ragmen, bu iilkelerdeki Miisliiman kimligi, parga-
lanma, yabancilagma ve daha genis sosyo-politik yapilar i¢inde bir Gte-
kilestirilme hissi ile damgalanmis, bir ge¢is durumunda kalmaya de-
vam etmektedir. Bu zorluklar, 6zellikle dini ilkeleri yasadiklar sekiiler
diinyayla uzlastirmakta zorlanan gen¢ nesiller arasinda belirginles-
mektedir.

Bu ¢alisma, "vehn" hadisini bir mercek olarak kullanarak, seki-
larizm ve materyalizmin IslAm’m manevi ve kiiltiirel mirasini baltala-
makla tehdit ettigi Hint Alt Kitasindaki Miisliimanlarin kars1 karsiya
kaldig1 mevcut kimlik krizini incelemektedir. Caligma, Miisliimanlarin
bu zorluklarin {istesinden gelme, islami kimliklerini yeniden tesis etme
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ve nihayetinde modern diinyada dengeli ve biitiinlegmis bir rol edinme
yollarmi degerlendirmeyi amaglamaktadir.

2. Baglam ve Metodoloji
Cografi ve Demografik Baglam

Banglades, Hindistan ve Pakistan’dan olusan Hint Alt Kitast,
600 milyondan fazla Miisliiman1 barindirarak diinya genelindeki en
biiyiik Miisliiman niifuslardan birine ev sahipligi yapmaktadir. Tarih-
sel olarak bolge, 6zellikle Babiir Imparatorlugu doneminde, 13. yiiz-
yildan itibaren Miisliiman yonetimi altinda, Islami Kiltir, siyaset ve
entelektiiel yasamin bir merkezi olmustur. 1947°deki Hindistan’in
paylagilmasi, bolgedeki Miisliiman niifuslarini sekillendirmeye devam
eden farkli ulusal kimlikler yaratti. Siyasi farkliliklara ragmen—Hin-
distan’1n sekiiler cumhuriyet, Pakistan’m islam cumhuriyeti ve Bang-
lades’in sekiiler bir anayasaya ve Miisliiman ¢ogunluga sahip olmasi
gibi—bu milletlerdeki Misliiman topluluklar derin tarihsel, kiltirel ve
dini baglar1 paylasmaktadir. Bu durum, bolgeyi, Miisliimanlarin karsi-
lastig1 cagdas kimlik krizini incelemek i¢in kritik kilmaktadir.

Her ne kadar birgok ¢aligma, Miisliiman diinyasindaki ve Hint
Alt Kitasi’'ndaki Miisliiman topluluklarin somiirge yonetimini, mo-
dernlesmesini ve sekiilarizasyonunu incelemis olsa da, bu ¢alisma bol-
geyi vehn hadisi gergevesinden analiz eden ilk ¢alismalardan biridir.
Bu yaklagim, ¢agdas toplumlara, dinamiklerine ve Miisliimanlarin ta-
rihsel miraslarina kok salmis sosyo-politik ve kiiltiirel bir kimlik inga
etme miicadelelerine dair yeni i¢gdriiler sunmaktadir. Ayrica, bu ¢a-
lisma bolgedeki Miisliimanlarin konumunu islam geleneginde temel
bir deger olan "limmet" kavrami ¢ercevesinde ele almaktadir. Bu ana-
liz, kiiresel Miisliiman tepkisinin asgari diizeyde ve tartismal1 bir se-
kilde etkisiz kaldigi, Siyonistlerin yiiriittiigii Gazze’deki devam eden
soykirim 1g1ginda acil bir nitelik kazanmaktadir. Bu durum, vehn ha-
disinin ilettigi mesaj1 yansitmaktadir.

Tarihsel Arka Plan: Ingiliz Sémiirgeciliginin Sosyo-Politik
ve Entelektiiel Manzara Uzerindeki Etkisi

Ingiliz sémiirgeciligi, Hint Alt Kitas1’mn siyasi, sosyal ve Kiil-
tiirel yapilarini, 6zellikle Misliiman topluluklar i¢in derinden doniis-
tiirmiistiir. ingilizler, sekiiler yonetimi ve Bati1 merkezli egitim sistem-
lerini uygulamaya koyarak geleneksel islami kurumlar1 yerinden etmis
ve bir kiiltiirel boliinme yaratmistir. Somiirge politikalart —Ozellikle
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egitim ve hukuki gergeveleri etkileyenler— Islami degerleri ve bilgiyi
marjinallestirmis, bunlarin yerine somiirgeci segkinleri destekleyen se-
kiiler idealleri yerlestirmistir. Ingilizlerin "bdl ve ydnet" stratejisi,
Mdslimanlar ve Hindular arasindaki gerilimleri daha da yogunlastira-
rak sosyo-politik dinamikleri temelden degistirmistir. Somiirge yone-
timi altindaki Miisliiman siyasi giiclinlin aginmasi, Misliimanlar yeni
dayatilan sekiiler somiirge diizeni icinde kendilerine bir yer tanimla-
makta zorlandiklari i¢in bir kimlik krizine yol agmustir.

Metodoloji

Sémiirge Miraslarinin ve Bunlarin Somiirge Sonras1 Miisliiman
Sosyo-Politik Yapilar Uzerindeki Etkisinin Tarihsel ve Tematik Ana-
lizi

Bu calisma, Hint Alt Kitasindaki Miisliimanlarin karsilastig
kimlik krizinin ardindaki Ingiliz sémiirgeciliginin etkisini arastirmayi
amaglayan nitel bir metodoloji kullanmaktadir. Tarihsel ve tematik
analiz yoluyla arastirma, somiirge miraslarinin—ozellikle egitim, si-
yaset ve kiiltiir alanlarinda—bdlgedeki Musliman ¢ogunluklu tilkele-
rin (Banglades, Pakistan ve Hindistan) sosyo-politik yapilarini nasil
sekillendirdigini incelemektedir. Sekiilarizm, somiirgecilik ve Miislii-
man kimliginin kesigimini analiz etmek i¢in somiirge kayitlari, egitim
politikalar1 ve dini yazilar dahil olmak tzere birincil ve ikincil kaynak-
lar gozden gecirilmektedir. Bu kaynaklar, islami degerler ile somiirge
yonetimi sirasinda ve sonrasinda dayatilan sekiiler ¢erceveler arasin-
daki gerilimlere dair i¢goriiler sunmaktadir.

Bengal Miisliiman kimligi vaka ¢alismasi, bu analizin odak nok-
tasini olusturarak daha genis kimlik krizine dair daha derin bir anlays
saglamaktadir. Caligma, asagidaki gibi kilit olaylar sirasindaki tarihsel
deneyimlere odaklanmaktadir:

¢ Bengal’in Taksimi (1905)

e Pakistan’in kurulusu (1947)

¢ Banglades’in bagimsizligi (1971)

Bagimsizlik sonras1 Banglades’te, asagidaki ek olaylar ulusal
kimligi onemli ol¢iide sekillendirmistir: BAKSAL donemi, Seyh Mu-
ciburrahman’in liderligi, Genellikle otoriter ve fasist olarak tanimla-
nan Banglades Avami Ligi’nin yonetimi (2009-2024), Temmuz Dev-
rimi- 2024 ve ardindan gelen siyasi gelismeler.

Bu doniim noktalari, Bengal Miislimanlarinin daha genis Miis-
liiman diinyasi i¢indeki sosyo-politik kimligini sekillendirmede belir-
leyici olmustur.
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Ek olarak, ¢aligma Hindistan ve Pakistan’daki Miisliimanlarin
deneyimlerini kisaca incelemektedir; zira bu iilkelerde sekiilarizm ve
somiirge miraslar1 farkl sekillerde tezahiir etmis ve Miisliiman toplu-
luklar i¢in ¢esitli zorluklar ortaya ¢ikarmistir.

Bu arastirma, Bengal Miisliiman kimligini bir vaka ¢alismasi
olarak kullanarak, somiirgecilik, sekiilarizm ve kimlik krizlerinin nasil
kesistigini kesfetmeyi amaglamaktadir—bdylece bolgedeki Musli-
manlarin dini kimliklerini somiirgeci ve somiirge sonrasi devletler ta-
rafindan dayatilan sekiiler ¢ercevelerle uzlastirma miicadelelerine 151k
tutmaktadir.

3. Diinyevilesme (Sekiilerlesme) ve Felsefi Kokenleri
Islam Diisiincesinde Sekiilerlesmenin Tanimi ve Baglamm

Islam diisiincesinde sekiilerlesme, dini ve manevi ilkelerin ka-
musal yasamdan dislandig1 veya marjinallestirildigi ve bunun yerine
maddi kaygilarin 6ncelik kazandig: siireci ifade eder. Nakib el-Attas,
sekiilerlesmenin yalnizca din ve devletin ayrilmas1 degil, Islam’in bii-
tiinciil diinya goriigiinii bozan, daha derin bir doniisiim oldugunu vur-
gular. El-Attas’a gore sekiilarizm, bir zamanlar dini bilgi (Ilim) ile
diinyevi bilgiyi (‘Ilmii’d-diinya) uyumlastiran birlesik ¢ergevenin par-
calanmasiyla ortaya c¢ikar. Bu b6liinme, maddi ve manevi alanlarin ar-
tik birbiriyle baglantili olarak goriilmedigi Miisliiman toplumlarinin
parcalanmasina yol acar.

Lena Salamyah, sekdilarizmin sémurgecilik ddnemindeki rollin
analiz ederken, sekiilarizmin dine kiyasla daha iistiin ve daha rasyonel
bir alternatif olarak sunuldugunu savunur. O, sekiilarizmin sadece notr
bir sistem degil, ayn1 zamanda toplumu geleneksel dini sistemlere ki-
yasla daha gelismis bir sekilde organize etmenin yolu olarak konum-
landirildigini 6ne siirer. Bu baglamda, sekiilarizm, yerel dini ve kiiltii-
rel pratiklerin marjinallestirilmesini veya bastirilmasii mesrulastir-
mak i¢in kullanilmustir. Salamyah (s. 265), sekilarizmin sémirgeci
baglamda, genellikle modasi ge¢mis veya mantik dis1 kabul edilen di-
nin karsisinda rasyonel, ilerici bir alternatif olarak c¢erg¢evelendigini
vurgular. Bu ¢ergeveleme, sekiiler modernlik ile din arasinda bir ayrim
yaratilmasina ve dinin 6zel alana indirgenmesine yardimei olmustur.

Lena Salamyah, sekiilarizmin bir somiirgelestirme giicii olarak
isledigi tic temel yolu su sekilde tanimlar:

1. Gelenekleri Somiirgelestirmek: Sekiilarizm, yerel manevi
pratikleri "din™ olarak kategorize etti ve onlari sosyal ve siyasal alan-
lardan dislayarak asagi veya daha az rasyonel olarak konumlandirdi.
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2. Devletleri Somiirgelestirmek: Sekiilarizm, dini veya yerel
geleneklere dayanan diger yonetim ve siyasi Orgiitlenme bi¢imlerini
kenara iterek, ulus-devlet kavramini zorla kabul ettirdi.

3. Hukuku Somiirgelestirmek: Sekiilarizm, tek bir, devlet tara-
findan uygulanan yasal sistemi dayatti; geleneksel, din temelli hukuk
sistemlerini ise azaltt1 veya gdz ardi etti.

Bu siiregler, geleneksel Miisliiman yonetimini yalnizca gayri
mesrulastirmakla kalmadi, ayni zamanda sekiilarizmi sémiirge sonrasi
yonetim ve devlet icin hakim cerceve olarak tesis etti.

Islami Ogretiler ve Sekiiler Degerler Arasindaki Karsithk

Islami gretiler, dini ve sekiiler alanlar arasinda kati bir ayrimi
tesvik etmez. Aksine, Is]Am hem maddi hem de manevi arayislarim bii-
tiinlesmesini tesvik eder. Kur’an ve Hadis, maddi refah arayisinin ma-
nevi farkindalikla uyum i¢inde yiiriitiilmesi gerektigini 6gretir. Dini
degerlere dayanan etik davranis, kisinin diinyevi eylemlerine rehberlik
etmelidir. Ornegin, Kur’an, insanin bu diinyada basari icin ¢abalarken,
ayn1 zamanda Allah’a ve Ahiret’e kars1 gorevlerinin bilincinde olma-
sin1 vurgular. Islam’da ilim (bilgi) arayisi, dini galismalarin Stesine
gecerek, ilahi etik ile uyumlu oldugu siirece insanliga fayda saglayan
tiim bilgi alanlarini kapsar.

Ote yandan sekiilarizm, materyalist bir diinya gériisiinii destek-
ler. Siklikla insan aklii dini veya ilahi rehberlikten ayirir; ekonomik
gelismeyi, bireysel 6zgiirliigii ve teknolojik ilerlemeyi onceliklendirir.
Sekiilarizm, maddi ilerlemenin manevi degerlere veya metafizik kay-
gilara atifta bulunulmaksizin elde edilebilecegi inancini besler. Bu
perspektif, dini, kamu yasami veya yonetim iizerinde minimal etkiye
sahip olacak sekilde 6zel alana yerlestirir.

El-Attas gibi bilginlerin tarif ettigi islAmi diinya goriisii, maddi
diinya (diinya) ile manevi dlemin (ahiret) birbirinden ayrilmaz oldu-
gunu One siirer. Her ikisi de, hem maddi hem de manevi basariy1 elde
etme hedefiyle, birlesik, uyumlu bir ¢ergevede bir arada var olmalidir.
Bu, dini, kamu yonetimi veya toplumsal rgiitlenme iizerinde simirh
etkiye sahip 0zel bir mesele olarak ele alan sekiler perspektifle keskin
bir tezat olusturur.

Sekiilerlesmenin Maddecilige Kaymasi ve Manevi-Dini Den-
geye Yonelik Riskleri

Sekiilerlesme (sekiilarizasyon), odagin ekonomik gelisme, tiike-
tim kdiltiirii ve bireysel 6zerklik iizerinde oldugu, genellikle manevi
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tatmin ve etik davranis pahasina gelisen bir maddecilige (materya-
lizme) dogru kaymay1 temsil eder. Islam geleneginde, maddi diinya
manevi hedeflere ulagsmak icin bir ara¢ olarak goriiliir, ancak madde-
cilik tek odak noktasi haline geldiginde, yasamin dengesini bozar.
Hem bireyler hem de toplumlar manevi sorumluluklarindan uzaklasa-
rak, ahlaki ve dini gérevlere kiyasla diinyevi basariy1 6nceliklendirir-
ler.

Sekiiler ideolojilerin dayatilmasi, 6zellikle Hint Alt Kitasi’nda,
Miisliiman topluluklar iizerinde derin bir etki yaratmistir. Somiirgeci-
lik sirasinda tanitilan ve maddi basarty1 6nceliklendiren sekiiler ¢erge-
veler, giinlik pratikler ile dini yiikiimlilikler arasinda bir kopukluk
olusturmustur. Kur’an’in kendisi de dinyevi zevklere asir1 baglan-
maya kars1 uyarir, inananlari diinya ile dhireti biitiinlestiren dengeli bir
yasam siirmeye tesvik eder.

C. A. van Peursen’in derinlemesine isaret ettigi gibi, sekler-
lesme, bireylerin kendilerini dinl ve metafizik kisitlamalardan 6zgiir-
lestirdigi bir siireci temsil eder. O, sekiilerlesmeyi, insanligin "dini et-
kiden ve ardindan diisiince ve dil lizerindeki metafizik kontrolden"
kurtulmasi olarak tanimlar. Bu siire¢ ayn1 zamanda Van Peursen’in
"tarihin kadercilikten arindirilmasi" (defatalization of history) olarak
tanimladig1 seyi de icerir; burada bireyler ve toplumlar, kendi gelecek-
lerini ve etraflarindaki diinyay: sekillendirmekten sorumlu olduklarini
fark ederler. Bu odak kaymasi, “6te diinya kaygilarindan bu diinyaya
ve bu zamana” (saeculum), kutsal ve ilahi olanin artik insan yasamina
ve yonetimine hakim olmadigi ani1 isaret eder.

Sekiilerlesme siireci, 6zellikle somiirgeciligin etkisiyle, gele-
neksel Musliiman kimliklerinin parcalanmasina yol agmistir. Islamf il-
kelerin sekiiler ideolojiler lehine marjinallestirilmesi, yagamin manevi
ve maddi yonlerinin artik biitiinlesmedigi bir kimlik krizi yaratmistir.
El-Attas, Salamyah ve van Peursen’in savundugu gibi, sekiilarizm, so-
mirgeci bigimiyle, dini devlet yonetiminden ayirmakla kalmamais; se-
kiilarizmi rasyonel, iistiin bir alternatif olarak konumlandirmis, Islami
diistince ve pratikleri Bat1 hukuku, yonetimi ve sosyal drgiitlenme mo-
delleri lehine kenara itmistir.

Hint Alt Kitasi’ndaki ve 6tesindeki Misliman topluluklar igin
bu maddecilige kayis, dini kimliklerini sekiiler ¢cergevelerle uzlastirma
konusunda temel bir zorlugu temsil etmektedir. Sekiilerlesmis, kiire-
sellesmis bir diinyada otantik bir Islami kimligi siirdiirme miicadelesi,
gunimdiiz Miisliiman toplumlar i¢in merkezi bir endise olmaya devam
etmektedir.
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4. Somiirge Mirasi ve Sosyo-Kulturel ile Entelektel Alanlar
Uzerindeki Etkisi

Ingiliz Somiirge Yonetiminin Sekiiler Cergeveleri Sekillendir-
medeki Rolii ve Hint Alt Kitasi’ndaki Miras1

Hint Alt Kitasi’'ndaki Ingiliz sémiirge donemi, 6zellikle Miislii-
man topluluklar icin siyasi, kiltirel ve entelektiiel alanlarda énemli
doniisiimlere yol acti. Lena Salamyah’nin isaret ettigi gibi, somiirge-
cilik sirasindaki sekiilarizm sadece nétr bir ¢erceve degildi; geleneksel
dini sistemlere kiyasla daha rasyonel ve {istiin bir alternatif olarak ¢er-
cevelenmisti. Ingilizler, ilerleme igin gerekli oldugunu iddia ederek se-
kiiler yonetim ve hukuk sistemlerini tanitirken, dini 6zel alana indir-
gedi. Bu kayma, bdlgedeki Musliman kimlikleri Gizerinde uzun sureli
etkiler birakarak, daha sonra Hindistan, Pakistan ve Banglades gibi so-
miirge sonrasi devletleri etkileyecek olan sekiiler ¢cergevelerin temelini
attr.

19. yiizyilin baslarinda, Ingiliz sémiirge yonetimi din temelli
egitimden kesin bir kopus yasadi. Robert Ivermee tarafindan belirtil-
digi iizere, Ingilizler 19. yiizyilin baslarinda dini egitimin artik devlet
destekli egitim sisteminin bir pargasi olmayacagina karar vererek egi-
timi tamamen sekler hale getirdi. Bu karar, geleneksel islami egitim
kurumlarinin marjinallestirilmesi veya Bat1 bilgisini tesvik eden sekii-
ler okullarla degistirilmesi nedeniyle, Miisliiman entelektiiel ve kiiltii-
rel yasami i¢in derin sonuglar dogurdu.

Ingiliz somiirgeciliginin sekiilerlesme yaklasimi, dini yonetim-
den ayirmanin tesine gegti; somiirge yonetimini destekleyecek ve ge-
leneksel Miisliiman pratiklerini zayiflatacak sekilde egitim sistemini
ve kiiltiirel degerleri yeniden sekillendirmeye yonelik aktif, sistematik
bir ¢abaydi.

Somiirge Yonetimi Sirasinda Islami Egitim ve Kiiltiirel Sistem-
lerin Pargalanmasi

Ingilizlerin 1ahirAc (lakhiraj) (kira veya vergi muafiyeti olan top-
rak tahsisleri) uygulamasim kaldirmasi, Hindistan’daki Islami egitimi
desteklemede kritik dneme sahip olan vakif (hayir kurumu) sistemini
onemli 6lglide etkiledi. Lahirac topraklari, tarihsel olarak Islami bilgiyi
koruma ve aktarmada merkezi bir rol oynayan medreseler ve Sufi ku-
rulusglart gibi dini ve egitim kurumlarmin finansmani igin temeldi.
Toprak politikasi reformlarinin bir parcasi olarak ingilizler, 1793’te bu
tahsisleri iptal etmeye bagladi ve 1840’lara kadar devam eden bu siireg,
bir¢ok medresenin kapanmasina yol agti.
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Bu finansal kaynak kaybi, Miisliiman egitim sistemini zayiflatti
ve medreselerin faaliyetlerini aksatt1. Ingilizlerin lahiracin kaldirilmasi
da dahil olmak {izere arazi yOnetimini merkezilestirme politikasi,
Islami egitim kurumlarinim siirdiiriilebilirligini daha da baltaladi. Bu
kayip, Miisliiman topluluklar i¢in uzun vadeli zorluklar yaratarak on-
lar1 somiirge etkilerine ve sekiilerlesmeye karsi savunmasiz birakti.

Dahast, Ingiliz sémiirge yonetimi, bir zamanlar Miisliiman top-
lumunun ayrilmaz bir parcasi olan Islami egitim ve kiiltiirel sistemleri
sistematik olarak parcaladi. Onlarin yerine, Bat1 ideallerine dayanan
sekiiler bir egitim sistemi tanitti. Lord Macaulay’in 19. yiizyildaki egi-
tim politikasi bu doniisiimde merkezi bir rol oynadi; amaci, geleneksel
Islami kurumlar, islami 6gretileri kenara iterek, Bat1 bilgisine, Ingiliz
diline ve sekiiler bilimlere odaklanan sekiiler okullarla degistirmekti.

Lord Macaulay’in {inlii s6zleri, bu politikanin niyetini agikliga
kavusturmaktadir: Amacin, "kan1 ve rengi Hintli, ancak zevkleri, go-
riisleri, ahlaki ve entelektiiel diizeyi ingiliz olan bir insan simifi" yarat-
mak oldugunu belirtmistir. Batililasmis se¢kinlerden olusan bu sinif]
somiirge yoneticileri ile yerel halk arasinda araci olarak hizmet edecek
ve somiirge kontroliinii pekistirecekti.

Ingiliz egitim reformlar1, toprak ve kaynak kaybiyla birlesti-
ginde, Nakib el-Attas’in savundugu gibi, Miisliiman diinya goriigiiniin
parcalanmasina katkida bulundu. Bir zamanlar hem manevi hem de
diinyevi bilgiyi biitiinlestiren geleneksel islami bilginin yerini, maddi
kaygilar1 onceliklendiren sekiiler bir egitim sistemi aldi. Bu entelek-
tiiel kayma, Miisliimanlar yalnizca giigsiizlestirmekle kalmadi, ayni
zamanda onlari dini ve kiiltiirel kdklerinden kopararak Bat1 degerleri-
nin etkisine karsi savunmasiz hale getirdi.

Bat1 Egitimi Almis Elit Bir Ziimrenin Yaratilmasi ve Geleneksel
Islami Degerlerin Marjinallesmesi

Ingiliz somiirge donemi ayn1 zamanda Miisliimanlar arasinda
Bati egitimi almig bir elit ziimrenin olusumuna yol agti. Sekiiler okul-
larda ve kurumlarda egitim goren bu bireyler, kendilerini iki diinya
arasinda sikismis buldular. S6miirge otoriteleri ile daha genis halk ara-
sinda araci olarak konumlandirilmig olsalar da, sekiiler degerlere da-
yali egitimleri, onlarin geleneksel Islami dgretilerden giderek daha
fazla kopmasina neden oldu.

Lena Salamyah’nin gozlemledigi gibi, Bat1 egitimi almis Miis-
liimanlardan olusan bu sinif, sekiilarizmi ilerleme ve rasyonellikle es
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anlamli gdrmeye baslad1 ve siklikla Islami degerleri ve pratikleri mar-
jinallestiren bir diinya goriisi benimsedi. Somiirge degerleriyle
uyumlu bu elit grubun yaratilmasi, Miisliiman topluluklar i¢inde bir
bolinmeye yol agt1. Bir grup (Bat1 egitimi almus elitler) sekiiler ideal-
leri benimsedi ve somiirge sistemiyle uyum saglamaya caligirken, di-
ger bir grup (genellikle daha muhafazakar olanlar) islami gelenek ve
degerleri korumaya devam etti.

Ancak, Miislimanlarin Bat1 egitimine ve somiirge ekonomik
politikalarina kars1 gosterdigi direng, marjinallesmelerini daha da sid-
detlendirdi. Ingiliz egitim sistemini biiyiik 6l¢iide kabul eden Hindular,
somiirge yonetiminde ve diger etkili sektorlerde kilit pozisyonlar ka-
zandilar. Somiirge politikalarina verilen yanittaki bu tezat, Musliman-
larin hem entelektiiel ve kiiltiirel etki hem de ekonomik ve idari alan-
larda marjinallesmesine katkida bulundu. Ingilizlerin "bdl ve yonet"
politikasi, Miislimanlari etkili bir sekilde kenara iterek, hakim sosyo-
politik ve kiiltlirel yapilardan diglanmalarini derinlestirdi. Zamanla
Miisliimanlar, toplumda bir zamanlar sahip olduklari etki konumunu
kaybederek Alt Kita’da marjinallesmis bir topluluk haline geldi.

Bati egitimi almis elitler ile daha geleneksel gruplar arasindaki
bu ayrim, diger topluluklari kayiran somiirge politikalariyla birlegince,
Miisliimanlarin Alt Kita’da karsilastigt stiregelen kimlik krizine kat-
kida bulundu.

Modern ve Sekiiler Fikirlere Dayah Egitim Sisteminin Olu-
sumu

Ingiliz somiirge yonetimi tarafindan getirilen egitim reformlari,
esas olarak somiirge yonetiminin ¢ikarlarina hizmet eden, modern ve
sekiiler fikirlere dayali bir sistem kurdu. Sistem, yalnizca halki Bati
bilgisiyle egitmek icin degil, ayn1 zamanda diinya goriiglerini somiirge
egemenligini destekleyecek sekilde sekillendirmek igin tasarlanmist.
Bu yeni egitim sisteminin odagi, dini veya manevi gelisime ¢ok az
onem verilerek, maddi ilerleme, ekonomik verimlilik ve bireysel
Ozerklik Gzerindeydi.

Egitimin sekiilerlesmesine ragmen, Alt Kita’daki Miisliimanlar
bu sistemi pasif bir sekilde kabul etmediler. Somiirge egitim politika-
larina direndiler ve Islami bilgiyi korumay1 ve Bat1 etkisine direnmeyi
amaclayan Deobendl medreseleri gibi alternatif egitim kurumlar1 kur-
dular. Ancak, bu ¢abalar, sekiiler somiirge egitim sisteminin hegemon-
yasina meydan okumada biiylik 6l¢iide basarisiz oldu. Sonug olarak,
Deobendi medreseleri ve diger Islami kurumlar, daha genis sosyo-po-
litik ve kiiltiirel manzarada marjinallesti.
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Bu alternatif egitim sistemleri Islami dgretileri korumada baga-
ril1 olsa da, giderek sekiiler, Bat1 fikirlerinin hakim oldugu bir toplu-
mun daha genis ihtiyaclarini karsilamada yetersiz goriildii. Deobendi
hareketi, dini bilgiyi korumada basaril1 olsa da, entelektiiel ve kiiltiirel
alanlarda hakim gii¢ olamadi. Somiirge egitim sistemiyle etkili bir se-
kilde rekabet edebilecek bir Islami egitim sistemi kurulamamasi, Alt
Kita’daki Miisliimanlarin karsilastig: siiregelen kimlik krizine katkida
bulundu. Kendilerini, dini miraslarim1 koruma ile modernlik ve sekii-
larizm baskilar1 arasinda kalmig buldular.

5. Sekiilarizm ve Miisliiman Kimligi: Somiirge Mirasi ve Ba-
gimsizhik Sonrasi Etkisi

Somiirge Sekiilarizminin Miras1 ve Bagimsizlik Sonras1 Miislii-
man Kimligi Uzerindeki Etkisi

1947’ deki paylasimin ardindan Hint Alt Kitasi’'nda baglayan ba-
gimsizlik sonrasi donem, bolgede yiizyillardir etkili olan Miisliiman-
larin sosyo-politik ve entelektiiel yasaminda 6nemli bir doniim noktas1
oldu. Ancak, Ingiliz somiirge yonetiminin sona ermesi, sémiirge déne-
minde dayatilan sekiiler cercevelere hemen bir son getirmedi. Aksine,
bu cerceveler Hindistan, Pakistan ve Banglades gibi yeni bagimsiz
uluslan sekillendirmeye devam etti. Hindistan’da, Ingiliz etkisindeki
sekiiler egitim sistemlerinin ve kiiltiirel politikalarin siiregelen hege-
monyasi, Misliiman dini ve kiiltiirel degerlerinin marjinallestirilme-
sini kalic1 hale getirdi. Bu somiirge donemi sistemlerinin devam et-
mesi, Miisliimanlarin manevi koklerinden koptuklari ve yeni siyasi ve
kiiltiirel manzarada giderek yabancilastiklari bir kimlik krizine katkida
bulundu.

Somiirgeci giiglere hizmet etmek tizere sekillendirilmis olan
egitim ve hukuk sistemleri, bagimsizliktan sonra biiyiik 6l¢iide bozul-
madan kald1 ve ingiliz yonetimi i¢in merkezi olan sekiiler ideolojinin
hakimiyetinin devam etmesini sagladi. Nakib el-Attas ve diger akade-
misyenler, bagimsizlik sonrasi dénemde benimsenen sekilarizmin
yalnizca somiirgeciligin bir iiriinii degil, ayn1 zamanda maddeciligi
(materyalist diinya goriisiinii) kalic1 kilan bir mekanizma oldugunu sa-
vunmuslardir. Ekonomik ilerlemeyi, modernligi ve bireysel 6zerkligi
vurgulayan bu sekiiler cerceveye kayis, hem entelektiiel hem de kiiltii-
rel diizeyde Miisliiman kimligi {izerinde derin bir etki yaratti.

Asiri Sekiilerlesme ve Maddecilige Asir1 Vurgu

Bagimsizlik sonras1 Miisliiman kimligindeki somiirge mirasimnin
temel sonuglarindan biri, toplumun asir1 sekiilerlesmesi (sekiilarizas-
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yonu) oldu; bu durum, maddi tiiketime, ekonomik ilerlemeye ve diin-
yevi zevklere agir1 vurgu yapilmasini beraberinde getirdi. Somiirge do-
neminde, Miisliimanlara Bat1 bilgisini, Ingiliz dilini ve maddi basart
arayisini dnceliklendiren sekiiler bir egitim sistemi tanitildi. Bu egitim
sistemi, basarinin para ve maddi zenginlikle dl¢iildiigline inanan yeni
bir nesli egiterek somiirge kontrolii igin bir ara¢ haline geldi. Bagim-
s1zlik sonrast Hindistan’da bu zihniyet devam etti. Sekiiler egitim, eko-
nomik basari ile es anlamli hale geldi: "Parayla 6gren, egitimle para
kazan." Ingilizce ve sekiiler egitimin ekonomik firsatlarin ve sosyal
hareketliligin anahtar1 oldugu inanci yerlesti. Sonug olarak, bir¢ok
Miisliiman kendilerini manevi degerlerinden ve Islami 6gretilerinden
kopuk, bir maddecilik déngiisiine hapsolmus buldu.

Izolasyonizm: Modernlige Kars1 Tepkisel Bir Geri Cekilme

Sekiilerlesme ve kiiresellesme giiglerine bir yanit olarak, Hint
Alt Kitasi’ndaki Islami topluluklar genellikle izolasyonizme (tecritci-
lik) ¢ekildi ve bu durum modernlige karsi tepkisel bir reddiyeye yol
actl. Bu geri g¢ekilme, dini ve kiiltiirel pratikleri korurken, ayni za-
manda diinyanin ¢agdas gerceklerinden bir kopusa da neden oldu. Bir-
¢ok Miisliiman, hizla degisen kiiresel ¢evre de dahil olmak (zere, Ul-
kelerinin gelisen sosyo-politik dinamikleriyle etkilesimden kagindi.
Islami degerleri koruma arzusuna dayansa da, bu izolasyonist tutum
modern gelismelerle yeterince ilgilenmeme sonucunu dogurdu ve
Miisliiman topluluklar1 daha da marjinallestirdi. Mesela Ingilizce 6g-
renmemek gibi karar vermek.

Teolojik Dengesizlik: Islami ilkelerin Giinliik Yasamda Uy-
gulanmasi

Sekiilarizmin miras1, Islami ilkelerin giinlik ve toplumsal ya-
samda uygulanmasinda bir teolojik dengesizlige de yol act1. islam’in
merkezi 6gretilerinden biri olan Tevhid —Allah’n birligi—maddi ve
manevi alemler arasinda ruhsal bir uyuma duyulan ihtiyact vurgular.
Ancak, somiirge sonras1 déonemdeki sekiiler egitim sistemi, dini ve se-
kiiler alanlar arasinda bir ayriliga yol acti. Bu ayrilik, Miisliimanlarin
modern, sekiiler diinyada yol alirken inanglarina uygun yasamalarim
zorlastirdi. Tevhid ve diger Islami ilkeler, giinliik yasamin pratik ve
maddi kaygilariyla giderek alakasiz goriilmeye baslandi ve bu, dini ile
diinyevi arasindaki ayrimi pekistirdi.
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Egitimde Parcalanma: Dini ve Sekiiler Sistemler Arasinda
Kalic1 Ayrim

Kimlik krizinin en énemli tezahurlerinden biri, dint ve sekiler
egitim sistemleri arasindaki kalic1 ayrim oldu. Hint Alt Kitasi’ndaki
Miisliimanlar, genellikle dini egitim ya da kimlikleri {izerinde derin et-
kileri olan sekiiler, modern 6grenim arasinda se¢im yapmaya zorlandi.
Sonug olarak, birgcok Miisliiman ya pratik beceriler olmadan yalnizca
dini egitim aldig1 i¢in manen yonsiiz kald1 ya da sekiiler egitim alma-
sina ragmen inancina yeterince dayanamadigi i¢in maddi a¢idan yeter-
siz kald1. Bu pargalanma, modern yasamin hem manevi hem de maddi
zorluklariyla basa ¢ikmaya hazirliksiz bireyler yaratarak Miisliiman
toplulugu iginde bir yabancilagsma hissine yol agti.

Siyasi Kimlik Krizi: Kiiresel Ummet ve Ulus-Devlet Arasin-
daki Gerilim

Miisliimanlar arasindaki siyasi kimlik krizi, sémiirge sonrasi d6-
nemin ulus-devlet modeline kayisiyla siddetlendi. Somiirge yoneti-
minden 6nce Miisliimanlar, ytlizyillarca Hint Alt Kitasi’'nda yonetimin
temel aktorleri olmuslardi. Ancak bagimsizliktan sonra Miisliimanlar
kendilerini siyasi olarak marjinallesmis buldular. Miisliimanlarin azin-
lik haline geldigi Hindistan gibi iilkelerde, Hindu milliyet¢iliginin
yiikselisi ve sekiiler bir ¢er¢evenin benimsenmesi, kiiresel Miisliiman
birligi (Ummet) ile yeni kurulan sekiiler, milliyetgi devletler arasinda
bir gerilim yaratt.

Pakistan’da, bir Islam cumhuriyetinin kurulmas: baslangicta
Miisliimanlar igin siyasi ve kiiltlirel bir siginak vaat etse de, somiirge
yonetiminden gelen sekiiler etkiler yonetimi sekillendirmeye devam
etti. Bir zamanlar giiclii siyasi figiirler olan Miisliimanlar, Hindistan’da
bir azinlik konumuna indirgenirken, Pakistan’da da giderek kenara
itildi ve bu durum derin bir kimlik krizine yol a¢t1. Hindularin sémiirge
yonetiminin ve bagimsizlik sonrasi yonetimin kilit aktorleri olarak ko-
numlandirildigi bu siyasi gii¢ kaymasi, Miisliimanlarin Alt Kita’da bir
zamanlar sahip olduklar1 6nemi kaybetmelerine katkida bulundu.

Kiiltiirel Degisim ve Batihlagsma: Bati Kiiltiiriiniin Elestirel
Olmayan Benimsenmesi

Bagimsizlik sonras1 donemde, 6zellikle geng Miisliiman nesiller
arasinda, Bat1 kiiltiiriiniin elestirel olmayan bir sekilde benimsenmesi
de goriildii. Cogunlukla modernligin ve ekonomik basarinin cazibe-
siyle hareket eden bu egilim, bir kiiltlirel karmasaya ve kimlik krizine
yol acti. Moda, dil, eglence ve degerler gibi alanlarda Batililagsmanin
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etkisi, gen¢ Miisliiman nesiller ile onlarin geleneksel kiiltiirel ve dini
miraslar1 arasinda bir kopukluk yaratti. Seyyid Ahmed Han gibi refor-
mistler daha once islami ilkeleri koruyarak modern egitim sistemlerini
getirmeye caligmislardi, ancak daha genis Miisliiman toplulugu, 6zel-
likle din alimleri ya da ‘ulema, somiirge doneminde oldugu gibi mar-
jinallestirilmeye devam etti.

Biiylik oOlciide sekiiler ideolojiler tarafindan yonlendirilen bu
modernlesme siireci, Bat1 etkisine kars1 Islami gelenekleri korumayi
amagclayan din sinifinm (‘ulema’y1) yabancilastirdi. Sonug olarak, dini
seckinler marjinallestirilmis olarak kaldi ve entelektiiel ile kiiltiirel
sOylemi arzu ettikleri sekilde sekillendiremediler.

6. Giiniimiiz Kimlik Insas1 Uzerine Bir Vaka Cahsmasi: Ba-
gimsizlik Sonrasi Banglades ve Kimlik insas1 Krizi

Somiirge Sekiilarizminin Miras1 ve Bagimsizhk Sonrasi
Miisliiman Kimligi Uzerindeki Etkisi

1205 yilindan Ingiliz sémiirge doneminin baslangicina kadar bu
bdlge, Miisliimanlar tarafindan yonetilmistir. 1905 yilinda Bengal eya-
leti, Dogu Bengal’in geri kalmigligin1 gidermek ve kalkinmasini hiz-
landirmak amaciyla ikiye boliindii. Dogu Bengal’de Miisliiman niifus
cogunlukta olmasina ragmen, Bat1 Bengalli Hindular bu karara yogun
protestolarla tepki gosterdi. Bu protestolar sonucunda ingiliz hiikiimeti
1911°de bu karardan geri adim atarak eyaleti eski haline dondiirdii. Bu
gelisme, Bengal (bugiinkii Banglades) Miisliimanlarini, haklarinin tes-
lim edilmedigi konusunda uyandird: ve bilinglendirdi. Bu stire¢, mo-
dern Bengal Miisliiman kimliginin gelisiminde kritik bir rol oynadi.
Sonrasinda, din kimligi temelinde 1947°de Ingilizlerden bagimsizlik
kazanildiginda, bolge Miisliman devleti olan Pakistan ile birlesme ka-
rar1 verilmigtir. Tim bu gelismeler, Banglades bolgesindeki Miislii-
manlarin farkli bir dini, kiiltiirel ve siyasi kimlik insa etme siireclerini
desteklemistir. Ancak, sdmiirge yonetimi altinda Miisliimanlarin Islam
merkezli caligmalar1 daha once belirtildigi gibi marjinallestirilmisti.
Maalesef bu marjinallesmenin etkilerini bugiin de gérmek miimkiin-
diir. Birgok modern Miisliiman ulus devletinde oldugu gibi, bolgedeki
tartismalarin ve pek ¢ok toplumsal alanin merkezinde, su ya da bu se-
kilde "Islam meselesi" yer almaktadir. Islam meselesi, bolge insanla-
rinin kaderini belirledigi i¢in, higbir zaman ortadan kalkmamuigtir ve
kalkmas1 da miimkiin degildir.

1971°de Banglades’in bagimsizlig, dzellikle Ingiliz donemi si-
rasinda kok salmig olan sekiiler ¢ergeveler agisindan, somiirge etkile-
rinden ani bir kopus anlamina gelmedi. Miisliman ¢ogunluklu bir
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bolge olan Bengal, tarihsel olarak 6nemli bir Miisliiman varligiyla ta-
nimlaniyordu, ancak 1947’de Pakistan’a dahil edilmis ve onun siyasi
ve kiiltiirel kimliginin 6nemli bir yoniinii olusturmustu. Paylasim ve
ardindan Banglades’in ortaya cikisi, birgok Miisliimanin Islami bir
toplum arayisina ragmen, siyasi ve egitim sistemlerinin sémiirge sekii-
lerlesme (sekiilarizasyon) mirasint yansitmaya devam ettigi bir ulus
insas1 dénemini baslatti. Bagimsizlik sonras1 donemde, islami Kimligi
ulus-devletin sekiiler idealleriyle uzlastirma miicadelesi devam etti.

Seyh Muciburrahman’in liderligi altinda {ilke, Miisliimanlarin
kimlikleri de dahil olmak tzere dint kimlikleri kenara iten sekuler bir
anayasay1 benimsedi. Kismen komgsu Hindistan’1n etkisiyle sekillenen
ideolojik g¢erceve, yol gosterici bir ilke olarak sekiilarizme bagliligi
yansitti. Mucib’in 1970’lerin basindaki, tek partili sistemi kuran Bak-
sal rejimi, dini ve muhafazakar Miisliiman giigleri daha da baskilad1 ve
bu durum, siyasi otorite ile dini duyarlilik arasinda karmasik bir geri-
lime yol agt1. Dolayisiyla, yeni kurulan Banglades’teki sekiilarizm, sa-
dece somiirge kalintis1 degil, Miisliiman niifusun dini ve kiiltiirel ta-
leplerini g6z ard1 eden devletin kurucu bir yoniiydi.

Banglades Milliyetciliginin Yiikselisi ve Islam’in Kimlik
Olusumundaki Rolii

Mucib sonrast donem, Banglades’in siyasi ve ideolojik yoneli-
minde dnemli bir kaymaya tanik oldu; bu dénemde Banglades milli-
yetciligine artan bir odaklanma ve Islami ilkelerin ulusal bilince dahil
edilmesine bir geri doniis yasandi. Cumhurbaskan1 Ziyaur Rahman do-
neminde, Islam, anayasada temel bir ilke olarak tanindi; bu hareket,
Bengal milliyetciligi ile islami kimligi dengelemeyi amagliyordu. Bu
egilim, General Ersad’in yonetimi sirasinda da devam etti ve 1988°de
Islam, devlet dini olarak daha da vurguland:. Siyasi manzara, devletin
sekiiler vizyonu ile pek ¢ok kisinin iilkenin tarihi ve kiiltiirii i¢in mer-
kezi oldugunu diisiindiigii Islami kimligi dahil etme ihtiyaci arasindaki
bir denge ile karakterize edildi.

Bu degisikliklere ragmen, sekiiler ¢erceveler biiyiik dl¢lide bo-
zulmadan kaldi ve dini cemaat, 6zellikle geleneksel Islami alimler
(‘ulema), marjinallestirilmeye devam etti. Sekiilarizm ve Islami deger-
ler arasindaki siiregelen bu gerilim, par¢alanmis bir ulusal kimlige kat-
kida bulundu; siyasi elitler ve toplumun bazi kesimleri, sekiiler yone-
tim sistemini niifusun énemli bir boliimiiniin dini arzulartyla uzlastir-
makta zorlandi.
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2009-2024: Siyasi Otoritarizm ve Miisliman Kimliginin
Yiikselisi

2009°dan 2024’e kadar olan donem, Seyh Hasina’nin otoriter
yonetimi ve iktidardaki Avami Birligi (BAL) elinde giiciin pekisme-
siyle karakterize edilen biiyiik siyasi degisimlerle damgalandi. Bu siire
zarfinda, Banglades’teki siyasi ortam, muhalefet partileri ve sivil top-
lumun devlet siddetine, keyfi tutuklamalara ve kaybolmalara maruz
kalmasiyla muhaliflere kars1 giderek diismanca hale geldi. Ozellikle
Ogrenci aktivistleri olan gengler, otoriter rejime kars1 protestolarm 6n
saflarinda yer ald1 ve demokratik reformlar talep etti. Bu donemde
Hefazat-1 Islam’m yiikselisi, 6zellikle artan Islamofobi ve devletin se-
kiilerlesmesi 15131nda, hiikiimetin Islam karsiti politikalarina kars1 bii-
yiiyen direnisi yansitt.

Bu dénemdeki siyasi baski, sekiilerlesen, Islam karsit1 bir siyasi
sistem olarak algiladiklar1 seye kars1 dini kimliklerini korumaya cali-
san cesitli Misliiman gruplardan bir tepkiyi tetikledi. Bu donem, dini
kimligin, demokrasi ve adalet i¢in verilen daha genis miicadelenin
merkezi bir ¢ekisme noktasi haline gelmesiyle, Banglades’teki Miislii-
man kimliginin evriminde kritik bir doniim noktasin1 isaret etti.

Temmuz Devrimi: Ulusal Kimlikte Bir Paradigma Degisimi

Temmuz Devrimi (2024), Banglades tarihinin 6nemli bir anin
temsil etmektedir. Hiikiimetin is kotalarina karsi baglayan protestolar,
otoriter rejime meydan okuyan ve demokratik yonetimi yeniden tesis
etmeyi amaglayan kitlesel bir ayaklanmaya doniistii. Hareketin oncii-
ligiini, adalet, seffaflik ve yolsuzlugun sona ermesi idealleri etrafinda
mobilize olan gengler, 6zellikle 6grenciler yapti. Bagbakanin ezici ka-
muoyu baskist ve yaygin protestolarin ardindan istifa etmesiyle, Ha-
sina hiikiimetinin 5 Agustos 2024°te diismesi dramatik bir degisime
isaret etti.

Genellikle "Ikinci Ozgiirliik Devrimi" olarak tamimlanan dev-
rim, Bengal Musliiman toplumunun ulusal kimlik ve egemenlik igin
verdigi tarihsel miicadelelerden beslendi. Esit haklara, adalete ve de-
mokratik ilkelere saygi duyan bir toplum arzusunun gii¢lii bir ifade-
siydi. Temmuz Devrimi, Bengal Miislimanlariin tarihsel katkilarim
ve hem ulusal kimligi hem de Islami degerleri dengeleyen bir topluma
duyulan ihtiyact vurgulayarak Banglades milliyetc¢iligini yeniden ta-
nimladi.
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Devrim sonrasi asamada, Dr. Yunus liderligindeki gegici hiikii-
met, demokrasiyi saglamlastirma ve siyasi sisteme olan giiveni yeni-
den insa etme gibi devasa bir gorevle karsi karsiyadir. Devrimei enerji,
esitsizlik ve sistemik yolsuzluk gibi uzun siiredir devam eden sorunla-
rin ele alinmasinin ve devrimin ruhunun siirdiiriilmesinin gerekliligini
vurguladi. Devrimin basarisinda etkili olan genglerin, otoritarizmin
yeniden ortaya ¢ikmasini dnlemek i¢in yonetimde aktif bir rol oyna-
maya devam etmesi gerekmektedir.

Ulusal Kimlikte Bir Gegis: Sekiilarizmden Miisliiman Milli-
yetciligine Yonelis

Temmuz Devrimi, Miisliman kimligi sorununu Banglades’in
ulusal bilincinin 6n saflarina tasidi. On yillardir ilk kez, islami deger-
lerle uyumlu bir ulusal kimlik miicadelesi, genis tabanli bir ifade plat-
formu buldu. Devrim, Islam’mn kamusal alandaki rolii ve yalmzca de-
mokratik ilkeleri benimseyen degil, ayn1 zamanda {ilkenin gelecegini
sekillendirmede Miisliiman kimliginin 6nemini de taniyan bir ulus
kurma ihtiyact hakkinda daha genig bir tartigsma baslatti.

Devrim sonrasi Banglades bir ge¢is halindedir. Ulus, Bengal
Miisliimanlariin esit haklar, egemenlik ve demokrasi i¢in verdigi ta-
rihsel micadeleleri yansitan adil bir toplum insa etme ihtiyacinin gi-
derek daha fazla farkindadir. Ulke ilerlerken, zorluk, Bengal milliyetci
kimligini, tarihi i¢in merkezi olmus Miisliiman kimligiyle uzlastirmak
olacaktir. Sekiilarizm ve Islami degerler arasindaki gerilimlere daya-
nan siiregelen kimlik krizi, su anda bir akig halindedir ve Temmuz
Devrimi, daha kapsayici ve Islami bir ulusal kimlige dogru giden yo-
riingeyi yeniden sekillendirmede kilit bir rol oynamustir.

Sonug olarak, Banglades’in hem Bengal mirasini hem de Mus-
liiman kimligini barindiran bir ulusal kimlik olusturma yolculugu hala
gecis asamasindadir. Temmuz Devrimi olaylari, {ilkenin karmasik si-
yasi, kiiltiirel ve dini gegmisiyle bogusurken, Banglades’in gelecegini
yeniden hayal etmek icin bir katalizor gorevi gérmiistiir. Gengler tara-
findan yo6nlendirilen ve adalet ile demokrasi arayisiyla desteklenen
Miisliiman milliyet¢iliginin yiikselisi, iilkenin kimlik insas1 siirecin-
deki kritik bir kaymay1 ifade etmektedir.

Banglades devrim sonrasi asamasini yonetmeye devam ederken,
zorluk, devrimin ivmesini siirdiirmek, demokratik istikrar1 saglamak
ve esitsizlik ve hak mahrumiyeti gibi koklii sorunlar ele almak ola-
caktir. Miisliimanhgin (Muslimness) ulusal anlatiya entegrasyonu,
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hem dini hem de ulusal kimliklerin uyum icinde bir arada var olabile-
cegi adil, demokratik bir toplumun gelisimi i¢in hayati 6nem tasiya-
caktir. Banglades’in kimlik ingas1 yoriingesi artik, esitlik, adalet ve de-
mokrasiye dayali bir toplum gormeye kararli olan halkinin, 6zellikle
de gengligin arzular tarafindan sekillendirilmektedir.

7. Miisliimanlarin Siyasi, Egitim ve Kiiltiirel Alanlarda Za-
man Icinde Attigi Adimlar

Banglades, Hindistan ve Pakistan’daki Misliimanlar, sekilerle-
sen (sekiilarizasyon) gli¢ler karsisinda dini kimliklerini savunmak i¢in
onemli cabalar sarf etmislerdir. Bu ¢abalar siyasi, egitim ve kiiltiirel
alanlarda gerceklesmis, ancak yonetim, egitim ve kiiltiirii sekillendir-
meye devam eden sekdler ¢ercevelerin hegemonyasiyla siirekli olarak
kars1 karstya kalmustir. [lerleme kaydedilmis olsa da, Miisliiman kim-
ligi miicadelesi devam etmekte ve bu girisimler heniiz devlet yapila-
rinda hakim konumlara doniisememistir.

Siyasi Arena: Islami Siyasi Hareketlerin ve Partilerin Olu-
sumu

Siyasi alanda, Banglades’teki Islami siyasi partiler siyasi guicl
geri kazanmay1 ve Islami ilkeleri yonetime entegre etmeyi amaglamis-
tir. Bunlarin basinda, islami bir devleti ve Seriat hukuku uygulamasini
savunan Cemaat-i islami Banglades (Bangladesh Jamaat-e-Islami -
BJI) gelmektedir. Banglades’in bagimsizligindan 6nce kurulan Ce-
maat-i islami, Ulkenin kilit bir siyasi aktorii olmasina ragmen, etkisi,
ozellikle iilkenin bagimsizligindan sonra, sekiler siyasi kurulus tara-
findan siklikla gélgede birakilmusgtir.

Cemaat-i Islami’nin 6tesinde, hem Banglades’te hem de Pakis-
tan’da bagimsizlik sonrasi dayatilan sekiler milliyetci cercevelere
kars1 koymaya calisan birgcok muhafazakar ve milliyetgi siyasi parti
bulunmaktadir. Banglades’te Banglades Milliyetci Partisi (BNP) ken-
disini dnde gelen bir siyasi gii¢ olarak konumlandirirken, Pakistan’da
Pakistan Musliman Ligi (PML-N) iilkenin siyasi manzarasinda hakim
bir aktor olmustur. Bu partiler, muhafazakar ve milliyet¢i ideolojilerle
uyumlu olsalar da, her iki tlkede de etkisini strdiren sekiler, liberal
siyasi giiclerle 6nemli bir rekabetle kars1 karsiyadir.

Her iki tlkedeki islamc1 partiler siyasi hegemonyaya ulasmakta
zorlanmakta ve etkileri, Glkeyi yoneten sekiiler siyasi sisteme kiyasla
marjinal kalmaktadir. Islimi degerleri yonetime entegre etme ¢abala-
rina ragmen, sekiiler ¢ergeve hem Banglades hem de Pakistan’daki si-
yasi soyleme hakim olmaya devam etmektedir.
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Egitim Arenasi: Egitim Reformu ve Medrese Sistemi Gelis-
tirme Cabalarn

Banglades’te medrese sistemi, Islami egitimin ve kimligin ko-
runmasinda merkezi bir rol oynamistir, ancak modern, sekiler egiti-
min taleplerine uyum saglamada zorluklarla karsilagmistir. Tarihsel
olarak, Banglades’teki medreseler hem dini hem de sekiler egitimin
merkezleriydi, ancak bagimsizlik sonrasi1 donemde sistem, dini gore-
vini devletin dayattigi sekuler egitim ¢ergevesiyle dengeleme miicade-
lesi verdi

Seyyid Ahmed Han ve diger 19. yiizy1l reformistleri, Islami 6g-
retileri modern bilgiyle biitlinlestiren egitim reformlarin1 savunmada
hayati bir rol oynadi. Aligarh Hareketi araciligiyla Seyyid Ahmed Han,
Islami gelenekleri korurken Musliiman egitimini modernize etmeyi
amagcladi. Onun Aligarh’daki Anglo-Oryantal okul modeli, Bat1 bi-
limsel egitimini islami ilkelerle harmanlamay1, Miisliimanlarin inang-
larini terk etmeden somiirge toplumunda basarili olmalarini saglamay1
hedefledi. Bu hareket, bir nesil Musliiman aydin ve liderin sekillenme-
sinde etkili oldu ve Tim Hindistan Musliman Birligi’nin olusumuna
onemli katki sagladi.

Banglades’te iki tiir medrese mevcuttur: Alia medreseleri (dev-
let tarafindan taninan) ve Kavmi medreseleri (bagimsiz). Alia medre-
seleri, sekiiler konular Islami calismalarla biitiinlestirerek mezunlarmn
yiiksek 6grenim ve devlet kariyerlerini siirdiirmelerine olanak tanir.
Ancak, Alia medreseleri mezunlari, tamamen sekiler egitim kurumla-
rindan mezun olanlara kiyasla dezavantajli durumda kalarak mesleki
alanda hala bir miktar marjinallesme yagamaktadir.

Ote yandan, Kavmi medreseleri bilyiik élgiide geleneksel islami
egitime odaklanmaya devam etmekte ve resmi devlet egitim sisteminin
disinda kalmaktadir. Bu medreseler, taninma eksikligi, devletin ihmali
ve fon sorunlari gibi zorluklarla karsi1 karsiyadir; bu da mezunlarin mo-
dern is giiciine gecisini zorlastirmaktadir. Islami degerleri korumadaki
kritik rollerine ragmen, Kavmi sistemi, daha genis ekonomik ve pro-
fesyonel sektorlere entegrasyon eksikligi nedeniyle micadele etmek-
tedir.

Diinya Bankasi’nin 2017 ¢alismasinda vurgulandigi gibi, med-
rese sistemini modernize etme ¢abalar1 olsa da, sistem parcalanmis du-
rumdadir. Alia medreseleri kiresel diizeyde sekiiler kurumlarla reka-
bet etme konusunda hala zorluklarla karsilasmakta ve Kavmi medre-



116 GUNUMUZ iSLAM TOPLUMUNDA DUNYEVILESME VE NEDENLERI

seleri toplumun kenarinda kalmaktadir. Sekiiler ve Islami egitim ara-
sindaki bu ayrim, Islami egitimi marjinallestirmeye devam ederek, Se-
kiler sistemin Banglades’te sosyal hareketlilik ve ekonomik ilerleme
yolu olarak hakimiyetini pekistirmektedir.

Seyyid Ahmed Han’in Islami egitimi modern degerlerle biitiin-
lestirme vizyonuna ragmen, Banglades’teki medrese sistemi, modern
sekiler ¢ercevelerle tam olarak biitiinlesme konusunda hala zorluk-
larla kars1 karsiyadir ve Islami egitim bir gecis durumunda kalmustir.

Kulturel Arena: islami Kiltirel Hareketler ve Platformlar

Kiiltiirel olarak, Banglades’teki Miisliimanlar ¢esitli Islami kiil-
tiirel hareketler ve platformlar aracihigiyla islami kimliklerini savun-
maya calisnuslardir. Santi Konseyi (Shanti Council), Hefazat-1 islam
ve Bishwa ljtema gibi kuruluslar, islami degerleri tesvik etmede ve
algilanan sekiiler ve Islamofobik etkilere karsi islami miras1 savun-
mada merkezi bir rol oynamistir. Diinyanin en biiyiik islami toplanti-
larindan biri olan Bishwa ljtema, Banglades’teki Miisliimanlarin
Islami birligi ve manevi kimligi vurgulamak icin bir araya geldigi kiil-
tiirel bir platform 6rnegidir.

Ancak, Banglades’teki medya, sanat, edebiyat ve yiiksekogre-
nimi kapsayan daha genis sekiilerlesmis kiiltiirel yapi, ana akim kaltd-
rel anlatry1 tanimlayarak kontrolii elinde tutmaya devam etmektedir.
Islami kiiltiirel platformlar, aktif olmalarina ragmen, sekiiler ve Batili-
lasmis idealler kamusal yagama ve ulusal kiiltlire hakim olurken, mar-
jinal alanlarda faaliyet gostermeye devam etmektedir.

Islami ve Milliyetci Entelektiiel, Sosyal ve Kiltirel Plat-
formlar

Siyasi partiler ve kiiltiirel kuruluslara ek olarak, sekiler kuru-
lusa kars1 koymak i¢in gesitli entelektiiel ve sosyal platformlar ortaya
cikmustir. Banglades Islami Diisiince Enstitiisii (Bangladesh Institute
of Islamic Thought-BIIT), Demokrasi Gozlem (Democracy Watch),
Her Seyden Once Banglades (Sobar Age Bangladesh), Alternatif Kal-
kinma Vakfi Merkezi (Center for Alternative Development Trust -
CADT) ve Milleti insa Etme Tesebbiisii (Nation Building Initiative —
NBI) gibi kurumlar islami entelektiiel ve kiiltiirel alan1 geri kazanma
¢abalarini temsil etmektedir. Bu platformlar, demokrasi ve adaleti tes-
vik ederken Islami degerlerle uyumlu bir toplumu savunmaya adan-
mustir. Ayrica, bir diger kilit sosyal platform olan Alkhidmah, toplum
kalkinmasi ve islami hayir islerine odaklanarak Banglades’teki Miis-
limanlarin karsilastig1 sosyal sorunlari ele almaya ¢alismaktadir.
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Ancak, bu girisimlere ragmen, sekuler kurulus ulusal séyleme
hakim olmaya devam etmekte ve Islami entelektiiel ve kiiltirel plat-
formlar marjinal kalmaktadir. Batililasmis degerlerin etkisi, kamu po-
litikasini, medyay1 ve kiiltiirel iiretimi sekillendirmeye devam etmekte,
Islami kiiltiirel hareketleri genellikle ana akim etkiden dislamaktadir.

Banglades’teki Miisliimanlarin siyasi hareketler, egitim reform-
lar1 ve kiiltiirel girisimler araciligryla islami kimliklerini savunma y6-
niindeki 6nemli ¢abalarina ragmen, sekiler kurulus tilkede hakim gii¢
olmaya devam etmektedir. Sekiiler devlet, egitim sistemini, siyasi yo-
netimi ve kiiltiirel kurumlari1 kontrol etmeye devam etmektedir. Ce-
maat-i Islami gibi Islami siyasi hareketler aktif kalmakta ancak yone-
time h&kim olan sekuler siyasi partilerin yerini alamamistir. Benzer
sekilde, Islami kiiltiirel hareketler, Batililasmis degerlerin ulusal kim-
lik ve kiiltiir lizerinde etkili olmasiyla, Banglades’teki sekiilerlesmis
ana akim kiltiire ikincil kalmaktadir.

Sekuler hakimiyete ragmen, bu girisimler sekiler bir diinyada
gelismeye ve kendini savunmaya devam eden Islami bir kimligin te-
melini atmistir. Ancak, marjinal platformlardan yapisal giice gegis ¢a-
balar1 eksik kalmistir. Banglades, komsu uluslari Hindistan ve Pakis-
tan gibi, Islami kimligi devletin dayattig1 sekiller gergeveyle uzlastirma
zorluguyla bogusmaya devam etmektedir.

Gelecege Bakis: Gecis Halindeki Kimlik

Banglades’teki Miisliimanlarin karsilastigi Kimlik krizi hala de-
vam etmektedir.®> Onemli siyasi, egitim ve kiiltiirel ¢abalara ragmen,
sekiler kurulus ulusal yonetimi kontrol etmeye devam etmektedir.
Mauslimanlar kimliklerini savunmada adimlar atmuslardir, ancak bu
cabalar heniiz devletin siyasi, egitim ve kiiltiirel sistemleri iginde ya-
pisal giice doniismemistir. Banglades i¢cin Miisliiman kimliginin gele-
cegi, sekiilarizm ve islami kimligin daha dengeli ve kapsayic1 bir se-
kilde bir arada var olabilecegi, Islami degerlerin daha genis ulusal ger-
ceveye entegrasyonunda yatmaktadir.

7. Sonug: Miisliiman Kimliginin Yeniden Insas1 ve Kapsamh
Oneriler Cergevesi

Kimlik Krizinin Teolojik ve Entelekttel Kokleri

Hint Alt Kitasi’nda siiregelen kimlik krizi, sekiilerlesmenin ge-
tirdigi maddeci Bat1 hegemonyasi ile igsel bir zafiyetin kesisim nokta-
sinda yer alir. Bu krizin teorik temeli, islam medeniyetini tarih bo-



118 GUNUMUZ iSLAM TOPLUMUNDA DUNYEVILESME VE NEDENLERI

yunca ayakta tutan dinya (dinyevi hayat) ve ahiret (uhrevi hayat) ara-
sindaki biitiinciil dengenin bozulmasidir. Delhi Sultanlig1 ve Babiir
Imparatorlugu dénemlerinde Delhi, Lahor ve Cunpur gibi sehirler,
Bagdat ve Kahire gibi merkezler ayarinda gelismis, Islami ilkeler ile
bilimsel ve felsefi sorgulamanin uyumunu sergilemistir. Islam diisiin-
cesi, dinyevi bagarinin manevi gelisim ve etik ile denge i¢inde olma-
sin1 sart kosan, dunya ve ahiretin karsit degil, birbirinin tamamlayicist
oldugu bir diinya goriisiine dayanmastir.

Ancak, Ingiliz sémiirgeciliginin gelisi ve beraberinde getirdigi
sekiiler egitim sistemi, Is1ami bilgiyi 6teleyerek, bu iki alan arasindaki
hassas dengeyi kasitli olarak bozmustur. Sekiilerlesme, islami deger-
leri yalnizca 6zel alana hapsederek, kamusal ve siyasi rehberlik ilkeleri
olmaktan ¢ikarmis; bu durum, makalenin temel teshisi olan Hz. Mu-
hammed’in (sav) "Vehn Hadisi" ile isaret edilen zafiyeti gliglendirmis-
tir. Vehn (diinya sevgisi ve 6limden hoslanmama), Miisliimanlarin
Tevhid merkezli uyumu kaybetmesine ve dolayisiyla siyasi ile ente-
lektiiel miicadelede etkisiz kalmasina yol agcan temel manevi hastalik-
tir.

Kapsamh Oneriler Cercevesi: Vehn’in Antidotlari ve Yapi-
sal Doniisiim

Miisliiman kimliginin yeniden insasi, Vehn’in iistesinden gel-
meye odaklanan ve Islami ilkeleri modern diinyanin zorluklariyla en-
tegre eden ¢ok boyutlu ve kapsamli bir strateji gerektirir.

A. Entelekttiel ve Manevi Yenilenme

1. Kurucu Metinlere Doniis ve Felsefi Derinlesme: Kur’an ve
Hadis merkezli biitiinciil bir diinya/hayat gériisii insa edilmeli; Islami
felsefe, siyaset ve iktisat gibi disiplinlerde entelektel tretim yeniden
canlandirilmalidir. Bu yenilenme, ahiret bilincini giiclendirerek pasif-
lige yol acan Vehn’e kars1 koyar.

2. Zihniyetlerin Somiirgecilikten Arindirilmas: (Dekolonizas-
yon): Sekiiler ve maddeci Bati merkezli ideolojiler elestirel bir slizgec-
ten gegirilmelidir. Miisliiman toplumlari, otantik Islami entelektiiel ge-
leneklere dayanan, adalet temelli yonetim ve kalkinma modellerini ce-
surca gelistirmelidir.

B. Egitim ve Toplumsal Yapilarin Doniisiimii

3. Egitimsel Entegrasyon: Medrese ve sekiiler egitim sistemleri
arasindaki ayrim sonlandirilarak, islami etik ve degerler ile modern bi-
limsel bilgiyi harmanlayan entegre bir miifredat olusturulmalidir. Bu,
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diinya ve ahiret arasindaki yapay kopusu ortadan kaldirarak hem alim
hem de uzman yetistirilmesini hedefler.

4. Kamusal Alamin Geri Kazanilmasi: Islami degerlerin dzel
alana hapsedilmesi kabul edilemez. Medya, sanat ve siyaset gibi ka-
musal alanlarda aktif rol alinarak, Islami ilkelerin (adalet, esitlik) top-
lumsal ve yonetimsel meselelerde rehberlik edici rolli yeniden tesis
edilmelidir.

C. Siyasi Eylem ve Kiiresel Dayanisma

5. Bilingli Siyasi Katilim: Sekiilarizmin tarihsel kdkenleri hak-
kinda toplumsal biling yiikseltilmeli ve sekiiler politikalara karst
Islami ilkelerle uyumlu alternatif politikalar sunulmalidir.

6. Ummet Kimliginin Gii¢lendirilmesi: Ulusal ve mezhepsel
cizgileri asan giiglii bir Ummet dayanigmasi insa edilmelidir. Bu kiire-
sel birlik, Miisliimanlarin jeopolitik bir blok olarak hareket etmesini
saglayacak stratejik bir giictiir ve zulme kars1 kolektif bir savunma me-
kanizmasi olusturur.

Nihai Vizyon: Onur, Adalet ve Buyuk Millet Olma Arzusu

Miisliimanlarin gelecegi, sadece sayisal cokluga degil; Vehn’in
tistesinden gelerek nitelikli, onurlu ve giiglii bir kimlik inga etmeye
baghidir. Din gelenegine donerek, diinya/hayat goriisiinii biitiinciil bir
sekilde bilip kimligi yeniden insa etmek esastir.

Bu entelektiiel ve manevi yenilenme basarildiginda, Miisliiman-
larin diinyada biiyiik bir millet olarak rol oynamasi ve kimse tarafindan
zulmedilmemesi miimkiin olacaktir. Iste o zaman, uluslararas1 hukuku
ve insanlik onurunu hige sayan Gazze’de, Filistin’de yasanan soykirim
gibi olaylar1 kimse Miisliimanlara reva géremeyecektir. Kimlik krizini
asan ve Vehn’den arman Miisliimanlar, yalnizca kendi onurlarini de-
gil, ayn1 zamanda kiiresel adaletin de teminati olacaktir.
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MUZAKERE
Ayhan ISIK*

Abdullah al-Mamun tarafindan sunulan bu teblig, Gliniimiiz
Miisliimanlarimin 6énemli bir meselesi olan diinyevilesme olgusunu,
“Vehn Hadisi” 6zelinde ele almakta ve bu ¢er¢evede Hint Alt Kitasi
Misliimanlarinin tarihsel, sosyo-politik ve entelektiiel serencamin
kapsamli bir bigimde irdelemektedir. Islam’in diinya ve ahiret denge-
sine dayali 6gretileri ile modern diinyanin dayattig1 diinyevi yonelim-
ler arasindaki gerilimi, bolgesel ve tarihsel bir perspektifle analiz eden
bu teblig, Miisliiman kimliginin sémiirgecilik sonrasi siirecte nasil bir
¢oziilme yasadigini ¢ok yonlii olarak ele almistir.

Yazara gore asir1 diinyevilesme veya diinyadan kopma egilim-
leri sergileyen Miisliiman topluluklar, bati kiiltiiriinii elestirel bir siiz-
gecten gegirmeden benimseyerek 6zgin Mdusluman kimliklerini
kaybetme egilimindedir. Hint Alt Kitasi’ndaki Miisliimanlar da bu
genel egilimden etkilenmekte ve onlar da bu sorunlarla miicadele et-
mektedir. Glinlimiizde Hint Alt Kitasi, Hindistan, Pakistan ve Bangla-
des’i kapsayan yaklagik 600 milyonu askin Miisliiman niifusa ev sa-
hipligi yapan, islam medeniyetinin miistesna merkezlerinden biridir.
Babiirliiler Devleti’nin tarih sahnesinden ¢ekilmesinin ardindan, yak-
lasik iki asir siiren Ingiliz sémiirge hakimiyeti, bélgenin siyasal, kiiltii-
rel ve entelektiiel yapisini derinden etkilemis ve Miisliimanlarin diinya
goriistinii ciddi bir bigimde doniigiime ugratmustir.

Ingiliz somiirgeciligi, diinyevilesme diisiincesi iizerine insa
edilmis bir yonetim modelini benimsemis ve bunu da Hint Alt
Kitasi’'ndaki ~ Miisliimanlar ~ iizerinde uygulamistir.  Ozellikle,
Miisliiman ¢ogunluga sahip Pakistan ve Banglades’te, tarihsel Islami
kiiltiirel mirastan uzaklasarak diinyevilesme temelli bir devlet ve millet
insast siireci devam etmektedir. Bu siireg, geleneksel Islami egitim ve
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ahlak sisteminden tedrici bir uzaklagsmayi beraberinde getirmistir.
Diinyevilesme siirecine kars1 Miisliimanlar tarafindan gelistirilen ¢6-
ziim arayislar1 gogunlukla marjinal diizeyde kalmis; bu nedenle Miis-
liimanlar, toplumsal ve siyasal karar mekanizmalarinda etkin bir ko-
num elde edememistir.

Yazar sunumunda hem sémurgeci etkiler hem de modern sosyo-
politik dinamikler tarafindan yonlendirilen diinyevilesmenin, Hint Alt
Kitasi’ndaki Miisliimanlar i¢in bir kimlik krizine nasil sebep oldugunu
ele almaktadir. Bu kriz, hayatin tiim alanlarinda dengeyi esas alan
Islami yaklagim ile diinyay1 merkeze alan Bati menseli sekiiler anlay1s
arasindaki gerilimden beslenmektedir. Sunumda konunun tarihsel
kokleri, somiirgeciligin etkileri, diinyevilesmenin Miisliiman kimligi
uzerindeki tezahdrleri, Misliman topluluklarin diinyevilesmeye kars1
cesitli tepkileri ve uzlagilmis kimlik arayiglari analiz edilmistir.

1. Teolojik Cerceve: Vehn Hadisi’nin Yorumlanisi

Tebligin en temel katkilarindan biri, diinyevilesme sorununu
“Vehn hadisi” baglaminda tarihsel bir arka planla iligkilendirerek ele
almasidir. Hz. Peygamber’in (s.a.) diinya sevgisi ve 6liim korkusu ze-
mininde igaret ettigi bu zafiyetin, giiniimiiz Miisliimanlarinin yasadigi
diinyevilesme siireciyle dogrudan irtibatlandirilmasi, konuya farkli bir
baglam kazandirmaktadir. Bu yorumlama tarzi, yalnizca sosyolojik bir
¢oziimleme sunmakla kalmamis, ayni zamanda hadislerin, gliniimiiz
problemlerine nasil tatbik edilebilecegini gostermesi bakimindan da
anlamli bir 6rnek teskil etmistir.

2. Tarihi Derinlik ve Sémurgecilik Elestirisi

Tebligde vurgulanan en garpici yonlerden biri, Hint Alt Ki-
tasi’ndaki Miisliimanlarin diinyevilesme siirecini yalnizca modern
diinyevilesme dalgalartyla degil, 6zellikle Ingiliz sémiirgeciliginin ya-
pisal miidahaleleriyle iliskilendirmesidir. 1757 Plassey Savasi’nin ar-
dindan Bengal’de tesis edilen ve zamanla tiim alt kitaya yayilan Ingiliz
hakimiyeti, yalnizca siyasi bir iktidar degisimiyle sinirli kalmamus; be-
raberinde vakif sistemi, medrese gelenegi, Islami iktisat ve hukuk dii-
zeni gibi temel kurumsal yapilar lizerinde derin ve koklii bir dontistimii
de beraberinde getirmistir. Miisliimanlarin kamusal alanda goriiniir-
likklerini kaybetmeleri, egitimin manevi temellerden uzaklastirilmasi
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ve Islami degerlerin sosyal hayattan tedricen gekilmesi gibi hususlar,
tebligde isabetli bir sekilde tahlil edilmistir.

Islam, dengeli bir yasamu tesvik etmis, diinya ve ahiret dengesini
vurgulamigtir. Diinya ve ahiret arasindaki denge, Miisliimanlarin agir1
materyalizme yenik diismelerini engellemis, diinyevi meselelere ada-
let, sosyal sorumluluk ve manevi farkindalik merceginden bakmalarim
saglamistir. Somiirgecilik dncesi donemde, Hint Alt Kitasi’nda Miis-
liimanlar ile Hindular arasindaki iligkiler, genellikle karsilikli bir hos-
gorii ve bir arada yasama anlayisi ¢ergevesinde sekillenmigtir. Miislii-
manlar, 11. yilizyilin baslarindan itibaren bdlgenin ¢esitli cografyala-
rinda siyasi hakimiyetler kurmus, bu siirecte yerel Hindu, Budist ve
diger dini gruplarla baris iginde yasamislardir.

Hint mistik gelenegi ile islam tasavvufunun bazi yonleri ara-
sinda benzerliklerin bulunmasi, bu iki inang¢ sistemi arasinda kiiltiirel
ve diisiinsel yakinlagmalar1 da miimkiin kilmistir. Miisliimanlar, kendi
inanglarina bagl kalmakla birlikte, Hindu komsularinin dini hassasi-
yetlerine saygi gostermisler; bu durum, zamanla karsilikli glivenin ve
toplumsal huzurun tesisine zemin hazirlamistir. Islam’in grettigi ada-
let, merhamet ve hakkaniyet prensipleri, sadece Miisliimanlar arasinda
degil, gayrimiislim topluluklar nezdinde de saygi ve takdir uyandir-
mugstir. Kast sisteminde, bireyler arasi fiziki ve sosyal temas dahi biylk
dl¢iide yasaklannisken, Islam’1n tevhide dayal esitlik¢i anlayis1 ve in-
san onurunu esas alan yaklagimi, bu ¢evrelerde derin bir tesir uyandir-
mistir. Miisliiman tiiccar, sifi ve alimlerin adalet, merhamet ve haysi-
yet eksenli yasayislari, goniillere niifuz etmis; bu da toplumun 6zel-
likle dislanmis kesimlerinde Islam’a yonelisi hizlandirmstir.

1757 yilinda Plassey Muharebesi'nin ardindan Ingiliz sémiirge
yonetiminin bolgede koklesmesiyle birlikte, Hindular ile Miisliimanlar
arasindaki toplumsal dengeler derinden sarsilmistir. Ingilizler, Miislii-
manlarin bolgedeki tarihi, siyasi ve iktisadi Ustlinliiglinli sistematik
olarak zayiflatirken, Hindular idari, kiiltiirel ve ekonomik alanlarda
One ¢ikaran bir yapi insa etmislerdir. Bu miidahaleler, toplumsal barist
da tahrip etmis, iki din mensubu topluluk birbirine karsi kigkirtilmigtir.
Toplumun dini hassasiyetleri {izerinden gerilim stratejik olarak artiril-
mig; ornegin Kurban Bayrami’nda inek kesmenin Miisliimanlar i¢in
‘daha faziletli’ oldugu yoniinde telkinlerde bulunulurken, es zamanli
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olarak bu eylemin Hindu kutsallarina hakaret oldugu propagandasi ya-
pilmis, bdylece bilingli bir bigimde bir ¢atisma zemini hazirlanmstir.
1857 yilina gelindiginde, Bengal cografyasinda 6zellikle siyaset, egi-
tim ve edebiyat sahalarinda Hindu unsurlarin belirleyici konumu pe-
kismis; bolgedeki kiiltiirel ve idari yapr biiylik 6l¢iide Hindu niifuzuna
gecmistir.

3. Kimlik Krizi ve Egitim

Tebligin dikkat ¢ekici yonlerinden biri, egitimin diinyevilesme
surecindeki merkezi roltinii vurgulamasidir. islam’in geleneksel bilgi
ve egitim kurumlar1 olan mektep, medrese ve vakif gibi yapilar somiir-
geci sistemin miidahaleleriyle marjinallesmis; yerine bireysel basariyi
ve maddi ilerlemeyi onceleyen din dis1 egitim sistemleri ikame edil-
mistir. Bu durum, yeni nesillerin dini bilgiye ve Islami gelenege ya-
bancilagmalarina, diinya ve ahiret dengesini gézetemeyen bir hayat ta-
savvuruna siiriiklenmelerine yol agmistir. Bu tespit, gliniimiiz Miislii-
man gengliginde goriilen kimlik belirsizliginin tarihsel sebeplerini izah
etme agisindan oldukga kiymetlidir.

4. Siyasal ve Sosyal Tepkiler: Deobandilik, Cemaat-i islami
ve Teblig Cemaati

Hint Alt Kitasi’ndaki Miisliimanlarin Diinyevilesme gii¢lerine
tepkisi ¢ok yonlii olmus, Bat1 somiirgeciligi ve modern sekiiler baski-
lar karsisinda Islami kimlik ve degerleri korumak amaciyla dini ve si-
yasi hareketler ortaya ¢ikmistir. Baslangigta bircok Miisliiman, misyo-
ner giidiimlii, somiirge egitim sistemine direnmistir. Miisliimanlar, In-
giliz egitim sistemini Islami 6gretilerle bagdasmadig1 icin geleneksel
dini yapiy1 zayiflatmaya yonelik bir ara¢ olarak gérmiis; bu nedenle
s0z konusu sistemi dini kimlikleri agisindan ciddi bir tehdit olarak al-
gilamiglardir.

Tebligde, somiirge sonrast donemde Hint Alt Kitas1 Miisliiman-
larinin kimlik krizine kars1 gelistirdikleri ¢oziim arayiglar1 dort temel
baslik altinda siniflandirilmis ve her biri i¢in 6rnekler sunulmustur.

[lki, Deobandilik gibi geleneksel Islami egitim sistemlerini ihya
etmeye yonelik tesebbiislerdir. 19. yiizy1lin sonlarinda ingiliz somiirge
yOnetiminin sekiiler egitim politikalarina kars1 bir reaksiyon olarak or-
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taya ¢ikan Deoband Hareketi, islami ilim gelenegini korumay1 ve kla-
sik medrese sistemini yeniden canlandirarak ilmi ve ahlaki siirekliligi
temin etmeyi hedeflemistir.

Ikincisi, Cemaat-i Islami gibi siyasal Islam temelli yapilarin, se-
riat eksenli bir toplum diizeni insa etme arzularidir. Laiklik ile Islami
yonetimin bagdasamayacagini savunan bu hareket, Bati menseli ideo-
lojilere kars1 sistemli bir durus sergileyerek Islam merkezli siyasi bir
yapilanmanin zeminini olusturmay1 hedeflemistir.

Uclincls ise, siyasi miicadeleye mesafeli duran ve bireysel din-
darlik {izerinde yogunlasan Teblig Cemaati’dir. Bu yap, Islami deger-
lerin bireyde ihyasi yoluyla toplumun manevi olarak yeniden insa edi-
lecegini savunmus; sistemle dogrudan miicadele yerine kalpleri ve zi-
hinleri 1slah etmeye ydnelmistir. Teblig Cemaati, Cemaat-i islami’nin
aksine siyasi iktidar1 hedeflemez; bunun yerine kisisel takva ve ibadet
bilinci Uzerinde durur.

Dordiincl Sufi Hareketler: Sufi hareketler de sekilerizm ve so-
miirgecilige yanit vermede rol oynamistir. Sufilik mistisizm, manevi-
yat ve adanmisliga yaptig1 vurguyla, somiirgecilige tepki olarak ortaya
¢ikan kat1 teolojik yorumlara bir alternatif sunmustur. Tebligde ortaya
konan bu ¢6ziim yollar1, Miisliiman kimliginin yalnizca siyasi degil;
ayn1 zamanda bireysel, igtimail ve ilmi sahalarda da yeniden insa edil-
meye c¢alisildigini gostermesi bakimindan nem arz etmektedir.

Ancak yazar bu dini hareketlerin her birinin ¢esitli yapisal ve
digsal sinirliliklara maruz kaldigini da belirtmektedir. Saglam bir ku-
rumsal altyapidan, yeterli mali kaynaklardan ve siyasi destekten yok-
sun olduklarindan, hedefledikleri modeli gergeklestiremediklerini ve
ulusal siyasete etkide sinirlt kaldiklarini vurgulamstir.

5. Elestirel Notlar ve Katki Onerileri

Teblig genel itibariyle tarihsel, sosyolojik ve dini perspektifi
mezceden biitlinciil bir yap1 arz etmektedir. Bununla birlikte gelistiril-
mesi i¢in su katkilar sunulabilir:

1. Oncelikle “Hint Alt Kitas1” ifadesiyle kastedilen cografya,
giiniimiiz Hindistan, Pakistan ve Banglades devletlerini i¢ine alan ge-
nis ve tarihi bakimdan son derece zengin bir bolgeyi kapsamaktadir.
Asya kitasinin glineyinde yer alan bu bolge, fiziki yapisi itibariyla bir
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yarimada niteligi tasimakta olup, bu yoniiyle “Hindistan Yarimadas1”
ifadesi, cografi agidan daha yerinde ve isabetli bir adlandirma olarak
degerlendirilebilir.

Bolgenin “Hindistan” ismiyle anilmasi ise, biiyiik l¢iide Ingiliz
somiirge doneminden sonraya aittir. Bu adlandirmanin kékeni, giinii-
miizde Hindistan ile Pakistan arasindaki indus Nehri’ne dayanir. Neh-
rin ¢cevresinde yasayan halk, tarihsel siiregte “HindG” olarak tanimlan-
mis; bu niteleme zamanla bolgeye tesmil edilerek, cografyanin genel

ad1 haline gelmistir.

2. Islam, Hint Alt Kitasi’na tarihsel sirecte iki ana giizergah
{izerinden ulasmustir: {lki, Arabistan’dan Malabar sahillerine deniz yo-
luyla gelen Arap tiiccarlar vasitasiyla gerceklesmistir. Ikincisi ise ku-
zeyden, Gazneliler (963-1186), Delhi Sultanligi (1206-1526) ve niha-
yetinde Baburler (1526-1858) eliyle siirdiiriilen siyasi faaliyetlerle se-
killenmistir.

Hint Alt Kitasi’'nda Miisliimanlarin hakimiyeti denildiginde
¢ogu zaman Babiirler 6n plana ¢iksa da bu genis cografyada Islam’in
siyasi ve kiiltiirel anlamda yerlesmesi, Gazneliler Devleti’ne kadar
uzanir. Hatta miladi 722 yilinda Emevi komutanlarindan Muhammed
b. Kasim es-Sekafi’nin gergeklestirdigi seferle birlikte, Islamiyet
resmi olarak buglinkii Pakistan sinirlar i¢inde yer alan Sind ve Multan
bolgelerine ulagmistir. Sultan Mahmud Gaznevi’nin 11. yiizyildaki
seferleriyle birlikte Miisliimanlar, bolge halkiyla dogrudan temas kur-
mus ve Islam bolgede kalic1 hale gelmistir. Bu siireci takiben, 13. yiiz-
yildan itibaren Delhi Sultanl1g1 adiyla anilan ve Miisliiman Ttirkler ta-
rafindan kurulan gii¢lii bir devlet bolgede hiikiim siirmiistiir. Nihaye-
tinde, 16. yiizyilda Babiirler bu miras1 devralarak Hint Alt Kitasi’nda
giiclii bir imparatorluk kurmustur. Bu donem, Ingiliz somiirge yoneti-
minin baslamasima kadar Hint-IslAm medeniyetinin zirve noktalarin-
dan biri olarak degerlendirilebilir. Bu siiregte ilmi faaliyetler, mimari
eserler, hukuki uygulamalar ve toplumsal diizen, Islam kiiltiiriiniin
miihriinii tagimustir.

15. ylizyilin sonlarina dogru Avrupa’da baslayan aydinlanma
donemiyle birlikte, Batili giigler yeni ticaret yollar1 ve zengin kaynak-
lara ulagsma arayigina girmiglerdir. Bu siiregcte Hint Alt Kitas1 da Av-
rupa devletlerinin dikkatini ¢ekmis; ilk olarak Portekizliler bolgeye
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ulasarak, buralarda cesitli ticaret {isleri ve koloni yerlesimleri kurmus;
deniz ticaretine dayali ekonomik iliskileri gelistirmislerdir. Ardindan,
17. yiizyildan itibaren Ingilizler bolgeye girmeye baslamig ve zamanla
bu bolge lizerindeki hakimiyetlerini pekistirerek, siyasi ve ekonomik
niifuzlarim artirmislardir.

3. Tebligde sadece 1757 yilindaki Plassey Savasi ele alinmis ise
de Hint Alt Kitasi’nin siyasi, dini ve igtimal yapisini derinden sarsan
hadiselerden biri de 1857 yilindaki Sipahi Ayaklanmasi’dir. 10 May1s
1857 tarihinde baglayan ve 1858 yilina kadar devam eden bu ayak-
lanma, Britanya Dogu Hindistan Sirketi’nin baskici uygulamalaria
kars1 gelisen ilk biiylik capli direnis hareketidir. Bu ayaklanmanin bas-
tirllmasindan sonrasinda, Babiir Hanedani’nin son temsilcisi olan Ba-
hadir Sah tahttan indirilmis ve siirgiine gonderilmistir. Boylelikle, bol-
gedeki Miisliimanlarin siyasal varliginin fiili olarak sona erdigi bir do-
nem baglamigtir. Bolge artik dogrudan Britanya Kraliyeti adina yone-
tilen bir somiirge topragi haline gelmistir.

Sipahi Ayaklanmasi sonras1 Ingilizler, &zellikle Miisliiman
alimlere sistemli sekilde baski uygulamis, bazilarini idam etmis, bazi-
larim siirgiine géndermis, dini kurumlar1 baski altina almigtir. Medre-
selerin etkinligini kirmak i¢in bazilarini kapatmis ve yerlerine Angli-
kan misyoner okullari agmistir. Bu siiregte binlerce Miisliiman idam
edilmis, mal varliklarina el konulmus, Miisliimanlarin egitim ve bii-
rokrasideki mevcudiyetleri tasfiye edilmistir. Bu siirecte Ingiliz yone-
timi, Hindu unsurlara daha fazla alan agmus, idari kadrolarda onlara
oncelik vererek toplum icerisindeki dengeyi Mislimanlar aleyhine de-
gistirmistir. Nitekim 1857 sonras1 donem, Miisliimanlar agisindan dini
kimligin, toplumsal goriiniirliigiin ve tarihi devamliligin ciddi bigimde
sarsildigi ciddi bir kirilma devresi olarak degerlendirilebilir.

4. Tebligin ilham kaynagi olan “vehn hadisini” biraz daha ag-
mak gerekir. Soyle ki, Hz. Peygamber: “Yakinda milletler, yemek yi-
yenlerin sofralarma bagkalarini1 davet ettikleri gibi, size kars1 birbirle-
rini davet edecekler. ‘Bu, o gilin bizim azligimizdan dolayr m1 ola-
cak?’ diye soruldugunda ise Rastlullah (s.a.): Hayir, aksine siz o giin
kalabalik, fakat selin oniindeki ¢ercop gibi zayif olacaksiniz. Allah,
diismanlariizin gonliinden sizden korkma hissini sokiip alacak, sizin
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gonliiniize de vehn atacak.” buyurmustur. ‘Vehn nedir ya Ras(lul-
lah?” diye sorulunca da Hz. Peygamber: “Vehn, diinyay: fazlaca sev-
mek ve 6limii kot gormektir.” buyurmustur. (Eb0 Davud, Mel&him,
5). Hadis, Miisliimanlarin ilerleyen donemlerde kars1 karsiya kalacagi
manevi ve stratejik ¢oziilmeyi veciz bir sekilde haber vermektedir.
Miisliimanlarin sayica ¢ok olacaklar1 fakat “selin Oniindeki cercop
gibi” etkisizlesecekleri belirtilmekte, bu zafiyetin temelinde ise “vehn”
olarak isimlendirilen ruhi ve ahlaki bir zaafin yattig1 ifade edilmekte-
dir.

Bu hadis, Miisliiman toplumlarin sadece askeri ve siyasi alanda
degil, ayn1 zamanda inang, diisiince ve aksiyon diizlemlerinde de zaafa
ugrayacaklarin1 gostermektedir. Hadisin tarihsel izdiistimiiniin, 6zel-
likle Osmanli Devleti’nin yikilma siireci ve modern donemde Islam
cografyasinin emperyalist politikalarla pargalanmasi {izerinden mu-
sahhaslagtig1 sdylenebilir. Zira somiirgecilik stirecinde Miisliimanlar
sadece siyasi bagimsizliklarini degil, ayn1 zamanda ilmi, kiiltiirel ve
iktisadi 6zerkliklerini de biiyiik 6l¢iide kaybetmislerdir.

5. Teblig kapsaminda hatirlatilmas1 gereken bir diger 6nemli
mesele ise Hint Alt Kitasi’ndaki Kadiyanilik hareketidir. 19. ylizyilin
sonlarinda Hindistan’in Pencap bdlgesinde Mirza Gulam Ahmed el-
Kadiyani (6. 1908) dnciiliigiinde ortaya ¢ikan bu hareket, zamanla ba-
gimsiz bir mezhep hiiviyetine biirinmiistiir. Mirz4 Gulam Ahmed,
kendisini mesih, mehdi ve peygamberlik iddiasina yakin sdylemlerle
tanitmis; bu durum Siinni Islam anlayistyla ciddi bir farklilik olustur-
mustur. Bu yoniiyle Kadiyanilik, hem modern dénemde Hint Alt Ki-
tasi’ndaki Islami diisiincenin gegirdigi doniisiimleri anlamak acisindan
hem de somiirge kosullarinda ortaya c¢ikan dini yapilari dogru analiz
edebilmek bakimindan dikkatle ele alinmas1 gereken bir konudur.

5. Somiirge sonrast Hindistan’daki Miisliimanlarm hukuki sta-
tiistine iliskin daha derinlemesine bir tahlil, tebligin giincelligini daha
da artiracaktir. Ozellikle “Hindutva hareketi” baglamida Miisliiman
azinliklarin karsilastig1 yeni tehditlere de dikkat ¢ekilmesi faydali ola-
caktir.
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Sonug

Abdullah al-Mamun’un “Hint Alt Kitast Miisliimanlari: Dun-
yevilesme ve Kimlik Arayis1” baslikli tebligi, cagdas Islam diinyasinin
merkezi problemlerinden biri olan diinyevilesme olgusunu hem dini
hem de tarihsel-sosyolojik bir diizlemde inceleyerek oldukca degerli
bir katki sunmaktadir. Teblig, “Vehn hadisi”ni sadece bireysel ahlaki
zayiflik baglaminda degil; ayn1 zamanda Miisliimanlarin toplumsal ve
siyasal ¢0ziiliislinlin temel saiklerinden biri olarak ele almakta, bu bag-
lamda Hint Alt Kitas1 Miisliimanlarinin ge¢irdigi doniisiimii saglam bir
tarihsel zeminde degerlendirmektedir.

Yazarm 6zellikle dikkat cektigi temel hususlardan biri, Ingiliz
somiirge doneminden 6nce Hint Alt Kitasi’ndaki Miisliiman toplumun
Islami bir diinya goriisii ekseninde sekillenmis olmasidir. Bu toplum-
sal yapinin merkezinde yer alan en mithim kurumlardan biri, siiphesiz
vakif milessesesidir. Vakiflar, yoksullara yardim saglamanin yani sira,
egitimi finanse eden, ilm1 faaliyetleri destekleyen ve kamusal refahi
onceleyen cok yonlii kurumlar olarak islev gérmiistiir. Ancak Ingiliz
somiirge yonetimi bu yerlesik Islami kurumlar1 sistemli bir bigimde
zayiflatmig ve islevsizlestirmistir. Vakif sistemine yonelik miidahale-
ler, Miisliiman toplumun ilmi ve i¢timal dokusunda onarilmaz yaralar
acmig; daha dnce egitim ve sosyal hizmet alanlarini ayakta tutan mali
kaynaklarin yok olmasina sebep olmustur. Béylece, Is1am toplumunun
kendi i¢ dinamikleriyle kurdugu adalet ve dayanigsma eksenli yap, ye-
rini somiirgeci menfaat ve biirokratik denetim esasina dayali yeni bir
diizene birakmustir.

Miisliimanlar, egitimi hem dini hem de toplumsal ihtiyaglara
hizmet eden bir arag olarak vurgularken, ingiliz somiirge sistemi, egi-
timi ekonomik basari araci olan bir metaya doniistiirmiistiir. Ingilizce-
nin birincil egitim dili olarak kullanilmaya baslanmasi sémiirgeci gii-
ciin bir sembolii haline gelmistir. ingiliz egitim sistemi medreseler gibi
geleneksel Islami kurumlari marjinallestirmis ve bilgiyi Bat1 bilimleri,
Ingilizce ve sekiiler konular etrafinda merkezilestirmistir. Ingilizce
baskin egitim dili haline gelmistir. Egitim artik manevi bir ugras olarak
degil, kapitalist bir toplumda ekonomik basariya yakindan bagli bir
meta olarak goriilmiistiir.
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Islam merkezli bir diinya tasavvurundan, zamanla sekiiler ve ka-
pitalist degerlerin esas alindig1 bir anlayisa dogru yonelen zihni donii-
siim, Hint Alt Kitas1 Miisliimanlar1 i¢in derin bir kimlik krizinin bas-
langicini teskil etmistir. Bu kriz, sadece tarihsel bir kirilma olarak kal-
mamis; ayni zamanda giiniimiiz Miisliiman kimligini sekillendiren te-
mel saiklerden biri olmaya devam etmistir. Ingilizler tarafindan daya-
tilan hukuki ve siyasi sistemler Hint Alt Kitasi’'nda laikligi daha da
saglamlastirmugtir. Ingilizler geleneksel Islam hukukunu, Ingiliz 6rfi
hukukuna dayanan somiirge hukuku ile degistirmistir. Bu yasal re-
formlar Islam hukukunu marjinallestirerek Miisliimanlarin kamusal
alanda dini pratiklerini siirdiirmelerini zorlastirmigtir.

Somiirge doneminde baslatilan toprak reformlari, vergi politika-
lar1 ve kapitalist ticaret uygulamalari, Islim’1n sosyal adalet, ortak so-
rumluluk ve toplumsal dengeye dayanan geleneksel ekonomik diize-
nini ciddi bigimde sarsmigtir. Maddi basariya odaklanan bu anlayis,
diinyevi zenginligin gecici oldugu ve ahirete yatirim yapmanin one-
mine dair Islami dgretilerle celismistir. Somiirge ekonomisinin ortaya
cikardigt ayricalikl bir elit sinifin giic kazanmasi, yalnizca toplumun
dar bir kesiminin zenginlesmesine hizmet etmekle kalmamuis; ayn1 za-
manda genis Miisliiman kitlelerin marjinallesmesine ve toplumsal esit-
sizliklerin derinlesmesine zemin hazirlamistir. Bunun sonucunda,
Miisliiman toplumlarin islam merkezli kimlik insas1 yerini, modern se-
kiiler kimlik krizine birakmis; 6zellikle Banglades 6zelinde sunulan
kimlik evrimi, bu ¢6ziilmenin hem tarihsel boyutunu hem de ¢agdas
izdiistimlerini etkileyici bicimde ortaya koymustur. Diobandi hareketi,
Cemaat-i Islami ve Teblig Cemaati gibi yapilarin farkli egilimleri ise,
bu krize verilen ¢ok yonlii tepkileri anlamak acisindan dikkate deger-

dir.

Teblig, sadece ¢oziimleme yapmakla kalmamis; ayn1 zamanda
Islami kimligin yeniden insas1 i¢in teorik ve pratik oneriler de sunmus-
tur. Kur’an’a doniis, iimmet bilincinin tahkimi, yerli ve sahih bir egi-
tim sisteminin ingasi ve somiirge zihniyetinin terk edilmesi gibi bas-
liklar, giiniimiiz Islam diinyasinin kars1 karsiya oldugu kimlik krizine
verilecek yapici tepkiler arasinda zikredilebilir. Bu yoniiyle teblig,
elestirmekten ziyade islah edici bir bakis acisini benimsemekte ve
Miisliimanlarin fikri, ahlaki ve siyasi dirilisi i¢in ufuk agici bir rol iist-
lenmektedir.
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Ozellikle zihniyet diizeyindeki somiirgelestirmenin halen etki-
sini slirdiirmesi, diinyevilesmenin ortaya ¢ikardigi kimliksel ¢oziilme-
lerle dogrudan iligkilidir. Somiirgecilik sadece siyasi ve askeri bir
hakimiyet bi¢cimi degildir; ayn1 zamanda zihni, kiiltiirel ve epistemo-
lojik bir tahakkiim siirecidir. Bu tahakkiim, Miisliiman toplumlarin
kendilerini ve dinyadaki yerlerini algilayis bi¢cimlerini derinden etki-
lemis ve onlari, kendi tarihsel miraslarina yabancilagtirmigtir. Miislii-
manlarin somiirgeci zihniyet kaliplarini asarak, kendi medeniyet mi-
raslarindan ilham alan; ahlak temelli, sahih ve ¢agin ihtiyaglarina ce-
vap verebilecek bir yeniden inga siirecine yonelmeleri, immetin istik-
bali agisindan zaruri bir adim olarak degerlendirilmelidir.

Sonug olarak, Abdullah al-Mamun’un bu tebligi; Hint Alt Kitasi
Miisliimanlarimin diinyevilesme karsisindaki kirilganliklarini, tarihsel
streklilik ve yapisal doniisiimler baglaminda degerlendiren nadir ve
nitelikli bir ¢caligmadir. Bu baglamda s6z konusu tebligin, mezhepler
tarihi, Islam diisiince gelenegi ve ¢agdas Islam toplumlarinda kimlik
ingas1 meseleleriyle ilgilenen arastirmacilar agisindan giiglii bir refe-
rans teskil ettigi kanaatindeyim.






iLK DONEM MUSLUMAN TOPLUMUNDA DUNYEVILESME

VI
ISLAMIYET'IN ILK DONEMINDE
DUNYEVILESME TEMAYULLERI VE TEPKILER
Adem APAK*

Giris

Islam tarihinin erken déneminde diinyevilesmeyi hatirlatacak
anlayis ve tavirlar ile bunlara kars tepkileri ilk olarak akla getiren sii-
re¢ Miislimanlarin biiyiik bir diinya giicii olarak sahneye ¢iktiklar1 Hz.
Osman’in halifeligi zamanidir. Zira bu donemde Miisliimanlar siyasi
hakimiyetin getirdigi gii¢ ve iktisadi kazanimlarla muazzam bir maddi
imkéna kavusmuslar, bunun sonucunda gerek siyasi gerekse iktisadi

alanda kendilerini diinveyilesmeyi ¢agristiracak tartisma ve miicade-
lenin i¢inde bulmuslardir.

Hz. Osman donemi sadece parlak zaferlerin gergeklestirildigi
bir siire¢ degil, ayn1 zamanda Isldm toplumunu derinden sarsan hadi-
selerin yasandigi bir siireci ¢agristirir. Bu nedenledir ki tarihgiler, Hz.
Osman’i hilafet donemini kronolojik olarak genelde iki kisma ayir-
muslardir. Birincisi (H.24-29/M.644-649) yillarini igine alan “SiikOnet
Dénemi”, digeri de (H.30-35/M.650-655) yillar1 arasinda tekabiil eden
“Karistkltk Dénemi ”dir. Boyle bir ayrima gidilmesinin sebebi karigik-
liklarin ikinci devrede ortaya ¢ikmis olmasidir. Ancak ilk donemin ta-
mamen siiklinet iginde gectigi, karigikliklarin sadece ikinci devrede
meydana geldigi seklindeki bir genellemeci diislince isabetli degildir.
Esasinda olaylarin asil sebeplerini, meydana gelislerinden daha once-
lerde aramak gerekir.

Hz. Osman donemiyle ilgili olarak ortaya ¢ikan hadiseler ile
bunlarin sebeplerini agiklama sadedinde tarihgiler ¢ok farkli goriisler
ileri stirmiislerdir. Bunlar1 genel olarak halifenin icraatindan kaynak-

* Prof. Dr., Uludag Universitesi ilahiyat Fakiiltesi.
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lanan problemler ile toplumda siyasi, sosyo-kultirel ve dini alanlar-
daki degisimlerden kaynaklanan problemler seklinde iki baslik altinda
ele almak mumkdnd(ir.

A. Halife’nin  Sahsi Uygulamalarindan Kaynaklanan
Sikayetler

Hz. Osman’1n icraati hakkinda yapilan tenkitlerin en basta gelen
ve en yaygin olani devletin 6nemli idari ve asker? mevkilerine yakin
akrabasini getirmis olmasi sebebiyle iktidarin Umeyye ailesi tekeline
almmis olmasidir. Nitekim halife géreve baslamasinin ilk yillarindan
itibaren farkli gerekgelerle Misir, Kife, Basra gibi 6nemli eyélet vali-
lerini azlederek, onlarin yerine kendi kabilesi olan Beni Umeyye’ye
mensup sahislari tayin etmistir. Buna gére ilk olarak Hz. Omer'in va-
siyeti geregi Kife valiligine atadigi Sa‘d b. Ebti Vakkas’1 gérevden
alip, yerine anne bir kardesi Velid b. Ukbe b. Ebll Muayt’1 getirmis
(H.26/M.647), Velid’in azledilmesinden sonra eyaletin sorumlulugu
yine Umeyyeli Sa‘id b. el-As’a verilmistir. (H.30/M.650-651).

Basra valisi Ebl M0sé el-Es‘ari valilikten alinarak yerine halife-
nin anne tarafindan akrabasi olan Abdullah b. Amir getirilmis
(H.29/M.649-650), Misir fatihi Amr b. el-As bélge valiliginden uzak-
lastirildiktan sonra onun makamina halifenin siitkardesi Abdullah b.
Sa‘d tayin edilmistir. (H.27/M.647). Hz. Omer zamanindan itibaren
Sam valiligi gérevini siirdiiren Muaviye ise gorevinde brrakilmstir.?
Vilayetlerde yapilan bu tayinlerin yani sira biirokrasinin en 6nemli ma-
kami olan devlet katipligi gorevine halifenin amcasinin oglu Mervan
b. Hakem getirilmis, boylece devletin bitun mihim idari kademeleri
Umeyyeogullar’nin kontroliine gegmistir.?

Hz. Osman’m tenkit edilmesine sebep olan uygulamalarindan
biri de idari makamlara ilave olarak devlet imkanlarimni da ailesine tah-
sis etmesidir. Islam tarihi kaynaklarinda Beytiilmal’den halifenin am-
cast Hakem’e 100 bin dirhem, damadi Abdullah b. Halid’e 400 veya
600 bin dirhem tahsis edildigi, ayrica Fedek arazisinin Mervan’a, Me-
dine carsisinin gelirinin ise Mervan’in kardesi Haris’e verildigi sek-
linde rivayetler vardir.®

! Mes“adi, Miiricii z-Zeheb, 11, 344.

2 bn Hibban, Kitabu's-Sikat, 1-11, Haydarabad 1975, Il, 257.

% Ya‘kabi, Tarih, II, 168; Ibn Sebbe, Tarihu’l-Medineti’l-Miinevvere, (thk.
Fehim Muhammed Seltut) I-1V, ? ts., 111, 1090-1091; Taberi, Tarih, 1V, 348.
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Hz. Osman’in akrabalarina sagladigi devlet imkanlar1 konu-
sunda en fazla spekiilasyon, bedeli ¢ok biiyiik meblaglara ulagan Ifri-
kiye ganimetleri lizerinde yapilmistir. Buna gore halife, Abdullah b.
Sa‘d’1 Kuzey Afrika seferine gonderirken sayet fetihleri basariyla ta-
mamlarsa, ganimetlerin bir kismin1 kendisine verecegini vaat etmisti.
Ifrikiye fetihleri sonucunda elde edilen bir buguk milyon dinar gani-
metin sdz verilen miktar1 valiye takdim edilmistir.* Kaynaklarda ay-
rica ilk gazvelerde kazanilan ganimetlerin Abdullah’a, sonraki gani-
metlerin ise halife katibi Mervan’a verildigi de zikredilir.® Abdullah,
payini aldiktan sonra ganimetlerin beste birini Medine'ye gondermis,
burada yapilan miizayede sonucunda Mervan’a satilmis®, o da aldig
mallardan kaynaklanan borcun bir miktarin1 6demis, geri kalan ise
halife tarafindan bagislanmistir. Bu kadar yiiksek meblagin hazine
adina Mervan’dan tahsil edilmemesi Miisliimanlar arasinda rahatsiz-
liga sebep olmustur.’

Hz. Osman, akrabasina devlet hazinesinden yardimda bulunma-
sint sila-i rahim ile izah etmistir: "Eb0 Bekir ve Omer, ellerinde olan
hakka terk ettiler, akrabalarina mal vermediler. Ben ise mali aldim ve
akrabalarim arasinda taksim ettim”.® "Onlar, Beytilmal hususunda
hem kendilerini hem de akrabalarim sikintiya sokmaktan hoglaniyor-
lardi. Fakat ben sila-i rahmi tercih ediyorum”.® "Eb{ Bekir ve Omer
kendi nefislerine bazi konularda zulmetmiglerdi. Ancak onlarin yaptik-
lart takdire sayandi. Rasiliillah da akrabasina veriyordu. Ben de ayni
sekilde zorluk icinde yasayan ve gecim darligi ceken kimselere veriyo-
rum. Elimi ihtiya¢ sahiplerine sonuna kadar actim. Eger bu konuda
beni hatali goriiyorsaniz sdyleyin, ben de sizin kararimiza tabi olayim”.

Halifenin bu sozlerini duyanlar onun akrabaya yardimi takdir
ettiklerini ancak, Abdullah b. Esid’e ve Mervan’a ¢ok yiiksek miktarda
para vermesine razi olmadiklarini sdyledikleri zaman, Hz. Osman ver-
diklerini ilgili sahislardan geri almigtir.

4 Ya’kabi, Tarih, 11, 166; Taberf, Tarih, IV, 253-254; Tbni’1-Esir, el-Kamil,
111, 45.

5 {bn Sa‘d, et-Tabakat, 111, 64.

6 Tbni’1-Esir, el-Kamil, 111, 146.

" Cevdet Pasa, Kisas-1 Enbiya, 1, 135-136.

8 [bn Sa‘d, et-Tabakat, 111, 64.

9 [bn Sa‘d, et-Tabakat, 1, 64.

10Taberd, Tarih, IV, 34; Ibnii’l-Esir, el-Kamil, 111, 79.
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Gelisen olaylardan Hz. Osman’in benimsedigi sila-i rahim du-
siincesinin Emevi ailesi tarafindan istismar edildigi anlasilmaktadir.
Onlarin bu nevi tavir ve davraniglar1 yonetim aleyhine fikirlerin yayil-
masina sebep oldugu gibi, memleket dahilinde fitne ¢ikarmak isteyen-
lere de malzeme vermistir.

B. Ictimai, Iktisadi ve Dini Alanda Ortaya Cikan Degisim-
den Kaynaklanan Problemler

Tarihgiler, Hz. Osman doéneminde ortaya ¢ikan problemin
(fitne) sebebi olarak Hz. Osman’in ve yoneticilerinin uygulamalarini
gostermeye meyillidirler. Halife nin tenkidine temel teskil eden konu-
lar ise yonetim kademelerine Beni Umeyye’yi getirmesi, Miisliiman-
larin Beytiilmal’inden akrabalarini zenginlestirmesi, Kur’an niishala-
rinin ¢ogaltilmasi uygulamasinin ardindan resmi Mushaf diginda olan
mushaflan yaktirmasi*!, Hz. Omer’e diizenlenen suikastin azmettiri-
cisi oldugu iddiasiyla 6ldiiriilen Hiirmiizdn’in katili Ubeydullah b.

11 Hz. Omer ve Hz. Osman’in halifelikleri devrinde artan fetihlerle genis-
leyen islam cografyasinda Araplarin disindaki Miisliimanlar, kendi bolgele-
rinde meshur olan sahabinin mushaf ve kiraatiyle Kur’an't 6grenip okuyor,
aynt zamanda bu mushaflardan kendileri i¢in 6zel niishalar istihsah ediyor-
lardi. Bu uygulama devam ederken Arap dilinin yapisina bagli olarak ortaya
¢ikan bazi kiraat farklhiliklarin1 dogru bigimde anlayamayanlar, bunu 6nemli
bir ihtilaf sebebi olarak gordiiler. Bunun sonucu olarak Miisliimanlar arasinda
Kur’an merkezi ¢ok ciddi tartismalar basladi. Bunlardan birinde sahabeden
Enes b. Malik'ten naklettigi rivayete gére Azerbaycan ve Ermenistan fethine
katilan ordunun kumandani Huzeyfe b. Yeman, Suriyeli ve Irakl askerler ara-
sindaki kiraat ihtilafinin askerler arasindaki ¢atismaya sebebiyet verecegini
goriince endiseye kapildi. Derhal halife Osman'in yanina gelerek konuya bir
¢Oziim bulmasi talebinde bulundu. Bu hususta kendisine ulasan bagka sikayet
ve ihtilaflar1 da dikkate alan Osman, ashab ile yaptig1 istisareler neticesinde
Miiminleri annesi Hz. Hafsa'nin elindeki Eb Bekir mushafini ¢ogaltarak belli
bash merkezlere géndermeye karar verdi. Istinsah ve ¢ogaltma isi icin bas-
kanligin1 Zeyd b. Sabit'in yaptig1 Abdullah b. Ziibeyr, Said b. As ve Abdur-
rahman b. Haris b. Hisdm'dan olusan bir heyeti gorevlendirdi. Kur’an'in ¢o-
galtilmasinda esas alinan 6nemli iki husustan biri stirelerin siralamasinin son
okuyusta ortaya konan sekle gore yapilmasi, digeri ise degisik okuyuslara mii-
sait olan lehge farkliliklarinin terk edilerek Kureys lehgesinin esas alinmasi-
dir. Yardimecilarla birlikte iiyelerinin sayis1 on ikiye ulagan heyet ¢aligmalarini
basariyla tamamladi. Hicretin 25-30 (M.646-651) yillar1 arasinda gergekles-
tirilen bu ¢alisma sonunda gogaltilan yedi (veya dort, bes, sekiz) Kur'an nis-
has1 Mekke, Kiife, Basra, Sam, Yemen ve Bahreyn'e gonderilmis, bir niisha
da Medine'de birakilmistir. Hz. Osman bunlarin disinda yazilmig Kur’an say-
falarinin ve 6zel mushaflarin ise herhangi bir karisikliga mahal vermeme
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Omer’e kisas uygulamamas1*?, Hz. Peygamber’in (sav) yiiziigiinii Eris
kuyusuna diisiirmesi seklinde siralanmustir.'®

Burada zikredilen sebeplerden bazilar1 nemli olmakla beraber,
hadd-i zatinda ve goriinen bigimleriyle bunlar fitne hadiseleri igin te-
mel faktdr olmamalidir. Dolayisiyla bu donemde meydana gelen hadi-
seleri sadece zikredilenlere dayandirarak agiklamak dogru olmaz. Zira
bu ve benzeri problemlerin daha derinlere ulasan, daha girift sebeple-
rinin olmasi gerekir. Kanaatimiz odur ki, Hz. Osman ddnemindeki
dahili problemlerin asil sebebi, o siirecte meydana gelen ictimai, siyasi

adina imha edilmesini emretmigtir. (Buhari, Fedaili'l-Kur 'dn, 3). Cogaltila-
rak gesitli beldelere gonderilen Kur’an niishalari biiyiik kabul gérmiis. Kur’an
Ogretimi bu niishalara gore yapilmis, bazi Kur’an niishalariyla kiraatlerde yer
alan ve resmi mushaf hattina uymayan yedi harf ruhsatina bagl okuyuslar saz
kiraatler olarak nitelendirilip terk edilmistir. Bu konuda genis bilgi i¢in bk.
Oztiirk, Hayrettin, Ebedi Mucize Kur’an Yazilmas: ve Toplanmasi, Istanbul
2001, s. 105-157; Masali, Mehmet Emin, “Mushaf”, DIA, XXXI, 242-248.
12 Halife Hz. Omer, Ebt Lii'liie tarafindan sehid edilince Abdurrahman b. Ebii
Bekir olaydan bir giin 6nce katil Ebl Lii'li'e, Hiirmiizéan ile baska bir hiristi-
yan kole Ciifeyne'yi birlikte gordiigiinii, yanlarinda da halifenin sehid edilme-
sinde kullanilan hangerin bulundugunu séyledi. Bunu duyan Ubeydullah'in
Ebi Lii'li'e’nin evine giderek kendisine kapiy1 agan kizini (veya karisini), ar-
dindan bu hadiseden kisa bir siire dnce miisliiman olan eski Sasani kuman-
danlarindan Hiirmiizan1 ve Ciifeyne'yi sirastyla 61diirdii. Onun siitbabas1 da
olan Sa'd b. Ebii Vakkas kendisini yakalayarak evinde hapsetti. Hz. Osman’in
halife olduktan sonra ¢6zmek durumunda kaldigi ilk problem Ubeydullah me-
selesi oldu. Onun hakkinda nasil bir hitkiim verilecegi hususunda yapilan is-
tisare toplantisinda Hz. Ali ile bir kisim sahabe Hiirmiizan" ve diger insanlari
kendi karariyla intikam hissiyle 6ldiirdiigii i¢in Ubeydullah'a kisas uygulan-
masi gerektigini dile getirdiler. Bu durumda Ubeydullah’in da kisas yapilarak
6ldiriilmesi gerekiyordu. Ancak sahabenin ¢ogunun ve 6zellikle etkili bir ko-
nusma yapan Amr b. el-As’in, Hz. Omer'in sehid edilmesinden sonra oglunun
da kisas edilerek o6ldiiriilmesinin toplumda biiyiik infiale yol agacagin1 belirt-
mesi {izerine Ubeydullah, éldirulenlerin diyetini bizzat kendisi 6demek sure-
tiyle Hz. Osman tarafindan affedildi. Hz. Halife’nin bu tercihi, daha sonraki
siiregte aleyhine kullanilan bir yipratma ve dedi-kodu araci olarak kullanil-
mistir. Oyle ki dénemin sairlerinden Ziyad b. Ebi Lebid, Ubeydullah aleyhine
onu katil gosteren siirler yazmis, Ubeydullah’in bu durumu sikayet etmesi
iizerine halife sairi bu konuda uyarmustir. Ubeydullah b. Omer’in, kendisinin
kisasini talep eden Hz. Ali halife olunca Sam’a kacarak Muaviye ile birlikte
Siffin savaginda Hz. Ali’ye kars1 savagsmis ve buradaki ¢carpigsmalar esnasinda
dlmiistiir. (Taberd, Tarih, 1V, 239-241, 243, 574, V, 36-37, 44; ibnii’1-Esir, el-
Kéamil, 111, 39-40, 146-150).

13 Mes‘Qdi, Miiriicii z-Zeheb, 11, 3347-348.
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ve iktisadi degisimler ile bu degisimin gerek tek tek fertlerde gerekse
toplumda meydana getirdigi farkli nitelik ve boyuttaki yansimalaridir.

Hz. Osman’n halifeliginin ikinci bes yili fitne donemi olarak
isimlendirilmisti. Bu siire zarfinda askeri faaliyetler tamamlanmius,
devlet ulasabilecegi en uzak sinirlara dayannus, doguda Iran’1in yiiksek
yaylalari, kuzeyde Anadolu, batida ise Akdeniz devletin tabii sinirla-
rin1 olusturmustur. Fetihlerin durmasiyla birlikte toplumun ilgisi ice
yonelmis, insanlar hadiseleri diisiinme ve degerlendirme firsat1 bul-
muslardir. Bunun sonucunda da onlardan bir kismi memleket mesele-
leri hakkinda imal-i fikirde bulunmaya, ardindan da gelisen olaylarin
pesinde kosmaya basladilar. Geriye kalan insanlar da bilerek veya bil-
meden kendilerini bu hadiselerin icinde buldular.**

Hz. Osman déneminde Hz. Peygamber’in (sav) terbiyesi altinda
yetismis olan sahabenin say1 ve etkisinin azalmasi ve bu egitimden
mahrum kalanlarin cemiyette ekseriyete sahip hale gelmeleri de ortaya
¢ikan karigikliklarda belli 6l¢iide rol oynamuistir. Halbuki, ilk iki halife
zamaninda ashab neslinin ¢ogunlukta olmasi, peygamberi terbiye al-
mis olanlarin s6ziiniin gegmesi sebebiyle birlik, beraberlik, paylasim
ve fedakarlik 6zellikleri etkisini siirdiiriiyordu. Buna karsilik Hz. Os-
man doneminde durum degismeye baslamis, kisacasi toplumdaki insan
kalitesinin diisiisii hizlanmigtir. Bu anlayis degisimi ise diger degisim
faktorlerinin de tesiriyle toplumdaki sosyal iliskileri etkileyen, hatta
belirleyen bir konuma gelmistir.*® Muaviye’nin, Hz. Osman’1n halife-
liginin sonuna dogru gergeklestirilen valiler toplantisi sebebiyle gel-
digi Medine’de sahabe biiyiiklerine kars1 sarf ettigi su sozler, o donem
toplumundaki anlayis degisimini agik¢a ortaya koyar:

“Ey sahdbe toplulugu, bu ihtiyar hakkinda size haywr tavsiye
ederim. Eger o sizin aranizda 6ldiiriiliirse, Allah’a yemin olsun ki, bu-
rayi size karsi atlilarla doldururum. Sayet sizden ona bir zarar gelirse,
sonucta bu durum sizin igin bir felaket olur. Ben Sam 'da 6yle adamlar
biraktim ki, onlar Ali’yi de onun peygambere olan yakinligimi da
Ammar 1 da onun dindeki énceligini de hi¢ tammazlar. “*®

14 Hizmetli, Hz. Osman'in Oldiiriilmesi, s. 173.

5 Varol, Bahaiiddin, “Rasid Halifeler Dénemi Toplumsal Degisme Uzerine
Bazi Degerlendirmeler”, s. 206-207.

16 Tbn Sebbe, Tarihu’'l-Medineti’I-Miinevvere, 111, 1093-1094; Taber, Tarih,
1V, 344-345.
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Hz. Omer, halifeligi boyunca sosyal degisimin etkisi sebebiyle
olumsuz sonuglara yol agabilecegi kaygisini tagiyarak sahdbenin Me-
dine digina ¢ikmasina miisaade etmemisti. Onlara: "korkarim ki siz
diinyayr goriirsiiniiz, diinyanin ¢ocuklari da sizi goriirler” derdi. Halife
bu davranisiyla hem onlarin bilgi ve tecriibelerinden dogrudan istifade
etmek hem de gittikleri yerlerde farkli goriisler ortaya koymalar1 sebe-
biyle ortaya ¢ikabilecek ihtilaflar1 engellemek istemistir. Buna karsilik
Hz. Osman, selefinin koydugu yasagi kaldirip sah&benin istedigi yere
gitmesine musaade etti. Sahabe Medine disina ¢ikinca, insanlar onlar-
dan her birini kendi liderleri olarak gérmeye, hatta ydnetim alternatifi
olarak kabul etmeye bagladilar. Bu da zamanla eyaletler arasinda yeni
siyasi gruplagmalara ve ¢atigmalara zemin hazirlamgtir..!

Hz. Osman donemi toplumsal hayatinda ortaya ¢ikan degisim-
lerden biri de kabilecilik diisiincesinin, bagka bir ifadeyle asabiyetin
sosyal ve siyasal hayatta yeniden etkin hale gelmesidir. Hz. Peygam-
ber’in (sav) kabileler iistii kimligi, ondan sonra gelen halifelerin gay-
retleri ve toplumun da bu konuda hassasiyet tasiyan fertlerden mey-
dana gelmis olmasi gibi amiller, asabiyetin giiciiniin belli 6l¢iide kont-
rol altina alinmasini temin etmistir. Ancak Hz. Osman déneminde top-
lum yapis1 ve insanlarin siyaset algisinin kabilevi etkiye kaymasiyla
birlikte asabiyet yeniden siyaseti belirleme giiciinii kazanmig oldu. Bu
durum Hz. Osman’in halife secilmesiyle birlikte ayni anda hem
Emevi-Hasimi rekabetinin canlanmasina, hem de bedevi Araplarin
Kureys idaresine karsi tavir almalarina sebep olmustur. Baslangici
gecmise dayanan Emevi-Hasimi miicadelesi Hz. Peygamber (sav) do-
neminde yasama imkan1 bulamamuist.

Keza ilk halifeler Hz. Eb( Bekir ile Hz. Omer’in asabiyet konu-
sundaki hassasiyetleri sebebiyle Emevi-Hasimi rekabeti sosyal hayatta
belirgin bir tesir icra edememisti. Ancak Hz. Osman’in hilafete geg-
mesiyle Beni Hasim ve Beni Umeyye arasindaki ¢cekisme yeniden giin-
deme gelmis, iistelik yonetimde bu kabileye agirlik verilmesi toplum-
daki siyasi siirtismeyi daha da alevlendirmistir. Bunun neticesinde
idareye karsi olusan muhalif gruplar Hagimogullari’n1 kendileri igin
muhalefet merkezi olarak gérmeye baslamislardir. Zamanla yonetim-
den memnun olmayan diger kabileler de Beni Hasim’in yaninda saf
tutunca muhalefet giiclenmistir. Bdyle bir gelisme neticesinde islam

17" Taberf, Tarih, IV, 397.
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toplumunda Emevileri destekleyenler ve Hasimogullari’n1 destekle-
yenler seklinde ikili siyasi blok meydana gelmistir ki, bu durum asabi-
yetin yeniden sahne almasindan baska bir sey degildir.

Hz. Osman’in politikas1 sadece Kureys i¢inde Emevi-Hasimi
seklindeki bir siyasi hiziplesmeye sebep olmakla kalmamis, diger
Arap kabilelerinin Kureys’e kars1 kabile asabiyetlerini agiga vurmala-
rin1 da tetiklemistir. Dolayistyla bu dénemde yeniden canlanan Emevi-
Hasim{ asabiyeti miicadelesine Kureysli olan ve olmayan Araplar sek-
lindeki yeni bir politik rekabet eklenmistir. Oyle ki idari mevkilerin
Kureys tarafindan isgal edilmis olmasindan rahatsizlik duyan bu kabi-
leler, yonetimde de artik kendilerinin s6z sahibi olmalarinin zamaninin
geldigini dile getirmeye, bu tiir taleplere cevap vermeyen idareyi
acikca tenkit, hatta tehdit etmeye baslamislardir.*®

Hz. Osman doneminde ekonomik alanda da biiyiik degisimlere
sahit olunmustur. Hz. Peygamber (sav), davet sirasinda iktisadi farkli-
liklar1 ortadan kaldirmaya calismis, merhamet ve sosyal yardimlag-
may1 tesvik ederek Mekke toplumunda ekonomik alandaki problem-
leri en alt diizeye indirme gayreti i¢inde olmustur. Bu amagla zekét
farz kilinmis, altin ve glimiis stoku yasaklanmis, karaborsa menedil-
mis, mali politikanin birinci hedefi olarak fakirlerin ve zayiflarin du-
rumlarinin diizeltilmesi kabul edilmistir.’® Hz. Peygamber (sav) do-
nemi maddi imkéanlari genelde dinin tebligi yolunda sarf edilmis, zekat
ve ganimetten olusan devlet gelirleri Miisliimanlarin zaruri ihtiyagla-
rin1 karsilamak i¢in kullanilmistir. Hz. EbG Bekir de iktisadi alanda
Hz. Peygamber’in (sav) uygulamalarini aynen takip etmistir. Ancak
daha sonra Sasaniler ve Bizans tizerine gerceklestirilen fetihler sonu-
cunda devlet gelirlerinin muazzam artisiyla, toplumda ekonomik an-
lamda biiyiik degisimin yasandigi bir siire¢ baglamistir. Kisa siirede
cok miktarlardaki mal ve para girisi toplumda rahatlik ve bolluk done-
minin yasanmasina ve diinyevilesme temayiillerinin tezahiiriine sebep
olmustur. Ekonomik imkanlarin artigiyla, Miisliimanlar kanaat toplu-
mundan refah toplumuna ge¢mislerdir. Iktisadi gelismenin tabii bir
yansimasi olarak cemiyet hayatinda meydana gelen degisimin halki
olumsuz yonde etkileyeceginden endiselenen Hz. Omer, “haberiniz ol-
sun ki Mectisi devleti kékiinden yikilmistir. Artik onlar Miisliimanlara

18 Hz. Osman dénemi hadiselerinde kabile rekabetlerinin etkisi hakkin bk.
Barlak, Hasan, Arap Kabilecilik Anlayisin Hz. Osman Déonemi Siyasi Gelis-
melerine Etkisi, (Basiimamis Yiiksek Lisans Tezi) Ondokuz Mayis USBE,
Samsun 2006.

19 DOn, Abdilaziz, Tk Donem Islém Tarihi, s. 100.
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zarar verebilecek bir karis topraga dahi sahip degillerdir. Allah onla-
rin tiim varliklarini sizlerin ellerine vermistir. Bundan sonra Allah siz-
lerin nasil davranacaginizi imtihan edecektir. Ben bu iimmet hakkinda
kolay kolay korkmam, ancak sizin tarafinizdan gelecek kotiiliiklerden
korkarim"? sozleriyle ashabi uyarma ihtiyac1 duymustur. Halife bagka
bir sefer, blyuk miktarlardaki ganimetlerin Medine’ye getirildigine sa-
hit oldugu zaman gozyaslarini tutamamis ve "Allah‘a yemin ederim ki,
Allah bunlart kime verdiyse onlar birbirlerini kiskanmug, birbirlerine
kin beslemislerdir. Birbirlerini kiskananlar: da Allah mutlaka birbi-
rine diistiriir" sdzleriyle endisesini dile getirmistir.?

Hz. Omer halifeligi doneminde teskil ettigi divan sisteminde
Muslimanlar arasinda Hz. Peygamber’e (sav) yakinlik, islam’1 kabul
etmede Oncelik, yararli hizmet ve faaliyetler gibi kriterler tespit ederek
maas uygulamasini getirmisti. Buna gore Bedir’e katilanlara yilda
5000, Bedir’den Hudeybiye’ye kadar miisliiman olanlara 4000, Hu-
deybiye’den ridde savaglarina kadar gegen zamanda miisliiman olan-
lara 3000, ridde savaglarindan Kadisiye ve Yermik savaslara kadarki
surede Musliman olanlara 2000, bundan sonra misliiman olanlara da
1000 dirhem tahsis etmisti. Bu sistemin anlami pratikte Muhécirlerle
Ensan iistiin tutmak, maasta onlar1 6ne gegirmekti.?? Bunun sonucu
olarak Kureys’e mensup Araplar, gerek ganimetlerden elde ettikleri
paylar gerekse erken Miisliiman olmanin verdigi avantajla divandan
diger Araplara gore ¢ok yiiksek maas almalari sebebiyle muazzam bir
ekonomik gelir elde etmiglerdi.

Ote yandan onlar as1l meslekleri olan ticaretle kazanglarim daha
da artirdilar. Bunun tabii sonucu olarak zamanla ekonomik giictin bu-
yiik bir kismi1 Kureys’in kontroliine gecmistir. Yeni durum Mekkeli-
lerle diger kabileler arasinda biiyiik bir iktisadi ugurum ve maddi taba-
kalasma meydana getirmistir. Kaynaklarda zikredilen sahabe tereke-
leri dikkate alinirsa tabakalar arasindaki ekonomik farklilasmanin bo-
yutlar1 daha da iyi anlagilir. Nitekim Hz. Zibeyr b. Avvam vefatindan
sonra sahip oldugu evler disinda 50 bin dinar, 1000 cariye, 1000 at
miras birakmig, Hz. Talha b. Ubeydullah’in ITrak geliri giinliik 1000
dinara ulagmistir. Hz. Abdurrahman b. Avf 100 at, 1000 deve, 10 bin
koyuna sahip oldugu halde vefat etmis, malinin kiymeti 336 bin dinara
ulagsmistir. Zeyd b. Sabit vefatindan geriye degeri 100 bin dinar1 bulan

2 Tbni’l-Esir, el-Kamil, 111, 19.

2L Taberf, Tarih, 1V, 30. Bu konuda genis bilgi i¢in bk. Erten, Hayri, “Hz.
Omer Déneminde Toplumsal Degisme”, SUIFD, sy. 6, Konya 1996.

22 ibn Sa‘d, et-Tabakat, 111, 297-302.
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mallar, sahip oldugu kdyler disinda degerli altin ve giimiis kiilgeler bi-
rakmustir. Ya‘la b. Miinebbih 6liince alacaklar1 ve gayr-i menkullerden
bagka kiymeti 100 bin dinara ulagan bir miras birakmistir. Sa‘d b. EbQ
Vakkas’1n terekesi ise toplam 250 bin dinara ulasmistir.?® Burada isa-
ret edilen gelir dagilimindaki farklilik, sonugta Kureys ile cevre Arap-
lar arasindaki husumeti artirmig, bu durum dahili problemlerin ortaya
cikisinda ve yayilmasinda énemli derecede rol oynamustir.?

Dini alanda meydana gelen degisimler de Hz. Osman déneminin
i¢ sorunlarinda pay sahibi kabul edilmelidir. Buradaki dini degisimden
kasit, Islami hiikiimlerin yeni olaylar karsisindaki yorumu ve bunun
ameli alana yansimasi seklinde goriilen ictihad uygulamalar1 degildir.
Bu durum, bizzat islam’in temel prensipleri olan Kur’an ve Hz. Pey-
gamber’in (sav) siinneti ¢er¢evesinde sahdbenin yorumuyla sekillenen
farkli bir alandir.

Dini degisimden asil kastedilen, Islam toplumu biinyesine fetih-
ler sonucunda katilan farkli etnik kimliklerin, dnceki din ve inanislari-
nin etkisiyle Islam diisiincesine dahil ettikleri yeni ve farkli inang ve
kiiltiir 5rnekleridir. Biitiin bunlar Islam dininin algilanisi, yorumlanist
yoniinden ciddi bir degisime yol agmstir.?® Bu inang ve fikirlerin
Islam tarihi siirecindeki yansimalarini, cesitli fikirler cercevesinde or-
taya ¢ikan siyasi ve itikadi firkalar seklinde gérmek miimkiindiir.

C. Diinyevilesmeye Karsi i1k Tepkiler

Hz. Osman’n halifeligi doneminde diinyevilesme olarak nite-
lendirilebilecek tavir ve davraniglara gerek ferdi gerekse toplumsal
acidan tepkiler verildigine sahit olunmustur. Bunlara 6rnek olarak
ferd? planda Eb( Zer el-Gifari’nin faaliyetlerini, toplumsal planda da

2 Mesudi, Miiricii'z-Zeheb, 11, 342-343.

24 DO, Abdiilaziz, flk Dénem Islam Tarihi, s. 100-101, 102-103. Bu konuda
degerlendirmeler i¢in bk. Demirci, Mustafa, “Hz. Osman Devri Fitne Olayla-
rimin Sosyoekonomik Boyutlar1”, Islamiydt, ¢.7, sy. 1, Ankara 2004, s. 155-
170.

%5 Ahmed Emin, Fecru’l-Islam, s. 85.Ayrica bk. Dird, s. 100.

% Hz. Osman doneminde siyasi, ictimai, iktisadi ve dini degisimler hakkinda
genis bilgi i¢in bk. Varol, Bahaiiddin, “Rasid Halifeler Donemi Toplumsal
Degisme Uzerine Bazi Degerlendirmeler”, s. 195-212. Ayrica bk. Apak,
Adem, “Hz. Osman’m Halifeligi Doneminde Meydana Gelen Siyasi Prob-
lemler ve Sebepleri Uzerine Baz1 Degerlendirmeler”, Usiil Islam Arastirma-
lar1, sy. 4, Temmuz-Aralik 2005, s. 156-170.
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Islam’mn adalet ve liyakat prensiplerinin terk edilerek idarenin salt Ku-
reys’in ve Umeyyelilerin tekeline alindig ileri siirerek harekete gecen
Kfelilerin isyan ve ihtilal girisimini géstermek miimkiindiir.

1. EbQ Zer el-Gifari’nin Muhalefeti

Hz. Omer déneminde gerceklestirilen ve Hz. Osman’1n halifeli-
ginin baslangi¢ slirecinde devam eden fetih hareketleri neticesinde
Muslimanlar muazzam maddi imkénlar elde etmislerdi. Sosyal dev-
letten refah toplumuna gecisin bir sonucu olarak toplumda nefis gida-
larla beslenmek, glizel elbiseler giymek, pahali atlara binmek, giiver-
cin ugcurmak, bahgelerde gezip eglenmek gibi diinyevilesmeyi ¢agris-
tiran yeni adetler ortaya ¢ikmist1.2” Toplumda meydana gelen bu klttr
degisimine?® gahit olan Eb( Zer el-Gifari, Hz. Peygamber (sav) déne-
mindeki sikint1 ve zorluklar1 yasayan birisi olarak, maddi alandaki bu
gelismelerden son derece rahatsizlik duydu. Oyle ki insanlarin maddi
refaha meyletmeleri ve savurganliga yonelmeleri, bunun yani sira dini
konulardaki kayitsizliklart onun tepkisini ¢ekti.

Halkin ve 6zellikle Emev1 ailesinin diinyevi davranislara bu de-
rece kapilmasi iizerine fetihlerde elde edilen ve Miisliimanlara dagiti-
lan mallarin ¢ok oldugunu, refahin insanlar1 gdsterisli hayat yasamaya
sevk ettigini seslendirmeye basladi. Eb( Zer’in protestolari, insanlarin
yasam standartlarinin degismesine, liikksiin yayginlagsmasina bir tepki-
den baska bir sey degildi. Onun goriiglerini paylasan bagska Miisliiman-
lar da yeni gelismelere karsi ¢ikiyorlar, bu ve benzeri goriintiilerin
Islam’1n ruhuna uygun olmadigim dile getiriyorlardi.?®

Sahsi hayatinda ziihd ve takva yolunu benimseyen Ebi Zer, in-
sanlarin diinyevi istek ve hevesler pesinde kogmalarindan duydugu ra-
hatsizlig1 sebebiyle "altin ve giimiisii yigip onlari Allah yolunda sarf
etmeyenler var ya, iste onlara act bir azabt miijdele”® ayetinin zahiri
manasiyla amel ederek Miisliimanlarin yanlarinda bir giinliik yiyecek-
ten fazlasini bulundurmalarini haram olarak nitelendiriyor, dolayisiyla
onlarin tiim varliklarin1 Allah yolunda tasadduk etmelerinin sart oldu-
gunu ileri siiriiyordu.®!

27 Taberi, Tarih, 1V, 398.

28 Kiiltiir degisiminin toplumda meydana getirdigi problemler hakkinda bk.
Turhan, Mimtaz, Kiiltiir Degismeleri, Istanbul 1987, s. 129-132,

2 Hizmetli, Hz. Osman i Oldiiriilmesi, s. 168.

30 Tevbe, 9/34. Buhari, Zekat 4.

81 Taberi, Tarih, IV, 283.
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Eb( Zer’in siddetli elestirilerine en fazla Sam’daki iktidar ailesi
hedef oldu. Hatta onun Umeyyelileri "ates tasiyan kervan" olarak va-
sifladigi rivayet edilir.’? Ebi Zer’in tenkidine maruz kalan Umeyyeo-
gullar kendisini Sam valisi Muaviye’ye sikayet ettiler®>, Muaviye ona
engel olamayinca Medine’ye gonderdi.** Baskente ulasan Ebi Zer, bu-
rada da sert goriislerini dillendirmeye devam etti. Hz. Osman, ise “ben
ancak bana diigeni yerine getirebilirim. Bu da Miisliimanlar: gayret
sarf etmeye ve iktisatli davranmaya tesvik etmektir. Ziihd ve takvaya
baglanmalari konusunda onlari mecbur edemem” cevabiyla onun is-
tediklerini yerine getirmenin imkansizligini agikladi, ancak muhata-
bina s6z dinletemedi.®

Devlet bagkani sifatiyla Hz. Osman’in EbG Zer’e verdigi ceva-
bin islam hukuku agisindan son derece yerinde olduguna isaret etmek
gerekir. Ciinkii halifenin Miisliimanlarin ellerinde bulunan mallar
zorla alarak bunlari ihtiyag sahiplerine dagitmak gibi bir gorev ve yet-
kisi yoktu. Zekat1 6dedikten sonra halkin istedikleri kadar diinyaliga
sahip olmalar1 dinen mesruydu. Halifenin bunun aksi istikamette dav-
ranarak Ebl Zer’in goriislerini uygulamaya kalkismasi hukuksuzluk
ve baski olurdu.®

Tarihgiligi yaninda bir hukuk adami olan Cevdet Pasa EDb{
Zer’in teklifi karsisinda halifenin hakliligini su sozleriyle dile getirir:
“Insaf edelim, halifenin bunda ne sucu var? Ebii Zer herkesten bir
lokma ve bir hirkaya kanaat eyleyip, fazlasini Allah yolunda sarf et-
mesini isterdi. Pek glzel bir arzu. Amma hiikimet bu babda insanlara
cebredebilir mi? Malimin zekdtini veren adama, fazlasim tasadduk
eyle diye cebr olunabilir mi? Hz. Osman bu konuda ne yapsmn? %

Hz. Osman, Eb( Zer’in seslendirdigi goriislerin toplumda birta-
kim huzursuzluklara sebep olabilecegini fark edince, onu Medine’den
baska bir yere géndermek istedi.®® Ebl Zer’in niyeti Mekke’ye yerles-
mekti. Fakat halifeden bu konuda muvafakat alamadi. Onun Sam veya
Basra’ya gitme teklifi de reddedildi. Hz. Osman neticede kendisini do-

82 Buhari, Zekat 4; Ya‘kabi, Tarih, 11, 172-173.

33 Taberi, Tarih, IV, 283; Ibnii’1-Esir, el-Kamil, 111, 57.

8 ya’kabi, Tarih, Il, 172-173; Taberi, Tarih, IV, 283-284; Mes‘idi,
Miiriicii 'z-Zeheb, 11, 349.

35 Taberi, Tarih, IV, 284; Ibnii’1-Esir, el-Kamil, 111, 57.

36 Hizmetli, Hz. Osman i Oldiiriilmesi, s. 168.

37 Cevdet Pasa, Kisas-1 Enbiyd, 11, 158.

38 Taber, Tarih, 1V, 284.
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nemin ulasim sartlarina gére Medine’ye li¢ giinliik bir mesafede bulu-
nan Rebeze’ye gondermeye karar verdi.* Halifenin emriyle Re-
beze’ye giden Ebl Zer’e yonetim tarafindan bir miktar para ve deve
verildi; ihtiyaglarini karsilamasi icin kendisine iki hizmetci istihdam
edildi. Ebl Zer 32 (652) yilindaki vefatina kadar dmriiniin kalan kis-
min1 burada tamamladi.*

Ebl Zer’in Rebeze’ye gonderilmis olmast Hz. Osman’in en
fazla tenkit konusu yapilan uygulamalarindan birisidir. Hz. Peygam-
ber’in (sav) sirlarmi ifsa ettigi i¢in siirgiine gonderilen ve ilk iki halife
tarafindan Medine’ye girmesine izin verilmeyen Hakem b. Ebu’l-As
halife tarafindan siirgiinden kurtarilirken, ashabin 6nde gelenlerinden
Eb( Zer’in siirgiine gonderilmis olmasi siirekli mukayese edilmis, bu
uygulamay1 gergeklestiren halife siddetli bir sekilde kinanmustir.

Ozellikle EbGi Zer’in vefatinin ardindan, daha énce basina ge-
lenler istismar konusu yapilmig, onun siirgiine gonderilmek suretiyle
sikint1 ve yokluk igerisinde 61diigli dramatik bir sekilde anlatilmugtir.
Dolayisiyla yonetime kars tertip edilen isyan hareketlerinde EbQ Zer
ile ilgili yayilan sdylentilerin etkisinin oldugu bir gercektir. Ancak Ebl
Zer hakkindaki sdylentiler konusunda Hz. Osman’a haksizlik yapildigi
goriiliir. Hz. Osman, onu kendi istegi disinda Rebeze’ye gondermis
olsa da bu konuda mazur kabul edilmelidir. Ciinkii o bir devlet baska-
midir ve emri altinda olanlari tedip etme hak ve sorumlulugu vardir.*
Sonug olarak ifade etmek gerekirse, Ebli Zer’in Medine’den Re-
beze’ye gonderilmis olmasi, yonetim igin gegici bir rahatlama sagla-
missa da bu uygulama muhaliflere biiyiik bir koz vermis ve halifenin
yipratilmasinda bir arag olarak kullanilmustir.*?

2. Kife Muhalefeti

Cok farkli etnik ¢esitlige ev sahipligi yapmasi, dolayisiyla koz-
mopolit bir mek&n olmasi sebebiyle Kiife, gerek halifeler gerekse va-
liler igin yonetilmesi en zor sehirlerin basinda yer alir. Nitekim hem
Hz. Omer, hem de Hz. Osman en fazla vali degisikligini burada ger-
ceklestirmisler, ancak yine de sehir halkini yoneticiler konusunda
memnun edememislerdir.

% Ya‘kdbi, Tarih, Il, 172,

40 Taberf, Tarih, 1V, 284-309; Mes‘0di, Miiriicii z-Zeheb, 11, 350-351.

41 Taberf, Tarih, 1V, 283.

42 Bu konuda genis bilgi igin bk. Saritas, Adem, EbQ Zer el-Gifiri Hayati ve
Sahsiyeti, (Bastlmams Yiiksek Lisans Tezi), Selguk USBE, Konya 1997.
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Hz. Osman’nin halifeliginin ikinci doneminde Kife’de yonetim
aleyhtar1 hareketleri organize edenlerin baginda sehrin ileri gelenlerin-
den Eb0 Zeyneb, Eba’1-Verra, Malik b. el-Haris gibi sahislar gelir.
Bunlar sehirde siirekli olarak problem ¢ikarmislar, yoneticilerini zor
durumda birakmaya ¢alismglardir.*® Nitekim Velid b. Ukbe’nin halife
tarafindan azledilmesini temin ettikleri gibi, ondan sonra sehre vali ta-
yin edilen Sa‘id b. el-As’m, "Kiife arazisi Kureys'in bahgesidir" so-
ziinili bahane ederek onun sehirdeki otoritesini sarsmislardir. Bu sahis-
lara daha sonra baska Kifeliler de katilmistir. Y6netim muhaliflerinin
¢ogalmasindan rahatsiz olan Sa‘idd durumu baskente bildirince** Hz.
Osman, ad1 gegenlerin Sam’a gonderilmeleri emrini verdi. Halife ay-
rica Sam valisi Muaviye’ye sOyle bir bilgi notu gonderdi: “sanki fitne
icin yaratilmig olan bazi kimseler sana geliyor. Onlarn fitne ¢itkarma-

larini onle”

Muaviye Kfe’den gelenlere ¢ok iyi davranmig, onlara eyaletle-
rinde almakta olduklar1 maaglarin1 vermeyi siirdiirdiigii gibi, sabah ve
aksam Ogiinlerini birlikte yemek suretiyle kendilerine 6zel misafiri
muamelesinde bulunmustur. Zaman zaman da onlara tavsiyelerde bu-
lunarak bozgunculuk yapmaktan sakinmalarini istedi. Ancak gelenle-
rin diislince ve davraniglarinda herhangi bir degisme olmayinca Mua-
viye onlart Kife’ye geri gondermistir. Muhalifler eski faaliyetlerini
kaldiklar1 yerden devam ettirmislerdir. Durum bagkente tekrar intikal
ettirilince Hz. Osman yonetim muhaliflerini bu defa ikinci olarak Hims
valisi Abdurrahman b. Halid b. Velid’in yanina siirgiin etmis, Abdur-
rahman gelenlere Muaviye gibi nazik davranmamistir. Nereye giderse
onlar1 da yanina almis, kendisi atina binmis olarak giderken, onlari
yaya yirlitmiigtiir. Kafeliler sonunda pigsmanliklarini ifade ederek va-
liden kendilerini serbest birakmasini istemisler, Abdurrahman da git-
melerine izin vermisgtir.*

Ebl Zer el-Gifari hadisesinde oldugu gibi, yonetime kars1 ger-
ceklestirilen tepkiler sebebiyle Hz. Osman’in gergeklestirdigi bu siir-
giin karar1 da beklenen neticeyi vermemistir. Kiife’den Sam’a, daha
sonra Hims’a gonderilen yonetim muhalifleri, belki kisa bir donem
icin karisiklik ¢ikarmaktan menedilmisler, ancak onlar daha sonra ser-
best kaldiklarinda eski davraniglarini daha da artirarak devam ettirmis-
ler, sonra da Kife’deki isyan hareketlerinin organizatdrii olmuslardir.

43 Hizmetli, Hz. Osman in Oldiiriilmesi, s. 164.

4 Taberi, Tarih, IV, 322-323; Mes‘0di, Miiriicii z-Zeheb, 11, 364.
4 Taberf, Tarih, 1V, 325.

4 Taberi, Tarih, 1V, 321-326; Ibnii’1-Esir, el-Kamil, 111, 70-72.
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Ustelik onlar sadece kendi sehirleriyle iktifa etmeyip, basta Basra ol-
mak {lizere isyanin diger vilayetlere de yayilmasi i¢in gayret gostermis-
lerdir.

Sonug

Hz. Osman donemiyle ilgili olarak ortaya ¢ikan hadiseleri agik-
lama sadedinde tarihgiler ¢ok farkli goriisler ileri siirmiiglerdir. Bunlari
genel olarak halifenin icraatindan, yoneticilerinin uygulamalarindan
kaynaklanan problemler ile toplumda siyasi, sosyo-kilturel ve dini
alanlardaki degisimlerden kaynaklanan problemler seklinde iki baglik
altinda incelemiglerdir. Meydana gelen degisimler toplumun farkl: ke-
simlerinde ferdi ve toplumsal planda farkli derecelerde tepkiyle karsi-
lasmigtir. Bu siirecte ilk akla gelen tepkiler ferdi palanda Eb( Zer el-
Gifari’nin onciiliigiinii yaptigi muhalefet, toplumsal palanda ise Kiife-
lilerin yonetime kars1 6nce muhalefet ardindan da isyan hareketi olarak
nitelendirilebilir.

Toplumda meydana gelen kiiltiir degisimine sahit olan Eb0 Zer
el-Gifari, Hz. Peygamber (sav) donemindeki sikint1 ve zorluklari ya-
sayan birisi olarak, maddi alandaki bu gelismelerden son derece rahat-
sizlik duymus, insanlarin maddi refaha meyletmeleri ve savurganliga
yonelmeleri, bunun yani sira dini konulardaki kayitsizliklar1 onun tep-
kisini ¢ekmistir. Halkin ve 6zellikle Emevi ailesinin diinyevi davranis-
lara bu derece kapilmasi lizerine fetihlerde elde edilen ve Miisliiman-
lara dagitilan mallarin gok oldugunu, refahin insanlar1 gosterisli hayat
yasamaya sevk ettigini seslendirmeye baglamigtir. EbQO Zer’in protes-
tolari, insanlarin yasam standartlarinin degismesine, liikksiin yayginlas-
masina bir tepkiden bagka bir sey degildi. Onun gorislerini paylasan
bagka Miisliimanlar da yeni gelismelere karsi ¢ikiyorlar, bu ve benzeri
goriintiilerin Is]Am’1n ruhuna uygun olmadigin dile getiriyorlardi. Cok
farkli etnik gesitlige ev sahipligi yapmasi, dolayisiyla kozmopolit bir
mekan olmasi sebebiyle Kiife, gerek halifeler gerekse valiler igin yo-
netilmesi en zor sehirlerin baginda yer almustir.

Nitekim hem Hz. Omer, hem de Hz. Osman en fazla vali degi-
sikligini burada gergeklestirmisler, ancak yine de sehir halkin1 gerek
kendi icraatleri gerekse tayin ettikleri yoneticiler konusunda memnun
edememislerdir. Bu memnuniyetsizlik Hz. Osman zamaninda daha da
ileri boyutlara ulasmis, siyasi ve iktisadi saiklerle insanlar arasindaki
esitlik ve adalet anlayis1 terk edilip yonetim erkinin Kureys’in tekeline
gectigi iddiasiyla sehir halki idare aleyhine harekete gecirilmek sure-
tiyle yonetime kars1 bir isyan faaliyeti baslatilmistir. Oyle ki halife Hz.
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Osman’1n oldiiriilmesine kadar giden olaylarin basta gelen miisebbip-
leri yanlarin1 Basra ve Misir isyancilarini da alan Kifeliler olmustur.
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MUZAKERE

Aydin OZKAN*

Hepinizi saygi ve sevgi ile selamlayarak sozlerime baglamak is-
tiyorum. Adem Apak hocamin tebligi iizerinde konusmak daha dog-
rusu tebliginden sonra konusmak ¢ok zor. Ciinkii kendisi bu konularda
¢ok birikimli ve detaylara hakim bir hocamizdir. Gergekten hacimli ve
emek mabhsiilii bir ¢aligma ortaya koydular. Calismada hem klasik tarih
kaynaklar1 (Taberi, Mes‘di, Ibnii’1-Esir vb.) hem de modern arastir-
malar kullanilmis, boylece rivayetlerin degerlendirilmesinde dengeli
bir yaklagim sergilenmistir.

Bu tebligin bu toplanti agisindan 6nemi ¢ok biytiktiir, ¢link{ do-
nem bir gegis ve kopus donemidir ve donem sonrasi hig bir sey eskisi
gibi olmayacaktir artik. Oncelikli olarak Hz. Osman dénemi dncesine
bakmak lazim ki donemi daha iyi anlayabilelim. Hz. Ebi Bekir ve Hz.
Omer donemleriyle kurulan paralellikler, Hz. Osman dénemindeki
toplumsal huzursuzluklarin kokenlerini anlamak agisindan 6nemli bir
gerceve sunmaktadir.

Hz. Eba Bekir’in iki yillik iktidar doneminde baglica kritik me-
seleleri:

1. Peygamberin miras1 meselesi: Bu mesele Abbasi halifesi
Memun dénemine kadar devam etti Medine valisine fedek arazisinin
Hz. Fatima nesline verilmesini emretti.

2. Zekat vermeyenler meselesi,

3. Hz. Omer’i halife tayin etmesi,

3. Hz.Omer donemi kritik meseleler: Hz. Omer kabileler arasi
dengeyi iyi korumus Ahmed Eminin tabiriyle “o arabin ruhunu iyi bi-
liyordu”. Donemindeki kritik meseleler ise:

1.Hz.Halidi gérevden alip yerine Hz. EbG Ubeyde’yi tayin et-
misti,

* Dog. Dr. Istanbul Universitesi Edebiyat Fakltesi.
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2. Kendi kabilesini yanina yaklastirmamis ve tedbir olarak sa-
habenin Medine disina ¢ikigini da yasaklamusti ¢linkii sahabenin kariz-
mast ¢ok onemliydi.

3. Halktan gelen sikayet lzere Kafe valisi Ammar b. Yasir’i
halka kotii davrandigr i¢in gorevden almis, yerine EbG Musa el-
Es‘ar?’yi atamistir.

4. Halife secimi icin Kureys’den alti aristokrat kisi se¢sin de-
misti.

Hz. Osman donemi kritik meselelerini cesitli basliklar altinda
siralamak isterim:

1. Ubeydullah b. Omer’in, babas1 Hz. Omer’in Katillerini éldiir-
mesi (Babasini sehit eden Ebfi Li’Li ve ise bulasan Hiirmiizan ve Hi-
ristiyan kole Ciifeyne) ve Hz. Osman’in onu affi meselesi, Hz. Ali’nin
bu karara muhalefet ederek kisas uygulanmasini istemesi,

2. Hz. Omer ve Hz Ebii Bekr dénemindeki kayirmalar, adaletten
uzaklagmalar toplum tarafindan télere edilmistir. Ama Hz. Osman do-
nemi meydana gelen asagidaki siiregler toplumda buylk yaralar ag-
misti:

1. Nepotizm (latince yegen) akraba kayirmaciligi: Basra valisi
Eb0 MUsa el-Es‘ari valilikten alinarak yerine halifenin anne tarafindan
akrabasi olan Abdullah b. Amir getirilmis (H.29/M.649-650), Misir fa-
tihi Amr b. el-As bolge valiliginden uzaklastirildiktan sonra onun ma-
kamina halifenin siitkardesi Abdullah b. Sa‘d tayin edilmistir
(H.27/M.647). Hz. Omer doneminde Kife valiligine atadigi Sa‘d b.
Ebd Vakkas gorevden alinip yerine anne bir kardesi Velid b. Ukbe b.
Ebii Muayt atanmis, Hz. Omer zamanindan itibaren Sam valiligi gore-
vini silirdiiren Muaviye ise gorevinde birakilmstir.

2. Yandas ve candaslara imkan saglama,

3. Keyfi harcamalar?,

! Halifenin amcasinin oglu Haris b. Hakem’e 300 bin dirhem para, deve ver-
mesi ve Medine pazar1 sorumlusu yapiyor. Zeyd b. Sabit 100 bin dirhem bu
kisi sonradan hazine sorumlusu yapiliyor, Huda gelirlerinden 300 bin dirhemi
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4. idarecilerin keyfi tasarrufu,

5. Idareciler din dis1 hayat yasamalari, dini hassasiyeti olmayan
kisiler gorevlere ataniyor. Buna 6rnek Kife valiligine atadigi Sa‘d b.
Eb( Vakkas’1 gorevden alip, yerine anne bir kardesi Velid b. Ukbe b.
Ebt Muayt’1 getirmis (H.26/M.647), i¢ki igen birisi getirilmis, sabah
namazlarinda siir okumus, Velid’in azledilmesinden sonra eyaletin so-
rumlulugu yine Umeyyeli Sa‘id b. el-As’a verilmistir (H.30/M.650-
651).

Medine’de Hz. Osman’a ve ydnetim bicimine muhalefet eden
kisiler Ammar b. Yasir, Halid b. Velid’in kavmi Beni Mahzun’dand:.
Ebd Bekir’e de muhaliftir. Hz. Omer déneminde Kife valisi olmus,
Hz. Osman déneminde doviilerek baskiya tabi tutuluyor. Akraba ka-
yirmasina karsi ¢ikiyor, muhaliflere baskidan rahatsiz. Ukbe b. Amir
tarafindan doviilecek ve daha sonra Ummii Seleme’nin kapisina bira-
kiliyor.

Bir diger rivayet, Talha b. Ubeydullah, Zubeyr b. Avvam, Mik-
dat b. Esved, Ibn Mesud ve Ammar b. Yasir beraber halifeye, ters gi-
den seyleri ifade etmek i¢in rapor sunmak istiyorlar, onlar yoldan do-
niiyorlar Ammar yalniz giriyor igeriye.

2. Ibn Mesud (basta memnunken sonra muhalif) ridvan biatina,
Bedir savagina katildigini Osman’in katilmadigini, Osman’in adami
Abdullah Zema onu dévilyor, maasi kesiliyor. Kafe’de Abdullah b.
Mesud hazine sorumlusu, ayn1 zamanda Emevi valileri borg aliyor ama
geri 6demiyorlar. Kife valisi velid b. Ukbe de borg alir, geri 6demez,
bn Mesud’u Osman’a sikayet ediyor, Osman da onu uyariyor. Ammar
b. Yasir’e benim cenazemi sen kaldir, halife Osman’1 ¢agirmayin di-
yor.

bagislhiyor, Hakem b. Ebii’l-As Hz. Osman’in akrabasi, amcas1 Hz. Peygam-
ber hakkinda ileri-geri konusmus, evini gozetmis onu Taif’e slirmiistiir. Hali-
fenin amcasinin oglu ve devlet katipligi gorevine getirdigi Mervan b. Ha-
kem’e Misir humusunu ve Fedek iktasini veriyor. Kife valisi Said b. As 100
bin dirhem. bdullah b. Halid b. Esid’e, damadina Basra valisine talimat verip
600 bin dirhem para 6demesini istiyor. Yeni fethedilen Ifrikiye ganimetlerinin
bir kisminin Abdullah b. Sa‘d’a verilmesi.
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3. Ebli Zer Gifari, Sam ve Kibris fethine katiliyor. Mekkede do-
nemin halifesi ve yonetimini tenkitlere basliyor, halife onu Sam’a gon-
deriyor. Onunla ilgili bir rivayet vardir -Allah ona merhamet etsin- yal-
niz yasar, yalniz gezer, yalniz 6lecektir. Sam’da Muaviye onun tekrar
Medine’ye gonderiyor. Bu sefer Halife onun Rebeze Kdyi’ne siirgiine
gonderiyor ve vefat edene kadar burada kaliyor.

4. Hz. Aise ve Hz Ali de donemin yonetimine muhaliftir. Amr
ibn As Hz. Osman’a karsiydi ama Ali doneminde Muaviye ile birlikte
oldu, kendisini tenkit edenlere Aliyle olsam simdi evde oturuyor ola-
caktim der.

Hz. Osman’in en ¢ok itiraz edilen uygulamalarindan akrabalar
devlet hazinesinden yardimda bulunulmas1 sonucu akrabalarin1 zen-
ginlestirmesi ve atamalar i¢in $dyle bir yol izlenebilirdi. Burada Hz.
Osman’1n yardimda bulunma icraatini sadece “Gelisen olaylardan Hz.
Osman’1n benimsedigi sila-i rahim diisiincesinin Emevi ailesi tarafin-
dan istismar edildigi anlasilmaktadir.” seklinde aciklamak eksiklik
olarak goriilebilir. Ayrica Hz. Osman’in "Ebii Bekir ve Omer, ellerinde
olan hakki terk ettiler, akrabalarina mal vermediler. Ben ise mal1 aldim
ve akrabalarim arasinda taksim ettim” demesi de bir m&nada fitneye
katkida bulunmus olacagi da diisiiniilebilir. Buna gore Islam topraklari
genisliyor, biiyiiyor yani daha sonraki donemlerde de biiylime devam
ediyor. Hz Osman déneminde de Misir'a girilmis, Libya ve Tunus’a
kadar ulasilmis, 6biir tarafta fran alinmis, daha ilerilere kadar gidilmis,
cok biiyiik ganimetler, araziler elde edilmis ve bu arazilerin biiyiik bir
cogunlugu iiretime agik araziler dir. Sayet burada elde edilen ganimet
ve arazi gelirleri Kur’an’in isaret ettigi mal ve zenginlik ile ilgili ayet-
ler goz oniinde bulundurularak adilane sekilde taksim edilseydi. Hali-
fenin yonetimi altindaki tiim topluluklar, Kureysiler veya diger bede-
viler bu taksimden mutlu olacaklar ve itirazlari tutarsiz olacakti.

Yonetim kademelerine Beni Umeyye’ye? mensub sahislari ge-
tirmesi ise temel sikintilardan biriydi. Asabiyet kavrami Araplar nez-
dinde 6nemli olsa da islam ile biiyiiyen ve genisleyen bu yapiya uygun

2 Emevilere tuleka denilmistir. Bunlar sonradan dine dahil edildikleri igin
Mekke’nin fethinden sonra teslim oldular.
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bolge insanlarindan da atamalarin yapilmasi gesitli kabilelerin temsili-
yeti agisindan gerekliydi.

Tepkiler kisminda Ebl Zer ve Kife muhalefeti disindaki diger
bireysel ve kolektif tavirlar (6rnegin Basra’daki huzursuzluklar veya
Maisir’daki isyan hareketleri) daha kapsamli ele alinabilirdi. Sebep sa-
dece YOnetici atamasi olarak ele alinmamali ve devlet yonetiminde sii-
i istimaller, zimmete para gegirme, gelir dagilimindaki farkliliklar gibi
hususlar toplumu rahatsiz ettigi agikardir.

Islam’in temel prensipleri olan Kur’an ve Hz. Peygamber’in
(s.a.v.) siinneti gergevesinde mal taksimati, zekat, sadaka ve mal ile
olan iligkiler ayrica adalet ve liyakatle ilgili pirensipler terk edilmeye-
rek bu kaynaklara direk bagli olarak uygulanma yoluna gidilmeliydi.

Mesela Ebi Zer’in protestolari, insanlarin yasam standartlarinin
degismesine, liiksiin yayginlagsmasina, insanlarin maddi refaha meylet-
meleri ve savurganliga yonelmelerine bir tepkiden baska bir sey de-
gildi. Ebli Zer’in talepleri Kur’ani emirlere uygundu. Hz. Osman’n ise
“ben ancak bana diiseni yerine getirebilirim. Bu da Miisliimanlar1 gay-
ret sarf etmeye ve iktisatl davranmaya tesvik etmektir. Ziihd ve tak-
vaya baglanmalar1 konusunda onlar1 mecbur edemem” cevabi agik
Kur’ani emirler karsisinda ¢ok tatmin edici degildi.

Ozetle bu ¢alisma, Islam’in ilk déneminde siyasi, iktisadi ve
toplumsal doniisiimlerin nasil bir diinyevilesme algis1 olusturdugunu
ve buna verilen tepkileri agiklayan 6nemli bir akademik katkidir. Gii-
niimiizde islam toplumlarinda benzer siireclerin nasil yasandigina dair
sosyolojik okumalarla desteklenirse, tarihi bir perspektifin yani sira
cagdas yorumlara da 1s1k tutabilir.






VII
HADIS RiVAYETLERINDE
DUNYA HAYATI VE DUNYEVILESMEYE BAKIS

Abdulvahap OZSOY*

Giris

Hadis rivayetlerinde diinya hayatini biitiiniiyle ele almak bir teb-
ligin boyutlarini haylice asacak mahiyettedir. Ciinkii dinin ve peygam-
berlerin gonderilisinin en onemli gayelerinin basinda insanlari inzar
gelmektedir. Inzar yani uyari ise bu diinya hayatinin merkezinde yer
almaktadir?. Bu itibarla Hz. Peygamber farkl ifade, iislup ve anlati-
larla diinya hayatina dair bakisini ortaya koymustur. Dolayisiyla ilgili
konuyu bltunine dair fikir verecek mahiyette tahsis etmek gerekmek-
tedir. Bu cercevede hadis rivayetlerinde diinya konusunun diinya keli-
mesinin merkeze alinmasiyla tahsis edilmesi biitiine dair saglikli bir
degerlendirme yapmamiza izin verecek bir smirlandirma olacaktir.
Boylesi bir saikle ¢calismada diinya ifadesinin yer aldig: farkli hadis
metin 6bekleri merkeze alinmig ve Kiitiib-i tisd merkezli bir inceleme
yapilmustir.

Yapilan incelemede diinya kelimesinin yer aldigi farkli hadis
metin 6beklerinin 130 civarinda oldugu tespit edilmistir.> Bu anlati-
larda 6n plana ¢ikan hususlari farkl bagliklar altinda ele almak miim-
kiin olacaktir.

Rivayetlerde Diinya Kelimesinin Kullanimi

Diinya kelimesi hadis rivayetlerinde bir takim nitelemelerle bir-
likte kullanilmaktadir. Bu nitelemeler Hz. Peygamber’in diinyaya ba-
kisina dair bir fikir verecek mahiyettedir. Tespit edebildigimiz nitelen-
dirmeler su sekilde siralanabilir:

* Prof.Dr., Atatiirk Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi.

1 Bk. el-En‘am 6/19, 92; el-A‘raf 7/2; el-Enbiya 21/45.

2 Bk. Hayati Hokelekli, “Inzar”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi
(Ankara: TDV Yayinlari, 2020).

3 Arent Jean Wensinck, el-Mu cemii’l-mifehres li-elfazi’l-hadisi’n-nebevi:
Concordance et indices de la tradition musulmane. (Leiden : E.J. Brill, 1936)
D-N-V maddesi.
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1 Diinya miimin icin bir hapishanedir.*
2. Mel’undur, Allah’in rahmetinden uzaktir.®
3. Bir metadir, gegici siireligine kendinden istifade edilen bir
nimettir.®
4. Diinya i¢in birikim akilsizlik gostergesidir.”
Diinya sikintilar yurdudur.®
Diinya siislenmis bir yerdir.’
Dinya menfaat yurdudur.
Diinya din ile satin alinabilir.
. Diinyaya kars1 Allah’m korudugu sevgili kullar1 vardir.
Diinya korunmaya muhtag olunan bir yer.
10.Diinya tatl bir yerdir.!?

© NGO

4 AR Ea g oAl i B

Resfilullah (s.a.v.) «Diinya mii'minin zindani, kéafirin cennetidir.» buyurdular
(Mdslim, Zuhd 1, Hadis No: 2956).

5 L;mz,\utc,m,u}m\ )SAY\LG_M.A V‘,”J.AA.I}’JALLI.\M u\ 9i

“Dikkat ediniz! Diinya ve i¢indekiler tiimiiyle melundur. Yani Allah’in rah-
metinden uzaklastirilmiglardir. Ancak Allah’t anmak ve Allah’in rizasim ka-
zanmaya gétiiren seylerle; Alim olup, ilim 6grenip ve ilim 6greten baska. ..
her sey ve herkes.” (Tlrlel Ziihd 14, Hadis No: 2322).

6 Sl §1 50 WA g e 55 e LN

“Diinya bir metadir; diinya metamnin en iyisi ise huyu suyu giizel kadindir”
(Muslim, Rada 17, Hadis No: 1467)

mda;\.zwcmgj}dduywdu} 1Y Ga Hia G

"Diinya, yurdu olmayanlarin yurdudur. Onun i¢in, ancak akli olmayanlar mal
biriktirir" (Mtsned, Hadis No: 2390).

8 30 4aa 5 L WIS 5 WA i (e oy it (a5l )

“Mii’min kul, Diinya'daki mesakkatlerden ve sikintilardan kurtulmus..."
(Muslim, Cenaiz 13, Hadis No: 950). )

9 LA 558 5 Ce AKT I & A L pKile AT e i GAl

"Sizin i¢in en ziyade korktugum sey Allah'in size verdigi diinya zinetleridir"
(Buhéri, Zekat 47, Hadis No: 1465).

"Kiiciik bir diinyalik karsiliginda dinini satacaktir" (Miislim, Iman 54, Hadis
No: 118)

1 2l dagi eag A0S (Tl W& A SLas 1 4 Caad 13

“Allah bir kulu severse, sizden birinizin (dokunacak olmasi halinde) hastasin
sudan korumay siirdiirdiigli gibi, o kulunu da diinyaya kars1 korur” (Tirmizi,
Tibb 1, Hadis No: 2036).

1253 5504 G

“Siiphesiz diinya tatli, yesildir” (Mislim, Zekat 43, Hadis No: 1052).
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11.Diinya ahirete nispetle Allah katinda ¢ok degersizdir/bir par-
maktaki su/sivrisinek kanadindan daha degersizdir.!3

12.Diinya bir ugrak yeri, gegici bir yurttur.*

13.Dilinya Hz. Peygamber’in ahiret karsisinda tercih etmedigi
bir yerdir.*®

14.Diinya fitnesinden siginilacak bir yerdir.'®

15.Hz. Peygamber, “Diinya isini siz; ahiret isini ben bilirim”
demistir.!’

16.Diinya dmriiniin sonuna gelmistir.'®

Bu tavsif ve anlatilarda kullanilan diinya kelimesinin birbirin-
den farkli anlamlara geldigi de goriilmektedir. Tespit edebildigimiz an-
lamlar su sekilde siralanabilir:

1. Diinya kelimesinin kullanildig1 hadislerin biiyiik ¢cogunlu-
gunda Yerkiire anlaminda, mekan, ontolojik diizlem.®

2. Zaman anlaminda ahiretten 6nceki hayat®

ol £l 8 - SULI a5 15 - o8 dxila) 2808 e L (e )5 58W) B LN e 5 10
“Vallahi ahiretin yaninda diinya ancak birinizin su parmagini... denize daldi-
r1p (oradan ¢ikardigi su) kadarciktir” (Mushm Cennet 55, Hadis No: 2858).
8 55 15 & el Cadd (il (€)% 5 Ul ) G5 Ul

"Ben, diinya (nimetleri) ile beraber degilim. Benim diinya ile beraberligim
ancak bir agacin altinda biraz gélgelenip (dinlenip), sonra giden ve agaci bi-
rakan (yolcu) bir binici (nin agagla beraberligi) gibidir" (Tirmizi, Zuhd 17,
Hadis No: 2377).

15’mu)hlﬂamuuu}1..uﬂ| a)ﬁ)@yu\uud&\o)nm

“Bir kul ki, Allah kendisini diinya nimetlerini vermekle kendi nezdindekiler
arasinda muhayyer birakmis, o da onun nezdindekileri segmistir” (Miislim,
Fedailu's-Sahabe 1, Hadis No: 2382).

16‘).\3“ u\}c‘juﬂ\:\.ﬁEdeJ}:‘J

“Allah'im (c.c) sana diinya fitnesinden ve kabir azabindan sana siginirim”
(Buhan Cendiz 88, Hadis No: 1377).

7 & il glef 28
“Siz dunyamzln isini daha Iyi bilirsiniz!” (Miislim, Fedail 37, Hadis No:
2363).

B33 b (5 s o e (s L L (s (3 a (e ) YT 08 Gl (g i e IS LI 18
Glines batmaya yaklastiginda Allah Resiilii (en son) sdyle buyurdu: “Dikkat
ediniz! Yasanan kismina nispetle geri kalan diinya hayatinin misali, gecen
kismina nispetle su giiniiniiziin geri kalan kismu gibidir.” (Ahmed b. Hanbel,
11, 19).

19 Ornek olarak bk. Ibn Mace, Cihad 10.

2 Ornek olarak bk. Ibn Mace, Fiten, 24.
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3. Nimet, mal, mulk, maddi ve manevi menfaat*

Diinya ile ilgili rivayetlerin bir kisminda diinya ve igindekilerin
mukayese edildigi birtakim seyler bulunmaktadir. Diinya ve i¢indeki-
ler bunlarin higbiri kadar degerli kabul edilmez:

1. Cihad?

2. [lim®

3. Cennetten az bir yer (Bir karis, bir kamginin kapladig1 yer)?

4. Bazi amellerin sevabi (sabah namazinin iki rekatlik siinneti-
Belli bir miktar Kur’an okuma)®

5. Cehennemdeki en hafif azaba bile degmez.%

6. Cenneti terk etmeye degmez. (Biitlin diinya verilse de cen-
netten gikilmaz)?’

7. Allah katinda sivrisinegin kanadi kadar degeri olsaydi k&fir-
lere bir yudum su verilmezdi.?®

21 Ornek olarak bk. Buhari, Megazi, 12.

22 158 Loy WA (e A 0 st 34555 5l E5%e

"Sabahleyin veya aksamleyin herhangi bir vakitte Allah yolunda (cihad icin)

bir kere yiirliylis, dinyadan ve diinyadaki seylerin hepsinden hayirhdir"

(Miislim, Imare 106, Hadis No: 1880).

305 AN b Las WA on ) anl (s sl ale ) Lm0 (55 K0 Y 85628
43);.‘\ 3

“Ug mesele vardir ki Rasulullah (s.a.v.) onlar1 (agiklamis olsaydi O'nun) acik-

lamasi bana diinyadan ve diinyadaki biitiin seylerden daha sevimli (olacak)ti:

'Kelale falz ve hllafet"’ (Ibn Mace Feralz 2, Hadis No: 2727).

“Andolsun ki, Cennet te b1r1nlz1n kamglsl (kadar) bir yer, diinya ile i¢indeki
seylerden daha hayirhdir" (Nesai, Cendiz 114, Hadis No: 2073).

25 16 Ly Y e 2 A eSS

"Sabah namazinin iki rekat siinneti diinyadan ve igindekilerden daha hayirli-
dir" (Tirmizi, Salat 274, Hadis No: 416).

26 221 () 5 gy Gaiis K7 g Lap L3 &l &K 3

“Sayet biitlin diinya senin olsaydi, su halden kurtulmaya bedel olarak verir
miydin?’ diye sorar. insan hemen; ‘Evet’ der” (Miislim, Miinafikin ve Si-
fatii’l-Munafikin 10, Hadis No: 2805).

27 350 Y) b s LA g5 a00) sy (g 358 D) A8 & 08 i B e

“Oliip cennet giren hi¢ kimse, diinya ve i¢indekiler kendisine verilecek olsa
dahi size geri donmek istemez. (Ama) sehit (bunun disindadir)! Zira o, gor-
diigii sevaptan dolay1 defalarca oldiiriilmeyi ister!” (Nesai, Cendiz 113, Hadis
No: 2070).

28 514 3358 ke 18IS i Lo Aim i 8 01 e (s GEAN K 3

“Allah katinda diinya bir sivrisinegin kanadina denk olsaydi... Kafire diin-
yada bir yudum su i¢irmezdi” (Tirmizi, Zithd 13, Hadis No: 2320).
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Diinyaya kars1 takinilan tavir itibariyle insanlar kategorize
edilir. Buna gore insanlar dort ¢esittir:?®

Bu dort sinif insan taksiminde iki husus 6n plana ¢ikar diinyalik
mal, mulk ve zenginlikle ilim. Elbette ki hadis rivayetleri incelendi-
ginde Kur’an ayetlerine paralel olarak ilim ifadesiyle vahiy kaynakli
kesin bilgi kast edilir.*® Dolayisiyla buradaki ilim sahibi olmay1 iman
ile veya karsitligin net olarak goriinmesi igin ahiret kelimesiyle ifade
edebiliriz. Bu durumda insanlar diinyaya ve ahirete dair yaklagimlarina
gore dort kisma ayrilir. Diinyalik ve ahretlige birlikte sahip olanlar
yani hem diinya nimetlerine ulagmis hem de vahiy kaynakli kesin bil-
giye vasil olmus kisiler. Bunlarin diinyalik nimeti sahip oldugu ilim
cergevesinde degerlendirmesi ilgili kisiyi en degerli kul haline getir-
mektedir. Ancak bu durum genellikle zor goériinmektedir. Diger insan
tiplerinde ise sadece ilmi olup dunyevi imkanlara sahip olmama yine
0vgu makaminda zikredilmektedir. Ciinkii bu kisi sahip oldugu ilim ile
diinya nimetlerini dogru kullanan kisilere oykiinmektedir. Ancak ne
diinyevi imkani ne de ilmi olan tipler ise bu imkénlari zayi edenlere
oykinince onlar gibi gunahkar kabul edilmektedir. Burada diisiince
planinda da bir ideal olarak diinya ile irtibatin dizayn edilmeye calisil-
dig1 goriilmektedir.

Dunya ile ahiretin birlikte dengeli bir sekilde yiiriitiilmesi bii-
yiik bir basar1 olarak ifade edilir. Insan tipololojilerinin ele alindig: ri-
vayetlerin diginda da hem diinya hem de ahiret igin gayret etmenin
oviildiigii goriiliir.3

Hadis rivayetlerinde karsimiza cikan onemli oranda me-
tinde Hz. Peygamber’in diinyaya karsi uyarilari yer alir. Bu uya-
rilar1 da maddeler halinde sayabiliriz:

1. Diinya i¢in yarisa girmeme, eger girilecekse diinya menfaati
pesinde kosarken 6lgiilii olma®?

2 Tirmizi, Zuhd 16, Hadis No: 2325.

% Bk. Musa Bilgiz, “Kur’an’da {lim Kavrami”, Diyanet limi Dergi, (2012),

623-634; krs. Muhammet Emin Eren, Hadis edebiyatinda Kitdbu 'I-ilm ve ilim

kelimesinin kavramsal tahlili (Ankara Universitesi, Tez, 2006).

3144);\ ‘)A\)DMJJ)AL(.‘@_'&.\” LJ.A}AML«A wu\@.hcl

“Himmet ve gayret yoniiyle insanlarin en yiicesi, hem diinya hem de ahiret

1§1ne gayret gosteren mii’mindir” (Ibn Mace, Ziihd 1, Hadis No: 4165).

S ¢ b gLl K L gLl ¢ o818 (e muuﬂ\éﬂcmu\ﬁ\@g,%
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2. Diinyanin bol bol verilmesi®

3. Saglikli olmak ve yiyecegi bulunmak diinya nimeti olarak
yeterli®

4. Diinyadan sakinin, kadinlardan sakinin beni israil ilk kadin-
lardan dolay1 yolunu sagird:.*®

5. Bitun gayreti dinyalik nimetlere ulagsmak olanlar1 Allah
muhtag eder®

6. Kadinlar da diinya nimetleri i¢inde sayilir ve bunlarin iginde
saliha olanlarinin en kiymetli nimet oldugu ifade edilir.%

7. Allah sizin diismanlariniza kars1 vehn ile zaafa ugratacaktir.
Bu zaaf dlinya sevgisidir.

"Ama diinya nimetlerinin sizden &nceliklerin oniine serildigi gibi sizin 6nii-
niize de serilmesinden ve onlarin bu diinyaliklar igin birbirleriyle yarisa giris-
tikleri gibi, sizin de yarisa girmenizden ve bu rekabetin onlar1 heléak ettigi gibi
sizi de helak etmesinden korkuyorum" (BuhérT Rikak 7, Hadis No: 6427).
32 ) A2 3) e aal Gl & 3 Y s G W Kl Gl

"Canimu kudretinde bulunduran zata and olsun ki, diinya (nimetleri) tizerinize
bol bol akitilacak! Oyle ki, ondan baska bir sey sizden birinin kalbini kaydir-
mayacaktir!" (Ibn Mice, Mukaddime 10, Hadis No: 40).
3414;;5\4‘4»@155@}‘_.)“;& amgsuﬁwm)uuﬁu\?&mc_ua\

“Sizden her kim ruhen ve bedenen saglikli ve giivende olup giinliik yiyecegi
de yaninda olursa tiim diinya nimetleri ona toplanmis gibidir” (Tirmizi, Zithd
27, Hadis No: 2346). )

3 oLl o S O 50 (o A8 31 48 el 1815 Wi 1 8

“Diinyadan korunun, kadinlardan da korunun! Ciinkii Beni Israil'in ilk fitnesi
kadinlarda idi” (Mushm Zekat 43, Hadis No: 1052). )

36 u\Sw}w\J@JLuﬂ\:\ﬁ\Jmh@ahs &A;Mﬂ\&aeﬁ\}”w uls‘:)lad&’
uuﬁuy\ Lu.\l\wmbr,.\}m O e (Jad y Aaila adle H (3758 WA A

Kimin hedefi ahiret kazanci olursa Allah onun kazancini toplar (bereketlen-
dirir) kalbinde kanaat yaratir ve istemedigi halde kendisine diinyalik ulasur.
Kimin niyeti de diinyalik kazangsa Allah onun (mal-miilk) kayiplarini artirir,
go6ziinde fakir kalma duygusu yaratir ve (ne kadar hirsli olursa olsun) ancak
takdir edilen kadar kendisine diinyalik ulasir” (Tirmizi, Sifatii'l-Kiyame 30,
Hadis No: 2465)

37 A0z 35l 1 i A g1

“Diinya bir metadir; diinya metamnin en iyisi ise huyu suyu giizel kadindir”
(Muslim, Rada 17, Hadis No: 1467).

38Q3A\44A\)S}Luﬂlg_\;d\aw}5\uj

“O zaaf nedir? Rasulullah (s.a.v.) sdyle cevap verdi: "Diinyay1 sevmek ve
6lima istememektir" (Ebd Dav(d, Meldhim 17, Hadis No: 4297).
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8. Dinyevi anlamda alttakine dini anlamda iisttekine bakani
Allah siikreden ve sabredenlerden yazar®

9. Diinyaya karsi zahid ol ki Allah seni sevsin, insanlarin elle-
rindekilerine g6z dikme ki insanlar seni sevsin!“

10.Diinyaya olan diiskiinliigii azaltmak i¢in kabirleri ziyaret
edin!*

11.Allah sizi severse diinya kars1 da sizi korur, gozetir.*?

Hz. Peygamber’in diinyaya kars1 tavirlarim yansitan riva-
yetlerin de var oldugu goriilmektedir. Bunlar1 da yine maddeler ha-
linde sayabiliriz:

1. Tercih sunulmus ve ahireti tercih etmisti

2. Diinyay1 hatirlatan siis egyalarini géz 6niinden kaldirtmig-
44

r.43

tir
3. Namazda gonlinii ¢elen ipek kaftani ¢ikartip atmig ve miit-
takilere yakismadigini ifade etmistir.*

Allad o e 120285550 5 (o ) 6 3 5l 4y BB A E 5 (o ) 4 b 5l (2 39
i 18U 4 ASK il 4y

“Kim din konusunda kendisinden {iistiin kimselere bakar ve onlar gibi olmaya

calisirsa, diinyalik konusunda da kendisinden asag1 olanlara bakip Allah’in

kendisine verdigi nimete hamd ederse Allah bu kimseyi siikreden ve sabreden

bir kimse olarak yazar” (Tirmizi, Sifatii'l-Kiydme 58, Hadis No: 2512).

40 & i i) oail 8 Lad 38 55 40 Sliad AN 3 3a )

"Diinyaya kars1 zahid ol ki Allah seni sevsin. Insanlarin elinde bulunanlara

kars1 zahid ol ki insanlar seni sevsin!" (Ibn Mace, Ziihd 1, Hadis No: 4105).

AV K5 L 3 55

"Ciinkii bu, diinya bagini1 kirar, ahireti hatirlatir" (Ibn Mace, Cendiz 47, Hadis

No: 1571). ) )

42 \al) dale g B0A Ol W& A Blas 1 ) Caal 1Y)

“Allah bir kulu severse, sizden birinizin (dokunacak olmasi halinde) hastasin

sudan korumay siirdiirdiigii gibi, o kulunu da diinyaya kars1 korur” (Tirmizi,

Tibb 1, Hadis No: 2036). ]

43 3aie L AL saie L Gy W 3585 4% & i ) s 5A Ne

“Bir kul ki, Allah kendisini diinya nimetlerini vermekle kendi nezdin-dekiler

arasinda muhayyer birakmis, o da onun nezdindekileri se¢migtir” (Miislim,

Fedailu's-Sahabe 1, Hadis No: 2382).

4 ) &R0 A58 SIS WK 6 1 s

"Bunu ¢evir! Ciinkii ben her igeri girdigimde onu goriiyor, diinyay: hatirliyo-

rum" (Muslim, Libas ve'z-Zine 10, Hadis No: 2107).

5 Buharf, Libas, 12, Hadis No: 5801.
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4. Kadin, koku gibi hususlarin kendisine sevdirildigini ifade et-
mistir. Hz. Aise de Hz. Peygamber’in diinya nimetlerinden ii¢ seyi sev-
digi bunlardan ikisine ulastig1 digerine ulasmadigin ifade eder. Ulas-
tiklar1 saliha kadin ve giizel koku, ulasmadig ise yemektir.*®

5. Diinyanin fitnesinden Allah’a siginmustir.*’

6. Kendini bir yolcu gibi gormiis ve bunu tavsiye etmistir.*®

Bu tespitleri genel olarak degerlendirdigimizde Hz. Peygam-
ber’in diinya kelimesinin yer aldig1 rivayetler 6zelinde diinyaya karsi
tavrin1 genellikle bir inzar, uyar1 agirlikli olarak ortaya koydugu ifade
edilebilir. Bu yaklagimin Kur’an ayetleriyle paralel oldugunu ifade et-
mek gerekir. Kur’an ayetlerinde de genellikle diinya hayatinin gegici-
1igi, aldaticiligi, diinyanim bir imtihan yurdu oldugu vurgulanir.® Bu
durum Miisliimanlarin diinyaya, diinya ile ilgili ugraslara karsi
mesafe koymasi gerektigi seklinde algilanabilir. Ancak Hz. Pey-
gamber’in siinneti sadece ona nispet edilen sozIU nakillerle tespit
edilemez. Hz. Peygamber yasayan bir Kur’an, somutlasmis, ilke ve
esaslar1 hayata aktarilmis bir Islam sahsiyetidir. Bu itibarla Onun her
konuda oldugu gibi diinya ile olan iliskisini ele alirken de sadece sozl
nakillerine degil, aym1 zamanda eylemlerine bakmak gerekmekte-
dir. Bu ¢ergevede Hz. Peygamber’in hayati 1skalayan, inzivaya ¢eki-
len, siirekli zikirle mesgul olup diinyevi higbir seyle ilgilenmeyen bir
hayat stirdiigiinii ifade etmek miimkiin degildir. Aksine diinya nimeti
olarak ifade edilebilecek biitiin alanlarda yer aldig1 goriilmektedir.

e Glizel ve temiz giyinme®, guizel ve temiz yiyecekler yeme,
tatl ve serin i¢ecekler igmeyi O da arzulamaktadir.>

%6 Nesai, [sretii'n-Nisa 1, Hadis No: 3940.

47 il e 5 G AT e a3 25

“Allah'im (c.c) sana diinya fitnesinden (yani Deccal'den) ve kabir azabindan
sana siginirim” (Buhari, Cendiz 88, Hadis No: 1377).

48 Qo e SIS 51 Gy 2 SIS RN 8 0K

"Ey Abdullah! Diinyada garip ya da yolcu gibi ol!" (ibn Mace, Ziihd 3, Hadis
No: 4105).

49 Bk. Mesut Okumus, “Kuran ve Siinnette Diinya ve Ahiret Hayatina Bakis”,
Diyanet I[lmi Dergi, (2012), 721-747.

%0 Bk. Ramazan Onal, “Hz. Peygamber’in Hayatinda Kisisel Bakim”, Sosyall
Bilimler Arastirmalar: Dergisi 2020 Sonbahar Ozel Say1 I/I (23 Ekim 2020),
54-63; Ismail Pirlanta, “Hz. Peygamber Déneminde Eglence Hayat1”, Journal
of Turkish Studies 10/Volume 10 Issue 1 (29 Agustos 2024), 635-658.

51 Sadik Cihan, “Hz. Peygamberin Siinnetinde Yeme ve igme Adab1”, Atatiirk
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 5 (30 Haziran 1982).
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o Kadinlarla evlenmis, evlenmemeyi diisiinenleri tehdit etmistir.
Esleri ile samimi ve 6zel anlar yasamustir.>

e Yiiriiylislere ¢ikmig, dinlenmis, ruhunu dinlendirecek bahge-
lerde tefekkiire dalmis ve tenezziihte bulunmustur.>®

o Ticaret yapmig para kazanmis ve dnemli bir zenginlige ulas-
mgtir.>

e Devlet bagkanligi gibi dlinyevi anlamda en ist makamda bu-
lunmustur. Yogun idari mesai igerisinde yer almis zaman zaman bu
durum baz1 ibadetlerin vaktini bile aksatmasina sebep olmustur.®

¢ Siyasetin en stratejik teknik ve taktiklerini uygulamis ve za-
man zaman Ordu komutanligi yaparak yigit bir kahraman olmustur.%®

¢ Bir ac1 yasadiginda duygusallagmis, oglu 6ldiigii i¢in gz yast
akitmgtir.>’

o Eski giinleri yad edip, espriler, sakalar yaparak eglenmistir.

o Siir miisabakalar1 diizenlemis, siir dinlemis ve edebiyati tegvik
etmistir.

e Spor mahiyetindeki yizme, binicilik, okguluk gibi faaliyet-
lerde bulunmus ve tesvik etmistir.>®

Dolayisiyla Hz. Peygamber fiilen diinyanin gobeginde bir hayat
stirmiistiir. Islam’1n fitrat dini olmas1 da bunu gerektirmektedir. Ciinkii
insamin hayatim siirdiirme istegi fitratinda olan bir duygudur. in-
sanligin yaratiligiyla ilgili olarak Kur’an’da yer alan Hz. Adem kissa-
sinda da aldanmaya vesile olan yasak agactan yeme anlatisinda Hz.
Adem’i ayartan sey yasak olan agacin seceretu’l-huld olmasidir.

52 Bk. Ahmet Acarlioglu, “Hz. Peygamber’in (s.a.s.) Esleri ile iletisimi Uze-
rine Bir Degerlendirme”, Kilis 7 Aralik Universitesi Ilahiyat Fakiltesi Der-
gisi 8/2 (30 Aralik 2021), 633-659.

53 Bk. Ramazan Onal, “Hz. Peygamber’in Hayatinda Uyku”, AKRA Kiiltiir
Sanat ve Edebiyat Dergisi 8/22 (30 Eylil 2020), 133-152.

4 Bk. Zekeriya Giiler, “Hz. Peygamber’in Ticaret Ahlakinin Esaslar1”, An-
kara Sosyal Bilimler Universitesi Hukuk Fakiltesi Dergisi 6/2 Prof. Dr. Mus-
tafa Avci'ya Armagan (03 Ocak 2025), 1176-1200.

% Bk. Ahmet Ozel, “Y&netici peygamber olarak Hz. Muhammed”, Divan:
Disiplinlerarasi Calismalar Dergisi 20 (01 Haziran 2006), 1-44.

5% Ahmet Ozel, Hz. Muhammed ’in Ornekliginde Siyaset ve Is Hayat: (Saman-
yolu Yayincilik, 2011); Veysel Ozdemir, Modern Teoriler A¢isindan Hz. Mu-
hammed (s.a.v.)’in Ornek Liderligi (Istanbul: Ragbet Yayinlar1, 2014).

" Riza Toz, Hadislerde Seving ve Huziin (Ankara: iksad Yayinlari, 2022),
126 vd.

% Ayrintil bilgi icin bk. Nebi Bozkurt, Hadiste folklor eglence (istanbul:
Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Vakfi (IFAV), 1997).
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“Nihayet seytan ona vesvese verip soyle dedi: “Ey Adem! Sana
ebedilik agacim ve yok olmayan bir saltanati géstereyim mi?>°

Dolayisiyla insanin yasamaya dair arzusunun fitratinda oldugu
sOylenebilir. Bu itibarla zaten boylesi bir arzu ile miicehhez bir varliga
diinya icin calismamn telkin edilmesi cok anlamli olmayacaktir. in-
sanlara diinya i¢in ¢alismayin deseniz de insanlar diinyaya yonelik
gayret i¢inde olmuslardir. Tarih dinler acisindan bakilinca insanla-
rin diinya lehine dinlerini tahriflerinin tarihidir. Bu itibarla din zi-
Kirdir yani hatirlatmadir.%° insanlar siirekli olarak bu diinyada yaratilis
gayelerini unutmakta ve bu diinya hayatin1 ebedi zannetmektedirler,
Kur’an ve Hadislerdeki diinya hayat: ile ilgili olumsuz yaklagimlarin
temelinde bunun yattig1 ifade edilebilir.

Diger taraftan Cahiliye inancinda diinya hayatinin esas hayat
olduguna dair yerlesik anlayisa® sahip insanlara bu anlayisin yanligli-
gin1 da anlatmak durumunda kalindig1 ifade edilebilir.
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MUZAKERE

Salih KESGIN*

Hadis ve Siinnette Diinyevilesme:
Vehn Hadisi Baglaminda Teolojik ve Ahliaki Bir Analiz

Giris

Diinya hayati, insanin yaratilis gayesiyle iliskisini stirekli olarak
sinayan bir zemindir. “el-Haydtii’d-diiny&” kavraminin genellikle
“oyun, eglence ve aldanma™ kelimeleriyle birlikte zikredilmesi, din-
yanin gegiciligini vurgulamasi yoniiyle bu hususa isaret etmektedir.
Insanm diinyevilesmesi, tam da bu gegiciligi kalic1 kilma cabasi, baska
bir ifadeyle ebediyet arzusunun yanlis yone kanalize edilmesidir. Diin-
yevilesme, insanin ahiret bilincini kaybetmesiyle baslar ve bu bilincin
kayb1, zamanla toplumsal degerlere, ekonomik iliskiler ve bilgi {iretim
stireglerine sirayet eder. Bu durumda diinyevilesme, bireysel bir tutum
olmanin Gtesine gegerek, medeniyet olceginde bir zaaf olarak tezahur
etmektedir.

Modern donemle birlikte diinyevilesme, sadece “diinya nimet-
lerine meyil” degil, hakikatin 6l¢iisiiniin degismesi anlaminda karsi-
miza ¢ikmaktadir. Bagka bir ifadeyle diinyevilesme, epistemolojik bir
kayma ile insanin; hakikati, fayda ve haz dlgiitiiyle degerlendirmeye
yonelmesi olarak tezahir etmektedir.2 Bu nedenle hadis ve stinnetteki
diinyevilesme uyarilarini modern insanin tecriibe ettigi kirilmalarla
birlikte ele almak, kavramin giliniimiiz insanina hitap ettigi alan1 kusat-
mak agisindan énemlidir.

Kiymetli Prof. Dr. Abdulvahap Ozsoy hocanizin “Hadis Riva-

yetlerinde Diinya Hayati ve Diinyevilesmeye Bakis ” baglikli tebligi, bu
hususun hadis kaynaklarindaki tezahiirlerini sistematik bi¢imde ele al-

* Prof. Dr. Samsun Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Ogretim Uyesi.
! el-Hadid, 57/20.

2 Recber, Mehmet S. (2001), “Realizm, Din ve Diinyevilesme” Islamiyat
dergisi, Ankara, ¢. IV sy.3s.21
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maktadir. Ozsoy, diinya kavraminin hadis rivayetlerindeki kullanimi-
nin yansimasina isaret etmekte, bir imtihan alan1 olan diinyaya dair
sevginin, mutlak bir kotiiliik degil, irtibat yonii belirlenerek tutum ge-
listirilmesi gereken bir alan olduguna isaret etmektedir. Diinya nimet-
leri kargisinda benimsenmesi gereken tutumun genel olarak bireysel
ahlak ekseninde yorumlanmasi, diinyevilesmenin toplumsal ve episte-
mik boyutlarina da isaret etmeyi gerekli kilmaktadir. Bu baglamda ha-
dis ve stinnetteki diinyevilesme elestirisinin, yalnizca ahlaki bir uyari
olarak degil, bilgi ve varlik anlayisina dair bir elestiri olarak okunmasi
gerekir. Iste bu kapsamda temas edecegimiz “vehn hadisi”, yalnizca
bireyin kalbi zayifligim1 degil, immetin entelektiiel ve ahlaki ¢oziilme-
sini de haber vermesi yonlyle 6nem arz etmektedir.

Bu calisma, Ozsoy’un tebliginde ortaya konulan hadis rivayet-
leri eksenindeki tespitleri merkeze almakla birlikte, s6z konusu yakla-
sim1 tamamlayan bir perspektif sunmay1 da hedeflemektedir. Amaci-
miz, “diinya sevgisi” kavraminin Kur’an ve hadis biitiinliigiinii ifade
eden “stinnet bilinci” iginde nasil bir anlam kazandigina odaklanarak
klasik ziihd anlayist, tefsiri yorumlar ve cagdas sekiilerlesme tartisma-
lar1 arasinda baglanti kurabilmektir. Bu dogrultuda ¢alisma, hadislerde
diinyevilesme konusunu ii¢ ana soruya odaklanarak ele almaktadir:

1. Hadis ve siinnette diinya sevgisi hangi anlam katmanlariyla
ele alinmustir?

2. Diinyevilesme, bireysel bir ahlak sorunu mu yoksa epistemo-
lojik bir doniisiim miidiir?

3. Vehn hadisi, modern ¢agin manevi krizlerine nasil 11k tuta-
bilir?

Bu sorulara cevap aranirken, Kur’an, hadis, tasavvuf ve felsefi
literatiir birlikte degerlendirilmeye calisilacaktir. Bdylece hem klasik
gelenegin siirekliligi hem de cagdas yorum ihtiyaci bir arada ele alina-
caktir.

1. Kavramsal Cergeve: Sekiilerlesme ve Diinyevilesmeye
“Diinyevilesme” kavrami, Arapga “deni” (asag1, yakin) kokiin-
den tiiremis “diinya” kelimesiyle etimolojik olarak baglantilidir. 3

A

Kur’an’da “el-hayatii’d-diinya” ifadesi, gecici olanla kalici olanin,

3 Aydar, Hidayet. ‘El-Hayatu’d-Diinya’nin Kavramsal Analizi”. Sunak

Universitesi Ilahivat Fakiiltesi Dergisi 7/13 (Nisan2016), 73-106; Kaya, VVey-
sel. “Diinya Kavrami ve Igerigi: Razi’nin Tefsiri Baglaminda Bir Ba-
kis”. BEU Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 10/1 (Haziran2023), 1-21.
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yani diinya ile ahiretin karsilastirildig ayetlerde sik¢a zikredilir* Kla-
sik miifessirler, bu kavrami bir yandan Allah’in nimetlerinin sergilen-
digi bir imtihan alani, diger yandan ahiret bilincini gdlgeleyen bir ge-
kim merkezi olarak genellikle iki yonlii yorumlamislar ve “yakin” ve
“degersiz” anlam {izerinde yogunlasmglardir.®

Diinyevilesmenin anlam zeminini “unutma” (nisyan) kavrami
tizerinden agiklamak da miimkiindiir. Buna gore, diinyevilesen insan,
varlikla kurdugu iliskinin yoniinii unutur; esyay1 Allah’a ulagsmanin
vesilesi olmaktan ¢ikarip amag haline getirir. Bu durum, Kur’an’da
“kalplerin pas tutmasi™® seklinde sembollestirilmistir. Bu dogrultuda
diinyevilesmenin, insanin “Allah’1 hatirlama kapasitesinin azalmasi1”
olarak da tanimlanarak sadece davranigsal bir sapma degil, varolugsal
bir unutma olusuna isaret edilmesi miimkiindiir * Bu noktada, diin-
yevilesme ile sekiilerlesme kavramlariin ayr baglamlarda konumla-
nigina sahitlik etmekteyiz. Sekiilerlesme, toplumsal diizlemde dinin
otoritesinin azalmasi; diinyevilesme ise bireyin i¢ diinyasinda dinin
yonlendiriciligini yitirmesi olarak ag¢iklanmaktadir.®

Sekiilerlesme daha ¢ok modern Avrupa’nin tarihsel siirecini
aciklarken, diinyevilesme Miisliiman bireyin i¢sel ¢oziilmesini tasvir
etmektedir. Bu nedenle Miisliiman toplumlardaki karsilig1 itibartyla
diinyevilesme, sekiilerlesmeden ¢ok daha derin bir teolojik anlam ala-
nina sahiptir: zira burada mesele yaraticinin varliginin inkar1 degil,
O’nun hayat iizerindeki etkinliginin unutulmasidir.

Bu noktada, diinyevilesmeyi esasen bir deger krizi olarak oku-
mak da mumkuindiir.® insanin diinyayla kurdugu iliski, ahiret inancryla
dengelendigi siirece mesrudur; fakat bu denge bozuldugunda “diinya

4 el-Hadid 57/20; el-En‘am 6/32; el-A‘1a 87/16-17.

5 Razi, Muhammed b. Omer, b. Hiiseyin, Mefatihu’l-Gayb, Daru’l-Fikr,
Beyrut 1985. 5.47; Zemahseri, Muhammed b. Omer, el Kessaf an Hakaiki’t-
Tenzil, Daru’l-Fikr, Beyrut: 1983, 5.168.

6 Mutaffifin, 83/14.

7 Altintas, Ramazan, Kur’an Baglaminda Diinyevilesme, Eski Yeni: Ug Ay-

Itk Diisiince Dergisi, 2009, say1: 14, s. 10-14
8 Detayl kavramsal karsilastirma icin bkz: Ertit, Volkan-Ciftci Osman Za-
hit, Birbirinin Yerine Kullanilan iki Farkli Kavram: Diinyevilesme Ve Sekii-

lerlesme, Bilimname XLIV, 2021/1, 281-314.

®  Tuncer, Namli (2009), Kur’an ve Diinyevilesme ya da Bir Diinya Gériisii

Kirilmas1, Eski Yeni: Ug Aylik Diisiince Dergisi, say1: 13, s. 40-53, s. 40
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sevgisi” (hubbii’d-dunya) bir tutkuya doniisir. Nitekim Hz. Peygam-
ber’in “her timmetin bir fitnesi vardir, benim timmetimin fitnesi de
maldir"*° hadisi, bu tutkunun manevi yoniinii agiga ¢ikarir.

Bu noktada diinyevilesmenin sadece kavramsal degil, hermeno-
tik bir problem oldugunu da ifade etmek miimkiindiir. Nitekim hadis
ve ayet metinleri baglamindan koparilarak ideolojik veya pragmatik
bir araca doniistiiriildiigiinde diinyevilesme, ‘metin’le kurulan iliski-
deki samimiyet kaybi olarak da tezahiir etmekte; ilahi murad beseri
¢ikarlarla yer degistirmektedir.!! Kur’an ve hadislerdeki diinya tasav-
vuru bu agidan ikili bir denge {lizerine kuruludur:

1. Diinya nimetlerinin inkari degil, asirihgin reddi®?,

2. Abhireti unutmadan diinyay1 imar etme emri.™®

Yani, ayet ve hadislerde diinya nimetlerinden yararlanmak de-
gil, onlara goniilden baglanarak aidiyet gelistirmek elestirilmistir. Bu
noktada diinyevilesmeye karsi, hadis literatiiriinde Onerilen ii¢ koru-
yucu mekanizmay1 ifade etmek miimkiindiir: iman?*, ihlas®® ve bir sa-
lih amel olarak “infak”*®. Iman, anlami korur; ihlas, ameli arindirir;
amel/infak ise bencilligi kirar. Bu ii¢ deger, diinyevilesmenin panzehiri
olarak hem bireysel hem toplumsal alani kusatmaktadir.!’

Bu kavramsal arka plan, hadislerdeki diinyevilesme elestirisinin
daha dogru anlasilmasi igin temel bir zemin olusturur. Zira Hz. Pey-
gamber’in uyarilari, sadece davranissal degil, bilingsel bir doniisiime
yoneliktir. Bu baglamda kaynaklarimizda “vehn hadisi” olarak vasif-
landirilan hadis, diinyevilesmenin ruhsal ve epistemolojik boyutunu en
carpici sekilde dile getiren hadis rivayetlerinden biridir.

10 Tirmizi, Zlhd, 26.

" Bu hususa isaret eden bir calisma igin bkz.: Arslan, Giyasettin. (2002).
Tefsirde Diinyevilesme. Diyanet Ilmi Dergi, 38(3), 155-176.

12 Acraf, 7/31; Ibn Mace, Ziihd 3, Hadis No: 4105

13 Kasas, 28/77; Ibn Mace, Ziihd 1, Hadis No: 4165.

14 Zuhruf / 65

15 A'raf/ 26.

16 Yasin, 36/47

17 Buladi, Kerim; Sekiilerlesme ya da Dinyevilesme Anaforunda Insan
(Karun Ornegi), Yakin Dogu Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2017,
cilt: 111, say1: 2, s. 39-65.
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2. Hadislerde Diinyevilesme ve Vehn Hadisi

Hadis literatiirinde diinyevilesme, ¢ogunlukla “hubbii’d-
diinya” (diinya sevgisi) kavrami {izerinden ifade edilir. Bu kavram,
hem ahlaki hem de sosyo-teolojik bir anlam tasir. Hz. Peygamber
(sas.), diinyevilesmeyi yalnizca bireysel hirs veya mal biriktirme dav-
ranis1 olarak degil, immetin ruhsal ¢oziilmesinin ilk adimi olarak ta-
nimlamustir. “Her immetin bir fitnesi vardir, benim iimmetimin fitnesi
de maldir.”® hadisi, diinyevilesmeyi kolektif bir imtihan olarak sunar.

Abdulvahap Ozsoy’un calismasini esas alarak bu husustaki ha-
dis rivayetlerinin {i¢ kategoride ele alinabildigini ifade etmek miim-
kundr:

1. Dilnya hayatinin “imtihan alan1” olarak tanimlanmasi,

2. Diinya sevgisinin “ahlaki zaaf” olarak ele alinmasi,

3. Diinyevilesmenin “imani zayifligin belirtisi” seklinde yo-
rumlanmast.

Ozsoy, 6zellikle Kittib-i Tis 'a’da yer alan rivayetleri esas almus,
bu rivayetlerde gegen “diinya” kelimesinin anlam alanini baglama gore
degerlendirilmistir. Onun sonucuna gore, hadislerde “diinya” mutlak
bir sekilde kotiilenmemekte, insanin ona yiikledigi anlam elestirilmek-
tedir. Ancak bu noktada, hadislerin diinyevilesmeye yonelik uyarilari-
nin, sadece ahlaki degil, medeniyet 6lceginde epistemik bir uyari
icerdigini de belirtmek gerekir. Bu baglamda; “vehn hadisi” olarak
isimlendirilen hadis rivayeti, Islam iimmetinin manevi giiciinii diri tut-
masinin yontemine isaret etmesi nedeniyle dnem arz etmektedir. Ha-
dis, Sevban b. Blicdud™® (ra.) rivayetiyle sdyle nakledilir:

Birbirlerini yemek kabina gagiranlar gibi, ¢esitli immetlerin si-
zin iizerinize (saldirmak, sizi yok etmek icin) birbirlerini davet etme-
leri yakindir. (Ashaptan biri Ey Allah’in Resilii) “O giin bizim sayimiz
az m1 olacak? diye sordu. Rastlullah (sas.) “Bilakis, o giin (sayica) ¢ok
olacaksimz. Fakat selin iizerindeki kdpiik ve cercop gibi olacaksiniz.
Allah, diismaninizin kalbinden heybetinizi ¢ikarip atacak ve kalbinize
‘vehn’ atacak” buyurdu. (Sahabeden biri) “Ey Allah’in Resili ‘vehn’

18 Tirmizi, Zuhd, 26

19 Hasan Cirit, "'Sevban b. Biicdiid", TDV islam Ansiklopedisi, https://isla-
mansiklopedisi.org.tr/sevban-bbucdud
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nedir?” diye sordu. Rastlullah (sas.) “diinya sevgisi ve 6liim korkusu”
diye cevap verdi.

Hadisin isnadinin hasen derecesinde oldugu ve metnin “iislib-1
temsili” igerdigi, yapilan aragtirmalarda ifade edilmis?, buradaki “se-
lin {izerindeki kopilik” metaforunun, niceliksel ¢oklugu ama niteliksel
zayiflig1 temsil ettigi, “vehn”in ise, bu zayifligin duygusal ve zihinsel
sebebi olduguna isaret edilmistir.??

Bu hadis, diinya sevgisinin imani zaafa doniismesi 6rnegi ola-
rak da yorumlanmstir.® Hadisin baglami, yalnizca bireysel bir zaafa
degil, kolektif bir kimlik kaybina da isaret etmektedir. Vehn hadisi,
timmetin “kalp hastaligina” doniisen diinyevilesmesini teshis eden bir
metindir. Bu baglamda hadisteki “vehn” kavramu, iki temel sonucu ige-
rr.

1. Imani boyut: Diinya sevgisi, Allah’a olan giivenin zayifla-
mas1 anlamina gelir. Cilinkii 6liim korkusu, ahiret inancinin pratik ha-
yatta zayifladigini gosterir.

2. Ahlaki boyut: Diinyevilesme, bireyin sorumluluk bilincini
kaybetmesine ve bagkalarinin hakkini gdzetmemesine buna bagli ola-
rak da toplumsal travmaya neden olur.

Ummetin direnis refleksini zayiflatan manevi sebebe isaret eden
“vehn hadisi”, sadece bireysel zaafa degil, immetin tarihsel yoneli-
minde bir sapmanin nasil olusabilecegini ifade etmesiyle dikkat ¢eki-
cidir. Bu degerlendirmelerle hadis kiilliyat1 incelendiginde, diin-
yevilesme uyarilariin temelde ii¢ ana ¢izgide toplandigi goriiliir:

e Ziihdiin korunmasi: “Diinyaya kars1 zahid ol ki Allah seni sev-
sin.”?4

o Ahlaki denge: “Ben sizin fakirlikten degil, diinya size agilir da
onunla yarisa girmenizden korkarim.”

2 Eb0 Davud, Melahim, 5.

2L Yildinm, Usame (2020). Vehn Hadisi ve Diinyevilesme. Yiiksek Lisans
Tezi, Aksaray Universitesi, s. 87-88.

22 Yildirim, Vehn Hadisi ve Diinyevilesme, 89.

2 Detayh tahlil igin bkz.: Bkz. Isleyen, Burhan, Diinyevilesme, Ankara
2018, s. 222-223; Yildirim, Ahmet, Yorum Diinyamiza da Etki Eden Ahlaki
Bir Sorun Olarak Diinyevilesme, Islam ve Yorum III: Din, Bilim ve Medeniyet
(Prof. Dr. Fuat Sezgin Amisina), 2019, cilt: 11, s. 187-197.

24 bn Mace, Ziihd, 1
25 Buharf, Rikak, 7
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e Toplumsal ¢6zilme: “Her timmetin bir fitnesi vardir; benim
iimmetimin fitnesi maldir.”?®

Bu hadis rivayetlerinin ortak noktasi, diinyevilesmeyi bireysel
degil, toplumsal bir tehlike olarak sunmalaridir. Dolayisiyla hadislerde
diinyevilesme, sekiilerlesme gibi digsal bir siirecten ¢ok, i¢sel bir ¢6-
zlilme bigimi olarak goriiliir. Bu baglamda “vehn hadisi” zihdiin za-
yiflamasi, ahlakin aginmasi ve immet bilincinin ¢6ziilmesi seklindeki
bu ii¢ temay1 bir araya getirmesi ile dikkat cekmektedir. Bu yonuyle
vehn hadisinin, modern ¢agin Miisliiman bireyleri olan bizler tarafin-
dan bir 6zelestiri metni olarak okunmasinda elbette yarar vardir. Us-
lubu itibartyla “gelecege dair bir teshis” igeren bu hadis rivayeti?’; bir
kader bildirimi degil, ahlaki bir uyar1 olarak okunmalidir. Hz. Peygam-
ber, immetin niceliksel artisina ragmen niteliksel yozlagma ihtimaline
isaret etmekte; bu yozlagmanin da diinyevilesme kaynakli bir manevi
zaaf olacagim bildirmektedir.

3. Diinyevilesme Karsisinda Diren¢ Hatti: Zihd, Kanaat ve
Manevi Direnis

Islam diisiincesinde hadis ve siinneti esas alarak diinyeviles-
meye kars1 gelistirilen en giiglii durus, zihd kavrami etrafinda sekil-
lenmistir. Ziihd, kelime anlamu itibariyle “elini ¢ekmek, ragbet etme-
mek” demektir; ancak tasavvufi literatiirde “kalben bag kurmamak”
anlamina gelmektedir.?® Hz. Peygamber’in sade yasami, mal biriktir-
mekten kaginmasi ve “gercek zenginlik, mal ¢oklugu degil, goniil tok-
lugudur”? hadisi, bu anlayisin temelini olusturur.

Bu baglamda kalp, Allah’a yonelmek yerine mala, makama
veya soOhrete yoneldiginde diinyevilesme baslar ve diinyevilesme sa-
dece digsal bir yasam tarz1 degil, i¢sel bir yonelim sapmasi olarak te-
meyylz eder®®. Bu nedenle kisinin bu tutum karsisinda manevi dire-

% Tirmizi, Zuhd, 26.

27 Yildirim, Vehn Hadisi ve Diinyevilesme, s. 87-88.

% Yalginkaya, Arzu Eylil. (2020), “ilk Dénem Tasavvuf Klasiklerinde
Zihd Kavrami Uzerine”. BEU llahiyat Fakiiltesi Dergisi 7/1 1-18; Uyar,
Mehmet. (2023), “Safi Tanimlar1 ve Ibareleri Baglaminda Zihd Kavrami”.
[lahiyat 11, 95-120.

2 Buhari, Rikak, 15.

% Ozden, Mustafa. (2008), “Tasavvufa Gore Dinya Hayati ve Diin-
yevilesme.” Avrupa Islam Universitesi [slam Arastirmalari 1, s.163-174.
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nisi, diinyadan bir kagis olmaktan ziyade, bir farkindalik pratigi ola-
rak diinyay1 terk etmekten daha 6tede, bilingli bir hayat iislubuna sa-
hip olmaya yonlendirmektedir. Nitekim i¢inde bulundugumuz do-
nemde diinyevilesme bicimi artik mal, miilk yigma yarisi1 anlaminin
Otesinde, zamani ve dikkati tiiketmek seklinde tezahiir etmektedir. Bu
nedenle modern diinyevilesme, klasik zenginlik tutkularindan daha de-
rin bir anlam kaybi liretmektedir.

Bu anlamda ziihd, diinyevilesmeye kars1 bir kacis degil, bir di-
renis bicimidir; “diinya hayatin inkar” degil, “diinya hayatin1 merkeze
koymadan yasamak” anlamina gelmektedir. Nitekim Hz. Peygam-
ber’in diinyaya iliskin dengeli tutumu, Islam medeniyetinde iiretken
ama Ol¢iilii bir yagsam tarzinit miimkiin kilmistir. Bu baglamda ziihdiin
uc derecesinden s0z edilir: Haramdan uzak durmak (zthd-i avam), mu-
bahta israftan kaginmak (ziihd-i havas), kalbi Allah’tan alikoyan her
seyden styrilmak (ziihd-i hassii’l-havas).®

Bu ii¢ derecenin hedefi, insanin iradesini temizlemek, insanin
“mesafe koyma ve arzulama” dengesinde diinya ile iletisim iginde ol-
masini saglamaktir. Bu noktada ziihdiin toplumsal boyutu da g6z ardi
edilmemelidir. Nitekim diinyevilesme toplumsal boyutu itibariyla “ko-
lektif bir suur kayb1” olarak degerlendirilebilirse, ziihd ve kanaat ile
sekillenen manevi direnisin, toplumsal yapinin sigortasi islevi gorece-
gini ifade etmek miimkiindiir. Ciinkii diinyevilesmis bir toplumda ada-
let duygusu zayiflar, liyakat yerini ¢ikar iliskilerine birakir. Ziihd, bu
toplumsal yozlagmaya karsi bir “ahlaki fren” goérevi goriir.

Bunun 6tesinde hadislerde gegen “ihsan™? (4llah"t goriiyormus
gibi yasamak, yapilan her bir isi/ameli en iyi, en giizel ve en saglam
sekilde yapmak )” kavrami aslinda diinyevilesmeye karsi bir biling ve
ziihdiin eyleme doniismiis halidir. Kisi, diinyay1r Allah’in nazariyla
gordiigiinde, onu ne yiiceltir ne de kii¢iimser. Bu noktada; diinyeviles-
menin en derin ilaci, “gdriilme” degil, “gdren” bilincidir.

Sonug olarak “Vehn hadisi”’nin uyarisini igsellestirmenin pratik
yollar1 olarak ifade edilebilecek; “ziihd” ve “kanaat”, diinyevilesmeye

8L es-Serrac et-T(si, el-Luma‘, ed. Abdiilhalim Mahmid (Kahire: Dare’l-
Kutub el-Hadise, 1960), 72

% Seker, Necmeddin - Ferize Yeksek; Hadislerde Thsan Kavranu, Akade-
mik-US: Artvin Coruh Universitesi flahiyatAraﬂlrmalarl Dergisi, 2019, cilt:
I, say1: 1, s. 15-39.
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kars1 bir “i¢ disiplin bilinci” inga eder, hem bireysel ahlakin hem top-
lumsal diizenin yeniden insasinda 6nemli bir iglev tasir.

4. Cagdas Donemde Diinyevilesme ve Dini Bilincin Krizi

Modern ¢ag, diinyevilesmenin yalnizca bir egilim olmaktan ¢i1-
karak sistematik bir paradigma haline geldigi donemdir. iginde oldu-
gumuz donemde artik diinyevilesme, bireysel zaaflardan ¢ok kiiltiirel
bir norm olarak islemektedir. Modernite teorisyenleri, sekiilerlesmeyi
“kutsalin geri cekilmesi” seklinde agiklarken; Miisliiman diisiiniirler
bunu “dinin hayattan ¢ekilmesi” olarak yorumlarlar. Ancak Islam diin-
yasinda siirec, Bati’daki sekiilerlesmeden farkli bir bicimde yasanmis-
tir. Burada mesele, dinin toplumsal goriiniirliigiini yitirmesi degil, an-
lam derinliginin siglasmasidir.®®

“Modern c¢agda dinin semantik krizi” olarak tanimlanabilecek
bu sartlar altinda bugiin din, sembolleri ve ritiielleriyle goriiniir, ancak
yonlendirici olmaktan uzak bir “kimlik dekoru”na doniismiis durum-
dadir. Bu durum, Hz. Peygamber’in vehn hadisiyle haber verdigi “ni-
teliksel zayiflik” héaline karsilik gelmektedir. Yani diinyevilesme,
imani bir zayifligin toplumsal yansimasidir. Artik “6liim korkusu” fi-
ziksel 6limden degil, “konforun 6liimii”’nden duyulan bir korkudur.
Bu yeni tiir “vehn”, bireyin ahlaki iradesini degil, varolugsal direncini
de agmdirr 3

“Dini bilincin ig¢ten yavaglamasi” seklinde yorumlanan diin-
yevilesme, bir kopustan ¢ok, bir unutmadir. Insan hala inanir; fakat bu
inang, hayatt donistiirme glciinii yitirmistir. Bu yoniiyle diin-
yevilesme, iman ile amel; arasindaki bagin gevsemesidir.* “Kalp
Olimi” olarak da ifade edilen bu durum, insan hayatinda “anlam bos-
lugu”® olarak karsilik bulur. Klasik donemden farkli olarak modern

% Detayl tahlil igin bkz.: Altintas, Ramazan, (2002) Teolojik Sekiilerlesme-
nin Neden Oldugu Inang ve Davranis Problemleri, Cumhuriyet Universitesi
llahiyat Fakiiltesi Dergisi, cilt: VI, say1: 1, s. 55-83.

3 Simsek, Murat, (2013), Gazzali’ye Gére Fikhin Diinyeviligi Meselesi, Is-
lam Hukuku Arastirmalar: Dergisi, say1: 21, s. 171-183

% Buladi, Kerim; Sekiilerlesme ya da Diinyevilesme Anaforunda Insan
(Kéarun Ornegi), s. 44.

% Viktor E. Frankl, Insanin Anlam Arayisi, cev. Selguk Budak, Istanbul:
Okuyan Us Yaynlari, 2015, 120.
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insan, diinyevilesmeyi fark etmemekte; ¢linkii artik onu bir sorun ola-
rak gormemektedir. Bu nedenle toplumsal yapimizda diinyevilesme,
bilincin en tehlikeli haline -normallesmeye- dontigmiis durumdadir.

Bu baglamda “Vehn hadisi’ni, sadece bir uyar1 olarak degil,
cagdas bir tespit metni gibi okumak miimkiindiir. Hz. Peygamber’in
“Allah sizin diismanlarimizin kalbinden sizin korkunuzu cikaracak”
ifadesi, Miisliiman toplumlarin tarihsel 6zgiiven kaybini agiklayan psi-
kolojik bir metafora doniigmekte; diinyevilesme, iman zayifliginin 6te-
sinde bir “6zgiiven erozyonu’na isaret etmektedir artik.

Dolayisiyla modern Miisliiman’in diinyevilesme sorunu, sadece
ahlaki bir sapma degil, varolussal bir yabancilasmadir. Bu noktada,
“diinya sevgisinin fitri olarak yonlendirilmesi gereken bir duygu” ol-
dugu vurgusu,® ¢agdas Miisliimanin tamamen diinya karsit1 bir tutum
benimsemesi yerine, “sorumlu bir diinya ahlaki” gelistirmesi gerekti-
gini hatirlatmaktadir. Bu nedenle diinyevilesmeye kars1 verilecek mii-
cadele, yalnizca “ahlaki vaazlarla” degil, hayatin i¢erisinde bir “anlam
ingas1”yla; diinyay1 reddeden degil, onu “emanet” olarak gdren bir bi-
lingle miimkiin olacaktir.

Sonuc ve Degerlendirme

Bu calisma, Abdulvahap Ozsoy’un “Hadis Rivayetlerinde
Diinya Hayati ve Diinyevilesmeye Bakis” adli tebligini temel almus,
konuya toplumsal ve medeniyet perspektiflerinden yaklasmay1 amag-
lamistir. Diinyevilesmenin bireysel/ahlaki boyutuna ek olarak, toplum-
sal bir sorun olduguna da isaret eden ¢alismamiza dair sonuglar1 su
sekilde 6zetlemek miimkiindiir:

1. Diinyevilesme, Islam toplumlarinda yalnizca “mal sevgisi”
olarak degil, “anlam kaymas1” olarak tezahiir etmektedir. Kisi, esya ve
olgularla olan iligkisini Allah merkezli degil, ben-merkezli olarak kur-
dugunda diinyevilesme baslamaktadir.

2. Hadis ve sunnet literatiir(i, mutlak bir diinyadan kopus degil,
diinyevilesmeye karsi dengeli bir sorumluluk bilinci 6nerir.

3. Vehn hadisi, bu surecin duygusal ve zihinsel boyutlarini tes-
his eder: diinya sevgisi ve 6liim korkusu. Bu iki duygu, imani zaafin
ve Ozgiiven kaybinin simgesidir.

7 Buladi, Kerim; Sekiilerlesme ya da Diinyevilesme Anaforunda Insan

(Karun Ornegi), s. 44.
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4. Diinyevilesmeye kars1 bir igsel direnis modeli olarak hadis
literatiirii “ziihd”, “kanaat” ve “ihsan”, kavramlariyla modern insanin
anlam arayisinda yeniden hatirlanmasi gereken ii¢ temel degeri Miis-
liiman birey ve toplumlarin hedefi olarak isaret etmistir.

5. Modern ¢agda diinyevilesme, insanin anlam kaybiyla ilgili-
dir. Bu nedenle, Miisliiman birey ve toplumlar i¢in anlam kaybi karsi-
sinda bilingli bir hayat iislubunun benimsenmesi asli hedef olmalidir.

Son tahlilde, diinyevilesme, Miisliiman bireyin imanini, bilgi-
sini ve iradesini yeniden hizalamasi igin bir firsat ¢agrisidir. Hz. Pey-
gamber’in vehn hadisi, immetin sadece zayifligii degil, dirilis
imkanini da haber verir. Zira diinya sevgisini agmak, diinyay1 terk et-
mek degil, hayat anlayisimizda diinyadaki varligimizin asli kavrami-
nin “emanet” oldugu bilinciyle hareket etmektir.
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DUNYA VE AHIRET DENGESINDE DUNYEVILESME
Wil
KUR’AN’DA DUNYA - AHIRET DENGESI

Recep DEMIR*
Giris

[14hi vahiylerin temel amaglarindan birisi anlam arayisindaki in-
sanin varolussal sorularina cevap vermektir. Bu baglamda Kur’an-1
Kerim’de yaratiligin nasil bagladigi (mebde), yaratildiktan sonraki ha-
yat ve 6liim sonrasi hayata (meid) dair ¢ok 6nemli vurgular yer alir.
Bu vurgularin temel amaci anlam arayisindaki insana yardimei olmak-
tir. Tarihsel siiregte insanoglu her ne kadar kendi akli, diisiincesi ve
duyulariyla bu sorulara cevap vermeye c¢aligsa da gaybi alandaki bu
sorulara ¢ogu kere yeterli cevaplar verememis veya verdigi cevaplarla
tatmin olmamuistir.

Diinya hayat1 ve onun dhiretle miinasebeti, insanin diinya haya-
tindaki yasam tarzinin belirlenmesi yoniinden 6nem arz etmektedir.
Her seyden once diinya ve ahiret hayati, biri digerinin varligiyla de-
gerli ve anlamli hale gelen bir biitiiniin iki farkli boyutudur. Kur’an’da,
bir taraftan sadece diinya i¢in ¢aligan, diinyay1 dnceleyen ve tek gaye-
leri diinya olan diinyevilesmis insan tiplerinden ve onlarin niteliklerin-
den bahsedilirken diger taraftan diinya hayatin1 6nemsemeden sadece
ahiret icin ¢aligan ruhban sinifin varligindan da haber verilmektedir.
Bu iki tip insandan bahsedilirken esasinda ikisinin de yanlig bir se¢im
yaptiklarina dikkatleri ¢ekerek dogru tercihin ve yagam tarzinin, birbi-
riyle anlam kazanan diinya ve &hiret meselesinde dengeli bir yagam
sekli olduguna vurgu yapilmaktadir. Ayrica ger¢ek mutlulugun diinya-
ahiret dengesini kurarak, her iki hayati da “hikmet” ¢ercevesinde de-
gerlendirmekle miimkiin olacag: belirtilir. Bu dengeyi gézetmeyen
kimselerin ister inanan ister inanmayan olsun huzurlu bir diinya hayati
yasayamayacagi hakikatine isaret edilir.

* Prof. Dr., Ondokuz Mayis Universitesi ilahiyat Fakiiltesi, Tefsir Anabilim
Dali Ogretim Uyesi, E- mail: recepdemir55@gmail.com, ORC-ID: 0000-
0002-7582-3437.
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Modern diinyayi tehdit eden en 6nemli tehlikelerden birisi diin-
yevilesmedir. Islam diinyasinda dinyevilesme siireglerinin nedenleri
olduke¢a karmasik ve ¢ok boyutlu bir meseledir. Dlinyevilesme siire-
cinde hem i¢ dinamiklerin hem de dis etkilerin pay1 vardir. Bu slreg
tarihsel, sosyal, ekonomik, siyasi, dini ve kilturel faktorlerin bir araya
gelmesiyle sekillenmektedir. Problemin ¢éziimiine yardimci olma ba-
binda diinyevilesme nedenlerinden her biri {izerine alanin uzmanlari
tarafindan derinlemesine ¢aligmalar ve arastirmalar yapilmasi gerek-
mektedir.

Bu calismada Kur’an’daki diinya ve ahiret kelimelerinin etimo-
lojik yapisi, diinya ve ahiret kavramlarinin Kur’an’daki yansimalari ile
diinya-ahiret dengesine dair ayetler ele alinarak yorumlanmakta ve
bunlar Kur’an biitiinliigii cergevesinde degerlendirmeye tabi tutulmak-
tadir. Ayrica diinya-ahiret dengesinin bozulmasindaki en 6nemli boyut
olan diinyevilesme tlizerinde durulmaktadir. Bu inceleme ve degerlen-
dirmeler yapilirken klasik-modern tefsirler ile konu hakkindaki sosyal
bilimlerde yapilmis diger ¢calismalara miiracaat edilerek konu analitik
bir sekilde izah edilmektedir.

1. Etimolojik ve Kavramsal Acidan Diinya

Dinya kelimesinin Arapcada hangi kokten tiiredigi konusunda
dilbilimciler arasinda baslica iki farkli goriis bulunmaktadir. Bir kisim
dil alimi, kelimenin “yakin olmak, yaklasmak, zaman ve yer agisindan
yakina gelmek” manasina gelen d-n-v kokiinden geldigini, bir kismui da
diinya kelimesinin “kotli olmak, alcak olmak, igreti olmak, basit ol-
mak, degersiz olmak” manasindaki d-nQ-e veya denéet kokiinden tu-
redigini ileri stirmiistiir.!

Islami literatiirde, insanlarin iizerinde yasadigi ve hayatini siir-
diirdiigi fiziki diinya arz kelimesiyle ifade edilir. Tirk¢e’de yerkiire

! Ragib el-isfahani, “d-n-v” md., el-Miifiedat fi garibi’l-Kur’an (Mekke:
Mektebetil Nizér -Mustafa el-Baz, ts.), 230; Elmalili Hamdi Yazir, Hak Dini
Kur’an Dili (Istanbul: Eser Kitabevi, 1971), 1/403; Siileyman Uludag,
“Diinya”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayin-
lar1,1994),10/22; Hidayet Aydar, “el-Hayatu’d-Diinya’nin Kavramsal Ana-
lizi”, Surnak Univ. llahiyat Fak. Dergisi 7/13 (Nisan 2016/1), 82-90.
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icin kullanilan diinya kavrami ise Kur’an’da, hadislerde ve diger kay-
naklarda 6liim Oncesi hayati, bu hayat boyunca yararlanilan diinya ni-
metlerini ifade eder.?

Kur’an-1 Kerim’de 115 yerde diinya, 468 yerde de arz kelimesi
gecmektedir. Arz; varlik olarak i¢inde yasadigimiz yeryiizii gezege-
nini, dinya ise lizerinde yasadigimiz hayati anlamlandirmaktadir.
Dinya ile arz kelimeleri arasindaki yakin iligkiden dolay1 “hayat” ke-
limesinin sifat1 olan “diinya”, bazen iizerinde yasadigimiz gezegenin
ad1 olarak da kullanilmustir.® Kur’an’da arz kelimesi daha ¢ok cografi
bir terim; dunya ise ¢ogunlukla dini ve ahlaki bir terim olarak kullanil-
mustir. Bir bagka deyisle arz kelimesi maddi/somut bir anlam boyutuna
sahipken, dlinya kelimesi genelde manevi/soyut bir boyut icermekte-
dir. * Yine Kur’an-1 Kerim’de arz, acile, 0la kelimeleri diinya kelime-
sinin miiteradifleri olarak kullanilmaktadir.

Dinya kelimesinin “yakin olmak™ manasindaki d-n-v kdkiinden
geldigini ileri siirenler, “Biz yakin gogii, bir ziynetle, yildizlarla siisle-
dik.”® ; “O giin siz, vadinin yakin kenarinda idiniz, onlar da uzak kena-
rinda idiler”® anlamidaki ayetlerde gegen ed-diinya kelimesinin bu
anlamda oldugunu belirtirler.” Fir(izabadi (6. 817/1415), burada lze-
rinde durulan diinya kelimesinin bu kdkten gelmis olmasinin kuvvetle
muhtemel oldugunu belirtmistir. ® Dilci Ibnii’l-Esir’e (6.606/1209)
gore, diinya kelimesi, hemzeli olan deniie’ mazi fiilinden tiiremis olup
ister hemzeli isterse hemzesiz olsun her ikisinin de anlaminin “deger-
siz ve kiymetsiz” manasina geldigini ifade eder.® Nitekim bu manayi

2 Mustafa Cagric1, “Yer”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istan-
bul: TDV Yayinlar1,1994), 43/ 476.

3 Bekir Tatli, “Kur’an’da Diinya ve Arz Kelimelerinin Kullanim1”, Ankara
Univ. llahiyat Fak. Dergisi 46/2 (Agustos 2005), 259-265.

* Aydar, “el-Hayatu’d-Diinya’nin Kavramsal Analizi”, 90.

5 Saffat 37/6. Ayrica bk. Fussilet 41/12; Miilk 67/5.

6 Enfal 8/42.

7 Sehabiiddin MahmQd el-AlQsT, Rihu l-medni fi tefsiri’l-Kur’dni’l-azim
ve’s-seb ‘il-mesani (Beyrut: Daru’l-Thyai‘t-Tiirasi‘lI-Arabf, ts.), 10/ 6.

8 Ebii’t-Tahir Mecdiiddin Muhammed b. Ya‘kib b. Muhammed el-
Fir0zabadi, Kamisu’l-muhit tercimesi: el-OkyanQsi'l-basit fi tercemeti’l-
kamiisi’I-muhit, trc. Asim Efendi (istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu
Baskanl1§1,2013), 6/ 5745.

® Mecdiiddin Ibnii‘1-Esir, en-Nihdye fi garibi’l hadis ve’l-eser, thk. Tahir Ah-
med ez-Zavi- Mahm(d Muhammed et-Tanahi (Kahire: Daru fhyai'l -Kutibi'l-
Arabiyye,1963), 2/137.
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destekleyici mahiyette goriilen su ayetler bu konuda delil olarak geti-
rilmistir: “... Haywrli olani, daha diisiik (ednd) seyle mi degistirmek is-
tiyorsunuz? " “Belki yollarindan donerler diye and olsun onlara bii-
yik azaptan énce (ednd) azabindan tattiracagiz.”™*

Semantik biliminin énemli ismi lzutsu (1914-1993), Kur’an’da
diinya kavraminin anlamini belirlerken, diinya s6zciigii ile ilgili olarak
cahiliye Araplarinin kullandig1 ve daha ¢ok asina oldugu “yakinlik”
temel anlamindan ¢ok, “asagi, bayag1” gibi yan anlamlar hatta diin-
yay1 bayag1 ve algak olarak kabul eden diialistik Hiristiyan telakkisini
dikkate almaktadir. Bu gercevede Izutsu, diinya dhiret kavramlar ara-
sindaki iliskiyi daha ¢ok birbirine aykir1 iki alternatif gergeklik sek-
linde kurmaktadir.*? Halbuki Kur’an’in diinya ahiret arasinda kurdugu
dengeden yola ¢ikarak, alternatif iki ayr1 gerceklikten ziyade, bir bii-
tiiniin iki yiizii seklinde bir semantik iliskiden s6z etmek daha saglikli
gozikmektedir.:®

Bu iki goriisii de mezc eden tgiincii bir goriis olarak da el-ha-
yatii’d-dlinya tabirinin temel anlamin, “yakin/kisa hayat” oldugu, yan
anlamin ise “algak, degersiz hayat” anlamina geldigi ileri siirilmiistiir.
Bu kavramin ilk anlaminin zat, ikinci anlaminin ise i’tibari oldugu da
belirtilmistir. Yoksa diinya tekil ve ¢agrisimsal anlamin 6tesinde, soz-
gelimi, nesnel olarak sirk, karanlik, zuliim, kiifiir kelimelerinin igeri-
ginden hareketle, Kur’an sisteminde oldugu gibi olumsuz ve degersiz
bir anlamlar dizgesi tasimaz. Bizatihi diinya, degerlidir. CUnku &hirete
giden yol buradan gecmektedir.'

Bizim kanaatimize goére ise Kur’an’in bu kelimeyi kullanmasi
bu anlamlardan herhangi birisini ifade etmeye ya da diinyay1 bdyle ta-
nimladigini vurgulamaya yonelik degildir. Kur’an’in bu alemi diinya
kelimesiyle ifade etmesi daha basit bir nedene dayanir. Bu da vahyin
ilk muhatab1 olan Araplarin konustugu Arapg¢ada bu alemi diinya keli-

10 Bakara 2/61.

11 Secde 32/21.

2Toshihiko lzutsu, Kur'dn'da Allah ve Insan, ¢ev. Silleyman Ates (Istanbul:
Yeni Ufuk Nesriyat, ts.), 78.

13 Bk. Ismal R. Fartiki, Tevhid, ¢ev. Dilaver Yardim — Latif Boyaci (Istanbul:
Insan Yayinlari, 2006), 176-177.

4 Ramazan Altintas, “Islami Anlayisa Gore ‘el-Hayatii‘d-Diinya’ Kavramini
Yorumlama Bigimleri”, Cumhuriyet Univ. Ilahiyat Fak. Dergisi 7/1 (Haziran
2003), 139.
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mesiyle ifade ediyor olmalariydi. Fakat zamanla dilsel tefsirin gelis-
mesiyle etimolojik ¢caligmalarla meshur olan bu manalarin diinya kav-
rami i¢in tanim olarak kullanilmasiyla bir anlam kaymasi yasanmis ol-
masi1 kuvvetle muhtemeldir.

2. Etimolojik ve Kavramsal Acidan Ahiret

Aniret kelimesi ise a-h-r kokiinden tiretilen ism-i fail kali-
binda bir sifattir.’® Bu koke dayanan gesitli kaliplardaki sozciiklerin
etrafinda dondiigii temel anlamin “sonda bulunma” ve “bir seyi sonra-
dan takip etme” oldugu etimolojik yapis1 incelendiginde ortaya ¢ik-
maktadir.’® Bu koke dayali biitiin sézciikler bu anlam etrafinda don-
mekte ve cesitli mecaz ve istiarelerle yan anlamlarda kullanildig: an-
lasilmaktadir. Buna gore bu kokten fiil olarak gesitli vezinlerde “en-
gellemek, arkada kalmak, geri kalmak, geri birakmak, geciktirmek, te-
hir etmek” gibi anlamlar1 ifade etmek iizere de kullanilmaktadir.*” Isim
ve sifat olarak da “evvelin zidd1, nihdyet, son, baska, diger, geri, her
seyin sonu, ense, bir seyin arkasi, gdz ucu, meyvesi ge¢ zamanlara ka-
dar iizerinde kalan aga¢” anlamlarinda kullanilmaktadir.*® “A-h-r” ko-
kiinden tiiretilen fiil, sifat ve isimler kendi asil anlamlarinin disindaki
bir anlam1 gostermek lizere mecazi olarak da kullanilmiglardir.

Kur’an dili icinde ahiretin isaret ettigi gerceklik, insanin 6lii-
miiniin arkasindan gelen ebedi, sonu olmayan bir hayat boyutudur. °
Nitekim ahiret kelimesini de kapsayan bazi tamlamali isimlerle ahiret
kelimesinin yansittig1 soyut gergeklige Kur’an’da “ahiret yurdu” anla-
minda ed-daru’l-ahire® ve “son yaratilis” anlaminda en-nesetu’l-
ahire? seklinde daha agiklayici ifadelerle deginildigi goriilmektedir.

15 Muhammd b. Miikerrem Ibn Manzir, Lisanu'l-Arab, nsr. Emin Muhammed
Abdulvahhib, Muahammed es-Sadik el Ubeydi (Beyrut: Daru Ihyai't-
Turasi'l-Arabi, 1996), 1/89; Muhammed Murtaza el-HUseyni ez-Zebid1, Ta-
cu'l- arGs min cevahiri'l-kamds, thk. Mustafa Hicazi (Kuveyt: et-Turasu'l-
‘Arabi, 2001), 4/36; Ebu Kasim Carullah Mahmud b. Omer b. Muhammed
ez-Zemabhgseri, el-Kessdf an hakaiki gavamizi't-tenzil ve ‘uyiini'l-ekavil fi
vuchhi't-te'vil, thk. Muhammed Abdusselam (Beyrut: Daru’l kutubi'l-‘il-
miyye, 2003), 1/137.

16 Bk. Ibn Manzdr, Lisanu'l- ‘Arab, 1/86-89.

17 fbn Manzdr, Lisanu'l- ‘Arab, 1/87.

18 {bn Manz(r, Lisanu'l- ‘Arab, 1/86-89.

19 Bekir Topaloglu, "Ahiret", Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (is-
tanbul: TDV Yayinlari, 1988), 1/543.

2 A'raf, 7/169; Nahl, 16/30; Kasas, 28/77; Ahzab, 33/29.

21 Ankebit, 29/20; Necm, 53/47; Vakia, 56/62.
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Kur’an’da yer alan bu ifadeler, 6liimden sonraki bir hayat boyutunu
acikca ifade etmektedir. Bu sebeple, ahiret sozciigiiniin aslinda hazfe-
dilmis bir mevsufun sifati oldugunu, hazfedilen mevsufun ed-dar ve
ashinin ed darii’l-ahira oldugu belirtilmektedir.?? Buna delil olarak da
“[ste dhiret yurdu! Biz onu yeryiiziinde béobiirlenme ve bozgunculugu
arzulamayan kimselere veririz."?® ayeti zikredilmektedir.

Yine ahiret kelimesi, ed-daru'l-ahire (ahiret yurdu), el-hayatu’I-
ahire (Ahiret hayat1) ya da en-nesetu'l-ahire (son yaratilis) veya en-
nesetu's-saniye (ikinci yaratilis) seklinde kullamlmstir.?* Kur’an’da
ahiret ¢esitli islevleri bakimindan da dar veya yevm kelimesine izafetle
daru’l-ahira, 2 daru’s selam, *® dkibetii’d-dar, ¥ ddru’l-bevar, 2
daru’l-huld ® seklinde; yevmii’d-din, * yevmii yiib asin, ** yevme
yekiimii’I-hisab, 3 gibi terkiplerle de isimlendirilmistir. Ahiret keli-
mesi burada zikrettigimiz isimlerin disinda da birg¢ok isimle de zikre-
dilmistir. % Ahiret, bu mefhumun kapsaminda yer alan ba’s, nesr,
mukéafat, ceza, hesap, mizan, cennet ve cehennem gibi kavramlarla da
agiklanmustir.

Ahiretle ilgili biitiin bu farkli isim ve terkiplere yer veren ayet-
lerde Kur’an’in kiyamet olgusunu ve ahiret hayatinin gesitli sahnele-
rini insan1 derinden sarsan, son derece etkili, ¢arpici bir iislup ve anla-
tim tarziyla tasvir ettigi goriiliir. Bu nedenle Kur’an’in en bariz ve et-
kili tasvirlerinden biri de kiyamet sahneleri ile ilgili olan tasvirlerdir.
Kur’an ahireti yalnizca tasvir etmekle kalmamis, o kadar etkili, canli
ve bariz bir dille anlatmigtir ki ilk muhataplar ahiret alemini tam bir

22 Zemahseri, el-Kessaf, 1/51; Ebi’1-Berekat Abdullah b. Ahmed b. Mahm(d
en-Nesefi, Tefsiru n-Nesefi (Istanbul: Kahraman Yayinlari, 1984), 1/14.

2 Kasas 28/83.

24 Ahiret kelimelerinin Kur’an’da gegis sekilleri igin bk. M. Fuad Abdulbaksi,
el- Mu’cemii’I-Mufehres 1i'l-Elfazi'l-Kur’ani’l- Kerim (Istanbul: Cagr1 Ya-
yinlari, 1990), 21-23, 98-99, :224-225, 262-264, 447.

% Bakara 2/94; En’am 6/32; A’raf 7/169; Ydsuf 12/109; Nahl 16/30; Kasas
28/77, 83.

% En’am 6/127; Yinus 10/25.

2T En’am 6/135; Kasas 28/37.

28 Tbrahim 14/28.

2 Fussilet 41/28.

%0 Fatiha 1/4; el-Hicr 15/35.

3L A’raf 7/14.

32 [brahim 14/41.

3 bk. A’raf 7/59; Had 11/26; Hac 22/55; Mii’min 40/15, 18, 30, 32; Kaf
50/20, 34; Miiddessir 74/9; Insan 76/10, 27; Nebe’ 78/39.
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sekilde yasamis, sahnelerini gormiis, olaylarini seyretmis ve bundan
etkilenmislerdir.®*

Kur’an’da ahiretle ilgili yer alan “sur, kiyamet, berzah, hagir”
gibi kavramlari agiklayici tasvir ve tarifler her ne kadar bulunuyor olsa
da bunlarin ger¢ek mahiyetini, biitiin yonleriyle bu aleme ait aklimizla
kavrayamayiz.*® Ciinkii bu diinyanin nesnel gergekleriyle ahirettekiler
birbirinden farklidir ve ahirete ait mahiyetler, tiimiiyle bu diinyadan
bagkadir. Durum boyle olunca da dhirete ait agiklamalar, bu diinya ha-
yatinda bulunan insani ihtiyaglar, algilamalar, kavramlar, arzular, is-
tekler ve 1stiraplar dogrultusunda yapilmis olup, daha iyi taninabilen
ve idrak edilebilen kavramlarla eslestirilip insani akil diizeyine indir-
generek somutlagtirilmstir.

Nubuvvetin ilk donemlerinde nazil olan birgok Mekki siire, dog-
rudan kiyamet ve ahiret hayatini ele alir. Kiyame, Tekvir, infitar, Insi-
kak, Zilzal, Karia, Casiye, Tegabun, Gasiye ve Vakia gibi daha birgok
Mekki sure, kiyamet ve ahirete dair isimler tasimakta ve muhteva ola-
rak kiyamet ve ahiret konusunu islemektedir. Miisriklerin erken do-
nemlerde nazil olan mezkir surelerin igerdigi kiyamet ve ahiret inan-
cma kars1 gosterdikleri tepkiler, ahiret inancinin muhtemelen Mekke
doneminde miisrikler igin en bilylik ve en asilmaz engellerden birini
olusturdugunu gostermektedir. Mekki stre ve ayetlerin, kiyametin
kopmasi, 6ldiikten sonra dirilme, bu diinyada yaptiklarindan ahirette
hesaba ¢ekilme; inanan ve salih amel isleyenlerin cennete, inkar eden
ve kotiiliik yapanlarin ise cehenneme gidecegine dair vurgusu, miisrik
Araplarin inkari, yliz ¢evirmeleri, tepki gostermeleri ve alayci tavirla-
riyla karsilik bulmustur.

3. Kur’an’da Diinya Hayati

Kur’an’da diinya kavrami kendi basina kullanildig1 gibi ¢ogu
yerde terkip halinde el-hayatii 'd-diinya seklinde sifat tamlamasi olarak
gelmektedir. Bu terkiple dhiret hayatinin mukabili olan yasadigimiz
hayat kastedilmistir. Terkibin gectigi yetlerde bazen diinyanin degerli
ve onemli olusuna isaret edildigi bazen de diinya hayatinin olumsuz-
landig1 goriilmektedir. Bu boliimde Kur’an’in diinya hayatina bakista
hangi acidan olumlu veya degerli hangi acidan da olumsuz goriildiigii
iizerinde durulacaktir.

3 Seyyid Kutup, Kur’dn’da Kiyamet Sahneleri, gev. Slileyman Ates (Ankara:
Hilal Yayinlari, t.s.), 49.
% Secde 32/17.
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3.1.Kur’an’da Diinyanin Degerli Goriilmesi

“Aa

Kur’an’da ylice Allah var ettigi her varlik gibi diinyay1 da “dyet”
olarak degerlendirdigi goriilmektedir. “Isaret, alamet, sembol” gibi an-
lamlara gelen “dyet” kelimesinin bir anlam da essiz olmaktir.%® Biitin
varlikla birlikte ayet olarak degerlendirilen diinya, dolayisiyla Allah’in
essiz bir eseri olarak Allah’a gotiiren, onun varlik ve birliginin alameti
olan bir varliktir. Yine Kur’an, diinyanin icerisinde var olan biitiin var-
liklar1 da ayetler olarak degerlendirmektedir. Bunlarin hepsi de insam
Allah’a goétiiren essiz alametlerdir. Bu ise Kur’an’da yer alan kavli
ayetler kadar diinyanin da miibarek bir varlik oldugunu gosterir. Ozel-
likle bir tarih alani olarak diinyanin, fiziksel diinyaya nazaran daha mu-
cizevi oldugunu da belirtmek gerekir. Halbuki Kur’an ayetleri gibi bir
ayet olarak ve igerisinde barindirdig1 sonsuz ayetler olarak diinyaya da
insan icin hidayet vesilesi, hatta daha da ileri giderek anlayanlar, gére-
bilenler igin hidayet rehberi denilebilir.

Gergekte bu durum sadece Kur’an’a mahsus olmayip onceki
dinler ve felsefi akimlarin pek cogunda da alemin Tanri’nin bir dyeti
sembolii olarak ele alindig1 goriiliir. Mesela Islam diisiincesi iizerinde
derin etkiye sahip Plotinus felsefesinde biitiin alem Bir’in (Mutlak
enerji) semboliidiir. Bunun gibi Aristo’da tiim varliklar, aktiflesmek ve
kendi kemal noktalarina (telos, fiil haline) erisebilmek i¢in Tanr1’ya
yonelmis haldedir.3” Kisaca gerek diger dinler ve felsefi ekoller ge-
rekse Islam’da tiim varliklar Tanr1’ya isaret eden birer ayettir.

Allah’1n insana verdigi imkanlar/nimetler bakimindan da diinya
degerlidir. insan1 en giizel sekilde yaratan yiice Allah, hayati boyunca
ihtiya¢ duydugu her seyi onun hizmetine sunmus (teshir)®® ve diinyayi
onu hosnut edecek tiirlii nimetlerle donatmistir. Yeryiiziinii onun i¢in
bir yerlesme yeri, gokyiiziinii de saglam bir kubbe kilmistir.*® Bu ya-
rattigl varliklarin kendi iginde bir ahenk bulunmakta ve herhangi bir
bozukluk bulunmamaktadir.*’ Yine Kur’an’da, Allah’in nimetlerinin

3 fsmail b. Hammad el-Cevherd, es-Sthdh fi'I-luga, thk. Ahmed Abdii’1-Gafir
Attar (Misir: Dart’1-KUtabi'l- Arabi, 1377), 6/ 2275-2276.

87 Burhanettin Tatar, Kur’dn’da Varlik Tasavvuru, Edit. Yusuf Sevki Yavuz
(istanbul: Kuramer Yayinlari, 2017), 88.

3 Genis bilgi icin bk. Recep Demir, Kur’dn’da Teshir Kavrami Baglaminda
Allah-Varlik Hiskisi (Samsun: Universite Yaynlari, 2022).

39 Mii‘min 40/64; Nebe 78/12.
40 Mulk 67/3, 4.
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sonsuzluguna su ayetle isaret edilmistir: “O size istediginiz her seyden
verdi. Allah’in nimetlerini saymaya kalkissaniz sayamazsiniz.”**

Ahireti kazanma yerinin diinya olmas: agisindan da diinya
Onemlidir. Kur’dn’da, insanin smanmak i¢in yaratilan bir varlik, si-
nama yerinin de yerylizii oldugu ifade edilmektedir. Dolayisiyla si-
nanma mekaniin, sinamaya imkan verecek unsurlarla donatildig: ve
bu siirecin faili olan insanin da bu eyleme uygun bir yapida yaratildig1
aciktir. Buradan ahiretin kazanilacagi bu diinyanin kulluk bilinci
icinde yasanmasinin gerekli oldugu sonucu ¢ikmaktadir.

Kisaca Kur’an’da diinya hayati tamamen kotii ve degersiz bir
yer olarak goriilmez. Aksine, burasi Allah’in varligina gétiiren bir reh-
ber, bir nimet, imtihan ve ebedi hayati kazanma sahasi olarak tanimla-
nir. Onemli olan, diinyay: 4hireti unutmadan, Allah’in rizasma uygun
sekilde yagamaktir.

3.2.Kur’an’da Diinya Hayatina Dair Olumsuz Nitelemeler

Daha 6nce de belirtildigi gibi Kur’an’da diinya kavrami, cogu
defa el-hayatii'd-dinya seklinde kullanilmustir. Igerisinde diinya ve
hayat kelimelerinin birlikte yer aldig1 yetlerin bir kisminda, diinya ha-
yatiyla ilgili olumsuz ifadeler bulunmaktadir. Bu ayetler s1yak ve sibak
icinde degerlendirilip niizul sebepleri goz oniinde bulunduruldugunda,
ayrica Kur’an’in biitiiniinden ¢ikarilan evrensel ilkeler dikkate alindi-
ginda, s6z konusu ayetlerde diinya hayatinin mutlak anlamda kétiilen-
medigi, hakikatte bu ayetlerde daha ¢ok diinya hayatinin cazibesine
kapilarak sapan ve yanlis davranista bulunanlardan bahsedildigi goriil-
mektedir. Dolayistyla Kur’an’da diinya, sirf diinya oldugu i¢in yeril-
mis ve kotiilenmis degildir.

Bu olumsuz degerlendirmelerden birisi diinya hayatinin dhiret
ile kiyaslanarak diinyanin bir oyun ve eglence olarak goérilmesidir.
“Diinya hayati ancak bir oyun ve bir eglencedir. Elbette ki dhiret
yurdu Allah’a karsi gelmekten sakinanlar i¢in daha hayirlhidir. Hala
akillanmayacak misiniz? ”*? “Bu diinya hayati ancak bir eglence ve
oyundan ibarettir. Ahiret yurduna gelince, iste gercek hayat odur.
Keske bilselerdi!” Bu iki ayet metinsel baglam ile birlikte okundu-

4 [brahim 14/34.
42 En‘am 6/32.
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gunda burada da kast edilen hayatin mutlak manada diinya hayati de-
gil, miisriklerin/kafirlerin veya onlarin hayat tarzin1 benimseyen insan-
larin hayat1 oldugu anlasilmaktadir.

Diinya hayatinin ¢ok kisa omiirlii cazibesi Kur’an’da bir tesbihle
sOyle ifade edilir: Buna gore bu diinyadaki hayat tipki su olus ve bo-
zuluga benzer: Gokten yagmur iner ve bu yagmur suyunu insanlar ve
hayvanlara besin saglayan bitkiler emer. Derken, yeryiizii goz alict
gorkemine kavusup adeta telli duvakli bir gelin gibi siislenir. Bu sirada
insanoglu yeryiiziiniin bu giizelligine gercekten malik olacagini zanne-
der; fakat bir gece vakti yahut giin ortasinda ilahi hiikiim vaki olur ve
boylece yerylziniin daha diinkii muhtesem giizelligi sanki hi¢ mevcut
olmamiscasina yok olup gider.*

Bazi ayetlerde diinya hayati ziynet olarak tasvir edilir: “Kadin-
lar, ogullar, yiik yiik altin ve giimiis, salma atlar, davarlar ve ekinler
gibi nefsin siddetle arzuladig seyler insana suslii gosterildi. Bunlar
diinya hayatimin ge¢imligidir. Oysa asil varilacak giizel yer ancak Al-
lah’in katindadir.”™ Ayette gegen “siislii gosterme” fiili miifessirler
tarafindan farkli yorumlanmistir. Beyzavi (6. 685/1286) ayeti “Al-
lah’1n rizas1 yoniinde olursa ahiret mutluluguna vesile olmasi igin veya
Allah’mn imtihan igin bunlar siisledigi {imit edilir.”* seklinde yorum-
larken, Ebiissutid (6. 982/1574) “mubah olan hususlarda tezyinin Al-
lah’a, haram olan hususlarda ise seytana isnat edildigini” sdylemistir.*
Nitekim Kurtubi (6. 656/1258) de “yiice Allah’1n siislii gdstermesi, an-
cak faydalanmak i¢in var etmek, gercek sekilde hazirlamak ve insanin
fitratinda bu gibi seylere egilimi yaratmak seklinde, seytanin siislii
gOstermesi ise vesvese, aldatma, uygun olmayan yollardan diinyalik
elde etmeyi giizel gosterme seklindedir.” demektedir.*’ Ayette siislii
gosterilen seylere insanin meyletmesi fitri bir durum olup insanin bun-
lara sahip olmasinda yadirganacak bir durum s6z konusu degildir. Bu-
rada dikkat ¢ekilen husus, bu sayilanlara mesru yollardan ulasilmasi
ve ilah irade istikametinde bunlarin kullanilmasidir.

43Y{inus,10/24.

4 Al-i imran, 3/14. Ayrica bk. Kehf, 18/46.

45 Kadi Nasiruddin Ebu Said Abdullah b. Omer el-Beyzavi, Envaru’t-tenzil
ve esraru’t-te’vil (Beyrut: Daru Thyai’t-Tiirasi’l-‘ Arabi, , 1416/1996), 2/8.

6 Ebussuld, Irsadii akli’s-selim ila mezdya “'I-kitdbi “I-kerim, thk. Abdiilkadir
Ahmed Ata (Riyad: el-Mektebetii’r-Riyadii‘l-Hadise, 1974), 1/450.

47 Eb( Abdillah Muhammed el-Kurtubf, el-Cami' li-ahkami'l-Kur'an, thk.
Abdullah  b. Abdilmuhsin  et-Tirki (Beyrut: Miiessesetii‘r-Riséle,
2006/1427), 5/42.
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Diinya hayatinin siislerine kars1 aldananlarin kéfirler oldugu ve
bunlarmn asin diinya sevgisiyle onun cazibesine kapilmakla ahirete
diinyay1 tercih ettikleri ve onu unuttuklan bir baska ayette soyle ifade
edilmektedir: “Inkdr edenlere diinya hayati siislii gosterildi. Onlar
iman edenlerle alay etmektedirler. Allah’a kars: gelmekten sakinanlar
ise kly%net giinti bunlarin tistiindedir. Allah diledigine hesapsiz rizik
verir.

Dunyanin olumsuz bir mekan olarak tasvir edildigi ayetleri
dogru anlayabilmek i¢in Kur’an’in ilk muhataplar1 olan miisrik Arap-
larin diinyaya ve ahirete bakis tarzlarinin dikkate alinmasi gerekir.
Cahiliye Araplart putperestlige 6zgli dini faaliyetleriyle uhrevi bir
amag gozetmeyip saglik, afiyet, servet kazanmak, savaglarda zaferler
elde etmek, erkek evlat sahibi olmak gibi diinyevi amaglar pesindeydi.
Bu da onlarin ahirete inanmamalarmin bir sonucuydu.*® Cahiliye
Araplar1 nezdinde diinya hayat1 bir defali§ina ve yalnizca bu diinyada
yaganan kisacik bir dmiirden ibaretti. Bu kisa hayatin ardindan gelen
ve kaginilmasi miimkiin olmayan 6liimden sonrasi ise yokluktu. Bu
diinyada her sey de sonugta anlamsiz ve bostu. Bu nedenle cahili bakis
“Giin bu giindiir.” anlayisiyla insanlara su gegici hayatin tadini ¢ikar-
mas1 gerektigini 6giitlerdi. Cahiliye doneminin diinyevilesmis zihni-
yetine sahip bu insanlara gore gelip gecici bu diinyadan ¢ikarilabilecek
yegane sonu¢ maddi haz (hedonizm) ve asir1 diinya sevgisinden iba-
retti.>® Nitekim Ibn Haldin’un (8. 808/1406) da belirttigi gibi “Cahi-
liye doneminin bedevi Araplar1 dogustan maddeci olup kisa vadedeki
menfaatlerine diiskiindii.”®!

Sehevi arzu ve isteklerin, diinyevi haz ve menfaatlerin 6n plana
ciktig1, “Diinya hayatindan 6tesi yoktur” seklindeki hayat tarzi en car-
pict bicimde Cabhiliye siirinde Tarafe’nin (6. 564[?]) iinlii Mual-
laka’sinda tasvir edilmis, hedonist bir yaklagimla insanin yapacagi en
iyi seyin tiim varligiyla hayatin zevklerini yagsamasi oldugu belirtilmis-
tir: “Ey, savasa girdim ve sevk-sefa siirdiim diye beni kinayan kisi,
[Eger ben bunlar1 yapmazsam] sen beni ebedilestirebilir misin? Eger

48 Bakara 2/212.

9 Hayreddin Karaman ve diger., Kur’dn Yolu (Ankara: DIB Yaynlar1, 2007),
1/169.

%0 Toshihiko lzutsu, Kur’dn’da Dini ve Ahlaki Kavramlar, cev. Selahattin
Ayaz (Ankara: Pinar Yay., 1991), 78. Ayrica.

5 {bn Haldun, Mukaddime, haz. Stleyman Uludag, (Istanbul: Dergah Yay.,
2007), 1/ 327.
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Olimiimii engelleyemiyorsan birak beni; Elimde avucumda ne varsa
onu[nla zevk sefa siirerek] karsilayayim &liimiimii.”?

Kur’an’da mallarin ve evlatlarin fitne yani imtihan sebebi ol-
dugu bildirilmektedir.>® Mal ve evlat konusuna 6zellikle dikkat ¢ekil-
mesi, insanin temelde en ¢ok zaafiyet gosterdigi konulardan olmasin-
dandir. Diinyevi olana kars1 asir1 istek ve egilim, kisinin ailesine yone-
lik koruma ve kayirma duygusu bazen insan1 haddi asmaya, dolayi-
styla ilah1 mesajda agikca ortaya konan manevi ve ahlaki degerlere ka-
yitsiz kalmaya sevk etmektedir.

Kur’an’da, diinyalik olarak servet sahibi olmak mutlak olarak
¢irkin goriilmemis, fakat onu elde tutup Allah yolunda harcamamak
elestiri konusu yapilmistir. Devamli biriktiren, biriktirdik¢e pintilesen,
diinyay1 ve sonrasini biriktirdiklerinden ibaret sayanlar zemmedilmis-
tir. Kur’an’da, sadece diinyalik ve ekonomik yatirim i¢in mali toplayip
infak etmeyen, esyaya sahip olmak ve variyetlerini artirmak hususun-
daki gem vurulamaz arzulari ile biriktirip bekletenler s0yle uyarilmak-
tadir: “ ...Altin ve giimiisii biriktirip gizleyerek onlari Allah yolunda
harcayamayanlart elem dolu bir azapla miijdele...

Kur’an’da diinyanin olumsuz bir yer olarak tasvir edildigi ayet-
lerde maddi ve gegici nimet ve imkanlar anlamina gelen meta kavrami
kullanilmaktadir. Bununla da ahirete gore diinya hayatinin nimet ve
imkanlar agisindan gegici olduguna vurgu yapilmaktadir. “Diinya ha-
yati aldatici bir metdadur >, “Diinyanin metai azdir, Allah’a kars: say-
gist olanlar i¢in dhiret daha hayirlidir”®® Bu ayetler baglamlariyla bir-
likte okundugunda hakikatte burada IslAm’mn baslangicindan itibaren
Hz. Peygamber’e cephe alip miireffeh bir hayat siiren, kendilerini
soylu ve Ustin kabul eden putperest zengin aristokrat kesimlerin hedef
alimdig1 goriilmektedir. Dolayisiyla meta kelimesinin yer aldig1 ayet-
lerin gogunda kelimenin putperest diinya goriigiiniin en 6nemli ahlaki
problemlerinden olan maddeperestlik baglaminda kullanildigi gorl-
mekte, insanin s6z konusu degerlerin cazibesine kapilip hayatini sa-
dece bunlar1 elde etme ugruna harcamak yerine kendisine ahiret mut-
lulugunu ve nimetlerini kazandiracak islere yonelmesi gerektigi bildi-
rilmektedir.

52 Karaman, Kur’dn Yolu, 1/169.

53 Enfal, 8/28; Ayrica bk. Nur, 24/37; Miinafik{in, 63/9; Tegabiin, 64/14-15.
54 Tevbe, 9/34.

55 Al-i imran 3/185; Hadid 57/20.

%6 Nis4 4/77; ayrica bk. Tevbe 9/38; Ra‘d 13/26.
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Kur’an’da bir yandan, kendilerini diinyanin gecici menfaatleri-
nin cazibesine kaptirarak bunlarin 6tesinde deger tanimayanlarin ka-
pildiklar1 derin yanilgiya dikkat ¢ekilmekte, diger yandan da toplumda
dini ve insani sorumluluk bilincini gelistirmek, ayrica maddi sikinti
icinde yasayan ve bundan dolay1 asagilanan miisliimanlar teselli edip
asil sayginligin ahiret kurtulusuna ulagsmak amaciyla ¢aba harcamak
oldugu, her kisinin 6liimii tadacag1 ve Allah katinda herkesin yaptigi-
nin karsiligini eksiksiz bulacagi, kendilerini atesten koruyacak isler ya-
panlarin biiyiik kurtulusa erecekleri hatirlatilmakta ve diinya hayatinin
aldatic1 bir metadan ibaret oldugu bildirilmektedir.®’

Bu ayetlerden aldatict bir meté olarak nitelendirilen diinya ha-
yatinin ahiret hayatini birakip, yalnizca diinya hayati igin ¢aligsanlarin
hayati oldugu anlasilmaktadir. Diinya hayatinin meta oldugu vurgula-
nan ayetlerde dikkat ¢ekilen bir diger husus, diinyanin ebedi oldugu
zannina kapilarak sinir1 agma, tagkinlik, haksizlik ve 6l¢iisiiz davranis-
lar sergilenerek, sorumlulugun ve insanin yapip etmeleri hakkinda ve-
recegi hesabin unutulmamasidir. Nitekim Fahreddin er-Razi (0.
606/1210), hayatin biiyiik bir nimet oldugunu ifade eden baz1 ayetleri
siraladiktan sonra® sdyle demektedir: ... Zikrettigimiz ayetler sonug
olarak diinya hayatinin zemmedilmedigini gostermektedir. Aslinda
burada maksat, diinya hayatini Allah’tan baskasina, yani seytana ve
nefsin arzusuna itaat etmeye yonlendiren kimsedir. Diinya hayatiyla
ilgili kotiilenen de iste budur.”® Nitekim Said b. Cubeyr (6. 94/713
[?]) de “Diinya seni dhireti talep etmekten alikoyarsa aldaticidir; seni
Allah’in rizasint ve dhireti talep etmeye ¢agirirsa ne giizel vesile ne
giizel metd (nimet)tir.” demektedir.*®

Diinya metaina meyil gostermek suretiyle Miinafiklarin pesine
diisen hentiiz yeni Miisliiman olmus baz1 miiminler de Kur’an’da soyle
uyarilmist: “Ey iman edenler! Ne oldunuz ki size ‘Allah yolunda se-
fere ¢ikin’ denilince, yere ¢akilip kaldiniz. Yoksa dhiretten vazgegip
diinya hayatini mi segtiniz? Oysa dhirete gore diinya hayatimin yarar
(metd), pek az bir seydir.”®* Bu ayette kastedilen kimseler Tebiik se-

57 Al-i imran 3/185.

%8 Bakara, 2/ 28,30; Miilk,67 /2; Mi'minQn, 23 /115; Sad, 38/27.

59 Fahreddin er-Razi, et-Tefsiru'l-kebir (Beyrut: Daru Thyai't-Turasi'l-* Arabi,
1999), 10/463.

80 Zemahseri, el-Kessdf; 1/670.

51 Tevbe 9/38.
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feri hazirliklar sirasinda agirdan alan Misliimanlar olup bunlar uya-
rilmakta ve diinya—ahiret karsilastirmas1 yapilmakta, ahirete gore diin-
yadakilerin degerinin az oldugu bildirilmektedir.

Kur’an, Mekke déneminden itibaren dinya sevgisi, diinyaya
baglilik, diinya malinin degersizligi ve diinya hayatinin geciciligine
vurgu yaparak insanlari diinya hayatinda sapmaya kars1 uyarir, sapmis
olanlar1 da dogru bir tutuma davet eder. Hatta bu baglamda baz1 kim-
selerde diinya sevgisinin ahirete nazaran agir basmasi sebebiyle kiifre
diistiiklerini hatirlatir.%2 “Diinya hayati bir aldanma metaindan baska
bir sey degildir” seklindeki ifadede hitap, 6ncelikle Mekke miisrikleri
ve benzeri sapmis kimseler olmakla beraber bunun yaninda Miislii-
manlara da yoneliktir. Onlar da sapmaya kars1 uyarilmaktadirlar.

Diinyanin imtihan yurdu olmasi aslinda yasarken daha dikkatli
olunmasini ve onun daha ¢ok 6nemsenmesini gerektirir. Zaten anlasil-
dig1 kadariyla Kur’an’daki el-hayatu’d-dunya hakkindaki uyarilar,
dinyanin imtihan yurdu olmasi sebebiyledir. Ciinkii sapma burada, do-
layisiyla da dhirette de kaybetme s6z konusudur.

Bu bashk altinda ifade edilenlerden anlasilmaktadir ki
Kur’an’da bizatihi diinya kinanmig degildir. Asil olumsuz goriilen
diinya hayati, “Diinyalik i¢in ve diinya menfaati i¢in diinya hayati”dir.
Baska bir ifadeyle, “Diinya hayatinin sonlu oldugunu bile bile diinyaya
goniilden baglananlarin, diinyay1 en biiyilik gaye edinenlerin ve hedef-
lerinin son noktas1 haline getirenlerin diinyasi1”dir. Kur’an’da kulluk
gorevlerine engel olmayan, insan1 Allah’1 anmaktan alikoymayan ve
ona ahireti unutturmayan diinya hayati onaylanir. Aslinda Kur’an’da
bizzat diinya nimetleri, mal, miilk, servet, zenginlik vb. seylerden daha
cok insanin bunlarla iliski bi¢imi ve mesafe bilinci sorgulanmaktadir.
Hakikatte kisinin dinyevileserek, diinya hayati ugruna ahireti terk edip
sorumluluktan kagmasi elestiri konusu yapilmaktadir. Burada
Kur’an’da diinyevilesmeye 6rnek olarak verilen iig tipi belirtmek ge-
rekir.

Bunlardan birincisi Firavun idi ki 0 makamini, yani y6netme
isini kamu diizenini ve menfaatini saglamak ve adaleti ikame etmek
icin kullanmamisti. Tersine kendi egosunu tatmiin etmek, yasamini
zevk icinde gecirmek i¢in yapiyordu. Ne gariptir ki o, iilkeyi mutlak
milki olarak gorilyordu. % Firavun’un diinyevilesmis siyaseti

62 Bk. [brahim 14/3; Nahl 16/105-107.
83 Zuhruf 43/51.
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Kur’an’da soyle anlatiliyor: “Firavun yer yiiziinde kendini biiytikliik
duygusuna kaptirmis (‘ald) ve iilke halkini kastlara, simifiara (siye ‘an)
aywnusti. Onlardan bir kismunmt horluyor, giigsiizlestiriyor, erkek ¢o-
cuklarini oldiiriip -yalniz kadinlarini sag birakiyor du. Ciinkii o ger-
cekten (veryiiziinde) bozgunculuk ¢ikaranlardan biriydi. ”®* ikincisi ise
serveti kendini simartmisg Karun idi. Onun durumu Kur’dn’da séyle
anlatillir: “Karun, kendini biiyiik gériip insanlara zulmediyordu. Ken-
dine Oyle hazineler vermistik ki, anahtarlarin tasimak giiclii bir top-
luluga agr geliyordu. Kavmi ona dedi ki: ‘Simarma, Allah simaranlan
sevmez ... ‘Allah’in sana verdigi bu servet vesilesiyle (onu infak ede-
rek) ahiret yurdunu ara. Diinyadan da nasibini unutma. Allah sana
nasul iyilik ettiyse (bu mali verdiyse), sen de oyle iyilik et, yeryiiziinde
bozgunculuk arama, Allah bozguncular: sevmez.’ Karun ise: ‘Bu ser-
vet bende bulunan bir bilgi sayesinde bana verildi.’ dedi.”®

Ucgiincii kisi ise bilgi sahibi oldugu halde bu bilgiyle amel etme-
yen Bel’am dir. Onun diinyaya batmisg durumu Kur’an’da soyle tasvir
edilir: “Onlara, kendisine isaret/ayetlerimizi verdigimiz halde, onlar-
dan syrilip seytanin pegine taktigi ve boylece azginlardan olan kisinin
haberini anlat. Eger dileseydik, ayetlerle onu yikseltirdik; fakat o,
diinyaya saplandi ve i¢cgiidiilerinin pesine diistii. Onun durumu, tistiine
varsan da varmasan da dilini sarkitip soluyan képegin durumuna ben-
zer. Iste ayetlerimizi yalanlayanlarin durumu budur. Bu kissayr anlat,
belki diisiiniip ibret alirlar.

Kur’an’da diinya ve diinya hayat1 hakkindaki olumsuz ifadelerin
yer almasinin temel sebeplerinin aslinda insanlarin ahiret hayatini
diinya hayati ile kiyas etme, insanlarin ihtirasin1 dizginleme, ayrica
diinyaya olan diigkiinliigiinii dengeleme ve onlar1 uyarma gibi amaglar
oldugu goriilmektedir. Yoksa diinya ve nimetleri bizatihi kotiilenmis
degildir.

4. Kur’an’m idealize Ettigi Hayat: Diinya-Ahiret Dengesi

Islam’da diinya ve ahiret dengesi, insanin varolus gayesiyle
dogrudan iligkili temel bir konudur. Diinya hayat1 ahiretin kazanildig
yer, ahiret hayati ise diinyanin anlam bulmasina sebep teskil eden
mekan olarak degerlendirilmesi gerekmektedir. Kur’an-1 Kerim, insa-
nin hem diinya hayatini ihmal etmemesi hem de &hireti unutmamasi

64 Kasas 28/4.
85 Kasas 28/ 76-78.
66 A'raf 7/175-176.
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gerektigini vurgulayarak bir denge kurar. Bu denge, diinya hayatim
ahiret hedefi dogrultusunda yasamak, diinyevi imkanlar1 ve nimetleri
ahlaki ilkeler ¢erc¢evesinde degerlendirmek demektir. Kur’an’da
diinya, gegici bir imtihan alani;%’ hiret ise kalic1 ve nihai yurt olarak
belirtilir.®® Ancak bu ikisi arasinda Hiristiyanlikta oldugu gibi bir diia-
lizm (z1tlik) degil, tamamlayicilik iliskisi vardir. Diinya hayati, ahiret
icin bir firsattir. Bu sebeple Kur’an, diinya nimetlerinden mesru 6l¢ii-
lerle faydalanmayi tesvik ederken, insanin asil unutmamasi gerekenin
ebedi olan ahiret hayati oldugunu hatirlatir. Bu denge, bireyin yasa-
min1 anlamli kilar, dinyevi gayretlerini yiceltir ve onu sorumlu bir kul
ve bilincli bir toplum ferdi haline getirir.

Kur’an’da insanin diinya nimetlerinden de yararlanmasi tes-
vik edilir.®® “Diinyay1 da ihmal etme” ilkesi gercevesinde insanimn
maddi ve manevi ihtiyaclarini dengeli bir sekilde karsilamasi gerektigi
belirtilir. Ayn1 zamanda, diinya hayatina asir1 baglanmanin insani ha-
kikatten uzaklastiracagi, dhiret hayatin1 géz ardi etmenin ise biiylik bir
kayip oldugu ifade edilir.”” Bu ¢er¢evede, Kur’dn insan1 hem diinya
icin calismaya hem de ahiret bilinciyle hareket etmeye tesvik eder.
Kur’an’da diinya-ahiret dengesi anlayisini en giizel sekilde 6zetleyen
ayetlerden birisi sudur: “Allah’in sana verdiginden (O nun yolunda
harcayarak) ahiret yurdunu iste; ama diinyadan da nasibini unutma.
Allah’in sana iyilik ettigi gibi sen de iyilik et. Yeryiiziinde bozgunculuk
isteme. Ciinkii Allah bozguncular: sevmez.”™

Bu ayet, bireyin sahip oldugu nimetleri/imkanlar1 sadece diin-
yevi ¢ikarlar i¢in degil, ayn1 zamanda ahiret yurdunu kazanmak igin
kullanmasi gerektigini ifade eder. Mal, makam ve imkanlar birer nimet
oldugu kadar aym zamanda birer imtihandir. Ayetteki “diinyadan da
nasibini unutma” ifadesi, Islim’mn diinyay1 terk etmeyi degil, onu
mesru ve dengeli bigcimde yasamay1 tesvik ettigini ortaya koyar. “Al-
lah’1n sana iyilik ettigi gibi sen de iyilik et” emri ise bireyin topluma
kars1 sorumluluklarini hatirlatir.

Mifessirler, bu ayeti tefsir ederken zuhdin, yani dinyaya kal-
ben bagli olmadan yagamanin esas oldugunu vurgulamiglardir. Diinya

67 Al-i Imran 185; Hadid 20.

68 A°1a 87/17.

69 A’raf 7/31.

70 Bakara 2/200-201; Cum’a 62/9-11.
1 Kasas 28/77.
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ile dhiret arasinda catisma degil, uyum vardir. Diinya, dhiretin kazanil-
dig1 yer ve bu diinyada yapilan her seyin uhrevi bir karsiligi bulunmak-
tadir. Ayn1 sekilde Miisliimanlarin tasavvurlarinda gegici bir yurt ola-
rak algilanmasina ragmen ilk Miisliimanlarda diinyaya yonelik bir yiiz
cevirme durumu da pek yoktur. Aksine Hz. Peygamberle birlikte bir
ibadet cemaati olarak yasamalarina ragmen sahabenin diinya hayatiyla
barisik oldugu ve uzlet vb. haller yerine diinya isleriyle ugrastiklarini
gormekteyiz. Onlar, insanligin egitimi ve 1slahindan diinyanin imarina
kadar bu dinyada her alanda faaliyet gostererek sadece uhrevi-min-
zevi bir topluluk olmamislardir. Burada Hz. Peygamberin inziva ye-
rine caligmayi, iiretimi, ticareti, aile hayatini, ziraati ve meslek edin-
meyi ne kadar tesvik ettigine iliskin 6gretilerini hatirlamak gerekir. Ni-
tekim kendisi de sahabe topluluguyla birlikte bu diinyaya dair en
onemli hadiselerden biri olan bir Islam immetinin olusumu ve Islam
devletinin kurulmasi hadisesini gergeklestirmis, diinya nimeti kabilin-
den seylerden istifade etmistir.

Diinya ve ahiret dengesini saglamak bireyin ruh sagligi ve ya-
sam kalitesi iizerinde dogrudan etkilidir. insanin, hayat ile bag1 giiclii
oldugu kadar insan da giiglii olmakta, zayifladigi oranda ise ruhsal sag-
l1g1 bozulmaktadir. Ruhsal sagligin fiziksel ve diislinsel saglikla yakin
alakali oldugunu belirtmek gerekir. Etrafimiza bu gozle bakacak olur-
sak bunun sayisiz 6rneklerini miisahade ederiz.

Kur’an, insanin diinya nimetlerini helal yoldan kazanmasini, on-
lar1 siikrederek kullanmasini ve israftan kagmmasini dgiitler.”? Agiri
dinyevilesme insan1 hirs, doyumsuzluk ve stres gibi olumsuzluklarla
yiiz yiize birakirken, sadece ahirete yonelmek de bireyin diinyevi so-
rumluluklarini ihmal etmesine yol acabilir. Dolayisiyla, birey bu den-
geyi sagladiginda hem ruhen hem de bedenen huzurlu bir hayat siire-
bilir.

Dunya-ahiret dengesinin saglanmasi, toplumsal diizenin ve
adaletin tesisi agisindan bilylik 6nem tasir. Kur’an, sosyal adalet, yar-
dimlasma ve dayamismay1 tesvik ederek’® bireylerin hem kendilerine
hem de topluma kargi sorumluluklarini hatirlatir. Diinya nimetlerinin
adil paylasimi, ekonomik dengenin korunmasi ve sosyal dayanigmanin
saglanmasi diinya-&hiret dengesinin bir yansimasidir. Asir1 din-
yevilesme bireyleri bencillige, somiiriiye ve adaletsizlige iterken, sa-

2 {sra 17/27; Furkan 25/67.
3 Maide 5/2; Bakara 2/177
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dece ahirete yonelmek ise toplumsal gelisimi ve ilerlemeyi sekteye ug-
ratabilir. Bu nedenle, diinya ve ahiret arasinda saglikli bir denge kur-
mak, toplumsal huzur ve refahin temel unsurlarindan biridir.

Her ne kadar asil hayat ahiret hayat1 olsa da ahiret hayat1 diinya
hayatinda kazanildig icin diinya hayat1 da bir o kadar degerli ve de-
gerlendirilmesi gereken bir hayattir. Birinin olmamasi digerinin anla-
min1 yitirmesine sebep olacagindan birini digerine tercih etmek dogru
bir davranis degildir. Iman ve salih ameller diinya-ahiret dengesini go-
zetmenin alameti iken inkar ya da imanla birlikte kot ameller ise
diinya-ahiret dengesini bozmanin gostergesidir.

Kur’an’da diinya-ahiret dengesini bozanlarin 6zellikle Miisrik
Araplar’ ve Yahudiler” oldugu haber verilmektedir. Yahudilikte ahi-
ret inancinin son derece zayif olmasi’® ve miisriklerde ise 6liimden
sonra dirilmeyi inkar etmeleri’’ yiiziinden diinyevilestikleri gérilmek-
tedir. Dolayisiyla diinya-ahiret dengesini saglamanin en temel unsuru
Allah’a iman ve onun tamamlayicisi olan ahiret inancidir.

5.1slam Diinyasinda Diinyevilesmenin Nedenleri

Islam diinyasinda diinyevilesmenin gesitli dini, sosyal, ekono-
mik ve kultirel nedenleri bulunmaktadir. Bunlardan bazilar1 sunlardar:

A) Sekiilerlesme ve Dini Biling Zayifhgi: Sekiler dinya go-
riisii, IslAm toplumlarinda da etkisini gdstermis ve bireylerin dini has-
sasiyetlerini ikinci plana itmesine yol agmistir. Dinin hayatin merke-
zinden uzaklastirilmasi, dinyevilesmeyi hizlandiran en 6nemli etken-
lerden biridir.

B) Maddi Refah ve Tuketim Kultiri: Modern ¢agda eko-
nomik refahin artmasi, bireylerin liiks tiiketim aliskanliklarina yonel-
mesine ve diinyevi hirslara kapilmasina neden olmustur. Kur’an, israf
ve agsirt tiiketimi elestirerek insan1 dengeli bir yasam siirmeye tesvik
etmektedir.

74 Casiye 45/24.

> Bakara 2/95-96.

6 Mehmet Pagact, Kur'dn’da ve Kitab-1 Mukaddeste Ahiret Inanci (istanbul:
Nun Yaymecilik, 1994), 151.

" Secde 32/10.
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C) Medyanin ve Popiiler Kiiltiiriin Etkisi: Kiiresellesme ile
birlikte medya ve popliler kiltlr, bireyleri diinyevi hazlara yonlendi-
ren igeriklerle etkilemektedir. Eglence, moda ve bireysel basar1 odakli
anlayis, maneviyatin ve ahiret bilincinin zayiflamasina yol agmaktadir.

D) Egitim ve Degerler Sistemi: Egitimin sadece mesleki ba-
sartya odaklanmasi, bireylerin manevi degerlerden uzaklasmasina se-
bep olmaktadir. islam diinyasinda egitim sistemlerinin manevi ve
ahlaki degerleri yeterince 6n plana ¢ikarmamasi, geng nesillerin din-
yevilesmesine neden olmaktadir.

E) Modern Is Hayatimn Baskilar:: Kapitalist diizenin da-
yattig1 uzun calisma saatleri ve birey iizerindeki ekonomik baskilar,
insanlarin diinya hayatina odaklanmasini artirmakta, ibadet ve manevi
gelisim igin ayrilan zamanin azalmasina neden olmaktadir.

F) Siyasal ve Sosyal Degisimler: islam diinyasinda yasanan
siyasi istikrarsizliklar, bireylerin gelecek kaygisiyla hareket etmelerine
ve diinyevi hedefleri dncelemelerine yol agmaktadir. Toplumsal refa-
hin saglanamamasi, insanlarin dhiret bilinci yerine maddi kazanglara
yonelmelerine neden olabilmektedir.

Sonug

Kur’an’da diinya ve ahiret dengesinin, insanin kulluk bilin-
ciyle hayatin1 sekillendirmesi gerektigi temelinde ele alindigi vurgu-
lanmaktadir. Kur’ani perspektifte diinya, ahiretin kazanildigi yer ola-
rak goriilmekte ve insanin bu diinyada yaptigi her eylemin ebedi ha-
yata etkisi oldugu hatirlatilmaktadir. Dengeli bir yasam anlayisi birey-
sel gelisime katki sagladigi gibi toplumsal huzurun da teminati oldugu
ortaya konulmaktadir. Bununla birlikte, Islam diinyasinda diinyeviles-
menin ve diinya-ahiret dengesinin bozulmasinin ¢esitli nedenleri bu-
lunmakta olup bunlarla miicadele etmek icin bireysel ve toplumsal far-
kindalik olusturulmasi gerekir. Kur’ani prensiplere dayali bir yagam
tarzi, bireyin ve toplumun diinya-ahiret dengesini saglamasina yar-
dimci olacak en 6nemli rehberdir.
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MUZAKERE

Ali PARLAK*

Oncelikle boyle guizel bir ilmi toplant1 diizenleyen ISAV yone-
timine tesekkiir ederim. Ozellikle Prof. Dr. Ahmet KAVAS hocama
bizleri boyle bir toplulukla bulusturdugu i¢in tesekkiir ediyorum. De-
gerli Prof. Dr. Recep DEMIR hocamiza Kur’an’da Diinya-Ahiret Den-
gesi bagliklt sunumundan dolay tesekkiir ediyorum. Hocamiz konuyu
teferruatl bir sekilde izah etmis. Bende konu ile ilgili birka¢ noktaya
deginmek istiyorum.

Kur’an’da diinya ve ahiret hayati1 nasil konumlandirilmaktadir.
Iki hayat arasinda bir denklik ve dengeden bahsetmek miimkiin mii-
diir? Diinya ve ahiret hayatlar1 birbirine alternatif olarak m1 sunulmak-
tadir? Kur’an’da ne sadece diinya ne de sadece ahiret hayati seklinde
bir tercihten s6z etmek miimkiin degildir. Kur’an’da diinya hayatinin
Allah’a iman ve ahiret inanc1 esas alinarak yasanmasi tavsiye edilmek-
tedir. Diinya ve ahiret hayatindan herhangi birisini tercih etmek tavsiye
edilmemektedir. Iman ve giizel ahlak {izere yasanan diinya hayat1 hem
diinya hem de ahireti daha degerli ve kiymetli yapmaktadir. Yoksa ge-
rek deger gerekse reel olarak Kur’an’da vurgu ahiret hayatinadir. Ahi-
retin daha degerli oldugu, ahiret inanci1 esas alinarak yapilan her igin
cok degerli oldugu hem ayet hem de hadislerde gii¢lii bir sekilde vur-
gulanmaktadir. Kald1 ki kelimenin etimolojisinden de anlasildig: gibi
diinya hayati tanimlamas1 hali hazirda yasadigimiz hayata, ahiret ha-
yat1 ise bu hayattan sonra gelecek olan hayata tekabiil etmektedir. Ahi-
ret hayatinin keyfiyetini belirleyecek olan ise bu ilk hayatimizdaki ter-
cih ve davranislarimizdir. Bu durum diinya hayatinin degerini ve one-
mini gostermektedir.

Kur’an’da Allah’a ve ahirete iman ilkesine gore bir hayatin tav-
siye edilmesinin en temel gerekgelerinden biri insanin ahlakl bir birey
olmasidir. Ibn Riisd’iin dedigi gibi Kur’an’da ibadet ve ahiret inanci

* Dr. Diyanet Isleri Baskanlhig:.
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basta olmak iizere iman esaslarinin zikredilmesi insanin ahlakl ve er-
demli bir birey olmasini hedeflemektedir.! Yoksa uhrevi bir gaye ol-
maksizin yasanan diinya hayatinin ahiret yaninda hi¢bir kiymeti ve de-
geri yoktur. Bu diinya hayatinin bizatihi degersiz ve kiymetsiz oldugu
anlamina gelmemektedir. Ahiret hayatim dikkate almaksizin yasanan
bir diinya hayatinin ¢ok az ve ahirete kiyasla ¢ok daha kiymetsiz ol-
dugu anlamina gelmektedir. Kur’an’da iman ve ahiret inanci olmaksi-
zin yasanan diinya hayatina yapilan elestiri zamanla diinya hayatinin
bizatihi degersiz ve kiymetsiz oldugu seklinde anlagilmistir. Ancak
ahiret hayatini kazanma yeri olan diinya hayatinin bizatihi degersiz ve
kiymetsiz olarak kabul edilmesi dogru degildir. Aksine oldukca de-
gerli ve kiymetlidir. Degersiz olan ahirete hazirlik yapmadan yasanan
bir hayattir.

Kur’an’da diinya ve nimetlerini koétiileyen bir ayet bulunma-
maktadir. Aksine yer ve goklerde bulunan her seyin insanoglu i¢in ya-
ratildigina giiglii bir vurgu vardir.2 Diinya nimetleri mal ve servet kar-
sisinda nasil bir durus ve tavir sergilenmesi gerektigi konusunda
Kur’an’m dile getirdigi en 6nemli 6rnek Karun kissasidir. Kur’an’da
zikredildigi gibi Karun ¢ok zengin ve sahip oldugu mal ve miilkiin mu-
hafaza edildigi ambarlarin anahtarlarini bir manga insanin tasidigi bir
zenginlige sahiptir. Bir giin haklinin karsisina ¢ikmig ve ben bu mal ve
zenginligi kendimde olan bir ilim sayesinde kazandim demistir.

Mal ve miilkiin asil sahibi olan Allah’1 devre digt birakmig ke-
rameti kendinden menkul ilan etmistir. Bunun {izerine Allah onu mal
ve servetiyle yerin dibine sokmustur. Kissada Karun’un helak olma-
sina sebep olan illet mal ve servete sahip olmak degil, bu servet sebe-
biyle mal ve miilkiin gercek sahibi olan Allah’1 unutmasidir. Kissada
kdtiilenen mal ve servet sahibi olmak degil miilkiin asil sahibine siikrii
terk etmektir.® Dolayisiyla Miisliimanlarin mesru yol ve 6lgiiler i¢inde
mal ve servet sahibi olmak i¢in ¢alismalarinin higbir sakincasi yoktur.
Kaldi ki Kur’an’da insanin en temel denenme alanlarindan biri de mal
ile imtihandir. Dolayisiyla Kur’dn’da esas olan diinya nimetlerine
kars1 mesafeli olmak degildir. Insanoglu igin yaratilan nimetlerden is-
tifade etmek ve asil sahibi olan Allah’a siikretmek esastir.

! Siileyman Uludag, Felsefe Din Iliskileri Faslu’l-makal el-Kesf an min-
hdci’l-edille (Istanbul: Dergah Yayinlari, 2004), 38.

2 Casiye 45/13.

3 Kasas 29/76-82.
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Kur’an’da diinya nimetlerinin degersiz oldugunu gostermek i¢in
kullanilan delillerden biri Zuhruf suresi 33-35. ayetlerdir. Ancak bu
ayetler diinya malim kotiileme veya degersiz oldugu anlamina gelme-
mektedir. S6z konusu ayetler Hz. Muhammed’e verilen Kur’an ve pey-
gamberlik gorevinin ne kadar degerli ve kiymetli olduguna isaret et-
mektedir. Hz. Muhammed peygamberligini ilan ettigi zaman Mekkeli
miisrikler onun zenginlik ve servet sahibi olmadigini, boyle bir gérevin
Mekke ya da Taif’ten ileri gelen birisine verilmesi gerektigi seklinde
itiraz etmiglerdir. S6z konusu ayetler miisriklerin bu itirazina cevap
olarak nazil olmustur. Yiice Allah burada miisriklerin itirazini zikret-
tikten sonra Allah’in rahmetini paylastirmanin kimsenin haddi olma-
digini, bu diinyada kimin zengin kimin fakir olduguna Allah’in karar
verdigini ifade ettikten sonra “Ey Peygamber Allah’in sana olan rah-
meti onlarin biriktirdiklerinden daha degerlidir.” buyurmaktadir.
Mezkdr ayetler bu ciimleyi agiklamak i¢in zikredilmektedir. Dolayi-
styla ayetlerin anlami sdyle olmalidir:

Biitiin insanlar tek bir topluluk olsaydi; rahmani inkér edenlerin
evlerinin tavanlarini, merdivenlerini giimiisten yapsaydik, hatta evle-
rinin kapilari, yaslandiklari koltuklarint da boyle yapsaydik. Onlari al-
tin ve miicevhere bogsaydik. Biitiin bu insanlarin sahip oldugu maddi
zenginlikten rabbinin sana verdigi (Kur’an) daha degerli ve kiymetli-
dir. Cunki bunlar diinya hayatinin gegici nimetleridir. Ahiretteki ni-
metler ise takva sahipleri i¢indir. Ayetler bu sekilde anlasildiginda
daha dogru olacagi kanaatindeyim. Ciinkii bu ayetlerden sonra gelen
ayette yine Kur’an’la ilgilidir. Bu da s6z konusu ayetlerin Kur’an’in
degeri ve kiymetiyle ilgili oldugunu gostermektedir. Ayrica ayetlerin
boyle anlasilmasi abart1 da degildir. Ciinkii ahirette Allah’a ve ahirete
iman etmeyenlerin pismanliklar1 Kur’an’in degerinin saglamasini yap-
maktadir. Zira Kur’an’da bu tip insanlarin ahirette diinya ve igindeki
zenginliklere ve misline sahip olsalar cehennem azabindan kurtulmak
icin harcamak isteyecekleri ama is isten gecmis olacagindan bahsedil-
mektedir.*

Dolayisiyla Kur’an’da diinya ve igindeki her sey Allah’in ayeti
ve insan igin bir lutuf ve nimet hikmiindedir. Hichir ayette diinya ni-
metleri bizatihi kotiillenmemektedir. insanin diinya ve icindeki nimet-
lerle iliskisi elestiri konusu yapilmaktadir. Diinya nimetini arag olmak-

4 Bakara 2/167; Maide 5/36; En‘dm 6/27; Ziimer 39/47
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tan amag haline getiren ve bu ugurda her tiirlii yolu mubah goren an-
layis elestirilmekte ve zemmedilmektedir. Yoksa insanin hayatini de-
vam ettirmek i¢in gerekli olan bu nimetler de degerli ve kiymetlidir.

Diger bir konu ise diinyevilesme meselesidir. Dinyevilesme ke-
limesi 6zii itibariyle taviz verme anlamini imlemektedir. Miisliimanlar
adina bu taviz verme sahip olduklar1 dini ve ahlaki degerlerden taviz
vermeleri ve buna karsi diinya nimetlerinden istifade etme anlamini
cagristirmaktadir. Ancak pratik deger olarak kelime Miisliimanlarin
mesru yollarla diinya nimetlerinden istifade etmesini de sakincali gor-
mektedir. Bu diisiince ve zihniyete gére Miisliimanlarin zengin olmasi,
bu zenginlik ve servetle liks hac ve umreye gitmeleri bile bir din-
yevilesme olarak degerlendirilmektedir.

Miisliimanlarin hac ve umre yapmalar1 bile elestiri konusu ya-
pilmaktadir. Bugiin Miisliimanlarin diinya nimetleri ile olan iliskisini
Eb( Zer el-Gifari gibi sahabelerin ziihd ve miinzevi hayatlar1 tizerin-
den sekillendirmeye c¢alismak dogru degildir. Ciinkii bu tiir bireysel
tecrilbe ve deneyimler Islam’m ana akim bir sdylemine tekabiil etme-
mektedir. Mesru bir kazanca ulasma ve onlar1 mesru yollarda harca-
may1 da dinyevilesme olarak degerlendirmemek gerekmektedir.
Kur’an’da Hz. Siileyman’in Allah’tan mal miilk talep etmesinden bah-
sedilmektedir.®

Mesru ve helal yollardan mal miilk sahibi olmay1 sakincali gibi
gosterip insanlar1 din ve diinya arasinda birakmamak gerekmektedir.
Bugln dini diisiincenin en temel sorunu diinyevilesememesi marjinal
orneklere takilip kalmasidir. insanligin karsilastigi ve gelistirdigi her
yeni duruma elestiri getirmekte ancak alternatif bir yol gosterememek-
tedir. Insanlarin karsilastig1 yeni durumlara yonelik ana akimi olustu-
racak sOylem ve tavir gelistirememektedir. Bu da din ve dini diisiince-
nin hizla alan kaybetmesine sebep olmaktadir. Ben tekrar toplantinin
yapilmasinda emegi gecen herkese tesekkiir ederim. Yiice Allah’tan
toplantimizin hayirlara vesile olmasim dilerim.

® Sad 38/35.



IX
MUSLUMAN SAHSIYETINI TEHDIT EDEN TEHLIKE:

DINDARIN DUNYEVILESMESI

Burhan ISLIYEN*

Giris

Insan, diinya hayatinda imtihan edilmek iizere yaratilmis bir
varliktir. Nitekim Kur’an-1 Kerim’de: “O, hanginizin daha gutizel amel
yapacagim sinamak i¢in oliimii ve hayati yaratandwr. O, mutlak gii¢
sahibidir, cok bagislayandir.”* buyurulmaktadir. Allahii Teala, insan
hem bedenen hem de ruhen donatarak onu diinya ile ahiret arasinda bir
denge kurmakla yiikiimli kilmistir. Bu sorumlulugun yerine getiril-
mesi ve hidayete ulasabilmesi i¢in de peygamberler gondererek onlara
dogru yolu gdstermistir. Ancak insan, ¢ogu zaman diinya ile ahiret
dengesini kaybederek diinya nimetlerine yonelmekte, ahiret hayatin
ihmal edebilmektedir. Islam, insanin diinya hayatini sadece maddi ka-
zanimlar ve gegici zevkler lizerine kurmasini degil, bu hayati ahiretin
bir tarlasi olarak gérmesini ogiitler.

Son dénemlerde Miisliimanlarin kars1 karsiya kaldigi en bilyiik
tehditlerden biri, dindarin diinyevilesmesidir. Diinyevilesme (sekiiler-
lesme) egilimleri, inang ve degerler {izerinde ciddi bir tehdit olustur-
maktadir. Dunyevilesme, dinden tamamen kopma anlamina gelme-
mekle birlikte, bireyin zamanla ahiret merkezli diisinmeyi birakip
diinya merkezli yasamaya baslamasidir. Ibadetlerini yerine getirmeye
devam etse bile, kisinin dncelikleri, hayata bakis agis1 ve yasam tarzi
giderek diinyevilesir, materyalistlesir ve sekiilerlesir. Dinyevilesme,
insan1 zamanla Allah’a kulluktan uzaklastirir ve nefsi arzularin, mal-
miilkiin, makam ve statlinlin hayatin merkezine yerlesmesine neden
olur. Peygamber Efendimiz (s.a.v.), “Vallahi ben sizin i¢in fakirlikten
korkmuyorum. Ben sizin i¢in, sizden 6ncekilere oldugu gibi diinyanin
nimetlerinin sizden 6ncekilere bollastig1 gibi size de bollasmasindan

* Dog. Dr., Diyanet isleri Baskanlig1 Baskan Yardimcisi.
L Miilk, 67/2.
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endise ediyorum. Onlar, o nimetlere ulasmak i¢in bir yaris i¢ine gir-
dikleri gibi sizin de diinyalik yarisina girmenizden ve sonunda onlarin
helak oldugu gibi helak olmanizdan korkuyorum.”? buyurarak, Mis-
liimanin diinyaya gereginden fazla deger vermesinin onu nasil bir fe-
lakete siiriikleyebilecegi konusunda uyarmustir. Hz. Peygamber
s.a.v.)’n: “Diinya sevgisi hatalarin basidir.”® ifadeleri konuyu 6zetle-
mektedir.

Bu tebligimizde, dindarin diinyevilesmesinin belirtileri, sebep-
leri, sonuglar1 ve bu tehlikeden korunma yollari ele alinacaktir.

DINDARIN DUNYEVILESMESI

Insan, bu diinyaya bir misafir olarak génderilmis, yolculugunun
nihayetinde ebedi hayata varacak sekilde yaratilmistir. Ancak yolculu-
gun kendisi bazen yolun sonunu unutturur. Peygamber efendimiz (as)
“Diinyada (kimsesiz) bir garip, yahut bir yolcu gibi ol!”* buyurmus,
kendisini yoluna devam ederken bir agacin altinda bir muddet dinlenen
yolcuya benzetmistir.®

Kur’an-1 Kerim’de, “Bu diinya hayati ancak bir oyun ve eglen-
ceden ibarettir. Ahiret yurdu ise, Allah’a karsi gelmekten sakinanlar
icin daha hayiriidir. Hala aklinizi kullanmayacak misiniz?*® buyrula-
rak, Miisliimanin 6nceliklerini belirlerken gegici olan diinya ile kalici
olan ahiret arasindaki dengeyi gozetmesi gerektigini vurgulamistir.
Diinya, ge¢ici oldugu bilinmesine ragmen insana cazip gelir; onun ni-
metleri ve imkanlari insan ruhunu sarar. Iste diinyevilesme dedigimiz
olgu, bu cazibeye kapilmak, asil varig noktasint géz ardi ederek yolun
kendisini bir amag haline getirme durumudur.

Dinyevilesme, insanin imanini bir anda kaybetmesiyle degil,
Allah’a olan baglhiliginin yavas yavas zayiflamasiyla baslar. Bu siirec,
cogu zaman fark edilmeden ilerler ve belirtileri zamanla ortaya ¢ikar.

2 Eb0 Abdillah Muhammed b. Ismail el-Buhari, el-Cami‘u’s-sahih, thk. Mu-
hammed Ziheyr b. Nasr (Daru Tavki’n- Necat, 1422), “Zekat”, 53; Ebii’l-
Hiseyn Mslim b. el-Haccac b. Mislim, el-Cami ‘u’s-sahih, ngr. Muhammed
Fuad Abdiilbaki (Kahire:y.y., 1374-75/1955-56), “Zekat”, 121-122.

3 Eb0 David, Sileyman b. el-Es’as es-Sicistani (6.275/888), es-Siinen,
(1951), “Edeb”, 125.

4 Buhari, “Rikak”, 3.

5 ari, “Rikak”, 8.

5 En’am Suresi, 6/32.
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Dindar kisi, baslangigta Islim’in reddettigi ve sakinmamiz ge-
reken seylere karsi ¢ok dikkatli ve cok hassas davranirken; zamanla
cevresinde, televizyon ekranlarinda, sosyal medyada ve giinliik haya-
tinda bunlara maruz kaldik¢a duyarsizlasmaya baslar. Helal ve haram
arasindaki ince ¢izgi bulaniklasir, kalbindeki takva zayiflar ve yanlis
olan seyler normalleserek zihnine yerlesir. Boylece diinya sevgisi gon-
liinde kdk salarken, ahiret bilinci geriye itilir. Diinya sevgisi, insanin
kalbini esir aldiginda, hakikat perdesi géziiniin 6niinde kapanir. Kalp,
ebedi olan1 degil, fani olan1 arzulamaya baslar. Oysa akli ve vicdani
dindar insana siirekli hatirlatir: “Bu nimetler gecici, bu yolculuk kisa
ve bu hayat bir imtihan.” Fakat insan, ¢ogu zaman bu sesi bastirir, ken-
disini rahatlatacak bahaneler tiretir ve hayatin akigina kapilarak ebedi
yurdu i¢in hazirlik yapmay1 erteler. Dlnyevilesme siireci boylece ya-
vas yavas kendini gostermeye baslar. Genellikle fark edilmesi giictiir;
¢linkii kisi bu degisimi aniden degil, adim adim yasar. Zamanla diisiin-
celerinde, dnceliklerinde ve yasam tarzinda bazi belirtiler ortaya ¢ikar.
Farkinda olmadan baslayan bu siiregteki bazi belirtiler sunlardir:

a) Ibadetlerde Sekilcilik ve Ruhsuzluk

Diinyevilesme egilimi gosteren Miisliiman, ibadetlerini aligkan-
lik haline getirdigi icin bunlan siirdiirmeye devam eder. Ibadetlerini
manevi bir derinlikten uzak, yalnizca bir gorev olarak yerine getirmeye
baglar. Artik gergek bir huzur hissetmez; ibadetleri bilingaltinda sart-
lanmig bir sorumluluk duygusuyla yerine getirir. Oysaki ibadetler za-
hiri bir sekilden ibaret olmayip, kulun Rabbine goniilden yonelerek ih-
lasla O’na teslim olmasidir.

Diinyevilesen dindar, namazini kilar ama husu kaybolur, sadece
“gOrev” olarak goriir. Eskisi gibi zamaninda da kilmaz/kilamaz, zaman
zaman kazaya da birakir. Orug tutar ama nefsi terbiye etme bilinci kay-
bolur. Etrafta Miisliiman kimligiyle taninmasindan dolay1 “Orug tut-
muyor” denilmesin diye sadece a¢ kalmakla yetinir. Nitekim Peygam-
ber Efendimiz (s.a.v.) “Nice orug tutanlar vardir ki, orucundan kendi-
sine kuru bir agliktan baska bir sey kalmaz! Geceleri nice namaz
(terdavih ve tehecciid) kilanlar vardir ki, namazilarindan kendilerine ka-
lan yalniz uykusuzluktur.””” Aym sekilde zekat ve sadaka verir ama in-
fak suuru gelismez, rutin bir gorev gibi yapar. Oysaki Allaht Teéld,

7 Tbn-i Mace, Styam, 21.
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“Vay hadline o namaz kilanlarin ki, onlar namazlarim ciddiye almaz-
lar.”® buyurarak, ibadetlerde samimiyetin énemine dikkat ceker. insa-
noglu, diinya hayatinin cazibesine kapildiginda, vicdanini rahat-
latmak igin cesitli bahanelere siginir. Bunlardan biri de “Nasil olsa
Allah bagislar” distincesidir. Bu anlayis, insanin dini ve ahlaki so-
rumluluklarini gevsetmesine ve giinahlara karsi duyarsizlagmasina yol
acabilir. Oysa Kur’an-1 Kerim, bu tir bir gafletin tehlikelerine dikkat
cekerek insanlari uyarir. “Onlarin ardindan Kitaba varis olan ve “Na-
sul olsa bagislanacagiz” diyerek su diinyanmin gecici menfaatine sari-
lan bir kusak geldi. (Ne zaman) Onlerine bu gibi menfaatler ¢iksa
hemen sarilirlar. Bunlardan, Allah hakkinda gercek olandan bagka bir
sey soylemeyeceklerine dair kitabin ongordiigii bir s6z alinmamug
miydi? Ustelik onlar kitaptakini de okuyup égrenmislerdi. Dogrusu
ahiret yurdu sakinanlar igin daha haywrlidir. Hald aklinizi kullanma-
yacak misiniz? "

Bu ayet, dinyevi menfaatler ugruna glinaha bulasip sonra da
Allah’in bagislayiciligina givenerek kendilerini temize c¢ikaranlart
elestirir. Bu ayette bahsedilen neslin, Yahudi din adamlar1 oldugu
kabul edilse de, mesaj evrenseldir. Nitekim Kurtubi de bu tir bir
zihniyetin yalnizca Yahudilere has olmadigini, Miisliimanlar arasinda
da benzer bir gevsekligin goriilebilecegini vurgulamaktadir.' insan,
elbette Allah’in merhametine giivenmeli; ancak bu giiven, O’nun emir
ve yasaklarina kars1 duyarsizlagsmaya doniismemelidir. Gergek kulluk
hem rahmeti ummak hem de azaptan sakinarak sorumluluk bilinciyle
yasamaktir,

Taberi’nin naklettigine gore, Yahudi toplumunda mahkeme-
lerde riigvet almak yaygin bir uygulamaydi. Riigvet alanlar, haksiz ka-
zanglarim mesrulastirmak igin “Nastl olsa Allah bagislar” diyerek
vicdanlarini susturuyorlardi. Oysa Allah, yapilan her haksizligin hesa-
bini soracagini bildiriyor. Bugiin de benzer sekilde, kimi insanlar ¢e-
sitli haramlart islerken kendilerini “Allah affeder” diislincesiyle kan-
dirabiliyorlar. Oysa affedilme timidiyle giinah islemek, insan1 tovbeye
degil, daha fazla gaflete surtkler.

8 Madn, 107/ 4-5.

9 A‘raf, 7/169.

10 Eb0 Abdullah Muhammed b. Ahmed Kurtubi, el-Cami‘ li-ahkami’l-
Kur’an, thk. Ebu Ishak Ibrahim (Kahire: 1386),7/312.



DINDARIN DUNYEVILESMES] 213

Gergek tovbe, glinahi birakip pismanlik duymak ve Allah’in r1-
zasina uygun bir hayat siirmeye yonelmektir. Ancak bazilar1 giinaha
devam ederken, Allah’in affin1 garanti gérerek rahat bir vicdanla ya-
samaya calisir. Bu, seytanin insan1 aldattig1 en biiyiik tuzaklardan bi-
ridir. Ciinkii Allah’in merhameti biiylik oldugu gibi azabi da siddetlidir.

Dunya nimetleri gelip gegicidir, ancak ahiret yurdu takva sahip-
leri i¢in sonsuz bir miikafattir. Allah’in rahmetine glivenmek, insanin
kalbine huzur verir; fakat bu giiven, sorumluluk bilincini golgeleme-
melidir. Gercek miimin, affa timit baglarken O’nun azabindan da saki-
nir Ve hayatini1 bu hassas denge iizerine kurar.

b) Diinyevi Cikarlarin Oncelik Kazanmasi

Diinya nimetlerine kars1 duyulan agir1 tutku ve baglilik, insanin
ruh diinyasini derinden etkileyen en biiyilik imtihanlardan biridir. Dn-
yevilesme, bireyin hayatini tamamen maddi kazang, statll ve kisisel
menfaatler Uzerine kurmasi, manevi degerleri ise ikinci plana atmasiyla
ortaya ¢ikar. Kisi, Islami degerleri gozetmekten cok, diinyevi menfa-
atlerini korumaya yonelir. Kazang yollarinda haram ve helal ayrimi
zayiflar. Miislimanlarla olan iligkilerinde ¢ikar 6n planda olur. Tica-
rette, ig hayatinda veya giinliik yasamda haram ve siipheli seylere karsi
duyarsizlagir. Riigvet, faiz, kul hakk: gibi konular goz ard edilir, kar-
deslik hukuku zayiflar. Insan; mal, miilk, makam ve gii¢ pesinde ko-
sarken, farkinda olmadan adalet duygusunu yitirebilir ve vicdaninin
sesini bastirabilir. Bu siiregte en biiyiik tehlike, insanin diinyevi hedef-
lerine ulagsma ugruna haksizliga gbéz yummasi, hatta bu haksizliklar
mesrulastiracak gerekgeler retmesidir. Soyuna duyulan sevgi, evlatla-
rin1 kayirma istegi veya servet elde etme hirsi, kisinin adalet ¢izgisin-
den sapmasina yol acabilir.

Diinyevilesme siirecine kapilan kisi, ¢ogu zaman kendini hakl
gormek icin ¢esitli bahaneler iiretir; ailesi, gelecegi veya rahat bir ya-
sam arzusu adina baskalarinin hakkini gasp etmeyi mesru bir tercih
gibi gorebilir. Insanin zamanla maneviyatini yitirmesine ve vicdani
duyarliligin1 kaybetmesine neden olan diinyevilesme, baslangicta sa-
dece bir gecim kaygisi olarak goriiniir ama giderek hirsin, a¢gozliili-
gin ve bencilligin hakim oldugu bir yasam anlayisina doniisebilir.
Dindar insan, diinyevi kazanglarini artirirken manevi diinyasini ihmal
etmeye bagslar; yardimlagma, merhamet, tevazu gibi degerler yerini re-
kabet, kibir ve ¢ikarciliga birakir. Peygamber Efendimiz (s.a.v.) soyle
buyurmustur: “Sizden biriniz, kendisi icin arzu edip istedigi seyi, din
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kardesi icin de arzu edip istemedikge, gercek anlamda iman etmis ol-

maz. 1

Dindar insan, diinya nimetlerine sahip olmay1 amag degil, arag
olarak gormekteyken; diinyevilesmeye meyleden igin liikks, konfor ve
sOhret bir hedef haline gelir. Diinyevilesen dindar artik ahiretten ¢ok
dinya nimetlerine odaklanarak makam, servet, sohrete asir1 deger ve-
rir. Zamanini bosa harcamaya baslar. Faydasiz sohbetler, bos eglence-
ler, sosyal medyada gereksiz vakit gegirmek gibi aliskanliklari artar.
Allahi Tedld, “Bilin ki diinya hayati, bir oyun, bir eglence, bir goste-
ris, aranizda bir 6vinme, mal ve evlatta bir ¢cokluk yarisindan ibaret-
tir.”*? buyurarak, diinyanin gegici oldugunu hatirlatir.

c) Abhiret Bilincinin Zayiflamasi

Insanoglu, diinya ve ahiret dengesini koruyarak yasamakla mii-
kelleftir. Ancak zamanla diinyevilesme dedigimiz olgu, bireyin diinya
hayatina agir1 yonelmesi ve ahireti ikinci plana atmasiyla ortaya ¢ikar.
Dinyevilesmenin en belirgin gostergelerinden biri ise ahiret bilincinin
zayiflamasidir. Bu biling kaybi, insanin diisiince yapisini, ibadetlerini ve
yasam tarzini derinden etkiler. Kisi, 6liim ve ahireti az diisiinmeye bas-
lar. Oliim, hesap giinii, cennet ve cehennem unutulmaya baslanir.
Diinya hayatinin sonsuzmus gibi algilanmasi, ona verilen kiymetin art-
masina yol agar. Boylece diinya basarilari, makam, mevki ve servet tek
amag haline gelir. Oysa Allahii Teala Kur’an-1 Kerim’de: “Her nefis
oliimii tadacaktir. Sonra bize dondiiriileceksiniz. "** buyurarak, insanin
asli hedefinin ahiret oldugunu hatirlatarak hazirlikli olmamizi bildirir.
Nitekim Peygamber Efendimiz (s.a.v.): “Lezzetleri yok eden oliimii
¢okga hatirlayin.”** buyurarak miiminleri bu konuda uyarmstir. Ahi-
ret bilinci zayifladiginda, insan 6liim diisiincesinden uzaklasir, diin-
yaya daha fazla baglanir ve hesap giinii i¢in hazirlik yapmay1 ihmal
eder.

Ahiret suurunu kaybeden bir insanin ibadetlerinde de gevseklik
goralir. Namazi aksatmak, dua ve zikri terk etmek, ibadetleri suur-
suzca yapmak gibi durumlar, dinyevilesmenin agik belirtilerindendir.

1 et Isleri Baskanligi, Hadislerle Islam C.3; S.271 Tirmizi, Sifatii’l-Kiyame
59.

12 Had1d, 57/20.

13 Ankeb(t, 29/57.

14 Diyanet Isleri Baskanligi, Hadislerle Islam, C.7; S.551; Nesai, Cendiz 3
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Halbuki ibadetler, insani ahiret yolculuguna hazirlayan en 6nemli vesi-
lelerdir. Ancak diinya mesgalesiyle yogunlasan kisi, ibadetlerini bir yuk
gibi gérmeye baslar ve zamanla onlar1 terk eder.

DUNYEVILESMENIN SEBEPLERI

a) Sekuler Yasam Tarzina Uyma Egilimi

Modern diinyada tiiketim odakli bir yasam tarzi hakimdir. Birey-
leri stirekli daha fazla kazanma, daha fazla harcama ve dinya nimetle-
rine daha fazla baglanma fikriyle yonlendirmektedir.

Dindar bireyin hayati, inanglarinin sekillendirdigi bir ¢izgide
ilerlemelidir. Ancak modern toplumlarda dindarlik bazen “geri kalmis-
lik” veya “asirilik” olarak algilanabiliyor. Bu yanlis algi, bireyin dini
kimligini geri planda tutmasina ve sekiiler degerlere yonelmesine se-
bep olabilmektedir. Toplumda kabul gormek, dislanmamak ya da ya-
dirganmamak adina dindarligin1 gizlemeye calisan birey, farkinda ol-
madan dlnyevilesme siirecine girmis olur. Sekiiler yasam tarzinin ca-
zibesi, toplumsal baskilar ve dinya nimetlerine asir1 baglilik; bireyin
inanglarin1 yasamakta zorlanmasina, hatta zamanla 6z kimliginden
uzaklagarak sekiiler diisiince bi¢imlerine yakinlasmasina neden olabi-
lir. Bu siirecte Islam’in sade, miitevazi ve olgiilii yasam anlayis terk
edilir. Nefis ise, zaten insan1 siirekli olarak diinyaya meyletmeye tes-
vik eden bir egilime sahiptir. Sonug olarak, marka tutkusu, asir1 tiketim
aligkanliklar1 ve israf gibi davraniglar yayginlasir. Medya ise sekiiler
yasam tarzini siirekli cazip ve ideal bir hayat bigimi olarak sunarak bu
stireci hizlandirmakta; bireylerin bilingaltinda ise zamanla bu yasam
tarzinin normallesmesine yol agmaktadir.

Insan, ruh ve beden dengesinde yaratilmis bir varliktir. Fitra-
tinda hem ilahi hakikate yonelme arzusu hem de diinyevi meyillere ka-
pilma egilimi vardir. Bu dengeyi bozmak isteyen en bllyuk diigman ise
seytandir. O, insan1 agik bir sekilde inkéra siiriikleyemediginde, fark
edilmesi zor olan daha sinsi yontemlere bagvurur. Bunlardan biri de
diinyay: siislii ve cazip gostererek insani yavas yavas dinyevilestir-
mektir.

Dindar bir insan icin bu tuzak daha da hassas bir noktadadir.
Clnki seytan, dogrudan giinaha siiriikleyemedigi kisiyi, onun iyi ni-
yetlerini suistimal ederek etkisiz hale getirmeye ¢alisir. Once ibadetle-
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rini ertelemesine sebep olur, sonra kalbine diinyaya dair fazla mesguli-
yetleri sokar. Bir siire sonra insan, mesru olan seyleri bile amag haline
getirerek asil gayesini unutur.

Kur’an-1 Kerim’de seytanin insanlar1 adim adim saptirdigi sdyle
anlatilir; “Ey iman edenler! Seytamin adimlarina uymaymn. Kim seyta-
min adimlarina uyarsa bilsin ki, o, ¢irkinligi ve kétiiliigii emreder. ™

Seytan, insani glinaha ve gaflete diisiiriirken acele etmez. Onun
yontemi sabir ve strateji gerektirir. Mesela, kisinin ibadet agkini son-
diirmek i¢in ona diinya islerini daha 6nemli gibi gosterir. “Daha ¢ok
caligmalisin, daha fazla kazanmalisin, su iglerini yoluna koyduktan
sonra ibadetlerine daha iyi sarilirsin” diyerek aldatir. Boylece zamanla
ibadet ikinci plana atilir ve diinya sevgisi kalbe yerlesir.

Oysa Allah, diinya nimetlerini bir imtihan vesilesi kilmigtr:

“Bilin ki, dunya hayati: ancak bir oyun, bir eglence, bir sus, ara-
nizda bir 6viinme ve mal ve eviat cogaltma yarisidir.

GUnUmuzde genclerimiz basta olmak iizere insanlar, farkinda
olmadan sekiiler yasamin dayattigt modern insan kalibina girmeye yo-
neliyor. Ozentiyle baslayan bu siire¢, zamanla diinyevilesmeye donii-
serek kisinin diinya nimetleri ugruna ahiretini geri plana atmasina se-
bep oluyor. Moda, sohret, statii ve maddi basar1 gibi unsurlar, geng
nesiller icin bir hedef haline getiriliyor ve hayat, adeta bitmeyen bir
yarisa doniistiiriiliyor.

Mdsliman bir bireyin, toplumda kabul gérmek i¢in dini kimli-
gini saklamaya caligmasi, aslinda bir 6zgliven sorununun ve iman za-
yifligiin isaretidir. Insanlarin ne diisiinecegini Allah’m hiikmiinden
daha fazla 6nemseyerek, kendilerini sekiiler bir kaliba sokmaya cali-
sirlar.

Oysa Miisliiman, diinya nimetlerinden faydalanirken kalbini on-
lara baglamamali, diinya i¢in degil, diinya ile ahiretini kazanmaya ¢a-
lismalidir. Efendimiz (s.a.v.): “Diinya miiminin zindani, kdfirin cen-
netidir.”*" buyurarak, Miisliimanin bu diinyaya meyletmemesi gerek-
tigini bizlere hatirlatmstir.

15 Nur; 24/21.

16 Hadid; 57/20.

17 Ebi’l-Huseyn Muslim b. el-Haccac b. Muslim el-Kuseyri Miislim, el-
Cami ‘u’s-Sahih, thk. Muhammed Fuad Abdulbaki (istanbul: Cagr1 Yayinlar,
1992), “Ziihd”, 1; ibn Hanbel, el-Miisned, 1,197, 323, 389, 485.
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b) Sosyal Medya ve Populer Kulttr

Modern ¢agda sosyal medya ve populer kiltir, bireylerin di-
stince yapisini, degerlerini ve hayat tarzlarii derinden etkileyen iki
giiclii unsur héline gelmistir. Bu etki, 6zellikle dindar insanlar igin
onemli bir siav niteligindedir. Clinki sosyal medya, diinya nimetlerini
daha cazip héle getiren bir vitrin sunarken, populer kiltir de din-
yevilesmeyi normallestiren icerikleri yayginlagtirmaktadir.

Sosyal medya platformlari, bireylerin hayatlarini strekli sergi-
ledigi; basari, liks ve eglencenin 6n planda tutuldugu bir alan haline
gelmistir. Bu durum, dindar kisiler i¢in bazi manevi tehlikeleri de be-
raberinde getirir.

« Gosteris ve Riyakarhk: Ibadetlerin, hayir islerinin ve ma-
nevi anlarin sosyal medyada paylasilmasi, ihlas1 zedeleyebilir. Dijital
ortamda begeni ve takdir toplamak, zamanla niyetin safiyetini bozarak
“gOsteris ibadetine” dontisebilir. Mesela, bir kisi umreye gidip
Kabe’de dua ederken sosyal medya icin siirekli video ¢ekiyor ve bunu
paylagsma geregi duyuyorsa, bu durum niyetin safiyetini bozabilir.
Ayni sekilde bir fakire sadaka, zekat vs. adi atinda yardimda bulunur-
ken bunu gereginden fazla sekilde sosyal medyaya tagimak da yapilan
hayir ve hasenatin ruhuna zarar verebilir.

Sosyal medya, liiks yasam1 ve gosterisli hayat tarzlarini 6ne ¢1-
kararak tiiketim kiiltiiriinii yayginlastirmaktadir. Ozellikle “influencer”
olarak bilinen internet tinliilerinin; siirekli pahali giysiler, liiks resto-
ranlar, tatiller ve marka Urtnler sergilemesi, toplumda bir tiiketim ¢1l-
ginligina neden olmaktadir. Oysa dinimiz, sade ve 6l¢iilii bir yagsami
tesvik eder.

Kur’an-1 Kerim’de Yiice Rabbimiz: “Yiyin, icin fakat israf et-
meyin. Ciinkii Allah israf edenleri sevmez.”'® buyurarak, insanin
diinya nimetlerini tiiketirken sinirin1 bilmesini ve israfla rahmet kapi-
larim kapatmamasi 6giitlemektedir.

Sosyal medyanin tesvik ettigi bu yasam tarzi, dindar bireylerin
de farkinda olmadan israfa yonelmesine yol agabilir. Mesela, liks bir
mekanda iftar yapmak veya pahali kiyafetlerle tesettlir modasina uy-
mak gibi akimlar, manevi degerlerin arka plana atilmasina sebep olabi-
lir.

18 Araf, 7/31.
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« Vakit Israfi ve Zihinsel Dagimkhk: Ginimiizde sosyal
medya, bireyleri saatlerce ekran basinda oyalayan gii¢lii bir mesguliyet
alan1 haline gelmistir. Bu durum, insanin en kiymetli sermayesi olan
zamani israf etmesine sebep olmaktadir. Birgok kisi, ibadet, ilim veya
tefekkiirle gecirebilecegi degerli vakitlerini; faydasiz igerikler izleye-
rek, gereksiz tartismalara girerek ya da baskalarinin hayatlarin izle-
mekle gecirmektedir. Halbuki zaman, miiminin en degerli hazinesidir.
Cinkii kaybedilen mal yeniden kazanilabilir, ancak gegen vakit bir
daha geri gelmez. Peygamber Efendimiz (s.a.v.), bu hakikate su sozle-
riyle dikkat cekmistir: “Jki nimet vardir ki, insanlarin ¢ogu bunlarda
aldanmistir: Saglik ve bos vakit. "

» Populer Kuiltir ve Diunyevilesme: Gunumizde diziler,
filmler ve miizikler ¢ogu zaman diinyevi basariyi, lilks yasami ve hazci
bir anlayis1 6n plana ¢ikarirken, ahiret inancin1 ve manevi degerleri
geri planda birakabilir. Moda akimlari, yasam tarzi trendleri ve eglence
icerikleri, zamanla dindar insanlarin bile hassasiyetlerini zayiflatabilir.
Modern diziler ve sarkilar, gogu zaman Islami ahlak anlayisina ters
diisen mesajlar vermektedir. Ozellikle gencler, bu iceriklerden etkile-
nerek Islam’in helal-haram gizgilerini sorgulamaya baslamaktadir.

Peygamber Efendimiz (s.a.v.), Kisinin arkadas ¢evresine ve et-
kilesimde bulundugu unsurlara dikkat etmesi gerektigini su sekilde
ifade etmistir: “Kisi dostunun dini iizeredir. Bu yiizden her biriniz, ki-
minle dostluk ettigine dikkat etsin.””® Bu hadis, insanin ¢evresinden ve
etkilesimde bulundugu kaynaklardan etkilendigini agik¢a ortaya koy-
maktadir. Bu dogrultuda, popiiler kiiltiiriin sundugu igerikler de kisinin
inan¢ diinyasini sekillendirmede gucll bir etkiye sahiptir. Bu ylzden
Miisliiman, izledigi, dinledigi ve takip ettigi her seye kars1 dikkatli ol-
mal1, kalbini ve zihnini koruyacak bir biling gelistirmelidir. Kisi, arka-
daslarini segerken “Kimi takip etmeliyim?” sorusunu kendine sormals;
cevabini ise insan1 Allah’a yaklastiran, s6z ve davranislariyla drnek

19 Buhari, Rikak 1.

20 Ebu Abdillah el-Hakim Muhammed b. Abdillah, el-Miistedrek ala’s-Sahi-
hayn, Thk. Mustafa Abdii’l-Kadir Ata, [Beyrut: Darii’l-Kiitiibi’l-IImiyye, ts.],
c. 1V, s. 188.; Diyanet Isleri Baskanlhig1, Hadislerle islam, C.4, S.347, Tirmizi,
Zihd, 45.
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olan dostlarda aramalidir. Gergek dostluk, en glizel 6rnek olan Pey-
gamber Efendimiz (s.a.v.) ve onun izinden giden sahabilerde hayat bu-
lur. %

c) Yanhs Dini Algilar

Islam, sadece namaz, orug, hac ve zekat gibi belli basli ibadet-
lerden ibaret degildir; bireyin hayatinin her alanin1 kusatan bir yasam
diizenidir. Ancak baz1 Miisliimanlar, dini sadece bu ibadetlerle sinirli
gorerek glizel ahlak, adalet ve toplumsal sorumluluk gibi temel deger-
leri ihmal edebilmektedir. Oysa Allahii Teala, kullarindan sadece sekli
ibadetler degil, ayn1 zamanda giizel ahlak, adalet, merhamet ve top-
lumsal duyarlilik da istemektedir.

Dinyevilesen dindar; namaz kilip orug tuttuklarinda dini sorum-
luluklarini yerine getirdiklerini zannederler. Oysa Islam, sadece birey-
sel ibadetlerle degil, ayn1 zamanda kul hakki, adalet, dogruluk, emanet
bilinci ve toplumsal sorumluluklarla da ilgilenir. Bir kisi, glinde bes
vakit namaz kilarken ticaretinde haksiz kazang sagliyor, insanlara zul-
mediyor veya yalan sdyliiyorsa, ibadetleri onu gercek anlamda arindir-
miyor demektir.

Islam’1 yasarken sadece namaz ve orug gibi ibadetlere odakla-
nirken, giizel ahlaki ve insani iliskileri ihmal edebilirler. Oysa Pey-
gamber Efendimiz (s.a.v.), “Ben giizel ahldki tamamlamak i¢in gonde-
rildim. "% buyurarak, ahlakin dinin 6z{ oldugunu vurgulamustir. ibadet
eden ama kalp kiran, kibirli davranan, insanlara kétii muamele eden bir
kisi, dinin ruhunu anlamamis demektir.

Islam, bireysel ibadetlerin yam sira toplumsal sorumluluklar1 da
insanlara yukler. Ancak diinyevilesen bazi dindarlar, sosyal adalet, fa-
kirlere yardim, mazlumlarin yaninda durmak gibi gorevleri ihmal eder-
ler. “Bana ne, herkes kendinden sorumlu” anlayisi, Miisliiman bireyin
diinya sevgisine kapilip, toplumdan soyutlanmasina sebep olur. Hal-
buki Peygamber Efendimiz (s.a.v.) soyle buyurur: “Sizden biriniz, bir
kotaluk gordugiinde onu eliyle diizeltsin, buna giicii yetmezse diliyle
diizeltsin, buna da giicii yetmezse kalbiyle bugzetsin. Bu ise imanin en
zayif derecesidir.?

2L Burhan Isliyen, Kimi Takip Edelim?, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, S.
VII, Ankara, 2023.

22 Malik b. Enes, Muvata, 1992: Husnu’l-Hulk, 8.

2 Hadislerle Islam, C. 5, S. 451, Miislim, Iman, 78.
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Geleneksel dini inanis, insanlar1 sekilcilige yonlendirerek dinin
dogru anlagilmasinda gesitli sorunlara yol agabilmektedir. Kur’an’in
mesajlarini aragtirmadan, sorgulamadan ve derinlemesine 6grenmeden,
sadece aileden Ogrenilen gelencksel uygulamalarla ibadet eden bir
Mdsliiman, glinimiz diinyasinda karsilastiklar1 bilgi kirliligi ve gelis-
kili sdylemler karsisinda savunmasiz birakmakta, farkinda olmadan
diinyevilesmeye daha acik hale gelebilmektedir. Ozellikle farkli de-
zenformasyon yontemleri kullanan bazi c¢evreler, Kur’an’dan parga
parca ayetler alarak bunlar1 kendi bakis agilarina gére yorumlamakta
ve geleneksel dindarlig1 benimsemis bireyleri kolayca etkileyebilmek-
tedir. Bu kisiler, dini yalnizca aligkanlik olarak yasadiklar1 igin karsi-
larina ¢ikan geligkili soylemler karsisinda savunmasiz kalabilirler.

Bu nedenle, Islam’1 bilingli bir sekilde dgrenmek, Kur’an’i
dogru anlamak ve diistinerek inanmak, insan1 hem dinyevilesmekten
koruyacak hem de yanlis yonlendirmelere kars1 giiglii bir durus sergi-
lemesini saglayacaktir. Arastirarak, sorgulayarak ve samimiyetle iman
eden kisiler, geleneksel kaliplarla sinirli kalanlara gore dini daha sag-
lam bir sekilde yasar ve diinya hayatinin aldatici cazibesine kapilma-
dan istikametlerini koruyabilirler.

DUNYEVILESMENIN SONUCLARI

Diinyevilesme, insanin kalbini ahiret bilincinden uzaklastirarak
diinya nimetlerine asir1 derecede baglanmasina sebep olur. Bu durum
yalnizca bireysel bir sorun olmakla kalmaz, toplumsal diizeyde de
ciddi olumsuzluklar1 beraberinde getirir. Modern hayatin sundugu ca-
zibeler karsisinda manevi degerlerin ikinci plana atilmasi, insanin hem
ruhen hem de ahlaken zayiflamasina yol agar.

A. Ahlaki Yozlasmanin Artmasi

Dinyevilesen birey, ahiret hesabini unutarak diinya menfaatle-
rini 6ncelemeye baslar. Bu durum, ahlaki degerlerin goz ardi edilme-
sine, haram ve helal sinirlarinin bulaniklasmasina neden olur.

* Yalan, hile ve sahtekarhk yayginlasir: insanlar, ¢ikarlarim
korumak adina dogruluktan ve diiriistliikten taviz verir.

« liffet ve haya duygusu zayiflar: Modern yasam tarzi, edep
ve haya kavramlarini geri plana iterek fitrata aykir1 bir anlayis1 yaygin-
lastirir. Edep, sanki ¢ag dis1 bir kavram gibi goriiliir; mahremiyetin si-
nirlar1 bulaniklasir, gdzler ve goniiller kolayca kirlenir.
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+ Bencillik ve menfaatgilik artar: Kisi, sadece kendi kazan-
cini ve rahatini diistinerek baskalarinin haklarini gézetmez hale gelir.
Boyle bir ortamda empati zayiflar, merhamet susar, insan iligkileri ¢1-
kar temelli bir zemine oturur.

B. Kul Hakki ve Adalet Bilincinin Zayiflamasi

Diinyevilesme, insanin vicdanimi korelterek adalet ve hakkani-
yet duygusunu zayiflatir. Kisi, diinyevi kazanglar1 ugruna haksizlik
yapmaktan ¢ekinmez ve kul hakkini gozetme bilincini kaybeder.

* Ticarl hayatta haksizhiklar artar: Riisvet, faiz, hileli sa-
tis gibi etik dis1 davraniglar normallesir. Helal kazang anlayisi yerini
ne pahasina olursa olsun kazanma hirsina birakir.

* Toplumsal esitsizlik derinlesir: Guclu olanlar zayif olan-
lar1 ezmeye bagslar, adalet duygusu yerini ¢ikarciliga birakir.

« 1Insan iligkilerinde giiven sarsiir: Diinyevilesen birey,
menfaati bitince dostlarimi terk eder, insani iligkiler samimiyetten
uzaklasir.

Oysa Peygamber Efendimiz (s.a.v.), kul hakkinin ne denli
o6nemli oldugunu su hadis-i serifinde su hadisiyle agik¢a ortaya koy-
mustur:

“Miiflis kimdir, biliyor musunuz?” diye sordu. Ashab: “Bizce
miiflis, parast ve mali olmayan kisidir”  dedi.  Bunun  Uzerine
Rasulullah  (s.a.v.) séyle buyurdu: “Ummetimin miiflisi kiyamet
giiniinde namaz, orug ve zekdtla gelir. Ancak birine s6vmiis, birine if-
tira atmug, birinin malini yemis, birini dovmiis ve kanini akitmus olur.
Bu ylzden iyilikleri alimp hak sahiplerine verilir. Haklari 6demeye
yetmezse, onlarin giinahlari kendisine yiiklenir ve cehenneme atilir. "

Kur’an-1 Kerim’de ytice Rabbimiz; “Allah size, emanetleri mut-
laka ehline vermenizi ve insanlar arasinda hiikmettiginiz zaman ada-
letle hikmetmenizi emreder.”?

C. Dini Degerlerin Formalite Haline Gelmesi

Dinyevilesen birey, dini bir yasam siirmeye devam etse de iba-
detleri sadece seklen yerine getirmeye baglar. Bu durum, ibadetlerin

24 Miislim, Birr 59; Tirmizi, KiyAmet 2.
% Nis4, 4/58.
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ruhunu kaybetmesine ve kisinin ger¢ek anlamda Allah’a yonelmeme-
sine neden olur.

* Namaz, oruc gibi ibadetler aliskanhga doniisiir: Kisi, bun-
lar1 bilingli bir sekilde degil, toplum baskis1 veya geleneksel aliskan-
liklar nedeniyle yerine getirir.

« Takva bilinci zayiflar: Haram ve helal hassasiyeti azalir,
kisi ibadet ederken bile giinahlari umursamaz hale gelir.

« Samimiyet yerine gosteris One ¢ikar: Dindarlik, Allah
icin degil, sosyal statli veya gevreye hos goriinme aract haline gelir.

Allahi Teala, “Onlar namaza kalktiklarinda iisene iisene kal-
karlar, insanlara gésteris yaparlar ve Allah’1 pek az anarlar. " buyu-
rarak miinafiklarin namaz konusundaki samimiyetsiz tavrini anlatmak-
tadir. Diinyevilesen insan da zamanla benzer bir hale gelir. ibadetlerini
aligkanlikla yapar ama ruhunu kaybeder. Gosteris 6n plana ¢ikar, sa-
mimiyet ise geri planda kalir. Bu durum, farkinda olmadan kisiyi mu-
nafiklik alametlerine strikleyebilir.

D. Aile Yapisinin Bozulmasi ve Bosanmalarin Artmasi

Dinyevilesme, aile degerlerini de olumsuz etkileyerek huzurlu
bir yuva kurmanin 6ntindeki en biylk engellerden biri haline gelir.

« Evlilikler maddi temellere dayanir: Ailede sevgi, saygi ve
sadakat gibi manevi degerler yerine mal, miilk ve kariyer gibi diinyevi
unsurlar éncelikli hale gelir.

* Bireysellesme ve bencillik artar: Fedakarlik yerine kisisel
rahat ve 6zgiirliik 6ne ¢ikar, bu da bireyleri birbirinden uzaklagtirir.

» AhIaki yozlasma sadakati zayiflatir: Sadakat ve baglilik
gibi degerler Gnemini yitirirken, aldatmalar ve giiven problemleri artar.

Peygamber Efendimiz (s.a.v.) aile diizeninin korunmasi igin su
uyariyl yapmustir: “Sizin en haywriliniz, ailesine kars: en iyi olaninizdir.
Ben de aileme kars: en iyi olanimizim!... "’

% Nisa, 4/142.
27 Hadislerle Islam, C. 6, S. 365: Tirmizi, Menakib, 63.
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DUNYEVILESMEDEN KORUNMA YOLLARI

Dinyevilesmeden korunmanin en etkili yollarini su sekilde sira-
layabiliriz:

a. Ahiret Bilincini Gugclendirmek

Dinyevilesmeye karsi en gii¢lil korunma yollarindan biri, ahiret
bilincini canli tutmaktir. Diinya hayatinin gegici oldugunu unutan insan,
zamanla onun siisuine aldanir ve ebedi hayatini ikinci plana iter.

Oliimii ve hesap giiniinii stk¢a hatirlamak, insanin gaflete diis-
mesini engeller ve kalbini manevi degerlere yonlendirir. Peygamber
Efendimiz (s.a.v.), bu gergegi su sozleriyle vurgulamaktadir: “Lezzet-
leri yok eden oliimii cokga hatirlayin. 28

Ahiret suurunu kaybeden kisi, diinya nimetlerine gereginden
fazla baglanir ve bunlarin pesinden kosarken asil gayesini unutur.
Oysa miimin, bu diinyanin sadece bir imtihan yeri oldugunu, asil yur-
dunun ise ahiret oldugunu bilerek yasamalidir. Ahiret bilincini giiclen-
dirmek i¢in sik sik 6liimii tefekkiir etmek gerekir.

Oliim, kaginilmaz bir hakikattir. Her insan, ne kadar yasarsa ya-
sasin sonunda 6liimle yiizlesecektir. Ancak modern hayatin getirdigi
konfor ve diinyevilesme, insan1 bu gercegi unutmaya sevk eder. Oliimi
sik¢a tefekkiir eden kisi ise, diinyanin gegiciligini kavrar ve ebedi ha-
yatina daha bilingli bir sekilde hazirlanir.

Kabirleri ziyaret etmek, 6lumu ve ahiret hayatini hatirlamak ve
stirekli zihninde canli tutma agisindan biytik bir etkendir. Peygamber
Efendimiz (s.a.v.), kabir ziyaretini tesvik ederek soyle buyurmustur:
“Kabirleri ziyaret edin, ¢iinkii kabir ziyareti size éliimii hatirlatr.
Bir miiminin cenaze namazina istirak etmek, kabir hayatini diigiinmek
ve dlnya hayatinin sonunu gormek, insana derin bir tefekkir saglar.
Herkes gibi bir glin 6leceginin farkinda olan insan, giinahlardan sakina-
rak ve ibadetlerine daha ¢ok 6nem vererek yasamini sekillendirecek ve
diinya-ahiret dengesini olusturacaktir. “Bugtin Allah i¢in ne yaptim?

28 Hadislerle Islam, C. 7, S. 551: Nesai, Cenaiz, 3.

2 Miislim b. Haccac Ebii’l-Huseyn el-Kuseyri, el-CAmiu’s-sahih, ngr. Mu-
hammed Fuid Abdulbaki (Misir: Daru Ihyai’l-Kiitiibi’l-Arabiyye, 1991),
“Cenaiz”, 108.
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Nelerden sakindim? Kiyamet giiniinde bu amellerimle Allah’in huzu-
runa ¢iksam, hesabim nasil olurdu?” diye kendini hesaba ¢ekecektir.

Abhiret bilincini guclendirebilmenin diger yolu, salih amellerdir.
Cunki insan, iyi ameller isledikge kalbi Allah’a yaklasir ve ahiret i¢in
daha ¢ok hazirlik yapma suuruna erisir. Dinin diregi olan namazi ihmal
etmemelidir. Namaz, miimini diinya hayatinin karmasasindan uzak-
lastirir ve Allah’a yonlendirir. “Kuskusuz ben, yalniz ben Allah’im.
Benden baska tanri yoktur. O halde bana kulluk et, Beni hatirinda
tutmak icin namaz kil.”*° ayeti, namazin ahiret bilincini nasil pekis-
tirdigini gosterir.

b. Tevbe ve Muhasebe Bilinci Gelistirmek

Dinyevilesmenin fark edilmeden ilerleyen bir siire¢ olmasi, ki-
siyi zamanla gaflete siiriikleyebilir. Bu nedenle Miisliiman, siirekli
kendini muhasebe etmeli ve yanliglarini diizeltmek i¢in tovbe etmelidir.

* Giinliik nefis muhasebesi yapmak: Giin i¢cinde yapilan davra-
niglar1 gézden gecirmek ve Allah’in rizasina uygun olup olmadigini
degerlendirmek gerekir.

* QGafleti fark etmek: Diinya hayatinin cazibesi karsisinda insan
zaman zaman gaflete diigebilir. Bu gafletin farkina varip tovbe etmek,
kisiyi manevi olarak diri tutar.

+ Tevbe etmek: Insan hata yapabilir, ancak samimi bir sekilde
tovbe eden kimseyi Allah Teala bagislayacagini vaat etmistir.

“Ey iman edenler! Ictenlikle ve kararlihik icinde Allah’a
tovbe edin. Umulur ki rabbiniz kotiiliiklerinizi orter ve sizi altindan
wrmaklar akan cennetlerine koyar. 3

c. Zuhd ve Kanaatkarhik Anlayisimi Benimsemek

Diinya nimetlerine asir1 diigkiinliik, insan1 diinyevilesmeye go-
tiiren en 6nemli faktorlerden biridir. Bu ylizden Miisliiman, diinyay1
bir hedef degil, ahireti kazanmak i¢in bir vesile olarak gormelidir.

Ziihd, diinyay1 terk etmek degil, kalbi diinyanin gegici siislerin-
den uzak tutmaktir. Miisliiman ¢alisip kazanmali, ancak kazancini Al-

lah’1in nizasina uygun sekilde kullanmalidir. Nimetlerin kiymetini bilip
siikretmek, diinya hirsina kapilmay1 engeller. Israfa ve gosterise dayali

30 T3ha, 20/14.
31 Tahrim, 66/8.
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bir yasam tarzi ise kisiyi maneviyattan uzaklastirir, kalbini bog arzu-
larla doldurur. Peygamber Efendimiz (s.a.v.) ziihd ve kanaatkarhigin
Oonemini sdyle ifade etmistir: “Gergek zenginlik, mal coklugu degil,
goniil toklugudur. %

d. Salih insanlarla Birlikte Olmak

Insanin karakteri ve yasam tarzi, biiyiik oranda cevresiyle sekil-
lenir. Salih kimselerle birlikte olmak, kisinin manevi hayatin1 giiglen-
dirirken dinyevilesmeye karst koruma saglar.

« Tyiarkadas segmek: Kisi, Allah’a olan baglilig1 giiclii, ihlash
ve ahlakli insanlarla dostluk kurmalidir.

» Faydah sohbet meclislerine katilmak: Dinl ve manevi
sohbetlere katilmak, insanin imanini tazeleyerek diinya sevgisinin
kalbine yerlesmesini engeller.

+ Kotu ortamlardan uzak durmak: Giinahlarin normal-
lestirildigi, haramlarm mesru gosterildigi ortamlardan kaginmak ge-
rekir.

e. Kur’an ve Suinnet Rehberliginde Yasamak

Diinyevilesmekten korunmanin en etkili yolu, hayat1 Kur’an ve
stinnet rehberliginde yasamaktir. Kur’an’in emir ve yasaklarini 6gren-
mek ve Peygamber Efendimizin 6rnek hayatini takip etmek, kisiyi
dinya sevgisinin esiri olmaktan kurtarir. Kur’an, bir Misliiman icgin
dogruyu yanlistan ayiran rehberdir; Peygamber Efendimiz’in (s.a.v.)
hayat1 ise bu rehberin en giizel uygulamasidir.

Kur’an ve silinneti merkeze alan bir yasam, kisiyi sadece diinya
ile sinirlt bir hayat algisindan uzaklastirir, ayni zamanda ahiret bilin-
ciyle donatir. Bdylece Miisliiman, ne diinya nimetlerine kapilir ne de
ahiret yolculugunu unutur.

f. Sadaka ve Infaki Artirmak

Mal ve servete asir1 baglilik, insanin diinya sevgisini kalbine yer-
lestirir. Bunun en etkili ilac1 ise infak ve sadakadir.

32 Buharf, Rikak, 15.
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Sadaka vermek ve infak etmek ahiret bilincini canli tutar. Kisi
malin1 ve servetini sadece kendisi icin degil, Allah rizas1 icin de harca-
malidir. “Allah yolunda infak edin, kendi ellerinizle kendinizi tehlikeye
atmaymn.” ayeti, bu konuda 6nemli bir uyaridir.

g. Sosyal Medyayi ve Teknolojik Araclar1 Dogru Kullanmak

Giiniimiiz diinyasinda sosyal medya ve dijital araglar, hayatimi-
zin ayrilmaz bir pargasi haline gelmis durumda. Ancak bilingsiz kulla-
nim, insani1 farkinda olmadan diinyevilesmeye ve manevi degerlerden
uzaklagmaya sirikleyebilir. Bu nedenle bir Misliiman, sosyal medya
ve teknolojik araglari kullanirken Islami hassasiyetleri gézetmeli, izle-
digi igeriklerin, takip ettigi hesaplarin ve harcadigi vaktin ahiretine na-
sil etki ettigini sorgulamalidir.

Sosyal medya ve dijital platformlar, her tiirden igerigi barindir-
maktadir. Bir Musliman, tiikettigi igeriklerin ahlaki degerlerine ve
inancina uygun olup olmadigin siirekli sorgulamalidir.

DinT ve manevi hassasiyetleri zedeleyen, harami ve giinah1 nor-
mallestiren dizi, film, miizik, sosyal medya gonderileri ve haberler gibi
Islami degerlere aykiri igeriklerden uzak durulmalidir. Ciinkii farkinda
olmadan insanin diisiincelerini ve duygularini sekillendirir. Bu yizden
izlenen her seyin kisiyi Allah’a yaklastirip yaklastirmadigi sorgulan-
malidir.

Guniimiizde, islami hassasiyetlere uygun icerik iireten sosyal
medya hesaplari, YouTube kanallari, internet siteleri ve platformlar
bulunmaktadir. Miisliimanlar olarak bu tiir i¢eriklere yonelmek ve on-
lar1 desteklemek hem kigisel gelisimimize hem de {immetin manevi
glclenmesine katki saglayacaktir. Sosyal medyada Kur’an tefsiri, hadis
dersleri, ahlak ve fikih konularmi ele alan islamf egitim ve ilmi sohbet
icerikleri takip edilerek manevi degerlere uygun igerikler tireten kisiler
tesvik edilmelidir.

Kendi sosyal medya hesaplarimizda da hak ve hakikati anlatan,
faydali igerikleri yaymak ve insanlar1 dogruya yonlendirmek i¢in ¢aba
sarf edilmeli; dinimize zarar verecek, edep ve ahlék sinirlarini ihlal
eden her tirlii paylasim, begeni ve destekten kaginmaliyiz. Bir¢ok te-
levizyon progranmu, dizi, sinema filmi ve miizik turd, islami degerleri
g0z ard1 etmekte, hatta kimi zaman bu degerlere aykir1 mesajlar ver-

33 Bakara, 2/195.
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mektedir. Bunlarin bilingaltimiza etkisi kiiglimsenmemeli, harama tes-
vik eden, iffeti ve ahlaki élculeri hige sayan film ve dizileri izlememek
onemlidir.

Liiks hayat1 6ven, gosterisi ve tiikketim ¢ilginligini tesvik eden
medya iceriklerine mesafeli olunmalidir.

Sosyal medyada saatlerce vakit gegirmek, kiginin ibadetlerine
ve manevi gelisimine zarar verebilir. Zamani israf etmeden, kullanilan
siire kontrol altinda tutulmalidir.

SONUC

Dindarin dinyevilesmesi, Mlsliman kimligini tehdit eden en
blyuk tehlikelerden biridir. Allaht Tedld, “Kim bu gegici diinyayr is-
terse burada istedigimiz kimseye diledigimiz seyleri veririz; sonra da
onu cehenneme gondeririz; oraya kinanmus ve kovulmus olarak girer.
Kim de dhireti ister ve bir miimin olarak dhiret i¢in ona yaraswr bir
cabayla ¢calisirsa iste boylelerinin ¢cabalart karsilik gorecektir.”* bu-
yurarak, Miisliimanlarin dnceliklerini dogru belirlemesi gerektigini ha-
tirlatmaktadir.

Her Miisliiman, diinyada bir yolcu gibi yasamali, kalbini Allah
sevgisiyle doldurmali ve ahiret merkezli bir hayat strdirmelidir.
“Diinyada bir garip ya da yolcu gibi ol. "* hadis-i serifi bu bilinci ka-
zanmamiz i¢in en bilyiik rehberdir.

Dinyevilesme, her Miisliimanin farkinda olmasi ve dikkatle ko-
runmasi gereken biiyiik bir tehlikedir. Rabbimiz, diinyay1 ve i¢indeki
nimetleri bizim i¢in bir imtihan vesilesi kilmigtir. Diinyaya asir1 bag-
lanmadan, ahiret merkezli bir hayat siirmek, Miisliiman sahsiyetinin
temel hedeflerinden biri olmalidir.

“Allah’1 unutan, bu yiizden Allah’in da onlara kendilerini unut-
turdugu kimseler gibi olmayn. Iste onlar gercekten yoldan ¢iknuslar-
dir.”%

Rabbim bizleri dinyevilesmenin tuzaklarindan korusun, diinya
ve ahiret dengesini kuran miminlerden eylesin.
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MUZAKERE

Ali DURMUS"

Oncelikle boylesine miihim bir meseleyi ele aldiklar icin de-
gerli hocam Pof. Dr. Ahmet Kavas Bey ve ev sahibi ISAV basta olmak
lizere toplanti tertip heyeti ile ilim ve istisare heyetlerine tesekkiirle-
rimi sunuyorum.

Prof. Dr. Burhan Isliyen, “Dindarin Diinyevilesmesi’nin sebep-
lerini, sonuglarini ve diinyevilesmeye karsi alinacak onlemleri ¢ok
s0ze mahal birakmaksizin, ortaya koymustur. Sade ve anlasilir tislubu
ve irsad edici mahiyette tebligi icin kendilerine tesekkiir ediyoruz. An-
cak kendimizce ilave edilmesi gerektigini diisiindiigiimiiz baz1 husus-
lar1 burada belirtmek istiyoruz.

Isliyen, diinyevilesmeyi “dinden tamamen kopma anlamina gel-
memekle birlikte bireyin zamanla ahiret merkezli diistinmeyi birakip,
diinya merkezli yasamaya baglamasi” olarak tanimlamigtir. Ancak
diinyevilesmenin tarihi siirecini g6z 6niinde aldigimizda, burada su hu-
susa dikkat ¢ekilmesi gerektigini disiiniiyoruz ki, diinyevilesme din-
den ayrilma anlaminda olmasa da, dinden ayrilmaya dogru bir yolcu-
luktan ibarettir. Tarihi arka planina baktigimizda diinyevilesme, giinii-
miiz islam diinyasmin giincel bir meselesi oldugu kadar Hz. Adem’den
beri batil ile miicadele eden hak ehlinin meselesidir.! IThami Giiler’in
ifadesiyle “Diinyevilesme Ibrahimi monoteist evrensel din olan Islam
agisindan insanlik tarihi kadar eski bir ahlaki sorundur.”?

Soyle ki, her peygamberin timmeti, o peygamberin vefatindan
sonra, zamanla ahiret merkezli olarak diisiinmeyi hayatindan ¢ikarta-
rak diinya sevgisini merkeze alip, diinyevilesmeye dogru meyletmis ve

* Dr. Ogretim Gorevlisi, Bartin Universitesi Islami ilimler Fakiiltesi.

! {slam kiiltiiriinde diinyevilesmenin tarihi seriiveni hakkinda genis bilgi igin
bk. Mustafa Ozden, Miisliiman Kiiltiiriinde Sekiilerlesme Siireci (Ankara:
Aragtirma Yayinlari, 2010), 33-36.

2 {lhami Giiler, Politik Teoloji Yaizlar: (Ankara: Kitabiyat Yayinlari, 2002),
15; Ayrica bk. Ahmet Yildirim, Din Diinyevilesme ve Ziiht (Ankara: Ankara
Okulu Yayinlari, 2014), 23.
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bu meyil insanoglunu zamanla dalalete ve sapkinliga kadar siiriikle-
mistir. Dolayisiyla diinyevilesme sapkinliga dogru bir yolculuktur. Bu
nedenledir ki {lhami Giiler bir ¢alismasinda diinyevilesmeyi “diinya-
nin basina gelen derin bir sapkinlik” olarak nitelemistir.® Zira Cahiliye
donemi Mekke miisriklerini, ahireti inkara gotiiren husus, diin-
yevilesme neticesinde 6nce dini ve uhrevi meseleleri hayatin merke-
zinden kenarma dogru itip, merkeze diinyevi meseleleri yerlestirmekle
baglamistir. Sonrasinda ise bu durum, dinin hayattan tamamen ¢ikaril-
masina dogru evrilmistir. Zira dinin dikkate alinmamasi, dGnemsenme-
mesi, bireylerin bilin¢li bir unutma ve kendini miistagni sayma tutu-
mudur. Kur’an’a gore de diinyevilesmenin arkasinda Allah’a kars1 is-
tigna, istikbar ve nankorliik vardir ki buna 6rnek olarak zikredilebile-
cek birgok ayet vardir.*

Kisacasi diinyevilesme, diinyaya oyalanmak iizere bir misafir
olarak gonderilen yolcunun varacagi yeri unutmasidir. Zira diinya ha-
yat1 yolculugun sonunu unutturacak kadar caziptir iste bu da bir imti-
han sirridir. Az dnce Isliyen’in de ifade ettigi gibi “Diinyevilesme in-
sanin bir anda imanim kaybetmesiyle degil, Allah’a olan baghiliginin
yavas yavag zayiflamasiyla baglar.” Ancak nihayette zayiflayan bag
vakti gelince de tamamen kopar.

Isliyen hocamiz ncelikle diinyevilesmenin zaman igerisinde ar-
tarak devam ettigini ve dolayisiyla ilk zamanlarda bireylerin bu siireci
farkinda olmadigini belirtmistir. Evet, bireyler diinyevilesmenin ilk
zamanlarinda bunun farkina varamayabilirler, ancak ilerleyen safha-
larda bu farkindalik giderek artar ve sonucta bu manevi hastalik kisiyi
bilingli bir inkéra gétiiriir. Bu nedenledir ki Islam bireylerin siirekli bir
otokontrol sistemi gelistirmeleri ve kendilerini check-up etmeleri ge-
rektigini hatirlatir. Dolayisiyla biz miiminler “Hesaba ¢ekilmeden
once kendinizi hesaba ¢ekiniz.”® nebevi buyrugunu dikkate alarak ken-
dini glinluk hesaba ¢eken sahabeyi 6rnek alip, kendimizi giinliik, hatta
anlik kontrol etmeliyiz.

Isliyen hocamiz diinyevilesmenin belirtilerini ibadetlerde sekil-
cilik ve ruhsuzluk, diinyevi ¢ikarlarin 6ncelik kazanmasi, ahiret bilin-

% flhami Giiler, “Diinyamin Basina Gelen Derip Sapkinlik Diinyevilesme”,
Islamiyat 413 (2001), 35.

* Ornegin bk. el-Kasas 28/39.

5 Eb( Ts& Muhammed b. Tsd b. Sevre et-Tirmizi, Siinenii’t-Tirmizi, thk.
Ibrahim Adve Ivaz, (Beyrit: Daru’l-Garbi’l-Islami, 1998), “Kiyame”, 25.
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cinin zayiflamasi olarak ii¢ kisimda ele almigtir. Aslinda bu {i¢ mad-
deyi biraz agmakta fayda vardir. Soyle ki kamil bir miisliman iman,
ibadet ve ahlak tglustlyle tekdmulind tamamlar. Diinyevilesme ise bu
ii¢ hasletin sonuncusunu yani ahlaki ifsad ile baglar. Ki bu husus diinkii
tebliglerde Hilmi Demir tarafindan da vurgulanmustir. Musliiman bire-
yin Once ahlaki bozulur, sonra ibadeti zarar goriir ve muhtemeldir ki
bu durum onun imaninin elden gitmesine de sebebiyet verir. Zaten
ahlakin bozulmasi ahiret bilincinin zayiflamasiyla izah edilir. Yine
ibadetlerin eksilmesi veyahut icinin bosalmasi ibadetlerde sekilciligi
veya samimiyetsizligi dogurur ve zamanla dindar bireyler kendilerini,
ahireti unutmus olarak, diinyevi hirslarin ve heveslerin pesinde bulur-
lar.

Isleyen hocamiz, diinyevilesmenin sebeplerini sekiiler yasam
tarzina uyma egilimi, sosyal medya ve popiiler kiiltiir, yanlis dini algi-
lar olmak tizere {i¢ kisimda incelemistir. Hocamiz sekiiler yasam tar-
zina uyma egilimi baslig1 altinda, konuyu uzatmamak igin olsa gerektir
ki, sekiilerizmin ne olduguna ve sekiiler yasam tarzinin neyi ifade etti-
gine deginmemistir. Aslinda sekiilerizm, diinyevilesmeyle paralel zik-
redilmesi gereken 6nemli bir kavramdir. Bati’nin Aydinlanma, Rone-
sans ve Reform hareketleriyle birlikte Kilise’nin baskisindan siyril-
mast ve dinin hem sosyal ve kiiltiirel hayattan hem de devletin siyasi,
hukuki ve ekonomik hayatindan atilmasini ifade eden bir kavramdir.
Yani gerek hayatin gerekse devletin biitlin alanlarindan dinden, dini
sembollerden ve degerlerden arindirilmasidir.

Bu tutum Batil1 iilkelerin hemen hepsinde benimsenmis ve dev-
let politikasi haline gelmis hatta zamanla islam tlkelerinin huku sis-
temlerinde ve siyasetinde de 6nemli bir yer tutmaya baglamis; sekiiler
bir yasam tarz1 tedrici bir sekilde kabul gormiistiir. Iletisim ve basin-
yay1n araglar1 bu yasam tarzini cazip ve ideal bir yasam olarak sunmus,
dindar bireyler bu yasam tarzini 6nce elestirmis olsa da, sonra ise ya-
vas yavas gittikce artan bir dozda benimser hale gelmistir. Neticede
sekiiler bir diizende bir dindar olarak miisliimanca yasamak zor bir
hale gelmistir. Zira sartlar insan1 inandig1 gibi yasamaya degil de, ya-
sadig1 gibi inanmaya zorlamaktadir. Dolayistyla “Degismeyen tek sey
degisimin kendisidir.” ilkesinden hareketle miisliiman toplumlar igin
diinyevilesme kaginilmaz hale gelmistir.

Sosyal medya ve popiiler kiiltiir basligi altinda hocamizin ele
aldig1 hususlar1 biraz agmak gerekmektedir. Oncelikle postmodern ¢ag
olarak niteleyecegimiz bu ¢agda, sosyal medya ekseninde bir begeni
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toplumunun olustugunu belirtmekte fayda vardir. Ulkemizi 6rnek ve-
recek olursak, Yamag bir calismasinda, “The Changing World of Di-
gital in 2023” adl1 raporda, Tiirkiye’de niifusun %95.4’{iniin cep tele-
fonu, %83.4’linlin internet, %73.1’inin de aktif bir bigimde sosyal
medya kullanicis1 oldugunu belirtmektedir. Yine ayni ¢alismada sos-
yal medya kullanicilarinin %90.6’s1 Instagram’1, %88.8’1 WhatsApp’1,
%72,6’s1 Facebook’u, %66.5’1 X’i, %47.8°1 ise Tiktok’u tercih ettigi
belirtilmektedir.®

Bu verilere bakildiginda, sosyal medyanin esiri haline gelmis,
begeni merkezli yasamay1 kendine bir afyon olarak segmis bir mislu-
man toplumla kars1 karsiya kaldigimizi anlamak miimkiindiir. O halde
bu tablo, dindarlarin yakin gelecekte bugiine nazaran daha fazla bir
dezenformasyona ve diinyevilesmeye maruz kalacagini ortaya koy-
maktadir. Zira bu durum, vakit israfina, ahlaksizliga, zihinsel daginik-
l1ga, hedonik ve narsist egilimli kisiliklerin ortaya ¢ikmasina ve niha-
yet popiiler kiiresel kiiltiiriin dindarlar {izerinde tahakkiim kurmasina
sebep olmaktadir. Miisliiman bireylerin medyada zaman harcamalart;
biiyiik bir riyakarlik icerisinde gergekte var olmayan bir yasam tarzi
cizecek halde kontrolsiiz paylasimlarda bulunan sosyal medya feno-
menlerinin paylagimlari takip etmeleri bu ahlaki ¢okiintiiyli daha da
hizlandirmaktadir.

Ozellikle miisliiman hanimlarin ve beylerin, dini ve ahlaki
normlara uymayarak mahrem olan evlerinin, giysilerinin, yemekleri-
nin ve kendilerinin her tiirlii hallerinin gdrsellerini veya videolarini
milyonlarca insanin engelsiz erisim saglayabilecegi bu platformlarda
sirf begeni alma ugruna paylagmalari, kendilerini degersizlestimeye,
siradanlastirmaya itmekte ve miisliman dindar kadin portresine zarar
vermekte; miisliiman hanimlari artniyetli karsi cinsin sehvet dolu ba-
kislarmin objesi haline getirmeye sevk etmektedir. Gegmisle bir kiyas-
lama yapacak olursak, umumi yerlere adlarin1 dahi yazmaktan imtina
eden, kahvehanelerin 6ninden gegmekten hicap duyan, ortistni en
biiylik manevi degerlerinden biri olarak kabul eden miisliiman dindar
bir hanim portresinden; umiima agik bir halde evini, esini, agin1, gocu-
gunu, elbisesini ve nihayet kendini binlerce insanin kolaylikla erisebi-
lecegi sanal platformlarda paylasan, tesettiiriinii modaya uyarlayan
miisliiman bir kadin portresine gecis, dindarin ne denli diinyevilesti-
gini maalesef gozler 6niine sermektedir. Bu durum miislimanlarin aile

® Muhammed Yamag, “Postmodern Cag ve Sosya Medya: Begeni Toplumu-
nun Panoramasi”, Sirnak Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 35 (2024),
97.
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yapilarina zarar vermekte ve bosanma oranlarini da tetiklemektedir. Ki
bu hususta artan sosyal medya kullaniminin 6zellikle son yillarda ta-
van yapan bosanma oranlarin1 énemli dl¢iide etkiledigi yapilan bazi
arastirmalarda ifade edilmistir.” Yine miisliiman gengler arasinda or-
taya ¢ikarak yayilan ateizm, deizm ve agnostiszm gibi Islam dis1 akim-
larin, ¢ogunlukla yanlis sosyal medya ve internet kulaniminin bir
iirlinii olarak ortaya ¢iktig1 tartisilmaz bir husustur.

Diinyevilesmenin sebeplerine ilave edilmesi gereken hususlar-
dan biri de Tv kanallar1 ve internet araciligiyla yayimn yapan kanallar
gibi medya iletisim araglarinin toplumumuzun inanglariyla; orf, adet
ve gelenekleriyle; hatta ahlak ve vicdaniyla bagdasmayan programlara
yer vermeleridir.

Kavgalarin, cinayetlerin, ¢arpik iliskilerin ve benzeri hususlarin
detaylica anlatildig1 giindiiz kusag1 programlari; benzer gayr-i ahlaki
Ogelerin ve gayr-i vicdani durumlarin sergilendigi diziler ve sinemalar;
galiz kiifiirlerin, asagilamalarin ve hakaretlerin havada ucustugu, bel
alt1 sakalarin arsizca yapildigi, toplumun manevi degerleriyle alay
edildigi, yapilan ahlaksizliklarin saka adi altinda umarsizca anlatildig
ve insanlarin gerrde birbiriyle yarigtirilacak hale getirildigi stand-up
programlari; kadin bedeninin adeta bir sehvet malzemesi niyetinde bir
meta olarak kullanildig1 ve somiiriildiigii reklamlar ve klipler; beynin
dokusuna ve diisiinme yetenegine zarar veren yiiksek frekansl miizik-
ler® yahut s6zleriyle her tiirlii ahlaksizligi mesrulagtiran bir takim sar-
kilar, tiirkiiler veya klipler; medya araciligiyla iinlenmis baz1 zevatin
Islam toplumu ve degerleriyle uyusmayan hayatlarinin viilerek ve
adeta 6zendirilerek anlatildigi, mahremiyet esaslarina dikkat edilmek-
sizin adeta gorsel bir solen halinde sunuldugu magazin programlari
Islam toplumunu hizli bir sekilde biiyiik bir dejenerasyona ugratmakta
ve diinyevilestirmeye hizmet etmektedir. Zira bu tiir programlar izle-
yici kitlesine drnek modeller sunmakta ve izleyicilerinin kendi hayat-
larinda alacagi kararlar tizerinde etkili olmaktadir.

7 Zeynep Sentiirk Dizman, “Sosyal Medyanin Bosanmaya Etkileri”, Avrasya
Sosyal ve Ekonomi Arastirmalar: Dergisi 6/4 (2019), 548-555; Ceren Sumer,
“Sosyal Medyanin Bosanma Davalar1 Uzerindeki Etkisi”, Stimer Hukuk Bi-
rosu, (Erisim: 15.04.2025).

8 Ersin Ipek, “Zehirli Miizik: A=440 Hz”, Kuraldisi Akademi, (1 Temmuz
2014).
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Sosyal 6grenme kurami {izerinde ¢aligsmalarda bulunan Kana-
dal1 psikolog Albert Bandura, gbzlem tekniginin 6grenme iizerinde bii-
yiik bir rolii oldugunu, gézlemcilerin gozlemledigi kisiyi kendine mo-
del olarak sectigini belirtmektedir. Konu iizerine bir ¢alisma yapan
Kirtepe, s6z konusu programlarin yapimcilarinin, oyuncular,
showmenler ve diger karakterler araciligiyla sayilar1 milyonlart bulan
izleyici kitlesine yasamlar boyunca géremeyecekleri birgok davranig
modelini defalarca seyredebilme imkani sundugunu belirtmektedir.®
Su halde medyanin kiiltiirel, ahlaki ve vicdani anlamda izleyici kitlesi
tizerinde 6nemli bir tesir giliciiniin oldugunu, bu durumun ise basta
genclerimiz olmak iizere ailelerimizi olumsuz manada etkiledigini
soylemek mumkinddr.

Isliyen hocamiz, diinyevilesmenin sonuglarini ahlaki yozlasma-
nin artmasi, kul hakki ve adalet bilincinin zayiflamasi, dini degerlerin
formalite haline gelmesi, aile yapisinin bozulmasi ve bosanmalarin art-
mas1 olmak iizere dort baslikta formiilize etmistir. Hocamizin taksi-
mini korumakla birlikte bu hususta soyle bir taksim yapmak da miim-
kiindiir. Diinyevilesme ii¢ insan tipi meydana getirir ki bunlardan ilki
makamiyla dalalete ugrayan Firavun, ikincisi parasiyla dalalete ugra-
yan Kar(n, ii¢linciisii ise ilmiyle dalalete ugrayan Bel‘am’dir. Bu tak-
sim aslinda Kur’ani bir taksim olup daha dnce ¢esitli aragtirmacilar ta-
rafindan da yapilmis hatta isleyen hocammzin doktora tezine de konu
olmustur.

Yine Kur’an’da Allah Teaila baz1 diinyevi seylerin insana siislii
ve giizel gosterildiginden, insanoglunun nefsinin bunlar1 sehvetle ar-
zuladigindan ancak bunlarin hayatin oyalayici birer ge¢cimliginden iba-
ret oldugundan bahsetmektedir.!® Bunlar sirasiyla kadin, evlat, altin-
glimiis, at, davar ve ekindir. Giiniimiize uyarlayacak olsak kadin seh-
vettir. Evlat ise Oviing kaynagidir. Altin ve giimiis ise bugiin liradir,
dolardir, eurodur, arsadir. At, liiks otomobiller; davar, siirli siirii hay-
vanlar; ekin ise toprak mahsiilleridir. Bunlarin tamamini sehvet, sahip
olunan evlat ve mal olarak {i¢ kistmda toplamak miimkiindiir.

Diinyevilesme de ahireti unutup bunlara tamah etmekle baslar.
Miisliimanin diinyevilesmesi, sehvetine yenik diismesi demektir. Allah
rizas1 ve ahiret nimetleri i¢in gayret ederken yolun sonunu unutarak

% Genis bilgi icin bk. Selguk Kirtepe, “Dizi Karakterlerinden Etkilenme Hak-
kinda Izleyici Degerlendirmeleri”, Gaziosmanpasa Universitesi [lahiyat Fa-
kiltesi Dergisi 3/1 (2015), 115-130.

10 Al-i imran 3/14.
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sehvetine yenik diigmesi, harama meyletmesidir. Ki bu durum bir yan-
dan “sefkati evde sehveti digsarda arayan” bir neslin dogmasina, bir
yandan da sehveti siradanlastiran sekiiler kiiltiire itaatkar hale gelen
kolelestirilmis zihinlerin olusmasina sebebiyet vermektedir. Bu durum
evlilik baginin zayiflayarak kopmasina, evli bireylerin evde géreme-
digi ilgiyi hanesinin disinda, Tiktok ve Instagram gibi sosyal medya
platformlarinda aramasina neden olmaktadir. Ve nihayet yuvalarin da-
gilmasina hizmet etmektedir. Ote yandan genglerin haya ve edep kav-
ramlarindan uzaklagmasina, fitrata aykir1 sehevi arzularin kolesi haline
gelmesine neden olmaktadir. Sokaklarda hem dinin hem de edep ve
hayanin tasvip etmeyecegi durumda dolasan ve is tutan geng kitlenin
ebeveynlerinin 6nemli bir kisminin dindar olmasi diinyevilesmenin ne
denli hizli ve act oldugunu gozler 6nline sermektedir.

Diger taraftan miisliimanin diinyevilesmesi evladiyla ve maliyla
kibirlenmesidir. Hi¢ 6lmeyecekmis gibi menfaatgi bir tutumla para ka-
zanma; bencilce ve cimrice biriktirme hirsina biiriinmesiyle olur. Za-
manla din kardesini diistinmekten uzak, sadece kendi ¢ikarlarina odak-
lanmis, cimrilesmis, mal kazanmak i¢in diiriistliikten ayrilmig, muh-
taclara en ufak bir yardim yapmaktan dahi imtina etmis, kalbi katilas-
mus insanlar diinyevilesmenin bir neticesidir.

Isleyen hocamiz, diinyevilesmekten korunma yollarimni ahiret bi-
lincini gliglendirmek, tevbe ve muhasebe bilincini guclendirmek, ziihd
ve kanaatkarlik anlayisin1 benimsemek, salih insanlarla birlikte olmak,
Kur’an ve siinnet rehberliginde yasamak, sadaka ve infaki artirmak,
sosyal medyay1 ve teknolojik araglar1 dogru kullanmak olarak 7 ki-
simda ele almistir. Aslinda burada belli bir taksimden bahsetmek giic-
tiir. Zira Kur’an ve siinnet rehberliginde yagamak diger tiim basliklar
i¢in kapsayicidir. Onemli olan da zaten budur. Ancak miisliimanlar
Kur’an ve stinnet rehberliginde nasil yasamalidir? Hangi 6nlemleri al-
malidir ki sekiiler toplumun ve diizenin dejenerasyonundan kendini ve
ailesini koruyabilsin?

Burada iki tir onlemden bahsetmek mulkundur. Bunlardan ilki
bireysel olarak kendimiz ve ailemiz i¢in alabilecegimiz 6nlemlerdir.
Zira degisime 6nce kendimizden baslamalidir. Bu 6nemlerin dini aya-
gin1 zaten Isliyen hocamz bildirisinde etraflica belirtmistir. Dolayi-
styla bireysel olarak dnce kendimizden baglamali ve hocamizin belirt-
tigi hususlara dikkat ederek manevi bir arinmaya gitmeliyiz. Bir yan-
dan ahlaki sorunlarimizi masaya yatirip, bu sorunlardan kendimizi
arindirmaya niyet etmeli, 6te yandan ibadetlerimize dort elle sarilip
diinya-ahiret dengesini kuracak sekilde yagamimizi idame ettirmeliyiz.
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Bunun igin ise saghgimza dikkat etmeli, uykularimizi diizene sok-
mali, spordan geri kalmamali, yiyip igtiklerimizin dogal gidalar oldu-
guna dikkat etmeliyiz. Zira yapilan arastirmalarda iglenmis paketli gi-
dalarda yer alan katki maddelerinin sagligimizi bozdugu gibi, psikolo-
jimiz ve zihnimiz tizerinde de olumsuz bir etki biraktigi; bizleri tem-
bellige, rehavete, 6grenme glicliigiine sevkettigi; akl-1 selimimize ve
havass-1 selimemize zarar verdigi ispatlanmigtir.'*

Ikincisi ise toplumsal olarak iizerimize diisen gorevleri sorgula-
mamuzdir. Zira Isliyen hocamizin énlem olarak siraladig1 hususlar bi-
reylerin kendi kisisel gelisimleriyle alakalidir. Toplum olarak biz miis-
liimanlarin lizerine diisen gorevler nelerdir? Din gorevlileri olarak di-
yanet personeline, birer egitimci ve arastirmaci olarak biz akademis-
yenlere, herseyden 6te din kardesini diisiinen bir miisliiman olarak top-
lumun iizerine diisen vazifeler nelerdir? Bunlara odaklanilmalidir.

Atilmast gereken en somut adimlardan biri, bizler akademi ca-
mias1 olarak bu meseleyi giindemden diisiirmememiz gerektigidir. Zira
bu sorun siradan bir mesele olmaktan ¢ok 6te bir beka meselesidir. Zira
Z kusaginin ve arkasindan gelen alfa kusaginin, X kusaginin orf ve
adetlerini surdiremedikleri gibi, kendi ebeveynlerinin hem dint hem
de milli ve manevi degerlerinden dahi kopuk bir sekilde yetismektedir.
Bu husus dejenerasyonun, ahlaki ¢okiintiiniin ve nihayet diinyeviles-
menin engellenmesi sdyle dursun, mevcut durumun korunamadiginin
gostergesidir. Bu hususta T.C. Cumhurbagkanlig1 Strateji ve Biitce
Baskanligi’'nin On Ikinci Kalkinma Plan1 (2024-2028) cercevesinde
geng niifusun korunmasi, gegmisten giiniimiize aktarilan milli ve ma-
nevi degerlerin, kiiltiirel kimligin muhafaza edilmesi, aile kurumunun
giiclendirilmesi igin 2025 yilinin “Aile Y1l1” olarak ilan edilmesi gayet
isabetli ve yerinde bir tutumdur. Bu husus diger islam lkeleri icin de
orneklik teskil etmelidir. Bu ¢ergevede bizler birer arastirmaci olarak,
tilkemizin ilgili bakanliklariyla ve diger paydas kurumlarla birlikte ge-
sitli arastirmalara, projelere ve faaliyetlere imza atmali; ailelerin bu
hususta bilinclenmesi icin gayret sarf etmeliyiz.

Ote yandan diger Islam iilkelerindeki din islerine bakan resmi
kurumlar ve iilkemizdeki Diyanet Isleri Baskanligi, kurmus oldugu
genglik kollar1 ve kadin kollar1 gibi teskilatlarini gelistirerek daha
giiclii bir ag olusturmali ve r1za-i ilahi i¢in ¢alisan bir erenler toplulugu
meydana getirmelidir. Bu vesileyle dini ve siyasi tutumunu bir kenara

1 “fslenmis Gidalar Beynimizi Nasil Etkiler”, Bilyiik Anaoldu Hastanesi
(BAH), (27 Eyliil 2023).
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birakarak okullardan hapishanelere, sanat camiasindan futbol camia-
sina, sosyal medya fenomenlerinden iilkenin en iicra kosesinde yasa-
yan ciftcilere kadar ulasilmadik hi¢bir kisi, calinmamuis higbir kapi, gi-
dilmemis hi¢bir kurum birakilmamalidir.

Otekilestirici ve kutuplastirici ifadelerden sakmilip, kucaklayict
bir politikayla din hizmetlerini, emir bi’l-ma‘rif ve nehiy ‘ani’l-min-
ker gorevini, kimligi ve aidiyeti belli olmayan bir takim sivil 6rgiitlerin
vicdanlarina terk etmeden, bizatihi kendileri yapmalidir. “Kolaylasti-
rimz, zorlastirmayiniz; miijdeleyiniz nefret ettirmeyiniz.”*? nebevi il-
kesine binaen kalpleri kirmadan, “Ne olursan ol yine gel.” ilkesine
gore kucaklayici bir iislupla birlik ve beraberligimizi pekistircek bir
bakis acisiyla riza-i ilahi i¢in gayret eden “Bilgi Cag1” veya “Dijital
Cag” olarak da isimlendirilen 21. yiizyilin erenlerini olusturmalidir.
Ayrica genglerimizi ve ¢gocuklarimizi zikri ve fikri belli olmayan sos-
yal medya fenomenlerinin vicdanina birakmayip; gerekirse bu alanda
uzmanlasmus kisileri istihdam ederek, ¢ocuklar, gengler ve hatta yetis-
kinler icin igerik retmeli ve dijital platformlar olusturmalidir.
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DUNYEVILESME VE ETKILESiM YOLLARI
X
DIN VE DUNYA KURMADAKI
BASARISIZLIK VE DUNYEVILESME

Mehmet AKGUL"

Giris

Cagimizda tizerinde genel bir uzlas1 saglanamayan, dini-zihni
kargasaya ve catigmaya sebep olan kavramlarin baginda insani-sosyal
diinyada sekilerizm ya da diinyevilesme ile siyasi alanda laiklik gel-
mektedir. Toplum nezdinde her iki husus hakkinda adeta bir kor d6-
giisii yasanmaktadir. Uzerinde yogunlasacagimiz diinyevilesme kav-
rami da tam tanimlanamayan veya ortak bir tanim {izerinde uzlasila-
mayan bir husustur. Zira insanlik tarihinde tam bir tarifi yapilamamas,
dolayisiyla zihinlerde ve dis diinyada izah edilmeye galisilan vakia-
nin/hadisenin tam bir karsilig1 olamayan ve yine diisiincede ayn1 ma-
nayl1 ¢agristiramayan kavramlar/istilahlar, her zaman ¢etin ilmi ve fikri
tartismalara konu olmaktadir. Uzerinde uzlasilamayan kavramlar, ni-
hayetinde modernlesme ¢abasi igine giren farkli kiiltiirlerde yikici ga-
tismalara da sahne olabilmektedir. Ciinkii diisiince, sinirlar1 ¢izilerek
tanimlanabilen ve anlam biitiinliigiine sahip kavramlar iizerinde geli-
sir. Degisim siiregleri ve diinya goriisleri yeni kavramlar zemininde
acikliga kavusur ve izah edilir.

Bat1 diinyasinda dinyevilesme hakkinda lehte ve aleyhte yapi-
lan galigma, goriis ve tartigmalarla (bkz: Ertit,2019; Kirman&Er-
tit,2019) yine bu konuda yaganmus tarihi-toplumsal tecriibeyi enine bo-
yuna inceleyen (bkz: Hazard,1981) eserler mevcuttur. Birkag girisim
istisna edilirse, islam diinyasinda konu ile ilgili (bkz: Glingor, 1991;
Gling0or,1998; 89-94) teferruatl ¢aligmalar veya enine boyuna bir te-
fekkiir girisimi ve ¢abasimin goriildiiglinii soylemek pek miimkiin go-

* Prof. Dr., Necmeddin Erbakan Universitesi Hahiyat Fakiiltesi.
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zikmemektedir. Hatta modernlesme siirecinde karsilagilan problem-
leri ¢cozmek icin gosterilen bir gayret, zihni ¢aba ve felsefi birikimin
oldugunu iddia edebilmek de pek miimkiin degildir.

Islam toplumlarinda gerek modernlesme yéniinde bazi adimlar
atilip koklii degisimler yasanirken, gerekse kiiresel diinyada karsilikli
etkilesim imkan ve siirecleri gittik¢e hiz kazanirken, dinyevilesme ol-
gusunun daha bastan olumsuz yargilara, algilara kurban edilmesinin
altinda geleneksel dini-zihni-metafizik ‘duragan diizen’ konforunun
bozulma korkusu yatabilir. Diger taraftan, siirekli degismekte olan
diinyaya karsin, din adina degismeyen, alisilmis kars1 tavirlar sergile-
mek dini esaslarin tesir giicii ve agirligini hafifletmekte, insan ve top-
lum hayatini anlamlandirma katkis1 gittik¢e zayiflamaktadir.

Dolayist ile bu sunum diinyevilesme konusunda Bat1 karsisinda
Islam diinyasmnin aldig1 dini-zihni pozisyonlari karsilagtirmali bir zih-
niyet analizi sistematigi i¢inde izah etme girigsimidir. Mesele, ilahiyat
ve sosyal bilim birikimi 1s18inda ele alinmasi gereken bir konu olup,
bu gercevede ele alinmaya calisilmistir. Ayrica Islam diisiincesinde ¢6-
ziim bekleyen meseleler, klasik diisiince ve mantik sistematigi i¢cinde
ve sadece ilahiyat alantyla sinirlt goriilebilecek konular degildir. Bu
sebeple sosyal bilimlerin dogasina uygun olarak, dile getirilen goriis
ve diisiinceler mutlak anlamda bir hakikat iddias1 tasimamakla birlikte,
tartismaya deger farkl bir tez kabul edilebilir.

Metodoloji / Usil

Son birkag yiizyilda diinyevilesme/sekiilerlesme veya modern-
lesme baglig1 altinda ¢ok yonlii tartisila gelen hadise, on yedinci yiiz-
yilin sonundan itibaren goriiniir olmaya baslayan yeni ger¢ekligin mo-
dernlik oncesi donemde kendince istikrar1 temsil eden klasik zihniyeti
bir anlamda bosa ¢ikarmasi ve bu zihniyetin yer yer yalanlanan/ yan-
lislanan bir hayalden ibaret kalmasi durumudur. Avrupa’da biiyiik bir
zihni degisime isaret eden bakisin yenilenmesi, dev kafalarin her biri
kendi karakteri ve dehasina gore, insan zihnini ebediyyen mesgul eden
meselelere yeni bir bakis agis1 getirmesidir. Yeniden cevabi aranan so-
rular, Tanri’min varlig1 ve mahiyeti, gergek ve dis goriiniis, hiir irade
ve kader, krallarin ilahi haklari, sosyal devletin tesekkiilii gibi hepsi de
diinyevi, hayati olan meselelerle sanki yeni ortaya ¢ikmiggasina ugras
vermesi sayesinde miimkiin olmustur. Hizla degigsmekte olan diinyada,
insan neye inanacakt1? Hangi prensiplere gore hareket edecekti? Ve
yine insanligin karsisina uzun zamandir katiyetle halledildigine inanil-
makla birlikte su mesele ortaya ¢ikiyordu: Quid est Veritas? Yani ha-
kikat nedir?(Hazard,1981:V1II).
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Eski sorulara yeni cevaplarin aranmaya baslandigi Avrupa’da
canlanan yeni diistinme bi¢imini temsil eden zihniyetin, durgunluktan
harekete yoneldigi (Hazard, 1981: 33-60; Rostow, 1999:18-60) gibi,
bu degisim riizgar ve hamlesi zamanla biitlin yeryiiziini etkisi altina
almis, insanligin giindemine tasidiklar1 yenilikler, adeta evrensel iddia
ve giiclil etkilere sahip kavramlara doniigsmiistiir. Bu baglamda mo-
dernlik hadisesi, on yedinci yiizyildan buyana ilk 6nce Bati’nin kendi
blinyesinde zihni ve dunyevi yenilenme ile Durgunluktan Harekete
Gegis, sonra Eskiden Yeniye Gegis ve Modern Diinyay1 Kurma Caba-
lar1 gibi bir birini takip eden adimlarla olusumunu tamamlamistir. Bu
caligmada ilk 6nce Avrupa’da pesi sira yasanan siireglere dikkat ¢eki-
lecektir.

Yerinden devinerek Bati kendisini yeniden icat etme siireci igine
girerken, Islam diinyas: ise, Osmanli Devleti’nin sahsinda yeryiiziin-
deki tistiinliigiinii muhafaza gayreti i¢indedir. Daha sonra yavas yavas
mevcut listlinliigiinii kaybederek on yedinci Yiizyilin sonlarindan iti-
baren medeniyetini ve de medeniyet yapici/yaratici giiclinli yavas ya-
vas kaybetmistir. Islam diinyas1 agisindan 20. Yiizyilin ikinci yarisina
kadar yasanan birkag ytizyillik tarihsel siireg, her yoniiyle bir tereddi,
¢Okiis ve istila, somiirgelestirme donemi olarak nitelenebilir. Ozellikle
Ikinci Diinya Savasi’ndan yarisindan itibaren ise, ‘uyku ile uyaniklik
arast’(Giingor, 1999; 32) kismi farkindalik veya uyanisi temsil eden
arayis ve yonelislerle Islam diinyas1, yeniden kendine mahsus bir kim-
likle var olma miicadelesi gayreti igindedir. Modern Avrupa’nin far-
kina vardiktan sonra yer yer kiigiik capli kipirdanis veya uyanis caba-
lar1 goriilse de, malesef bu cabalar kars1 bir hamle giicii yaratacak ye-
nilenme fikrini tam anlamiyla atesleyememis ve oldukca ‘ciliz’ kal-
mistir.

Islam diinyasinin ¢esitli bolgelerinde modernlesme adina 6ne
stiriilen teklif ve uygulamalarin Miisliimanlarin problemlerine hakiki
birer cevap teskil etmeyen sancili siiregleri de, ikinci asamada ele ala-
cagiz. Islam diinyasinin Avrupa’nmin Farkina Varmasi veya Geg Kal-
mislik Duygusunun Yansimalar1 baglig1 altinda; ii¢iincii asamada ise,
Uyku ile Uyaniklik Arasinda islam Diinyasi’nin verdigi (ciliz) tepki-
lere temas edilip, konuya dair bir genel bir degerlendirme ve Onerilerle
sonlanacaktir.
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Durgunluktan Harekete Gegis ve Eski-Yeni Micadelesi

Bu siirecin baslatict hamlesi Avrupali’larin Avrupa disina, yani
yeryliziiniin diger bolge ve kitalarma dogru seyahat arzusu ve olusan
seyahat zevki ve 6grenme meraki sayilabilir. Bu seyahatler, yeni kesif
ve misahedeler yeni fikirlerin gelisimi iizerinde biiyiik tesirlere sahip-
tir. Bir nevi yeni cennet arayist da kabul edilebilir. Bu tesirleri din-
yevilesme siirecinin baglangi¢ noktasi olarak da kabul edebiliriz. Yeni
mekan anlayisindan ¢ikarilan en 6nemli derslerin belki de en yenisi,
izafiyet meselesiydi. Bu noktada bakislar degismeye basladi ve tabiati
asar gibi goriinen mutlak veya kesin kabul edilen kavramlardan fizik
diinyada gozle goriilen ve miisahede edilen basit seylere doniildii. Akla
dayandig1 sanilan hareketlerin birer adetten oldugu goriildii ve tersine,
cok garip ve sagma sanilan adetlerin kendi ¢evreleri ve kaynaklarina
gore ele alindig takdirde, pekald makul seyler olduklari anlasildi(Ha-
zard,1981:3-33).

Yeryuzinde tek gergek din ve evrensel hakikatin yegane temsil-
cisi olduguna inanilan Hiristiyanligin karsisina, yeni kita ve cografya-
larda inang ve kiiltiirleri farkl ilkel kabul edilen fakat mutlu insanlar
cikiyor; ‘iyi vahsi, medeni adamdan tistiin tutuluyor’. Hep diisman go-
riilen Miisliiman Arab’a bakisg degisiyor; ‘Muhammed artik bir yalanci
degil, Insicamli ve giizel bir dinin kurucusu’ kabul ediliyor. Dogulu
toplum ve kiiltiirler ile Bat1 karsilagtirilmaya baglaniyor. Dogu’ya ha-
yali seyahatler ve bunlarin ilham ettigi yeni fikirler diislinceyi ve ara-
yis1 harekete gegiriyor.

Boylece eskiden yeniye gegis, eski ile yeni arasindaki muka-
yese ve kavga biiyiik bir zihniyet degisimine isaret etmektedir. Temel-
deki sebebin ne oldugunun bulunmasi gerekiyor: Hakikat nedir? So-
rusu yeniden insanhigin karsisina eski zihniyeti sorgulamaya iten yeni
gozlemler ¢ikariyor, neticede, eski sorulara yeni cevaplar aranmaya
basliyor. Yeni bilgi ve gozlemlerle elde edilen kanaatlarin ilk akla ge-
tirdigi siiphe, eski tarih telakkisi hakkindadir: “belki de tarihteki yan-
lislar hakikati gélgeliyor?’ Gegmise olan giiven sarsiliyor; eski Yunan
tarihi ve kutsal kitapta verilen tarihi bilgi ve kabuller, bilim ve akil
stizgecinden gecirildigi zaman verili bilgiler hakkinda siipheler git-
tikce cogaliyor. O halde biz, gegmisten degil, sadece bugiinden -gim-
diki zamandan- emin olabiliriz anlayis1 gittikge yayginlasiyor (Ha-
zard,1981:3-33).Tarih ve tarihi kaynaklar, kendi verdigi bilgileri tu-
tarl1 hale getiremiyor. Verili bilgiler bir y1gin masal ve hurafe olarak
goriilityor. Yeni kesinlik arz eden dogal bilimler vasitasiyla, hakiki
bilgi arayis1 ve hiir diisiince anlayisi canlaniyor. Yeni tarih felsefeleri
ortaya ¢ikiyor.
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Yeni tarih anlayigimi ve ilerleme anlayisini harekete geciren hu-
suslar, 6zellikle fiziki bilimlerde goriilen bas dondiiriicii ilerleme, ya-
sadigimiz diinyanin hem maddi hem de manevi temellerini olusturma
bakimindan son derece dikkat ¢ekicidir. Yirminci ve yirmi birinci yiiz-
yil bir tarafa birakilirsa, insanlik tarihinin biitiin yilizyillarinda gérdii-
giinden daha ¢ok ve daha biiyiik kesiflerin on sekiz ve on dokuzuncu
yiizyillarda yapildigi rahatlikla sdylenebilir. Astronomide hemen bii-
tiin giines sistemi tamamiyla kesfedilmis ve matematik esaslar1 kurul-
mus, kimyada temel elementlerin atomik miinasebetleri kesfedilerek
periyodik sistem bulunmus, organik kimyada giindelik hayatin gir-
stinii degistiren biiylik ilerlemeler olmustur.

Devaminda veya es zamanli olarak, fizikte Newton’un kurdugu
esaslardan hareketle, Faraday ve Maxwell ile elektirik teorisi, hem te-
orik hem de pratik bakimdan olaganiistii gelismis, enerjinin dogusu ve
transferi hakkindaki temel kanunlar bulunmus, jeolojide diinyanin olu-
sumu/yaratilis1 hakkinda ¢ok onemli bilgiler kazandiran arastirmalar
yapilmistir. Biyoloji alaninda Darwin ve Lamarck’m arastirmalari
canli hayat1 ve insan hakkindaki anlayista kokli degismelere yol ag-
mistir. U buluslarin pratik hayata yansiyan sonuglari ise, bilim ve tek-
nigin insanlig1 mutluluga erdirecegine neredeyse hemen herkesi inanir
hale getirmisti. Lokomotif, otomobil, buharli gemi ve elektirik ampiilii
bu koklii ve her seyi alt- iist edici degisime gebe olan inkilapei yiizyilin
teknik saheserlerinden sadece bir kagidir(Giingér, 1999; 69-70).

On dokuzuncu yiizyllda Newton’un kurdugu fizik esaslara
gore, diinyanin mekanik bir izahinin yapilabilecegine dair, Einstein te-
orisine kadar, kuvvetli bir inang yerlestirmisti. Dogal olarak ‘mekanik
alem’ anlayis1, maalesef bazi bilim adamu ve filozoflarin materyalizme
kaymalarina ve materyalist diinya goriisiine kaymalarina sebep olmus-
tur: ‘Onlara gore, bilim, ‘her seyin temelinde maddenin bulundugunu
ve her seyin mek@nik kanunlara tabi oldugu’nu gosteriyordu. Bilim,
biitiin insani problemleri ¢ézebilecek giice sahipti. Bu giiclinii simdiye
kadar pek cok alanda ve konuda ispat etmis bulunuyordu. Bilim her
seyden Once, makine ve fabrika demekti. Bu da insanligin sonsuz bir
maddi refaha ulasabilecegine isaret sayiliyordu. O kadar ki, bu diisiin-
celer biraz 6nce soylendigi gibi, Hiristiyanligin kutsal kitabimi ve diger
kutsal kitaplarin ‘pozitivist-materyalist’ bilim metodlariyla inceleni-
yor ve sadece diinyevi agidan ve yararlari agisindan tefsir ediliyordu.
Boylece, doga kaynakli bilimlerdeki gelisme ile klasik din1 telakkinin,
yani ‘Civitas Terrana Civitas Dei’, veya ‘dlinya-ahiret’ ayrimina daya-
nan ikili evren anlayiginin tartisilir hale gelmesine sebep olmustur ve
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fizik dunyanin hemen hemen biitiin ilgilerin merkezi haline gelmesi
ka¢inilmaz hale gelmistir.

Kuzeyden Gelen Isik: Isini tamamlamis ve yerlesmis sayilan
Avrupa’da entelektiiel ve dini hegemonya daima Latinlerin elindeydi.
Ingiltere’nin kudreti, Hollanda, Prusya’daki gelismelerle birlikte or-
taya cikiyor. Entelektiiel hdkimiyet Latinlerin elinden almiyor ve In-
giltere bunu pargalayarak, yeni/modern zihniyet Ingiltere’nin istika-
metinde sekilleniyor. Ge¢miste Latin irklarin mali olan entelektiiel ve
dini hakimiyet ve istiinliige kars1 Kuzeydeki barbarlarin! Latin yahut
asil irklarla medeniyet rekabeti yapacag: akla bile gelmiyordu (Ha-
zard,1981,66). Latin gelenege karsi, kuzeyli diger bir 151k sayilan Al-
man diisiince gelenegi ise, hem elestirel anlamda, hem de modernlige
farkli katkilar verme hususunda farkli bir aydinlanma modelini temsil
etmektedir.

Protestanlik, bir yandan Latinlerin dini h&kimiyetine karsi ¢ok
yonlii bir tavir alisin yansimasi ve insani hiirriyet ve otorite arasinda
dini alana kaydirilmis bitip-tiikenmez ¢atismanin baslamasi iken, diger
taraftan yeni bilim ve teknolojinin insani toplumsal diinyada yarattigi
degisim ve farklilagsmalara bir cevap niteliginde bir reformu, yenilen-
meyi ve yeniden yorumlanmay1 temsil etmektedir. Dinler agisindan
icinden zor ¢ikilan din ve ‘degisme/ictihad’ konusu da, Nant Fer-
mant’nin ilgasiyla(1685) mutlak bir merkezi/ortodoks din anlayigini
temsil etmeye yonelen Fransa’nin karsisina, 1688 sonrasi Protestan In-
giltere’nin Protestan/heterodoks zihniyeti ¢ikiyor. Nant Fermaninin il-
gastyla Avrupa’da din ve diisiince alaninda reform dini yeniden yo-
rumlama, tefsir etme ruhu biisbiitiin yayginlasmaya basliyor. Av-
rupa’nin Katolikler ve Protestanlar halinde boliindiiglinii géren Leib-
nitz’in mezhepleri birlestirme ¢abasi i¢ine giriyor ama artik dini bir
birlik pek miimkiin goziikmemektedir. Geleneksel inanglara farkli cep-
helerden yapilan tenkit ve hiicumlar karsisinda Hiristiyanlarin vicdan-
lar1 birlikten gittikce uzaklastyor.

Gili¢ merkezinin kuzeye gecmesiyle Avrupa diigiince tarihinde
farkli inang ve zihniyet anlayislar1 zafer kazanmaya bashyor. Oziinde
dis bir ‘otorite’ye karsi, hatta diisman olan bu aykir1 diisiince akimlari
¢ogaliyor ve aralarinda derin ¢atigmalara sebebiyet veriyor. Neticede,
yerlesik diisiinme bigimlerine karsi ¢ikan hiir diisiince, arastirici dii-
stincenin hudutsuz bir serbestlik kazanmasini sagliyor. Siiphecilik yay-
ginlagiyor ve hakikat, taklitle kabul edilen ve inanilan degil, insan ta-
rafindan arastirilan ve bulunan bir sey oldugu fikri yayginlasiyor. Ge-
linen noktada, klasik diinya goriisii ve diisiincenin insanlara teklif ettigi
‘sulh’ ve ‘mutluluk’ anlayis1 reddediliyor, geleneksel inanglara karsi
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miicadeleye refakat eden biiylik psikolojik degismeler yagsanmaya bas-
ltyor. Fizik diinyanin sinirlarint asan mucize, kuyruklu yildizlarla ilgi
inanglar, falcilik ve biiyiiciiliigiin reddi, tabiatiistii otorite fikrine ve be-
lirsizlige karsi, insan diislincesi, bilimin 1s18inda ve dogurdugu sosyal
ve kiiltiirel sonuglara bakarak itirazini yiikseltir.

[rrasyonel insani ilgiler, mucizeler birer diismandir artik.
Cinkii bunlar akil, ilim ve deneyle elde edilen ve kesin bilgisine ula-
silan ‘tabiat kanunlary’ n1 ihlal etmekte ve biiyiik iddialar tagimaktadir.
Mucizeler, bir anlamda kiliseye gidip dua eden halki ifgal ediyor, ama
bunlar batil itikatlardan olusmaktadir. Boylece rasyonalistler, yaygin
bir batil itikat bulup, onun ne kadar sagma, ne kadar zararli oldugunu
gostermekle ise basladilar. Hedef dini otoritedir, yani halkin ¢ogunlu-
gunun benimsedigi deger olmasi ve bir adet kabul edilmesidir. Zira
astronomlar yildizlarin seyrini inceliyor ama halk bunun bin tirlt be-
laya isaret olduguna inaniyor ve aleyhte sdylenmeye basliyor. Eger
kuyruklu yildizlar felaketin habercisi olsaydi, Tanr1 yeryiiziinde put-
perestligi teyit etmek i¢in mucizeler yaratmig olurdu. Kuyruklu yildiz-
larin insanlara gelecek bir felaketi bildirmesi inanci, eski putperest bir
itikattir ve Hiristiyanliga gecerek devam edegelmistir goriisii gittikce
yayginlagmaktadir.

Son tahlilde, astrolojik inanglar, mucizeler akla aykiri seylerdir.
Tanr1’nin sonsuz biiyiikliigiine en uygun olan sey, kendi koydugu ka-
nunlar1 muhafaza etmesidir. Onun bu kanunlara miidahale ederek on-
lar1 bozdugunu diisiinmek kadar kotii bir sey olamaz. Hem niye miida-
hale etsin? Kainatin gidisine kiyasla, bir kralin dogumu veya 6liimii
gibi gayet basit ve Onemsiz seylere mi miidahale etsin?(Ha-
zard,1981;183-213)anlayis1 yayiliyor.

Bilim ve hiir diigiince ortaminda yeni bir islev kazanan akil, esas
itibariyle bir tenkit melekesi haline geliyor. En biyuk otorite kabul
edilen Aristo’yu ve skolastik diisiinceyi sigaya ¢ekmeye ve Onu {ini-
versite kiirsiilerinden atmaya hazirlantyordu. Saldirgan aklin elekten
gecirmek istedigi sadece Aristo degil, fakat felsefe yapmis, gegmisi
kaleme almis, yazi yazmis olan herkestir. Akilcilar, gegmisin biitiin
hatalarini silmek ve hayati yeniden baglatmak niyetindeydi. Aslinda o
mechul birisi degildi. Her devirde kendisine danisilmisti, ama bu defa
yeni bir ¢ehre ile geliyordu. Akil klasik anlamdaki gibi, sebep, daha
dogrusu nihai sebep miydi? Hayir. Artik boyle bir iddias1 yoktu. O,
‘insan1 hayvandan ayiran ve onu iistiin kilan bir meleke miydi? Evet.
Ustelik onun faaliyetine hic bir hudut konmamak, kudretini sonsuza
kadar gotiirmek sartiyla. Onun hususiyeti agik ve degismez prensipler
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koyarak, bu prensipler vasitasiyla yine agik ve degismez neticelere
ulasmakti. Asil fonksiyonu incelemek, arastirmak, ilk isi de esrarli,
izah edilmis, gizli kalmis seyleri alarak onlar1 karanliktan ¢ikarmak ve
diinyaya 151k tutmaktir.

Diinya simdiye kadar insanin hayalinden dogan ve sorumlulugu
olmayan otoritelerce tesvik goren, tembellik ve safderunluk riizgartyla
yayilan, zaman gectikce biriken ve kuvvetlenen yanliglarla dolmustur.
Su halde aklin yapacagi ilk is, biiyiik bir temizlik hareketine girmek-
tir(Hazard,1981;133-134). Degisime direnen gelenek ile degisim ile
0zdeslesen modernlik arasindaki miicadelede, bilim ve akil yegane
otorite kabul edilmelidir.

Bu miicadele siirecinde ilerleyen zamanlarda ortaya c¢ikacak
olan bilimle dinin/inancin, sanatla inancin arasini agacak olan bu akil
anlayis1 olacaktir(krs. Nef, 1970: 24-46). Felsefi olarak, dunyevilesme,
yani din disilik veya din karsitlig: tartismalarina zemin teskil eden ve
bugiin ¢6ziimii beklenen kor diigiim, bu noktada yatmaktadir.

Descartes’cilar, Spinoza ve Locke gibi hiir diisiintirler ve taraf-
tarlar1 yavas yavas boy gostermeye basliyor. Artik, ‘siamo nel secolo
dei censuristi’-biz sansiirlerin asrindayiz- hiir veya yeni diisiinceye
sanslir ¢cagl baglamistir. Dogmatik inanca sahip olanlarin tavizsiz ta-
virlar1 ve artan baski ve siddetle(engizasyon) cezalandirma olaylarina
karst, Hollanda’nin sagladigi &zgiirliik ortami ve sansiirsiiz kitap
basma ve ¢ogaltma imkani1 modern diisiincelerin yayilmasini ve kitle-
sellesmesini saglar. Locke’un diisiincelerinin insa ettigi Kuzey’in(in-
giltere) heterodoks inanglara karsi sagladigi 6zgiirlik ve miisamaha
(tolerans)one g¢ikmaya bagliyor. Toplumun ulastigi yeni durumlara
gore, dogal haklar doktrinine ait diisiince ve inanglara dair haklar ve
Ozgiirliiklerin taninmasi, tanimlanmasi ve uygulamaya gecilmesi Av-
rupa’nin diger iilkelerinde de gittikce yayilarak bir mecburiyet halini
altyor. Ve eski ile yeni arasinda 6liimciil fikri miicadele, sosyal catis-
malar ve hafizalardan silinmesi zor siddet manzaralar1 ve din savaslari
yasanmaya baslanmistir. Siyaset, din, toplum, sanat hepsi de doymak
bilmeyen tenkitgilerin pengesine diiser(Hazard,1981:3). Sonugta, yeni
bir diinya goriisii inga etme ve diinya kurma c¢abasi, Avrupa’nin yeni
hedefi haline gelir.
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Avrupayi Yeniden Kurma Girisimleri

Diisiinen biiylik kafalar, ister rasyonalist, ister empirist olsun,
ilerleme yolunda elde ettikleri menfi neticelerle yetinmeyip, harekete
geemis halk kesimlerini arkalarina alarak, basarili olmak i¢in daha ¢ok
gayret gosteriyor. Ciinkii Avrupa kaos ve harabeden hoslanmadigi
icin, empirist ve rasyonalistler hemen yapici bir faaliyete girisiyordu.
Biiyiik yolculuga yeniden baslamak gerekiyordu ve insanlik kervani
bagka yollardan, baska hedeflere dogru yol almaliydi.

‘Fontenelle, birlikte yildizlar1 seyrederlerken, 6grencisi Mar-
kiz’e felsefenin iki sey lizerine kuruldugunu sdylityordu; birincisi bi-
zim arastirict Zihnimiz, ikincisi de zayif géren gozlerimiz’ dir. Bu yiiz-
den filozoflar, hayatlarim gordiikleri seylere inanmamakla ve gérme-
dikleri seyin ne oldugunu aramakla gecirirler. Imkansiz bir sey! Bunun
tam tersini yapmak daha dogru olurdu, gérmedigimiz seylere kafa yor-
mamak, gordiklerimize de inanmak. Bu iki ihtiyact da karsilayan bir
felsefe sistemi insanlik icin biiyiik bir lLituf olurdu. Onlari siipheden
kurtarirdi’(Hazard,1981:249-250). Artik insanlik, hakikat i¢in kulak-
larini ag1p dinlemek/auditus yerine, gozlerini agip nesnel gergegi gor-
meye/visus odaklandi( Bkz: Koyre,1989:104-105). Newton, Tabiat
Felsefesinin Matematik Esaslari eseriyle fizik alanindaki asir1 giiphe-
cilige bir sekilde nihayet vermistir. Descartes’dan Newton’a bilme ey-
lemi kesinlik arayisindadir. Descartes, ‘gozle goriilen seylerin sebebini
bulmak iizere kesinlikle bilinen seylerden hareket ediyor’; Newton ise,
‘sebebe varmak {izere gozle goriilen seylerden hareket ediyor’. Siiphe-
den uzak, insanliga mutluluk getirecek olan hizli bilimsel ve teknolojik
gelismeler yasaniyor ve bir anlamda evrime ve ilerlemeye inang git-
tikge kuvvetleniyor(Hazard,1981;11-12).

Iste bu noktada Locke’un empirizmi isin igine girdi. Insanlik
bagka bir yoldan yeni bir hedefe yol almaya basladi. Locke, gercek bir
filozof olacak Gzelliklere sahip goriiniiyordu. Bir defa Ingilizdi, derin
disiiniiyordu. Sonra metafizikle ugrasmaktan memnun kalmamusg, tec-
riibi ilimleri ve ozellikle tibbi sevmisti. Zihinle ugrasmadan once, be-
deni tanimig bulunuyordu. Hayalcilerin ihmal ettikleri 6nemli bir ted-
bir, kamu hizmetleri tecriibesi vard:. Patronu diisiince, o da yillarca
Hollanda’da yasamis Guillaume d’Orange’le birlikte ingiltere’ye don-
miis, Yeni Ingiltere’nin, yenilmez Ingiltere’nin kuruculari arasina gir-
misti(Hazard, 1981:250-251). Modern sanayi toplumu anlayis1 ingil-
tere’deki degisme ve gelismeler 1518inda sekillenmistir. Marx’in sos-
yolojisi ve elestirisi sanayilesme ile Ingiltere’de olusmaya baslayan
is¢i siifinin vaziyeti ve kapitalist ekonomik sistem iizerinedir.
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Deism ve Tabiat Dini anlayisinin yayginlasmasi hususunda,
1641 yilinda Paris’te Cherbury Baronu Edward Herbert deist inanci
lizerine bir eser yazmis ve burada inkar ve kufur yoluna gitmeyerek
saygili, dindar, hatta mistik bir ifade kullanmisti. ‘Aziz okuyucu, daha
bastan dikkatini ¢ekmek isterim ki, burada ileri siirdiigiim seyler dini
gercekler degil, sadece bir din anlayisidir’. Fakat bu anlayisin icinde
baz1 dini gerc¢ekler de sunuluyordu. Cherbury Herbert’in doktrinine
gore, ileri srilen dini esaslar bu tlrdendi. ‘Bir Yiice kudret vardir;
O’na tapimmmamiz lazimdir; 1yi ahl&klr bir hayat yasamak insanlarin
Tanri’ya yaptiklary ibadetin bir par¢asidir. Dinsizlik ve su¢lulugun be-
deli ceza ile 6denir, 6bir diinyada ceza ve mikafat bizi beklemekte-
dir...’(Hazard, 1981:263-vd.).

Tabii din ve deistik yonelisleri 6ne ¢ikaran dini, sosyal ve hu-
kuki durum, 1572 yilinda St. Barthelemy Giinii, Fransa’da kralci, ulu-
salc1, Katolik iktidar ve halkin galeyani ile otuz bin Protestani/ Kalvi-
nist’i 6ldiirdiikleri katliamdan sonra doruga ulasan farkli ve azinlik di-
nine mensup uyruklarin krala ve devlete karsi tutumlarinin ne olacagi
sorunudur. Bu durum aydinlarda hem din anlayisini hem de mutlak
monarsiye karsi ve dine bakis agisini farklilagtirmaya baslamigtir. Dini
diisiince ve kurumlarin degisen sartlarda diislincede ve toplumsal diin-
yada problem ¢dzme kabiliyetini kaybettigi ve ige kivrildigi i¢in, dinin
disinda ve din yerine konulan yeni arayislara girisilir.

Bilindigi iizere, dnceden bir ilahi Hukuk vardi. Ve din gibi bu-
rada her sey sade ve ihtisamli idi. Insanlarin idaresine ait kaideler Kut-
sal Kitap’tan alinmig ayet yahut buyruklara dayaniyordu. Onlardan
daha saglam ne olabilirdi ki? ¢ Dinle ey Israil, rabbin Tanr1 yegane
Tanridir. Rabbin Tanr1’y1 biitiin kalbinle, biitiin ruhunla, biitiin kuvve-
tinle seveceksin.” Tanri sevgisi insanlar1 da birbirini sevemeye mecbur
eder. Iste toplum buradan dogmustur. ilk hiikiimet 6rnegi baba otori-
tesidir. Buradan dogmus olan monarsi ise, en yaygin, en eski ve en
tabii hiikiimet seklidir. Ciinkii insanlar insan olmalar1 dolayisiyla,
hepsi de teb’a durumundadir. Onlari itaate alistiran baba otoritesi ayni
zamanda bir tek lider tanimaya da alistirir. Monarsi en iyi hiikiimet
seklidir. Monarsilerin en iyisi ise, her nesilde en biiyiik oguldan bir
sonraki en yashh ogula intikal eden hanedan idaresidir (Ha-
zard,1981:278-279).

Calvin, baslangigta ilk Protestanlar’a ‘edilgin boyun egme’yi
emretmisti. Ancak Protestanligin yeni dini iddialarla i’tizali bir dini
grup olma &zelligi kazaninca Protestanlar agir baskilar gérmeye bas-
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lar. Protestanlardan bazilari edilgin boyun egmeden, bazilar1 direnme-
den, bir boliimii de kararsiz tavir alistan yana tutum sergiledi. Yasan-
makta olan kargasa ve ¢atisma ortami, St. Barthelemy katliami sonra-
sinda glindeme su ana soruyu getirdi: Hakikat iddiasina sahip her inang
sistemi gibi, Protestanlar da kendilerini savunmak i¢in ‘Dogru dinden
/Protestan olmayan bir kralin dogru dinden, Protestan uyruklari, kra-
Iin dogru dine uymayan buyruklarina ve baskilarina karst nasil dav-
ranmalidir? Sorusunu ileri stirdiler. Bu soruya cevap arayisi dogrul-
tusunda yuzlerce kitap ve kitap¢ik yazildi. Bunlarin arasinda en etkili
ve en unlli olam Vindiciae contra tyrannos(tiranlara karsi direnme

hakk) idi.

Eserde ikili bir sozlesme kuramindan bahsedilir: Bu s6zlesme-
nin ilkinde taraflardan biri, ilahi hukuktaki gibi Tanr1’dir. Kars1 tarafta
ise halk ve Kral vardir. Bu sdzlesmede halk ile kral dogru dine inanma
ylikiimliiliigi altina girmeyi kabul ederek, Tanri’nin emirlerine uyan
bir miiminler toplulugu olmay1 taahhiit eder. Ikinci sézlesmede ise, ilki
dini s6zlesme diye kabul edilirken, ikincisi halki devlet durumuna ge-
tiren siyasal sozlesme olarak ele alinir Bu sdzlesmede taraflar halk ve
kraldir. Kral ile halk arasinda yapilan bu s6zlesmede, kral halki iyi ve
adaletle yonetme sozii vererek sozlesmeye mutlak/sartsiz olarak bag-
landig1 halde, halk iyi ve adaletle yonettigi siirece krala boyun egecegi
sOzlinii verdigi i¢in nisbi, sartli olarak baghdir (Senel, 1996; 331-334).

Kral toplumu iyi ve adaletle yonetmezse, halkin s6zlesmeye
uyma, krala boyun egme yiikiimliiliigii ortadan kalkar. S6zlesmenin
taraflarindan birinin sartsiz, 6tekinin sartli baglanmasi itaat etmeme
veya devirme, degistirme fikrinin ortaya cikarir (Senel,1996;333).
Yeni siyasal sozlesme anlayisi, sartsiz itaati gerektiren geleneksel si-
yasi felsefeye kars1 bir tavir alisi ve degisimi isaret eder. Monarsik yo-
netimlere/yonetenlere karsi yonetilenleri/halki 6ne ¢ikaran bu soz-
lesme, ilerleyen asamada Rousseau gibi, klasik siyaset felsefesini ters
yiliz edecek ve ‘halk egemenligi’ kavrami etrafinda siyasi otoritenin
mesruiyetini halkin rizasma indirgeyecek yeni sozlesme cesitleri ve
yonetim modelleri arayisina kapi aralayacaktir. Sonugta, Mesrutiyet ve
Cumhuriyet fikri bdyle bir stirecin meyvesidir denebilir.

Modernligin en sonunda glindeme getirdigi tartisma konusu,
Sosyal Ahlak Meselesidir. Bir bagka ifade ile dlinyevilesme siirecinin
hizlandig1, geleneksel ahlaki normlarin tartigilir duruma geldigi sosyal
¢oziilme zamanlarinda, ahlék ile dinin birbirinden ayr1 degerler ol-
dugu, ahlakin temelinde dinin olmadig: iddias1 olduk¢a yayginlasir.
Parcalanan evrensel dini birlikler ve biyik yaralar alan metafizik
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inanglarin -tarimdan sanayiye- hizla degisen toplumsal organizasyon
bigimlerinde ihtiya¢ duyulan degerleri insa etme giicii tartisilmakta ya
da azalmaktadir; bizzat dini inang ve pratiklere baglh olanlarin bile ha-
yati lizerinde klasik ahlaki normlarin etkisi neredeyse yok hiikmiinde-
dir. Boyle bir ortamda, biitiin inang¢larin disinda genel geger bir sosyal
ahlak ve deger anlayisi ve arayisi yayginlagsmaktadir.

Oyle ki, ‘Tanri’yr inkar edenlerin bile, pekala ahlak ve fazilet
yolunda olmalarimin miimkiin olabilecegi; cezasi ve miikdfati olmayan
bir ahlak sisteminin, dini ahlaktan daha az menfaatgi olabilecegi’ (Ha-
zard, 1981.11) iddias1 bu anlayis1 temsil 6zetlemektedir. Kiiresel diin-
yada ihtiya¢ duyulan sey, bir dine yaslanmayan evrensel ahlak siste-
midir. Sonugta, her seyin izafilestigi, kat1 olan her seyin buharlastigi
bir diinyada tartismalarin devam edecegi varsayilabilir.

Yeni Avrupa’ya Karsiik, ‘Uyku fle Uyamkhk Arasinda’
Islam Diinyas1

Islam diinyas1 yeni Avrupa karsisinda yenilgiye ugranus, ancak
kiillerinden yeniden dogmaya ¢aligan bir kipirdanig igindedir. Bugiin-
lerde yaklasik ii¢ yiizyillik isgal, somiirgelestirme, bagimsizlik ve mo-
dernlesme gayreti sonrasinda, islam diinyasinin uyamsindan sdz edil-
mektedir. Eger bir uyanistan s6z ediyorsak, onun yakin zamanlara ka-
dar derin bir uykuda oldugunu kabul etmek demektir. Gegmis tecriibe
ve birikimler 15131nda, Islam diinyasinin ¢agimzda bir uyanis hali ya-
sadig@1 gibi, eski zamanlarda da bir uyku hali yasadigi hakkinda degisik
gorisler vardir.

Uyanisi savunanlar, hakli olarak, Islam diinyasi ve diisiincesinin
gecmis zamanlarinda oldugu varsayilan ve yenilgiye sebep olan bazi
kusurlar1 ortaya koyarak, ‘geri kalmighk’ hakkinda bazi hususlara dik-
kat ¢ekmektedir. Elbette uyanistan bahsedenlerin, uyku hali hakkinda
da bir fikirlerinin olmasi, bdylece iki hali birbiriyle mukayese ederek
aradaki farka dikkat cekmek gerekmektedir. Bu hususta birbiriyle uz-
lasamayan pek ¢ok fikre ve kanaate rastlanmakta olup, hepsinin birden
dogru olmasi diisiiniilemeyecegine gore, acaba hangi goriis ve goriisler
gercegi daha iyi aksettiriyor diye sorabiliriz (Giingor, 1991: 33).

Bize gore yapilmasi gereken, mevcut bakis agilarinin temelinde
yatan bazi bilgi yanlhslarina ve bazi muhakeme kusurlarina isaret et-
mektir. Ayrica amacimiz, yeterince karmasik olan konuya bir par¢a
‘aydinlik getirmektir’. Cilinkii modernlesme siirecinde din ile ilgili me-
seleleri tartisthirken, sosyal bilimsel anlamda ‘hangi meseleleri goriir,
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hangi noktalara gereken 6nemi verirsek, daha saglam fikirlere vara-
biliriz? (Glngor, 1991: 33) sorusunun cevabim aramak bizim icin
daha makul bir yoldur.

Islam diisiincesinde Miisliimanlarin gecirdigi tarihi safahat bii-
yiik ¢apta su sekilde siralanmaktadir. ‘Islamiyet peygamber ve dort ha-
life zamanminda o6zellikle manevi kiymet sistemi olarak biiyiik bir ge-
lisme ve yayilma gosterdi. Sonra Emevi ve Abbasi imparatorluklar:
zamaninda daha ¢ok siyasi ve dinyevi kudrete énem verildi, ama bu
swrada Miisliimanlar ilim ve sanatta ¢ok biiyiik ilerlemeler géstererek
dinyada érnek bir medeniyet kurdular, arkasindan Hagli seferleri ve
Mogol istilast Islam diinyasini derin bir sekilde sarsti, Tiirklerin haki-
miyet devri ¢okiisii engelleyerek siyasi varligi korudu, ama on altinc
yiizyildan itibaren Islam diinyas: her sahada bir duraklama ve ardin-
dan bir gerileme dénemine girdi, nihayet Osmanli Imparatorlugu nun
dagilmasiyla tam bir esaret devri basladi. Iste Ikinci Diinya Sa-
vasi'ndan beri Islam diinyasinda ortaya ¢ikan gelismeler bu maddi ve
manevi esaretten siyrilma hareketini temsil etmektedir; son yillarda
ise, Islam diinyasi diinyamin diger giiclerinin karsisina miistakil bir
kuvvet hiiviyetiyle ¢ikma ¢abasindadir’ (Gungor, 1991: 33).

Gilingor, yukaridaki semanin sadece bir tasvirden ibaret oldu-
gunu, Islam diinyas1 ve diisiincesi agisindan higbir tahlil ve izah unsuru
ihtiva etmedigini soyler. Bizler i¢in 6nemli olanin ilgili semay1 dogu-
ran sebepleri arastirmak ve 6grenmektir. Ancak bu telakki i¢inde, baz:
noktalara isaret edildigini, bazi sebeplerin gosterildigini gorebiliriz.
[saret edilen ve vurgulanan sebeplerin basinda, ‘Isldm’dan ayrilma’
veya ‘sumsiki sarilma’ hususu gelmektedir: ‘Eger gecmis devirlerde
immetin mesuliyet mevkilerinde bulunanlar, Zsldm in emir ve nehiyle-
rine tam uysalardi, kotii neticelerle karsilasiimazd. Islamiyet birlik ve
kardesligi emrettigi halde, Miisliimanlar birbirleriyle ihtilafa diismiig-
ler, fsldmiyet ilmi tesvik ettigi halde, Miisliimanlar cehalet i¢inde kal-
muslar, isldmiyet adaleti emrettigi halde, Miisliimanlar birbirlerine
zulmetmis ve taaddide bulunmuslardir. Islamiyet sadelik ve kanaatkar-
hig1 emrettigi halde Miisliimanlar liiks ve israfa meyletmislerdir, vs.’

(Gling6r, 1991: 34).

Bu yaklasimm mantiki bir neticesi olarak, ‘gerileme devirle-
rinde idareci tabakanin veya umumiyetle Miisliiman cemaatinin ‘din-
den uzaklasmis olmalarini’ kabul etmektir. Eger neyin dinden uzak-
lagsma, neyin dine simsiki sarilma manasina geldigi hakkinda kesin ol-
clilerimiz olsaydi -iman konusunda vardir- bu anlayisi kolayca tahkik
edebilecegimizi ifade edebilirdik. Bu anlayisa gore, mesela Dordiincii
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Mehmet’den sonra gelen padisahlarin ve biiyiik idarecilerin 6nceki de-
virlerde gelenlerden daha az miisliiman olup olmadiklarina bakar, ka-
rar verebilirdik. Ancak boyle bir karsilagtirma yaparak, siyasi ve sosyal
gerilemeyi dinden uzaklasmanin sonucu sayanlar, din denince daha
¢ok kendi kafalarindaki ‘ilerleme’ faktorlerini diisiinmekte olduklarin
soyleyebiliriz. Béyle diistindiigiiniiz zaman, ‘mesela Allah’a kulluk yo-
lunda bitiin ibadetleri yapmak, adaleti yerine getirmek, Allah korku-
suyla hareket etmek dindarltk manasina geldigi gibi, teknolojik yeni-
likleri takip etmek de dindarligin bir geregidir’ anlayisina ulasiriz
(Glngor, 1991: 34). Boyle bir diisiinme maalesef bicimi tutarsizdir.
Problemi anlama ve ¢ozmeye konusunda pek fazla bir katkisi olmaz.

Insanlarin dine baglanmaktan ne anladiklar1 zaman ve sartlara
gore degismektedir. Zira pek ¢ogumuz bir Onceki veya daha Onceki
yiizyillardaki din anlayisinin kusurlu oldugunu iddia ediyoruz. Bizdeki
bu anlayis, karst karsiya oldugumuz problemlerle, idrak ettigimiz
diinya ile alakalidir. Bizden oncekiler de benzer etkilerle diisiindiikleri
gibi, muhtemelen bizden sonrakiler de aym sekilde bizlerde kusurlu
olarak gérdiikleri yonleri, din anlayisimizdaki hatalara baglayacak-
lardir. Su halde dine sumsiki baglanma fikrinin muhtevasi degigmekte-
dir. Halbuki dinin esasi degigmez, onun esasini tegkil eden kaynaklar,
insanlarin é6zel yorumlarindan bagimsiz olarak, hicbir degismeye ug-
ramaksizin durur. ‘Din degismedigi halde, insanlarin onunla ilgili an-
laywslart degisiyorsa, o zaman bu degismenin sebeplerini dinde veya
insanlarda degil, fakat onlarin disinda bir takim kaynaklarda arama-
miz lazimduwr. Baska bir ifade ile soyleyecek olursak, insanlari degisti-
ren ve her devrin insanina baska tiirlii tesir eden, dolayisiyla insanla-
rin saluslarina degil, onlarin zamanlariyla baglantili bir takin amil-
lerden bahsetmemiz daha dogru olur’(Giingdr, 1991: 35).

Ayn1 meseleyi bagka bir noktadan ele alarak su sekil de de dii-
siinebiliriz: ‘Farz edelim ki, mesele, Isldm 1 farkli yorumlama meselesi
degil de, ona daha az veya daha ¢ok bagli olma meselesidir. Yine dinin
esasinda her hangi bir degisme olmadigina gére, insanlarin ona bazen
daha ¢ok, bazen daha az baglanmalarinin sebebi ne olabilir? Belli ki
burada, din anlayigini veya ona baglilik derecesini tayin eden degil,
azaltan ve artiran durumlar séz konusudur’. Bu noktada bizlerin lze-
rinde durmasi gereken husus, i¢cinden ¢ikilmaz bir bigimde, siibjektif
ve sonu gelmez Islam anlayisinin ne olmasi ya da Miisliimanin nasil
yasamasi gerektigi meselesi degildir. Bu konuda yeni tartisma baslat-
maktan ziyade, insanlarin din anlayisimi ve ona baghiik derecesini
azaltan ve artiran bu sartlar ve amiller iizerinde durmak daha acikla-
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yict olacaktir. Bu suretle hem herkesin iizerinde anlagabilecegi ‘ger-
cek’lere varmis olur, hem de her birimizin istedigi tipte bir din anlay1-
sinin nelere bagl oldugunu ‘objektif olarak’ gorebiliriz (Gungor,
1991: 36). Ozellikle insanm iginden gectigi sartlar ve bu sartlarin in-
sana, topluma etkileri lizerinde durmak, daha aciklayici olacaktir.

Acik yireklilikle sdylenmeli ve bilinmelidir ki, gerileme do-
nemlerinde toplumlarin karakteristik vasfimin ‘dinden uzaklasama ol-
madigr’ pekala soylenebilir. Hatta boyle donemlerde insanlarin dine
daha ¢ok baglanmak liizumunu duyduklari ve bu yiizden dini hayatin
eskisinden daha yogun bir hale geldigini/gelecegini sdyleyebiliriz.
Zira insanlar baskalarimin yardimini ancak kendi baslarina becereme-
dikleri islerde ararlar. Bu yiizden biitiin beseri giiclerini seferber et-
tikleri halde ¢ozemedikleri bir meseleyle karsilasinca, Allah’in yardi-
mint, hi¢ degilse eskisinden daha kuvvetli bir sekilde, istemeleri ihti-
mali yuksektir. Nitekim biiyiik sosyal sarsinti zamanlarinda, eger he-
niiz bir ¢oziilme olmamigsa, insanlarin ziihd ve takva hayatina daha
fazla 6nem verdikleri, daha onceki fenaliklarin kendi sapikliklarina
kars1 bir ilahi ceza mahiyetinde oldugunu diistindiikleri goriilmektedir.
Mesela, Mogol istilasi iizerine Is]am diinyasinda goriilen manzara ayni
sekilde olmustur.

Yine Avrupa’da ve diinyada iki biiyiik diinya savasi felaketi
iizerine insanlarin manevi iklimde huzur arama gayretleri artmstir.
Aslinda bu tip davranis ve yonelislerin din agisindan herhangi bir yan-
lis tarafi yoktur. Miisliimanlarin yalniz Allah’tan yardim istemeleri,
cekemeyecekleri bir yiikk vermemesi i¢in ona yalvarmalari, dinin bir
geregi olduguna gore, yardima en ¢ok muhtag olduklar1 zamanda O’na
daha ¢ok yonelmelerinden daha tabii bir sey olamaz. Bu sdylenenler,
insanlarda din duygusunun felaket zamanlarinda kuvvetlendigini ispat
etmek icin degil, toplumun gerileme zamanlarinda dinden uzaklasma-
larmmin sart olmadigint belirtmek i¢in dile getirilmistir. Yine yukari-
daki aciklamalara bakarak, toplumlarin ilerlemesi ve gerilemesinde
din her hangi bir rolii bulunmadig fikri yanhshikla ¢ikarilmamalidir.
Tam tersine, islam medeniyeti dedigimiz muhtesem hadisenin teme-
linde ve her sahasinda Islamiyet’in ve onun diinya gériisiiniin bulun-
dugu muhakkaktir (Glngor, 1991: 36-37).
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IslAm Diinyasimin Avrupa’nin Farkina Varmasi ve Geg Kal-
mishk Duygusunun Yansimalari

Sathi bir bakig agisiyla, diinyevilesme ve nedenlerini su iki hu-
sussa bagli olarak agiklanabilir: Birincisi, degisim veya modernlesme
surecinin Islam diinyasinin kendi i¢sel dinamiklerinin tesviki ve zorla-
mastyla kendiliginden baslattigi adimlarin degil, Rus tehdidi karsi-
sinda, Bati’ya zaruri ve mecburi bir yonelme durumunun adidir.

Ikincisi ise, yenilginin ve geri kalmishigin yansima ve acilarmin
daha ¢ok yeni bir diinya kurma, yani askeri, siyasi, sosyal, iktisadi ve
kiiltiirel manada toplumsal ve insani organizasyon alaninda yasan-
makta olan degisim kaynakli basarisizlik sebebiyledir.

Bu cercevede bugiinden hareketle tasvir etmeye calistigimiz
diinyevilesme hadisesi, islam diinyasinin var olma miicadelesinden ve
o halde nigin geri kalmistir sorusundan bagimsiz olarak diigtiniilemez
kanaatindeyiz. Bir baska ifade ile, diinyevilesme, Islam diinyasinin
kendisi disinda kurulmakta olan Yeni Diinya’ya nisbetle geri kalmis-
ligini1 kabul ile baglayan ve hala ne kadar devam edecegi belli olmayan
bir stire¢ olarak gortlmelidir.

Islam diinyasmin bugiinkii goriiniimiinden hareketle, gerileme
sebepleri de yine iki baslik altinda ele alinabilir. Bahse konu olan se-
beplerden bazilar1 Miisliimanlarin 6zel kusurlar1 degildir. Bir bagka
ifade ile insanlarin elinde olmayan bir takim degismelerden ileri gel-
mistir. Bazilar1 ise, bugiin bile ortadadir ve onlarla basa ¢ikmadikca
Miisliimanlarin yeniden ayaga kalkmasi, kendi kendisine var olmasi
imkan dahilinde degildir (Glingdr, 1998, 90).

Islam diinyasmin miidahil olamadig1 veya olamayacag1 degis-
melerin en 6nemlisi ticaret yollarinin karalardan denizlere kaymasi ve
bu yiizden Orta Asya’dan Akdeniz’e kadar Isldm sehirlerinin iktisadi
alanda ¢okiintiiye ugramasidir. Deniz ticaret yollarinin kesfinden ve
degismesinden once Avrupa’yr Hindistan’a ve Giiney Dogu Asya’ya
baglayan ticaret giizergahi islam Ulkeleri kontroliindeydi. On besinci
yiizy1lin sonlarindan itibaren Avrupalilar yeni kesiflerle deniz yollarim
kullanmaya basladilar. Osmanlilar bu gelisemeye kars1 bazi dnlemler
almaya, 6rnegin Siiveys Kanali’n1 agarak buradan Hint Deniz’ine ulag-
mak gibi bir tesebbiise yeltendiler. Ama Osmanli Devleti bir kara dev-
leti olarak yapilandigi i¢in, deniz yollar ile ilgili alinacak onlemlerde
ve miicadelede basarili olamadi.
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Yine Ispanya’nin Amerika’y1 kesfetmesi ve oradan getirdigi cok
miktarda degerli madenler ile biiyiik bir iktisadi kriz yaratmasi, Os-
manli Devleti’ni iktisaden ¢ok sarsmustir. Iktisadi alanda yasanan kriz,
diger toplumsal sektorleri dogrudan veya dolayli olarak ¢okga etkile-
mistir. Gerilemenin bu boyutu, devletin hakim giicii ve siyasi iistiinlii-
giinii korumada zafiyete sebep olmustur (Giingor,1998,90). Avrupa,
iktisadi agidan zenginlesirken, Islam diinyas: iktisadi {istiinliiklerini
kaybetmislerdir.

Bat1 diinyasinin en biiytik tistiinliigii zihniyet yenilenmesi ile ha-
yata bakis agistm degistirmesiyle ortaya ¢ikan ilim ve teknolojideki
siiratli gelismedir. Bu bakimdan Islam diinyasinin Bat: karsisinda eski
istiinliiklerini pey der pey kaybetmesi, ilim ve teknoloji alaninda geri-
lemesiyle ilgilidir. IslAm diinyas1 on ikinci yiiz yildan itibaren bu sa-
halarda eski yaraticilig1 ve parlakligini zaten kaybetmisti. Ama on be-
sinci ylizyila kadar Miisliimanlar yine ilim ve teknikte kendi ¢aglarina
gore istiinliiklerini korudular. On besinci ve on altinci yiizyillarda
Islam medeniyeti biri Dogu ucunda, digeri Bat1 ucunda olmak iizere
iki biytk merkeze sahip goriiniiyordu. Bati’daki medeniyetin merkezi
Istanbul, Dogu’daki ise Timurlular devleti idi. Her iki merkezde de
matematik, astronomi, tip, hukuk sahalarinda, sanat ve edebiyatta cok
onemli sahsiyetler yetismekteydi. Ancak on altinci yiizyilldan sonra
Osmanli medreselerinin akli ilimleri tamamen birakmalari, belki de,
kendi evrenlerinde bu ilimlerde birka¢ yiizyildir ciddi bir gelismenin
olmayis1 yiiziinden bu ilimlerin okutulup okutulmamasi arasinda
onemli bir farkin olmamasi ilim zihniyetini dumiira ugratmis olabilir.

Nitekim Bati’daki yeni bir medeniyetin dogusuna yol acan mo-
dern bilim hamlesi biiyiik buluslarla taglaninca, geleneksel teorik se-
malar1 ve anlayisi tartismaya agan ve yikan yeni kesif ve icatlar basla-
mus, bilim ve teknolojik gelismeler hiz kesmeden giinimiize kadar de-
vam etmistir (Giingdr, 1998: 91). Osmanlilar bu kesiflerin maddi so-
nuglar1 ¢ok geg ortaya ¢iktig1 ve o tarihlerde kendilerini rahatsiz ede-
cek ciddi bir siyasi ve sosyal sikinti i¢ine diismedikleri igin, zihniyet
ve ufuk kapalilig1 yliziinden yeni gelismelere uzak kalmistir.

Islam diinyasinda, gerileme yaninda, ilmi diisiincenin nigin dur-
dugu ve zihniyetin gittik¢e ice kapanmasi ve katilasmasi1 konusu da,
genelde hala agikliga kavusturulmus degildir. Oyle anlasiliyor ki, bu
kapanma ve katilagsma yenilik ve degisiklik ihtiyacinin duyulmama-
styla ¢ok yakindan ilgilidir. Islim medeniyeti bir bakima kendi iistiin-
ligliniin kurbant olmustur. On alt1, hatta on yedinci ylizyila kadar
Islam diinyas1 o zamana kadar mevcut deger ve kurumlariyla, bilgi ve
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teknoloji birikimiyle dyle istikrarli bir toplum nizami meydana getirdi
ki, burada insanlar1 degismek, ileri gitmek i¢in tesvik edecek veya zor-
layacak ciddi ihtiyaglar goriilmemistir. Yani topluma meydan okuyan,
degismeyi tesvik edecek baska bir sistem mevcut degildir.

Batililarin o zamanlar Miisliimanlar hakkinda bilgi toplamak
icin biiyiik gayretler sarf etmesine karsilik (Hazard, 1981; 24-44),
Miisliimanlarin Bati’da olup bitenlere hi¢ dikkat etmeyislerinin asil se-
bebi budur. Bati hala Ortagag’in mantig1 geregi, Hiristiyanlik ve Miis-
limanlik yaris1 ve ¢atigsmasi lizerinden okunmaktadir. Miisliimanlar
Bati’daki ilerlemeyi, gelismeyi ancak bunlarin kendileri igin felaketler
dogurmaya baslamasindan sonra anlamaya basladilar. Bu kadar aci
tecriibeye ragmen, Bati’nin h&kimiyet ve tistiinligii ele gegirmesinde
zihniyet degisiminin ve ilmin oynadig1 rol Islim diinyasinda bugiin
bile anlasilmis ve tamamen kabul edilmis degildir. Bu manada, Islam
medeniyeti gerilemesi ile medreselerdeki ilmi zihniyet arasindaki
iligki de iyice anlagilamamustir (Glingor, 1991, 44). Batili tiniversiteler
zihniyet degisimiyle ve miicadelesiyle i¢ yenilenmesini tamamlayip,
surekliliklerini korurken, islam diinyas1 hala mektep- medrese tartis-
malarini agarak, diinya kuracak yeni bir egitim 6gretim anlayist ve ku-
rumu gelistirememistir.

Bat1 medeniyetinin maddi temeli liberal-kapitalist ekonomiye
dayanir. Bati’da tarimdan sanayi {iretimine gegisler yasanirken (bkz:
Aron, 1992: 103-137), Islam diinyasinda bu yénde bir gelisme olma-
mustir (bkz: Nef, 1971: 105-138). Zihniyet itibariyle zaten Islam me-
deniyeti bu tiirlii bir gelismeye de miisait degildir (Bkz: Ulgener, 198:
Ulgener, 2006). Osmanli Devleti’nde hakim olan degerler sistemine
bakilacak olursa, burada zenginlikten ¢ok esitlik ve adalete 6nem ve-
rildigi goriiliir. Miisliimanlar, insanlarin biiyiik servetler biriktirerek bu
sayede baskalaria hiilkmetmelerini kesinlikle hos gérmiiyorlardi. Bu
yiuzden kapitalizme imkan vermeyen bir iktisadi diizen kurdular ve onu
muhafaza etmeye ¢aligtilar. Biraz da, imparatorluk yapisi ve miilkiyet
anlayis1 zaten kapitalizme izin verecek karakterde degildir.

Bilindigi lizere Osmanlilarda en fazla gelir, yliksek devlet me-
muriyetinden elde ediliyordu. Burada ylksek gelirin musadere edilme-
sinin sebebi de gelirin esas itibariyle devlet hizmetinde kullanilmasi-
dir. Vezirler 6ldiikleri zaman servetleri mirascilarina degil, devlete ka-
liyordu. Bat1 diinyasinda kapitalist iktisadi gelismenin yarattig1 insani
ve toplumsal sorunlara bakilacak olursa, Islam diinyasinin o ¢agda -
veya hicbir ¢agda- boyle miilkiyet iligkisine kesinlikle miisaade etme-
yecegini tahmin edebiliriz (Guingor, 1998: 92). Bu baglamda islam ve
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ekonomik hayat iligkisi, hala basit sdylemlerin Gtesine taginamamis,
K: Marx’1, A. Smith’i asacak degil, egemen iktisadi zihniyeti anlaya-
cak seviyeye ulagamamistir.

Islam diinyasindaki ilmi ve iktisadi gelismeyi engelleyen bazi
zihniyet meselesi Uzerinde de durulabilir. Soyle ki, bilim, dinyadaki
nesneler ve olaylar arasindaki iliskileri inceleyerek bunlardan bir ta-
kim kanunlara ulasir. Sonra bu kanunlardan hareketle yeni bilgilere
ulasilir ve teknolojiler gelistirilir. IImi diisiincenin esas vasfi da akli
diisiincedir. Eger aklin hakikatleri bulmada ise yaramadig, zaten ha-
kikatin bu diinyada degil, onun disinda oldugu, ona erigmek igin de
akly atmak gerektigi diisiiniiliirse, boyle bir zihniyetle ilmin gelismesi
imkansizdir. Iste Islam diinyasinda sanat ve edebiyat alanlarinda ¢ok
parlak eserler vermis bulunan tasavvuf hareketi bu tiirlii bir zihniyeti
temsil ediyordu.

Miisliimanlar arasinda pek ¢ok parlak zihinli insan bu yola gir-
mis ve toplum onlardan geregi gibi istifade edememistir. Yine boyle
diisiinen ¢esitli tasavvufi ekoliin diinyay1 higce saymasi, maddi seylere
kotii gozle bakilmasi, insanlart ¢aligmaya, kafa yormaya, liretmeye,
sermaye birikimine ve yatirima sevk etmeyi frenlemis ve yeni kazang
ufuklar1 aramaktan alikoymustur (Gungor, 1998, 92). Oysa modern ik-
tisadi zihniyet ise, bu anlayis1 yikarak ya da doniistiirerek inga edilmig-
tir (bkz. Nef, 1971: 105-138).

Islam diinyasinda en gelismis sahalardan biri olan hukukun ge-
rilemesi (Bkz. Glngor, 1991: 93-111), islam medeniyetinin sonme-
sinde bir sebep olmaktan ¢ok bir netice olarak ortaya ¢ikmistir. islam
toplumundaki degismeler iceriden, yani toplumun kendi i¢sel dinamik-
leri ile gelistigi donemlerde islam hukuku her sahay1 gerektigi gibi dii-
zenlemekte biiyiik basar1 gostermistir. Onun basarisiz kalmasi, toplu-
mun kontrol edemedigi ve disaridan kaynaklanan siiratli ve mecburi
degismeler yiiziindendir. Nihayet her seyi Bati’dan alir hale gelince,
hukukun da oradan alinmasi adeta kaginilmaz bir is olmustur (GUngor,
1998. 92).

Siirekli degisen toplumsal sartlar kargisinda ulemanin yetkin bir
ilmi bigimlenmeye sahip olamadig igin Islam diisiincesinin igtihat ka-
pisi1 kapatmasi ve din adina degigmeyen tepkilerin verilmesi, insan-
larin ¢6zlimii baska yerlerde arama ihtiyacini duymasi kaginilmaz hale
gelmektedir.

Zikredilen sebeplere istinaden, Islam medeniyetinin duraklama
doneminde yazilan ilim ve fikir eserlerinin zihniyet agisindan baslica
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ozelligi daha evvelki parlak donemlerde yazilan eserlerin neredeyse
birer kopyasi olmasidir. Zihnen 6nceki nesil alimlerin asilmaz bir oto-
rite oldugu hakkinda 6yle kuvvetli bir kanaat yerlesmisti ki, orijinal
fikirleri olanlar bile yeni fikirlerini, daha 6nce yagamis bir iistadin ese-
rinin agiklamasi seklinde sunmak mecburiyetinde kalmigtir. Dint ilim-
lerdeki bu taklit gelenegine karsi ¢ikanlar olmus, fakat onlarin tesiri
¢ok dar bir alanda kalmistir. islam diisiincesinin duraklama ve gerile-
mesinde en 6nemli sebebin felsefi diisiincedeki kisirlasma ve nihayet
sonme oldugu ¢ok iddia edilebilir.

Gergekten felsefi diisiince alaninda ¢ok kiymetli sahsiyetler ye-
tismis ve ¢ok kiymetli eserler telif edilmis iken, on birinci ylizyil so-
nundan itibaren felsefi/hikemi diisiincenin ¢ok geri planda kaldigini ve
ancak mistik diisiince halinde tasavvuf sahasinda yer bulabildigini go-
riiyoruz. Bu duraklamayi dinf ilimlerin felsefeye imkan tanimayis ile
aciklama c¢abalar1 vardir. Fakat felsefeyi gerileten dis hiicumlardan
¢ok, kendi igindeki cansizlik olmustur. Buna ilave edilebilecek bir
baska neden, Mogol istilas1 faktoriidiir.

Mogol istilas1 sonrasi ilim, sanat ve felsefenin devam etmekle
birlikte, ¢ok daraldig1 ve birka¢ merkez disinda ilginin azaldig1 bilin-
mektedir. Muhtemeldir ki, istilanin yarattign manevi ¢okiintii, Islam
diinyasinda genel bir bikkinlik ve timitsizlik havasi olusturmustur de-
nebilir. Boylece diisiince alani zayif kalinca, mevcut mantik metotla-
riyla filozoflar her meseleyi halletmeye cabaladilar. Sonugta, bazi
ulema felsefeyi, diistince tiretimini gitgide ‘hakikat arayisindan’ uzak-
lastirarak, ayrintilar iizerinde mantik kaideleri {izerinde bir nevi cam-
bazlik yapma meselesi haline getirdiler (GUngor, 1991: 45;1998: 93).
Aristo felsefesi ve mantigiin Batili iiniversite kiirsiilerinden yavas ya-
vas uzaklastirilma nedenlerine kimse vakif degildi.

Islam medeniyetinde bazi sanat dallarinin gelismesi, Islam diin-
yasinin gerileme devrinde bile devam etmistir. Musiki alant bunun en
bityiik 6rnegidir. Gergekten Tiirkler tarafindan temsil edilen ve Islam
medeniyetinin bir mahsult olan musiki, on dokuzuncu ylzyilda zirve-
sine ¢ikmustir. Bu netice islam medeniyetinin her seye ragmen bir can-
lilik tasidigini, islam alemi ile o medeniyet arasindaki miinasebetin
ciddi bir sekilde devam ettigini gosterir. Nitekim zamanimizda c¢esitli
Islam (ilkelerinde birgok Musliiman aydin, Islim medeniyetinin bir
‘Ronesans’indan bahsetmekte, yani modern diinya ile etkilesim ig¢inde,
Islam’1n bugiinkii zamanlarda yeniden bir medeniyet kurma ¢abasina
biiyiik bir ilham kaynag: olabilecegini (Giingor, 1998. 93) soylemek-
tedirler.
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Bu galismada gesitli yonleriyle anlatildig1 iizere, bugiinkii Islam
diinyas1 manzarasinin arka planinda, genel anlamda Islam medeniye-
tinin yenilmisligi duygusunun yarattig: sikintilar yatmaktadir. Islam
diinyasinda yasanan bu siireci, mesela iranl diisiiniir, Daryush Shaye-
gan, ‘kiiltiirel sizofreni’ (krs: Shayegan,1991), Meddeb, Islam diinya-
siin halini ‘entropi’ kavramiyla izah eder (krs: Meddeb, 2005; 17)
Dolasiyla bu iki diisiiniir, islAm diinyasinin i¢inde bulundugu durum
ve gelecegi hakkinda diisiincelerinde ‘pesimist/ kotiimser’ bir tavir ser-
gilerler. Islam din’i ve diisiincesinin yeniden bir medeniyet insa etme
kapasitesini sorgularlar. Ancak bunlarin aksine Erol Giingdr ise, Islam
diinyasinin ge¢mis tecriibesini, ‘kiiltiir ve zihniyet degismesi’ siireci-
nin inisli-cikish isleyisi ile agiklamaya calisir. Islim dini ve diisiince-
sinin zihni bir yenilenme ve yorumlama imkéniyla, yorgun diinyaya
soluk aldiracak ve huzur getirecek yeni medeniyet insa edebilecegini,
hatta mevcut Bat1 medeniyetinin zaaf ve eksikliklerini de telafi edebi-
lecek yegane inang kaidelerine sahip oldugunu iddia etmektedir (Gun-
gor, 1991: 229-249).

Sonug ve Tartigma Sorular:

Dinin bir inang, diisiince, deger sistemi ve sosyal-kltiirel haya-
tin vazgecilmez bir unsuru olarak, modernlikle karsilagma siirecini,
modernligin iddialarmi ve diinyevilesme konusunu Islam diinyasinin
simdiye kadar verdigi tepkiler 151g81nda yeniden gozden gecirilmelidir.
Islam diinyasinin geri kalmislik sorunu dahil, hemen her hayati mese-
lesinin sosyal bilimsel olarak agikga tespit edilmesi ve tartigilmasi ge-
rekmektedir.

Buraya kadar bahsedilen ve Bati’da modernligin insa ve gelisim
siireci asama agama g6z Oniine alinirsa, Bati-disi tilkelerin, 6zellikle
Islam diinyasinin heniiz onu bir arastirma nesnesi ve bir bilgi konusu
yaparak, tam manasiyla tanima veya onu agsma ve 6teleme kapasitesine
ulasamadiklarmi séylemek mevcut sartlarda asir1 bir iddia degildir.
Ancak Islam iilkelerinde simdilerde islam diinya goriisiinii temsil ede-
bilecek bir aydin kitlesinin yetismekte oldugunu sdyleyebiliriz.

Yasanilan diinyanin kavranmasi ve agilmasi iyi bir egitim anla-
yis1 ve bilgi iiretimi ile olur. Yetisen bu aydin kadrosu ile islam diin-
yasinin ihtiya¢ duydugu bilgi birikimine ulasabilir ve sadece Miislii-
manlara degil, biitiin insanliga yeni ve huzurlu bir diinya tahayytilii su-
nabilir.

Islam Glkeleri modernlesmek ve kalkinmasini gerceklestirmek
zorundadir. Zira ¢agdas diinyada varligimi hissettirecek bir ‘din ve
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diinya kurma eyleminde’ simdiye kadar basarisiz olmustur. Tiirk mo-
dernlesmesi siireci ve diger modernlesen iilkelerin diinyada var olma
mucadelesi ile mukayese edilerek, simdiye kadar modernlesme ¢aba-
larinin basarisiz kalmasinin sebepleri iyi analiz edilmeli, tespit edilen
eksikliklerin telafisi i¢in gereken gayret gosterilmelidir. Bu cabalarin
Islam iilkelerinde demokratiklesme hadisesiyle paralel bir anlam ve
deger ifade edecegini hatirdan ¢ikarilmamalidir.

Yeni bir medeniyet insasi esnasinda farkli toplum ve kiiltiirler
arasindaki karsilikli iletisim ve etkilesim 6nemlidir. Diinyayi etkileyen
ve degistiren biiyiik kafalarin eser ve diislincelerinin terctime edilmesi
oldukca 6nemlidir. Bilimsel ve dini diigiinceyi tesvik edecek ve hare-
kete gecirecek yuksek seviyeli ve kaliteli eserler tercime edilerek
Islam diisiincesi modern insani birikim ile bulusturulmali ve zengin-
lestirilmelidir. Diisiince, diinyay1 oldugu gibi géren gozlere, ufku ve
hiir diisiinceye agik kafalara ihtiyag duyar ve 6zglir ortamlara sahip
topraklarda gelisir. Zira diisiince 6zgtirliik ister.

Son olarak, Avrupa’dan neleri alacagimizin tartigmasindan zi-
yade, neleri aldigimizin, neleri alamadigimizin bir bilangosunu yap-
mak gerekmektedir. Kaliteli bir egitim ve 6gretim sistemi ile, her sek-
torde kalkinmaya rehberlik edecek cok sayida ve kalitede birinci sinif
aydin kadrolar yetistirecek yeni bir {iniversiter yapi inga edilmeli, bi-
limsel arastirma ve diisiincenin 6niinde hi¢bir engel olmamalidir.
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MUZAKERE

Vejdi BILGIN®

Prof. Dr. Mehmet Akgiil bildirisinin girisinde kavramlarin ve
kavramlar {lizerindeki uzlaginin 6neminden soz etti; 6rnek olarak da
glnumiizde Tulrk akademiyasinda sekiilerlik/dlinyevilik ve siyasi an-
lamda laiklik kavramlar1 konusunda bir kargasa ve ¢atisma oldugunu
ifade etti. Kanaatimce Ozellikle sekiilerlesme iizerinde tilkemizdeki
kavram kargagasi gittik¢e derinlesiyor; “sekiilerlesme”ye yeni anlam-
lar yUkleniyor, yeni terkipler, yeni kullanimlar ortaya ¢ikiyor. “Sekiiler
Miisliiman” ve “Miisliimanlarin sekiilerlesmesi” ifadeleri bu duruma
ornektir. Ayn1 sekilde “sekiilerlesme”nin Tiirkgesi olarak kullanilan
“diinyevilesme”’nin kazandig1 yeni anlam da bu kargasay1 derinlestiri-
yor. Su anda simultane ¢eviri yapan miitercimlerin halini acik¢asi me-
rak ediyorum. Biz “sekiilerlesme” dedigimizde “secularisation” diyor-
lar, “dlnyevilesme” dedigimizde de “secularisation” diyorlar. Zira bi-
zim Tiirkcede kazandig1 yeni anlamlarla ingilizcede “sekiilerlesme” ve
“dlnyevilesme” arasinda bir farklilik s6z konusu degil. “Dinyevilik”
anlaminda “worldliness” seklinde bir kavram var ama bunun fiil sekli
kullanilmiyor. S6ziin 6zii biz Tiirkiye’ye mahsus bir ayrim yapiyoruz.

Bildirilerde gordiigiimiiz iizere “diinyevilesme” bireyin Islam
inancina ve pratiklerine sahip olmasina ragmen diinyevi makam, ¢ikar
ve hazlarin pesine diismesi gibi anlasiliyor. Oysa sekiilerlesmenin ¢e-
virisi olarak “dlinyevilesme” dinin ve dindarligin terk edilme siireci
anlamina geliyor. Sahsi olarak “dlnyevilesme” kavraminin “sekiiler-
lesme”’nin ¢evirisi olarak kullanilmamasi gerektigi kanaatindeyim. Te-
orik olarak bakildiginda diinyevilesme Hiristiyan diisiincesinde din ve
diinya ayrimina dayanir, bu ayrim toplumda somut olarak dini sinif
(clerisy) ve duinyevi simif (laicus) ayriminda tecessiim eder.* Islam’da
da dini/dunyevi ayrimi yapilir ama bu, Hiristiyan diistincesindeki gibi
degildir. Burada “diinyevi”den kasit, “bu diinya ile ilgili olan” (this-
worldly)dir. Watt bu baglamda, Arapga “din” kelimesinin Bat1 dille-
rine “religion” olarak cevrilmesini de dogru bulmaz. Zira Arapca

* Prof. Dr., Bursa Uludag Universitesi [lahiyat Fakiiltesi.
! F. Stanley Lusby, “Laity”, The Encyclopedia of Religion, Ed. Mircea
Eliade, New York: Macmillan Publishing Company, 1987, c. 8, s. 425-426.
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“din”, Bat1 dillerindeki “religion”dan tamamen farkli olup, bat1 diisiin-
cesinin aksine hayatin hemen hemen biitiin idaresini kusatan bir an-
lama sahiptir.2 Mesela Gazzali fikh1 “dlnyevi ilim” olarak goriir. Ama
bu, dinin karsisinda anlaminda degil, diinya ile ilgili isleri diizenlemek
anlamindadir.® “Sekiilerlesme™ ilk kez 1648’deki Vestfalya Antlas-
mast’nda, Katolik Kilisesi’ne ait arazilerin bdlge yonetimlerine devrini
ifade etmek i¢in kullanildi.* Yani dini olanlarin (clerisy) arazisi diin-
yevi olanlara (laicus) verilmisti, diinyevilestirilmisti. Fakat bu bir ke-
lime terciimesidir, anlam olarak Islam doktrininde ve Miisliiman top-
lumlarda bu kelime terclimesinin somut bir karsilig1 olmadigi igin “se-
kiilerlesme”nin “dlinyevilesme” seklinde ¢evrilmesi meseleyi daha da
problemli héle getiriyor.

Prof. Akgiil’iin bildirisinde “diinyanin giizellestirilmesi”nden
ve “dunyevilesme”nin daha bastan olumsuzlanmasindan s6z ediliyor.
Siiphesiz burada yine diinyevilesmeye yiikledigimiz anlam merkezi
plandadir. “Diinya”ya doniik rollerimiz ve eylemlerimizde “Miicahit-
ler miiteahhit oldu,” seklinde popiiler ve sathi genellemelerin veya ko-
tillemelerin yapildigini inkar edemeyiz. Benzer sekilde bir kiginin hol-
ding patronu olmasi, biirokratik bir konumu talep etmesi, siyasette bir
yer edinmeye ¢alismasi da kétiileniyor. IslAmiyet acaba ideal insan tipi
olarak manastirda yasayan insanlar m1 dngdriiyor? Bir kisinin patron,
miiteahhit, genel miidiir veya bakan olmasi dogrudan bir giinah ya da
noksanlik midir?

Siiphesiz, bir Miisliimanin dini kimligine ragmen maddi/diin-
yevi hazlari, ¢ikarlari, makamlari agik veya ortiik sekilde hayatinin
amact haline getirmesi bir problemdir ve incelenmeye deger bir konu-
dur. Ancak bu anlamdaki dinyaya meylin sekiilerlesmenin bir sonucu
oldugunu kesin bir sekilde iddia edemeyiz. Nitekim Islam Tarihi’nde,
heniiz sahabe neslinde, insanlarin kitleler halinde Islamlastigi do-
nemde de diinyaya meyil 6rnekleri s6z konusuydu. Bu durumda, belki
genellemelere gitmeden her bir dénemi kendi igsel sartlar1 ¢ergeve-
sinde incelemek gerekecektir. Acaba Islam’in ilk déneminden farkl

2 W. Montgomery Watt, Islamic Political Thought, Edinburg: Edinburg
University Press, 1968, s. 29.

8 Eb0 Hamid Muhammed el-Gazali, Jhydu Ulimi’d-Din, Cev. Ahmet Ser-
daroglu, Istanbul: Bedir Yayinlar1, 1989, c. 1, s. 49-51.

4 Ekber Sah Ahmedi, “Sekiilerlesme: Soykiitiiksel Bir Inceleme,” Afyon
Kocatepe Universitesi Islami Ilimler Fakiiltesi Dergisi, Cilt: 1, Say1:1, 2018,
S. 63.
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olarak gilinlimiizde diinyaya meyli sekiilerlesme ile agiklayamaz mi-
y1z? Bugiin yasadigimiz durumu sekiilerlesme yani dinden
arinma/diinyanin bilyiisiiniin bozulmasi olarak degil, 6znel dindarligin
ylkselmesi,® daha bireysel veya grupsal bir dinsellesme, diinyanin
farkli ve cesitli sekilde biiyiisellesmesi olarak goriiyorum. Peki, nasil
oluyor da “din” denildiginde hala Huiristiyanlik, Islamiyet, Hinduizm
anlasilirken 6znel dindarlik hizla artiyor? iste Mehmet Akgiil’iin bil-
dirisi bize bu sorunun cevabini veriyor.

Kurulu dinler birkag¢ yiizyildir kurumsal giiglerini ve toplumsal
tabanlarini yavasg yavas kaybediyor. Dinin en 6nemli iglevlerinden bi-
risi, Berger’in ifadesiyle, bir anlam diinyasi (sembolik evren) kurma-
sidir.® Anlam diinyas: i¢inde yasadigimiz fiziki ve kiiltiirel evreni olus-
turan her bir unsura ytklenen anlamlardan meydana gelir. Modernlik
oncesi donemde gelenek i¢inde bu anlam diinyasini, toplumun hemen
hemen tamamini kapsayacak sekilde din olusturuyordu. Evet, din ve
gelenek, yani din adamlariin anlattig1 dinle halkin din olarak telakki
ettigi ve uyguladigi seyler ortiismeyebiliyordu. Ancak yine de din ya
da din olarak anlagilan sey genel anlamda zihniyeti belirliyordu.

Modern donemle birlikte dinin anlam diinyas1 kurma islevine
rakipler ¢ikti: modern bilim, felsefi cereyanlar ve ideolojiler. Max We-
ber’in ifadesiyle artik diinyanin biiyiisii bozulmustu,” insanlar iginde
yasadiklar1 evreni dinden bagimsiz bir sekilde yeniden yorumluyorlar
ve yastyorlardi. Modern bilimin hakikat iddias1 20. Yiizyil’in ilk ¢ey-
reginde iki yeni fizik paradigmasiyla birlikte zayiflamaya basladi. ide-
olojilerin kitlelere sundugu anlam diinyalar1 2. Diinya Savasi’nda
¢oktli, Soguk Savag Donemi’nde bir siire devam etse de 1989°da Ber-
lin Duvart’nin yikilmasi ve hemen akabinde Sovyet Bloku’nun parga-
lanmasiyla son buldu. Bugiin, yani post-modern dénemde anlam diin-
yalar1 ¢ogulcu bir yap1 arz ediyor. Gelenek, din, felsefe, modern bilim
ya da ideolojiler, birbirlerine riighaniyetleri olmadan ayni toplumda
farkli anlam diinyalar1 insa ediyorlar. Toplumun tarihinden ve kiiltii-
riinden siiziilmiis bir “¢ekirdek anlam diinyas1” s6z konusu, ancak bu
cekirdegin etrafinda, bazen bunu tamamen reddeden anlam diinyalar
gozleniyor. Ayni ailede, ebeveyn ve ¢ocuk veya iki kardes birbirlerine

5 Vejdi Bilgin, Din ve Toplum: Din Sosyolojisine Girig, Istanbul: Beyan Ya-

yinlar, 2021, s. 175-177.

6 Peter, L. Berger, Dinin Sosyal Gergekligi, Cev. Ali Coskun, Istanbul, Insan
Yayinlari, 1993, s. 55.

" Max Weber, “Meslek Olarak Bilim,” Sosyoloji Yazilari, Cev. Taha Parla.
Istanbul: Hiirriyet Yayinlari, 1993, S. 150.
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oldukga z1t anlam diinyalarina sahip olabiliyor ve bu durum istisna ol-
maktan uzak.

Bizim agimizdan burada dikkatimizi ¢eken nokta dinin hala var-
ligin1 siirdiirmesidir. Oysa ta 1700’lerin baginda deist filozof Thomas
Woolston’un yaptigi ve daha sonra pek ¢ok diisiiniiriin inandig1 bir ke-
hanet olarak dinin yok olmasi gerekiyordu.® Din yasiyor, hatta bazi
yerlerde canlanip kitleleri etkiliyor ancak yeni dinsellik kurumsal din-
darliktan farklilagiyor. Artik mikro diizeyde, toplum icinde adaciklar
halinde gortlen, bazen mustakil bazen de hakim kurumsal dinle me-
lezlenen ve siirekli yenilenen bir dinsellikle, yani 6znel dindarlikla
kars1 karstyayiz. Islami Arastirmalar Vakfi’nin tertip ettigi su toplan-
tiy1 takip eden bir salon dolusu insan i¢inde bile Miisliiman olduklarini
sOylemelerine ragmen, 6rnegin dini ¢ogulculuga inanan veya bugiin
yasanilan sikintilarin sebebini atalarinin/akrabalarinin hatalarina bag-
layan (aile dizilimi) ya da insanin bedenindeki ve evrendeki enerjiye
inanan kisiler gorebilmemiz miimkiin.

Sonug olarak post-modern toplum evresinde din butiin toplu-
mun anlam diinyasini insa edemedigi gibi, kendi miintesipleri arasinda
da insicamli bir anlam diinyasinin insasinda zorlaniyor. Dolayistyla
“dinyevilesme” olarak goriilen ve genelde kétiilenen yaklasim ve pra-
tikler artiyor. Bireylerin bir kismi bunlar1 bir hata/kusur olarak gorse
de bir kismi tamamen normal istek ve eylemler olarak kabul ediyor,
vicdanen rahat olmak icin kendilerince dini yorumlar getiriyor.

Dinin modernlik oncesindeki giiciinii kazanmasi kisa vadede
miimkiin gériinmedigine gore oncelikli olarak belki de yapilmasi ge-
reken sey; diinya, is, calisma, tatil, yonetme, yonetilme vb. pek ¢ok
konuda, hocamizin ifade ettigi gibi fikri bir ¢aba igerisine girmek, va-
rilan sonuglar1 insanlara teblig etmek, “Mi’minin tatili olmaz”,
“Islam’da emeklilik yoktur”, “miicahit mi miiteahhit mi?” gibi sloga-
nik cumlelerin Gtesine gegmektir.

8 Rodney Stark, “Topragin Bol Olsun Sekiilerlesme,” Sekilerizm Sorgula-
niyor, Haz. Ali Kése, Istanbul: Ufuk Kitaplari, 2002, s. 34.
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Diinya gercekliginin, ne, nasi/ ve nigin sorularina cevap veren,
ilgili tanimlar1 iireten, anlamlar agina ve referans cercevelerine dayali
bir biling bileseni vardir. Biling ile diinya gercekligi arasindaki iligki
ise diyalektiktir (Berger, Berger ve Kellner, 2000: 23-26). Gergeklige
dair bilincin epistemolojik imleyenlerinden hakikat, onun ne oldu-
gunu, hikmet ise nasi/ ve nigin oldugunu/olmasi gerektigini kavrar.
Gergekligin  oldugu/goriindiigi gibi bilinmesini, bir yoniiyle Su-
reti/gostereni imleyen; giderek daha ¢ok goze/goriintiye yaslanan ha-
kikat, betimsel ve normatiftir. Buna mukabil i¢gdriiden beslenen, derin
bir kavrayis ile sireti/gosterileni anlamaya yonelen, gérmeye/goriise
yaslanan hikmet, “hiilkmetmek ve anladigi haliyle hayata ge¢irmek”

anlaminda performatiftir.? Hakikat maruz birakabilirken hikmet miip-
hemlige® ¢agris1 dolayisiyla her haliikarda 6zgiir kilar.

Dunyevilesmeyi diyalektik siirecte ufku daralarak asagiya dii-
sen bir bakis dolayimiyla gosterilenin/siretin (uhrevinin), gésteren/su-
ret (dinyevi) lehine kaybolmasi; once diinyanin hakikati ile uhrevi
olana miiteallik hikmeti arasindaki baglantinin kopmasi*, sonra suretin

* Prof. Dr., Atatiirk Universitesi Hahiyat Fakiiltesi, Felsefe ve Din Bilimleri,
Din Sosyolojisi ABD. (macitm@atauni.edu.tr)

2 Bilindigi iizere hikmet, bilgi/ilim ve davramsi/ameli aym anda kapsar. Bu
haliyle “diisiinme, nesnelerin mahiyetinin/hakikatin bilinmesi; hiikiimde, yar-
gida bulunmak, karar vermek” anlamina gelen (Kutluer, 20024)

3 Burada miphemligi, insanlarin ister dille isterse baska iletisimsel edimlerle
¢ok anlamlilik iirettikleri veya ¢ok anlamlilikla kars1 karsiya kaldiklar1 her
duruma samil bir anlamda kullantyoruz (Bauer, 2019: 23).

4 Kendilerine cennette meyve nimeti verildiginde “Bu, daha 6nce de diinyada
yedigimize benziyor; bunun benzeri bize verilmisti” diyecekler... Mealindeki
ayetin (Bakara, 25) yoriingesinde yapisalci bir ¢dziimlemede diinyay1 medya-
daki temsillere benzer bir sekilde gdsteren olarak ele alabiliriz.
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siret, hakikatin hikmet yerine ikame edilmesi; béylece son tahlilde bi-
lincin, muteber olandan ragbette olana dogru bir kayma ile kusurlu
hale gelmis realitenin kusursuz temsiline doniismesi/aldanmas1 olarak
tanimlayabiliriz. Ayn1 zamanda bu, bakisin yukaridan asagiya kaya-
rak® (Sheyagan, 2014: 44), bir Ronesans icadi olan perspektif drne-
ginde, insan1, evrenin merkezi haline getirerek (Ellul, 1998), miphem-
ligi tahrif eden (Bauman, 2014; Bauer, 2019: 12) ortaya ¢iktig tarihsel
ve toplumsal baglamlardan bagimsizlasarak kagmak miimkiin olsa da
saklanmanin imkansiz hale geldigi kiiresel bir diinya gercekligine dii-
niisen modernligin ve onun bagkalarinca deneyimlenme yorumlanma
siireci olan modernlesmenin de tanimidir.

Avrupa 6zelinde 6zne-nesne, deger-olgu, dini-dunyevi arasin-
daki ayrimin ifadesi burjuva evrenine dayali modernlik, diinya gercek-
ligini ve dunyevilesmeyi onun ¢ergevesinden gorenlerin bilinci, mo-
dernlesen ya da ona maruz kalanlarin ise biling digidir. Bu bilincin
veya biling disinin 6zellikle giinlimiiz post toplumsal diizleminde so-
mutlastigi alan ise hem “moda” kdk anlaminda ortaklastigi hem de di-
limizde karsilig1 olmadigi 6l¢iide modern oldugu agik ve segik, mute-
ber olamin degil ragbette olanmin ifadesi (Sozen, 2016) populer kultlr-
diir. Sigcrama yaptig1 yer, modernitenin yelkenlerini sisiren; diinyaya
bakis1 ve gorme bigimini, gorsele dogru degistiren, aklin aragsallagsma-
sinin ve bigimsellesmesinin (Horkheimer, 2013: 67) ifadesi baski dev-
rimi® olan kitle iletisim araglari/medya ise hem modernligin ve artik
toplumun’ hem de popiiler kiiltiiriin dolayistyla diinyeviles(tir)menin
ideolojik aygiti, aracis1 ve ortamidir.® O halde dinyevilesmeyi, mo-
dernlik-medya-popiiler kiiltiir hattinda okumalk, ilgili baska okuma bi-
¢imlerini yerinden etmese de onlara 6zgiin bir katk1 sunabilir.

> Modernlik bir biling ve paradigmanin, bir biling ve paradigma kaymasinin
ifadesidir. (Sheyagan, 2014: 44)

® Bakig1 diinyanin sihriyle bigim degistiren, goniil goziiyle goren insan, sey-
leri, Gutenberg’in biiyiisii bozulmus galaksisinde yasayan gorsel insanla ayni
bicimde géremez (Shayegan, 2014: 121).

7 Artik imge ve gercek, medya ve toplum hakkinda konusmak miimkiin degil;
bu ikilikler birbirine 6yle doland1 ki aralarinda bir ¢izgi ¢ekmek imkansiz
(Mcrobbie, 2013: 33).

8 Nitekim moderniteyi dogdugu topraklardan ve dzgiin tarihsel baglamindan
koparip kendi basina bir hakikat olarak insa edip kiiresellestirerek ayni za-
manda etkiledigi toplumlara onu deneyimleme ve yorumlama imkan: veren,
bu siirecte onlar1 yerlerinden ¢ikarip baska bir uzamda yeniden insa eden
medyadir.
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Modernlik-medya-popiiler kiiltiir hattinda dinyevilesmeyi
okuma adina analize konu edilebilecek medyalar ¢ok sayida ve ¢esitli
olmakla birlikte en uygun analitik ara¢ televizyon olsa gerektir. Zira
gorsele dayanan, reel toplumsal talep ve gercekliklerden ayak almakla
birlikte izleyicinin tetikte olmasini zorlastiran, onlar1 katilima ve i¢gii-
diisel bir kavrayisa iten; bu nedenle sosyolojik alanda karsilik bulan
psikolojik degisimlere yol acan, insanlarla ¢evreleri, benzerleri ve kiil-
tiir evrenleri arasindaki iligkilerde radikal degisimlere yol agan (Eco,
2020: 383); zevklerin ortalamasini sunarak standart bir kiiltiir yarat-
makla malul oldugu 6l¢iide televizyonun, kitlesel kullanim yayginlig
ve bu nedenle modernligin deneyim ve yorum bigimleriyle, popiiler
kiiltiirle diyalektik iliskisi tartismasiz bir gercektir. Bu degerlendirme-
lerin yoriingesinde ele alinmig bu bildiri, nitel bir durum/érnek olay
caligmas1 deseninde televizyon ve onun kitlesel alimlanmaya en fazla
konu olan popiiler igerigi, TV dizileri; Huzur Sokag: ve Kizilcik Ser-
beti 6rnekliginde dlnyeviles(tir)yme araci(s1) ve ortami olarak Tiir-
kiye’de medya ve popiiler kiiltiirii sorunsallastirmak amacindadir.

1. Durum Tanimi: Huzur Sokagindan Kizil Cikmaza Dini-
Dunyevi Diyalektiginin Televiziiel Temsilleri

21. ylizyilin baslarinda, Tiirk televizyon dizilerinin giderek daha
popiiler hale geldigi bir ortamda dindar/muhafazakar kesimler icerisin-
den ana akim televizyon kanallarinda yaymnlanan dizilerde bagortiilii,
basrol oyuncularimin goriiniir olmasi gerektigine iliskin bir talep ¢ok
gegmeden kose yazilari {izerinden gelisen bir kamuoyunu sekillendir-
misti.

Once Tuna Kiremitci (10.09.2011) ... Kadinlarimizin yarisi ba-
sortiiliiyse niye dizilerde hi¢ basortiilii esas kiz yok? baglikli yazisinda
dini-diinyevi yasam tarzi karsithgina ve etkilesimine dayali, bir hayali
sit-com 6rnegi igerikli bir yaz1 kaleme ald1.® Kiremitcinin sorusuna ‘ba-

% Sadece her Tiirk gibi yetenekli dogdugumdan, sit-com uydurmadan edemedim:
Aymi evde yasayan iki tiniversiteli kiz olsun. Birinin bast a¢ik, digerinin kapali.
Bunlar kuzen olsunlar. Farkli yasam tarzlar yiiziinden basta itisseler de zamanla
aligsinlar birbirlerine. Hatta erkek egemen diinyaya karsi omuz omuza miicadele
etsinler. Kimse kimseyi yargilamasin, degistirmeye ¢alismasin. Bir nevi “Perfect
Strangers” uyarlamast. Usenmedim, yarim giiniimii harcayp Twitter'da sondaj
yaptim. Tepkiler cesit cesitti. Mesela “Eyvah, basortiisii dizilere de girecek!” pa-
nigi yapanlarla “Eyvah, laikler basortiilii kiz dizisi yapryor!” panigi yapanlar 151k
hizla belirdiler. Sonra “Siiper olur, ashinda fark olmadigini gériir millet” diyen
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sortiilii gazeteci’” Esra Elonti, Reytingimiz yok be abi... diyerek cevap ver-
mis, buna mukabil Kiremitgi, Reyting icin ne yaptiniz? Siz dizilerde sadece
idealize edilmis azizeler seklinde gormek isteyen erkek egemen kafayla he-
saplasmadimz” (Ozkok, 2011) diyerek cikismusts. Kiremitci ve E16n( ara-
sinda gelisen bu diyaloga, tartismanin derli toplu bir portesi lizerinden ka-
tilan Ertugrul Ozkok, Dekolte bir Tiirban Yazis: baslikh kose yazisinda me-
selenin sadece erkek egemen kafaya atfedilip gecistirilemeyecegini ileri su-
rerek devaminda su ifadelere yer vermisti:

... Yillar boyunca, tiirban bizlere ne olarak sunuldu? Inancin,
diiriistliigiin, ahlakin timsali olarak. Oysa herkesin ¢ok iyi bildigi bir
sir vardi: Basa tiirban gecirilince, insan karakterindeki “insani sey-
ler” 6yle hi¢ de degismiyor. Gergek oyle de; fotografin arabinda du-
rum farkl. Sadece erkek degil, kadin da kendisinin veya baskalarinin
yarattigt bu klisenin, bu “azize ikonasmmin” esiri haline geldi. ...alda-
tan, kotiiliik yapan, erkekle opiisen, cinayet isleyen, hirsizlik yapan, kazik
atan tiirbanl kadinlar gérmeye hazir misiniz?

... Evet, haziriz deseniz de bunlari gosterecek yonetmen yok. Tabii
dizilerde soyle harikulade bir is boliimii istiyorsaniz o baska! Bast acik
kadinlar arasindan, aldatant da, dalavere cevireni de cikacak,; basi
ortiilti kadinlar ise sadece diiriistliik timsali, namuslu, saf, temiz insan-
lar olacak... Boyle bir is boliimiinii, ne televizyon ekonomisinin ka-
nunlari, ne yapimcinin ne de izleyicinin vicdani kabul eder.

Ozkok’iin bu yazisma istinaden kaleme aldig1 kose yazisinda Ah-
met Kekec (23.09.2011), Elonii’niin ifadesinin bir espiri oldugunu belirtip
Ozkok’iin dilaltindan */lle de kamusal alanda tiirban diye tutturursaniz so-
nug bu olur... ... Oturun oturdugunuz yerde.” demeye getirdigini ileri siire-
rek 6ztinde mevzunun, dizilerde basortiilii goriip gérmemeyle bir ilgisi ol-
madigini aksine tiirbanl kadinin kamusal goriiniirliigii ve basortiisii karsit-
l1g1 oldugunu ileri stirmiistii. Ayrintilarina bogulmadan yapilacak yiizeysel
bir okuma, TV dizilerinde basortiisii 6zelinde dindar basrol temsillerini
gormeye iliskin bir talebin Tirkiye’nin 2000’li yillarinin baslarindaki

basortiilii kizlar ortaya ¢ikti. Tipki “Onemli olan insamin kafasinn ici. Boyle bir
Sit-com bunu gostermis olur”’ diyen basortiisiizler gibi. Derken enteller geldi: “Ba-
sortiilii ve basortiisiiz iki insanin aymi evde yasamasini, dizisi yapulacak kadar ay-
rikst bir sey sanmaniz cahillik” seklinde. En nihayet kétiimserler: “Karsilikl hos-
goriiniin dipte oldugu boyle bir devirde bu diziyi yaymlayacak kanal bile bulamaz-
siniz, tizgiintiz.” Dedigim gibi, kimin acik kimin kapali oldugu aslinda bendenizi
hig ilgilendirmiyor. Sadece “esas kizlardan” higbirinin basortiilii olmamast ilging.
Demek ki konu dizi olunca sagimizi riizgdra komple birakiyoruz.”
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sosyo-politik baglamu ile iligkili oldugunu ve bu talebin eski ama eskime-
yen dindar-sekiiler/laik ayrimima ve karsitligina dayali bir diizlemde giin-
deme gelip tartisildigini gormek igin yeterli olsa gerektir.

Gazete koselerinde siirdiiriilen bu tartismalarin iizerinden yak-
lagik bir y1l gegmisken ask iliskisi dolayimiyla dini-diinyevi diyalekti-
gine dayali bir temaya sahip basortiilii/dindar temsillerin basrolde ol-
dugu, Sule Yiiksel Senler’in ayn1 adli romanindan miilhem Huzur So-
kagi™ dizisi muhafazakar olarak bilinen ATV de (Eyliil 2012) yayim-
lanmaya baslamis reyting rekorlar1 kirarak 2014 yilinda final yapmis-
tir. 2012 yilindan tam 10 y1l sonra bu kez sanki de Ozkdk’iin yillar
once yazdiklarinin kehanetimsi gergeklesmesinin ifadesi, sekiiler go-
riniimlii ana akim televizyon kanallarindan biri olan Show TV ekran-
larinda yine ask iliskisi dolayiyla dini-dlinyevi diyalektigine dayali ve
basortiili/dindar temsillerin basrolde oldugu Kizilcik Serbeti yayina
girmistir.

Yillar 6nce Ozkdk’iin sordugu sorularm imledigi kadar olmasa
da dizide dindar/muhafazakar kesimlerin heniiz hazir olmadig1 temsil-
lerin gosterimi nedeniyle bu kez, RTUK *ten Kizilcik Serbetinin dini ve
ahlaki degerlere aykiri igerigi nedeniyle yayindan kaldirilmasina ilis-
kin talepler giindem olmustur. Anlagilan, 2020’li yillarin Tiir-
kiye’sinde (Ozkdk’iin yazisina atfen) s6z konusu igerikte bir dizi igin
artik yapimci, yonetmen de yayinlayacak kanal da bulunmus; ne var ki
fotografin arabinda durum degismis, televizyon ekonomisinin kanun-
lart gercevesinde is boliimii yeniden planlanir olmus; boylece din-
dar/muhafazakér kesimin TV ekraninda Huzur Sokagindan baglayan
yolculugu kizil ¢ikmazda bi-huzur temsillere konu olmustu. Yolculuk
diyoruz. Ciinki biraz yakindan bakildiginda iki dizinin ask iliskisi do-
layimiyla dini-diinyevi diyalektigi kurmaya yonelik temalart itibariyle
bir siireklilik ve kesintililik siireci icerisinde analiz edilebilecegi gorii-
Idr.

Aktor temsilleri dizeyinde Huzur Sokaginda yoksul ama dindar
bitun bu 6zellikleriyle iyi, sireti ve sureti bitunlik arz eden bu haliyle
gugcli/gucu siretinde sakli ve ayartici erkek temsiline mukabil, 6ziinde
iyi olmakla birlikte sureti, geleneksel/dini olan agisindan ‘kotii’ ama

10 Bir senaryo olarak tasarlanmis, sonra gazete yazisi olarak yayimlanmis
1970 yilinda ise kitaba doniismiis, Hidayet Romanlari olarak meshur gelene-
gin ilk 6rneklerinden olup daha 6nce Birlesen Yollar adinda sinema filmi ya-
pilmustir.
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¢ekici yine de zayif dunyevi (dinyanin temsili) kadin, Kizilcik Serbe-
tinde ise dindar, zengin ama sireti ve sureti arasindaki biitiinliigii bo-
zuk; bu haliyle gii¢siiz; erkege mukabil orta halli egitimli, Sireti ve su-
reti kismen daha biitiinliikli ve bu haliyle 6zellikle de sureti ile ayartict
ve glcli diinyevi (diinyanin temsili) kadin imaj1 6ne ¢ikar.

Huzur Sokaginda dini olanin/dindarin mekani, geleneksel ve hu-
zur dolu kenar mahalle iken dinyevinin mekani okul ve liiks bir ko-
nuttur. Kizilcik Serbetinde dindar, genis ailede yasamaya vurgusu iti-
bariyle geleneksel olanda 1srarci gibi goziikse de arttk mahalle ile bagi
bir yoniiyle yardim vb. ¢esitli dini organizasyonlar, ritiieller dolayi-
muyla nostaljiktir. Onun mekansal gercekligi, bogaza nazir yali benzeri
bir mekan ve sirket merkezi, dinyevi olanin mekan: ise denize nazir
apartman dairesi ev, okul veya bir beyaz yakali olarak ¢alistig1 bazilari
dindarlara ait sirket merkezleridir. Biitiin bunlarla birlikte Huzur So-
kaginda bakis eril, stibjektif ve ideolojik olmakla birlikte yukaridan;
anlatisal bir nitelikte hikmet ve teodiseden yanadir. Aksine Kizilcik
Serbetinde bakis feminen, otekinin gbziinden/disaridan ve giindelik;
asagidan/insani seyler dizleminden, psikolojik; bilingaltini/insani sey-
lerin hakikatini desifreye yonelen bir sosyodiseden yanadir. Bu bakis,
aktor ve mekan temsilleri araciligiyla gelisen kurguda asil tema, iki
dizide de ask iligkisi dolayimiyla dini-diinyevi/sekiiler karsitlig ve di-
yalektiginden ayak alir; bu diyalektikte Huzur Sokaginda diinyevi ola-
nin bahtina ask ile Islamilesmek/hidayet ve huzur; Kizilcik Serbetinde
ise dinf olanin bahtina yine ask ile ama ne dini ne diinyevi, hem dini
hem diinyevi son tahlilde patolojik bir halde bi-huzur olmak diiser. iki-
likler arasindaki etkilesimin ve ikilikleri asmanin imleyeni agsk her iki-
sinde de ortak olsa da Huzur Sokaginda dinyevi olanda baslayip so-
nucta ilahi olana uzanan bu haliyle agkin baglantili ve izleyicinin go-
ziinde kurgu dolayimiyla ortiilen anlaminda erotiktir. Kizilcik Serbe-
tinde ise ask, askin baglantilarindan kopmus, evlilik dist ¢ocuk ve al-
datma temsilinde 6zgiirlesmis bosluk birakmadan izleyicinin géziine
sokulma anlaminda pornografiktir.'*

1 Pornografi etimoloji itibariyle asir1 olmayi ve asiriligi ifade etmektedir. Ge-
nellikle anlasildig1 sekilde pornografi, gosterilecek her seyin gosterildigi, hig-
bir seyin gizlenmedigi ve her seyi kaydedip bakisimiza sundugu varsayilan
tirdir (Zizek, 2005: 150).
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1. Sokaga Cikis: Anti-Prometheus¢u Kahramanliktan Pro-
metheuscu Utanca

Genelde medya 6zelde ise televizyon gosteren-gosterilen iliski-
sine dayal1 ve bu yapisi ile ayni anda biri realiteyi temsil digeri, uygu-
landig1 her ne ise onun otantikligini bozan anlaminda hermeneutik
(Bauman, 2017: 10)*2 ve ideolojik bir tarzda realiteyi insa etmek iizere
ise kosulmus ikili isleyise sahip bir temsil diinyasidir. Anlamin goste-
rilene yakin bir yerde konumlandig: birinci isleyiste, gercekligin/haki-
katin televizyonda temsilinden, anlamin gosterene yakin bir konumda
inga edildigi; gosterilenin gosteren lehine kayboldugu bdylece goste-
renin kendinde bir gerceklik haline ge(tiri)ldigi; izleyiciye istedigini
vermek yerine istemesi veya istedigine inanmasi gerekenleri veren
(Eco, 2020: 376) ikincisinde ise gercekligin/hakikatin televiziiel tem-
sillerinden bahsetmek durumunda kaliriz.

Bununla birlikte Ara¢ mesajdir diyen McLuhan’in yaklagimi,
aracin genel mantig1 ve izleyicinin bakisi dikkate alindiginda herhangi
bir gergekligin/hakikatin oldugu gibi televizyonda temsili kuskulu ol-
dugu dl¢lide Baudrillard’in ifadesiyle izleyicinin géziinde ve bakisinda
gosterenin, kendinde merkezilesmesi; totolojisinin®® devreye girmesi
neredeyse kacinilmazdir. Yine de Barthes’in yolunda herhangi bir te-
levizyon temsilinin biri dil (anlamin birinci diizeyi) digeri mitik olmak
iizere (anlamin ikinci diizeyi)' iki diizeyde bir anlama gonderme yap-
tigint ileri siirerek hem Huzur Sokagimin hem de Kizilcik Serbetinin
yayma girdigi yillarin sosyal gergekligi ile bir diyalektikten ayak aldi-
gin1; gerceklik ile temsil arasinda kurulu bir “se¢meci yakinlasma™ et-
kilesimini imledigini diisiinerek analize girisebiliriz.

Huzur Sokagi, dil duzeyinde Turkiye 6zelinde sosyo-politik
baglamda gelismis dindar-modern-diinyevi karsitligina dayali ve bakis

12 Hermes, ugucu ve iki anlamhdir; biitiin sanatlarin atasidir ama ayni za-
manda hirsizlarin tanrisidir (Eco, 2017: 38).

13 Eger gosterge bir gosteren ve bir gosterilenin eklemlenmesi olarak kabul
edilirse, iki tip karsithk tanimlanabilir. Cocukta ve “ilkel insan”da gosteren,
gosterilenin yararina geride kalabilir (¢ocuk kendi resmini canli bir varlik sa-
nir. Afrikali, televizyon izleyicileri ekrandan kaybolan insanin nereye gitti-
gini sorar). Bunun tersine kendinde merkezilenmis imgede ya da koda mer-
kezlenmis iletide gosteren, kendisinin gosterileni haline gelir (2008: 156).

14 Barthes’in meshur, medya mit-Uretim analizi Paris-Match adli derginin 6n
kapagina iliskin ¢6ziimlemesidir. (Laughey, 2010: 86).
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acisina gore siibjektiflegsen bir degerlemeye konu iyi ve kotiiniin bo-
linmiis mekan, hayat tarz diizeyinde karsitligin1 ayn1 zamanda haya-
tin akist icerisinde karsilagsmasina dayali bir diyalektigi imler. Bu di-
yalektikte ilahi olana miizahir ask dolayimuyla, sireti iyi olsa da sureti
kotii kadin/Feyza temsilinde diinyevi/modern ve zay1f/ huzursuz olan,
erkek/Bilal temsilinde sireti ve sureti butlinlik arz eden bu haliyle
gucld, geleneksel ve huzurlu mahallenin dini hayat tarzi lehine donii-
serek huzura, hidayete erer/islamiles(tiril)ir.

Kizileitk Serbetinde ise dil dizeyinde anlam, dindar / muhafa-
zakar ve Haenniye atifla (2014) neoliberal dindar olarak tanimlanabi-
lecek bununla birlikte genis aile olma ve bir arada yasama gibi gele-
neksel olana ayni zamanda dini gosterenlere vurgu yapmadaki 1srari
ile birlikte bogaza nazir liikks bir konutta yasayan ailenin oglu/Fatih ile
diinyevi/modern yasam tarzina ve laik¢i bir ideolojiye sahip ailenin
geng kizi/Doga arasinda yasanan evlilik dis1 hamilelik nedeniyle yildi-
rim nikdhina doniisen; bu haliyle dunyevi bir ask iligkisi araciligiyla
iki karsit yagsam tarzina sahip aile arasinda gelisen bir etkilesimdir.

Dil diizeyinde artik 6teki ile kesisen kavsaklarda doniisen ve bu
nedenle sireti ile sureti arasindaki biitiinligii kaybeden, zayif distip
disardan saklanilasi bi-huzur haliyle gli¢stiz erkek temsilinde dini olan
iken doniistiiren sireti ile sureti yer yer gelisse de dindar temsillere
oranla daha batnlukld, bu haliyle (Kivileim, Alev ve sonradan diziye
giren Isil karakterlerinde) ve 6zellikle sureti ile gligli modern/diinyevi
olanin temsili kadindir. Metinler, diger metinlerle baglantilidir ya da
diger metinlere gondermede bulunurlar (Mcrobbie, 2013; 34). Kald1 ki
televiziiel icerik ve temsiller artik gegmiste hi¢ olmadiklar1 kadar ken-
dileri gibi olanlara génderme yaparlar. Buradan hareketle iliskisel bir
okumada her seyden 6nce Kizilcik Serbeti dil dlizeyinde Huzur Soka-
gina reddiye'® en azindan siireklilik igerisinde bir degisimin imleyeni
ya da Ozkok’iin iddiastyla herkesin cok iyi bildigi bir surrin ifsasi, dini
olanin aurasizlag(tiril)masi, biiyli(sii)niin bozulmasi olarak ele alinabi-
lir.16

15 Gergek diinyaya génderme yapmak yerine, ¢ogu medya yapimi kendini di-
ger imgelere, diger anlatilara adamis durumdadir. Bir televizyon programi di-
gerinin yaratilmasini saglayabiliyor (Mcrobbie, 2013: 33).

16 Camda nesnelerin aurasi yoktur, cam zaten gizemin diismanidir (Han,
2024b).
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Televizyon, ger¢egin bir modeli oldugu kadar gergek diinya ile
baglantimizi, bize diissel diinya goriintiileri sunarak koparan (telefis-
sion) bir sey (Baudrillard, 2014:83) ve bu haliyle temsil ettigi her ne
ise ayn1 zamanda onu mitik veya hipergercek (Baudrillard, 2014) bir
tarzda yeniden kurarak realiteyi insa etmeye girisen bir aractir. Onun
bu niteligi bizi anlamin ikinci diizeyini desifre etmeye tesvik etmekle
kalmaz buttincul bir analiz i¢in bunu yapmaya zorlar.

Bu baglamda yeniden Huzur Sokagina dénecek olursak “Huzur
Sokag1” tamlamasinda tamlayan kok anlamu itibariyle bir yandan “ha-
zir” olmaya diger yandan “mutluluk” ve “siikiinet”, dizideki karakter-
lerden birinin de ad1 olan “Saadet”’e génderme yapar. Edebi bir metafor
olarak sokak, bir yandan ge¢mis ve hali hazirdaki toplumsal degerlerin
sahidi, bu degerlere, eve gotiiren ayn1 anda ve bir o kadar karsitligin
ve karsitliklarin kargilagsmasini, bir degisim ve doniisiimiin; dinamiz-
min (Copur, 2020; Tung, 2022); evlerin ve mahallenin disariya insan-
larin hep geri donmek tizere 6tekine agildigi ve birlesmeninl7 olmasa
da beraberligin imleyeni olarak okunabilir. Bu haliyle Huzur Sokagi
tamlamasinin mekan anlaminda mitik gondermesi, hidayet romanlari-
nin ortak imgesi Asr1 Saadettir. Hal boyle ise mitik anlami ile Huzur
Sokagi, muhakkak Asri Saadete geri donmek/dondiirmek iizere disa-
riya agilmayu, ileriye atilmayi imler.

Otantik senaryosu ve baglamu itibariyle bir yandan ya o/Miislii-
man ya bu/modern-diinyevi olmak ikilemini dayatan modernitenin so-
guk yiizii karsisinda 6ncesinde kenarda/mahallede sikisip kalmis din1
ve geleneksel olanin, erkek temsilinde 6z nitelikleri itibariyle giiglii ve
magrur bir bi¢imde Tiirkiye 6zelinde sokaga ¢ikmasina, disa agilma-
sina Ote yandan ve ayni zamanda kadin temsilinde modern olanin,
kendi araglar1 ile ve onun iiretimi bigimsellesmis akil ile18 mahal-
leye/Asr1 Saadete donmesine hidayetine/Islamiles(tiril)mesine ¢agri-
dir.

Huzur Sokagi dizisinin yayia girdigi yillarda Tiirk kamuoyun-
daki en siddetli tartigmalardan biri “Tiirkiye Malezya’mi oluyor” so-
rusu Ornekliginde laik-anti laik ve/veya dindar-laik¢i karsithigiydi. Bu

17 Senaryonun ge¢mis yillarda Birlesen Yollar adinda sinemaya uyarlanmasi
bu ¢ercevede anlamli olsa gerek.

18 Bigimsellesmis akila gore ancak herhangi bir sey, bir hareket, drnegin sag-
lik ya da dinlenme gibi ¢aligma giiciinii tazeleyebilecek baska bir amaca hiz-
met ettigi siirece akla uygundur (Horkheimer, 2013:78).
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karsithiga dayali bir zitlagma iizerine kurulu iktidar, otorite ve gii¢ dii-
zenegi igerisinde, politik diizeyde AK Partinin giderek kuvvetlenen ik-
tidarinin gélgesinde laik¢i kesimler, dindar/muhafazakarin kendi hayat
tarzlarini tehdit etmeye, Islamiles(tirymeye basladigindan dem vurur-
ken dindar/muhafazakar kesimler, gegmis yillardan itibaren gelisen bir
Islamiles(tir)me idealinin zaferini ilan ediyorlard.

[k bakista Huzur Sokag1 dizisinin yayina girmesinin temel sos-
yal motiflerinden oldugu anlasilan; sosyal politik diizlemde kazanilmis
zaferin, masum bir tarzda televizuel temsillerini veya reytingden pa-
yin1 alma giidiimlii, talepler bu ¢er¢evede manidar; Huzur Sokag: di-
zisi ise bu taleplere canak tutmus olsa gerektir. Ne var ki televizyon,
izleyicilerin zevkine edilgen bir sekilde adapte olmak yerine onlari be-
lirleyebilecegini bilen bir mantikla izleyicilerin degil siparis sahipleri-
nin arz ve talep yasalarina uyar ve izleyicileri siparis sahiplerinin ni-
yetlerine gore egitir (Eco, 2020: 377).

Acikeasi, ekonomi politik bir mantikla reklam arasi ve arkasi
yarin formatinda azalan verim teknigi ile 6zellikle dizi filmler diizle-
minde televizyonun yaptigi sey sadece gercekei toplumsal talepleri
resmetmek degildir olamaz da. Yapilmasi gereken, bu taleplerden ve
toplumsal gerceklik diizleminden ayak almakla birlikte permutasyona
dayali kombinasyonlar igerisinde ya da Mannheim’in (2018) Rafaello
ornegindekine benzer bir tarzda bir arz iireterek hakikati veya hikmeti
degil ne pahasina olursa olsun reytingi ikame etmek ve ayakta tutmak-
tir.

Althusserci (2014) bir yaklasimla ideolojik bir aygit olarak tele-
vizyonun, Huzur Sokag1 drneginde yaptig: sey, dindar kitleleri kendi
talepleri dogrultusunda s6ziim ona 6zne konumuna yerlestirirken ayni
anda ara¢ ve piyasanin taleplerinin yorungesinde, nesne olarak kurup
her iki durumda igleyen Foucault’un (2011; 2016) ¢oziimlemelerine
konu bir iktidar diizenegi igerisinde yakaladigi yerde birakmayip bir
yerlere tagimaktir. Senler’in diziye iliskin roportajinda dile getirdigi
Ozellikle tesettiir baglaminda endiseleril9 tam da bu tasimaya iliskin
uyanik bir biling halinin ifadesidir. Ne var ki dizi i¢eriginde bu endi-
seleri hakli ¢gikaracak ayni1 zamanda izleyiciler diizeyinde algoritma ik-
tidan ile gerceklik kazanan kombinasyonlar da s6z konusu olmus; en

1 https://www.aydinpost.com/sule-yuksel-senler-huzur-sokagi-dizisi-icin-
ne-dedi . Islami hakikat iddialariin géstermeye miisait olup olmadig: bir
yana genel mantig1 itibariyle medya, ekran 1siklar1 6niindeki eliyle verdigin-
den daha fazlasini1 golgedeki eliyle geri alir ve seyleri agir1 1s1kta kaybeder.


https://www.aydinpost.com/sule-yuksel-senler-huzur-sokagi-dizisi-icin-ne-dedi
https://www.aydinpost.com/sule-yuksel-senler-huzur-sokagi-dizisi-icin-ne-dedi
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basit 6rnekle Feyza modasi olarak bilinen yeni bir tesettiir formu po-
ptlerlik kazanmustir.

Arkasindaki ekonomi-politik mantig1 geregi genelde kiiltiir en-
distrisi (Adorno: 2014) 6zelde ise televizyon, toplumsal gercekgi ta-
leplere bakan yuzd itibariyle kosan ata binmek giidiimliidiir. Bu haliyle
yolda yorulanlari, bitkin diisenleri stirmek ve artik agirlik yapanlari ta-
simak gibi bir derdi de olamaz; boyle bir durumda 6nce yiik hafifletil-
meye calisilir olmadrysa ve 6zellikle ayak aldig1 toplumsal gergeklik
zemininin ve patron-miisterilerin taleplerinin degistigi anda yapilmasi
gereken dncesinde taginanlart yolda birakmaktir. Nihayetinde bir ke-
sintililik ve sureklilik igerisinde boylamsal-panaromik bir tarihsel ba-
kis, on yillik bir stirede toplumsal gerceklik diizleminde ve patron miis-
terilerin gercekliginde ve taleplerinde bir degisimin yasandigini gor-
mek igin yeterlidir.

Mesela, politik diizlemde Gezi olaylart gibi geleneksel karsitlik-
larin sinir ve sinir hatlarimi yoklayan toplumsal olaylarin akabinde
Ozellikle 15 Temmuz darbe girisimiyle birlikte bir yandan geleneksel
Islamer idealler kusurlu temsillere déniisiirken ayn1 zamanda gegmisin
geleneksel ve muhafazakér gevreleri dinyevi olanla neoliberal diinya
aklinin yoriingesinde hi¢ olmadig1 kadar alengirli bir diyalektige gir-
mislerdir. Bir yoniiyle bunun ifadesi olarak 2018 yilinda kadinlar {ize-
rinden baslayan bir tartismanin sonucu “dinde giincelleme” bile giin-
deme gelmistir. Boyle bir toplumsal gerceklik zeminin etkisi ile olsa
gerek on yillik siire igerisinde dnceleri patlama yapmis Haenni’nin
(2014) “son moda vaizler” dedigi yiizler, yavas yavas ekrandan ¢ekil-
mis, yok olmasalar da Persembe geceleri geg saatlere ve ramazan ayia
s1g(in)mak durumunda kalmiglardir.

Ote yandan Huzur Sokaginin mitik anlamina serik dizilerin ye-
rini ana akim televizyon kanallarinda hatta ATV de bile dini olan bir
yana geleneksel hatta toplumsal olanla oldukga geliskili icerikleri gos-
teren dizi filmler ve programlar yer almaya/reyting almaya baglamigtir.
2022 yilinda yine ana akim ama dinyevi/sekiiler sayilabilecek Show
TV ekranlarinda yayina girmis Kizilcik Serbetinin mitik anlam itiba-
riyle boyle bir toplumsal ve televiziiel ortamdan ayak aldig1 gayet acik-
tir.

Ad1 diizeyinde Kizilcik Serbetinin mitik anlamu, siret ile suret
arasindaki karsitliga, bu cercevede dile getiren aktoérin i¢c huzursuzlu-
guna ayni zamanda bu huzursuzlugun géz 6niinde (s)aklanmasina gon-
derme yapan Kan kusup kizilcik serbeti ictim demek seklindeki deyim
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iizerinden kurulur. Bu anlamu itibariyle dizi, kusma temsilinde ger¢ek-
ligin igerinin/mahremin asikar hale geldigini, herkesin bildigi sir oldu-
gunu ama buna ragmen aktoriin bir yanlis biling hali ile kusurlu reali-
tesini bagkalarinin goziinde kusursuzmus gibi gostermeye calistigin
imler. Belki de artik onun gergekligi, hem iceride hem de disarida bir
simiilasyon; ama gercekten daha gergekei bir “mus gibi” halidir (Baud-
rillard, 2014).

Dini-dlnyevi ikiligi baglaminda her iki tarafi da huzursuz eden
bir diyalektik etkilesimde 6zellikle dindarin sireti oldukg¢a patolojik,
suretiyle tutarsiz oldugu 6l¢iide saklandig1 yerde ifsaya konudur. Bu
anlam dretimi ile dzellikle dindar/muhafazakarin para/servet ve yine
artik agkin ve ilahi baglantisindan 6zgiirlesmis hazza doniik agk dola-
yistyla oteki ile, dlnyevi olanla girdigi iliskide yasadigi i¢ huzursuz-
lugu, sireti ile sureti arasindaki tutarsizlik kisaca, (s)aklanilasi ve
utanca konu bir degisim yasadig1 gosterilir.

Huzur Sokagi ile olan siireksizligi, karsitlig1 icerisinde bakilinca
Kizileik Serbetinde dini olana/goriinene bakis disaridan, asagidan,
diinyevi ve insani seyler diizlemindendir. Bir siireklilik iginde degisim
baglaminda okundugunda, karsitliklar arasinda ask iligkisi dolayimiyla
kurulan bir diyalektige yaslanmakla ortaklastigi Huzur Sokaginin mi-
tik anlamina adeta Ne hale geldiginizi, neyi kusup kustugunuz seyi géz
oniinde (s)aklamaya ¢alistiginiz1 biliyoruz; Kiilahima anlatin der.

Mitik anlamu ile diinyevi olana da dokundursa da kurgusu ile
daha ¢ok dindar/muhafazakari resmeden Kizilcik Serbetinde ana tema
diinyevilesme olarak goziikse de bu tema, deger ile olgular diinyasi
arasindaki sikisma(ma)nin ifadesi patolojik bir carpiklik igerisinden
okunur. Bu okumada artik gegmisin mahallesinden ¢ikmis, Haenni’nin
Piyasa Islami (2014) adli calismasina konu degerlendirmelerin tipik
ornegi haline gelmis, bununla birlikte yine deger diinyasina aykir1 bir
olgusal gergeklige gebe diinyevi hazza miizahir ask iliskisi araciligiyla
kesisen kavsaklarda daha ¢ok muhafazakar kesimin deger diinyasi
aleyhine kurulu bir diyalektik giindemdedir. Ciinkii yaratilan mitte
gecmisin magrur ve gliglii kahramani, artik zenginlik ve ask dolayi-
muyla iligkiye girdigi kadin temsilinde diinya karsisinda zayif, ge¢cmis-
teki sigmagi, sokagi, mahallesi ve evi ise oldukga kasvetli ve itici; Ra-
mazanin ilk gilinlerinde yayimlanan bir boliimiinde gece metresinin
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odasinda sahur yapip aksam evindeki iftar sofrasinda ahkdm kesen Ab-
dullah bey 6rneginde hane reisinin ise yarik beyin sendromu20 olarak
tanimlanabilecek bir sekilde ve Horkheimer’in ifadeleriyle “modernite
ile kurumsallagmis ¢eliskinin artik hi¢ kimseyi kandiramayan ikiyuz-
liiliigiin” ifadesi olacak bigimde biling biitiinliigii bozuk ve ¢arpiktir.21

Buna mukabil, dinyevi olanin diinyasi 1siltili ve ¢ekici, bu diin-
yanin akli baginda temsilcisi Sonmez hanimin evi ise olduk¢a kucak-
layicidir. Nitekim dizide muhafazakéar temsilindeki geng kadin ve er-
keklerin evden kaginca ya da kovulunca sigindiklar1 yer hep S6nmez
hanimin evi ve bu ev 6rneginde onun diinyasidir. Artik giiclii, sigimilasi
ve ayn1 zamanda degistirici ve doniistiiriicii olan diinyevi kadin imgesi
ve onun dolayimmiyla diinyevi olandir.

Genel kadin imgesi ve 6zellikle muhafazakar ailenin bagkaldi-
ran kiz1 Nursema karakteri ile dizi ayn1 zamanda sanki de Tuna Kire-
mitcinin Siz, dizilerde sadece idealize edilmis azizeler seklinde gor-
mek isteyen erkek egemen kafayla hesaplasmadiniz seklindeki ifade-
sine atfen erkek egemen kafayla hesaplagsmanin temsillerini sunar. Ni-
tekim ask ve evlilik iliskileri nedeniyle ailesi tarafindan her azar yedi-
ginde Nursema abisi Fatih’e ayn1 durumlarda taninan toleransi ve ba-
bas1 Abdullah beyin evlilik dis1 iligkisini 6rnek vererek c¢ikisir.

Hesaplasma demisken, bu noktada yiiriitiilecek bir ¢agrigimsal
diisiince veya belki asir1 ama kotli olmayan bir yorum (Eco, 2017) ile
dizinin, ayn1 zamanda “dinde giincelleme” tartigmalarina zemin hazir-

2 Yarik beyin sendromu, ileri diizeyde sara hastalarmin tedavisi igin kullani-
lan, beynin her iki lobu arasindaki iliskiyi koparmaya yonelik bir cerrahi mii-
dahale sonucu ortaya ¢ikar (Yilmaz, 2022). Bu miidahale her ne kadar hasta-
nin sara ndbetlerini ortadan kaldirsa da bir el ile pantolon giyerken diger elin
onu ¢ikarmaya zorlamasi vb. algilama, tutum ve davranig diizeyinde ikilik 6r-
negi durumlar yaratir. Her ne kadar beyin ile biling arasinda ontolojik iligki
oldukc¢a kuskulu olsa da Sheyagan’in yarali (2014) ve melez biling (2013)
tanmimlarindan ayak alarak dindarin giincel en azindan popiiler kiiltiirel ger-
¢ekligini yarik biling sendromu olarak tanimlayabiliriz.

2 Diisiinsel agidan, modern insan, toplumun maddeci uygulamalarini idea-
lizmle ilgili lakirdilarla 6rtbas eden on dokuzuncu yiizyil insanindan daha az
iki ytizliidiir. Bugiin bdyle bir iki yiizliiliik hi¢ kimseyi kandirmaz. Ama bu-
nun nedeni, pariltili so6zlerle gerceklik arasindaki ¢eligkinin giderilmis olmasi
degildir. Celiski kurumsallagmistir o kadar. ... Sanat, arkadaslik ya da din gibi
seylerden bahseden bir sesin birkag¢ saniye sonra bir sabun reklami yaptig1
isitilmektedir (Horkheimer, 2013: 125).
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lamakla birlikte biri sivil digeri siyasi resmi dini otoriteler arasinda ku-
rulan bir iktidar otorite diizenegi igerisinde bir siire sonra sdylem ige-
risinde serbest dolagimina izin verilmeyen kadinin popiiler kiiltiirel
temsiller araciligiyla yeniden bagkaldirisinin imleyeni olarak da okun-
masi igten bile degildir. Nitekim 6zellikle hidayet romanlar1 gelenegi
icerisinde ve Huzur Sokag: dizisinde eril bakis dolayimryla ve edilgen
bir temsile konu kadinin Kizilcik Serbetinde muhafazakér eril temsil-
lerin bilincini bozan, 6zellikle heniiz gésterimde olan ve hem dil hem
de mitik anlamiyla kadin hareketine génderme yapan Kizil Goncalar
dizisinde ise agikca yapisal doniisiimii zorlayan temsiller olarak karsi-
miza ¢ikmasi manidardir.

Dil ve mitik diizeyde gondermeleri ile Kizilcik Serbetinin ver-
digi mesaj1 almig, gegmiste kendi temsillerini basrolde goérmek isteyen
kitleler, dizi yaymnlanir yayinlanmaz neredeyse dizinin ad1 baglaminda
yaptig1 gondermeyi, Ozkok’iin yillar énce yazdiklarimi hakli ¢ikaracak
tarzda belki de kendi ayna imgelerini gormiis olmanin stresi ile moder-
nitenin Uriind kurumsal diizeneklerin ifadesi olmakla diinyevinin im-
leyeni RTUK ’ten, aslinda paradoksal bir bicimde yapma ve kurmaca
olana bir hakikat kisvesi giydirecek tarzda eman dilemeye baslamis-
lardir. Hal bdyle ise Huzur Sokagi’nin otantik metni ve baglamindan
bugiine, dindar/muhafazakar taleplerin temel motivasyonu, ilahi olana
miizahir ve edebi literatiirde ikilikleri asmanin ifadesi bir agk iligki-
sinde, anti-Prometheusgu bir kahramanlikla s6ziim ona askin olan-
dan/tanr1 katindan ¢alinan atesi yerine iade etmekle modernligi/diin-
yay1 ve diinyevi olan her seyi Islamilestirerek huzura varmak ya da
¢ikmak icin gilidiilenmis olsa da gelinen noktada yine ikiligi asmanin
ifadesi olsa da artik dlinyevi hazza doniik bir ask iliskisinde Promet-
hausgu bir utangla (Forster, 2002) yiizlesmektir.

Utanma ve buna dayali saklama insani/islami bir seye génderme
yapar. Kan kusup kizilcik serbeti igtim deyiminden miilhem anlamina
atfen beyaz camdaki temsiller yolu ile Ne kustugunuzu biliyoruz de-
meye getirmek, “mahremiyet sonrast denen bir ideoloji ile seffaflik
adina mahrem alanin tiimiiyle elden ¢ikarilmasini talep etmek ve bu-
nun i¢i goriilebilir bir iletisime yol agacagini” (Chu Han, 2020: 17)
iddia etmek demektir. Bu seffaflik zorlamasi Goffman’in (2014) de-
gerlendirmelerine konu bir tarzda damgalanmayi1 ve giderek aktif bir
sekilde damgay1 kabullenmeyi beraberinde getirebilir en azindan in-
sanlar arasindaki iligkilerdeki canliligi, karsidakine saygi ve sorgulama
hakkim gizlilik hakkiyla sinirlayan inceligi kosullandiran yarig: kapa-
tir, utang sermayesini yok eder (Chul Han, 2020: 18). Dizi yayna girer
girmez alevlenen yaymdan kaldirilma talebinin atesinin artik sonmiis
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olmasi1 bu iddianin altin1 doldurabilir. Hal bdyle olmasa da reytinge
konu gercekligi ile izlenmeye deger bulunuyorsa bu dini olan igin “sii-
yuu vukuundan beter” bir durumdur.

Redkit, Duldul ve Havug: Populer Kilturel Alanda Teodiseden
Sosyodiseye Anlatinin Sonuna Dogru

Huzur Sokag1 romaninin nasil ortaya ¢iktigina iliskin bir deger-
lendirmesinde sanki Horkheimer’in modernite ve onun {iretimi bigim-
sel akla iliskin elestirilerine acik ve secik bir drnek olacak sekilde22
Senler, kendi evinden miilhem bir anlayisla donemin sartlari itibariyle
ideal ve Islami olanin medyatik, sinema vb. alandaki temsillerinin ne-
den olmadigi, olmasi gerektigi seklinde bir motivasyondan hareketle
metni bir senaryo olarak kaleme aldigini sonra gazetede yaymlandigini
ve derken kitaba doniistiigiinii, baslangicta hayalini dahi kuramadigi
bir siiregte sinemaya ve televizyona uyarlandigimi belirtmektedir.23
Anlagilan, 20. ylizyilin ortalarina kadar Miisliiman kalmak ile mo-
dern/dlinyevi olmak arasinda bir olumsuzlukta oyalanan dindar tin,
Senler 6rneginde, bu oyalanma igerisinde iirettigi gii¢ ile olumlu da hiz
yapmak tizere24 ileri atilnigti. Bu atilimda ideal Islamiles(tir)mek, bu-
nun bir araci medya, goriiniirlitk ve gerceklik kazandig1 yer ise medya
dolaymmuyla popiiler kiiltiir olacakti. Kald1 ki 2012 yilinda yeniden te-
levizyon dizisi olarak uyarlanmasinda etkin motiflerden biri ilgili ta-
lepler dogrultusunda ve Reytingimiz yok abi! ¢ikisinin géndermesiyle
espri ile karigik veya dil altindan da olsa degisen sosyo-politik sart-
larda populer kiiltirel gerceklik talebiydi.

Son tahlilde populer kultlr, kapitalist ekonomi-politik mantikla
kultlr endustrisi aracigiyla iretilip yayilarak kitlesel gerceklik kaza-
nan ge¢ modern ¢agin, Kur’an-1 Kerimden miilhem ifadelerle ... ancak
bir oyun, eglence, siis ve gosteristen, bir 6glinme ve yaristan ibaret;

22 Bir yerde Horkheimer (2013: 125) ... Bu modeller, bir dereceye kadar kitle
kiiltiiriiniin 6teki pargalarinin, 6zellikle de film sanayisinin gerekleriyle es gii-
diimlenmislerdir. Bir roman yazilirken sinema olasiliklar1 da goz oniinde tu-
tulmakta, bir siir yazilmasinda ya da bir senfoninin bestelenmesinde baslica
amaglardan biri yapitin propaganda islevi olabilmektedir. Bir zamanlar sana-
tin, edebiyatin felsefenin amaci, varliklarin ve hayatin anlaminmi agiklamak,
dilsiz olan her seyin sesi olmakti... der.

2 https://www.genconculer.com/yazilar/sule-yuksel-senler-ile-roportaj

%4 Hegel’ci anlamiyla olumsuzluk gerilimi tini canli tutar. Onunla oyalandi-
ginda giictiir. Tin olumsuzda oyalandig1 ve onu kendisine gore isledigi igin
yavagtir. Hizlanmak her tiirlii olumsuzlugu ortadan kaldirir. Olumsuzda oya-
lanmak yerini olumlu da hiz yapmaya birakir (Chul Han, 2020: 20).
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bitirdigi ekinler ciftcilerin hosuna giden, sonra kuruyup sararan ardin-
dan ¢er¢6p haline gelen (Hadid, 20); aldatma metaindan baska bir sey
olmayan (Al-i Imran, 185) diinya hayatmin ifadesi; diinyevinin kltir-
ddr.

Ureticisi kiiltiir endiistrisi, kendisine sadece uygun olanlar1 degil
en aykir1 ve kat1 ideolojileri de biinyesine katip eritmekle meshur neo-
liberal diinya aklinin25 ydriingesinde gelisen e-bilirsin diyerek olum-
luluk yanilgis1 yaratan psikopolitik (Chul Han, 2019) mekanizmalari
dolayimiyla popiiler kiiltiiriin, diger diinya gercekligi alanlariyla, otan-
tik olanla hatta en fazla elestiriye konu edildigi bilimsel ve din1 du-
stince ile paradoksal bir sekilde diyalektige girip bozarak kendi ideo-
lojisini onlar araciligiyla gerceklige doniistiirme gibi bir 6zelligi var-
dir.26 Popiiler kiiltiir, ayn1 anda ve paradoksal bir tarzda hem diinya
gercekligine direnenler hem de uyum saglamak isteyenler i¢in adeta
Ne vereyim abime? diyen garson edastyla herkes i¢in olduk¢a ayarti-
cidir.

Nitekim onun replik¢i meniisiinde Arabesk orneginde “Batsin
bu diinya” diyene de pop miizik temsilinde “Ani1 yasa” diyene de yer
vardir. Tabi ki patron miisterileri, orgiitledigi tutumlar ¢esitli olsa da
dil kipi, grameri ve retorigi tektir; popiiler kiiltiireldir. Onunla yolcu-
luga ¢ikanlara diisen, sahiplik iginde yokluktur (S6zen, 2016): Kaza-
nacak olan, onun retorigi dolayimiyla dinyaya direnen ya da uyum
saglayanlar degil neoliberal kiiltiir endiistrisi ve onun araciligiyla ya-
ratilip realite olarak insa edilen diinya gercekligidir. Bu ugurda popiiler
kiiltiiriin yaptig1 sey, bir boliimiinde istedigi yere gitmekte goniilsiiz
davranan Duldile, Redkit’in yaptigidir. Hareket etmek konusunda is-
teksiz Duldilu harekete gecirmek igin Redkit, uzun bir sopa ucuna
Diildiiliin ¢ok sevdigi havucu asip ayni zamanda iistiine binerek Diil-
diiliin basinin tizerinden ileriye dogru uzatir. Derken Diildiil havugtan

% Neoliberalizm artik en farkli ideolojileri bile miikemmel bir sekilde uyum
saglayabilmek hatta onu fiilen desteklemek tizere kendine katma kudretine
sahip, sermayenin mantigini hayat bigimimizin ta kendisi yapacak kadar top-
lumsal iligkilerin biitiinline yayan ve dayatan bir “diinya akli”dir. Bunun bir
anlami, Islam’in ona uygunlugu degil onun en farkli kati ideolojileri bile
kendi icerisinde eritme kabiliyetidir (Dardot, Laval, 2022: 37-38).

26 Nitekim 90°I1 yillarda feminist hareketin yiikseldigi bir ortamda bir yandan
anne siitliiniin neredeyse ¢ocuk i¢in zararli oldugunu ileri siiren séziim ona
bilimsel ¢alismalar giindeme gelirken aym anda Ilahiyat Fakiiltelerinde ve Is-
lami kamuoyunda annenin, ¢gocugunu emzirme zorunlulugu olmadigini ileri
stiren dini agiklamalar giindeme tasinmisti. Bu dénemde en ¢ok reklami yapi-
lan seylerden birinin bebek mamasi olmasi herhalde tesadiif degildi.
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1sirik almak tizere dortnala kosmaya baglar, bir iki 1sirik da alir lakin
sonucta Diildiiliin degil Retkitin istedigi sey olur.

Gerek dil gerekse mitik anlamlar1 diizeyinde ve otantik konteks-
tinde Huzur Sokagi 6zelinde dindar/muhafazakér kitleler Dildul, neo-
liberal psikolopolitik kiltir endstrisi Redkit, havug ise reyting veya
poplilerlik kazanmak ve bu gergevede Islamiles(tir)mek olsa gerektir.
Islamiles(tir)mek ortiik bir sekilde Avrupa’da modernligin en énemli
kosulu sayilan, diinyevi-dini arasindaki ayrima daha dogrusu, diinyevi
olanin dini olanin tahakkiimiinden kurtarilmasina; buna mukabil Islam
tarihinde bu ayrimin olmadig hatta Islim’in 6ziine yabanc1 oldugu, bu
nedenle islam’in modernlige uyum saglayamayacagi varsayimindan
ilham alir (Bauer, 2019: 185).

Modern olanin perspektife dayali asagidan, insani ve dinyevi
olandan bakisina mukabil 6zellikle Minyatiir drneginde Dogu ve Islam
tarihinde bakisin yukaridan oldugu bu ¢ercevede biitiinliiklii bir diinya
imaj1 sundugu ileri siiriilebilir. Ancak Islam tarihinde dini-diinyevi ay-
rim1 gercevesinde herhangi birisinin digerine tahakkiimiinden ziyade
bir miiphemligin tarihsel gergeklikle daha uyumlu oldugu 6zellikle Ba-
uer’in (2019) islam’in Islamilestirilmesi bashgindaki degerlendirme-
leri 6rneginde daha gercekgi bir iddia gibi durmaktadir. Bu durumda
Islamiles(tir)yme, miiphemlikle miisemma bir kiiltiiriin, miiphemligi
tahrip eden modernite ile karsilagmasi ¢ercevesinde biling dis1, kendi-
sini arzulanmas1 gereken bir sey olarak dayatan; modernlik olan bir
idealdir. Bu idealin yodriingesinde geleneksel anlatidaki diinyaya karsi
Hegel’e atfen Chul Han’mn (2020: 20) dedigi gibi olumsuzluk gerili-
mine, tini besleyen, canli tutan; yavaslatip onu kendisine gore islemeye
sevk eden diyalektigin yerini hiz yapma yonelimli olumluluk diyalek-
tigi geger.

Bilingli bir sekilde Batililasmanin aksine bu, bir yoniiyle kendi-
sinden sonra gelen bir diinya zemini izerine modernlik éncesi bir epis-
temenin igerigini, biling dis1 ve ¢ok yonlii bir sekilde epistemolojik,
psikolojik ve estetik diizeyde ¢arpik bir halde yamamakti. Bu yamama
bi¢iminde aslinda ger¢eklesen, modern olanin dini séylemin catlakla-
rina niifuz etmesi, farkinda olmadan bulagmasi; ithal mali fikirlerle
Islam=demokrasi, abdest=saglik vb. sekiilarizasyona giden &zdesles-
meler yaratilmasiyd: (Shayegan, 2014: 106-107).

20. yiizyilin ikinci yarisinda goriiniirliik kazanip bu yarinin or-
talarinda  neoliberal rizgarla yolu kesiserek  kuvvetlenen
Islamiles(tir)me ugruna “ask”n, “para”nin, “bira”nin hatta Avrupa’da
bir sanat miizesinde tizerinde Islami sarap kadehi yazan (Bauer, 2019)
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tuhaf Islamilestirmenin yerli versiyonlar tiireyip gesitlenmistir. Bu
noktada Ornegimize geri donerek belirtmek gerekirse goriinlirde din-
dar/muhafazakér kitleler dinyeviles(tiril)mek istemeseler de havuca
meftun olmuslardir. Yol boyunca Islamiles(tir)me adma uzatilan ha-
vugtan bir degil bircok 1sirik almis olsalar da son tahlilde Kizilcik Ser-
beti temsilinde gelinen yer, modernligin; Retkitin/neoliberal akilli psi-
kopolitik kiiltiir endiistrisinin istedigi olsa gerektir. Hal boyle ise 6rnek
durumumuz baglaminda yasanan, ... Sakin bu diinya hayati sizi aldat-
masin, ... Allah ile de aldatmasin (Fatir, 35/5) seklindeki Kur’an aye-
tinin uyarisina ragmen Allah ile, Allah adina diinyaya aldanmaktir.
Oyle ya Retkit igin diildiiliin ne istedigi dnemli degildi, basortiilii, agik,
dindar ve dinyevi olanin bir 6nemi ve deger farki yoktu. Asil olan rey-
tingdi. Bu ugurda tizerine binenin kim olduguna bakmadan, olumluluk
yanilgisi ile yorumbilgisini terk etmis halde27 havuca odaklanip hatta
onu bir an dnce yakalamak icin aktdr/6zne olmak isteyenlerin payina
diisen; hediye edilen, yeni ve pahali sabahlig1 dolayistyla biitiin odasin
degisip sonunda eski sabahligina pismanlik kaleme alan Diderot’un
kaderini paylagsmak?28 oyuncu/nesne olmak, metalasmak, seylesmek-
tir.2® Nesnelesmenin, metalasmanin sadece temsil diizeyinde kaldigim
diistinmek ise son derece nahifliktir. Nihayetinde televizyonun aracilik
ettigi sey, Lacanci30 bir ¢oziimleme ile kamera dolayimiyla izleyici-
nin bakisin1 merkeze alip 6znelestirme; dolayimlayan araci/kamerayi
onun goziinde devreden ¢ikararak boylece bakisini igerimleyip 6zdes-
lesme imkani sunmasidir. Tabi ki 6znelestirdigi, 6zdeslesme imkani
sundugu yerde ayni anda mitik anlam diizeyi ile hem igerigi hem de

27 Olumluluk toplumu diyalektigi yorumbilgisini terk eder. Diyalektik olum-
suzluga dayanir. Hegel’in “tin”i olmsuz olana sirtint dénmez, ona katlanir ve
varligint onun iginde siirdiiriir. Olumsuzluk tinin hayatini besler (Chul Han,
2020).

28 Rivayete gore Fransiz diisiiniir Diderot’a yeni ve pahali bir sabahlik hediye
edilir. Bu sabahlig1 igerisinde ¢aligma odasinda otururken ¢aligma masasinin
artik eskidigini ve tizerindeki sabahliga uymadigini diisiinerek yeni bir masa
satin almaya karar verir ve alir. Derken biling biitiinliigiiniin bozuldugu bir
zincirleme reaksiyon srecinde eski sandalyesinin yeni masaya, eski halisinin
yeni sandalye ve masaya, perdesinin eski halisina uyumsuz oldugunu diisii-
nerek biitliin odasini degistirir. Sonucta eski sabahligina pismanlik igerikli bir
deneme kaleme alir. Modernlik-medya-popiiler kiiltiir hatt1 {izerinden yapila-
cak bir diinyevilesme okumasinda Diderot olay1 diinyevilesmenin ne ve nasil
oldugunun hali piirmelalidir.

2 Bu seylesme, aklin 6znellesmesinin bigimsellesmesinin dogal sonucudur
(Horkheimer, 2013).

% Ornek bir degerlendirme igin bkz (Elliott, 2021: 148-149).
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izleyiciyi nesnelestirerek doniistiirmesi kaginilmaz bir durumdur. Bu
hiikiim hem Huzur Sokagi hem de Kizilcik Serbeti i¢in gegerlidir. An-
cak arada bir fark vardir: Huzur Sokaginda yaratilan mit anlatisal, ge-
leneksel ve 6te diinyaci bir teodiseye, nitekim iyi ile kotiiniin, dini ile
diinyevinin birbirini tamamlayici ve hikmetli diyalektigine yaslanir.
Son tahlilde baz1 seyler, ask ile kavusma/birlesme vs. yarim kalir;
hikdyede en azindan 6te diinyaci geleneksel teodise gercevesinde an-
lamlandirilip doldurulacak bosluklar s6z konusudur.

Buna mukabil Kizilcik Serbeti 6zellikle giiclii sekiiler kadin ka-
rakterlerin dizideki Sonmez, Kivileim, Doga, Isil vb. isimleri Grne-
ginde bu diinyaci ve hem insanin hem de diinyanin dogalligina atifla
iyi ve kotuyd, dini olanla dinyevinin ortak dogasina gonderme yapan
hakikat insasi ¢ergevesinde kurulu bir diyalektik ile sosyodise insa
eder. Bu insa igerisinde 6zellikle sakin ha diinyaya aldanma diyen an-
latinin muhatab131 dindar muhafazakarmn bu anlatis1 dolayimiyla dini-
diinyevi gerilimi cercevesindeki tinini besleyen olumsuzluk diyalekti-
gine dayali anlatiya son verir ya da son vermeye ¢agirir.

Yesilgam sinemasi orneginde agmak gerekirse bilindigi iizere
orada da irite edici, sireti ile sureti ortlismeyen hatta her ikisi de bozuk
dini temsiller konu edilirdi. Ne var ki orada bu temsillerin sunum bi-
cimi izleyiciye Ya sen de mi? dedirtir; her haliikarda dini-meta anlatiy1
hem temsil hem de izleyici goziinde ayakta tutardi. Buna mukabil
bahse konu dizide dini temsillerin sunum bigimi hem temsil hem de
izleyici goziinde Bagka ne beklenirdi ki? diyerek anlatiy1 yerle bir eder.
Gorsel olana dayali yapisi ile gdziin inandiricilik aurasina yaslanip
gosterenin totolojisini devreye soktugu dl¢iide otoriter bir tarzda32 bi-
lis siirecini bozup bilisi biling diizeyinde degil, bakis1 zayiflatip gozii
keskinlestirerek hakikati, normalde bir alt birimi oldugu hikmetin ye-
rine insa ederek gbzde ikame eder: Ellul’dan (1998) miilhem ifadeyle

31 Her seyden 6nce din, igsel hakikat anina sahip tipik, hayatin dort cephesini
kusatan ve onu varliga demirleyen, bir topluluk yaratan, olumsallig1 da igeren
bir meta anlatidir (Han, 2024). Anlatmak birbirine baglar. Anlatmak ve din-
lemek birbirini besler. Anlati toplulugu dikkatli dinleyicilerden olusan bir
topluluktur. Insanlari bireysel tiiketiciler olarak tecrit eden, ayiran dijital ek-
ranlar karsisinda onlar artik topluluk degildir (Han, 2024).

32 Imgeler yoluyla egitimin, eski Misirdan Ortagaga tiim mutlakiyetgi veya
paternalist toplumlara 6zgii oldugunu unutmayalim. imge, kiiltiirel gelismeler
yoluyla ulastigimiz bir dizi sonucun tartigma gotiirmez gorsel dzetidir: yazili
olarak aktarilan kelimelerden faydalanan kiiltiirel gelismeler yonetici seckin
siifa 6zgiidiir, nihai simge ise tabi olan sinif i¢in iiretilir (Eco, 2020: 394).



286 GUNUMUZ iISLAM TOPLUMUNDA DUNYEVILESME VE NEDENLERI

sozii/kelam diisiiriir. Boylece temsili realitenin makul ve hakikat ola-
rak agnotolojik (bilginin degil cehaletin) insas1 gergekles(tiril)ir.

Bununla ilgili bir¢cok drnek vermek mimkin olmakla birlikte
(izleyenler hak verecektir) dindar izleyici bir erkek, dizideki esi Pempe
karakterine mukabil Alev’e veya Isil’a gitmesin de Abdullah ne yap-
sin, kadin izleyici ise baba evinde her haliyle kontrol ve denetime hatta
baskiya konu, baslangicindan bugiline ve goriiniiste problemli dor-
diincii evliligini yapmak {izere olan Nursema ne yapsin demekten; La-
canci tabirle bir ayna imaj olarak arz edilmis temsillerle 6zdeslesmek-
ten kendini alamaz alsa da 6tekinin goziinde damgalanmis olmaktan
kagamaz. Boyle bir sdylemsel diizenek igerisinde Foucault’un cinsel
Ozgiirlesme i¢in sOyledigine benzer bir tarzda realite insa edilerek33
kartezyan diializmle yelkenleri sismis, yolu Frued’dan gegerken psi-
kolojikleserek insanin {istii agilasi, ontolojik gercekligi haline getiril-
mis ikilikleri; hatta buna dayali carpikliklari izleyenin goziinde bos-
luksuz ve kusursuz bir hakikat haline getirerek; aslinda hem insani
hem de islami agidan patolojik olani insani seyler seklinde hakikat ola-
rak mesrulagtirir.

Sonug Yerine: Diinyeviles(tirme)nin Yolu Islamiles(tir)mekten
(mi) Geger

Diinyaya yukaridan bakan, onu géniil gozii ile goren; ‘Sakin
ha aldanma!’ tembihi 6rneginde diinyaya kars1 sirt gevirmeyen ancak
olumsuzluk temelli bir diyalektigi dneren bir anlatinin muhataplari,
diinya gercekligini kutsal ve profan olarak ikiye bdlen gozii, bakisin
yerine ikame ederek, profani/sureti, hakikat olarak insa edip yayan,
diinya ile olumluluk diyalektigi iireten modernlikle zorunlu bir diya-
lektige girmistir. Bu diyalektikte dogal olarak once bilinci bulaniklas-
mis derken biling digi, modernlik olan bir tavirla diinya gercekli-
gine/modernlige kars1 ideolojik tepkiler iiretmistir.

33 Foucault’un (2007) iddiasiyla cinsellik, Hristiyan doktrini tévbe olarak gii-
nah ¢ikarmanin, yerini bir sorusturma olarak giinah ¢ikarmanin almasiyla bir-
likte 18. yiizyilda ortaya ¢ikmig modern bir tanim ve icattir. Geleneksel kiiltiir
ve uygarliklar tarafindan yaratilmis erotik duyarliktan, iireme gibi agkin ama-
cindan dogal baglantisinin koparilarak haz temelli tanimlanmasi, dogum
kontrol teknolojilerinin, hamileligin suni iiretimi vb. geligsmeler ile birlikte
cinsellik, 6zerklesmis ve bunun sonucu cinsel 6zgiirlesme ortaya ¢ikmuis; cin-
sel ¢esitlilik gelismis ve “cinsel sapiklik” ¢okmiistiir.
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Onceleri ya o/Musliman ya bu/moderndiinyevi olmay1 dayatan
modernitenin soguk yiizii karsisinda anti modernlesmeci bir tavir ta-
kinmig derken 20. yiizyilin ikinci yarisinda agorafobik bir tavirla disa-
riya ¢ikmig, diinyaya karsi sakinma yerine kahramanliga soyunmus,
ileriye atilmig neoliberal diinya aklinin yoriingesinde para-servet ile
tanismis, buradan devsirdigi bir gii¢ ile modernitenin aragsal aklini ve
araglarim kullanarak/onlar tarafindan kullanilarak, modernligi/diin-
yay1 Islamilestirmeye yonelmistir. Goz, havugta/Islamiles(tir)mekte
oldugu i¢in aslinda iiste binenin, o kosarken duranin/havucu tutanin
kim olduguna bakmadan bir iki 1sirik alma {imidiyle metastas etkisi
yaparak her alana sigrayan bir Islamiles(tir)me pesinde yol alirken 21.
ylizyilin ilk yillarinda 6zellikle sosyo-politik diizlemde kazanilmis ik-
tidarin verdigi 6zgiivenle olsa gerek akigkan, meta anlatilarin sonunu
ilan ederek her seye yer agan post-modern ortamda medya ve populer
kiiltiir alaninda da aktor olmaya girisilmistir.

Modernlik-medya-popiiler kiiltiir hattinda diinyeviles meye dair
buraya kadar yaptigimiz degerlendirmeler bizi yaniltmiyorsa 6zellikle
medya ve popiiler gergeklik diizeyinde yasanan, Islamiles(tir)elim der-
ken giderek dunyeviles(tirymektir. Hal boyle ise artik diinyevilesme
terimini, yerine realiteyi kavrayici bagka bir terim bulamadigimiz sii-
rece usttind karalamadan ama gizerek kullanmak durumunda oldugu-
muzu belirtmeliyiz. Kaldi ki nasil tanmimlanirsa tanimlansin din-
yevilesme, bilingli ya da biling dis1 bir sekilde ama her haliikarda bi-
lissel, duyussal ve davranigsal diizlemde biitiinliiklii bir kaymay1, diin-
yevi olanda huzur bulmayi imler. Halbuki Kizilcik Serbeti temsilleri
orneginde yasanan, bi-huzur olmaktir. Ger¢ek bir hayat hikayesinden
uyarlandigi dogru ve televizyon bir yonii ile realiteye paralel temsil
diinyasi ise o halde hem o/dindar, hem bu/modern-dinyevi; ne o/din-
dar, ne bu/modern-diinyevi diyebilecegimiz tarzda temsillerin gesitli-
ligi ve yayginlig igerisinde durum aslinda yukaridan postmodern top-
lumsal zemin iizerine diismiisliik halidir. Yok, eger televizyon realite-
den ayak almakla birlikte hermeneutik ve ideolojik isleviyle yarattigi
temsiller dolayimiyla mitik anlamlar iiretip bu anlamlar ¢ergevesinde
realiteyi ve bakisi yeniden insa ediyorsa o zaman da bu asagidan/post
modern insani seyler zemininden yukariya/dini olana yukselmek ola-
bilir. Ikinci durumda, diinyevi gerceklik her ne ise o, ayn1 zamanda
teleolojik bir suregle teolojik/dini olanin gatlaklarina sizip onu bozarak
carpik veya kusurlu realitenin kusursuz temsiline doniis(iitiiriilii)yor;
teolojiklesiyor demektir. Ister yarali, ister melez, ister yarik olsun her
haliikarda bulanik oldugu kesin bir biling hali ile hareket edildigi igin
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daha muhtemel goziiken bu durumda Sakin ha aldanma! diyen s6z/ke-
lam goriintiste halen yukarida olsa da ¢oktan yere diismiis, din-
yevilesme=Allah adina veya adiyla aldanmak olmustur.

Din sosyolojik agidan bu, gayet normal ve anlasilabilir bir du-
rumdur. Ne var ki anlat1 sonrasi toplum diye tanimlanan post-modern
ortamda din adina hareketlenenlerin dikkate almas1 gereken tehlike,
oOzellikle Judeo-Hristiyan bir teolojistigi oldugu asikar olmasa da mo-
dernligin yoriingesinde kendine 6zgi bir teolojisi olan medya ve Kitle
iletisim arac¢larimi otantik anlati lehine kor bir cesaretle kullanmanin
Frenkestayn kompleksine dogru yol almak anlamma geldigidir. Bu
uyari tarihin ve diinya ger¢ekliginin akisina ters ve anokronik buluna-
bilir. Ama unutmayalim ki Ashabi Kehf 6rneginde Kur’an bazen ve
Ozellikle tarihin akiginin, baskasi gibi olmak diginda bir sans tanima-
di1g1 durumda anokronik kalmay1 olumlar ve yeniden diinya ger¢ekligi
ile irtibata ge¢ildiginde, gegilmesi gerektiginde telattuf, bir yoniiyle
diplomatik veya incelikli bir iliskiyi onerir. Kim bilir belki de onun
muhataplari agisindan diinyevilesme, diinya hayati ile olmasi gereken
bu diplomatik/incelikli iligkinin kaybedilmesidir.

Son tahlilde, dlnyeviles(tir)menin ne ve nasil oldugunu konus-
manin zamani goktan gegmis olsa gerektir. Artik bir soylem haline gel-
digi 6lgiide onu konusmak herhangi bir gercegi agiga ¢ikarmaz tersine
ortiik bir islevle gercekligi gizler veya olup olmadigi yerde onu hakikat
haline getirip varsa bir hikmeti onu da yok eder. Kald1 ki bir meta an-
lat1 olarak onun da sonu gelmistir. O halde artik mesele ne yapilacag-
dir. Ne yapilabilecegine iliskin bir yol haritasi insa etme adina; niha-
yetinde diinyanin birbiri iizerine binen bir ontolojisi, epistemolojisi ve
metodolojisi vardir. Kur’an’in ifadesiyle onun ontosu, oyun ve eglence
olmak, gelip gegicilik; tipki bir medya igerigi gibi 6te diinyanin goste-
reni olmaktir. Epistemolojik bileseni bu haliyle bir hakikat ve 6zellikle
hikmettir, metodolojisi her haliikarda aldatmaya ¢alismaktir. Aldatila-
cak olan ise biling, dolayisiyla insandir. Bu nedenle uzun vadede ya-
pilmas1 gereken, insan1 konusmak ve onu diinya gergekliginin bu bile-
senlerine aldanmamak {tizere ontolojik, epistemolojik ve metodolojik
diizeyde yeniden kurmaktir. Bu ugurda atilacak ilk adim dunyeviles-
meye gotliren ya da onun {irlini diialist insan taniminin iizerinden ge-
riye dogru atlayip insam tarihselligi ve tinselligi icinde kaybettigimiz
yerde yeniden yakalayip bugiine cagirmaktir. Boyle bir arayisi olanlara
bagka herhangi bir dilde mota mot karsilig1 olmadig1 oranda bize 6zgii
Tiirkce insan/goniile dogru gitmeyi 6nerebiliriz. Kisa vadede ise yapil-
mas1 gereken, havuca bakip hiz yapmak yerine biraz yavaslayip ha-
vuca degil onu tutana ve durana bakmaktir.



MUZAKERE
Asim YAPICT

Modern ve Postmodern Sekilerlik Bicimleri:
Dinyevilesme Siirecinde Din ve Yeni Insan

Pozitivist paradigmadan beslenen sosyal degisme ve farklilasma
kuramcilarina gore toplumlar sirasiyla avcilik-toplayiciliktan tarima
dayali geleneksel yapiya, oradan da sanayi toplumuna dogru evrilmis-
tir. GUnimduzde ise dijital toplum, bilgi toplumu, kiiresel toplum ve risk
toplumu isimleriyle adlandirilan sanayi sonrasi toplum tipine gegis ya-
pildigindan bahsedilmektedir. Bu anlamda modernitenin Gtesine gegil-
digi ve adina postmodern denilen yeni bir ¢agin yasandigi sdylenmek-
tedir (Harvey, 1997; Yapici ve Yildirim, 2003). Tam da bu noktada
toplumsal yapinin tarima, sanayiye veya teknolojiye dayali olmasinin
sadece sosyoekonomik yapiy1 degil, bununla birlikte insanlarin deger
tercihlerini, din anlayislarini ve dini yasama bigimlerini de etkiledigini
soylemek gerekir. Bu nedenle sekiilerlesme olgunu “modern sekiiler-
lesme” ve “postmodern sekiilerlesme” seklinde ikiye ayirarak incele-
mek iglevsel olabilir. Aksi halde diinyevilesmenin modern ve postmo-
dern bigimlerini tanimlamak ve tahlil edebilmek zorlasir. Bu nedenle
“dlnyevilesme” ile ilgili tartismalari modernlik ve postmodernlik tize-
rinden tartismanin daha anlamli olacag1 kanaatindeyiz.

Modern Sekiilerlesme: Metafiziksiz Dinyevilesme

Avrupa’da baglayan Ronesans ve Reform hareketleri, cografi
kesifler, Aydinlanma felsefesi, pozitivist diinya goriisiiniin gelismesi
ve Sanayi Devrimi; insanlarin sadece giinliik hayatlarini etkilemekle
kalmamis ayni zamanda onlarin din anlayiglarini, dini yagama bigim-
lerini ve geleneksel degerlere bagliliklarin1 da derinden ve koklii bi-
¢imde sarsintiya ugratmis ve doniistiirmiistiir. Bu siiregte bir yandan
geleneksel Katoliklige kars1 Protestan diinya gorisii ortaya ¢ikarken
bir yandan da din olgusu ciddi bigimde sorgulanmus, elestirilmis hatta
modern hayatta geleneksel dinin yer alamayacagi seklinde goriisler

* Prof. Dr., Ankara Sosyal Bilimler Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi.
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ileri stiriilmiistiir. Diger bir ifadeyle Protestanlik diinyay1 kutsalliktan
arindirip sekiiler bir diizen kurmaya ¢alisirken “Tanr1’y1 bir baska ge-
zegene tatile gonderme” ihtiyaci hissetmis; materyalizm ve poziti-
vizmden beslenenler ise Tanr1’y1 ve O’nunla iligkili kurumlar1 reddet-
meyi tercih etmistir (Yapici, 2007).

Sanayi toplumuna gegcis; sehirli niifusun artigini, din dis1 yasa-
min yliceltilmesini, kadin hareketlerini ve bireyciligi beraberinde ge-
tirmistir. Tiim bunlar, Hiristiyanliin temel inang esaslarinin ve ahlaki
degerlerinin akil ve bilim dnciiliigiinde elestirilmesine sebep olmustur.
Hiristiyanlik, bu sancili siire¢le bas etmeye ¢alisirken Weber’in (1964)
“diinyaya doniik zahit” diye isimlendirdigi dindar tiplemesi, makul ve
makbul bir tip olarak kabul edilmistir. Iste bu noktada din anlayislari-
nin ve dini yasama bi¢imlerinin sosyokiiltiirel yapida ortaya ¢ikan de-
gisimlere bagl olarak farklilastig1 goriilmektedir. Ciinkii zihniyet iti-
bariyla akil-kalp, ruh-beden, fizik-metafizik, bilim-din vahdeti Ustline
kurulu geleneksel toplumlarda her seyin 6l¢iisii Tanri/tanrilar ya da
kutsal kitap/kitaplarken modernite ile birlikte her seyin 6l¢iisii akil ve
bilim olmustur (Yapici, 2018a). Geleneksel toplumlarda fiziksel ve
sosyal tiim hadiseler dini imgeler, simgeler ve kissalar {izerinden yo-
rumlanirken modernite acik, nesnel, bilimsel ve somut olanin pesine
diistiigii icin dini olan unsurlar1 ya reddetmis ya da en azindan gérmez-
den gelmistir. Hatta dinin modern giindelik yasama uygun olmadigi,
bu nedenle onun dncelikle toplum daha sonra da birey Gzerindeki etki-
sinin zamanla azalacag1, nihayet tamamen yok olacagi iddia edilmistir
(Ozay, 2007; Yapici, 2012). Bu nedenle modernlik bilinci yiikselip
yayginlastik¢a din ve gelenek yogun bicimde elestirilmis, boylece Orta
Cag dinsel bilincinden farkli yeni bir biling durumu ortaya ¢ikmustir.
Buna gore dogmatik diislinceye karst akil ve bilimle savasilacak, din
ve gelenegin etkili oldugu alanlarda akil ve bilim, yeni bakis agilar1 ve
¢Ozlim Onerileri tiretecektir. Neticede insanin gergekligi algilamasinda
bilimsel bilgiler ve makul kabuller disinda kalan biitiin geleneksel ba-
kis acilarinin reddedildigi bir diinya kurulmustur. Bauman (1998, s.
245) bu durumu; “Hedef; yeryiiziinde askin ya da dogaiistii hi¢bir des-
tegin olmadig, ozgiirliik ve mutlulugun egemen oldugu insani bir dii-
zen kurmakti.” diye ifade eder. Wagner’e (1996, s. 29) gore bu yeni
diizende din ve Tanr kaynakli iyi, dogru ve hakikat gibi kavramlar
onemini yitirmeye baglamistir.

Evrenin kutsaldan arindirilmasi siireci olarak giindeme gelen
modern sekiilerlesme olgusu ve bunun yol agtigi modernlik bilinci,
yaklasik iki ylizy1l hem toplumsal yapilar1 hem de bireysel bilingleri
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orselemistir. Bu baglamda kati sekiilerlesme kuramcilari, modern-
lesme ile birlikte dinin 6nce siyasal ve sosyal etkinligini kaybedece-
gini, daha sonra bireysel bilin¢ten de tamamen silinip gidecegini; 1liml
sekiilerlesme yorumculari ise sosyal ve siyasal hayattan ¢ekilen dinin
asil yeri olan vicdanda ikamet edecegini hatta etmesi gerektigini sa-
vunmustur (Yapici, 2012; Yapici, 2018a; Kése, 2002). Bilimsel ve tek-
nolojik ilerlemelerin yol agtig1 olaganiistii basarilar, insanin ve onun
akilc1 potansiyelinin tanrilastirilmasina neden olurken dine ve gele-
neksel degerlere baglihigi zayiflatmistir. Oyle ki modern dénemde
miintesiplerine saglam bir diinya tasavvuru sunamayan dinsel inang ve
pratikler, en iyi ihtimalle zayif bir kimlik referansina doniismiistiir
(Turner, 2003). Metafizigin toplum ve birey iizerindeki etkinliginin
gittikge azalarak yok olacagi varsayimina dayanan bu siireci modern
sekiilerlegsme seklinde tanimlamak isabetlidir.

Postmodern Sekiilerlesme: Metafizige inancla Birlikte Diin-
yevilesme

Modern diisiince ve kiiltiire radikal bir elestiri olarak ortaya ¢ik-
tig1 varsayilan postmodernite, kimilerine gére modernizmden kokli
bir kopus, kimilerine gére modernizmin rafine edilmis ileri bir halidir
(Fukuyama, 1989). Postmodernite teriminde gecen “post” yani “son-
rast” ya da “6tesi” ifadesi 6nemli bir vurgudur. Ciinkii “post” ile her
seyin sona erdigine atif yapilmaktadir. Bu siirecte tarihin, toplumun,
ideolojilerin hatta dinin sona erdigi bile iddia edilmektedir (Giddens,
2000, s. 559). Postmodernligi en iyi vurgulayan ikinci kavram ise
“self” yani “6z” ya da “kendiliktir.

Harvey (1997) dahil pek ¢ok aragtirmact modernlik ve postmo-
dernlik arasinda “pargalanma”, “gelip gecicilik”, “kaotik degisim”,
“kuralsizlik”, “belirsizlik”, “siireksizlik”, “melezlesme” ve “cesitlilik”
gibi konularda 6nemli farkliliklar oldugu kanaatindedir. Bu nedenle
postmodernlik, hakikati kendi biitiinliigii ve 6zerkligi iginde kavra-
maya calisir. Bu ise tek bir hakikatin olmadigi, bakis acisina gore farkl
hakikatlerin olabilecegi diisiincesini dogurmaktadir. Postmodernlige
gore herkes ayni1 anda hakli olabilir. Ciinki gercek(ler) karmasgik ol-
dugu i¢in nesnel ve mitkemmel bilgi aramak hem anlamsiz hem de is-
levsizdir. Gelecek 6nceden bilinemez ve kestirilemez oldugundan do-
lay1 bilimde ve gilindelik yasamda neden-sonug iligkisi aramak da ge-
reksizdir.
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Modernlik olmasi gereken Uzerine temellenirken postmodern-
lik, olan1 kendi otantikligi i¢inde oldugu gibi kabul etme egilimindedir
(Bauman, 2000; Lyotard, 1994). Bu nedenle modern dénemde felsefe,
etik, sanat, siyaset ve din dahil hemen her alanda rasyonel bir ¢erceve
ve buylik boy kuramlar gelistirilirken postmodernligin otoriter yap1 arz
eden kuramlardan hoglanmadigini, dahasi birey ve yerellik tizerinden
her tiirlii farkliligin korunmasini talep ettigini gérmekteyiz. Bununla
birlikte postmodern yapida birey ve toplumun edilgen oldugunu sdy-
lemek gerekir. Zira her seyi yoneten ve yonlendiren asil unsur, tekno-
loji ve medyadir. Baudrillard (2011) siireci simulakrlarin istilas: ola-
rak tanimlamaktadir. Bununla su kastedilmektedir: Ozgiin olan gitgide
siliklesir, 6nemini yitirir ve zamanla yok olur. Sonugta ortaya ¢ikan
kopya, gercekligin yerini alir; hatta ileri teknoloji sayesinde bu kopya,
0zgiin olana o denli yaklasir ki, orijinalin anlam1 ve degeri neredeyse
tamamen ortadan kalkar. Bu baglamda, adeta bir “biling {iretim sana-
yisi” gibi islev goren dijital medya araglari, toplumu yonlendirirken
aslinda bilingsizlestirir. Aver’nin (2020) ifadesiyle “enformatik ceha-
let” hali tezahiir eder yani insanlar, bilgili gibi goriinen cahillere donii-
str.

Bauman’in da (1998, s. 46) vurguladigi iizere modernlik din-
yay1 biiyiiden kurtarirken postmodernlik onu eski gizemine kavustura-
rak yeniden biiyiilii hale getirmektedir. Bu nedenle modernligin ilke-
sellik, acgiklik, seciklik, sayilarla ifade edilebilirlik, hesaplanabilirlik,
mantiklilik ve tutarlilik takintisina karsi ¢ikan postmodernlik, belirsiz
ve rastlantisal olani 6nceler. Esasen “dinsellikte artig” ve “maneviyata
doniis” seklinde ifade edilen kavramlastirmalar bu baglamda dikkat
cekicidir. Hatta modernligin parcaladigi (ya da en azindan kirilgan
hale getirdigi) bireysel ve toplumsal gergekligi, postmodernligin din
ile onarmaya calistigi bile iddia edilmektedir (Murphy, 1995). Kanaa-
timizce modernlik, agik secik diisman belledigi ve bunu alenen ilan
ettigi din ve metafizik karsisinda kesin bir galibiyet alamamustir. Ber-
ger’in de (2001) hakli olarak vurguladig1 gibi Iran gibi dinin lehinde
olan yerler bir yana SSCB gibi dinin aleyhinde politikalar iiretilen cog-
rafyalarda bile din yok olmamus hatta bireysel boyutlariyla daha fazla
etkileyici, fakat tamamen geleneksel olmayan bir tarzda varligini
olanca giiciiyle hissettirmeye baslamistir (Hervieu-Léger, 1996; Had-
den, 2002). Buna “dinin krizinden sekiilerizmin krizine” (Berger,
2002) diyenler oldugu gibi “Tanr1’nin intikami-révans1” (Kepel, 1992)
adin1 verenlere bile rastlanmaktadir.
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Altin1 ¢izmek gerekir ki hem modernite hem de postmodernite,
6ziinde sekiiler bir diinya goriisiinii temsil etmektedir. Bununla birlikte
modern sekilerlik, dine agik¢a karsitlik igerirken postmodern sekuler-
lik “kuzu kiligina biiriinmiis kurt” gibi ortiik bir sekilde insanlarin
Tann tasavvurlarini, dini alg1 ve yasayislarini doniistiirmektedir. Post-
modern diisiiniirlere gore Tanr1 ve vahyin gercekligi yoktur. Postmo-
dernlige gore din, bireysel ve sosyal hayatta ise yariyorsa yani prag-
matik bir tarafi varsa degerlidir. Iste burada dinin &zsel agidan degil
sadece islevsel agidan ele alindigin1 gormekteyiz. Zira Tanri; insana,
topluma, yaratilisa ve diinyaya anlam ve yon veren nihai hakikat olma
ozelligini kaybetmistir. Dinselligin beraberinde getirdigi varsayilan
sevgi, yardimlagsma ve adalet duygusu da temelde Tanr tarafindan
vahyedilen faziletler degil aksine 6zneler arasi iliskilerden miilhem er-
demlere doniigsmiistiir (Murphy, 1995; Persembe, 2003).

Bunun anlami sudur: Dini degerler, sekiiler ahlaki korumak i¢in
vardir. Ancak gerek biling sekiilerlestikce gerekse bireysellik egoizme
doniistiikge ahlaki temelleri kuvvetli dini algi ve yasayis kaybolmaya;
bunlarin yerine erdemleri goz ardi eden psikolojik dinsellikler ve bi-
reysel maneviyat¢1 (spirituel) egilimler O6ne c¢ikmaya baslamistir.
Ciinkii postmodernligin her seyi metalastirma siirecinden din ve ma-
neviyat da nasibini almaktadir (Turner, 2003, s. 27). Son tahlilde mo-
dernite dini dislarken postmodernite onu tiikketim kiiltiirliniin bir par-
cast haline getirmektedir. Bu donemde insanlar, inanglar akli temeller
tizerinden kabul ya da reddetmemekte, aksine bunlar1 giindelik ihtiyag
ve kaygilara cevap verdigi yahut veremedigi 6l¢iide benimsemekte ya
da benimsememektedir. Bu hususu Roy (2003, s. 75) dinin bireysel-
lesmesi olarak kavramsallastirmaktadir. Bunun anlami sudur: Temelde
vicdani bir hal alan dinin sosyal hayata yansiyan etki boyutu zayifla-
maya yiiz tutacaktir. Bununla birlikte i¢sel manevi arayislar, tiiketim
kiiltiirliniin bir pargasi olarak artarak var olmaya devam edecektir.

Tuketim kiltiirtiniin temelini olusturan hedonizm hem giinliik
hayat1 hem de dini yasantiy1 derinden etkileyecek (Turner, 1996; Sar1-
bay, 1998), dahas: kiiresel biitiine dogru ¢ekilen din, gegmiste 6zdes-
lestigi tarihten ve gelenekten uzaklasacak, boylece otantikligini kay-
bedecektir. Bu durum dogal olarak dini kimliklere de yansimakta yani
dini kimlikler de otantikligini kaybetmektedir (Yapict — Yildirim,
2003). Postmodern dénemde ¢okca goriilen yeni dinimsi/ruhsal/ma-
nevi/sifaci hareketleri ve cemaatleri, bu baglamda degerlendirmek il-
ging sonuglar verebilir. Ayrica medyada dinsel anlayislarin tartigilmasi
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da s6z konusu metalastirmayi siirekli beslemektedir (Aktay, 1998, s.
310). Bu yeni diinyanin en 6nemli amaci; 6zgiirlesme ve kendilik adina
din, tanr1 ve gelenek dahil bireysel gelisimin oniindeki tiim engellerin
kaldirilmasidir. Bu baglamda giiniimiizde pek ¢ok seyin basina “self”
(0z/kendilik) 6n ekinin getirilmesini tekrar vurgulamak gerekir.

Postmodern Dinyevilesme: Din Bagka Diinya Baska Anlayisi

Din ile ahlakin, diinya ile ahiretin, madde ile mananin, fizik ile
metafizigin, sekil ile 6ziin birbirinden farkli olgular olarak algilanmasi
yeni bir insan modelini beraberinde getirmistir. S6z konusu yeni insan
ya dinden ve metafizikten tamamen uzaklagarak kati bir sekilde sekii-
lerlesme egilimi gostermis (modern sekiilerlesme) ya da din ve inanci
sadece ahirete tahsis ederek diinyevi yasantisini dini ve ahlaki deger-
lerden bagimsizlastirarak yasamay1 6ncelemistir (postmodern sekiiler-
lesme). Neoliberal kapitalizme eklemlenen yeni insan yasadigi ruhsal
boslugu birincisi kismen dine dayanan maneviyat¢i akimlarla, iKincisi
dinden tamamen soyutlanmis ruhsal sifa arayislaryla, Uguncisil ise
sadece uhrevi kaygilardan beslenen geleneksel dindarlik bigimleriyle
doldurmaya ¢aligmistir. Birinci grupta yani kismen dine dayanan ma-
neviyatci akimlarda, zayiflatilmis hiimanist bir Tanri tasavvuru mev-
cuttur. Tanr’nin bu sekilde tasavvuru, ister istemez ahiret bilincini de
zayiflatmustir. Ikinci grupta yani dinden tamamen soyutlanmus sifaci
akimlara yonelenlerde kadir-i mutlak bir Tanr1 fikri ve ahiret bilinci
genellikle mevcut degildir.

Uciincii grup yani dini sadece ahiret igin yasayan bireyler ise
goriiniirde ahiret bilincini giiclii bir sekilde hissetmekte ancak onlar bu
hislerini diinyevi yasantilarina yansitmamaktadir. Bunlarin din algisi,
inanmak ve ibadet etmek Gstune kuruludur. Clinku onlar icin din, diin-
yay1 diizenleyen kurallar sistemi ve anlam kaynag1 degildir. Dahasi bu
grubun din anlayisi ve ibadet davranigi sadece cehennemden korun-
maya matuftur (Yapici, 2024a). Anlasilacagi iizere diinya ve ahiret ay-
rim1 neticesinde ahiret bilinci sadece uhrevi kaygilarla iligkilendiril-
mektedir. Fakat bu durum dinlerin arzuladig “insan1 kamil” arayiginin
filizlenmesine ve gelismesine yetmemektedir. Kuskusuz ahiret bilinci
giclu olan ve bu bilinci giindelik hayatlarina az ya da ¢ok yansitan
bireyler de mevcuttur. Bunlar, inandiklar1 dinin taleplerine riayet ede-
rek yani mensup olduklari dinin bekledigi insan modeline uygun tutum
ve davranislar sergileyerek adeta karincayi bile incitmekten sakinan
sahsiyetlerdir. Diinyay1 gegici bir konak olarak algilayan bu tiir insan-
lar igin hayatin anlami; dertliye derman olmak, zorlanan insana omuz
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vermek, muhtaglart gozetmek, miitebessim yiizleriyle kalplere refahlik
sunmak, helal haram sinirlarina riayet etmek dahasi 6fke, cinsellik,
makam ve para gibi insan1 hataya siiriikleyen olumsuz duygular1 (seh-
vetleri) kontrol edebilmekle esdegerdir. Anlagilacag: lizere bunlar, sa-
dece hesap verme arzusuyla degil Allah’in istedigi insan olma bilin-
ciyle sonsuzluga taliptir. Hayatlaria ¢ok 6zel bir anlam arama pesinde
olmadiklar1 gibi anlamsizlik ¢igliklar1 da atmamaktadirlar. Zira anlam
kaygisi, mutsuzluk ve huzursuzlugun besledigi anlamsizlik idrakiyle
yakindan iliskilidir (Yapici, 2024a).

Malum oldugu iizere Misliiman alimlerinin din taniminda
“diinya ve ahirette saadete ulastiran” ifadesi gecer. Dikkat edilecek
olursa burada diinya ve ahiret ayrigmamakta, vahdet bilinci 6ne ¢ik-
maktadir. Asikardir ki islamiyet, ahireti degil diinyay1 tanzim etme id-
diasindadir. Zira ahirette saadete ulasabilmek, inanan insanin diinyevi
yasantisina gore gerceklesebilir. Ancak din ve ahlakin ayristigi nok-
tada ahiret bilinci, bireyin diinyevi yasantisini yeterince tanzim ede-
mez. Diinyevi arzularindan feragat ve fedakarlik yapmak istemeyen
yeni insanin ahiret inanci, artitk onun diinyevi yasantisin1 doniistiiren
bir olgu olmaktan ¢ikar. Postmodern insan; helal haram sinirlarini pek
gbzetmeksizin haz merkezli yasamayi, bununla birlikte az ya da ¢ok
dua ve ibadet ederek cennete ulagsmay1 arzular. Bu durumu, Allah’in
her yerde bizi gordiigii bilincini bastirarak ahlaki sorumluluk hisset-
meden ve hesap verme endisesi yasamadan ahirette sonsuz bir hayati
arzulamak seklinde nitelendirebiliriz. Esasen tam da bu noktada post-
modern sekiilerlesme denilen olgunun inanan insanlara yansima sekli
olan dunyevilesmeyi bulabilmek miimkiindiir. Zira dini ve ahlaki de-
gerlerin hassas bir sorumluluk hissiyle yaganmasi (takva) unutulmus
gibidir. Clinkii takva; bireyin diinyevi yasantisina belirli sinirlar geti-
ren, onu erdemli davranmaya, yasanabilir bir diinyaya ve ruhsal ke-
male davet eden ilahi talebin inanan insanin bilincinde kdklesmesin-
den ibarettir. Su hususu agikca vurgulamak gerekir ki takva hali sadece
fikhi kurallara siki sikiya uymakla iligkili degildir. Zira ahlaki erdem-
leri dikkate almayan bir Miisliimanin takvali davrandigi s6ylenemez.

Abhiret bilincinin zayifladig1 bireylerin zihinlerindeki Tann ta-
savvuru da farklilasmaktadir. Oyle ki artik Tanr1’nin istedigi insan an-
layisindan insanin istedigi Tanr1 anlayisina dogru hizli bir doniisiim
yasanir (Yapici, 2024b). Tanri’nin talep ettigi insan; cinsellik, saldir-
ganlik, 6fke, haksi1z kazang, yalan, iftira ve grybet gibi olumsuz duygu,
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diisiince ve davraniglarini kontrol edebilen bir varliktir. Boyle bir in-
san, ahlak ve degerleri Tanri’nin talep ettigi davrams kaliplari olarak
gorme egilimindedir (Vergote, 1999). Ancak gilinlimiizde hedonik ar-
zular1 tatmine miisaade eden, bencilligi onemsemeyen, her haliikarda
seven ve affeden bir yaratic1 (Tanr1) tasavvuru insa edilmeye ¢aligil-
maktadir. Bir defa gelinen bu diinyayr miimkiin oldugu 6l¢iide doya-
stya yasamak gerekir diisiincesi; helal ve haram, sevap ve giinah, caiz
ve caiz degil seklinde kural koyan, boylece hazlar1 ve sehvetleri -mesru
Olciiler disinda- sinirlayan Tanr1 inancinin zayiflamasina zemin hazir-
lamaktadir. “Kayboluyor i¢imde Tanr1’nin titrek sesi” (Yapici, 2018c,
s. 57) dizesinde gectigi gibi, Tanr1’nin igimizdeki sesi olan vicdan her
gecen gun yitip gitmektedir. Boyle bir Allah tasavvurunun ahiret bi-
lincinin zayiflamasina neden olmasi, yadirganacak bir durum degildir.
Keza zayiflayan ahiret bilinci de Allah tasavvurunun insani taleplere
gore yeniden sekillenmesini beraberinde getirmektedir. Hakikatin 61-
ciisiiniin din ve vahiyden insanin beklentilerine gore sekillenmeye bas-
ladig1 postmodern diinyada, ahiret bilincinin 6nce zayiflamasi sonra da
kaybolmaya yiiz tutmasi, aslinda beklenen bir degisimdir. Ciinkii ahi-
rette hesap verme bilinci, mesru zeminde yasanmayan her tiirlii arzu
ve hazzin 6niinde koruyucu faktor (manevi kalkan) vazifesi goriir. Dini
suur yiikseldik¢e daha da kuvvetlenen bu faktor/kalkan, dini suur za-
yifladik¢a koruyucu 6zelligini kaybederek kirilgan bir hal alir.

“Ertelenen haz, haz degildir.” anlayisinin her gegen giin yaygin-
lastig1 diinyada birey agisindan hi¢ yasanmamis ya da yarim kaldigi
icin tamamlanamamis arzular, yogun bir kaygi ve mutsuzluk kaynagi
haline gelmektedir. Doyasiya yasamak i¢in gelinen bu hayatta hazlarin
ontindeki en kiiclik aksaklik, yoksunluk ve caresizlik duygular i¢inde
bocalamaya bu da anlamsizliga neden olmaktadir. Yasamak igin ara-
nan temel gerekge, hazlarla yasamak oldugu zaman hayatin anlami {ist
amagclara degil gegici heveslere gore sekillenmektedir. Gegici hevesler
elde edildik¢e de anlam kaybina bagl olarak mutsuzluk ¢igliklar1 du-
yulmaktadir. Aslina burada ¢ift yonlii bir besleme yasanmakta; anlam-
sizlik mutsuzlugu, mutsuzluk da anlamsizlig1 harekete gecirmektedir.

Yeni Medyada Din ve Dindarhk: Dinyevilesmenin Postmo-
dern Yansimalan

Medya tarafindan beslenen ii¢ kamusal din alam vardir.
Lundby’a (2017, s. 241) gore bu alanlar; “dine, din dis1 bakisin ger-
ceklestigi sekiiler gazetecilik alan1”, “dini unsurlarin, popiiler sdyle-
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min bir pargasi haline geldigi kultirel alan” ve “dini kurumlar tarafin-
dan yonetilen dini medya alani1” seklinde ifade edilebilir. Gerek Hjar-
vard (2008; 2012) gerek Lévheim ve Axner (2015) kamusal dini, s6z
konusu {i¢ alanda vuku bulan medyatiklesme siireciyle iligkilendir-
mektedir. Esasen Lundby’nin de (2017, s. 259) vurguladig: iizere,
bahsi gegen her {i¢ alandaki kurumsal degisiklikleri anlayabilmek igin
medyatiklesme siirecine odaklanmak gerekir. Lovheim ve Axner
(2015, s. 49) kamusal dinin gazetecilik, kiiltiir ve medya alanlarma
dordiincu olarak dijital alani eklemektedir. Zira Rasmussen’in (2014,
s. 1319) belirttigi gibi, internetle birlikte kamusal alan, her zamankin-
den daha fazla etkilesim odakli, kapsayici ve karmagik hale gelmistir.
Bu tespit, kamusal siyaset alanin1 kapsadig1 kadar kamusal dini alan
icin de gecerlidir. Aslina bakilirsa her iki alan sarmasg dolag bir bi¢cimde
i¢ ice girmistir.

Gazetecilik Uzerinden Din: Dinin Sorgulanmasi ve Sekiiler-
lesme

Gazetecilik alaninda dinin ele alinmas1 genellikle siyasi bir an-
lam tagir. Zira gazetecilik alani, dini ele alirken haber gazeteciliginin
atifta bulundugu sekiiler normlara uygun hareket etmeye ¢aligir. Dini,
kamusal siyaset alanina sokan bu durumu Hjarvard (2012, s. 31) gaze-
teciligin olgusallik ve sorumluluk paradigmalarina dayanarak “din
tizerine gazetecilik” diye adlandirir. Lovheim ve Axner’a (2015, s. 48)
gore bu alanda faaliyet gosteren medya turleri, 6zellikle haber gazete-
ciligi ve bagyazilar, dini igerigi sekillendirmekte hatta dini haberlerin
elestirel sorgulama kriterlerine uygun olmasi i¢in yogun bir baski uy-
gulamaktadir. Ciinkii dini kurumlar, medyada genellikle elestirel ha-
berlerin nesnesi haline gelebilmektedir. Lundby’nin (2017, s. 259) ifa-
desiyle sdylenecek olursa sekiiler gazetecilik alani lizerinden sunulan
carpitilmis dini temsiller, halk arasinda kamusal din anlayiglariin do-
niisiimiine zemin hazirlamaktadir. Hjarvard’a (2011; 2015) gore
medya aracilifiyla hem toplum yeniden kutsallagtirilmakta hem dini
yapilar kurumsal otoritesini yitirmekte hem de kurumsal temeli olma-
yan sekiiler ritiieller tesvik edilmektedir. Dahasi laik medya agik ya da
ortiik bicimde elestirdigi kurumsal din ile ¢ikar ¢atismasina girmekte-
dir. Bu tiir catigmalar bilhassa diiglin, cenaze vb. ritiiellerin giincellen-
mesi ve yeniden yaratilmasinda etkin bir rol oynamaktadir. Sekiiler ga-
zetecilik alanindaki dini s6ylemler, yer yer paranormal diisiinceleri, bi-
reysel maneviyatciligi ve New Age sifaciligimi besleyici olsa da son
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tahlilde kurumsal geleneksel dine kars1 bir durus sergilemekte, bu da
postmodern sekiilerlesmenin 6niinii agmaktadir.

Kiiltiirel Kamusal Alanda Medyatiklesen Din: Banal Dinin
Dogusu

Temelde haberler ve siyasi tartigmalarla mesgul olmayan; fikir-
lerin, degerlerin, duygularin ve hazzin odak noktasi haline gelen kiil-
tiirel kamusal alan1 kapsayan medya, dogaiistii veya diinyevi unsurlari
kullanarak dinf olgular1 ve dini gelenekleri popiilerlestirmektedir (Lo-
vheim ve Axner, 2015; Lundby, 2017). Hjarvard (2012, s. 35) medya-
tiklesen dinin en azindan ii¢ temel hususta doniisiime ugrayabilecegin-
den bahseder:

a) Medya, toplumdaki dini konular hakkinda birincil bilgi kay-
nag1 haline gelir. Bu durum, dinin toplumdaki anlamini ve 6nemini ta-
nimlama ve ¢ergeveleme bakimindan dini kurumlarin ve dini sahsiyet-
lerin otoritesine meydan okur.

b) Medya, dini sembolleri ve inanglart kendi amaglarina ve an-
latilarina gore sekillendirerek yeni dini icerikler iiretir. Boylece Hjar-
vard’in (2008; 2012) “banal din” olarak adlandirdigi durum yani dini
temsillerin melezlesmis bir karisimi tezahiir eder. Bu anlamda banal
din, kurumsallagmis dinden alinan birtakim unsurlarin sihri-mitik 6ge-
lerle bezendigi eklektik ve senkretik halk dindarlig1 seklinde tanimla-
nabilir. Bu tarz bir din ve dindarhigin popiilerleserek yayilmasina ze-
min hazirlayan medya, kurumsal dinin doniisiimiine katki saglar. Bu-
nunla birlikte su hususu vurgulamak gerekir: Kurumsal ve kitabi dinin
temel doktrinlerinden gorece uzaklasma yasansa da medya, sosyokiil-
tiirel yapida dinin kamusal varligini dolayl olarak, belki de istemeye-
rek giiclendirmektedir. Esasen “banal din” medyatiklesme siirecinde
bir yandan melezlesirken 6te yandan giiglenen bir yap1 ve muhteva arz
etmektedir.

¢) Kurumsal dinlerin birgok islevini Ustlenen medya, ahlaki ve
manevi rehberlik hizmeti (reten sosyokiltirel bir ortam haline gel-
mekte; daha acik ifadeyle kurumsal dinin islevleri medya tarafindan
iistlenilmektedir. Bu durum kurumsal dinin islevsel boyutunun gérece
zayifladigr seklinde degerlendirilebilir.

Kamusal dinin medyatiklesmesi, gazetecilik alanindan ziyade
kiiltiirel alanda ortaya ¢ikar. Eglence medyasinda dini geleneklere ve
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maneviyata yapilan atiflara ya g6z yumulur ya da siddetli tepki goste-
rilir. Mesela Norveg gibi sekiiler toplumlarda dinin bir mizah ve eg-
lenceye doniismesi ilgi ve sempatiyle karsilanabilmektedir (Lundby,
2016; 2017). Ister sekiiler ister dindar olsun Tiirk halkinin biiyiik go-
gunlugu “Oflu Hoca” gibi sinema filmlerini keyif alarak izlemektedir.
Kemal Sunal filmlerindeki (6rnegin Kibar Feyzo, Ug Kagite1, Sark
Biilbiilii vs.) seyhler, cinci hocalar, aldatict dindarlar ve dini kiyafetler
de eglence unsuruna doniismektedir. Popiiler kiiltiir alanda dinin med-
yatiklesmesi denilen durum, tam da bu noktada karsimiza ¢ikmaktadir.
Keza “Sirlar Diinyas1”, “Kalp G6zii”, “Gizli Diinyalar”, “6. His” ve
“Besinci Boyut” gibi dizilerde paranormal ve dogaiistii alana yapilan
atiflar melezlesen banal dinin Tiirk toplumunda artis gostermesine se-
bebiyet vermistir. Kitabi dine uygun olmayan, bu anlamda carpik bir
ilahi adalet anlayisini1 yansitan mistik motifli Tiirk dizileri bir yandan
ezoterik bir din anlayisini yansitirken 6te yandan insanlarin ruh sagli-
ginin bozulmasina zemin hazirlamisgtir (Hiirriyet, 2004, 24 Ekim). S6z
konusu dizilerde mesru dini otoritelere (miftl, vaiz, imam, ilahiyat
hocalar1 vs.) birkag istisna diginda neredeyse hi¢ yer verilmemesi, yer
verildigi sahnelerde din gorevlilerinin pasif konumda olmasi dikkat ¢e-
kicidir. Ayrica cemaatle ibadet vurgusu ya da din gorevlilerinin cema-
ate yonelik 6giit, bilgilendirme ve telkinlerinin de dizilerde hemen he-
men hi¢ yer almamistir (Yapici, 2022). Bununla birlikte s6z konusu
dizilerde ickin adalet anlayisimnin hakim oldugu teslimiyetgi, manevi-
yat¢1 ve mistik tipler alt mesaj olarak oviildiigi goriilmektedir (Ak-
kaya, 2015). Bu tiir dizilerin hem banal din anlayisinin hem de post-
modern sekiilerlesmenin sekillenmesinde etkin bir islev iistlendigini
sOyleyebiliriz. Mesela Tiirk televizyonlarinda “Popstar Alaturka” ve
“O Ses Tiirkiye” gibi giizel sarki okuma yarismalarindan milhem 2017
yilinda TRT 1’de yaymlanmaya baslanan “Kur’an-1 Kerim-i Giizel
Okuma Yarigmas1” s6z konusu doniisiimiin izini siirebilmek i¢in ziya-
desiyle islevseldir.

Dini Medya Alaninda Din: Kurumsal Dinin Varlik Miicadelesi

Genellikle grup i¢i kismen gruplar arasi iletigsimi 6nceleyen dini
medya alani, dini kurumlarin uzantisi kabul edilebilir. “Kurum igi ka-
musal alan” seklinde ifade edilen bu alan; dini kitap, dergi ve gazete-
leri, dini radyo ve televizyon kanallarini, dini web sayfalarini ve dini
kurumlarin sosyal medya hesaplarin1 ve paylasimlarim1 kapsayabilir.
Her ne kadar dini medya alanin nihai amaci tek tek her bireyi nihayet
tiim insanlig hakikate davet etmek olsa da somut amaci kendi inang
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topluluklarinin dini kimliklerini siki tutmasim saglamaktir (LOvheim
ve Axner, 2015; Lundby, 2017). “Dini medya” olarak adlandirilan bu
alanin temel 6zelligi, dini aktorler tarafindan kontrol edilmesidir (Hjar-
vard, 2012). Dinl medya alan1 bir yandan modern toplumda sekiiler
degerleri ve normlart sorgulayan kamusal alanin kurulusuna onciiliik
ederken bir yandan da din karsiti sdylemlerin gelismesine zemin ha-
zirlar (Lovheim ve Axner, 2015, s. 47). Bununla birlikte dijital medya
teknolojileri ve ulus 6tesi medya aglar1 daha genis kitlelere acildikea,
dini medya alan1 aginmaya baslar. Zira medya teknolojisinin hizla ge-
lismesi, ulusal medya ekonomisinde yasanan liberallesme ve ulusotesi
medya alanlarimin biiylimesi, kamusal dinin medyalastiklesmis dine
evrilmesiyle dogrudan iligkilidir. Bu siirecte din bir yandan daha gorii-
nlr bir vaziyet alirken diger yandan kamusal alanda hem onaylanma
hem de elestiri i¢in daha elverisli bir hale gelmektedir (Herbert, 2011,
s. 627). Tam da bu noktada su hususu vurgulamak gerekir: Dinin, dini
kurumlar tizerinden medyatiklesmesi aslinda kurumsal dini otoritenin
degisen rolii ve etkisiyle birlikte din dilindeki doniistimlerle, bu an-
lamda dini ve sekiiler arglimanlarin degisen arayiizii ile yakindan ilgi-
lidir. Buna gore dinl medya alaninda yasanan kurumsal degisimler,
dini kurumlarin sekiilerlesen rolii i¢inde gerceklesir (Hjarvard, 2015;
Lundby, 2016; Lovheim ve Lundby, 2013).

Bununla birlikte dini kamusal alanin medyatiklesmesinin iki zit
yonde gergeklestigini soylemek gerekir: Birincisi, dini kurumlar tara-
findan yiiriitiilen geleneksel ve yeni medya vasitasiyla kamusal din, i¢
grup odakli bir hal alir. Hatta dini kurumlar eliyle iiretilen dini igerik-
lerde ve yapilan dini programlarda (6rnegin Diyanet TV) daha genis
bir kitleyle iletisim kurmak i¢in 1limli ve kapsayici bir dil benimsenir.
DinT kurumlar internet izerinden 6zellikle YouTube kanaliyla kendi
mesajlarim halka iletmek ister. Ikincisi, internet dini kurumlar i¢in her
anlamda bir meydan okuma igermektedir (Yapici, 2022). Bu nedenle
dijital dini medya platformlarinin olusturulmasi ve igeriklerin de mey-
dan okumalara gore yenilenmesi en azindan i¢ grubu kontrol edebil-
mek icin zaruri hale gelir.

Dijital Mecrada Din: Bireysel Din ve Maneviyatin Olusumu

Ozgiirliik anlamina gelen internet, dini kurumlarla ya hi¢ bag-
lantis1 olmayan ya da ¢ok zayif baglantilari olan “bireyselci bir alan”in
ortaya ¢ikmasina zemin hazirlamistir. Hatta bu bireyselci alanda dini
kurumlarin goriislerini begenmeyen, onlara kafa tutmak isteyen ve
kendi din anlayigin1 savunan insanlar adeta “Don Kisot” misali, yel
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degirmenleri olarak algiladiklart kurumsal dine saldirabilmektedir
(Yapici, 2022). Dinin dijital mecralarda sunulmasiyla ortaya ¢ikan
medyatiklesme, onu cagimiza 6zgii yeni bir gerceklik haline getirmek-
tedir. Bagka bir deyisle dijitallesme arttik¢a kurumsal dini medya ala-
ninin yanina bireysellesmis dini medya alanm eklenmistir. Artik her
sosyal medya kullanicisi dinin lehinde ya da aleyhinde istedikleri pay-
lasimlar1 yapabilmektedir. Dijitallesen insan, cep telefonlarindan
bagka donanima sahip olmayan, “vatandas gazeteciligi” araciliiyla
haber medyasina katkida bulunabilen yapimcilar haline gelmistir
(Lundby, 2017). Herkesin kendi medyasiin yapimeisi ve igerik iireti-
cisi oldugu bu medya tiiriinde alinan begenilere gore igerik ve sekil
(form) degisebilmektedir. Spiritiiel sifacilik, dini ve spiritiiel yagsam
koclugu, sahsi din yorumlar1 ve fetvalar hem taraftar ve ekonomik ka-
zang saglayict hem de postmodern sekiilerlesirici bir iglev {istlenmek-
tedir.

Bireylerin kigisellestirilmis dijital medya araciligiyla her tiirlii
bilgi aligverigine ve tartismaya kolaylikla katilabilmesi, kamusal dinin
s0z konusu dort alam arasindaki sinirlar giderek bulaniklastirmakta-
dir. Ozellikle gengler, merak ettikleri dini konularda dijital medya iize-
rinden bilgi edinmeye daha fazla egilimlidir. Resmi dini kurumlar, nU-
fusun geneli i¢in dini bilgiye ulagmada sinirli kaynaklara doniigsmiistiir
(Lundby, 2017). Bu nedenle kamusal dinde yasanan kurumsal donii-
stimlerde medyanin etkisi yadsinamaz.

* * %

Miizakere: Tiirk Dizilerinde Sunulan Din ve Dindarhk Bi-
cimleri: Dinyevilesen Miisliimanhk

Prof. Dr. Mustafa Macit tarafindan hazirlanan “Din-
yeviles(tir)me Araci(s1) olarak Tiirkiye’de Medya ve Popiiler Kiiltiir:
TV Dizileri Ornegi” isimli bildiri, sekiilerlesme ve diinyevilesme sii-
recini “Huzur Sokag1” ve Kizilcik Serbeti” dizileri tizerinden isabetli
bir sekilde tahlil etmektedir.

Bildiride duinyevilesme baglaminda “hakikat ve hikmet” ile “su-
ret ve siret” arasinda kurulan iliskinin ziyadesiyle dikkat ¢ekici oldu-
gunu vurgulamak isterim. Bildirinin “Giris” kismi, keyifli oldugu ka-
dar diisiindiiriiciiydii. Bununla birlikte zaman zaman kullanilan kav-
ramlar1 sorguladigim ifade etmeliyim. Anlagilan o ki, bilhassa “haki-
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kat” ve “gerceklik” konusunda, bildiri sahibiyle kismen farkli diigitinii-
yor gibiyiz. Kanaatimce semantik bakimdan “ger¢ek” ve “hakikat” su
sekilde tefrik edilebilir: Bilingten bagimsiz bir sekilde somut ve nesnel
olarak var olan1 gercek (fiili, réel, real); gercegin bilingteki yansima-
sin1 ise hakikat (hakiki, vérité, truth) olarak tanimlamak miimkiindiir.
Daha agik bir ifadeyle “hakiki” ifadesi hakikat olan1 ve hakikatle ilgili
olan1 dile getirir. Buna gore “gercek” sozciigii nesnel gergekliklerin
iirlintine, “hakikat” ise gercegin bilingteki yansimalarina atif yapar.
Mesela elimizde tuttugumuz bir kalem gergek, onun zihnimizdeki yan-
sis1 hakikattir. Hakikat, gercegin kendisi degil yansimasidir. Bu ne-
denle o, diislinceyle nesnesi arasindaki uygunlugu dile getirir. Mecaz
olarak “hakikatli insan” denildiginde “siret” mi yoksa “suret” mi kast
edilmektedir? Bu konular iizerinde ayrica diisiinmek gerekir.

Sule Yiiksel Senler’in “Huzur Sokag1” isimli romanini ergenlik
yillarinda okumus ve ziyadesiyle etkilenmistim. TV ye aktarilan sek-
lini maalesef seyredemedim. Fakat gerek izleyenlerden duyduklarim
gerek yeni medyadan takip ettigim kadariyla roman ile senaryo ara-
sinda uyumsuzluklar mevcuttur. Maalesef “Kizilcik Serbeti” adli TV
dizisini de -bir ka¢ boliim disinda- izlemedim. Dolayisiyla teblig sahi-
binin yapilan analizleri ve karsilastirmalar elestirecek veya “Acaba
sOyle de yorumlanamaz m1?” diye sorgulayacak durumda degilim. Zira
teblig sahibinin aktardig1 pasajlar ve yaptigi yorumlar ile fikir sahibi
olmaya caligtim.

Ertit’in (2013; 2024) “sekiilerlesme” tanim1 modern sekiilerles-
meye dayalidir. Bu tanim, bireyin ve toplumun dogaiistii (metafizik)
ile baginin kopmasi iistiine kuruludur. Ertit, yayinlarinda bu tanimin
yani modern sekiilerlegsmenin disina ¢ikmak istemez. Dolayisiyla se-
kiilerlesme ile dlinyevilesmeyi es anlamli kullanmaz. Bununla birlikte
Tirkiye’de sekiilerlesmeyi iligkisel sosyoloji baglaminda ilk aragtiran
akademisyenlerden Kirman’in (2005) tespitlerine gore birey ve toplum
dogaiistii (metafizik) ile bagin1 koparmadan da sekiilerlesebilir. Kir-
man’n bu yaklasimina da postmodern sekiilerlesme diyebiliriz. Bu hu-
sus onemlidir. Zira hem metafizik varlik/varliklarla az ya da ¢ok iligki
(baglant1) olacak hem de metafizik varlik/varliklarin bireyi ve toplumu
etkileme giicli her gecen giin zayiflayacak, neticede inangli ancak diin-
yay1 Onceleyen insan/birey anlayisi 6ne ¢ikacak. Daha sarih bir dille;
inandig1 halde Tanr1’y1 hayatina miidahale ettirmeyen, hazlarindan ta-
viz vermeyen ve kendisini dini kurallarla kisitlamak istemeyen yeni
bir insan ile kars1 karsiyayiz. Bu baglamda inang ve ibadetler sadece
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uhrevi bir mahiyet kazanacak, dolayisiyla bireyin diinyevi hayatini et-
kileyen bir faktore doniismeyecektir. Tanri tasavvuru da kutsal kitap-
larda sunulanin 6tesine gegecek, Tanri’nin istedigi insandan insanin
istedigi Tanr1’ya tasavvuruna gecis yapilacak. Din, cogu kere bireysel
ve toplumsal islevleriyle degerli olacak, ancak dine ve Tanr1’ya karsi
kayitsiz baglanma gergeklesecek. Bu yeni durumu, postmodern sekii-
lerlesme ya da postmodern dlnyevilesme olarak tanimlamak miim-
kundr.

Huzur Sokagi’nda kati sekiilerlesmeye yani din ve metafizige
kars1 Islim’a davet (ihtida) ile huzur bulma arzu ve arayis1 dne ¢ik-
maktadir. Kizilcik Serbeti’nde ise huzursuzluk 6n plandadir. Tebligde
bu durum daha detayli olarak soyle izah edilmektedir: “Aktor temsil-
leri dlizeyinde Huzur Sokaginda yoksul ama dindar biitin bu 6zellik-
leriyle iyi, sireti ve sureti butlinlik arz eden bu haliyle gtgli/giict si-
retinde sakli ve ayartici erkek temsiline mukabil, 6ziinde iyi olmakla
birlikte sureti, geleneksel/dini olan agisindan ‘kétii” ama gekici yine de
zayif dinyevi (diinyanin temsili) kadin; Kizilcik Serbetinde ise dindar,
zengin ama sireti ve sureti arasindaki biitiinliigii bozuk, bu haliyle giic-
stiz, erkege mukabil orta halli egitimli, sireti ve sureti kismen daha
batinlukld ve bu haliyle 6zellikle de sureti ile ayartict ve gii¢lii diin-
yevi (diinyanin temsili) kadin imaji 6ne ¢ikar. Huzur Sokaginda dini
olanin/dindarin mekani, geleneksel ve huzur dolu kenar mahalle iken
dinyevinin mekani okul ve liiks bir konuttur. Kizilcik Serbetinde din-
dar, genis ailede yasama vurgusu itibariyle geleneksel olanda 1srarci
gibi goziikse de artik mahalle ile bagi bir yoniiyle yardim vb. ¢esitli
din1 organizasyonlar, ritiieller dolayimiyla nostaljiktir. Onun mekénsal
gercekligi, bogaza nazir yali benzeri bir mekan ve sirket merkezi, din-
yevi olanin mekani ise denize nazir apartman dairesi ev, okul veya bir
beyaz yakali olarak ¢alistig1 dindarlara ait sirket merkezleridir.

Butlin bunlarla birlikte Huzur Sokaginda bakis eril, siibjektif ve
ideolojik olmakla birlikte yukaridan; anlatisal bir nitelikte hikmet ve
teodiseden yanadir. Aksine Kizilcik Serbetinde bakis feminen, 6tekinin
goziinden/disaridan ve giindelik; asagidan/insani seyler diizleminden,
psikolojik; biling altini/insani seylerin hakikatini desifreye yonelen bir
sosyodiseden yanadir. Bu bakis, aktor ve mekan temsilleri araciligiyla
gelisen kurguda asil tema, iki dizide de ask iligkisi dolayimiyla dini-
dinyevi/sekiiler karsitligi ve diyalektiginden ayak alir; bu diyalektikte
Huzur Sokaginda diinyevi olamin bahtina agk ile Islamilesmek/hidayet
ve huzur; Kizilcik Serbetinde ise dini olanin bahtina yine agk ile ama
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ne dini ne dunyevi, hem dini hem diinyevi son tahlilde patolojik bir
halde bi-huzur olmak diiser.” “Kizilcik Serbeti dil dizeyinde Huzur
Sokagma reddiye, en azindan stireklilik igerisinde bir degisimin imle-
yeni ya da Ozkok iin iddiasiyla herkesin ¢ok iyi bildigi bir sirrin ifsasi,
din1 olanin aurasizlag(tiril)masi, biiyii(sii)niin bozulmasi olarak ele ali-
nabilir.”

Kanaatimizce Huzur Sokagi’nda modern sekiilerlesme ile mii-
cadele nihayet dinsel degisim (ihtida), Kizilcik Serbeti’nde ise olanca
ruhsal gerilimleriyle birlikte postmodern sekiilerlesme s6z konusudur.
Kuskusuz bu durum, devrin ruhuyla dogrudan iliskilidir. Devrin ru-
hunu hem besleyen hem de ondan beslenen 6zellikleri anlamak igin
Bronfenbrenner’in (1989) Ekolojik Sistemler Kuramini ziyadesiyle is-
levsel olabilir. Ciinkii bu kuram, bireysel gelisimin mikrosistem, me-
zosistem, ekzosistem, makrosistem ve kronosistem arasindaki iligki-
lerle sekillendigini varsayar. ismet Ozel’in (1998, s. 202) “Dolarin dal-
galanmasina birakildi bu ¢agda 6liim” dizesi bu durumu izah edicidir.
Bronfenbrenner’in (1989) fikirleri 6zellikle teknoloji, ¢cevrimigi etki-
lesimler ve biiyiik toplumsal degisimlerin kalkinma iizerinde yeni ¢ev-
resel etkiler yarattig1 giiniimiizde de biiyiik 6l¢iide giincelligini koru-
maktadir. Bireyin kisilik 6zellikleri de devrin ruhuyla baglantilidir. Ni-
tekim “Biiyiik Besli Kisilik Ozellikleri” ile sekiilerlesme arasindaki
iligkiye odaklanan ¢aligmalarda “yeni deneyimlere agiklik” o6zelligi
arttikca sekiilerlesme diizeyinin de yiikseldigi ifade edilmektedir. Me-
sela ABD’de yaklasik yirmi yil i¢inde ti¢ farkli zaman diliminde ger-
ceklestirilen Midlife (MIDUS) verilerini kullanilan Joshanloo (2023)
dindarlik ile Biiyiik Besli arasindaki iliskiyi sorguladigi ¢alismasi su
sekilde planlanmisgtir:

Arastirmada dindarligi 6lgmek igin “0znel dindarlik”, “dine

99 ¢

onem verme”, “cocuklara din egitimi vermenin gereklilii”, “mensup
olunan dini grupla 6zdeslesme diizeyi”, “ayni dinden insanlarla birlikte
olmayi tercih etme” ve “ayni dinden bireylerle evlenmenin 6nemi”
seklinde Ozetleyebilecegimiz alt1 degisken kullanilmistir. Bu degis-
kenlerden ilk ikisi 6znel (birey i¢i) dindarliga, geri kalan dordii ise ilis-
kisel (bireylerarasi) dindarliga yoneliktir. Ulasilan bulgulara gére hem
0znel dindarlik hem de iliskisel dindarlik; “disadoniiklik”,” uyumlu-
luk” ve “sorumluluk” ile pozitif; “deneyime a¢iklik” ile negatif iligki-
lidir. Bu kapsamda bireyler aras1 dindarlik ile “nevrotiklik” arasinda
anlamli bir iligki tespit edilememistir. Calismanin en énemli bulgusu
sudur: “Deneyime agiklik” arttik¢a dindarlik azalmaktadir. Deneyime
acik bir birey, dindarlastik¢a deneyime kapali hale gelmekte ya da en
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azindan ihtiyatli davranma egilimi gostermektedir. Bu husus bireyin
sekiilerlesmesiyle de dogrudan iligkilidir. Ciinkii deneyime acikliktaki
artislar, dindarligin gelecekte azalmasini beraberinde getirebilir. Anla-
sildigi kadariyla “deneyime agiklik” bir yoniiyle dunyevilesmedir
(Sain — Yapici, 2024). Aslinda postmodern sekiilerlesme denen durum
tam da budur.

Su hususu da vurgulamak gerekir: Heniiz sinema filmi veya TV
dizisine doniigmeyen dini romanlar {izerinde Kenan Cayir’in (2008)
arastirmasini da bilhassa anmak gerekir: Eserin alt baglig1 da oldukca
dikkat ¢ekicidir. “Toplu Hidayet Soyleminden Yeni Bireysel Miislii-
manlara.” Bu eserde Serife Katirci Turhal’in “Miisliiman Kadinin Adi
Var” (1988) ile Ahmet Giinbay Yildiz’in “Bosluk™ (1975) adli yapat-
lar1 yani insanlar1 Islami yasam bigimine dolayisiyla huzura davet ice-
ren ihtida (hidayet) romanlar1 incelenmektedir. Daha sonra 6zelestiri
romanlar1 incelenmektedir: Bu ¢er¢evede Halime Toros™un “Halkala-
rin Ezgisi” (1997) ve Ahmet Keke¢’in “Yagmurdan Sonra” (1999)
isimli romanlarinda yeni Miisliiman tipi resmedilmeye baslar. Burada
iki temel figiir karsimiza ¢ikar: Birincisi “Dini inanc1” ve “yasak ask1”
arasina sikisan Miisliiman erkek; Ikincisi “Islami kutsallastirma” ile
“laik dislanma” arasinda tesettiirlii kadin. Son noktada huzur Islam’da
diye ¢ikilan yolda bir miiddet sonra “Hangi Islam?” tartigmas1 belir-
ginlesir. Aslinda bu romanlarda gdzlenen de Islamec1 ideolojiden diin-
yevilesmeye gegistir. Ustelik bu romanlar yazildig1 zaman heniiz diji-
tal medya cebe girmemistir. Postmodernitenin etkileri de sinirhidir.
Simdi ise sekiilerlesen dindardan bahsedilmektedir. Diinyevilesme ola-
rak da adlandirilan bu durum aslinda postmodern sekiilerlesmeden iba-
rettir.
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Giris

Glintimiizde ¢ok hizli bir gelisme gosteren degismelerin, 6zel-
likle iletisim ve teknoloji alanindaki yeniliklerin etkisiyle yiizyillardir
siire gelen yasam bigimleri giderek onemini kaybetmeye baglamistir.
Dinin geleneksel toplum tiplerinde son derece etkin olmasina karsin,
modern toplum kutsal ile kutsal-dis1 arasinda agik bir ayrimi gerektir-
diginden ortaya ¢ikan yapisal farklilagma sonucu, giindelik hayatin bii-
yiik bir béliimiiniin dini otoriteden ayrilarak diger kurumlara devredil-
mesi glindeme gelmistir. En genel tanimiyla sekiilerlesme olarak ad-
landirilan bu siiregte toplumsal etkinligini yitiren din, bireyselleserek
kendi 6z alanina ¢ekilmis, kisilerin 6zel yasantilariyla ilgili bir mesele,
bir vicdan ve sahsi tercih meselesi halini almistir. Ancak zamanla ya-
sanan degisim tecriibeleri, dinin modern toplumlarda yok olmadigini,
her ne kadar bigim degistirmis olsa da varligin1 stirdiirmekte oldugunu
acik bir sekilde gostermistir. Bir diger ifadeyle sekiilerlesme egilimi,
etkisini hala giiglii bir sekilde siirdiirmekte ise de ona yiiklenen asiri
beklentilerin gerceklesmedigi ortadadir. Yapilan bilimsel arastirma-
lara (Kirman, 2005) gore din ve sekiilerlesme iliskisinin gozlenebile-
cegi en agik alanlardan biri ekonomi, bir digeri siyaset ise de egitim,
din ve aile tizerinde de etkili oldugu gozlenmektedir.

Bati toplumlarinda sekiilerlesme tartismalarimin tarihini 16. yiiz-
yila kadar gotiirmek miimkiin ise de 19. yilizyildan itibaren bilimsel
cevrelerde tartisilir oldugundan s6z edilebilir. 1950°1i yillardan itiba-
ren tiim diinyada “yeni dini hareketler”in (Kirman, 2010) ortaya ¢ik-

Prof. Dr., Cukurova Universitesi [lahiyat Fakiiltesi, (makir-
man@mku.edu.tr).
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maya baglamastyla bir “dini canlanma” veya “kutsalin doniigii” olgu-
sundan so6z edilir olmustur. Bu baglamda klasik sekiilerlesme tezinin
tartisilmaya baslanmasiyla birlikte sekiilerlesme tartigmalarinin
1970’11 yillardan itibaren ‘desekiilerlesme’ olarak adlandirilan yeni bir
asamaya gectigi sdylenebilir. Dolayistyla 20. yiizyilin ikinci yarisinda
din sosyologlarinin sekiilerlesmenin ne olduguna ve ne olmadigina
dair yaptiklar1 uzun tartigmalar sonucu kapsamli bir literatiir ortaya
¢cikmstir.

Tiirk toplumunda ise sekiilerlesme tartismalarinin (Kirman,
2023; Akyol, 2023) baslangi¢ noktasi olarak her ne kadar Osmanli’nin
son doneminde 18. yiizyilda baslayan yenilesme hareketleri ve 1839
tarihli Tanzimat Fermani ifade edilse de bu tartismalarin ‘sekiiler-
lesme’ altinda baslangi¢ noktasi olarak 2000°1i yillarin baslar1 olarak
belirtmek uygun olacaktir. Ancak bu siiregte ilk andan itibaren oldukca
sikintili oldugu sdylenebilir. Zira “Sekiilerlesme Oldii” (Stark, 1999)
“Sekiilerizm Sorgulantyor” (Kose, 2002), “Sekiilerizm Yargilantyor”
(Kemerli, 2005) baslikli kitap ve makalelerin yayilandigi bilinmekte-
dir. Ancak biitiin bu pejoratif yayinlarin yan sira meseleye tamamen
tarafsiz bakan, yani sekiilerlesme olgusunu ve siirecini anlamaya ¢ali-
san bazi bilimsel ¢aligmalarin varligindan da s6z etmemiz gerekir. Fa-
kat Tiirk toplumunda bu bilimsel ¢aligmalarin da 6nyargili bakiglar igin
aragsallastirildigi, hatta dinsizlikle itham edildigi ve itibarsizliga
mahk(m edildigi agiktir.

Bu baglamda sekiilerlesme konusuna miinhasir ilk alan arastir-
masinin “Din ve Sekiilerlesme: Universite Ogrencileri Uzerine Bir
Arastirma” adli ¢alisma (Kirman, 2005) oldugu belirtilmelidir. Litera-
tiirde bu boslugu doldurma gayretinin bir sonucu olarak uzun ve yo-
rucu bir ¢alismanin sonucu olarak yaklasik 20 yil 6nce yayimlanan bu
¢alismanin Tiirk toplumunda daha ziyade modernite ve laiklik ekse-
ninde siyasi ve ideolojik tartismalarin daha bilimsel bir zeminde yapil-
masina katki saglamanin yani sira sekiilerlesme tartigmalarina gecik-
meli katilan Tirk toplumunda gerek akademinin iginde gerekse di-
sinda olanlarin sekiilerlesmeyi bir olgu ya da bir siire¢ olarak anlama-
sin1 zorunlu kildigini belirtmek gerekmektedir.

Ceyrek asirlik bir zaman diliminde oldukga popiiler hale gelmis
olan sekiilerlesme olgusu ve/veya siireci hakkinda yapilan tartigmalar
g0z Oniine alindiginda, Tiirk toplumunda sekiilerlesme siirecinin veya
olgusunu ya da bir diger ifadeyle din ve sekiilerlesme iligkisini anla-
mak i¢in sorulmasi ve cevaplanmasi gereken bazi sorulari su sekilde
siralamak miimkiindiir:
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1. Modernlik ve modern olmak sadece Bati toplumlarina mi1 6z-
giidiir? “Coklu modernlikler” veya “Bati disi modernlikler” kavramla-
rin1 nasil anlamaliyiz?

2. Sekiilerlik veya sekiiler olmak sadece Bati toplumlarina mi
Ozgudir?

3. Bat1 toplumlarinda yasanan bir siireci veya olguyu nitelemek
iizere ileri siiriilen bir kavram sadece Bati toplumlarina m1 6zgiidiir?

4. Islam toplumlarinda sekiilerlesme tecriibesi yasanmas1 miim-
kin madur?

5. Miisliiman {ilkelerin ¢ogu, ulus insa ederken, ni¢in biiytik 61-
clide Batili fikirleri ve kurumlar1 (anayasa, parlamenter sistem, demok-
rasi, laiklik vb.) 6diing alirlar ve Batil1 egitim almig segkinlere ve da-
nismanlara itibar ederler?

6. Cogu zaman ileri siiriildiigii gibi, sekiilerizm somiirgeci glc-
ler tarafindan Islam diinyasina dayatilan tamamen yabanc1 bir doktrin
midir?

7. Sekiilerlesme dinsizlik midir?

8. Sekiilerlesme diinyevilesme olarak tanimlanabilir mi?

9. Kutsal olan ve olmayan ayrimi her dini gelenek i¢in elverisli
midir?

1. Kavramsal Sorunlar

Sekiilerlesme, sosyal bilimler, felsefe, ilahiyat ve hukuk gibi
cok cesitli alanlarda birbirinden farkli anlamlarda kullanilan tartismali
bir kavramdir. Ozellikle dini durumla ilgili yapilan cesitli analizlerde
birbirinden oldukc¢a farkli tanimlandigi ve degerlendirildigi goriiliir.
Bir diger ifadeyle kavramsal sorunun kavramin kendinden ziyade yan-
l1s kullanimdan kaynaklandigi sdylenebilir. Su halde kavramsal sorun-
lar1 agmak i¢in her seyden Once bazi agiklamalar yapmak adeta bir zo-
runluluk halini almugtir.

1.1. Kavramlar Tamimlayicidir, Fail Degildir

Tiirk toplumunda sekiilerlesme ile ilgili tartismalarda oncelikle
bir hususun altin1 ¢izmek 6nemlidir: Sosyolojik kavramlar bir olguyu
veya bir siireci tanimlamak igin tiretilirler ve kullanilirlar. Tam tersine
olgunun veya siirecinin meydana gelmesine etki eden bir faktor veya
sebep degildir. Modernlesme bir siireci nitelerken, modernlik bir du-
rumu ifade eden bir kavramdir ama sadece bir kavram. Ayni sekilde
sekiilerlesme de bir siireci nitelerken sekiilerlik bir durumu ifade eder.
Bir kez daha hatirlatmakta yarar vardir. Kavramlar bir olay1 ve siireci
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anlamamiza yarayan analitik araclardir, sebepler degildir. “Modern-
lesme geldi biitiin degerlerimizi asindird1” ya da “sekiilerlesme dini
inanglarimiz1 zayiflatt1” gibi sdylemler gergekei degildir. Bu tiir soy-
lemlere yonelenler yagsanan olgunun veya siirecin meydana gelmesin-
deki sorumlulugu tizerinden atmak i¢in adeta bir “giinah kecisi” arayan
varliklardir. Zira s6z konusu kavramlar, belirtilen duruma sebep olma-
mis, yasanan durumu nitelemek iizere iiretilmistir.

1.2. Kavramsal Karisikhik ve Anlasmazhklar

Tiirk toplumunda sekiilerlesme tartigmalar1 baglaminda sekiiler,
sekiilerlesme, sekiilerizm, sekiilarizasyon, sekiilarite, sekiilerlik, laik-
lik, laik, dindis1, diinyevilesme ve ¢agdaslasma gibi birbirine yakin an-
lamlar1 olan pek ¢ok kavramin son derece 6zensiz kullanildig1 gozlen-
mektedir. Oysa kavramlar1 toplumsal, kiiltiirel ve tarihsel arka planlari
cercevesinde ve kendi baglamlarinda degerlendirmek gerekmektedir.
Nitekim yapilan bir arastirmada (Kirman, 2023) sekiilerlesme konu-
sunda kavramsal bir bilgi kirliligi oldugu tespit edilmistir. Sosyal med-
yada sekiilerlesme konusu ele alan 20 adet ses ve goriintii kaydinin
incelenmesi neticesinde yapilan sdylem analizi neticesinde sekiilerles-
menin ne oldugunu anlama konusunda ciddi bir gayret ve ¢aba goste-
rilmedigi izlenimi uyandirmaktadir.

Bu kayitlardan anlasildigi kadariyla herhangi bir aragtirma ya-
pilmadigi, dolayisiyla konunun neredeyse hi¢ anlasilmadan harcialem
bilgilerle ele alindig1 goriiliir. Ayrica sekiilerlesme literatiiriine atif ya-
pilmadigi, konuyla ilgili herhangi bir sinirlandirmanin da s6z konusu
olmadig1 anlasilmaktadir (Kirman, 2023). Bir diger ifadeyle Tiirk top-
lumunda her gecen giin zenginlesen sekiilerlesme literatiirii dikkate
alinmadig gibi analitik bakisin da yeteri kadar gii¢lii olmadig1 g6z
oniine alindiginda sekiilerlesme ile ilgili tartigmalarda kavram karga-
sasinin halen devam ettigi goriilmektedir.

1.3. Tiirk¢e Karsilik Sorunu: ‘Diinyevilesme’ veya ‘Cagdas-
lagsma’

Tiirkge literatiirde sekiilerlesme zaman zaman ‘dinyevilesme’
veya ‘cagdaslagsma’ kavramalariyla karsilanmaktadir. Bu kavramlarin
her ikisi de bilimsellikten uzak deger yargilari igerdigi gibi pejoratif
bir anlamda kullanildig1 da sdylenebilir. Ote yandan her iki kavram da
eksik tanim icermektedir. Zira Latince ‘seaculum’ soézciigiinden tiire-
tilen sekiilerlesme, ‘zaman’ ve ‘mekan’ ¢agrisimlarini birlikte veren
bir anlama sahiptir. Zaman, simdi ve hazir olusu; mekan ise diinyada
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ve diinyevi olusu anlatir (Attas, 2003:40-1). Dolayisiyla ‘diin-
yevilesme’ mekan boyutuna, ‘cagdaslasma’ ise zaman boyutuna gon-
derme yapmaktadir (Kirman, 2005).

Tiirkiye’de diinyevilesme ve sekiilerlesme kavramlart hem aka-
demik metinlerde hem de medyada birbirinin yerine kullanildigini be-
lirten Ertit’e gore boyle bir kullanim indirgemecidir. Zira sekiilerlesme
ile diinyevilesme kavramlari iki farkli siireci ifade eder. Sekiilerlesme
dogaiistii alanin toplumsal giiciiniin azalmasini ifade ederken din-
yevilesme ise diinya nimetlerine yonelme anlamina gelmektedir. Bir
bireyin sekiilerlegsmesi onun diinyevilesmesi ile sonuglanmak zorunda
olmadig1 gibi, dunyevilesen her bireyin sekiilerlesme zorunlulugu da
yoktur (Ertit, 2014; Ertit, Cifci, 2021).

1.4. Sekiilerlesme ve Din iliskisi

Sekiilerlesme “dinin yok olmasi” veya ‘dinsizlik’ demek de de-
gildir (Ertit, 2019). Boyle bir tanimlama sekiilerlesmeyi son ylizyilin
en 6nemli teorilerinden biri oldugu gercegini gbz ardi eder ve onu bir
ideoloji olarak tanimlar. Oysa bdyle bir yaklagimin ideolojik oldugu
ve ilgili literatiirde ‘sekiilerlesme’ olarak degil, ‘sekiilerizm’ ile ifade
edildigi bilinmektedir.

Sekiilerlesme dinsizlik olmayip, dinin toplumsal 6nemini ve ko-
numu ile ilgilidir. Bir diger ifadeyle din ve sekiilerlesme birbirini etki-
leyen, birbirini besleyen ve karsilikli iliski halinde olan olgulardir. Di-
nin olmadig yerde degil, dinin oldugu yerde sekiilerlesmeden soz edi-
lebilir. Bilindigi gibi din insanlik tarihi kadar kadim ve koklii bir olgu-
dur. Bununla birlikte dinin diinyaya ve insana temasi, yani hiyerofani
(Eliade, 2003: 20) anlaminda dindis1 ile baglantili olarak sekiler ve
sekiilerlesme de modern zamanlara 6zgii olmayan, insanlik tarihi bo-
yunca izi siiriilebilir olgulardir (Durkheim, 2008). Bir diger ifadeyle,
‘sekiiler’, din kadar kadim bir meseledir ve “dinin oldugu yerde sekii-
lerlik hep vardir” (Kirman, 2008).

Bir diger ifadeyle, ancak dinin belli bir kapsama alaninin ol-
dugu, dindarlarin var oldugu ve hiikiim siirdiigii yerde veya toplumda
sekiilerlikten s6z edebiliriz (Dellaloglu, 2019:36). Dolayisiyla dinin
yer kaplamadigi veya dinin insanlara bir sey s6ylemedigi bir toplumda
zaten sekilerlik diye bir kavrama ihtiya¢ olmaz. Din, hiyerofanik an-
laminda kutsalin giindelik hayata niifuz etmis halidir. Su halde dinin
olmadig1 yerde yani her ne kadar muhal olsa da dinsizlik durumunda
sekiilerlesmeden s6z edilemez (Kirman, 2023).
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2. Kutsal Profan Ayrimi

Sekiilerlesme tartismalarinda en temel karakteristiklerden biri,
kutsal olan ve olmayan ayrimidir. Ancak kavram Batida ortaya ¢iktigi
icin bu ayrimin sadece oraya 6zgii oldugu ifade edilir. Bati diisiince-
sinde dualist bir karakteri oldugu, dolayisiyla din-dindis1, kutsal-seki-
ler, ruh-beden vd. dikotomik yaklagimlarin 6nemli bir yer tuttugu bi-
linmektedir. Bu tiir yaklagimlardan biri de Tanr1’nin eseri olan “Tanri
Krallig1” (Tanr1 Sehri) ve insan yapimi olan ve bu diinya i¢indeki “se-
Kiiler sehir”dir (Cox, 1990: 95-6). Islam diisiincesinde veya kiiltiiriinde
tevhit anlayisi, inanc1 geregi bu tiir dikotomilerin olmadigi, hatta bu
tiir ayrimlarin tevhit inancina zarar verecegi iddia edilir (Cevik, 2007:
137; Kirman, Ozbolat, 2017:30, 38). Oysa dinler tarihine bakildiginda,
hemen her dinde bir kutsal ve kutsallik anlayisina rastlamak miimkiin-
ddr.

Islam dininin kutsallik ve sekiilerlik hususundaki bakisini belir-
leyebilmek i¢in temel kaynaklar1 agisindan bir degerlendirme yapmak
yararli olacaktir. islam dininin temel kaynaklar1 yakindan incelendi-
ginde goriiliir ki, bir takim kutsal ve/veya mukaddes zaman, mekan,
varlik ve esyalardan soz edilmektedir. Bir diger ifadeyle, Yiice Yara-
tici’nin bizzat kendisi kutsal kabul edildigi gibi, kendisiyle iligkisi bu-
lunan bir kisim esya ve yerlere, hatta belli zamanlara da kutsallik atfe-
dilmektedir. Anlasilan din dis1 gibi goriinen pek ¢ok seyin kutsalin nii-
fuz edici 6zelliginden dolay1 kiiltiir icerisinde dini olarak kavramsal-
lastirilmas1 durumu s6z konusu olabilmektedir (Yapici 2010:203).

Nitekim Islami gelenekte kutsala sayg1 anlayisi arasinda kibleye
kars1 ayak uzatmama ve abdest bozmama, yere diisen ekmegi alip yiik-
sege koyma, biiyiige karsi saygili olma, bir ise baslarken besmele
cekme, her isi Allah adina yapma, yapilan isin hayirli ve bereketli ol-
masi i¢in dua ve niyazda bulunma, hatta adak adama, ezan okunurken
susma vb. davraniglar insanin her aninin siradan olmadigi gibi, bir se-
kilde kutsalla da iliski halinde olabildiginin birer gostergesi olmaktadir
(Kirman, Ozbolat, 2017: 24-5). Su halde her yeri ve her seyi kutsallas-
tirmanin, her seyden once analitik olmayan, totalci bir yaklagim iiriinii
olmanin yani sira kendi i¢inde ¢eligkiler de barindirdigi gibi, kritik ve
analitik bakisi her vesileyle vurgulayan Islam dininin temelini olustu-
ran Tevhit anlayis1 da maniple ettigi aciktir. Her yerin ve her seyin
kutsal addedilmesi, insana hareket alan1 birakmayacagi, dolayisiyla in-
san aklim1 ve sorumlulugunu, diinya hayatin1 anlamsiz kilacagi i¢in
reddedilmesi kagmilmazdir (Kirman, Ozbolat, 2017: 38-9).
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Sonug ve Oneriler

Tiirk toplumunda sekiilerlesme tartismalarinda her seyden once
kavramsal bir anlasmazlik vardir. Ancak Tiirk toplumunda sekiiler-
lesme tartigmalarinin bagladig ilk birkag yil igerisinde Kirman (2005)
ve Ertit (2019) tarafindan 6nemli dl¢iide kavramsal agiklamalar yapil-
mis olmasina ragmen her gegen giin zenginlesen Tiirkce sekiilerlesme
literatiirii dikkate alinmadig1 gibi analitik bakisin da yeteri kadar giiclii
olmadig1 géz oniine alindiginda sekiilerlesme ile ilgili tartismalarda
kavram kargasasinin halen devam ettigi goriilmektedir. Bununla bir-
likte kavramsal anlagmazlik sebebiyle bugiine kadar Tiirk toplumuna
0zgii ‘yerli’ bir kavram da tiretilebilmis degildir.

Tiirk toplumunda dinin konumu veya din ve sekiilerlesme ilis-
kisi anlagilmasi i¢in bir paradigma degisimi kaginilmazdir. Su halde
Tiirk toplumunda modernlesme siirecinde yasanan toplumsal donii-
siimlerin anlagilmasi i¢in baskin ve yaygin olan “teolojik yaklagim”
yerine daha bilimsel ve agiklayict “sosyolojik bir yaklasim” sergilen-
mesi gerekmektedir. “Sosyolojik paradigma”nin istiinliigii, nesnel ve
betimleyici olmasi, yani sekiilerlesmeyi ele alirken sekiilerizm, deizm,
ateizm, din karsitligi, dinsizlik gibi sekiilerist ve ideolojik yaklasim-
lardan ve hatta dini radikalizm, dini partikilarizm, dinidarlik, tekfirci-
lik gibi dini ideolojilerden de ayirmakta olusudur.

Paradigma degisikliginden sonra yapilmasi gereken ise yeni bir
kavramsallastirma ve yeni bir tipoloji gelistirmektir. Zira kendilerini
‘dindar’ veya ‘sekiiler’ olarak tanimlayan kisilerin de kiltlirel serma-
yeleri itibariyle aslinda birbirinden ¢ok da farkli olmadiklar1 s6ylene-
bilir. Bir diger ifadeyle Tiirk toplumunda kendilerini ‘dindar’ olarak
tanimlayanlarin pekala modern ve sekiiler, tam tersine kendilerini ‘mo-
dern’ veya ‘sekiiler’ olarak tanimlayan kisilerin de dini bir takim tutum
ve davranislar sergiledigi, sozler ve ifadeler kullandig1 gozlenmekte-
dir. Anlagilan toplumsal yapinin reel pratigi ¢cok fazla saf olmaya izin
vermedigi gibi son derece karmasik bir karakter sergilemektedir. Su
halde Tirk toplumunu anlamak i¢in ‘dini’ ve ‘sekiiler’ formlari birbi-
rine karsit olarak konumlandirmak yerine bunlarm birlikteligine, bir
aradaligina vurgu yapan bir modele veya tipolojiye ihtiya¢ vardir (Kir-
man, 2023). Bu baglamda konunun uzmanlar1 tarafindan siklikla be-
lirtildigi gibi (Marty, 2003, 2014; Kirman, 2005, 2008, 2010, 2015;
Kirman, Capgioglu, 2015; Kirman, Ozbolat, 2017; Ertit 2017, 2019;
Kirman, Ertit, 2019; Aktay, 2021), din ve sekiilerlesme iliskisini, biri-
nin digerine stiinligiinii savunan yanli yaklasimlardan, dini ve seku-
ler fundamentalizmlerden (Kirman, 2008) uzaklasarak diyalojik bir
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tarzda inceleme gerekmektedir. Zira sekiilerlesme modern zamanlara
0zgii olmayan, insanlik tarihi boyunca izi siiriilebilir bir siirectir; hatta
denebilir ki, din kadar kadim bir meseledir. Bir diger ifadeyle, “sekii-
lerlik dinin veya kutsalin diinya ile temas etmesiyle baslar”, yani “di-
nin oldugu yerde sekiilerlik vardir”. (Kirman, Ozbolat, 2017).

Kaynaklar

Aktay, Y. (2021). Arkaik Bir Ideolojinin Modern Anlatist: Sekiile-
rizm, Tezkire 77: 13-32.

Akyol, A. (2023). Sekiilerizm, Laiklik ve Din Tartigmalari. TESAM
Strateji Sekiilerizm ve Din Ozel Sayist.

Attas, S. N. (2003). Isldm, Sekiilerizm ve Gelecegin Felsefesi, gev.
M.E. Kilig, 3. baski, Istanbul, Insan Yay.

Cox, H. (1990). The Secular City. New York: Macmillan Publishing.

Cevik, M. (2007). Kutsalin Anlam Alam, YYU Sosyal Bilimler Dergisi
13:131-3.

Dellaloglu, B. (2019). ‘Laik’ ve ‘Sekiiler’in Politik Teolojisi, Sekuler-
lesme Tartismalar: (ed. Kirman, M. A. - V. Ertit), Ankara, Kadim Yay.

Eliade, M. (2003). Dinler Tarihine Giris, ¢ev. L. Arslan, Istanbul, Ka-
balc1 Yay.

Ertit, V. (2013). Sekiilerlesme Teorisi. Muhafazakar Diisiince Dergisi
10(37): 207-229.

Ertit, V. (2014). Birbirinin Yerine Kullanilan Iki Farkli Kavram: Se-
killerlesme ve Laiklik. Akademik Incelemeler Dergisi 9(1): 103-124.

Ertit, V. (2017). Din (Islam) Merkezli Sekiilerlesme Kavrami Yerine
Metafizik Merkezli Sekiilerlesme Kavrami. Mutefekkir 4(8): 297-312.

Ertit, V. (2019). Sekiilerlesme Teorisi. Ankara: Liberte Yay.

Ertit, V. - Cifci, O. Z. (2021). Birbirinin Yerine Kullanilan iki Farkli
Kavram: Diinyevilesme ve Sekiilerlesme. Bilimname 44: 279-312.

Kemerli, A. (2005). Sekiilerizm Yargilaniyor, Zaman Gazetesi, 24 Ni-
san 2005.

Kirman, M. A. (2005). Din ve Sekiilerlesme, Adana: Karahan Kitabevi.

Kirman, M. A. (2010). Yeni Dini Hareketler Sosyolojisi, Ankara: Bir-
lesik Kitabevi.



TURK TOPLUMUNDA DUNYEVILESME/ SEKULER-LESME TARTISMALARI 319

Kirman, M. A. (2008). Sekiilerlesme Perspektifinden Dini ve Sekiiler
Fundamentalizmler. Uluslararas: Sosyal Arastirmalar Dergisi 1(2): 274-291.

Kirman, M. A. (2023). Tirk Toplumunda Sosyal Medya ve Sekiiler-
lesme. TESAM Strateji Sekiilerizm ve Din Ozel Sayisi.

Kirman, M. A. - Capgioglu, 1. (2015). Sekiilerlesme Klasik ve Cagdas
Yaklagimlar. Ankara: Otto Yay.

Kirman, M. A. - Ozbolat, A. (2017). Islam, Kutsal ve Sekiiler. Cuku-
rova Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 17(2): 19-41.

Kirman, M. A. - Ertit, V. (2019). Sekiileriesme Tartismalarr, Ankara:
Kadim Yay.

Kose, A. (2002). Sekiilerizm Sorgulaniyor, istanbul: Ufuk Yay.

Marty, M. E. (2003). Our Religio-Secular World, Daedalus 132: 42-
48 (Turkgesi: Marty, M. E. Dini-Sekiiler Diinyamiz, ¢ev. M. A. Kirman, $ir-
nak Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 2014, V(10): 131-138).

Stark, R. (1999). Secularization: R.1.P., Sociology of Religion, 60(3):
249-273.

Yapici, A. (2010), “Allah ve Kutsal Kavramlarinin Cagrigtirdiklar
Anlamlara Sosyo-Psikolojik Bir Bakis: Cukurova Universitesi Ornegi”, De-
gerler Egitimi Dergisi 8(20): 169-206.






X1
GUNUMUZ MUSLUMAN GENCLIiGINDE

SEKULERLESME/DUNYEVILESME

Salih AYDEMIR"

Giris

Sekiilerlesme, kavram olarak bireylerin ve toplumlarin dini oto-
ritelerden bagimsiz bir bigimde deger sistemlerini olusturabilmelerine
imkan tantyan bir silire¢ olarak tanimlandiginda, modernlesme, birey-
sellesme ve toplumsal ¢esitlilik, sekiilerlesmenin temel unsurlari ola-
rak siralanmaktadir (Bruce, 2011). Sekiilerlesmenin, 6zellikle egitim
ve bilimsel diisiince i¢inde kullanilmasi bireyin bilimsel gelisimini tes-
vik ederek daha yenilik¢i ve sorgulayici yaklasimlar benimsemelerine
katki saglayacagi diigiiniilmektedir (Berger, 1993).

Sekiilerlesme, modernlesme siirecinin bir parcasi olarak sosyo-
lojik tartigsmalarda siklikla ele alinan bir kavramdir. Sekiilerlesme sii-
recinde dinin bireysellesmesi ve 6zel alana ¢ekilmesi egilimi, (Kirman,
2005) modernlesmenin kagimilmaz bir sonucu olarak degerlendirilmis-
tir. Modernlesme siireci, dinin toplumsal diizen {izerindeki etkisinin
azalarak bireysel anlam arayigina yonelmesine yol agmaktadir. Bu
baglamda, bireylerin dini pratikleri daha kisisel ve 6znel bir ¢cergevede
ele aldig1 gozlemlenmektedir.

Sekiilerlesme genel anlamda, dini kurumlarin, sembollerin ve
inanglarin bireysel ve toplumsal yasam tizerindeki etkisinin azalmasi
siirecini ifade eder. Bryan Wilson, sekiilerlesmenin modern toplum-
larda dinin sosyal roliiniin zayiflamasiyla dogrudan baglantili oldu-
gunu savunurken, Peter Berger bu siireci toplum ve kiiltiir katmanlari-
nin dinf otoritenin etkisinden uzaklasmasi olarak tanimlanustir (Ozalp
ve Ozer, 2024).

Modernlesme ile birlikte, 6zellikle Avrupa’da, dinin toplumsal
ve siyasal alanlardaki etkisinin azaldig1 gozlemlenmistir. 17. yiizyilda,
kilise mallarinin kamulastirilmasi (secularization of church property),

* Dog. Dr., Hac1 Bayram Veli Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi.
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sekiilerlesme siirecinin somut bir 6rnegidir. Bu dénemde, kilise yal-
nizca bir din otorite degil, ayn1 zamanda devasa bir ekonomik giigtii.
Mallarin kamulastirilmasi ve dini otoritenin siirlandirilmasi, modern
ulus devletlerin ortaya ¢ikisiyla iligkilendirilmistir.

Toplum diizeyinde, sekiilerlesme egilimleri farkli dini ve Kultu-
rel gruplarin bir arada yasayabilecegi bir diizen icin gerekli goriillmek-
tedir. Tiirkiye baglaminda, sekiilerlesme bireysel 6zgiirliiklerin artma-
sin1 ve toplumsal barigin giiglenmesini destekleyen bir mekanizma ola-
rak degerlendirilmektedir (Gole, 2017).

Islam diinyasinda sekiilerlesme, dzellikle modernlesme siireg-
leri ve toplumsal degisimle paralel bir gelisim gostermektedir. Bu bag-
lamda, sekiilerlesmenin dinamiklerini anlamak i¢in belirli bagliklar al-
tinda incelemek faydali olacaktir.

Sekiilerlesme, toplumsal yapilar, kiiltiire]l normlar ve bireysel
inanglar arasindaki iligkilerin degismesiyle sekillenen, dinin toplumsal
ve kiiltiirel alandaki etkisinin azalmasi siirecidir. Bu siire¢, modern-
lesme, kiiresellesme, bilimsel ilerleme, bireysellesme ve toplumsal ce-
sitlilik gibi faktorlerle sekillenir. Sekiilerlesmenin dinamiklerini anla-
mak, bu faktorlerin toplumsal yapilar iizerindeki etkilerini analiz et-
mek anlamina gelir. Asagida, sekiilerlesme siirecinin dinamiklerini et-
kileyen baslica faktorler ve bu faktdrlerin toplumsal hayatta nasil bir
degisim yarattig1 agiklanmaktadir.

Sekiilerlesmenin Dinamikleri

1. Modernlesme

2. Rasyonalzasyon

3. Bireysellesme

4. Kiiresellesme

Bazi yaklagimlar, sekiilerlesmenin toplumsal diizeyde farkl bi-
cimlerde ve ¢esitli hiyerarsik diizeylerde gelistigini savunur. Bu yak-
lagimlar, sekiilerlesmenin sadece dini kurumlarin zayiflamasiyla ilgili
olmadigini, ayn1 zamanda toplumsal yapimin ¢esitli boyutlarinda (6r-
negin bireysel, kiiltiirel, politik) degisimlere yol agtigini1 6ne siirer. Ni-
tekim sekiilerlesme ¢alismalari ile bu alanda 6nemli otoritelerden birisi
olan David Martin, 6zel olarak sekiilerlesmenin toplumsal ve kiltirel
diizeylerdeki etkilerini de analiz etmistir (Martin, 2005).

Sekiilerlesme tek bir siire¢ olarak ele alinamaz; farkli toplum-
larda ve baglamlarda farkli goriiniimler sergiler. Bu gesitlilik, dinin
toplumsal, bireysel ve kiiltirel diizeyde degisen etkilerini anlamak agi1-
sindan 6nemlidir. Toplumsal diizeyde sekiilerlesme, dini kurumlarin
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kamusal yasamdan ¢ekilmesi ve laik devlet diizeninin giiglenmesiyle
iliskilendirilir. Mesela, Tiirkiye’de laik hukuk sistemine gegis ve dini
egitim kurumlarinin reform edilmesi bu siirecin bir parcasidir. Bireysel
sekiilerlesme ise dinin bireysel diizeydeki etkisinin azalmasi anlamina
gelir. Bu, bireylerin dinf ritiiellerden uzaklagsmasini veya inanglarini
daha kisisel bir sekilde yorumlamasini igerir. Mesela, geng nesiller ara-
sinda dini pratiklere olan ilginin azalmasi buna isaret edebilir. Kiiltiirel
sekiilerlesme ise dini sembollerin ve ritiiellerin kiiltiirel baglamda bir
anlam tagimaya devam ettigi ancak bu anlamin artik dini olmaktan ¢ok
sekiiler oldugu durumunu ifade eder. Tiirkiye’de bayram kutlamalari-
nin dini bir ritiiel olmaktan ziyade toplumsal bir dayanigsma araci ola-
rak algilanmasi bu duruma 6rnek olarak verilebilir ((Ertit, 2013).

Toplumsal degisim ve sosyal hareketler, sekiilerlesme siirecinde
onemli bir rol oynamaktadir. Ozellikle feminizm, insan haklar1 ve
cevre hareketleri gibi sosyal hareketler, dinin toplumsal hayattaki et-
kisini sorgulamakta ve sekiiler degerlerin benimsenmesini tesvik et-
mektedir. Bu hareketler, dinin belirli alanlarda (6zellikle kadin haklar1
ve sosyal adalet) etkisini azaltmay1

Tiirkiye gibi modernlesme siirecini devlet eliyle deneyimleyen
toplumlarda, sekiilerlesme siireci Bati'dan farkli bir sekilde ilerlemis-
tir. Cumhuriyet'in kurulusu ile beraber laiklik, devlet politikalarinin
merkezine yerlestirilmis, egitim ve hukuk gibi alanlarda dini etkiler
azaltilmaya calisilmistir. Ancak bu siire¢ her zaman dogrusal olmamus,
ozellikle 1980’lerden sonra dini degerlere doniis hareketleri gozlem-
lenmistir. Bu durum, toplumsal degisim siireclerinin her zaman sekii-
lerlesmeyi hizlandirmadigini, bazen tersine etkiler yaratabilecegini
gostermektedir (Demirezen, 2020).

Cumhuriyet déneminde dinin toplumun hangi kesimlere kaldi-
g1 Ufuk Gilildemir meshur haber analizinde soyle ifade eder: “Ataturk
devrimleri ile birlikte burjuvazi ile din arasindaki iliski kopunca, din
koyliilere kalmistir. Oysa din koyliilere birakilamayacak kadar miihim
bir seydir”* Giildemirin bu tesptinin 90’11 y1llardan sonra yon degistir-
meye baglamigtir Basortiilii 6grencilerin iiniversitede goriiniir olmasin-
dan sonra bir aragtirma yapan Niliifer Gole siireci basortiisiiniin iini-
versite 6grencilerinde bir doniisiim sonucu olmaktan ¢ok koylii ve mu-
hafazakar kesimin kentlilesmesi, modernlesmeye baglamasi olarak de-
gerlendirir(Gole, 91). Gole tespitinin devaminda sehirli dindarliginin

! Oliimsiiz bir analiz olarak: Biifeci Islami - Ufuk Gildemir.
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daha bilingli ve daha hassas bir dindarlik tiirii oldugunu da ekler. Bu
iki degerlendirme analojik olarak ele alindiginda kentlilesmenin
modrnlesmeye, modenlesmenin sekiilerlesmeye dogru evrilirdigi so-
nucuna ulastirir. Bu sonug ise giiniimiiz gengliginin az veya ¢ok seki-
lerlesme/dlnyevilesme siirecine maruz kalmak zorunda oldugu anla-
mina gelmektedir.

Ote yandan sehirlesme de, dini pratiklerin ve toplu ibadetlerin
azalmasina neden olan 6nemli bir faktordiir. Kirsal toplumlarda dini
inanglar sosyal diizenin temelini olustururken, sehirlerde farkli kiiltii-
rel ve dini gruplarin bir arada bulunmas1 dini otoritenin etkisini azalt-
mistir. Sosyal hareketlilik, bireylerin farkli inang sistemleriyle tanis-
masini ve geleneksel dini bagliliklarin sorgulanmasini saglamustir.

Tirkiye'de sekiilerlesmeyle ilgili tartismalar genel anlamda la-
iklik ekseninde donmektedir. Aslinda bu kadar hararetle yapilan tiim
tartigmalar temelde cumhuriyet rejiminin habitusu ile Islami habitus
yani kiiltiirel kodlar ve yasam tarzlari arasindaki bir iktidar miicadele-
sinden kaynaklanmaktadir. (Okten, 2018, s. 503)

Dinyevilesmenin karsiti dinilesme/uhrevilesme olarak alindi-
ginda dinilesme veya dindarlagmanin en temel dinamigi din egitiminin
verilmesidir ve Tiirkiye’de din egitiminin yaklasik bir asirdir merke-
zinde yer alan kurum, ilk derecede imam hatipler ikinci agama olarak
yiiksek egitimde Ilahiyat/Islami ilimler fakiilteleridir. Imam hatipleri
diger din egitimi kurumlarindan ayiran en temel 6zellik ise geleneksel
din egitimi veren kurumlarin aksine, miifredatinda dini dersler ile se-
kiiler derslerin bir arada bulunmasidir (Aslamaci, 2014, s. 270). Bu
acidan bakildiginda imam hatipleri dini olanla sekiiler olanin devlet
desteginde bir egitim kurumu eliyle uzlastirilmasi olarak degerlendir-
mek de yanlis olmayacaktir.

Modern toplumda dini sembollerin inandiriciliginin azalmasinin
kurumsal a¢idan en bariz sonucu dinin sadece bireysel vicdanlara s1g-
dirilmaya ¢alisiimasi olmustur. Ozellikle modern toplumlarda sosyal
yasamin kamusal ve 6zel alanlara ayristirilmasi ve dinin kamusal alan-
dan tecrit edilip sadece 6zel alan ile sinirlandirilmaya ¢aligilmasi, din
ve devlet islerinin birbirinden ayrilmasi ve benzeri durumlar dinin sa-
dece bir vicdan meselesine indirgenmeye ¢alisildigini gostermektedir
(Okten, 3).

Giddens’a gore, sekiileritenin giicli dini tiimiiyle ortadan kaldir-
maya yetmese de, giindelik yasam iizerinde dini etkinligi oldukc¢a za-
yiflamigtir. Ona gore din, artik mesruiyetini deneysel gézlem ve man-
tiksal diisiinceden almaktadir (Giddens, 1990: 107).
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Sekiilerlesme, bireyin dini yasayisindan aile yapisina, egitime,
kiiltiire, sanata, is hayatina, siyasete vb. hemen her alanda ortaya ¢ik-
maktadir. Bireyin dini yasayisin belli diizeyde zayiflama, ibadetlerin
vs. azalmasi dikkat ¢ekmeye baslar. Aile hayatinda daha kurulus asa-
mast olan nikah ve diger térenlerde dini formlarin yerini daha diinyevi
formlar almaya baslar. Egitim alaninda din egitimin etkisinin azaldigi,
dini diisiincenin yerini bilimsel diisiincenin aldig1 goriiliir. Kiiltiir, sa-
nat, is hayati siyaset gibi alanlarda din referansli tiim yonelimlerin geri
plana itilmekte oldugu gorilir. Hatta 6yle ki, dini bayram gibi 6zel
giinler biiyiikleri, hastalar1 ziyaret edip bayramlagmak gibi geleneksel,
manevi igerikli bayram kutlamalarmin yerini tatil programlari alir. Ote
yandan giyim kusamda, dini referanslarin yerine moda benimsenir.

Tiirkiye’de Son Donemlerde Dindar Kesimlerde Yasanan
Sekiilerlesme

Sekiilerlesme, Batida Reform, Ronesans, Aydinlanma, Modern-
lesme gibi toplumsal ve diigiinsel hareketlerin neticeside ortaya ¢ik-
mistir. 20. Yiizyildan sonra Bat1 dis1 toplumlar da tedricen sekiilerles-
menin etkisi altina girdigi goriilmektedir. Tiirkiye’de de bu siire¢ hem
yukardan asagiya devlet eliyle, hem de toplumun her kesiminde yasa-
nan degisimin zorunlu sonucu olarak kendiliginden etkisini gostermis-
tir. Toplumun genelinin bu strecin etkisine girmesi normal gorulebilir.
Ancak gelinen noktada temel islevi dinin bireyin ve toplumun haya-
tinda etkin olmasi temel misyonu olan kesimler de bu siirecten uzak
kalamamuistir. Nitekim yapilan bazi alan ¢alismalarinda bu gergek so-
mut olarak tespit edilmistir.

Dini cemaatlerde yasanan sekiilerlesme {izerine yiiriitiilen bir
caligmada elde edilen bulgularda bu durum farkli sekiller ve boyutlar
ile dile getirilmistir.

Mesela yapilan bir goriismede dini bir cemaatin mensubu olan
kisi bu siireci su ifadelerle dile getirmektedir.

...durgun olduguna inandigimiz bir sudaki kayiga binmisiz ve
hi¢ farkina varmadan o suyun ortalarina dogru gidiyoruz. Yani tepki-
miz var. Bunu kabul etmiyoruz, istemiyoruz da ama yasantimizla biz
onun ortasindayiz. Onun igerisi-ne diismiisiiz, istemiyoruz tamam mi?
Bu ilerlemenin getirdigi safahati bu durumu kabul etmiyo-ruz. Ama
yasantimizi gerek ona gore ayarlayama-digimiz gerekse isteyerek
ayarlamadigimiz dinyevi seyler, bu argiimanlar hosumuza gidiyor. Bu
sebeplerden titiz bir ¢alismamiz olmadigi i¢in dikkat edemiyoruz.
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Bunda muvaffak olamiyoruz, biz gittikce dunyevilesiyoruz. Yani me-
sela sohbetlerin eski ahengi kalmiyor. Insanlarin eski tevecciihii kal-
miyor. Giigleniyoruz, kuvvetleniyoruz. Zenginlesiyoruz ama Islami-
yet 'ten uzaklasiyoruz Bize zenginlikle beraber gelen yenilikler, argii-
manlar, bizi aslinda Islami hassasiyetten, hatta vicdandan, insanliktan
uzaklastiriyorlar. (7. Goriismeci, Mesveret, Sanlurfa). (Okten, 2018,
s. 507)

Goriisme yapilan bir bagka dini, cemaat mensubu ise;

“... Sartlarin degismesiyle biitiin Nurcular degil de, cogu Nurcu
ayni su anki medeniyetin yaptigumin bir¢ogunu yapryorlar. Bana gore
su anda normal ehli diinya dedigimiz, yani Nurculugun disinda kimler
ne yapiyorlarsa Nurcular da aymisimi yapmaya ¢alistyor. Cok etkiledi-
ler. Eskiden insanligin zaruri ihtiyaclar: dort iken bu ‘mimsiz’ mede-
niyetten dolayr bu ihtiyaglar yirmiye ¢ikti. Simdi yirmiye ¢ikinca in-
sanlar bu defa onu kazanmak igin hirs gosteriyor. Hirs gosterince para
kazanmasi gerekiyor. Mesru olamayan yollara tevessiil ediyor. Ha
bunu Nurcular, kanaat edenler yapmamasi lazim. Ben iktisatl, tu-
tumlu olmaya ¢alissam bile karim izin vermiyor. Karuim komguda bir
sey gortiyor. Aynisini istiyor ..... ..... Aslinda Nurculuk mevcut duruma
bir reddiyedir. Bu reddiyeyi yapamuyoriar aynen éyle” (5. Goriismeci-
Yeni Asya, Sanliurfa).

Ifadeleri ile bir yandan diinyevilesmede kaginilmaz olarak geli-
nen noktayi, bir yandan da cemaati bile etkisi altina aldigini dile getir-
mektedir.

Nur cemaati mensubu genglerin sekiilerlesmesi(diinyevilesme)
iizerine bu 6nemli ¢aligmayi yiiriiten aragtirmaci durumu soyle deger-
lendirmektedir;

Banka kredisi kullandiklarini belirten goriismecilerden bazilari-
nin aldiklar1 banka kredisini faizle kredi/borg veren bankalardan degil,;
seriata uygun oldugunu sdyledikleri ‘murabaha’ denilen yontemle ka-
tilim bankalarindan aldiklarini ifade etmislerdir. Bunun modern kapi-
talist sistemin dindarlarin nazarinda mesruiyet sorununu asmak igin
kendini dini forma sokarak, dindar bireylerin kendisiyle uzlagsmasini
saglayarak sisteme dahil ettigini de sdyleyebiliriz.

Ayni arastirmada sekiilerlesme siirecini dinledikleri miizik tii-
riindeki degisimi lizerinden takip ederken degisim, gorlismeciler tara-
findan su ifadelerle dile getirilmektedir.
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Ben gegmisimden gelen iste rap dinliyorum mesela Sagopa kaj-
mer’i ok severim® (39. Gériismeci, Yeni Asya’dan Ayrilmus, Istan-
bul).

Bir baska goriismeci;

Biraz karigik genis bir skalada metal seviyorum. Takip ettigim
sanatc¢ilar ¢ok yok. Yiiksek miizik seviyorum. Daha boyle hareketli
muzik seviyorum. Ama ayni zamanda mesela klasik Tiirkiiyti de Tiirk
musikisinden de ¢ok hoslanityorum ayni1 zamanda. Ruh halime gore de-
gisiyor ilgi alanim® (40. Goriismeci, Yeni Asya Istanbul).

Bir dini cemmat mensubu gencg grubunun diinyevilesme siirecini
dinledigi miizik tiiriindeki degisim {izerinden takip eden arastirmaci
sonug olarak su tespiti yapmaktadir;

Goriislilen Nurcularin azimsanamayacak bir kesiminin kendile-
rini ilahi ve tasavvuf miizigiyle sinirlandirmamaktadirlar. Sekiiler de-
nilebilecek, dinle pek ilgisi olmayan populer olan miziklerinde din-
lendigi ifade edilmektedir. Bu durum cemaat mensuplarinin sekiiler
modern hayat tarziyla bir uzlas-maya gittikleri sdylenebilir (Okten,
2018, s. 513,514).

Dindar genglik veya din egitimi gérmekte olan geng kesimin se-
kiirlerlesme siirecine yonelik Ankara’da bulunan 4 Ilahiyat Fakiiltesi
Ogrencileri Uzerine yapilan bir baska ¢alisma da elde edilen baz1 ve-
rilerin istatistiki gostergeleri de soyle ¢cikmistir.

Tablo: 1
Restaurant, cafe gibi isletmelerden alkolsiiz olanini tercih ederim.

Frekans %

Kesinlikle Katilmiyorum 4 1,1

Katiliyorum 5 2,5

Karasizim 16 6,9

Katiliyorum 94 329

Kesinlikle Katiliyorum 243 67,1

Toplam 362 100,0

Tiirkiye’de alkol, dindarlarla laik-sekiiler kesim arasinda siire-
gelen ¢atismanin onemli ayraclarindan birisi olmustur. Hatirlanacagi
gibi 28 Subat siirecin Devletin en tepesindeki insanlarin katildig: top-
lant1 ve seyahatlerde protokol kurallarini altiist edecek iliski ve diya-
loglara neden olmustu. Alkol IsldAm’in 6nemli haramlarindan birisidir.
Zira sarhos edici seyler Kur’an-1 Kerimde dogrudan yasak edilmistir.
Bu nedenle de Islami hassasiyeti olan kesimler alkol kullanmak sdyle
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dursun tiiketildigi mekanlardan da uzak dururlar. Hatta alis veris ya-
parken alkol satan ticarethanelerden alis verisi yapmamaya ¢alismak
gibi davranislar da gosterirler.

Tablo:1°de de goriildiigii gibi Ankara’da bulunan Ilahiyat Fa-
kiiltelerinde egitim goren 0grencilerin bdyle bir tercihte % 90 bole bir
mekani tercih etmeyecegini ifade etmislerdir. Geri kalan %10 oranin-
daki katilimcinin %3.6 s1 boylesi mekanlari tercih edebilecegini ifade
etmistir. Kararsizlar ve tercih edebilecegini ifade edenlerin %10 gibi
bir diizeyde olmasi oransal olarak ¢ok yiiksek olmamakla birlikte Ila-
hiyat fakiiltesi O6grencilerinde sekiilerlesmenin gelistigini gozlemle-
mek acisindan 6nemli bir gostergedir.

Tablo: 2
Benim i¢in es se¢iminde karsi tarafin dindar olmasi1 6nemli bir kriterdir.
Frekans %

Kesinlikle Katilmiyorum 6 1,7
Katilmiyorum 10 2,8
Kararsizim 35 9,7
Katiltyorum 110 30,4
Kesinlikle Katiliyorum 201 55,5
Toplam 362 100,0

Evlenirken es se¢iminde belli kriterler dogrultusunda hareket et-
mek hemen hemen her ¢evrede gecerli ve yaygin bir davranigtir. Bu
davranis dindar kesimlerde de vardir hatta daha yaygindir denilse ye-
ridir. Dindar kesimlerin evlilik tercihlerinde dnceledikleri kriterlerin
basinda dindarlik gelir. Zira Hz. Peygamber (sav) sOyle buyurmus-
tur: “Bir kadinla dort seyden dolay evlenilir: Mali, soyu, giizelligi
ve dini icin. Sen dindar olanini se¢. (Aksi halde) fakr zarurete du-
car olursun!” (Buhari, Nikah, 16) bu hadis din egitimi goren ¢evre-
lerde yaygin olarak bilinir ve hadiste her ne kadar “evlenilecek kadin”
ifadesi kullanilsa da cinsiyet gozetmek sizin evlenilecek kisi seklinde
anlasilir.

Tablo: 2°de verilen dagilima bakildiginda %14 oraninda kati-
limcinin evlenecegi kiside dindarligi 6ncelemek konusunda duyarli ol-
madig goriilmektedir. Bu gostergeyi de dindar gengligin sekiilerles-
meye dogru kaymakta oldugunun gostergesi olarak degerlendirmek
yanlis olmayacaktir.
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Tablo: 3
Evlilik ritlellerinin dini degerlere uygun olarak yapilmasi gerekir.
Frekans %
Kesinlikle Katilmiyorum 2 ,6
Katilmiyorum 11 3,0
Kararsizim 22 6,1
Katiliyorum 134 37,0
Kesinlikle Katiliyorum 193 53,3
Toplam 362 100,0

Evlilik ritiielleri ifadesi genellikle diigiin torenleri olarak anla-
silmaktadir. Diigiin torenlerinin mevlit, tasavvuf musikisi gibi bir ta-
kim unsurlarla haremlik selamlik yapilanlar1 oldugu gibi, sadece nikdh
ya da sade bir miizik esliginde abartisiz eglence bi¢iminde veya bastan
sona oldukcga gurulttlt muziklerle veya igkili tiirleri yapilmaktadir.
Burada soru dogrudan evlilik ritiiellerinin dini degerlere uygunlugu bi-
¢iminde soruldugu i¢in ilahi, mevliit vs. olmamasina ragmen diger tiir-
lerin birgogunun dini olmasa da fazla din dis1 olarak gérmeme egilimi
vardir. Tablo: 3 e bakildiginda evlilik ritiiellerinin dini degerlere uy-
gun yapilmasi gerektigi goriisiine katilmayanlarin orani yaklasik %10
civarindadir. Bu oran da diger ilk iki tablo ile birlikte degerlendirildi-
ginde Ankarada bulunan dort ilahiyat Fakiiltesinin 6grencilerinde se-
kiilerlesme egiliminin yaklasik %10 civarinda oldugu goriiliir ki, basta
sosyal medya olmak (izere yeni nesil zerinde oldukca etkili olan sos-
yal medya gibi sanal ve dijital diinyanin kusatmasi altinda yadirgama-
mak gerekmektedir.

Sonug

Sekiilerligin 6ziinde var olan her toplumu ve toplum keimini su
veya bu sekilde etkisi altina alacagi gercegi giderek artan bit sekilde
ortaya ¢ikmaktadir. Burada giindeme getirmedigimiz Z kusagi olarak
nitelenen gengligin bircok bakimdan bireysel ve toplumsal davranigla-
rnnda dini referans almadiklar1 bilinmektedir. Nitekim gdérevimiz ne-
deniyle yiiz yiize goriistiiglimiiz din 6gretimi yapan 6grencilerimizde
yaptigimi gozlemlerde arastirmalarda elde edilen verilerden ¢ok daha
fazla ve farkli alanlarda sekiilerlesme egilimi tespit edilmektedir. An-
cak temel meselelerde aile kurmak, icki kumar gibi yasaklara mesafeli
durmak konusunda hala dini referanslarin etkili oldugu goriilmektedir.
Ote dini cemaat mensuplar1 iizerinde yapilan caligmada gok daha naif
konular denilebilecek dinlenilen miizik tiirlerindeki degisim, modern
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donemin her kesimden elestirilmesine ragmen yaygin olan asir1 tiike-
tim hastalig1 gibi davraniglar agisindan bir sekiilerlesme isaretleri tes-
pit edilmektedir.
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MUZAKERE

[brahim ASLAMACI"

Oncelikle bu toplantinin diizenlenmesinde emegi gecen basta
Prof. Dr. Ahmet Kavas olmak iizere ISAV 1 kiymetli ydneticilerine,
gorevli personeline ve bu programda katkisi bulunan tiim paydaslara
tesekkiir ederek sozlerime baslamak istiyorum. Dog. Dr. Salih Ayde-
mir’i de bildirisinde “Giliniimiiz Misliman Gengliginde Diin-
yevilesme” gibi son derece 6nemli bir konuyu ele almas1 agisindan teb-
rik ediyorum. Aydemir bildirisinde giiniimiiz Miisliiman gengliginde
dindarlik ve diinyevilesme egilimlerinin bir arada bulunmasini bir
problem olarak ortaya koymakta ve 6zellikle ilahiyat fakiiltesi 6gren-
cileri iizerinde gergeklestirilen bazi arastirma bulgularina da yer vere-
rek problemi temellendirmeye galigmaktadir. Ben de din egitimi ala-
ninda calisan bir akademisyen olarak, egitim boyutunu da katarak
konu hakkinda bazi miilahazalarimi paylagmak istiyorum.

Diinyevilesmenin, sekiilerlesmenin ya da laikligin ne oldugu, bu
toplantida bir¢ok bildiride dogrudan veya dolayli sekilde tartisildi. Ay-
demir bildirisini biiyiik oranda sekiilerlesme kavrami iizerinden insa
etmistir. Sekiilerlesmenin tarihsel siirecine degindikten sonra, kavra-
min bireysel, toplumsal ve kurumsal boyutlarini tanimlayarak analiz
etmektedir. Benim agimdan kurumsal sekiilerlesme daha ¢ok devletin
yapisiyla, yani laiklik ilkesiyle iliskilidir. Bu, daha ¢ok hukuki ve si-
yasi bir durumu ifade eder. Ancak toplumsal ve bireysel sekiilerlesme,
sosyolojik bir siirece isaret eder. Sekiilerlesmenin birey ve toplum ha-
yatinda ortaya ¢ikisi, yalnizca laik bir sistemde degil, dini referanslara
sahip toplumlarda da mimkdin olabilir.

Giiniimiizde Miisliiman bireylerin hayatinda dini referanslarin
yerini giderek sekiiler bilgi, duygu ve yasam bigimlerinin almasi ya da
bunlarin bir arada bulunmasi sik¢a karsilagilan bir durum haline gel-
mistir. Bu doniisiime toplant1 boyunca birgok bildiride 6nemli bir ce-
liski olarak temas edildi. Ozellikle bireylerin hem dini bir kimlik tasi-
malar1 hem de diinyevi yasantiya yonelmeleri bir tiir gerilim kaynag:
olarak degerlendirildi. Bu noktada, bugiin i¢inde bulundugumuz bu

* Prof. Dr., Malatya Inénii Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi.
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durumu anlamlandirabilmek i¢in sekiilerlesme kavramina klasik yak-
lasimin Gtesine gegilmesi gerektigini diisiiniiyorum. Modernitenin bir
sonucu olarak ortaya ¢ikan klasik sekiilerlesme anlayisi, 1990’11 yillar-
dan itibaren postmodern elestirilerle doniisiime ugramistir. Bu nedenle
klasik sekiilerlesme anlayisinin otesinde, post-sekiiler paradigmayi
dikkate almamiz gerekiyor.

Postmodern paradigma, her tiirlii biiyiik anlatiya kars1 ¢ikan, ¢o-
gulculugu ve bireysel deneyimi dnceleyen bir anlayisi temsil etmekte-
dir. Bu baglamda din de artik yok sayilan bir unsur degildir; bilakis
din, bireyin anlam arayisinda alternatif bir yagam bi¢imi olarak yer bu-
labilmektedir. Bireyler dini 6geleri kendi yasamlarinda segmeci bi-
cimde yeniden kurgulayabilmektedirler. Bu da dinin geleneksel, bu-
tiinciil formundan ayrigarak bireysel, parcalanmig ve zaman zaman
sembolik bir hile gelmesine yol agmaktadir. Bu yeni durum Berger’e
gore sekiiler ve dinsel sinirlarin asinmasi, Habermas’a gore post-seki-
ler toplum olarak tanimlanmaktadir.

Postmodern iklimde sekillenen bu yeni ortamda, diinyevi ve uh-
revi unsurlar, sekiler ve dini motifler bireyin yasaminda bir arada bu-
lunabilmektedir. Ancak bu birliktelik, dinin geleneksel bigiminden
farkli olarak daha bireysellestirilmis, ierigi zayiflatilmis ve yeni form-
larla sekillenmis bir sekilde tezahiir etmektedir. Dolayisiyla, asir1 bi-
reysellesme, 6zgiirlesme, tiikketim kiiltiirli, gosteri toplumu ve dijital-
lesmenin yogun etkisiyle, birey ve toplum hayatinda dini ve sekiler
unsurlar i¢ i¢e gecmis bir sekilde varlik gdstermektedir. Dolayisiyla,
ginumiiz Misliiman birey ve toplumlarinda hem dini hem sekiler mo-
tiflerin bir arada bulunmasi, klasik sekiilerlesme teorilerine gore bir
celigki gibi goriinse de postmodern iklimde sekillenen post sekiiler top-
lum baglaminda daha anlasilabilir gériinmektedir.

Bu ¢ercevede sorulmasi gereken soru sudur: Eger dini ve seki-
ler motifler bir arada bulunuyorsa ve bu durum genglerin kimlik inga-
sinda karmasaya yol agiyorsa, bu problem nasil asilabilir? Burada egi-
tim belirleyici bir rol {istlenmelidir. Zira eger ortada bireysel veya top-
lumsal bir sorun varsa, bunun en énemli ¢6zlim araci1 kugkusuz egitim-
dir. Egitim, bireyin duygu, diisiince ve yasam big¢imini sekillendiren en
onemli mekanizmalardan biridir. Hem bireyin kisilik ve kimligini se-
killendirme hem de toplumsal degerleri aktarma bakimindan egitim,
sekiilerlesmeye kars1 bir diren¢ mekanizmasi olabilir. Ancak bu, tesa-
diifi degil, bilingli ve planli bir egitim politikasiyla miimkiin olabilir.
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Bu nedenle, egitim politikalarinin yeniden degerlendirilmesi ve
bu meseleye ¢oziim iiretecek bir anlayisla yeniden insa edilmesi ge-
rekmektedir. Saglam bir egitim anlayisi olusturabilmek i¢in dncelikle
bir insan tasavvuruna ihtiya¢ duyulmaktadir. Bu tasavvur, hem insanin
degismeyen, fitri 6zelliklerini hem de ¢cagin gereklerinden dogan ihti-
yaclar1 dikkate almalidir. Bu noktada hem insanin dogasina yabanci-
lasmamak hem de ¢agin gerceklerine gz yummamak sarttir. Cagin
gerekleri hakim medeniyet {izerinden okunabilse de insana yaklagimi-
miz kendi medeniyetimiz iizerinden sekillenmelidir. Bu noktada, sa-
dece Bati’nin iirettigi modelleri taklit etmek yerine kendi medeniyet
perspektifimizden beslenen 6zgiin bir egitim felsefesi gelistirmeliyiz.

Buna karsilik bugiin egitim politikalar1 ulusal iktidarlarin kont-
roliinden ¢gikmakta, biiylik dlgiide kiiresel kurum ve kuruluslar tarafin-
dan yonlendirilmektedir. Ozellikle 2000 sonras siiregte, diinyanin pek
cok iilkesinde “21. yiizy1l becerileri” gibi trendlerle sekillendirilen egi-
tim programlari genellikle kapitalist sistemin taleplerine uygun bir in-
san profilini 6ne ¢ikarmaktadir. Oysa bizim ihtiyacimiz olan hem ¢a-
gin gerekliliklerine uyum saglayabilen hem de kendi deger diinyasiyla
barisik bireylerdir.

Dijitallesmenin hayatin her alanini etkiledigi bir ¢cagda hedef
kitlemizi dogru tanimlamak zorundayiz. Dijital yerliler, Z kusagi, alfa
kusag1 gibi kavramlarla tanimlan bugiiniin gen¢ kusaklar1 dijital diin-
yanin i¢ine dogmus bireylerdir. Bu kusaklar, geleneksel otoritelere
kars1 mesafelidir, bilgiye hizli erisir fakat derinlikten yoksun olabilir.
Bu gengler icin egitimin dili, yontemi ve igerigi yeniden diisiiniilmeli-
dir. Ogrencilere hazir kaliplar sunmak yerine elestirel diisiinme, deger
analizi ve sorgulama gibi beceriler kazandirilmalidir.

Aydemir’in bildirisinde yer verdigi arastirma sonuglarinda da
goriildiigii tizere, Tiirkiye toplumunda dine iliskin inang orani oldukca
yuksek gériinmektedir. Ancak bu inang diizeyinin bireysel ve toplum-
sal yasama yansimasi konusunda ciddi kopukluklar mevcuttur. Inang
ile pratik arasindaki bu kopukluk, 6zellikle dindar kesimde bilissel ¢a-
tismaya yol agmaktadir. Bu durum, bireyin yasadigi ya da ¢evresinde
gozlemledigi din ile kendisine teorik olarak sunulan din arasindaki
farktan kaynaklanmakta ve deizm gibi ¢esitli alternatif dini anlayisla-
rin giindeme gelmesine neden olmaktadir. Bu da meselenin ¢6zii-
miinde din egitiminin niteliginin, yénteminin ve i¢eriginin gézden ge-
cirilmesi gerektigini gostermektedir.
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Sonug olarak, post-sekiiler ¢ag olarak ifade edilen i¢inde yasa-
digimiz zaman dilimi, dinin geri ¢ekilmesi yerine yeniden sekillendigi;
sekiilerlik ve dindarligin karsit kutuplar olmak yerine i¢ ice gecebildigi
bir toplumsal zemini ifade etmektedir. Bu baglamda modernitenin kati
sekiilerlesme Ongoriilerini asan yeni bir din-toplum iliskisi anlayisi or-
taya ¢cikmaktadir. Boylesi bir toplumsal zemin de 6zellikle geng birey-
lerin kimlik insa silireglerini olumsuz etkilemektedir. Bu bakimdan ¢a-
gin dilini anlayan, genglerle saglikli iletisim kurabilen, onlar1 sorgula-
maya tesvik eden ve dinin yasanabilirligini 6rneklerle gosteren bir egi-
tim anlayisi, sekiilerlesme karsisinda genclerin bagisiklik sistemini
giiclendirebilir. Boyle bir egitim yaklasimi, genglerin i¢sel tutarlilikla-
rin1 korumalarina ve modern diinyanin cazibeleri karsisinda savrulma-
dan kimliklerini muhafaza edebilmelerine katki saglayabilir.



GENEL DEGERLENDIRMELER

Prof. Dr. Ahmet KAVAS®

Degerlendirme Oturumdaki konusma metnim:

ISAV tarafindan diizenlenen ve iki giin devam eden “Giiniimiiz
Islam Toplumunda Diinyevilesme ve Nedenleri” baslikli Uluslararasi
Tartismal1 Ilmi Toplantimz bekledigimizin iizerinde ilgi ve alaka ile
takip edildi. Acaba bu kadar hassas bir konuda 6zellikle sabahtan ak-
sama kadar takip edeceklere faydali olabilir miyiz duygusunu dinledi-
gimiz her teblig ve onlara yapilan miizakereler sirasinda gézlemledik.
Iyi ki bu toplantiy1 tertiplemisiz dedik ve basta bu konuyu &neren Ah-
met YILDIZ hocama tesekkiir ediyorum. Tebligleriyle ufkumuzu ay-
dinlatan kiymetli hocalarimiza ¢ok tesekkiir ediyorum. Bizlerin ge-
nelde “diinyevilesme” kelimesiyle ifade ettigimiz, 6zellikle Bat1 top-
lumlarinda “sekiilerlesme” ile ciddi benzerlikleri de olan bu konuda
tilkemizde de 21. ylizyilin hafizasim zenginlestirecek ilmi birikimlere
sahip hocalarimizin verdikleri bilgiler sayesinde pek ¢ok soruya cevap
bulmaya calistik. Gayret bizden basar1 Allah’tan diyerek giristigimiz
bu toplantidan beklenen faydanin saglandigi kanaatini edindim.

Diinyevilesme konusunun sadece bugiiniin meselesi olmadigini,
hatta bizim disimizdaki diinyalarin da bu konudaki diislincelerinden
haberdar olduk. Bu iki kavramin igerikleri kadar insanlik i¢in nasil bir
siiregten gectigimizi kavramaya calistik. 21. yiizyil her alanda inanil-
maz bir degisim geciriyor ve gegmis asirlardaki uzun zaman dilimle-
rinde yasananlarin artik daha kisa siirelerde gerceklestigini gormekte-
yiz. Teknoloji hayatimiz1 ¢ok fazla kolaylastirirken bizi tahmin etme-
digimiz siiratte de doniistirmektedir. Matbaanin icadiyla birlikte Bati
toplumlarinda Kilise’nin aleyhine, ona karsi durusu temsil edenlerin
ise daha one ¢ikt1g1 durumlar yasandi. Zamanla oradaki ciddi gergin-
likler ve dini inanglar noktasinda sekillenen zafiyet diger kitalara ve
oradaki degerlere de tesir etti. Simdilerde dijital ¢cag denen donemde
daha biiyiik kirilmalar1 yasayacagimiz simdiden ifade ediliyor. Cami,

* Prof. Dr., Istanbul Ticaret Universitesi (Tertip Heyeti Baskan.
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havra ve kilise gibi yapilariyla inananlarini biraraya getiren mabetlerin
20. yiizyilda geleceginin de bu siiregten ciddi sekilde etkilenecegi 6n-
goriiliiyor. Bilhassa herhangi bir dine inanan ve onun yiikledigi bazi
sorumluluklart dogrudan mabede gitmek yerine sanal dlemde saglama-
nin yollar1 simdiden yiirtirliige girmis durumdadir. Hiristiyanlikta gii-
nah ¢ikarmak isteyen bir kisinin kiliseye gitmek yerine sanal ortamda
bu islemi yapabildigi ifade edilmektedir. Burada 6zellikle Miisliiman-
larin cami ile irtibatlarinin heniiz diger dinlerdeki gibi giderek hayatin
disinda kalan bir durumda bulunmadigini biliyoruz. Ancak pek ¢ok Is-
lam toplumunun asir1 zenginlik karsisinda Peygamberimiz Hazreti
Muhammed’in diinya sevgisine asir1 baglanma tehdidi ile ylizyiize kal-
dig1 da bir gercek. Bu yiizden gelecek nesillerimizin 6zellikle Islami-
yeti dogru 6grenip diinya ve ahiret dengesini geregi gibi kavrayarak
buna zarar verecek diisiincelere karsi donanimli olmalar1 dnemlidir. Bu
anlamda “diinyevilesme” toplantisi ile giizel bir baglangi¢c yapmis ol-
duk. Emegi gecen herkese ayr1 ayr1 tesekkiir ediyorum.
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Prof. Dr. Adem APAK"
Hazirinu saygiyla selamliyorum.

Degerlendirme oturumu kadrosuna son anda girdigim igin
ticiincli defa huzurunuza ¢ikmig bulunuyorum. Sempozyumun igeri-
ginden ziyade ISAV'in hizmetleri ve faaliyetleriyle alakali, ehemmi-
yetiyle alakali degerlendirmeler yapmayi tercih ediyorum.

Benim akademik hayatimda okuduklarimi, 6grendiklerimi ve
yazdiklarimi kamuya aktarma noktasinda iki 6nemli kurum ¢ok etkili
olmustur. Biri KURAV Kur’an Arastirmalar1 Vakfi ki benim fakiilteyi
bitirdigim 1993 yilinda Bursa'da kuruldu. Digeri de ISAV’dir. Bu iki
vakfin temel 6zelligi, bilhassa dini ve ilahiyat ilimlerini topluma ulas-
tirmak ve bunlar1 kalic1 hale getirebilmek noktasinda tabii ki Istan-
bul'da olmak Anadolu'nun herhangi bir sehrinde olmakla kiyaslandi-
ginda her tiirli imkan agisindan biiyiik avantajdir. O nedenle uluslara-
ras1 tartigmali ilmi toplant: noktasinda ISAV, kuruldugu yildan itiba-
ren bu toplantilar en giizel sekilde diizenlemistir. Ben ilk olarak 2010
yilinda yine Ahmet Kavas hocamin organizatorligiinde yapilmig olan
“Vahyin Niiziliniin 1400. Yilinda Hz. Muhammed (s.a.v.)” konulu
uluslararasi toplantida teblig sunmus, ayrica diizenleme kurulunda bu-
lunmustum. Dolayisiyla bizim topluma hitap etmemiz, yetismemiz
noktasinda ISAV'in ¢ok biiyiik katkilarinmn oldugunu ifade etmek isti-
yorum. Bizler ¢agrildigimizda, davet edildigimizde bu gérevi memnu-
niyetle ve bir bor¢lu psikolojisiyle bize verenlere karsi verme nokta-
sinda bir gorev olarak telakki ediyoruz. Ahmet hocam zaman zaman
benim alanimla dolayli iliskili olan konularda dahi sempozyum diizen-
lediginde bile tebligi sunmami istemisti. Hayatim boyunca en ¢ok zor-
landigim ve en ¢ok ¢alistigim, ugrastigim teblig ise Selefilik sempoz-
yumunda ilk teblig olarak Selefilik kavraminin Islam Tarihi Sirecin-
deki Anlam Seriiveni baslig1 altinda oldu. Hasan Hanefi'nin, Hasan
Onat'm, Ankara ilahiyattan o meshur kidemli hocamiz vefat Hiiseyin
Atay’in oldugu kelamci, mezhepler tarih¢i, Ahmet Akbulut'un oldugu
yerde teblig sunmak gibi boyle bir gorev listlendim. Tebligi hazirla-
mak i¢in alti-yedi ay ben mezhepler tarihi kitaplarini okudugumu ha-
tirllyorum. Bu benim akademik hayatimda ¢ok dnemli bir noktadir.
Saniyorum yeni baskisi yok ama mutlaka en kisa zamanda Selefilik
sayisinin mutlaka basilmas1 gerektigini diistiniiyorum. Zira hala giin-
celligini devam ediyor.

* Prof. Dr., Bursa Uludag Universitesi [lahiyat Fakiiltesi.
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Bu vakif akademik anlamda dinin diinyaya ne dedigini tartis-
mali ilmi toplantilar merkezinde ortaya koymasi agisindan ¢ok ehem-
miyetli, cok dnemli bir kurumdur. Diger taraftan yaklasik 2008'den iti-
baren ben hem Kur’an Arastirmalar1 Vakfinda seminer veren bir hoca,
hem de onun yonetiminde bulunan bir 6gretim tiyesi olarak tartigmali
ilmi toplant1 planlama diizenleme noktasinda ISAV, KURAV’a da abi-
lik yaptigini diisliniiyorum. Biz de buradan elde ettigimiz tecriibeleri,
bilgileri oraya gotiirerek Bursa ayagini yiirlitmeye calistyoruz ama ta-
bii ki ISAV bazen yilda dort veya bes defa farkli konu gergevesinde
ilmi toplantilar diizenliyor. Mesela beni de davet ettiklerinden biliyo-
rum 03-04 May1s 2025 tarihlerinde “Islami Ilimlerin Kurucu Nesli Ta-
bitin” tartigmali1 ilmi toplantis1 olacak. 24-25 Mayis 2025 tarihlerinde
de “Hz. Peygamber’in Farkli Din ve Inang Mensuplartyla Miinasebet-
leri” konulu Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi’nde bir tartismali
ilmi toplant1 olacaktir.

Bu hizmetin faaliyetin yliriimesinde basta kuruculari olan benim
de tanima serefine nail oldugum merhum Ali Ozek Hocam, diin geldi-
gimde Ahmet Hocama da sdyledim, kapidan girdigimde karsida o bi-
zim su dosyalarm dagitildig1 yerde Sabri Ozpala abiyi aradim ortada o
otururdu ve bizleri miitebessim bir ve¢heyle karsilardi ve hi¢ oradan
ayrilmazdi. Giristeki o masanin bos oldugunu gérdiim ama Sabri Oz-
pala abi zamaninda hi¢ bos olmazdi. Allah vakfin kurucularindan, des-
tekleyenlerden ve tegvik edenlerden razi olsun.

Konusmacilart konusturan dinleyicilerdir, onlarin samimi ba-
kislaridir. Yani su fikri sdylesem acaba yerlerinden hoplarlar mi diye
tereddiit ettiginizde bakislar size cesaret veriyor ve belki en marjinal
fikri bile rahatlikla sdyleyebiliyorsunuz, dolayisiyla bu ortam o fikrin
dogumuna vesile oluyor. O nedenle yillardir ben 2010'dan itibaren ka-
tildigim toplantilarda tanidigim simalar var. Bazilar1 diinyadaki vazi-
felerini bitip ahirete intikal ettiler, Allah kendilerinden razi olsun, siz-
lerden razi olsun zaman zaman yoneticiligin sehvetine kapilarak efen-
dim ileri geri konustuysak hepinizden heldllik istiyorum. Cenéb-1
Hak'tan duamiz ve niyazinmz bu tiir nice giizel verimli ve bereketli
toplantilardan feyiz almay1 climlemize nasip ve miiyesser eylesin.

Bu vakfin kurulusunda, yasamasinda maddi manevi katkilar
olan, bu toplantinin diizenlenmesine vesile olan, katki saglayanlardan
ve ciimlemizden Cenab-1 Hak razi olsun, saglik ve sthhat igerisinde
nice giizel toplantilarda bulusmak ve goriismek timidiyle hepinizi hiir-
met ve muhabbetle selamliyorum
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Ali Riza TEMEL"
Muhterem hazirin ISAV adina hepinizi hiirmetle selamlarim.

Basta tebligci ve miizakereci hocalarim olmak {izere huzurlari-
nizla toplantimizi onurlandirdiniz. Hepinize hos geldiniz der, arz-1 te-
sekkiirler ederim.

Diinyevilesme her devrin problemi olmakla beraber gilintimiizde
daha da 6nem kazanmistir. Zira teknolojinin sagladigi imkanlarla ihti-
yaclar cogalmis, hayat daha cazip hale gelmis, cesitli reklam ve algi-
larla koriiklenen arzular ve olusturulan suni ihtiyaglarla zihinler ve go-
niiller isgal edilmis, hayat adeta {iretim- tiiketim savasina dondiiriil-
miis, dlinya bir vasita olmaktan ¢ikarilarak yegine gaye haline getiril-
migtir.

Esasinda yasadikca hi¢ kimse diinyadan miistagni olamaz. Ma-
garada yasayan bir insanin da yemege, igmege, giyinmeye ihtiyaci var-
dir. Ayrica mal-miilk sevgisi fitridir. Yiice Mevla: “Dogrusu siz yetime
ikram etmiyorsunuz. Birbirinizi yoksulu doyurmaya tesvik etmiyorsu-
nuz, mali asir1 derecede seviyorsunuz.” (Fecr/17-20) buyurmustur.

Diinyay1, mali sevmiyorum diyen yalan séylemis olur. Zira yiice
Mevla; “Cok seviyorsunuz” buyuruyor. Bu sevgi fitridir dedik. Bu
sevgi ve ihtiya¢ olmasa diinyada tas tas {istiine konmazdi. Biitiin me-
sele bu sevginin 6l¢iilii ve dengeli olmasidir. Bir Arap sairi diinya Sev-
gisinin baskinligini soyle ifade ediyor:

SN ST el ‘J&j 5 S A el > “Yagama arzusu hiir olan
herkesi kole yapti. A¢ kimseye deve dikeni yemegi dgretti”

Bu ifade dogru olmakla beraber hayli abartilidir. Zira menfaat,
diinyalik karsisinda dimdik durabilen, hiirriyetini, onurunu koruyabi-
len pek ¢ok kisi de vardir. Bu kimseler zihin ve goniillerde derin izler
birakan, insani ve ahlaki degerlerin yasamasina onciilik eden kimse-
lerdir. Bu hususta ilk akla gelenler peygamberlerdir.

Tarihin en biyiik inkilabimi gergeklestiren Hz. Peygamberin
glicu dinyevi imkanlardan degil, diinyevi arzu ve imkanlar karsisinda
dik durabilmesinden kaynaklaniyordu. Tevhid davasindan vazgegmesi
icin zenginlik, kadin, krallik teklif edenlere karsi: “Gtlinesi sag elime,

* Islami Alimler Arastirma N akfi
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ay1 da sol elime koysalar 6liinceye dek bu davadan vazgegmem” diye-
bilen bir kimseden daha guclu kimse olamaz. Bitin mesele diinyevi
arzu ve heveslerle sarsilmayan, depreme dayanakli bir kisilige, rihi
donanima sahip olmaktir. Hayattan daha degerli bir seyi olmayanlarin
hayatlarinin da degeri yoktur. inanci ve davasi ugruna her seyini feda
edebilenler hakkin, adaletin, inancin, haysiyet ve serefin fedaileridir.

Bu ilm1 toplantinin diizenlenmesindeki esas gayelerden birisi de
teoriden ziyade konunun pratik yonlerini 6ne ¢ikarmak, ‘Diin-
yevilesme’ riizgar1 6niinde dimdik durabilen, sarsilmayan 6rnek mo-
delleri ortaya koymaktir. Bu canlt modeller hem ¢6ziimiin miimkiin
oldugunu gosterir, hem de ¢are ve ¢dziim konusunda insanlar1 motive
eder.

Ben akilda kalmas1 ve ornek olasi agisindan, sehvet, sohret ve
servet karsisinda dik durabilen, dogrulan dile getirmekten hicbir za-
man cekinmeyen, zalimlere boyun egmeyen mert ve yigit zatlardan
birkag 6rnek sunacagim.

Zuliim denince ilk akla gelenlerden birisi hi¢ sliphesiz Haccac
b. Yusuf er-Sakafi (6.714) dir. Irak valisi iken irad ettigi hutbe ¢ok
meshurdur. “Ey nifak ve sikak ehli Iraklilar! Ben olgunlasmis, kopa-
rilmast yaklasmis kelleler goriiyorum. Sahibi oldugum bu kelleleri ko-
parabilirim. Ben size Caminin su kapisindan ¢ikin dersem, siz de beni
dinlemeyip o6teki kapidan ¢ikarsaniz sizi 6ldiirme yetkisi dogar” diyen
bu zattan her kes ¢ekinir, tenkide kimse cesaret edemezdi. Fakat Hasan
Basri Hazretleri ¢gekinmeden onun bazi icraatlarini tenkit ederdi. Hac-
cac’a dediler ki; herkes senden ¢ekiniyor, fakat Hasan Basri ¢ekinmi-
yor. Haccac da: Elbette ¢ekinmez ¢iinkii biz onun dinine muhtaciz fa-
kat 0 bizim dinyamiza muhtag degildir” Ihtiyag ve arzular ihsann
elini-konulu, agzini-dilini baglar. Kaybedecek bir seyi olmayanlar her
daim hardurler.

Imam Azam Eb( Hanife, izzeddin b. Abdiisselam gibi alimler
dik duruslar1 sebebiyle daima hiirmetle yad edilmislerdir.

Giig, sadece silah ve maddi gii¢c degildir. Iman ve irade giicii
maddi glcten daha Ustlindlr. Nerede ise iki seneden bu yana sadece
Israil degil biitiin diinya karsisinda biitiin olumsuz sartlara ragmen
dimdik durabilen izzet ve irade sahibi Gazze’liler bu gercegin en canli
ispatidir.

Takriben Hindistan’1 iki yiiz sene yoneten, somiirge olarak kul-
lanan Ingilizleri iplik egirdigi cikriktan, siitiiyle besledigi kegisinden
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bagska hi¢bir seye sahip olmayan Mahatma Gandi, gelistirdigi ve uygu-
ladig1 pasif direnisle Ingilizleri Hindistan’1 terk etmek zorunda birakt1.
Ingilizlerin bedava dagittig1 yiyecek ve giyecekleri boykot etti, onlar-
dan tebessiimii bile esirgedi. Ebu’l Kelam Azad gibi Ingiliz mahkeme-
lerinde Ingiliz hakim yiizii gormemek icin sirtin1 donerek ifade veren-
ler muazzam bir gucii ve iradeyi temsil ediyordu.

Biiyiik fikir ve goniil adann Muhammed Ikbal’de emperyalizm
karsisinda ayn1 durumu sergiledi. ingilizler kendisine haniminin basini
agmak sartryla Giiney Afrika Valiligini teklif ettiler. ikbal ise bunu bir
onursuzluk sayarak isteklerini siddetli reddetmistir. Bu tavirlar iman
ve iradenin madde ve menfaate galip geleceginin ispatidir.

Bizim yakin tarihimizde de menfaat karsisinda egilmeyen pek
ok yigitler gormekteyiz. Merhum Mehmet Akif istiklal Mars1 6diilii
olarak verilen o giiniin parasiyla 500 altin degerinde olan 500 liray1
fukaraya meslek edindirmek i¢in kurulan dernege hediye etmis, kisin
arkadasindan 6diing palto istemek durumunda kalmistir.

Zaman zaman iktidarin bazi icraatlarini tenkit etmis, fazla ileri
gitmemesini sdyleyenlere: “Biz kuru fasiilye ag1 yemege razi olduktan
sonra kimse bizi susturamaz” demistir.

“Zulmii alkiglayamam, zalimi asla sevemem
Gelenin keyfi i¢in ge¢gmise kalkip sovemem”

Bu tavir ve bu sozler iradenin, imanin giiciinii gosterir.

Gonil ve fikir adami Merhum Nureddin Topgu’da bu konuda
ornek alinacak kimselerden idi. Smifa mabede girer gibi giren, imam
Hatip Okulunda ders verdigi donemlerde higbir iicret kabul etmeyen
Topgu, Sorbon Universitesinde ilk doktora yapan Tiirk’tiir. Doktorast
yilin doktorasi secildiginde kendisine —Amerika seyahati dahil- oddil
olarak ne istedigi sonulunca; Tiirk Bayragimin 24 saat Sorbon Univer-
sitesi gonderinde dalgalandirilmasini istemis, maddi teklifleri kabul et-
memistir. Idealist insan bdyle olur.

Merhum Topg¢u’nun manevi hayatinda biiyiik etkisi olan Abdiil
Aziz Bekkine Hazretleri de aldig1 imamlik maagini fakirlere dagitmas,
kendisi ¢orap orerek gecimini temin etmis, kendisine birakilan sakat
¢ocugu tam dort ay sirtinda tasiyarak hastahaneye gotiiriip getirmistir.
Bunlari anlatmak kolay, fakat uygulamak zordur.
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En sade ve miitevazi hayati i¢inde kendisini ilme ve Miisliiman-
larin hizmetine vakfeden ve hicbir para 6diliini kabul etmeyen Mu-
hammed Hamidullah Hoca da Abide sahsiyetlerdendir. 1940 yillarinda
Istanbul’a okumak i¢in Anadolu’dan gelen fakir cocuklarin adeta s131-
nag1, barinagi olan Gonenli Mehmet Efendi de madde karsisinda egil-
meyen Onemli yigitlerdendir. Talebelere aldigi ekmeklerin borcunu
o6deyemeyince evindeki egyalarini satan boyle fedakarlara kolay rast-
lanmaz.

Kendilerini Kur’an ve ilim hizmetine vakfeden ihlas ve samimi-
yet abidesi Abdurrahman Girses, Ali Yakup Cenkgiler, Mahmut Bay-
ram gibi hoca efendiler, Hac1 Sami Efendi, Mehmet Zahit Kotku Haz-
retleri gibi goniil insanlar1 hafizalarimizda ve goniillerimizde daima
yasayacaklar. Hep rahmetle yad edileceklerdir.

Kendisini 1970 de hacda tanidigim, hizmetinde bulundugum Ali
Yakup Hoca Efendi, -Seyh’ul-Isliam M. Sabri’yi eliyle kabre koyan
kisi- yakin zamanin 6rnek kisilerinden idi. Ankara’da Misir Sefare-
tinde 3000 lira maas1 birakip Istanbul’a gelen ve 300 lira ile Baha-
riye’de calisan, 17 sene Emir Buhari Camiinde meccanen Thya dersi
okutan hoca efendinin sirtinda belki otuz sene tasidig bir yagmurluk
vardi. Fatih Fevzi Paga Caddesinde hanimina ait bir evin girigsinde bir
diikkani vardi. Burada icki sattig1 i¢in kiracisini uzun ugrasilardan
sonra ¢ikardi. Bir hemsehrisine kiraya verdi. Enver isimli bu zattan
dinlemistim. Dedi ki! Biz kira {icretini konugsmamistik. Ben kendime
gore hesap ettim zarfa bes bin lira koydum ve hocaya verdim. Biraz
sonra hoca hisimla indi. Ben de eyvah paray1 az buldu sandim ve kok-
tum. Hoca bana: Ahmak herif! Daha ige yeni basladin, para kazanma-
din bu kadar ¢ok kira verilir mi? Diye beni hasladi. Kiraci-ev sahibi
kavgalarinin yasandig1 bir ortamda bu davranis basit bir olay degildir.
Bu tiirlii 6rnekler ibrete vesile olur. Bu ornekler diinyaliklarin degil,
iman ve irade sahiplerinin daha gii¢lii oldugunu gosterir.

Her seylerini Mekke’de birakip inanglar ugruna Medine’ye,
Habesistan’a gd¢ edenlerin durumu da diinya ve diinyaliklardan daha
degerli seylerin varligim gostermektedir.

Utziilerek ifade edelim ki, arz ettigimiz bu miispet 6rnekler ya-
ninda diinya menfaati i¢in dini degerler dahil her seyi satanlar da az
degildir.

Diinyanin aldatici cazibesine karsi insanlari uyarmak ve onlari
ebedi hayata, ahirete yonlendirmekle gorevli pek ¢ok din hizmetlisi-
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papaz, haham, hoca- tam aksine tavirlari ve davraniglariyla diin-
yevilesmenin Onciiliiglinii yapmuslar ve yapmaktadirlar. Bu gercek
Kur’an-1 Kerim’de soyle belirtiliyor:

“Ey iman edeler! (biliniz ki) haham ve rahiplerden pek ¢cogu in-
sanlarin mallarin1 haksiz yere yerler ve insanlar1 Allah yolundan en-
gellerler. Altin ve giimiisii y181p da onlar1 Allah yolunda harcamayan-
lar yok mu, iste onlara elem verici bir azab1 mijjdele” (Tevbe/34)

Cennetten arsa satan, parayla giinah ¢ikaran papaz, menfaatleri
icin ayetleri tahrif eden haham, mevlid, hatim, konferans vermenin pa-
zarligini yapan soziim ona hoca, insanlarin dinden uzaklasmalarinin en
onemli sebebidir. Tkbal’in dedigi gibi; “Dinin miiftiisii fetva saticisi
oldu. Her ciibbenin i¢inde bir tiiccar sakl1”

Diinyevi hirslarin, a¢ gozliiliigiin ortalif1 yangin yerine gevir-
digi bir diinyada bu yangini ilk sondiirme gorevini listlenmesi gercken-
ler bu yangina kortikle giderlerse bu yangin hepimizi yakip bitirecek
demektir.

Basta saydigimiz gibi diinyada yasayan diinyadan miistagni ka-
lamaz. Butlin mesele dengeyi kurmak, yiizii ahirete doniik bir dinya
insa etmektir. Bu tartigsmal1 ilm1 toplantinin bir nebze de olsa katki su-
nacagini iimid eder ISAV adina hepinize tekrar tesekkiirlerimi arz ede-
rim.






EK: I
DUNYEVILESME UZERINE!

Diinyevilesme; dinin, felsefenin, siyasetin ve sosyolojinin ortak
alanina giren bir kavramdir. Kimilerine gore: "Dinin toplumsal hayat
ve bireysel bilingten iradi ve gayri iradi olarak tecrit edilmesidir." Ki-
milerine gore ise de; "Insanin kendini Allah’tan bagimsiz bir sekilde
algilamasi sonucunda kendi 6z benligine yabancilagsmas1" halidir.

Toplumun dinden uzaklagmasi, inang ve eylemlerin ilah1 hedef-
ler yerine duinyevi hedeflere yonelmesi olarak da tarif edilmektedir. Bu
kavramin ¢agristirdig1 anlamlar cercevesinde Din Isleri Yiiksek Ku-
rulu Uyesi Prof. Dr. Mehmet Bayraktar ile yaptigimiz ropotaji ilgiyle
okuyacaginizi iimit ediyoruz.

Sayin hocam, diinyevilesme (sekiilerizm) konusuna aciklik ge-
tirebilmek i¢in ise dinin tanimu ile baglamak istiyorum. Din nedir? Di-
nin 6z niteligi ve dinin amaci nedir?

Din kavrami ve olgusunun tarihte ¢esitli agilardan insanlar tara-
findan yapilmis sayisiz tanimi vardir; fakat din kavramini en genis
kapsamiyla dogru bicimde tanimlayan hi¢ siiphesiz Allah’tir. Allah,
Kur’an-1 Kerim’de dini ikiye ayirarak tanimliyor:

Birinci tanim, en giizel bi¢imde KafirGn Siaresi’nde veriliyor:
"...Sizin dininiz size, benim dinim bana." Burada Allah, ayetin muha-
tab1 oldugu o giinkii Mekke miisriklerinin ve kafirlerinin, putperestlik
de dahil her tiirlii inanig ve tapinma bi¢imlerine din diyor. Burada, in-
sanin fitratindan kaynaklanarak ortaya ¢ikan tarihi ve sosyal bir olgu
olusuyla dinin bir tanimi vardir.

Ikinci tamim, birgok ayet yaninda su ayetlerde verilmistir: "Allah
indinde din Islam dwr." (Al-i Imran, 19); "Isldm’dan baska bir din ar-
zulayamin dini asla kabul edilmeyecektir..."(Al-i imran, 85) ve "... Size
nimetimi tamamladim ve sizin icin Islam’t din olarak onerdim..."
(Méide, 3). Burada Allah, dini Islam, islam’1 din olarak tanimlamakta
ve belirlemektedir. O halde, bir Allah’a gére din vardir: [1ahi din; ger-
cekligi olan din; Islam; bir de insana gore din vardir: Tarihte sosyal bir

! Prof. Dr. Mehmet Bayraktar Ile Roportaj/Soylesi (Sedat Memis):
https://www.biyografi.net/kisi-mehmet-bayrakdar-3645/(Erisim: 12.11.2025)
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olgu gibi yansiyan antropolojik din; bu herhangi bir dindir; putperest-
lik gibi bir kabile dini; 6zii itibariyle ilahi olan fakat bozulmus bir din.

Dinin, Islam’in amacinin ne oldugunu ise, onun insana gonde-
rilmis oldugundan hareketle sdyleyebiliriz. Beden ve ruh, duygu ve
akil, duygu ve vicdan, diisiince ve davranis gibi yapisal ve kabiliyetsel
unsurlardan olusan ademoglunun, biitiin bunlarda bir beseri yonii ve
bir insani yonii vardir. Insana beseri yonii verilmistir. Insani yonii ise
olusturulan, kazanilan yoniidiir. Din, besere insani yoniinii dogru, iyi
ve giizel olarak olusturmasi icin vardir. Batili haktan, serri hayirdan,
cirkini gilizelden ayirt edebilmesine rehberlik ederek, hakki hayirla,
hak ve hayr giizellikle birlestirmesini saglamak igin vardir.

Islam, basta temeli iman ve ibadet esaslar1 olmak iizere bir biitiin
olarak, diinya hayatina bir bakis agis1 getirmeyi, diinya hayatini insana
anlamli kilmay1; bu anlamla da ahiret hayatin1 anlamlandirmay1 insana
ogretir. Dolayisiyla 6ziinde, Allah’1 birlemeyi, O’nun varligini tanit-
mayt1; bununla insana diinyaya bakmasini 6gretir. Dinin esas amaci bu-
dur.

Islam dini, diinyaya nasil bakiyor, ahirete nasil bakiyor? Dini
olan ile dini olmayan ayirimina gidiyor mu? Bu konuda neler sdyleye-
bilirsiniz?

Islam, diinyaya her seyden dnce Allah’in eseri olarak bakmay1
Ogretiyor. Evren ve diinya, onlardan olan her varlik, Kur’an’da olan
her s6z gibi ayet olarak nitelendiriliyor. Iste Islam, insana &nce bunu
Ogretmek istiyor. Ancak bu diinya kitabinin insan tarafindan dogru
okunup, dogru anlasilmas1 sz konusudur. Insanm diinyevi hayatina
g0re, ahiretteki hayati sekillenecegine gore, insan ahiretten gok aslinda
diinyay1 diisiinmesi ve Islam’a gore anlama ve anlamlandirmasi gere-
kir. Iste bu agidan, Islam hem din, hem diinyadir. Din ve diinya Islam
olarak ayni1 seydir.

Mulk Sdresi 2. ayette Allah; "O ki, hanginizin daha giizel dav-
ranacagim sinamak igin oliimii ve hayati yaratmigtir..." buyuruyor.
Demek ki, diinya bir imtihan yeridir. Kendi basina ele aldigimiz zaman
ahiret i¢in bir vasitadir. Nihai olarak ahiret, “Din Giinii” (Yevmiddin)
olduguna gore diinya bu dine gidisin yolu, vasitasidir. Diinya ahiretin
tarlasidir. Diinya bu bakimdan ahiret i¢in, din giinii i¢in anlaml.
Kur’an-1 Kerim’de, Peygamber’in siinnetinde din hakkinda sdylenen
seyleri dikkate aldigimiz zaman ve yasadigimiz zaman bu boyledir.
Clnkd ahiretin gostergeleri, prensipleri, o hayatin isaretleri zaten bu
diinyada var. Ama ahiret hayat1 gecici olmadig1 i¢in diinyanin ahiretten
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ayrilan yoni, diinyanin gecici olmast, ahireti kazanmak igin vasita ol-
masidir.

Esas diinyevilesme, diinyanin ne i¢in var oldugunu, ger¢cek ma-
hiyetinin ne oldugunu kavrayamamadir. Cilinkii diinyanin kaybedil-
mesi ahiretin de kaybedilmesi sonucunu meydana getiriyor. Dini-dln-
yevi diye bir ayrima gidildiginde iki yonde de bir asirilik s6z konusu
oldugundan ya diinyadan yliz ¢evirme veya diinyaya tapma, ahireti
terk etme durumu ortaya ¢ikar. Iste diinyevilesme, sekiilerizm denilen
sey de budur. Islam dininde bu yoktur.

Diinyevilesme, "orta yol" olarak da belirtilen Is1Am’dan, onun
temel 6gretilerinden az ¢ok sapmalardir. Miisliiman, inandig1 gibi ya-
samaya calismayip, vasadigi gibi inanmaya devam ederse diin-
yevilesme siireci baslamis demektir. Bu siire¢ asir1 uclara kadar gi-
derse diinyevilesme inkar olur ki, tam diinyevilesme de budur.

Diinyevilesmeyi kacinilmaz olarak géren ve modernlesme ile
birlikte dinin, toplumsal hayattan ve bireysel bilingten tecrit edilece-
gini sdyleyen sosyolojinin dngoriisii ne derece dogrudur?

Bana gore, higbir dogrulugu yoktur. Maalesef, son iki yilizyildir
Bati’da ortaya ¢ikan sosyoloji, tarih ve psikoloji 6gretilerinin ¢ogu ve
baskin anlayislari, insan1 ve esyayr merkeze alan ve tek ol¢ii kabul
eden esya merkezli bir diinya olusturdu. Esyanin insana hiikmettigi bir
diinya. Pozitivizmden Darvinizme, Freudgu psikanalizmden tarihsel-
cilige bu akimlar sonucu insanin ve toplumun tanimini istlendiler. Ma-
alesef, dini de tanimlamay1 amag edindiler. Burada din, ya beseri bir
illizyon, ya da beserin bir eseridir.

Bati’y1 eksen aldigimizda belki de diinyevilesme boyle bir an-
lam ifade eder. Diger taraftan Kur’an’1n ilk niizil edildigi doneme bak-
tigimiz zaman Araplarda da bu var. Aslinda dinsiz olarak diinyanin
anlami budur. Egyaya nasil bakiyorsaniz, esyay1 Oylece tiiketirsiniz.
Bunlarin hepsi diinyeviligin temel parametreleri. Sosyolojinin tanimi
da boyle. Sosyolojide olaylarin arka planini aramamak, oldugu gibi
aktarmak vardir. Cagdas bir sosyolog; ‘sosyoloji aslinda ateizmin il-
mihalidir. Yani ateizmin kitabidir’, diye tarif eder. Oldugu gibi aktar-
mak, tecriibe edip oldugu gibi degerlendirmek, tecriibe olunca da teo-
rik metafizik arka plan1 gérmemek sosyolojinin yontemidir. Tabi bu-
tiin bunlar bir araya geldigi zaman tecriibe, tecriibeden sonra bir ka-
zancin elde edilisi, menfaatlerin ¢ogalmasi vs. insanlarin kiliseye olan
tepkileri insanlari bdyle bir seye dogru yonlendirmis. Insanlar Allah’m
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fikri ve tenzilt dininden kurtulmaya, egemenliginden kurtularak 6zgiir-
lesmek dedikleri zaman, bu sefer diinyanin egemenligi, esyanin ege-
menligi altina giriyorlar. Bu da Kur’an ve dinin kabul etmedigi diin-
yevilesmedir.

Bat1 diinyas: ilerlemeyi diinyevileserek mi veyahut da diin-
yevilesmeyi dengeli bir sekilde gerceklestirerek mi sagladi?

Bazilar1 Bati’nin bilimde ve teknolojide bu seviyeye gelmeleri-
nin sebepleri olarak diinyevilesmeyi gosteriyorlar; fakat bence bu go-
riis hem dogru hem de yanlistir. Dogrulugu, Ronesans ve Reform ha-
reketleriyle birlikte, Bati’da egitim ve dgretim yavas yavas kilisenin
tekelinden ¢ikmaya baslamasiyla agiklanabilir. Hiristiyanliga gore bu,
bir diinyevilesme sayilabilir. Yanlisligi, daha basindan beri Hiristiyan-
larin veya kilisenin s6z konusu dini, bize gore zaten yanlis bir bicimde
tefsir etmelerinden kaynaklaniyor. Bu anlamda batililar, aslinda yan-
listan belki de dogruya donmiislerdir denebilir. Ama bu goriisiin asil
yanlishgi, meseleyi sirf dinden uzaklagmalariyla aciklanmasidir. As-
linda Bat1’nin bugiinkii seviyeye ulasmalari, islam’in éngordiigii bilim
ve diislincenin anlam ve mahiyetinin 6nemini kavramak ve bu dogrul-
tuda bilimsel ve diisiincevi faaliyetleri ger¢ek anlamiyla miiessese ha-
line, devlet ya da hiikiimet siyaseti haline getirmeye borclular.

. Saym hocam, geri kalmishgn, Islam dini ile bir ilgisi var mi1?
Islam dini ile bir ilgisi yoksa Isldm diinyasinin geri kalmighiginin se-
bepleri nedir?

Bence bunun arkasinda bagka nedenler var. Bu da, bir zihniyet
bozulmasidir veya benlik bozulmasidir. islam diinyasinda bu zihniyet
bozulmas: bir anda olusmus bir sey degil, zamanla olusmus bir seydir.
Bati’nin Orta Cag dedigi devirlerde, bugiin de herkesin kabul ettigi
gibi, IslAm medeniyeti ve diinyas1 altin ¢agin1 yasiyordu. Islam terak-
kiye mani olsaydi o zaman da olurdu. Fakat o devrin Misliman bil-
ginleri, hem Islam hem diinya agisindan ilerlemenin ne oldugunu iyi
hesap edebildikleri i¢in buna uygun bir zihniyet yapisi ve ¢alismayla
medeniyet tarihinde ¢ok 6nemli bir sayfa agmiglardir. Bugiin bizim
sorgulamamiz gereken sey, dinimiz degil, zihniyetimizdir. Simdi dyle
bir zihniyet yapisina sahibiz ki, ne dinimizin ruhunu ve akliligini kav-
rayabiliyoruz ne de diinyay1 kavrayabiliyoruz.

[slam diinyasinin geriliginin daha baska sebepleri olmakla bir-
likte esas sebebi, ilim kavramu etrafindaki yanhslardir. Eskiden islam
diinyasinda ii¢ gdzden bahsedilirdi: Duygu gozii, akil gozii ve kalb
gdzii. Ilim denen sey bu ii¢ gdziin birlikte acikligiyla tanimlanirdi ve
kesin dogrulugu kanitlanana ilim denirdi. Simdi sorun, bunlardan biri
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veya ikisi acik olsa bile, &biirii kapalidir. Bunun i¢in de zan, malumat
ve rey 1lminin 6niine gecmistir. Geri kalmisligimizin sebeplerini 6zel-
likle burada aramamiz gerekmektedir.

Diinyay1 kavrayamazsan dini de kavrayamazsin. Bu celiskili
gibi goriilebilir ama i¢ ice olan seydir. Diinyayr kavramak demek
Kur’an’t iyi kavramak demektir. Kur’an’1 iyi kavramak demek diin-
yay1l iyi kavramak demektir. Mesela: Rahman Stresi’nde 19, 20.
ayette, "Iki denizi birbirine kavusmak iizere salivermistir. Aralarinda
bir engel vardir, birbirine ge¢ip karismazlar." buyurulur. Bu ayet ben-
zer sekilde Furkan Siresi 53. ayette de gecer. Simdi eski tefsirlere ba-
kalim der ki: iman ile kiifiir birbirine karismaz. Acaba Kur’an-1 Kerim,
sadece iman ile kiifriin karismadigint m1 soyliiyor? Burada acaba bir
doga olayina isaret yok mu? Denizden bahsediyor, sudan bahsediyor,
neden hep bunu metafizik yorumluyoruz? Kaptan Kusto deniz calig-
malarinda bunlar1 kesfedince diinya hayret etti ve Kur’an-1 Kerim’de
de anlamin1 biz daha iyi anlamiyor muyuz simdi? Bagka bir ayette "Biz
demiri gokten indirdik" gegiyor. Bugiin demirin olusumunu bilmeden
bu ayetin ne demek istedigini anlayamayiz. Dunya ile ilgili bilgileri-
miz artikca Kur’an-1 Kerim’i anlamamiz daha da derinlesecektir. Iste
bu anlamda din-diinya ayrimi yok, yaklagim bigimi bdyle olmalidir.
Kur’an-1 Kerim’in manevi bir kitap oldugu dogru, ama ayni1 zamanda
diinya kitabidir. Seni dogaya yoneltiyor, incele diyor, diisiin diyor, sa-
lim akil ile sartlanmamis akil ile diistinmeyi 6giitliiyor.

Bu zihin var ama bir zaman sonra islam diinyasinda egitime, bi-
lime hakim olamamus, bilim adamlarina tefsirci olsun, matematik¢i ol-
sun hakim olamams. Iste burada belirli bir zaman sonra zihniyet kir1l-
mas1 baglhyor. Bununda tabi siyasi, psikolojik nedenleri var. islam
diinyas1 biiyiidiigli zaman ilk ti¢ ylizyilda benzetecek olur isek, bugu-
niin Amerika’st gibi her zenginlik, her tiirlii gii¢, kiiltiirel zenginlik,
maddi zenginlik hepsi onun elinde. Bir doygunluk hali yasiyor. Birta-
kim zihinler atil duruma geliyor. Bu sefer yenilesmeyi ve gelenegi siir-
diirememe basliyor. Islim diinyasinda mesela tefsire bakiyoruz o si-
nirli kalan zihniyet XII-XIII. ylizyi1ldan sonra agir basinca din ilimle-
rine iligkin gelenek siirdiiriilityor. Biri hasiye yaziyor, serh yaziyor,
oteki telhis yaziyor. Bir fikih kitabinin on tane farkl kimseler tarafin-
dan, farkli devirlerden yorumu var. Yani o fikih gelenegi canli yastyor,
ben buna kars1 degilim. Ama keske bu serhcilik, hasiyecilik, telhiscilik
diger doga bilimleri diyebilecegimiz, fen bilimleri diyebilecegimiz
eserler lizerinde de yapilsaydi da gelenek oldiiriilmeseydi. Bugiin
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Bir(ini’nin matematik kitabinin herhangi bir serhi yok, hig¢bir agikla-
mas1 yok. Ibn’iil Heysem’in Kitabu I-Menazir’i bugiinkii modern op-
tigin temelidir. Batililar bunu Latince’ye terclime etmis hatta sahte
isimle kendi eserleri gibi sunmuglardir. Burada demek istedigim bu ge-
lenek bizde dliiyor. Diinyay1 anlama ilimlerini biz belirli bir siire sonra
Oldiirmiisiiz.

Dinin, hayatimizdan uzaklastirilmasinin diinyevilesmeye gotiir-
diigiinii, bunun icin akl-1 selim ile dine donmek, Kur’an’dan uzak kal-
mamak, dini iyi ve dogru anlamak gerektigini sdylediniz. Ilave etmek
istediginiz baska bir sey veya bir mesajiniz var mi1?

En iyi mesaj, "Hi¢ 6lmeyecekmis gibi diinya igin, yarin olecek-
mis gibi ahiret i¢in ¢calismak”, bu hadisi serif bence, en glizel sozdiir,
mesajdir. Din adina diinyay1 unutmamak lazim, diinya adina dini unut-
mamak lazimdir. Aslinda, dinimizin aklin dogrulugu, diinyada olup bi-
tenlerin akliligi ve dogrulugu iyi kavrandig1 zaman bu tiir sorular an-
lamsiz olur. Bu tiir sorularin arka planinda, diinyada olup biten her sey
dogru, iyi ve faydaliymig gibi varsayimlarin var oldugunu zannediyo-
rum. Fakat herkesin bildigi gibi ashi boyle degildir. Islim’mn dgretileri
bize gore aklen ve ilmen dogrudur. Modern diinyada olan dogru ve
faydali seylerle Islam’in ortaya koydugu dogrularin ¢atismasi s6z ko-
nusu degildir ve olamaz. Yeter ki biz, hem dini hem diinyay1 birlikte
dogru bir sekilde anlayabilelim. Dinin, yani islam’in kendisi insana ve
dolayisiyla diinyaya ait ilahi bir gretidir. Insanlarin yanlslarim din ile
onaylayip, onaylatamayiz. Hatalar, yanlislar insana aittir. Din yani
Islam, bunlar diizeltmek icin vardir; yoksa Miisliimanlarin diin-
yevilesme yanligliklariyla diizeltilmek i¢in var degildir. Aksi olsaydi,
dinin var olusunun anlami olmazdi.

Dinin diinyayla ters diismesi diisiiniilemez; ancak yanlig veya
eksik din anlayisiyla, yine ayni sekilde yanlis bilim, tarih, toplum yani
kisaca diinya anlayislartyla din-diinya tersligi, zithig1 ortaya ¢ikaril-
maktadir. Bu ayrimi yapmamak lazimdir. Geri kalmighigimizin sebebi
olarak dinin hig ilgisi yoktur. Mazereti dinde aramamak lazimdir. Di-
nin ontolojik varlig1 yani insandaki fitratin varlig1 veya tekvini din,
tenzili din, yani Islam ile biitiinlestirilebildiginde zaten bizi siirekli
ilerlemeye, yenilige, dogru kosmaya yoneltecektir. Hadiste de denili-
yor ki: "Iki giinii ayn1 olan zarardadir." Her giin ¢aligmak ve her giin
yeni bir mesafe kat etmek; iste bunu yakalamak lazim. Din anlayiginin
bu olmasi lazim. Diinya asag1 olan bir varliktir. Ulvi olan, miite‘al olan
degildir. Diinya sadece bir aragtir. Doniis O’nadir.

Sayin hocam, verdiginiz bilgiler igin ¢ok tesekkiir ediyorum.
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Kur'an ve Siinnet Isiginda Diinyevilesmek*

Tarih boyunca insanoglu, fitrat1 geregi bir yaraticiya yonelerek
duygu, his ve diinyevi taleplerini ona iletme ihtiyact duymus; Tim
Dini inang sistemlerinde ise Allah, peygamberler ve vahiyler aracili-
giyla kuluyla iletisim kurarak onu diinya ve ahiret dengesinde tutmayi
amaclamistir. Tiim peygamberlerin ortak miicadele sahasi olan din-
yevilesme sorunu, insanlik tarihi boyunca her toplumun karsisina ¢i-
kan evrensel bir imtihan olmus; bu ilahi uyar1 ve ikazlar1 dikkate alan-
lar huzura kavusurken, diinyaya asir1 baglanarak cagriya yiizlerini ge-
virenler her iki cihanda kayba ugramislardir. Sonug olarak tiim Kutsal
metinler, inananlarin dahi nefis tuzagina diiserek bu tehlikeyle her an
yiizlesebilecegini ve kurtulusun ancak vahyin ¢izdigi istikamet denge-
sinde kalmakla miimkiin oldugunu vurgulamaktadir.

Diinya hayati, dogumla baslayip 6liimle sona eren sinirli bir za-
man dilimidir. Bu siirete insana, yasamini siirdiirebilmesi igin pek ¢cok
nimet sunulmustur. Ancak kisinin kulluk bilincini unutarak diinyaya
gereginden fazla meyletmesi ve arzularinda 6l¢iiyii kagirmasi, 'dlin-
yevilesme' tehlikesini dogurur. Tarih boyunca pek ¢ok birey ve toplum
bu yanilgiya diigsmiistiir. Ne var ki, i¢inde bulundugumuz 21. yiizyil,
insanlar1 bu sarmalin i¢ine ge¢miste hi¢ olmadig1 kadar siddetli ¢ek-
mektedir. Bu girdaba kapilanlarin, yaratilis gayelerini hatirlamalari ve
buna uygun bir hayat siirmeleri ise giderek zorlasmaktadir. Bu siirecte
diinya hayati 6nemli bir yer tutmaktadir.

Diinya kelimesinin kokeni hakkinda Arap dili literatiiriinde iki
g0Oriis bulunmaktadir. Bunlardan biri kelimenin “diiniiv”” kdkiinden ge-
lerek “yakin olmak™ anlam tasidigi, digeri ise “dendet” kokiinden tii-
reyerek “asagi, degersiz” anlamina geldigi yoniindedir. Kur‘an‘da ke-
lime kokd itibariyle, d-n-v* kokiinden tiireyen 134 kelime bulunmak-

tadir ayrica “Diinya” kelimesi, “ed-diinya” seklinde 115 defa gegmek-
tedir.

Goriislerden ilkine gore diinya kelimesi, “yakin olmak™ anla-
mundaki 33 (diiniiv) kokiinden tiiremistir. W3 kelimesi, ¢ jwall 5 <

! Bu ¢alisma Dog. Dr. Aydin Ozkan tarafindan hazirlanmstir.
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gibi kelimelerle ayni kaliptadir, miiennestir ve ¢ogulu 3 seklinde ge-
lir. Diinya kelimesinin “diiniiv’den tiiredigi kabul edilirse, kelime ahi-
rete yakin olmak, 6liime yakin olmak anlamlarini i¢erir. Bunun sebebi,
diinya hayatinin ¢ok kisa olusudur.? Ikinci goriise gore diinya keli-
mesi, 3L (dendet) kokiinden tiiremistir.

Kur’an’da gecen su ifade bu anlami destekler:

U I WPV ICNNICER

“Daha asagi (degersiz) olani mi tercih ediyorsunuz?”®

Bu goriise gore diinya kelimesi asagi, kotii, degersiz manalarin
icerir. Diinya kelimesinin “dendet” kokiinden tiiredigi kabul edildi-
ginde, diinya hayati ve nimetlerinin ahiret hayati ve nimetlerine oranla
son derece siirli, gegici ve diigiik bir degere sahip oldugu sonucu or-
taya ¢ikar. Bu yaklasim, diinyanin ahirete gore daha asag1 ve degersiz
bir konumda bulundugunu ifade etmektedir.* Ayrica Kur’am Ke-
rim’de diinya ile ilgili kelime ve kavramlardan on yedi yerde “el- G1a”
kelimesi, ‘a-c-1’ kokiinden el-Acil, Bu kokten tireyen cil kelimesinin
miiennesi olan acile. 468 yerde semanin zidd1 olarak gecen Arz (Yer),
diinya ve diinya hayati manasinda kullanilmaktadir. Diinyevilesme ile
ilgili Kur’an-1 Kerimde ki kelime ve kavramlar ise sunlardir: 4 yerde
Istigna®, Tekas(r®, 5 ayette Tefafur’, Meta‘®, Gurur®, 34 ayette Fitne®®,
Lehve’l-Hadis**, Nimet'?, 19 yerde Ziynet®®, Kibir-Tekebbiir-is-
tikbart4,

Modernlesme, sehirlesme ve kiiresellesme siireglerinin hiz ka-
zanmastyla birlikte Islam diinyasi, kokeni Bat1 diisiincesine dayanan

2 {bn Manzfir, Lisanii’l-Arab, Dar Sader Yayinlari, Beyrut 2011, Cilt 6, s.
311.

% Bakara 2/61.

# Siileyman Uludag, TDVIA., cilt 10, Istanbul 1994, s. 22, 23.

® Tegabiin,64/6

6 Tekasur,102/1

" Hadid,57/20

8 Al-i fmran 3/185

9 Al-i imran 3/185

10 Enfal 8/28

11 Samed Yazar, Kuran’da lehv, la’ib ve lagv kavramlari, Y. L. Tezi, uludag
Universitesi 2015, 5.68.71.

12 Fatma Giinaydi Candan, TDVIA, ”Nimet” ,istanbul 2007, cilt 33, 5.129
13 Al-j imran 3/14-15

14 Araf 7/36, 48
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sekiilerlesme (laiklesme) ve diinyevilesme (sekiilarizasyon) kavramla-
riyla yogun bir etkilesim i¢ine girmistir. Bu iki kavram ¢ogu zaman
birbirinin yerine kullanilsa da, toplumsal islevleri ve islam diisiince-
siyle iligkileri bakimindan anlamli farkliliklar igerir. Sekiilerlesme, ge-
nel olarak dinin bireysel ve toplumsal yagsam iizerindeki belirleyici et-
kisinin azalmasi, kutsalin kamusal alandan ¢ekilmesi ve kurumsal
alanlarin dini otoriteden bagimsizlasmasi siireglerini ifade eder. Hem
bireysel bilingte hem de toplumsal yapida ger¢eklesen ¢cok boyutlu bir
doniisiim niteligindedir.™
Bat1 Kokeni ve Tarihi Gelisimi

“Sekiiler” kelimesi, Latince saeculum (irk, ¢ag, diinya) sdzcii-
giinden tiireyen saecularis biciminden gelmektedir. Bu terim Fransiz-
caya séculier, oradan Ingilizceye secular seklinde gegmistir. Sekiile-
rizm kavrami, zaman bakimindan “simdi”’ye, mekan bakimindan ise
“diinyevi olana” yonelen bir anlam gergevesi tasir.'®

Bati’da sekiilerlesme siireci, 6zellikle Ronesans, Reformasyon
ve Aydinlanma sonrasinda belirginlik kazanmstir:

» Kilise’nin siyasi ve ekonomik otoritesinin sinirlanmasi,
* Akil, bilim ve beseri diisiincenin yiikselisi,
* Modern devletin ortaya ¢ikisi,

* “Tanr1’nin hakki Tanr1’ya, Sezar’in hakki Sezar’a” anlayiginin
sistematiklesmesi sekiilerlesmenin temel tarihsel dinamikleridir. Hris-
tiyanlik, 6zellikle Katolikligin kurumsal yapisi nedeniyle bu ayrismayi
doguran bir zemin iiretmistir.

Islam ile Tliskisi
Islam, sadece ibadet alanin1 degil; hukuk, ekonomi, ahlak, aile,

siyaset ve toplum diizenini kapsayan batlincul bir hayat nizami ortaya
koyar. Bu nedenle:

+ Dinin hayattan tamamen cekilmesi,
» Kamusal alanin dinden arindirilmasi,

* Dini normlarin yalnizca vicdani alana hapsedilmesi

15 Hac1 Onen, “Kur’4an’da Diinya Kavrami ve Diinyevilesme”, (Yayimlanma-
mis Yiiksek Lisans Tezi), Harran Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Sanliurfa 2004,S.24

16 Murat Kalig, Diinyevilesme ve Dindarlik iliskisi Uzerine Bir Arastirma,
(Yaymnlanmamis Doktora Tezi), Ankara Universitesi Sosyal Bilimler Ensti-
tisu, Ankara, 2021, s. 14.
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Islam toplumlarinda ¢ogu zaman dine kars1 bir meydan okuma
veya kimlik erozyonu olarak algilanmustir.

Bu baglamda sekiilerizm, Islam cografyasinda genellikle:
* din karsit1 bir ideoloji,
» Bat1 merkezli kiiltiirel dayatma,

* Toplumsal kimligi parcalama girisimi olarak yorumlana gel-
mistir.’

Islam'da diinyevilesme, diinya hayatinin ahiret aleyhine yegane
amag ve gaye haline getirilmesi, dini degerlerin ve sorumluluklarin ih-
mal edilerek tamamen diinyevi kazanimlara odaklanma egilimi olarak
tamimlanir. islam, diinya hayatin1 tamamen reddetmez, aksine onu ahi-
retin kazanilmasi i¢in bir tarla ve imtihan yeri olarak gorur.

Diinya hayat1, dogumla baslayip 6liimle sona eren sinirl bir za-
man dilimidir. Bu siirecte insana, yagsamini stirdiirebilmesi i¢in pek ¢ok
nimet sunulmustur. Ancak kisinin kulluk bilincini unutarak diinyaya
gereginden fazla meyletmesi ve arzularinda 6lgiiyli kagirmasi, 'dlin-
yevilesme' tehlikesini dogurur. Diinyevilesme, yalnizca modern ¢agin
bir olgusu olmayip insanin tarih boyunca siiregelen diinyevi arzulari-
nin bir sonucudur. Bununla birlikte modern donem, medya ve toplum-
sal cevrenin etkisiyle diinyevilesmeyi genis kitlelere yaymustir. Giinii-
miizde insanlar diinya hayatin1 imar etmeye yonelik tiikketim, caligma
ve israf merkezli bir yasam tarzina yonelmektedir. Bu egilim, Miislii-
man toplumlari da etkileyerek dinin bireylerin deger diinyasi ve dav-
raniglart lizerindeki belirleyici roliiniin zayiflamasina yol agmaktadir.
Dindarlik giderek bicimsel bir goriinim kazanmakta ve bu durum
Miisliimanlarin Kur’an’in 6nerdigi hayat anlayisindan uzaklagmala-
rina neden olmaktadir.

Diinyevilesme (ziihdiin z1dd1, diinya sevgisine diigkiinliik) ile il-
gili dogrudan "diinyevilesme" kelimesi gecen miistakil hadisler bul-
mak zor olabilir. Ancak Kur’an ve siinnette, diinyanin gegiciligi, ahi-
retin 6onemi, mal ve miilkle imtihan, agir1 diinya sevgisinin tehlikeleri
gibi temalari igleyen pek ¢ok ayet ve hadis bulunmaktadir. Bu hadisler
dolayli olarak diinyevilesmenin olumsuz sonuglarina igaret eder. Bu
metin, diinyevilesme tehlikesini ve Islam'm 6ngdrdiigii diinya-ahiret
dengesini Kur’an-1 Kerim ve hadisler 1g1ginda bes temel baglik altinda
incelemektedir.

7 Haci Onen, a.g.e., s. 25-26.
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Asagida bu temalar igeren bazi hadislerin Arapgalarini ve an-
lamlarin1 bulabilirsiniz:

1. Diinyanin Degersizligi ve Ahiretin Ustiinliigii:
SN G e e G ey LG sl e B Lo ) ey JU

VG S F s o F Al
Anlami: Resulullah (sallallahu aleyhi ve sellem) buyurdu ki:
"Benim diinya ile ne isim var? Benim diinya ile olan iliskim, tipki bir
agacin altinda golgelenip sonra onu terk edip giden bir yolcunun ilig-
kisi gibidir."®
2. Ahireti Tercih Etmek:
it e B G5 R I IS A ey e ) o ) ey JU
S EEAN| ML{JJ sy ‘5\ G G 4 mb gj “ailE o éju J;.;j
@)b.ﬂ\@\) cwda\.&‘}»)c 2

Anlami: Resulullah (sallallahu aleyhi ve sellem) buyurdu ki:
"Kim diinyayr hedefi yaparsa, Allah onun iglerini darmadagin eder,
fakirligini goziiniin oniine serer ve diinyadan ona ancak kendisine ya-
zilan ulaswr. Kim de ahireti niyeti yaparsa, Allah onun islerini toplar,
zenginligini kalbine koyar ve diinya ona boyun egerek gelir."°

3. Mal ve Miilkle imtihan:
Judy g3l g s il AR ) s e & Lo &) ey JB

Anlami: Resulullah (sallallahu aleyhi ve sellem) buyurdu ki:
"Her iimmet i¢in bir fitne (imtihan) vardir. Benim iimmetimin fitnesi
ise maldir."?

4. Asir1 Diinya Sevgisinin Tehlikeleri:
SIS e 15 O ‘w\ Slag" tolay ale 81 Lo &1 S5y JG
’f;\i’..c DS .S/ %{/:e: e’“ :}; Jw/é" u—4 u‘j‘ \}S@ u‘ ,:/
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18 Tirmizi, Zuhd, 44.
19 Tirmizi, Kiyamet, 30.
20 Tirmizi, Zihd, 26.
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Resulullah (sallallahu aleyhi ve sellem) buyurdu ki: "Ummetle-
rin, tipki yiyicilerin sofralarina iisiistiikleri gibi, sizin iizerinize iisiis-
meleri yakindir." Sahabeler: "O giin sayimiz az m1 olacak?" diye sor-
dular. Resulullah (sallallahu aleyhi ve sellem): "Hayir, bilakis o giin
sayimiz ¢ok olacak. Ancak sizler, selin siiriikledigi ¢er ¢op gibi olacak-
siniz. Allah, diigmanlarimizin kalplerinden size karsit duyduklari kor-
kuyu sokiip alacak ve sizin kalplerinize 'vehn' atacaktir." Sahabeler:
"Vehn nedir ey Allah'in Resulii?" diye sordular. Resulullah (sallallahu
aleyhi ve sellem): "Diinya sevgisi ve 6liimden hoslanmamaktir. 2!

Bu hadisler, diinyevilesmenin ve asir1 diinya sevgisinin miimin-
ler i¢in ne denli tehlikeli sonuclar dogurabilecegini agikca gostermek-
tedir. Miisliimanin asil hedefi ahiret olmali, diinya ise ahireti kazan-
maya vesile olacak sekilde degerlendirilmelidir.

Kur’an-1 Kerimde bazi ayetlerde diinya 6viilmiis bazi ayetlerde
de zem edilerek yerilmistir. Kur’anda diinyanin 6viilmesini su sekilde
siralayabiliriz.

1. Diinyanin ebedi mutluluga erecegi ahirete gegiste hazirlik
yurdu olmas1 hasebiyle bizatihi kendisi degerlidir.

2. Allah yeryiiziinde kullarina en iyi nimetleri vermis Miislii-
manlarinda bu nimetlerden israf etmeden yararlanmasini istemistir.
Iste diinya bu nimetlerin sahip olundugu yerdir.??

3. Yerde ve gokteki tiim varlik Allahin varhigina bir delil olup,
yaratilmig olan her tiirlii esyada Allahin isim ve sifatlar1 tecelli etmek-
tedir.®

4. Yaratic1 diinyay1 ahireti kazanmak i¢in yaratmig buna gore
insan smanmak i¢in yaratilan bir varlik smamanin gerceklesecegi
yerde yeryiizii oldugu ifade edilmektedir.?*

21 Epu Davut, Melahim,17.

22 Tevbe 9/-55, Kehf 18/28.

2 Miilk 67/3-4, Al-i imran 3/190.
24 Al-i fmran 3/106-107.
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Kur’an Ayetlerinde Diinya-Diinyevilesme ile ilgili kisimlar:
1. Asir1 Tamahkarhk ve Hirsin Kinanmasi

Diinyevilesme kavrami Kur’an-1 Kerim'de dogrudan bu isimle
gecmemekle birlikte, diinya hayatina asirt diskiinliigli, ahireti unut-
may1 ve manevi degerlerden uzaklagsmayi ifade eden gesitli ayetler bu-
lunmaktadir. iste Arapga metinleriyle birlikte bazi drnekler:

S & 2k VB S (ks B S & dg Oy 0 T g

"Ey insanlar! Siiphesiz Allah'in vaadi ger¢ektir. Sakin diinya
hayati sizi aldatmasin ve o aldatici (seytan) da Allah hakkinda sizi al-
datmasin."?®

&ud}%ﬁj J)AEY ’ jj'&/ 5&:5 by N 3»)) }‘Lj g.»&s L..,fLST g}.J-TLC B}Aj}“'
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Bilin ki diinya hayati ancak bir oyun, eglence, siis, aranizda bir

oviinme ve mal ile eviatta ¢cokluk yarisidir. (Bu) tipki bir yagmura ben-

zer ki bitirdigi bitki ¢iftcilerin hosuna gider. Sonra kurur, onu sararmig

gordrsiin, sonra da cercop olur. Ahirette ise (dinyaya aldananlar icin)

cetin bir azap, (Allah’a yonelenler icinse) bagislanma ve hognutluk
vardw. Diinya hayati aldatici bir metadan ba§ka bir sey degildir.?®

Ul 5 gs 3T oA
Cokluk yarist sizi o kadar oyaladz ki, sonunda mezarliklar zi-
yaret ettiniz (6lene kadar bu hirsiniz siirdii).?” "Ki o, mal biriktiren ve
onu say1p durandir. (Malimin) kendisini ebedilestirdigini sanir."?
2. Diinya-Ahiret Dengesi ve itidal (Olgiiliiliik)

Islam, Hristiyanliktaki gibi ruhbanligi reddeder; diinyadan el
etek cekmeyi degil, diinya hayatinit mesru 6l¢iilerde ve ahirete hazirlik
amaciyla kullanmay1 emreder. Asil mesele, diinyay1 hedef degil, vasita
olarak gérmektir.

25 Lokman Suresi, 31/33.
26 Hadid, 57/20.

27 Tekastr, 102/1-2.

28 Humeze Suresi, 104/2-3.
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Insanlardan oylesi vardir ki: “Rabbimiz! Bize diinyada ver!”
der; onun ahirette bir nasibi yoktur.

Onlardan kimi de séyle der: “Rabbimiz! Bize diinyada da iyilik
ver, ahirette de iyilik ver ve bizi atesin azabindan koru!” ?°

oz A<F 1 4a,
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Dilnya hayati, sadece oyun ve eglenceden ibarettir. Allah’a

kars1 gelmekten sakinanlar icin ahiret yurdu elbette daha hayiwrhdir.
Hala aklinizi kullanmayacak misiniz?*°

3.Diinyaya Uymanin Sart1: Allah'a itaat ve Ahireti Unutmama
23 (,wuu A Jm; 3 \j;,s\ Vﬁj 3,3 ) Vﬁ G 1,54 &.‘J\ L@J\ 6
"Ey iman edenler! Size ne oldu da, 'Allah yolunda savasa gzkzn'
denilince yere yigilip kaldimiz? Yoksa ahiretten (cayip) diinya hayatina
mi razi oldunuz? Ama ahiret (nimetleri) yaninda diinya hayatinin ya-

rart pek azdir." Bu ayet, diinyay1 ahirete tercih etmenin yanlighigini
gosterir.3t

Ol (ST S 1lkdig 2855 g 1pitnig 18850 18T 21 G

"Ey iman edenler! Rukd edin, secde edin, Rabbinize ibadet
edin ve hayirly isler yapin ki kurtulusa eresiniz." Diinya hayati, bu ha-
yirli isleri yapma firsatidir. 2

3 Vﬁ;u augvﬁd /.31\ L;j\j It 15205 A 1520 15T 2l G g
Sgb ety e B 31 ey B S Y Uty B ) 435 0

"Ey iman edenler! Allah'a itaat edin, Peygambere itaat edin ve
sizden olan emir sahiplerine de..." Musliman, dinyaya uyarken bile
temelde Allah ve Resuliiniin gosterdigi yola uymak zorundadir.

29 Bakara, 2/200-201.
30 En’am, 6/32.

31 Tevbe Suresi, 9/38.
32 Hac Suresi, 22/77.
33 Nisa Suresi, 4/59.
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"Mal ve ogullar, diinya hayatimin ziynetidir. Kalict olan iyi is-
ler ise Rabbinin katinda sevap bakimindan da timit baglamak bakimin-
dan da daha haywhidir."*

4, Kur‘an‘da diinyevilesmeyi net bir sekilde resmeden net anla-
timlardan birisi de ilahi hakikatler kargisinda bilgisi oldugu halde, bu
bilgiye gbre hicbir reaksiyon gostermeyen, zihnen ve ruhen din-
yevilesme temaytilleri i¢inde olan bilgin sinifindakilerdir. Kur’an’in
ifadesiyle de "ayatimizi yalanlayan ve nefislerine zulmeden" bu
zlimre, ilahi hakikati hayatin merkezinden ¢ikarip ¢eperine iterek, ha-
kikati sadece bir "hitap nesnesi" haline getirirler. Neticede, okuduklar
ve 6grendikleriyle amel etmeyen alimlerin yasadigi bu igsel yabanci-
lasma, sadece sahsi bir hiisran degil, ayn1 zamanda temsil ettigi haki-
katin toplum nezdindeki itibarin1 da zedeleyen derin bir ahlaki aginma-
dir.

ww\wu&e Szl 436 e 2130 el s T 1 e g
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“Kendisine dyetlerimizi verdigimiz, fakat onlari bir kenara atan,
bu yiizden geytamin pesine diistiigii, nihayet azginlardan olan kiginin
haberini onlara anlat. Eger biz isteseydik o kisiyi delillerimizle yiicel-
tirdik. Fakat o, diinyaya saplanip kaldi. Hevesinin pegsine diistii. Iste
boyle olanin hali, kovsan da biraksan da hep dilini ¢ikarip soluyan
kopegin haline benzer. Ayetlerimizi yalan sayan toplulugun durumu,
iste boyledir. Simdi ise bu kissayr anlat, umulur ki iyice diisiiniirler.”®

zo\

Bu ayette, kendilerine ilim verildikten sonra hevesinin pesine
diisen diinyevilesmis kisi Belam Bin Baur dur. ilahi kaynak ve nite-
likli bilgiden uzaklasip seytanin kurulu diinyasinda yeryiizii saltana-
tina ve maddeye esir olmus, insan tipolojisi, modern zihniyeti ve ka-
rakteri sergilenmektedir.

34 Kehf Suresi, 18/46.
35 Araf, 7/175-176.
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5. Diinyevilesmenin Sonuclari ve Kurtulus Yolu

Diinyevilesmenin en agik sonucu, bireysel ve toplumsal agidan
iman ve ahlak krizine yol agmasidir. Diinya sevgisi, ahiret dair diisiin-
celeri unutturarak iimmetin manevi giiclinii zayiflatir. Diinyevilesme-
nin ka¢inilmaz sonucu, kalbin katilasmasi, bencillesme ile birlikte top-
lumdan kaginma ve islam iimmetinin giderek zayiflamasidir. Kurtulus
ise zithd (diinyaya goniil baglamama) ve takva hayatini tercih etmektir.
Insan, genclik déneminde diinya hayatinin ¢ok uzun oldugunu diisii-
niir; ancak yillar gegtikge bu hayatin aslinda sandig1 kadar uzun olma-
digimi goriir. Bu nedenle gencligini biitiiniiyle diinyevi islere adayip
kullugu yashlik donemine ertelemek, kisinin diisebilecegi en biiyiik
yanilg1 ve yanlisliklardan biridir.

Ayetlerde Diinyay1 tercih edenlerin ahiretteki durumu agik¢a
ifade edilir.

b 2 Gl sl fed 56 LGy S

“Kim azginlik eder ve diinya hayatimi tercih ederse, siiphesiz,
cehennem onun varacag yerdir.”®®

SF GA &5 L 08 agnas A 35 sl s A8 B8 0
AR SN P e
“Kim ahiret ekinini (sevabini) isterse, onun ekinini artiririz.
Kim dinya ekinini isterse, ona da ondan (bir miktar) veririz; ancak
onun ahirette bir nasibi yoktur.” Bu ayet, insanin tercihlerinin karsili-
gin1 kesin olarak alacagini belirtir.>’
Allah, kendisine yonelenleri 6diillendirirken, diinyay1 tek hedef

yapanlar1 uyarir.

Zo. Z . o
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"Kim de benim zikrimden (Kur’dn’dan ve ogiitlerimden) yiiz
cevirirse, stiphesiz ki onun igin dar bir gegim vardir ve biz onu kyyamet
giiniinde kor olarak hagrederiz."*

Diinya hirs1 ve diinyevilesme, zikirden yiliz ¢evirmeye yol aca-
rak hem diinyada huzursuzluk hem de ahirette azap getirir.

36 Naziat Suresi, 79/37-39.
37 Sura Suresi, 42/20.
38 Taha Suresi, 20/124.
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(Atese atilanlara sorulur:) "Yeryiiziinde kag yil kaldiniz?" On-
lar: "Bir giin veya bir giinden daha az kaldik" derler.®®

Bu, diinya hayatinin ne kadar kisa ve dnemsiz oldugunun ahi-
rette anlagilacagini gosterir.

Salis 188 g b 4 5T 50 Bg. s ) G B ok G

" (Oysa onlarin tek gercek kabul ettikleri) bu diinya hayati ha-
kikatte sadece bir oyun ve eglenceden ibarettir; ahiret yurduna gelince
iste asul hayat odur; keske bunu bilselerdi! "*°

Dunya-ahiret dengesinde iizerinde durulmas: gereken asil hu-
sus, dengeleri diinyanin lehine tercihte bulunarak bozmamaktir. Cok
varlik sahibi olan insan, gerektiginde her seyini Allah i¢in feda edebil-
melidir.

55 2881 Jisify 183 1541515 aS31515 183005 8360 0870y o
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“De ki: Eger babalarmniz, ogullariniz, esleriniz, hisum-akraba-
larmniz, kazandiginiz mallar, durgunluga ugramasindan endige ettigi-
niz ticaretiniz ve hoslandiginiz meskenler size Allah"tan, peygambe-
rinden ve O "nun yolunda cihattan daha sevimli ise artik Allah, buyru-
gunu (kiyameti) gergeklestirinceye kadar bekleyin. Allah giinaha sap-
lanmus kimseleri hidayete erdirmez.”*

Bu ayetler, diinya hayatinin degerini inkar etmek yerine, onun
gegiciligini ve ahiretin 6nceligini vurgulamaktadir. Miisliimanlar i¢in
onemli olan, diinya hayatini ahireti kazanmaya yonelik bir arag olarak
gormek ve asir1 diinyevilesmeden sakinmaktir. Toplumlar darlik do-
nemlerinde Din'den daha ¢ok gii¢ alirlar. Allah'a yaklagirlar. Boyle d6-
nemlerde Din ilk donemler gibi en saf haliyle yasanir. Bolluk zaman-
larinda ise Din'i araglastirirlar. Bolluk zamani dindarlik sekiilerlesmis-
tir. Toplum kapitalistlesmistir. Iste 0 zaman zahidlerle miilhidler or-
taya cikar.

39 Mi'minun Suresi, 23/112-113.
40 Ankebut,29/64.
41 Tevbe 9/24.
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Sonug

Islam, diinyaya sirt gevirmeyi degil, ona kars1 dengeli bir durus
sergilemeyi 0gretir. Diinyevilesme, diinya hayatinin faniligini unutup
onu ebedi bir hedef haline getirme yanilgisidir. Kur’an ve Siinnet, mu-
mini bu gaflet uykusundan uyandirarak, diinya hayatin1 Allah'in riza-
sin1 kazanmaya ve ahireti imar etmeye yonelik bir firsat olarak kullan-
maya davet eder. Miiminin gorevi, malin ve makamin emanet oldu-
gunu bilerek, diinya ve ahiret dengesini (vasat immet olma bilinciyle)
korumaktir,

Islam itikadina gore diinya hayati; dogumla baslayip dliimle ni-
hayetlenen sinirh bir zaman dilimi, ahiretin kazanilmasi i¢in bir imti-
han sahast ve hazirlik yurdudur. Ayet ve Hadisler iizerinde Yapilan
incelemeler sonucunda diinyevilesme meselesine dair su temel ¢ika-
rimlara ulasilmaktadir: Diinyevilesme, kisinin kulluk anlayisini unuta-
rak diinyaya gereginden fazla meyletmesi, arzularinda ol¢iiyii kagir-
masi ve diinya hayatini ahiret hayati aleyhine yegane amag haline ge-
tirmesidir. Bu durum, sadece modern ¢agin bir sorunu degil, insanlik
tarihi boyunca her toplumun karsilastig1 evrensel bir imtihandir.

Arap dili literatiiriinde "diinya" kelimesi; hem "yakin olmak"
(diiniiv) hem de "agsag1 ve degersiz olmak" (denéet) anlamlarini igerir.
Kur'an-1 Kerim'de diinya hayati; oyun, eglence, sis ve bir viinme ya-
ris1 olarak nitelendirilerek gegiciligi vurgulanmistir. Stinnet verileri,
asir1 diinya sevgisini "vehn" (kalbe yerlesen zayiflik) olarak tanimlar
ve bunun {immetin manevi giiciinii kiracagim haber verir. Ozellikle
ilim sahibi olup da bu bilgisini hayata gecirmeyenlerin diinyeviles-
mesi, toplumsal ahlaki asinmaya ve hakikatin itibarinin zedelenmesine
yol acan derin bir "i¢sel yabancilasma" olarak betimlenir.

Islam, diinyadan tamamen el etek ¢ekmeyi (ruhbanlig) redde-
der. Onemli olan diinyay1 bir hedef degil, ahirete ulastiran bir vasita
olarak gormektir. Misliman, diinya nimetlerinden israf etmeden ya-
rarlanmali, ancak gerektiginde malinm1 ve makamini1 Allah rizas1 igin
feda edebilecek irade ve giice de sahip olmalidir. Diinyevilesme sar-
malindan kurtulusun yolu; ziihd (diinyaya goniil baglamama) ve takva
bilincini her zaman diri tutmaktan geger. Kisi, diinya hayatinin kisali-
gin1 ve asil hayatin ahiret yurdu oldugunu unutmadan, vahiyle ¢izilen
"istikamet dengesinde" kalmalidir. Ozetle miiminin gorevi, modern
diinyanin sundugu gecici pariltilara aldanmadan, mal ve makamin bi-
rer emanet oldugu bilinciyle diinya ve ahiret dengesini devamli g0zet-
mek korumaktir.
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HULASA

Islami Ilimler Arastirma Vakfi, Istanbul Ticaret Universitesi In-
san ve Toplum Bilimleri miistereken 19-20 Nisan 2025 tarihlerinde,
Topkapt Eresin Hotel’de “Giiniim Islam Toplumunda Diinyevilesme
ve Nedenleri” konulu milletlerarasi tartismali ilmi bir toplanti gercek-
lestirilmistir. Bu toplantida, “Diinyevilesmenin Tanimi; Islam Toplu-
munda Diinyevilesme,; Diinya ve Ahiret Dengesinde Diinyevilesme;
Diinyevilesme ve Etkilesim Yollari, Tiirkiye'de Diinyevilesme Algist”
konulari 6 oturumda ele alinarak oniig teblig sunulmusg, her teblig ayrt
ayrt miizakere edilmis, ayrica soru-cevap seklinde genel miizakereye
agumus, toplantt sonunda bir genel degerlendirme yapilmustir.

Diinyevilesmenin hakikatini aragtirip ortaya koyan teblig ve
miizakerelerden miitesekkil bu toplantida “Diinyevi Cazibeler ile Dini
Yiikiimliiliikler Arasinda Miisliiman, Diinyevilesme: Kavramsal Bir
Tartisma, Diinyevilesen Dindarhigin "Ahldki Kayitsizlik" Uzerindeki
Etkileri; Diinyevilesmenin Ummetin Genel Durumunu Anlamakla Ilis-
kisi; Diinyevilesme: Modernite ¢agdas Miisliiman toplumlarin nasil
yeniden sekillendirdi?; Hint Alt Kitasi Miisliimanlari: Diinyevilesme
ve Kimlik Arayisi; Islamiyet'in Ik Déneminde Diinyevilesme Temayiil-
leri ve Tepkiler; Hadis Rivayetlerine Gére Diinya Hayati ve Diin-
yevilesmeye Bakis;, Kur’an’da Diinya-Ahiret Dengesi; Miisliiman Sah-
siyetini Tehdit Eden Tehlike: Dindarin Diinyevilesmesi; Din ve Diinya
Kurmadaki Basarisizltk ve Diinyevilesme; Diinyeviles(tir)me Araci(st)
ve Ortami Olarak Tiirkiye'de Medya ve Popiiler Kiiltiir: TV Dizileri
Ornegi; Tiirk Toplumunda Diinyevilesme Tartismalar: ve Giiniimiiz
Miisliiman Gengliginde Diinyevilesme” basliklarini tasiyan tebligler
sunulup miizakereye agilmigtir.

Toplanti neticesinde yeniden gozden gegirilen, tashihleri yapi-
lan bu teblig ve miizakere metinleri bir araya getirilerek bu eserde
nesredilmistir.












